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Kur’an-1 Kerim’de bahsi gegen peygamberlerden biri olan Hz.
Stileyman, tasavvuf literatiirinde de stk¢a zikredilen 6nemli bir
sahsiyettir. O, kuslarin dilini anlayan ve Hiidhiid adlt 6zel bir kusa
sahip olan bir sahis olarak bilinmektedir. Ayni zamanda onun
Sebe” melikesi Belkis’la esrarengiz ve hustsi bir iligkisi vardir. Hz.
Stileyman sasaali bir miilk ve saltanat i¢inde yasamasina ragmen
kalbini diinyevi seylerle mesgul etmemesi nedeniyle de sufiler
tarafindan  gercek zahidin giizel bir Ornegi olarak kabul
edilmektedir. Bu makalede onun tasavvuf kiltiiriine yansimalari
ele alinmaktadir.

Anahtar  Kelimeler:  Sileyman  Peygamber,  hidhid,
kusdili/mantiku't-tayr, Belkis, Asaf, zithd.

PROPHET SULAIMAN IN THE EYES OF SUFIS
ABSTRACT

Prophet Sulaiman, one of the prophets mentioned in the Qut'an is
also one of often-repeated and important figure in sufi literature.
He is known as a person who understands the whispering of the
birds and had a special bird for himself called hudhud/hoopoe.
At the same time, he had a confidential and special relationship
with the queen of Sebe', Belkis. From the sufi point of view,
Prophet Sulaiman is also regarded as a good example of actual
ascetic, especially due to his unrelatedness with the wordly things
even if he lives in the magnificent property and sovereignty. In
this article, it is dealt with his reflections to the culture of sufism.

Key Words: Prophet Sulaiman, hudhud/hoopoe, the whispering
of the birds/mantiq al-tayr, Belkis, Asaf, asceticism.
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I- GIRIS

“Sayet biz Siileyman'n makém: hakkinda tam bir agiklama
yapsaydik, ddrenmekten korkacagin seyleri goriirdiin. Crinkii
bu yolun dlimlerinin ekserisi, Siileyman'n hili ve mertebesi
konusunda  cabildir. Halbuki 75 onlarm  zannettigi - gibi
degildir.!

Hz. Silleyman, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen peygamberlerden biridir.
Kendisine kimsenin ulasamayacagt bir mal ve saltanat verilmis, kuslarin ve diger
hayvanlarin dili 6gretilmis, koca daglar, sabah esintisi bir aylik gidise, aksam esisi
de bir aylik déntise denk olan rizgar, her tirlii arzusunu yerine getiren cinler ve
dalgiclik yapan seytanlar onun emrine musahhar kilinmistir.> O, Allah’in verdigi
bu gii¢ ve iktidarla maddi ve manevi alemde tasarrufta bulunmustur.

Kur’an-1 Kerim’de onun bir “peygamber” ve “hitkiimdar” oldugu ifade
edilmesine karsin, Tevrat'ta ondan sadece “kral” diye bahsedilmistir. Bu gii¢ ve
kudretine paralel bir sekilde onunla ilgili pek ¢ok efsaneler uydurulmus, Israili
rivayetler tiremis ve bunlar da kiltirimuzde genis bir yankt bulmustur.

Hakkinda bu kadar olagantsti vasiflarin  ve harikulade olaylarin
anlatldigt bir peygambere karst stfiler de ilgisiz kalamazlardi. Onlar da Hz.
Sileyman hakkinda dillerde darb-1 mesel haline gelen bu tir rivayetleri
esetlerinde kullandilar. Cinkii onun hayatinda evliyanin kerdmetlerinin izleri
bulunmaktayd:. Zamanla Silleyman (as), muhtesem saltanati, ytiztigi, Hudhid
adlt kusu, veziri Asaf, Sebe’ melikesi Belkis ve tahtinin getirilis hikayesi tasavvuf
literatiirinde stk¢a yer alan temalar haline geldi. Tasavvuf ehli bu konularda
cesitli batini yorumlarda bulundu. Onlarin bu yorumlar, Kur’an’t anlamada
farkli bir bakis acist sunmast dolayisiyla bityiik 6nem arz etmekteydi.

Hz. Siileyman, Tekke ve Divan edebiyatinda da kendisine biytik bir yer
edinmis ve genis bir sembolizm alani yaratmistir. Ornek vermek gerekirse,
mihir gibi olan sevgilinin dudaklarindan bahsedilince hemen Stleyman akla
gelir. Sair sevgilisine Sileymanlik yakistirdigt zaman onun ihtisamini anlatmaya
caligir; karincayt aczin, Sileyman't ise glic ve iktidarin semboli olarak tezat
igerisinde kullanir; 6vdigi kisiye Sileyman dediginde, kendisinin karinca kadar
aciz oldugunu belirtmek ister.’ Bazen de Necmeddin Daye er-Razi (6.

! Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, haz. Asim ibrahim el-Keyyali, Daru'l-Kitabi'l-
Ilmiyye, Beyrut 2003, s. 144.

2 Tlgili ayetler icin bkz. Neml (27), 16; Sad (38), 36; Sebe’ (34), 12; Enbiya (21), 81; Neml, (27),
17; Sebe’ (34), 13; Sad, (38), 37; Enbiya (21), 82.

5 lskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigh, LM Yay., Istanbul 2002, s. 426; Hasan Aktas,
Tiirk Siirinde Din ve Tasavvnf, Cizgi Kitapevi, Konya 2001, s. 70.
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654/1256)’nin Risdletii’t-Tuysirunda oldugu gibi, Suleyman-1 Kibriyd yaraticinin
semboliidiir.*

Peygamberlerin hedefi insanlart dogru yola iletmek olduguna gore,
onlarin toplumun bitin tabakalarina hitap etmeleri gereklidir. Dolayistyla
onlarin mesajlarinin her kesime ulasacak bir mahiyet arz etmesi garttir. Zaten
onlarin sézletinde ve davranislarinda bu vasif vardir. Yani onlarin dili “zahiti ve
batini” olmak tizere iki yonlidir. Iste biz de buradan hareketle éncelikle Hz.
Sileyman’in tarihi kisiligine kisaca degindik, daha sonra onunla ilgili diger
konularin ve etrafinda gelisen olaylar 6rglsiiniin tasavvuf literatiiriine nasil
yansidigy, sufilerin bu meseleleri eserlerinde ne sekilde ele aldiklari, yani batini
yon tzerinde genisce durmaya calisttk. Konular islenirken, onlarin
edebiyatimizdaki izdistimlerine de yer yer temas ettik.

II- HZ. SULEYMAN’IN TARIHI KiSILIGI

“Biz Davud'a Siileyman's babgettik. Siileyman ne giizel bir
kul idi! O hep Allah'a siginir, O'na yonelirdi”> (Sad, 38/30)

Hz. Sileyman, yine kendisi gibi bir peygamber ve hiikimdar olan Hz.
Davad’'un ogludur. Annesi de ibadetine duskiin ve saliha bir kadindir.
Kaynaklar onu uzun boylu, beyaz tenli, iri viicutlu, gtizel yizld, biytk gozli ve
beyaz elbise giyen biri olarak tanimlamaktadir.

Siileyman (as) babasindan sonra on iki yasinda tahta ge¢mis, M.O. 966-
926 yillar1 arasinda saltanat sirmustir. Bircok savaslar yapmis ve genis tlkeler
fethetmistir. Basa gectikten dort yil sonra Beyti’l-Makdis’in, yani Mescid-i
Aks@’nin yapimina baglamis ve bunu yedi senede tamamlamistir. Miisliimanlara
gore, Hz. Siileyman vahye mazhar olan bir peygamberdir. Ehl-i Kitab ise onu
bir peygamber olarak gérmez ve “kral” nitelemesinde bulunur. Eski Ahid’in
Siileyman Meselleri bolimii ona dayanan ilahilerdir. Hz. Sileyman’in elli
kiisur yaglarinda vefat ettigi ve Babasi Davud (as)’in kabrinin yanina defnedildigi
bildirilmektedir.®

4 Bu eserin terclimes icin bkz. Lsham Felsefesinde Sembolik Hikayeler (Ibn Sina-Siibreverdi-A. Gazzili-
N. Razi), gev. Derya Ors, Insan Yay., Istanbul 2003, ss. 203-225.

5 Bke. Dilaver Giiter, Fusiisu'[-Hiken ve Mesnevi'de Peygamberlerin Oykiileri, Insan Yay., Istanbul
2002, s. 54. Dilaver Giirer, Fusiis ve Mesnevi ekseninde bazt peygambetleri ele aldigt bu
eserinin devami niteligindeki kitabinda Hz. Stileyman'a da bir bolum aytrmustir. Bkz. Fussu'l-
Hikem ve Mesnevi'de Peygamberlerin Oyfkiileri IT, Mebkam Yay., Konya 2007, ss. 187-234.

¢ Aynntl bilgi icin bkz. A. Cevdet Pasa, Kusas-z Enbiyd, Bedir Yay., Istanbul 1994, I, 36; M.
Asim Koksal, Peygamberler Taribi, Tirkiye Diyanet Vakft Yay., Ankara 1992, 11, 205-225;
Ekrem Sarikgioglu, Dinler Taribi, y.y., Isparta 2000, ss. 232-233; Abdullah Aydemir, [s/ami
Kaynaklara Gare Peygamberler, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1996, ss. 187-224; J. Walker,
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I11- KUSLARIN MURSID-i KAMiLi: HODHUD

“Hiidhiid dedi ki: Ey kuglar, Tanr: tapusmm cavusu da
benim, gayb habercisi de ben!”

Kuslarla ilgili gelenek ve inanglar cok eski devitlere kadar uzanmakta
olup bugin de hald canhiligini korumaktadir. Bununla ilgili cesitli din ve
killtiiflerde pek ¢ok kus ismine rastlanmaktadir. Ornegin mitolojik kus
“Garuda” Hindistan’da Tanr1 Visnu’nun binegidir. Eski Ttrklerde Kartal hem
totem hem de Go6k Tanrt’nin semboludir. Macarlar arasinda “Turul” adint alan
kus, bu milleti kuran Arpad’a yol g&stermistir. Aynt kusa Orta Asya’da “Tugrul”
adint vermislerdir. Baskirt kiltirindeki “Semriik” denilen mitolojik kus, Hind-
Iran gelenegindeki “Simurg”a tekabiil etmektedir. Cin’de “turna”lar hasret ve
iletisimin, Japon adalarinda ise halkin giivenlik ve huzurunun semboli olarak
gériilmii§t1'ir.8

Islam geleneginde ise “Anka, Simurg, Hima” gibi kuslarin yani sira
“Hiidhid” de c¢ok bilinen bir kustur.? Tirke¢e’de ¢avuskusu, ibibik kusu gibi
isimler verilen “Hidhid”, gerek Kut'an'da gerekse diger kaynaklarda Hz.
Sileyman’la ilgili aktarilan rivayetler icerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir. O,
Belkis’a  Stleyman’in  mektubunu  gétiren  kustur. Hidhid, tasavvuf
literatiirinde de miridlere seyr u silak yolunda rehberlik yapan bir “miirsid-i
kamil”i temsil eder. Ayni zamanda “kestet-vahdet” ve ‘““zuhlr-ta'ayyin”
dustinceleri islenirken kullanilan sembollerden birisidir.10

Ferididdin Attar (6. 618/1221)mn temsili bir sarette vahdet-i viicad
anlayisint  anlattgt Mantikn’t-Tayr adli eserinde Hiudhiid, hakikat yolunun

“Stleyman b. Davad”, 1A, XI, 172-174; Abdullah Aydemir, “Hz. Sileyman (a.s)”, Dokuz
Eyliil Universitesi llabiyat Fafkiiltesi Dergisi, sayt: 1, 1983, ss. 173-226.

7 Feriduddin-i Attar, Mantik Al-Tayr, cev. Abdiilbaki Golpmarl, Milli Egitim Bakanhg: Yay.,
Istanbul 2001, I, 54.

8 Cesitli gelencklerdeki hayvan motifleri ve inanglariyla ilgili olarak daha ayrintili bilgi icin bkz.
Kirsat Demirci, “Hayvan”, DLA, XVII, 82-83.

9 Sthabtiddin Yahya Stihreverdi, Safir-i Simurg adli hikayesinde Hiidhid ile Anka kusu arasinda
s6yle bir iliskinin varigindan bahseder: “Teri giriighi insanlarm siylediklerine gire, eger Hiidhiid kusu
babar mevsiminde kendi agguyla tiy ve kanatlarmi yolmayip ynvasmdan Kaf dagima dogru goc etmeye karar
verirse, bu dagin golgesi iistiine gelir ve bizim takvimimizle bin yillik bir siire icinde Anka kuguna doniigiir.
“Gergekten, senin Rabbinin katmda bir giin sizin saymakta olduklarmizdan bin yil gibidir.” (Hacc,
22/47). Anka kusu, Kaf daginda oturarak sesiyle nynyaniar: uyandunir. Sesi herkese nlasir ama ok ag;
kisi bu sesi isitir.” Bkz. Sihabtiddin Yahya Stihreverdi, Meomiia-i Musannefit-1 Seyh-i Lrik, haz. S.
Hiiseyin Nasr, Pejahesgah-1 Ulim-i Insani ve Mutélaat-1 Ferhengi, Tahran 1380, 111, 314-315.
Terctimesi i¢in bkz. Sehabeddin Sthreverdi, Cebrail'in Kanat Sesi, Haz. Sedat Baran, Sufi Yay.,
Istanbul 2006, s. 47.

10 0. Faruk Harman-Cemal Kurnaz, “Hidhiid”, DLA, XVIIL, 461-462. Tlgili ayetler icin bkz.
Neml (27), 20-30.
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yolculari/salikler olan kuslara kilavuzluk yapan bir mursid-i kamili sembolize
eder. Hikayeye goére Hidhid, Sileyman’in hatiminden, onunla bir hayli
konusup goriisen, gaybdan haber veren, yaratilis sirlarina asina, siilik yolunun
elbisesini, basina hakikat tacint giymis bir rehberdir. Saliklerin dertlerini dinler,
onlarin manevi rahatsizliklarint tespit edip anlattigt ibretli hikayelerle ve verdigi
glizel nasihatlarla yolculara rehberlik yapar. Kuslarin bu uzun ve cetin siirecte
tek siginaklart odur."

Sihabuddin Yahya Sthreverdi (6. 587/1191), sembolik ve alegorik bir
uslupla rhun seyahatini hikaye ettigi Kussatii'l-Gurbeti’l-Garbiyye adli risalesinde
Hidhid’ i derani ilhamin semboli olarak goriir:

“Geceleri ¢ikers, giindiizleri inis arasindaydik. Bir de ne gorelim! Ay 151kl bir gecede,
Hiidhiid gagasinda Feyigli yerdeki vidinin sag yanindaki agag cibetinden’ (Kasas,
28/ 30) emrini ortaya koyan bir kagit parcasi oldugu halde salimen kiiciik delikten
igerive giriverdi. Bize, “Tkinizin kurtulmast icin bir yol igrendim ve ikinize ‘Sebe den
gercek bir haber getirdim’ (Neml, 27/22), iste babanizun su kagit parcasinda hepsi
agiklanmgstir” dedi.’?

Stihreverdi baska bir irfani hikayede Hudhida bize ilahi sirlara ermis,
normal insani algilarin Gtesinde bazi seyleri idrak edebilen ve bunlart da dile
getirmekten cekinmeyen arif bir zat sretinde takdim etmektedir. Hikayedeki
baykuslar ise hakikatin ne oldugunu bilmeyen, zulmet perdelerinden dolay:
glinesin 118101 géremeyen ve aynt zamanda gaybl hakikatlerden haber verenlere
de disman kesilen kisilerin timsalidir. Boylelerine esrar-1 ilahiden bahsetmenin
ve yluksek perdeden konusmanin hicbir manasi yoktur, hattd bu durum insanin
basina buytk belalar bile acabilir. Hikaye s6yledir:

“Bir giin Hiidbiid fusu yoldan gegerken baykugslarla farsilasti. Dinlenmek icin
onlarimn_yasadsgs yere kondu. Araplarin yannda da meshur oldugn gibi, baykuslarmn
gozleri giindiizleri kirdiir ama Hiidhiid iin gozleri cok iyi goriir.

Hiidhiid o gece baykugslarim ynvasmda kaldr. Baykuglar ona cesitli konularda sorular
sordular. Hiidhiid sababh olup yola difsecedi zaman baykuglar itiraz, ettiler: 'Ey
miskin, bu ne bigim bir ddettir! Sabablar: yolenlnga cikesler mu hic?'

Hiidpiid kugsu sasirds: "Ne tubaf sozler soylityorsunuz, yolenlnk vakti sababtir.’

Baykuglar  sagirdilar:  'Deli misin?  Sabah  karanlginmn  nedeni  olan  giines
gokyiiziindeyken ve her yeri karartnsken nasil gorebilirsin?'

11 Bu eser dilimize ¢evrilmistir. Bkz. Feriduddin-i Attar, Mantik Al-Tayr, cev. Abdilbaki
Golpinarh, Milli Egitim Bakanligt Yay., Istanbul 2001, I-I1.

12 Bkz. Sthabiiddin Yahya Siihreverdi, age, 11, 280-281. Terciimesi i¢in bkz. Ismail Yakut, Trirk-
Islam Diisiinesi Uzerine Aragtirmalar, Otitken Yay., Istanbul 2002, s. 185.
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Hiidbiid buna itiraz etti: 'Siz tam aksini soyliyorsunnz, tim asiklar ginestendir.
Biitiin variiklar giinesin nurnyla aydimlansp goviiniir ve aydinlaticr her ne varsa
giinese benzetilir.
Baykuslar Hiidbiid’e sordular: 'Oyleyse neden herkes sabahlar: karanliklar icinde
kalyor?!

Hiidhiid cevap verdi: 'Siz, herkesin size benzedigini annediyorsunuz. QOysa berkes
sabablar: giriir. Ben su an giripyorum. Giines dogunca perdeler kalkts ve bu dlemde
ber sey bana ayin olmaya bagslads. Su an goriip derk edebiliyornm.’

Baykuglar bunu duynnca hep birden bagirdilar: 'Bu kus karaniik giiniin, aydinlik
oldugnnn soylifyor.” Sonra gagalar: ve pengeleri ile Hiidbiid'iin gozlerine saldirdilar.
Giines 1519inda gormemeyi hiiner sanan baykuglar Hiidbiid kusunu tehdit ettiler: 'Ey
giindiizleri goren, eder dediklerinden vazgecmezsen seni dldiiririiz.’

Hiidhiid kendi kendine diigiindii: 'Bunlar gozlerime salderzyorlar. Eger kor numaras:
yapmazsam hem kor olur hem de oldiiriiliiriim.’

Bu sirada Hiidbiid kusuna 'halkin anladsgs dilde kendileriyle konusmasi' ilbim
edildi. Gozlerini ynmup dedi fi: "Simdi ben de sizin mertebeye indim ve bighir seyi
goremiyorum, kor oldum.’

Bunn duyan baykuslar ondan el cektiler. Biylece o, baykugslar arasinda ilahi surr:

ifsa etmenin Riifiir oldugnnu anlads. Eder iddiasinda israr etseyds, dlecedi giine kadar
¢ile cekip kor yasamaya mabkum olacakts.”’

Tasavvufl anlami disinda Hiidhiid, Iran edebiyatinda daha ¢ok sevgiliden

haber getiren bir kus olarak kullanilir.'* Nabi (6. 1124/1712)’nin su beytinde o,
bir sevgiliden digerine mektup tastyan bir habercidir:

“Ey ndme sen ol mehlikddan mi gelirsin?

Ey Hiidhiid-i simmid Seba’dan nu gelirsin?”®

IV- INSAN-I KAMILIN DiLi: MANTIKU'T-TAYR/KUSDILI

“Sen kuglarm dilini ne bilirsin? Ciinkii Siileyman's
bir an gormedin.”'6

Sihabiiddin Yahya Stihreverdi, age, 111, 302-304. Terctimesi igin bkz. Sehabeddin Siihreverdi,
age, ss. 113-114.

O. Faruk Harman-Cemal Kurnaz, “Hiidhiid”, DILA, XVTIL, 461-462; A. J. Wensinck,
“Hudhud”, L4, V/1, 626-627.

Iskender Pala, ag, s. 228.
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Siileyman  kugdili biliir didiler | Siileyman var
Siileyman dan icerii.”"”

Tasavvuf geleneginde, kullanillan dilin biyiik bir ehemmiyeti vardir.
Cunkd dil, metatizik hakikatlerin ve gaybi tecriibelerin aktariminda bagvurulan
vasitalardan biridir. Aslinda safi dilinin esrarli, rumuzlu ve ¢ogu kez de na-ehle
kapali/perdeli olmasinin sebebi yasanan gercekliklerdir. Stfiler ma'rifeterini
kendi mu'terizlerinden gizlemek, bunlari tastyamayacak kapasitede olanlarin
inan¢ noktasinda bir siir¢me yasamalarina mani olmak ve sehidet dleminin dil
kaliplarinin ilahi alemde yasananlari aktarma noktasinda oldukea kisith ve sinirl
olmast gibi sebeplerle ilk donemlerden itibaren bir “isaret dili”’!8 gelistirmislerdir.

Aslinda hem Dogu hem de Bati'nin ¢esitli geleneklerinde “kuslarin dili”
denilen gizli bir dilden sik sik s6z edilmektedir. Boyle bir tanimlama elbette
semboliktir. “Meleki dil” diye de isimlendirilen kuslarin dilinin begeri alemdeki
tasavvuru “ritimli dil”dir. Yiksek varliklarla iletisime ge¢mek icin icra edilen her
tirld vasita bunun icine girmektedir. Gergcekten de pek cok din ve kiltiirde
kuglar, genellikle meleklerin, yani yitksek mertebelerin semboli olarak
kullanilmistir.!® S6zii edilen bu sembolizmin Islam geleneginde de 6nemli bir
yer isgal ettigine tanik oluyoruz. Cinkidi ¢ok sayida sufl ve filozof yiiksek
seviyedeki hikmetleri anlatabilmek icin kuslardan ve onlarin dillerinden
faydalanmistir. Ornegin Ibn-i Sina (6. 428/1037)nun Risdletsi’+-Tayr1, Ahmed
Gazzali (6. 520/1126)’nin Risdletii’t-Tuysiru, Feriduddin-i Attar'in Mantikn't-

16 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, haz. Adnan Karaismailoglu, Yeni Safak Kultir Armagant,
Istanbul, 2004, I, 282. (IL. Defter, b. 3745) Beyit numaralari da bu esere gére verilmistir.

17 Yunus Emre Divine, haz. Mustafa Tat¢t Akcag Yay., Ankara 1998, s. 265.

18 Ebu Ali Rlzbati (6. 322/933) isaret dili hususunda soyle demektedir: “Bizim ilmimiz igaret
ilmidir. Séze doniisiirse gizli kalir.” Bkz. Serrac, el-Liima’ (Islin Tasavvufu), haz. H. Kamil
Yilmaz, Altnoluk, Istanbul 1996, s. 330. Kusdili konusunda ayrintilt bilgi icin bkz. Safi
Arpagus, “Tasavvufta “Mantiku't-Tayr”, Mavlana'da Hz. Stleyman ve Kusdili Tasavvuru”,
Marmara Universitesi Tabiyat Fakiiltesi Dergiss, sayt: 29, 2005, ss. 121-135. Safi siiri, Orta Gagin
bazi Bat1 sairlerinin “Hermetik Siir”’lerine benzetilebilir. Béyle siirlerde kendi icinde belirli bir
anlam zinciri olan, fakat diga karst kapali, “anlamayana kapali” olan bir yapt s6z konusudur.
Bkz. M. Erol Kilig, Sifi ve Siir-Osmants Tasavouf Siirinin Poetikass, Insan Yay., Istanbul 2005, s.
120. Tasavvuftaki metaforik anlatimin nedenleri ve 6rnekleri hakkinda detayh bilgi igin bkz.
Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi'den Niyiazi-i Musri'ye Tiirk Tasavvuf Diigiincesinde Metaforik Anlatom,
Ahenk Yay., Van 2005.

19 Bkz. Rene Guenon, “Kuslarin Dili”, cev. Tsmail Taspinar, Marmmara Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi
Dergisi, sayr: 23, 2002, ss. 77-82. Schimmel de ruh=kus denkleminin diinyanin her yerinde
yaygin oldugunu, pek cok ilkel dinde g6rtldigi gibi bugiin de hala canlt bir sekilde yasadigini
dile getirir. Tirkiye'de bitisi 61diigli zaman “can kusu u¢tu” denmesini de bu anlayisa baglar.
Bkz. A. Schimmel, Is/amn Mistik Boyntlars, Kabalct Yay., gev. Ergun Kocabuyik, Istanbul 2001,
s. 300.
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Tayr1 ve Necmeddin Daye er-Razi’nin Risdletii’t-Tuysiru bunlarin baslicalaridir.20
Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) de bir eserinde “Kartal, Giivercin, Anka ve Karga” adin
verdigi dort rahani kusu sembol olarak kullanarak varlik mertebelerini
anlatmaya caligmistir.”’

Manevi alemde, Allah’in bazi sitlarini temésa eden, kendi varhigindan
gecip Hakk’in zatnda kaybolan, cem’ ve fena hallerini yasayan stfiler, bu
tecriibelerini diger insanlara aktarmak icin birtakim sembolik ifadeler kullanirlar.
Bazi mutasavvif sairler, sathiyyeleri ve remizlerin kullanildigi bu gibi tasavvufi
siitleri “kugdili/mantiku’t-tayr” olarak nitelendirmektedir.”* Mantiku’t-tayr,
sadece manevi varhiga sahip kuslarin diline ve meclisine degil, ayni1 zamanda
manevi yolculugun/seyr 0 suldk semetresi olan batuni bilgiye de atifta
bulunmaktadir.®® Bunun temelinde Kur’an’a gére Cenib-1 Hakk'in  Hz.
Sileyman’a, diger insanlardan ayri olarak kuslarin dillerini 6grettigi ifadesi
yatmaktadir.

Bir dervig-sair olan Ytnus Emre (1240-1320) asagidaki sozlerinde bu
sembolizmi canlt bir sekilde kullanmakta, Hak asiklarinin dilinin  kusdili
oldugunu, onu ancak Sileyman'in, yani Stileyman gibi olan insdn-1 kimillerin
bildigini ve bunun da kolay bir dil olmadigini anlatmaktadir:

“Agik dilin bilmeyen ya deliidiir ya debrs.
Ben kusdilin biliirem séyler Siileyman bana.”
“Pasa bu kusdilidiir buns Siileyman biliir.
Sana direm iy héce bu dil tehi dil degiil.”
“Yiinus bu kusdilidiir bun: Siileyman bilsir.

Gergek eren bu yolda ne didiidiin sezerem.”?*

20 Bu hikéyelerin terciimeleti igin bkz. Iskam Felsefesinde Sembolik Hikayeler (Ibn Sina-Siibreverdi-A.
Gazzdli-N. Raizd), Insan Yay., Istanbul 2003.

21 Bu risale icin bkz. Ibnit'l-Arabi, Risdletii'l-Envér, Resailii Ibni'l-Arabi icinde, Haydarabad, 1361.
Bu kuslarin hangi mertebelere tekabiil ettigi ile ilgili agiklamalar icin bkz. M. Erol Kilig, Seyb-i
Ekber-Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Sufi Yay., Istanbul 2010, ss. 278-281.

22 Cemal Kurnaz-Mustafa Tatc1, Téirk Edebiyatinda Sathiyye, Ak¢ag Yay., Ankara 2001, ss. 30-31.

23 S. Huseyin Nast'a gére mantik kelimesi de hem dili hem de mantigin kategorileri dahil olmak
tzere anlami tazammun eder. Bu manada mantik kategorileri, manevi hakikate ters olmak bir
tarafa, tiim yakini bilginin ve anlamin yegane kaynagt olan {lahi Kelam'a dogrudan baghdir;
ciinkt Logos mantigin nihai kaynagidir. Bkz. Nasr, “Kuslarin Vahdete Ugugu: Attar’in
Mantikw’t-Tayr’t tizerine Disiinceler”, cev. Ibrahim Kalin, Iskam Felsefesinde Sembolik Hikayeler
icinde, s. 230.

24 Beyitler icin sirastyla bkz. Yunus Emre Divin, ss. 73, 176, 182.
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Onun izinden giden ve tipkt Ylnus gibi coskulu siitler yazan Niyazi-i
Misti (6. 1105/1694) de bu dilin, glizel ve sanatli s6z soylemeye calisan kisiler
tarafindan anlagtlamayacagini, ancak Feridiiddin Attar gibi bir arifin bunu idrak
edebilecegini  sOyler. Cunkid icerisinde muglak ve miphem ifadeler
barindirmaktadir, onu lafiz ve strete bakarak anlamak isteyenler her zaman
bagarisiz olacaklardir. Mantiku't-tayr lafzin ardindaki, derdnundaki manadir:

“Dild bu mantiku’t-tayr: fesabat ebli anlamaz.
Bunz ancak_ya Attir u yibnd Tayydr olandan sor.”
“Mantrkeu’t-tayr'un liigat-1 muglakndan soyleriiz.
Herkes anlamaz bizi bigler muammi olmusuz.
Lafz u siiret cism ile anlamalk isterler bizgi.

Biz ne elfazuz; ne siiret, ciimle ma’na olmusnz.”?>

Mevlana (6. 672/1273), stfilerin sozlerinin stretini ve lafzint 6grenip
tekrar etmeyi, papaganin konusma Ogrenirken diistigii komik hallere benzetir.
O, her ne kadar kelimeleri seslendirmeyi 6grense de onlarin manasindan ve
sirrindan habersizdir. Zaten papaganin bundan bagka da becerebilecegi bir sey
yoktur. Aynen bunun gibi siradan insanlar da kus sesini 6grenir, ctinkl bu agzin
ve bogazin yapabilecegi basit bir seydir. Ama bazt ham kisiler bu kadarcik bir
bilgiyle bile Stileymanlik taslayip biiytiklenmeye ve gosterise kalkigir:

“Halk da kus sesini igrenir; giinkii bu so%, agzin ve bogazen isidir.
Ancak kuglarmn  mindsmdan  habersizdir; devletli, hos bakasl Siileyman  bilir

ancak.’?6

“Ogzellikli olmayaniar/ avim kusdilinden bir sey ddrendiler, gosteris ve biiyiikliikte
bulundular.

O 503, kug sesinin siretidir; ham kisi kuglarm balinden habersigdir.
Kugdilini bilen Siileyman nerede? Seytan, saltanat elde etse de baskadsr.”?”

Idris-i Muhtefi (6. 1024/1615) ise asagidaki dizesinde, bize, yukaridan
beri s6ziinii ettigimiz bu dilin, irfin mektebinde okutuldugunu ve 6gretildigini,
dolayistyla béyle bir mektebe ugramayanin kusdilinden habersiz kalacagini
sOylemek ister. Zira Stileyman’a 6gretilen kuslarin dilini bilme sanati, remizli dil

25 Beyitler icin strastyla bkz. Niyagi-i Musri Divins, haz. Kenan Erdogan Akcag Yay., Ankara
1998, ss. 77, 95.

26 Mevlana, Mesnevi, 11, 196. (V. Defter, b. 1440-1441)
27 Mevlana, Mesnevi, 11, 423. (V1. Defter, b. 4008-4010)
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ve sOylem bicimlerine 4sind olmanin yani sira salikin birtakim manevi hal ve
makamlart ge¢mesini de gerektirir.

“Bir mektebe ugradum kusdilini okurlar.
Sivrisinek balife hocast pervaneden.”’

Edib Harabi (6. 1917) de su musralarinda kusdilini siradan insanlarin
anlayamayacagini, bunun gizli bir sir oldugunu, cahil kisilerden sakl
tutuldugunu belirtir:

“Bu sizleri sanma her insan anlar.
Kugdilidir, bunn Siileyman antar.
Bu sarr-1 miibhemi drifan anlar.
Ciinki cabillerden pinbin eyledife.””

Alevi-Bektasl nefeslerinde de Stileyman olup kusdilini okuyabilenin baska
bir dile ihtiyag¢ duymayacagt ve bu mana dili sayesinde bitin hakikate
erebilecegi vurgulanir. Fakat Stileyman'in dilinden anlayacak ve onun acikladig
sirlar1 kavrayabilecek zihin dizeyine erismis, yani havas seviyesine c¢tkmis
kisilerin hayli az olmast da sairi tizmektedir:

“Biilbiil oldum giilistanda sakirum.
Giil dalinda biten giil neme yetmez,
Siileyman’vm kusdilini okurum.
Bana talim olan dil neme yetmez.”
“Felek ald: sevdicegim elimden.
Tufan oldu cesmimdeki selimden.
Siileyman’sm kimse bilmez, dilimden.

Awdzam ol yare bildir sultdanim.”°

28 C. Kurnaz-M. Tatel, age, s. 31.
29 C. Kurnaz-M. Tatgl, age, s. 31.

30 Dértlitkler igin sirastyla bkz. Abdulbaki Golpinarlt, Alevi-Bektasi Nefesters, Inkilap Kitapevi,
Istanbul 1992, ss. 149, 199.
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V- VAHDETE VE BARISA GOTUREN BiR MANA DiLi
OLARAK MANTIKU'T-TAYR

“Bizim devrimizde de Siileyman varder, o [bizi] baristirr ve
ulmiimiiz kalmaz.””>!

Modern insanin en biiyik problemi anlasamamaktir. Bunun baslica
sebebi de dildir, yani ortak bir dil kuramamaktir. Neticede insanlar ¢ogu kez
ayni seyi isteseler bile birbirlerinin dilini anlamadiklarindan ya da onlarin dillerini
bilip aralarini bulacak biri ¢tkmadigindan catismalar ve kavgalar yasanmaktadir.32
Iste mantiku't-tayr, bir mana dili oldugu i¢in diinyevi lafizlart asmaktadir. Tabiri
caizse o bir ust dildir, dolaysiyla insani farkhiliklart ve dilsel kaliplari icerisinde
eritmektedir. Bu dili konusanlarin ayni irktan ve bolgeden olmalart gerekmez.
Cunki onlarin arasinda Tirkee, Arapga ve Farsca degil, goniil kelamu gegerlidir.

Mevlana, Mesnev?sinde Hz. Stileyman’in kuslarla konusmasini, génil ehli
kisilerin, yani birbitlerinin hal dilinden anlayan Hak dostlarinin sohbetine
benzetmektedir:

“Siileyman'm ¢adirs kurnldugunda biitiin kugslar huzuruna geldiler.
Dildags ve sirdaglarin: buldular, ona bir bir candan kogstular.

Biitiin kuglar, cik ciki terk edip Siileyman'la senin kardesinden daba giizel konusur
oldular.

Aynz dili kullanmak, akrabalik ve bagllktr. Insan, yakn olmayanlarla bir arada
tutsak gibidir.

Nice ayn: dili konusan Hindn ve Tiirk vardsr, nice yabancilar gibi iki Tiirk vardir.
Oyleyse yakunlik dili bizatibi bagkadsr. Giniildashk, dildahktan daha iyidir.
Goniilden konusmasiz, tmasiz; ve Rayitsiz yiiz, binlerce terciiman yiikselir.”

Abdurrahman Cami (6. 898/1492), “Ey Cant, sus ki surr-1 vabhdet kusdilidir
/ Bu esrir anlamak. Siileyman’dan gayrisine layik. degildir® derken, birligin strrint
kusdiline benzetmekte ve bunu anlamanin da Silleyman’dan baskasina nasip

31 Mevlana, Mesnevi, 1, 281. (1. Deftet, b. 3693)

32 Mesnevtdeki Fars, Arap, Tirk ve Rum asilli dort kisinin de Gzim istemesine ragmen ayni dili
konusmadiklar igin kavga etmeleri ve birbirlerini yumruklamalart hikdyesi tam da bizim
meramimizi anlatmaktadir. Onlarin arzularini gidermek ve aralarini bulmak igin yiiz dilli bir
azlzin gelmesinden bagka cikar yol yoktur. Bkz. Mevlana, Mesnevi, 1, 280. (I11. Defter, b. 3667
vd.)

3 Mevlana, Mesnevz, 1, 75. (1. Defter, b. 1203-1209)

3 A. Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serbi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yay., Istanbul 1990, 111, 256.
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olmadigint séylemektedir. Buradaki “vahdet”, kesretin ve gorintr alemin
ardindaki bitligi, yani Hakk'i ifide etmektedir. Hakk'in butin kiinita yayilmis
olan esrarint ¢ozebilecek yegane kisi ise kusdilini bilen vaktin Stileyman'idir.

Oglan Seyh TIbrahim FEfendi (6. 1065/1655), meshur tasavvuf
manziumesinde s6yle der:

“Tasavvuf anlamaktir yetmis iki milletin dilin.
Tasavvuf dlem-i akla Siileyman olmaga derler.”

Buradaki yetmis iki millet tabiri, Hz. Peygamber'den degisik rivayetleri
olan bir hadise dayanmaktadir. Buna gore, Islam timmeti yetmis ¢ firkaya
ayrilacak ve Restlullah ile ashabinin yliridigi yolda olan biri disinda digerleri
cehenneme gidecektir.3s Iste Ibrahim Efendi, tasavvuf distincesinde hicbir
mezhebin ve firkanin gézardi edilemeyecegine, hepsinin inancina ve itikadina
muttali' olup saygt duymak gerektigine kanidir. Ciinkt vahdet-i viicid anlayisina
gore butin dlem Allah'mn esmasinin bir tezahiirii oldugu gibi her sey O'nu tesbih
ve her dil O'nu zikr etmektedir. Boylesine genis ve kucaklayict bir dustinceye ise
ancak alem-i akla sultan olan ve her yaratilmisin dilinden anlayan Stileyman, yani
insan-1 kamil sahip olabilir.30

Zaten Mevlana da “Ey Siileyman'in kusdili! Gel; erisen her kusun sesiyle it /
Ciinkii Hak, seni fuglara gonderds; her kusun sesini sana ogretts.”’> detrken, hem
Ibrahim Efendi'yle ayni diisiinceleri dile getirmekte hem de bir insan-1 kamilin
tabiatla ve diger insanlarla nasil bir iliski icerisinde olmast gerektigine isaret
etmektedir. O, Hz. Sileyman'in herkesin dilinden anlamasinin, adaletle dolu ve
dismanliklarin son buldugu bir diinyaya kapi aralayacagi iddiasindadur:

“Onun addleti zamaninda ceylan, kaplania dostink kurdn ve savag: birakts.
Giipercin, dogantn pengesinden emin oldu. Koyun, kurttan kaginmads.

O, diismanlar arasinda arace oldu; kanat irpanlar arasinda birlik oldu.””*

35 Hadisin kaynaklari ve degerlendirmesi igin bkz. E. Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Lslam
Mezheblers, Birlesik Yay., Istanbul 1999, ss. 10-11.

3 Ibrahim Efendi'nin tasavvuf manzimesi ve aciklamalari icin bkz. Abdullah Ugman, Riza
Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyats le Igili Y aymlanmamss Makalelers, Kiltiir Bakanhgt Yay.,
Ankara 1982, ss. 226-244; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi Tlahiyat
Vakfi Yay., Istanbul 2001, ss. 471-475. Yetmis iki millete bir gézle bakma anlayisina pek ¢ok
stfide rastlayabiliriz. Mesela Yanus bir beytinde s6yle der: “Yermis tki millete bir goz ile
bakmayan | Ser'in evliydstysa hakikatte dsidiir”’

37 Mevlana, Mesnevi, 11, 46. (IV. Defter, b. 850-851)

38 Mevlana, Mesnevi, 1, 280-281. (I1I. Defter, b. 3687-3689)
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VI- AKLIN, NEFSIN VE iLAHi HIKMETIN SEMBOLU:
BELKIS

“Ey abmak! Beden saltanatin, Siileyman Peygamber igin
Belk:s gibi terk et.”

Tasavvufta cinsiyetten daha cok ildhi hikmet ve hakikatleri kabul
edebilecek bir biling hali gereklidir. Buna sahip olanlar ister kadin ister erkek
olsun hi¢ fark etmez; zira onlar “er/ricAl” kisilerdir. Ibnii'l-Arabi gerek
Firavun'un esi ve gerek Sileyman kissasinda Belkis s6z konusu oldugunda
kadmnlarin hikmet sahibi olmasindan bahseder.*0 Mevlana ise degersiz bir kus
tarafindan getirilen 6zli mektubu kabul ettiginden dolays, “Alab'mn kendisine yiiz
adamibik akil verdigi Belkus'a yiiz defa rabmet olsun.”*' diyerek Belkis't 6vgtiyle yad
etmekte ve onun yiiz erkekten daha akilli oldugunu séylemektedir.

Belkis, daha 6nce giinese tapar iken Hz. Sileyman’dan bir mektup
aldiktan sonta onun dinini kabul ettigi bildirilen Sebe” melikesidir. Kur’an'da ve
diger ilahi kitaplarda verilmeyen adt Arap kaynaklarina gére Yelkame bint el-
Yesrah b. Haris veya Belkis bint el-Hedahid b. Surahbil, bir Habes efsanesine
gore de Makeda’dir.*?

Mevlana, Mecalis-i Seb’a’da Hz. Stuleyman’in Hudhid vasitasiyla Belkis’a
mektup géndermesi hikayesini anlattiktan sonra, burada esas itibariyle metaforik
bir dilin tercih edildigini ve asil anlatilmak istenenin bagka oldugunu séyler.
Hikayedeki Stleyman’dan maksad “Cendb-1 Hak”, Belkis'tan da “nefs-i
emmare”dir. Hidhid ise “akil”dan ibarettir ki, her dakika tefekkiir gagasini
Belkis’in sinesine vurmakta ve onu uyandirip kendisine name sunmaktadir.”*?

Bunun yani sira Belkis, Ibnii'l-Arabi’nin siirlerinde ilimle ameli bir araya
getiren ilahi hikmet anlaminda kullandmistir. Burada Belkisin cin ve insanin
birlesmesinden dogduguna isaret eden efsanevi bir sembol vardir. Onun latif

3 Mevlana, Mesnevi, 11, 43. (IV. Defter, b. 763)

40 Tbnd'l-Arabi, Fusisu'l-Hikem, ceviti ve serh: Ekrem Demirli, Kabalct Yay., Istanbul 2006, s.
497.

41 Mevlana, Mesnevz, 1, 215. (1. Defter, b. 1593)

42 O, Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, DLA, V, 420-421; B. Carra De Vaux, “Belkis”, 14, TI, 492-493,
Tlgili ayetler icin bkz. Neml (27), 22-44.

43 Mevlana, Mecilis-i Seb’a, haz. Dilaver Glirer, Konya Buyiikschir Belediyesi Yay., Konya 2008,
s. 100.
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ilmini cinden, kesif ilmini de insandan aldig1 sGylenir. Netice itibariyle bu isim,
insandaki ruh ve beden birlesiminin sembolidiir.* Seyh-i Ekber soyle der:

“Ayrileg giinii yiiklemediler bir sey alaca tiylii develere.
Yalnizea tavuslar: yiiklediler o giizel develere.

Hepsi didiiriicii bakash, kral gibi hasmetli bu kuglar.
Belkas sansrsin her birint, oturmus inciden bir tabt distine.”

Arberry, siirde gecen “inciden bir taht Gistinde Belkis” ifadesinin, Cebrail
ve Hz. Muhammed'e mi’ric esnasinda, semavi cennette inci ve yakut yataginda
goriinen seye atifta bulundugunu séylemektedir. Ona gére, Ibnii'l-Arabi burada
babast cin, annesi ise insan olan ve bu nedenle hem ruh hem de kadin olan
Belkis ile ilahi hikmet arasinda bir benzerlik kurmaktadir.4>

VII- EVLIYAULLAHTAN BIiR VEZIR: ASAF B. BEREHYA VE
BELKIS’IN TAHTININ GETIRILiSI

“Ciinkii Siileyman gibi bir padisah ve Asaf gibi
vezir, nur iistiine nurdur ve amber iistiine anber.”*

Kur’an-1 Kerim’de anlatildigina gore, Hz. Stleyman etrafindakilere Sebe'
melikesinin tahtini kimin getirebilecegini sorar. Cinlerden ifrit, Stleyman (a.s)
yerinden kalkmadan 6nce tahti ona getirebilecegini séyler. Kitap bilgisi olan
birisi de, “Sen giz agsp kapaymncaya kadar, ben onu sana getiririm” der ve hemen Hz.
Siileyman tahtt yaninda goriir.*”

N9

Bu hadisede, “tahtin nasil getirildigi”, “ne kadar zamanda getirildigi” ve
“getiren sahsin kimligi” gibi hususlarda cesitli yorumlar yapilmistir. Bunlardan
bazilarint kisaca zikretmek gerekirse: a. Yemen tilkesinde yere batan taht, arzin
altindan seyrederek geldi. b. Allah’in emri ile melekler ytklenip getirdi. c. Rizgar
getirdi. d. Allah’in kendisinde halkettigi devamli bir hareketle geldi. e.

# Z. Necib Mahmud, “Ibn Arabi’de Sembolizm (Tercimani’l-Egvak Ornegi)”, ¢ev. Tahir Ulug,
1bn Arabi Ansina Makaleler icinde, Insan Yay., Istanbul 2002, s. 89.

#  §iir ve yorum icin bkz. A. J. Atbetry, Tasaveuf: Miisliiman Mistiklere Toplu Bakss, gev. Ibrahim
Kapaklikaya, Gelenek Yay., Istanbul 2004, s. 95. Terviimani'l-Egvik'ta gegen bu siitin tercimesi
icin bkz. Ibnt'l-Arabi, Fend Risdlesi-Arzutarn Terciimanz, gev. Mahmut Kanik, Iz Yay., Istanbul
2002, s. 71.

46 Mevlana, Mesnevi, 11, 59. (IV. Defter, b. 1251)
47 Neml (27), 38-40.
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Bulundugu yer yarildt ve Stleyman’in yaninda zuhar etti. f. Yer dartldd ve
béylece geldi.*®

Ibnii'l-Arabi, Fusisu’l-Hiken/in Silleyman Fassr’nda bu olaya deginir. Ona
gbre Belkis’in tahtinin getirilmesi hadisesi en muskil ve anlagilmast zor
meselelerden biridir. Zira bu vak’anin akilla idrak edilmesi miimkiin degildir. Bu
isi yalnizca halk-1 cedid ve teceddid-i emsal nazariyesini kavrayan kisiler
anlayabilir.

Kelime olarak yeniden yaratma anlamimna gelen halk1 cedid veya
teceddud-i emsal, tasavvufta, Hakk’in nefesinin mimkun varliklara her an ve
kesintisiz ulagsmasi sebebiyle bu varliklarin devamli olarak hayatiyetini
stirdiirmesi demektir.* Bu anlayisa gore, dlemdeki biitiin varliklar her an yok
olmakta ve yeniden yaratilmaktadir. Bu yok olus ve var olus algllanamayacak
cok kisa bir zaman dilimi icerisinde, yani “an”da cereyan ettigi icin siradan
insanlar onu fark edememektedir.

Ibnii'l-Arabi tahtin getirilmesi hadisesiyle ilgili goriislerini su sekilde dile
getirmektedir:

“Gergi bize gore ayni zamanda yer degistirme yoktur. Si3 konusu olan, Allah'm

dgrettiklerinin distnda kimsenin farkinda olmadigi yonden, yok etme ve var etmedir.

Bu ise “Onlar yeniden yaratmal/halk-1 cedid hakkinda kusku icindedir.” (Kaf,

50/15) dyetinde dile getirilir. Onlar gordiikleri seyi gormedikleri bir vakit

gecirmemislerdir. Durum belirttigimiz, gibidir. O halde Belfs'in tabtimmn bulundugn

yerden yok olma amant Siileyman'in yaninda bulunma amantyds ve bu durum, her

nefes yaratmanin yenilenmesi sayesinde gerceklesmisti. Hig fimsenin bu miktar
hakkinda bilgisi yoktur. Tam tersine insan, her nefeste olmaysp 'sonra’ oldugunu
fark edemez. Buradaki 'sonra' edatinin aralik gerektirdigini diisiinme. Boyle bir sey
dogrn degildir. Araplara gire sonra edats, belli yerlerde nedensellik mertebesinin
dnceliging bildirir.”"

Yani Ibnii'l-Arabi’ye gore Belkis'in tahti, géz actp kapayincaya kadar
gecen bir stire zarfinda ve ittihad-1 zaman ile Sebe’ sehrinden Hz. Siileyman’in
yanina getirilmemistir. Ciinkii getirme ve tasima i¢in araya az ya da ¢ok bir
zamanin girmesi satttir. Bu durum ancak tahtin adi gecen sehirde i’dami/yok

48 Abdullah Aydemir, agm, ss. 212-213.

49 Bkz. Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri $iz/iigh, Kabalc Yay., Istanbul 2001, s. 156. Késani,
“Onlar yeniden yaratma hakkinda kusku igindedirler” (Kaf, 50/15) ayetini soyle yorumlar: “Kafirler
krydmet giinii yaratmanin yenilenmesinden kugku ve siiphe icinde olduklar: gibi, perdeli kimseler de

yaratmann her anda yenilenmesinden kusku ve siiphe igindedirler.”” Bkz. Kasand, Tasavouf So3ligh, cev.
Ekrem Demirli, 1z Yay., Istanbul 2004, s. 235. Bu kavramin genis bir yorumu igin bkz.
Toshiko Izutsu, Ibn Arabi'nin Fusiis' nndaki Anabtar Kavramlar, cev. A. Yiksel Ozemre, Kakniis
Yay., Istanbul 1999, ss. 263-288.

50 Ibni'l-Arabi, Fusisu'l-Hikem, s. 168; Metni icin bkz. Ibnii’l-Arabi, age, s. 140.
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edilmesi ve Stleyman’in mekaninda icadi/var kilinmast saretiyle gerceklesmistir.
Boylece tahtin Sebe’de yok edilmesiyle Silleyman’in yaninda var kilinmast aynt
anda olmugtur. Tahtin Stleyman’in meclisine gelebilmesi i¢in arz dirilip
biikiilmedigi gibi, taht mekanindan arz1 delip o meclisten zuhtar da etmemistir.””

Kissanin devaminda ise Belkis daha sonra Stleyman’t ziyarete gelip
tahtint gérdiigiinde, kendi tlkesiyle burasi arasindaki uzakligt ve tahtin ¢ok kisa
bir siirede buraya gelmesinin imkansizhigint disinerek: “Bw, sanki odur.” (Neml,
27/42) demistir. Ibnii'l-Arabi'ye gore, Belkis verdigi bu cevapta isabet etmistir.
Zira Stleyman’in huzurundaki taht, kendi tahtidir. Onun ayninda herhangi bir
degisiklik meydana gelmemistir. Ve bu tahtin getirilmesi de gercege uygun bir
istir.

Belkis'in  tahttm g6z agip kapayincaya kadar gececek bir siirede
getirecegini sGyleyen zat, mufessir ve tarihgcilerin biiyitk cogunluguna gore Hz.
Stlleyman’in veziri Asaf b. Berehya’dir.® Hucvirl (6. 465/1072), onu veli bir kul
addederek Belkis'in tahtini getirmesinin, evliyanin kerametleri icin Kur’an’da
zikredilen deliller arasinda yer aldigini séyler. Ona gére, Hak Teala bununla,
halka Asafin serefini ve evliyAnin kerdmetinin caiz oldugunu géstermeyi murad
etmistir.>* Tbni'l-Arabi de onu “swnsfr insiniden olup, esrir-2 tasarrufu ve esyanin
havissin: bilen” bir zat diye tanimlar. Asaf, Hz. Silleyman’in tahtini, o yerinden
kalkmadan getirebilecegini sOyleyen cin taifesinden ifrite nazaran daha
faziletlidir. Cinkd o, gbz acip kapayincaya kadar tahti getirecegini séylemistir.
Onun bu s6zi séylemesiyle tahtt getirmesi ayni anda olmustur. Halbuki ifritin
fiili daha uzun bir zamana muhtactir.”®

Yine bu tahtin getirilmesi hadisesinin cinlere, seytanlara, daglara ve
kuslara hitkmeden Hz. Siileyman'in degil de, veziti Asafin eliyle gerceklesmesi,
Sileyman (as)’in tasarrufta bulunma hustsunda daha biytk bir glice sahip
oldugunu gostermek icindir. Zira bir konuda sakirdin kabiliyeti belli olunca,
hocasinin daha tst bir mertebede oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Serrac (6.
378/988)'in  “tahtin veli bir kul olan Asaf tarafindan getirilmesinin, onu Hz.
Siileyman’dan istiin kilmayacagina dair vurgusu™® ehl-i tasavvufun bu mesele
etrafinda tartismalar ylrittiiginid ve bir kisminin da hataya distigini ispat
etmektedir. Konuyla ilgili bir diger nokta, Sileyman (as)’in ma’rifetinin

51 Yorum icin bkz. A. Avni Konuk, age, 111, 233-234.
52 Tbnit'l-Arabi, Fausisu'l-Hikem, s. 169-170. Metni icin bkz. Tbnii'l-Arabi, 4ge, s. 141.
53 Bu sahis hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. O. Faruk Harman, “Asafb. Berehya”, DIA, 111, 455.

54 Hucviri, Kegfii'l-Maheith (Hakikat Bilgisi), haz. Stleyman Uludag, Dergih Yay., Istanbul 1996, s.
348.

55 Tbnit'l-Arabi, Fusisu'l-Hikem, s. 168; Metni i¢in bkz. Ibni’l-Arabi, age, 139-140.

5 Serrac, age, s. 427.
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kemalinden dolay1 tasarrufta bulunmak istememesidir. Clinkd hakiki stfilerin de
ifade ettigi tizere, tasarrufta isneyniyet/ikilik vardir.>’

Mevlana, Asafin bu isi yapabilmesini ism-i a'zami bilmesine hamleder.
Allah'in en buytk ismi anlaminda kullanidan ism-i a'zam, tasavvufta, Hakk'in
biitiin isimlerini i¢ine alan ismi veya i¢inde bulundugu zamanda kula hakim olan
isim seklinde anlasilmaktadir.®® Hz. Stleyman tahtin getirilmesini emrettiginde,
bu ise ifrit ve Asaf talip oldular. Ifrit, sihir glictine sahipti ama Asaf da ism-i
a’zami biliyordu ve neticede Asaf Gstiin geldi. Mevland bu olayt séyle
canlandirir:

“Bir ifrit, 'Onun tabtim, sen bu meclisten gidinceye kadar bir hiinerle getirmeye
hazarim' ded.

Asaf;, "Ben onu, ism-i a’zamla bir nefeste huzurnna getiririm' ded:.
Gergi ifyit, sibir distiduyds, ama tabt Asaf m nefesiyle goriindii.
O anda Belkss'm tahts geldi; fakat ifyitlerin hiineriyle degil, Asaf sayesinde.”*

Ismail Ankaravi (6. 1041/1631) Kaside-i Taiyye serhinde Belkis'in tahtinin
267 acip kapayincaya kadar gecen bir siirede zahmetsizce getirilmesini, Asaf'in
giclinden ziydde Hz. Silleyman’in cem’ makaminda olmasina baglar. Aymt
sekilde onun cinlere, insanlara ve riizgarlara tasarrufta bulunabilmesi de bu
cem’-i vahdet sayesindedir.*

VIII- MUHR-i SULEYMAN: MUHUR KIiMDEYSE
SULEYMAN ODUR?

“Sen Sitleyman'la ol ve seytanlara zenme.” 5!

Miihr-i Stileyman, Stleyman Peygamber’in ylzigine verilen isimdir. Bu
aynt zamanda onun mihridir. Rivayetlere gére bu ylzigin tzerinde ism-i
a’zam veya Allah lafz1 yazili oldugu igin Hz. Sileyman bitiin mahldkata
hikmetmistir. Bir gin onu bir dev’e ¢aldirinca glicinii ve saltanatint kaybetmis,
yillar sonra bulunca da idareyi tekrar eline almistir.

57 A. Avni Konuk, age, 111, 237.

58 Bekir Topaloglu, “Ism-i A'zam”, DLA, XXIII, 75-76; Kasani, Ls#lihatu's-Sifiyye, haz. Muvaffik
Fevzi el-Cebr, Daru'l-Hikme, Dimesk 1995, s. 15; S. Uludag, age, s. 189.

59 Mevlana, Mesnevi, 11, 48. (IV. Defter, b. 902-905)

60 1. Rusihi Ankaravi, Osmanls Tasavouf Diigiincesi (Makdsid-1 Aliyye Fi Serbi't-Taiyye), haz. Mehmet
Demirci, Vefa Yay., Istanbul 2007, s. 388.

61 Mevlana, Mesnevi, 11, 344. (V1. Deftet, b. 1532)
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Hikayeye gbre Sileyman Peygamber bu ylzigi sadece abdesthaneye
giderken cikarir, veziri Asafa ya da hanimina emanet edermis. Yine bir giin bu
yuzigi hanimina vermis, Hz. Stileyman disarida iken bir cin onun kiligina girip
yuzigh almis. Biraz sonra gelip muhri isteyen Sileyman’t sahtekarlikla
suglamislar ve saraydan ¢ikarmuslar. Yiizig alan dev ise onun yerine gegip
hikiimdar olmus. Bu arada Hz. Sileyman da bir sahil kasabasina gidip
calismaya baslamis. Dev, ylizik bir daha Sileyman’in eline ge¢mesin diye onu
denize atmis. Gunlerden bir giin Sileyman bir balik¢inin tuttugu baliklar
tagtmis, balik¢t da bu hizmetinin karsiigt ona buylkee bir balik vermis.
Sileyman aksam baligt yemek icin karnini yarinca kendi yizigini gérmis.
Meger denize disen yuzigi Allah’in izni ile bir balik yutup sahibine geri
getirmis.*?

Yazicioglu Ahmed (6. 870/1466'dan sonra), Stleyman'in bu yizugund,
Hz. Adem'in cennetten cikardigi bes sey arasinda sayarken®?; Mevlani onu
bazen “ilim”%* bazen de “gonil”® olarak yorumlamaktadir. Baska bir yerde ise
sadece miuhre/yizige sahip olmanin Siuleyman'lifa yetmeyecegini, hakiki
Stleyman'da nur ve sifiyet oldugunu, bunu herkesin anlayamayacagini, ancak
gbnil gbzi actk olanlarin bu durumu temyiz edebileceklerini uzun uzun anlatir.
Aslinda onun kast1 sahte seyhlerle gercek miirsidleri ayirt edebilme konusunda
bazi kriterler vermektir. Mevlana demek ister ki, her mihti ya da tici, hirkayt
ele geciren seyh olamaz, asil 6nemli olan onun davransglar, ylizindeki nur ve
manasindaki, yani derGnundaki temizliktir. Stleyman suretine biiriinmis nice
seytanlar vardir ki gercek Stuleyman'dan habetleri yoktur. Fibi Ma Fil'teki
“Hatem-i Siileymaniyi her sey iginde aradik, fakr iginde bulduk”>%¢ sézii de gercek
saltanata faktla ulasilabilecegini ve hakiki seyhin en belirgin 6zelliginin de bu
oldugunu ima etmektedir. Mesner?deki pasajlar séyledir:

“Cin kendine Siileyman adm: verdiyse de, saltanatr alp jilkeyi kendine bagladsysa
da.

62 Bkz. Iskender Pala, qge, s. 425; Vahib-i Ummi (6. 1004/1595), Hz. Siileyman'in bu yiizitk
sayesinde her seye hikiimran oldugunu ifade etmek tzere soyle der: “Devler, veliler, kamn
emrinde _fermandsr onun | Hatem-i miibr-i Siileyman, sirr-i eminullabter.” Blkz. Ahmet Ogke, age, ss.
302-303.

63 Yazml_oglu Ahmed Bican, Diirr-i Mekniin (Sakl: fmz'/er), haz. Necdet Sakaoglu, Tarih Vakfi Yurt
Yay., Istanbul 1999, s. 82.

o+ Mevlana, Mesnevi, 1, 69. (I. Defter, b. 1032) “Ilim, Siileyman'm saltanat miibriidiir. Biitiin dlem
shrettir, ilim candir”’

05 Mevlana, Mesnevi, 11, 56. (IV. Defter, b. 1150-1151) “Senin yiiziigiin bu goniildiir; dikkat et de
yiiziik cinin ave olmasm. | O aman cin, yiziikle senin iigerinde siirekli Siileymanlik eder. Sakmn!
Vesselam.”

66 Mevlana, Fibi Ma Fib, terc. A. Avni Konuk, haz. Selcuk Eraydin, Iz Yay., Istanbul 2002, s.
116.
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Siileyman'in isinin siiretini gormiisti, siretinde cinliginin sirre goriiniiyordu.

Halk diyordn ki: 'Bu Siileyman  sefisizdir; Siileyman'dan Siileyman'a farklar
vardsr.

O, ayiklk gibidir; buysa nyuklama gibiy o Hasan'n bu Hasan'la fark: oldugn gibi.'
Cin diyordu ki: "Hak, seytana benim seklimde tam bir siret vermigtir.

Hak, seytana benim siiretini vermistir; o, sizi aga diisiirmesin.

Bu iddiayla ortaya cikarsa, sakin onun siretine itibar etmeyin.'

Cin onlara bunu  aldatmak  icin  soyliiyordn; ancak bu, iyi goniillerde aksini
Yyapryordu.

Ayurt eden kisiyle oyun olmazy izellikle ayerma giicii ve akly, gaybdan so ediciyse.”®”

Hakim Senai (6. 525/1131) ise ruzgarin Hz. Suleyman'in emrine amade
olmasiny, tasavvufi anlayistaki Hz. Muhammed tasavvuruna, yani ona gosterilen
hiirmet ve muhabbete uygun olarak yorumlamay: tercih etmigtir. Saire gore,

Sileyman'in muhrinde Ahmed adi olmasaydi, belki de o, alemde bu kadar
tasarrufta bulunamayacakt:

“Riizgéra sordum: Neden Siileyman'a hizmet edersin?
Dedj: Miibriinde Abmed adi kazileyds da ondan.”s$

IX- ZAHID BiR PEYGAMBER: HZ. SULEYMAN

“Gab olur benden hakir hi¢ kimse olmaz, diinyede | Gahi
kafdan kafa hiikm iden Siileyman olnrnm.”*

“Benim ordnyla, saltanatla isim yok. Zembil oriiciiliigiinii
segtim, onunla geginip gidiyorum!’70

07 Mevlana, Mesnevi, 11, 59-60. (IV. Defter, b. 1264-1272) Sarih Avni Konuk, bu kissadaki
“Stleyman-1 hakiki”den muradin “mursid-i kimil” ve “seytan”dan muradin da mursid-i kamil
stretinde zahir olup, halki kendisine davet eden yalanci seyhler oldugunu séylemektedir. Bkz.
A. Avni Konuk, Mesnevii Serif Serbi, haz. S. Eraydin-M. Tahrali-N. Tosun, Kitabevi, Istanbul
2006, VII, 367.

68 Hakim Senal Gaznevi, Divin- Hakim Sendi, haz. Midertis Razavi, KitAbhaine-i Ibn Sina,
Tahran 1341, s. 167.

9 Niyazi-i Masri Divans, s. 139.

70 Attar, age, 1, 73. Esrefoglu Rami (6. ) bu gercegi “Siileyman Peygamber, Kaf'tan Kaf'a hiikmederd;,
tamam diinyaya padisabty, ins ve cin, vubugs ve tuyiir onun eli altinda idi, zenbil drerd, nefsine onu nafaka
edinirdi, abd giyerdi” sozleriyle dile getirir. Bkz. Esrefoglu Rami, Miizekki'n-Niifiis, haz.
Abdullah U¢man, Insan Yay., Istanbul 1996, s. 81.
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Sufilerin géziinde Hz. Sileyman, buytk bir saltanat ve mal-mulk
icerisinde bulunmasina ragmen, kalbini bir nebze olsun bunlarla mesgul
etmemesiyle ve kendi el emegiyle yetinmesiyle zahidce bir tavrin da misahhas
timsali olmugtur. Clinki gercek zahid, genis maddi olanaklar igerisinde yagasa da
génlini onlara kaptirmayan kisidir. Ayrica insin-1 kamilin simgesi olan
Stleyman'i, kemdle ermenin ilk basamagi olan zihdden uzak disinmek
mimkin degildir.

Bununla ilgili olarak Abdulvahhab $a’rani (6. 973/1565), tUstadt Ali el-
Havvas'in, Hz. Sileyman’in “Bana benden sonra kimsenin ulasamayacagr bir miilk
ver.” (Sad, 38/35) seklindeki duasina atifta bulunarak soyle dedigini bize aktarir:

“Daviid oflu Siileyman zahidlik makann gerceklestivmek igin boyle bir istekete
butlunmugtu, ciinkii biiyiik imkanlara sabip bir kiginin diinyaya kars: ahidlik gostermest,
didiirdiinkinden cok cok onemlidir.””’

Mevlana, Hz. Stleyman’in Sebe’ melikesi Belkis'in gonderdigi kiymetli
hediyeleri kabul etmeyip geri ¢evirmesini ise hakiki bir zahidin ve Hak agiginin
davranist olarak yorumlar. Altin, giimiis ve degerli zinet esyalart onun 6nem
verecegi seyler degildir, astk icin mihim olan Allah korkusundan sararmis
yuzdir. Cunkd Allah bu yiize nazar eder, eldeki altina, gimuse degil.

“BEy utanan elgiler! Geri doniiny altin sizin olsun, bana goniil getirin goniil.

Bu benim altinims, o altinin jigerine koyun; beden kirliigiinii katirin avretine verin.
Ratirn avrets, altin halkaya layiktr; dsigin altin, sapsar: yiiziidiir.

Clinkii dsigin yiizii, Hakk'in baktigs yerdir; maden, giinesin bakmasindandr.
Giines w51gimin baktigs yer nerede? Akillarm sabibi Hakk'n baktid yer nerede?’”?

Turkcemizde glzel bir atasézi vardiu: “Dimya Sultan Siileyman’a  bile
kalmadr.” Bu deyim, dinyanin ve igindeki biitin maddi zenginliklerin fani
oldugunu, kisinin bunlara aldanmayip ebedi yurdu icin calismasi gerektigini
ifade eder. Tste Hz. Sileyman, stfiler nazarinda diinyanin gelip gegiciligini de
vurgulayan bir semboldiir. Hem o kendi hayatinda fakri ve miskinligi esas alan
bir kisidir. Sa'rani, Hz. Sileyman'in onca saltanatina karsin mescide girdiginde
yoksullarin yanina oturdugunu ve Miskin, miskinlerle oturnyor’ dedigini nakleder.”

U Abdulvahhab Sa’rani, Tenbibii'l-Mugterrin (Selef-i Salibinin, Evliyanllabm Yiice Ablaks, Hikmetli
Sozleri), cev. Sitkt Giille, Bedir Yay., Istanbul trs., s. 194. Mevlana, Stleyman'in bu dudsin,
onun diinyevi mal-miilk ve saltanatta pek ¢ok tehlike gérdigi icin insanlara sefkat nev'inden
bir istek olarak yorumlamaktadir. Bkz. Mevlana, Mesnevi, 1, 121. (1. Defter, b. 2603-2608)

72 Mevlana, Mesnevi, 11, 38. (IV. Defter, b. 613-617)
73 AL Sa’rani, age, s. 472.
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Mevlana'nin “Mal ve saltanat: ginliinden kovdugu icin Siileyman kendisini sadece miskin
diye adlandrdr.””™* s6zi de ayni anlamdadir.

Yunus Emre bu dinyanin gegiciligini ve onun saltanat sahibi Stileyman'a
bile kalmadigint su giizel misralarinda dile getirir:

“Bu diinya kime kaldr kimi berbiirdir kild:.
Siileyman’a kalmads onun berbirdarig.”

“Calab viribidi bizi var diinyeyi goriin diyi.

Bu diinye hod baki dedil miilke Siileyman neyimis.””

Cagdas Tirk sairlerinden Y. Bilent Bakiler de bu yalin gercegi 6yle bir
cesaretle haykirir ki:

“Hagret-i Siileyman’a bile kalmad: diinya.

Baki olan bir tek Allah.

Biitiin giinablar: size birakap,

Olmiisiiz elhamdiilillah’”6

Sufiler tarafindan Hz. Sileyman’in zahidligine 6rnek olarak gosterilen
diger bir hadise, onun, ikindi namazint veya giinliik virdini gecirmesine neden
olan atlat1 kesmesidir. Kur'an-1 Ketim'in anlatimina gore:

“Ona bir ikindi vakti, bir ayagin: toynags iizerine dikip ii¢ ayags iizerinde sira sira

duran cins atlar gisterilmisti. Giines batincaya kadar onlar: seyretti (ve bu yiizden

devamle yaptsgs ndfile ibadetini yapamads) ve siyle dedi: 'Simdi ben, mal sevgisini

Rabbimi gikretmeye tercib etmis oldum. Getirin bana onlari!" Nibayet (atlar getirildi
ve) bacaklarim kesip devirerek hepsini bogazladr.”””

Abdurrezzak Kasani (6. 736/1335) Tewiliinda bu  ayet, Hz.
Stleyman'in, nefsin hevast ile tapudt putlart ve onlarin siddet ve kuvvetini
kokiinden koparmak; Hak ile arasina giren hicabi kaldirmak; tecrld ve terk ile

74 Mevlana, Mesnevi, 1, 67. (1. Deftet, b. 987)

75 Beyitler icin sirastyla bkz. M. Tatct, age, ss. 318, 144. Esrefoglu da “Sileyman'in miilkii yine
Siileyman'a eristi; miilk burada ama Siileyman nerede?’ diyerek Ylnus'un sozlerine terciiman
olmustur. Bkz. Esrefoglu Rami, age, s. 136.

76 Hasan Aktas, age, s. 72.

77 Sad (38), 31-33. Miifessir Stileyman Ates bu dyette Hz. Stileyman'in atlatt kestigine dair en
ufak bir isaretin bile olmadiginy; ¢linkd ayette kili¢ s6ziintin ge¢medigini ve meshetmenin de,
kesmek anlamina gelmedigini belirtir. O, bu ayete “bacaklarmnz ve boyunlarm: oksamaya baslads”
seklinde bir manénin verilmesinin daha dogru olacag kanaatindedir. Bkz. Ates, Yiice Kur'an’mn
Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, VII, 469-471.
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istigfar ve Hakk’a riicd’ etmek igin kilicini ¢ikarip bazi atlarin boyunlaring,
bazilarinin da ayaklarini kestigi seklinde yorumlamaktadir.”

Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1724)nin de konuyla ilgili yaptigi
actklamanin Kagani ile uyumlu olmasi, tasavvuf ehlinin yukaridaki ayeti
genellikle bu sekilde tefsit etmeyi yeglediklerini gostermektedit. Bursevi'nin
aktardigina gore, Stileyman (as) bir giin 6gle namazint kildiktan sonra kiirsiistine
otururken icinden cihad etme arzusu ge¢mektedir. O arada, ayette s6zi gegen
atlarin kendisine sunulmasint ister. Atlar ona sunulunca, onlarin giizelliklerine
sasakalir. Bu sirada giines batar. Hz. Silleyman ikindi namazini ve virdini, yani o
zaman diliminde okumus oldugu zikrini unutur. Etrafindakiler de kendisinden
¢ekindiginden dolayt virdi oldugunu ona hatirlatmazlar. Stleyman Peygamber,
icine distigi bu gaflet sebebiyle tGzulir. Goénline Allah’tan bagka seylerin
sevgisinin girdigini hissetmenin verdigi pismanlikla atlar1 geri ister ve Yice
Allah’a yaklagsmak ve O’nun hosnutlugunu elde etmek igin onlar keser. Hz.
Siileyman, bu hareketi ile Hakk’in farizasi karsisinda diinya malinin higbir 6nemi
haiz olmadigint gdstermek istemistir.”

SONUC

Tasavvuf dusiincesi ve kiltirl, peygambetlerin hayatlart ve nebevi
faaliyetleriyle ilgili pek ¢ok hususu icinde barindirmaktadir. Hatta Cineyd-i
Bagdadi (6. 297/909), tasavvufun, “sehd, riza, sabur, isiret, gurbet, saf giyme,
seyahat ve fakr” olmak tizere sekiz haslet tizerine kuruldugunu; sehanin Hz.
Ibrahim, rizanin Hz. Ishak, sabrin Hz. Eyyuab, isaretin Hz. Zekeriya, gurbetin
Hz. Yahya, sGf giymenin Hz. Musa, seyahatin Hz. Isa ve fakrin da Hz.
Muhammed'den alindigini ileri siirmektedir.®

Bu yazimizda c¢esitli basliklar altinda isledigimiz ve bir makalenin
sinirlarint - asacagl endisesiyle buraya alamadigimiz pek ¢ok Ornekten
anlasildigina  gore, gerek tasavvuf dustincesi gerekse tasavvuf edebiyati
Sileyman (as)’dan ve onun etrafinda gelisen olaylar 6rglsiinden hayli izler
tagtmaktadir. Mantiku't-tayr/kusdili, kilavuz kus Hudhid, veli bir kul olan Vezir
Asaf ve Belkis'in tahtinin getirilmesi, Hz. Siileyman'in debdebeli bir miilk ve
saltanat igerisinde bulunmasina ragmen kalbini onlarla meggul etmemesi akla ilk
gelen Orneklerdir. Butiin bunlar safilerin onun hakkinda genis bir semboller ve
imajlar dinyas: gelistirmelerini saglamis; bu da tasavvufi distinceye renklilik ve
zenginlik katmustir.

78 Bkz. Abdurrezzak Kasani, Tevilit-s Kdsaniyye, terc. Ali Riza Doksanyedi, haz. M. Vehbi
Giloglu, Kadioglu Matbaast, Ankara 1987, 111, 24.

79 1. Hakki Bursevi, Ribu’l-Beyan Fi Tefsiri'l-Kur'an, Matbaa-i Osmaniyye, 1306, 1T, 345-348.

80 Hucvirl, age, s. 120.
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Belirtilmesi gereken bir diger husus, Ozellikle tasavvuf ehlinin Kut’an
ayetlerine getirdigi batinl yorumlarin, mezkar ayetlerin zahiri manasint ortadan
kaldirmadigy, bilakis lafzi bir okumayla anlasilamayacak ya da yanls
anlagilabilecek hadiselere aciklik kazandirdigidir. Aynt zamanda, séz konusu
actklamalarin hem Kur’an tefsirlerine katki sagladigt hem de onun derGnuna
nifiz etmek isteyen Miuslimanlara farkli bir bakis acist sundugu gézards
edilmemelidir.
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