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HORASAN’IN ISLAM VE TASAVVUF TARIHINE KATKISI
(H. I-V. ASIRLAR)

Himmet KONUR®

“2or memleket Anlkumn ilact bagka Gagkadir’ !

Absract

Islam emerged in Hijaz and spread into a very large region. Among the areas
that Istam has spread Horasan has an important place. Because of its location
very far from Hijaz and also of its different historical background and social
structure, the people of Horasan had some major difficulty in understanding
some religious perceptions and commentaries reflecting the priorities of the
Hijaz region. These differences ‘in perception led them to moral and spiritual
aspects of religious texts. And from the second century of the Hijrah these
texts became an essential source of Sufism. For this reason Horasanians
mostly interested in moral and mystical dimension of Islam and interpreted
other dimensions of Islam according to this view. So, these Characteristics
made Horasan and its environments very important place in the history of Is-
fam and Sufism.

Key terms: Horasan, Sufism, Tasavvuf, Sufism in Horasan.

Ozet

Istam dini Hicaz bolgesinde dogmus ve kisa stirede geniy bir cografl alana ya-
yilmustr, Islam’in yayildign bélgeler igerisinde Horasan iy 6zel bir yeri vardir.
Ciinkii Horasan, Hicaz holgesinden uzak bir cografyada olup farkli bir sosyal

Dog.Dr: D.E.U. llahiyat Fakilltesi, Tasavvuf Anabilim Dul Ogiretim Uyesi.
Mevland, Mesnevi, Istanbul 1988, I, (Beyit no: 147),12.
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yaptya ve tarihi gegmiye sahiptir. Aradaki farkiihk nedeniyle Horasanlilar, Hi-

‘caz ve civaring mahsus dinf algr ve yorumlart benimsemekte gligliik ¢ekmis-
lerdir., Bu durum, Horasanlilarm oncelikle, Istam’m -hemen herkes tarafindan
kabul edilebilecek- deruni/ahlaki verilerine yonelmelerini saglamutir. Bu veri-
ler, wym1 zamanda, hicrf IL asrin ortalarinda ortaya ¢ikip gelisen tasavvufa da
kaynaklik etmistir. Bu nedenle Horasanlilar, sonraki yillarda, Islam’in tasav-
vufla iliskili boyutuna daha ¢ok ilgi duymus, benimsemis ve katkida bulun-
mustur, [slam’n diger boyutlarmn da tasavvuf perspektifinden bakarak yo-
rumlamuslardir,  Bu ozellikleri dolayisiyla Horasan Islam ve Tasavvuf Tari-
hinde takdir edilen dzel bir yere sahip olmustur.

Anahtar Terimler: Horasan, Tasavvuf, Horasan’da Tasavvuf,

- Girig

Horasan, Istam’m ortaya cikugr Hicaz bolgesinden uzak bir cografyada

olup farkli bir toplumsal yapiya sahipti. Miisliimanlar ilk olarak burada kendi-‘
lerinden oldukga farkls oOzelliklere sahip bir toplulukla karg1 karsiya gelmisti.
Boyle bir toplumda ismm’m nasil anlagthp yorumlanacagy; kabul gériip gor-
- Imeyecegi- Gnem arz etmekteydi. Sonugta Horasan, [slam’s benimsemis ve Is-
lam taribinde kendine mabsus 6zel bir yer edinmistir. Horasan'in Islamlasma
stirecinde, Islam’in dertini/ahiak? verilerinin ve tasavvufun 6nemli rol oynadigs
goriilmektedir. Bu sonucun ortaya ¢tkmasinda onun cografi konumunun ve
toplumsal yapisimn onemli etkisi oimu$tuf, denilebilir. Makalemizde, Horu-

san’m cograff konumu ve toplumsal yapist ile tasavvufa yonelis arasmdaki i-

liskinin sebepleri ve sonuglari tizerinde duracagiz.” Islamlagma siireci biiylik -

Olgtide tamamlandigs igin, ilk bes asirhk kaynaklara bagvurmakla yetinecegiz.

2 Horasan'da orlaya gikan dini-tasavvufl manzaramn, burada zikrettiklerimizden bagka, Kitap

ve stinnet gibi Mtslimanlarin ortak degerlerinden ve Kiiltiiriinden, bazi Milstilmanlarin Kigi-
sel gayretlerinden kaynaklanan daha bagka sebepleri de bulunmaktadir. Biz burada, bu man-
e
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Nicin Horasan?
[slam tarihinde bazi sehirlerin adindan gokga bahsedilmekte ve buralara
bazi ozellikler atfedilmektedir. Bunlardan biri de Horasan’dir. Hakkmda soy-

lenenler, onun islam ve tasavvuf tarihi agisindan énemli merkezlerden biri ol-

dugunu gostermektedir.

Ciineyd (6.297/909) “Fiitiivvet Sam’dachr, Lisan Irak’tadir. Sudk ve

dogruluk Horasan’dadwr.” demistir.3 -

Adi Horasan'la ozdeslesen melimetilerin durumu Irak’ta anlatilinca
Sehl Tiisteri (6.283/896) ve Ciineyd soyle derler: “Eger Ahmed-i Miirsel

¥ - N [ A . . ?I‘;
(s.a.v.) den sonra peveamber gelseydi bu taifeden gelirdi.

-

ibn Yezdanyir'dan soyle nakledilir: “Horasan sufilerinde siz yok a-
mel [var]; Bagdad sufilerinde ise amel yok soz vardir. Basra sufilerinde hem

so7 hem amel; Musur sufilerinde ise ne .§(‘)‘z ne amel vardir.”
Bir baska rivayette “Isfahan dervigleri insaf alirlar vermezler; Hora-
san dervigleri hem insaf alwlar hem verirler; Taberisian dervigleri ne insaf
alirlar ne de verirler; Parst dervigleri, bagkasima. insaf verirler kendileri al-
mazlar.” denilmektedir.®
Bu rivayetlerde diger sehirlerle ilgili baz zaaflara de‘ginilirkén Hora-

san’la ilgili viict ifadeler kullandmast dikkat gekicidir. Zamamndaki belli

zaramn ortaya gikmasinda sfidece mekana; Horasans mahsus Ozelliklerin rolil Gizerinde
durmukla yetinecegiz.

Abdiilkerim Kuseyid, Risale (Tasavvuf Hmine Dair Kugeyri Risalesi), (Huaz: Sileyman

Uludag), Dergah Yay.. Istanbul 1991, 373.

Abdurrahman Cami, Nefehatii*l-Uns (Evliya Menkibeleri), (Terclime ve gerh: Limif Cele-

bi; Haz: Sitleyman Uludag-Mustala Kara), {stanbul 1995, 187.

S {bnt'-Mulaklan, Tabakati’l-Evliyé, (tah: Nureddin Seribe), Kahire 1973, 335; Ali Bolat,

Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, Istanbul 2003, 240.

Keykavus, Unsur el-Meal, Kabusname, (Terc: Mercimek Ahmed-Haz: Orhan Saik

Gokyay}, [stanbul 1944, 388; Neget Cagatay, Bir Titrk Kuramu Olan Ahilik, Ankara 1989,
rf
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bagh yerlesim birimlerinde yagayan mutasavviflarin 6nde gelenlerini ve seyh
olanlarim eserinde zikreden Hucvirf, Horasan’a gelince oldukcea iltifatkir ifa-

deler kullamr:
“Bugiin Hakk'in ikbal gilgesi Horasan'dadur-”

“Horasan’daki mutasavvifiarin hepsini saymam zor olacak. Ben sade-
ce Horasan’da ii¢ viiz sahs gordiim, bunlardan her birinin bir mesrebi var-
di, onlardan bir tanesinin bulunmas: dahi bir diinyaya kafi gelir. Bunun se-
bebi, muhabbet giineginin ve tasavvuf ikbalinin Horasan talihinde bulunma-
sudur,”’

Bu ifadeler Horasan'm, Islam ve tasa\}vﬁf taribi a¢isindan dénemine ve
0zel konumuna isaret etmek igin yeterli olsa gerektir. Asugida Horasan’a dair
olusan'bu kanaatlerin Horasan'a mahsus sebepleri lizerinde durmaya calisa-
cagiz,

Cografi Konum

fran’in kuzeydogusunda yer alan Horasan genis bir cografyamn adidir.
Giindmiizde iige ayrilan béslgenin topraklarindan Merv, Nesd’ ve Serahs
Tiirkmenistan'da, Belh ve Heraf Afganistan’da, kalan kisimlart da /-
mn’_dadlr.3 Eskiden Tds, Nesd’, Ebiverd, Serahs, Asfizdr, Bagdis, Ciircan,

Bamiyan, Garcistan ile Toharistan sirlarm da igine alan Horasan'mn en §-

12.

7 Ali b. Osman Hucvirl, Kegfii’l-Mahctth (Hukikat Bilgisi), (Haz: Siileyman Uludag), Istan-
bul 1982, 278-279. .

¥ Osman Cetin, “Horasan”, DIA, {stanbul 1998, XVIII, 234,

[
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nemli sehirleri Niyabur, Herat, Merv ve Belh idi. Bu sturlar, idar? bakimidan
kiigtiliip biiyiimesine bagli olarak, tarih boyunca farklilik arz etmi:s,tir.10 Ge-
nellikle Bagdad’ m dogusunda kalan beldeler idirf bakimdan Horasan valisine
baglandi icin Mdverdiinnehr'i de icine alan genig bir cografya Horasan’dan
sayihmstsr.l ! Tasavvuf kaynaklarmda Maveraiinnehir genellikle Horasan si-
mrtart disinda kabul edilir.'> Ancak bazi kaynaklarda bolgenin smurlar
Fergana’ya kadar ulagtirtlir. Kuseyrf (6.465/1072), Ebu Bekir b. Musa
Visiti (3‘20/932)’6611 bahisle “aslen Horasan’in Fergana bb‘lgesindendir”13
demek sﬁretiyie Fergana’yr Horasan’dan  saymaktadur. ibnii’l-Ceva
(6.598/1201) de, kiiltiirel ve cografl iligkileri nedeniyle olsa gerek, Bistan,
Nisabur, Ttis, Herat, Belh, Tirmiz, Buhara, Fergana, Nairq'eb gibi sehirlere
mensup sulilerden birbiri pesi sira hahsetmektedir.‘14 Dolayisiyla tasavvuf
kaynaklarinda Horasan denilince bazen biitiin bu yerlegim birimlerini icine
alan genis bir bolgeden bahsedildigini dikkate almak gerekir.

Toplumsal Yapi

Bize gore, Horasan’ {stam ve tasavvuf tarihi agisindan dnemli ve ozel
kilan, -cografi olarak Hicaz bolgesine uzakligiyla da iligkili olan- toplumsal
dokusu bakimmdan Hicaz bélgesinden ayri bir yapida olusudur. Horasan’ daki
etnik ve dinf yaptyt gozden gecirmek, toplumsal bakimdan Hicaz bolgesiyle

arasindaki fark: anlamanuza yardimer olabilir.

? C.L. Huart, “Horasan”, [4, Istanbul 1967, V/1, 560.

Cetin, age. 234,

' yakut b, Abdullah el-Hamevi, Mu cemil’l-Bulddn, Beyrut 1 375/1956, 11, 351.

Meseln Hucviri baghca tasavvut merkezlerini siralarken Horasan ve Maveraiinnehr’i ayr
ayn zikreder. Bkz. Hucvirl, age, 277-280.

Kuseyi, age,155.

14 fbu'l-Ferec Abdurrahman b, [nii'-Cevzi, Stfatil’s-Safve, Beyrul 1409/1989, TV, 98-153.
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Horasan, Iranhlar’in yzim Sird Zaman zaman Tiirkler’in de hakim ol-
dugu bir bf‘)‘lgeydi.!s Milad? VIL ve VIIL Yiizyillarda bolgeye gelmeye basla-
diklar1 tahmin edilen Tiirkler’in goclert sonraki yillarda da devam etti.'® Miis-
limanlarm  bolgeyi fethinden nce yonetim olarak Horasan biilgesi
Sasaniler’in, Maveraiinnehr ise Tiirkler'in hakimiyeli a}undaydL Bu bolge-
de pek ¢ok kavme mensup halklar yasamakla beraber Horasan béjigesillde Fi-
risiler, Maveraiinnehr’de ise Tiirkler cogunluktaydi. "7 Fetihten sonri, (5rduyu
takviyenin giiclesmesi gibi sebeplerle, Horasan'da Araplar da iskan edilmigse
de bunlar kisa siire sonra yerli halka karigous ve onlarin dilini (Farsga) -
renmig:ir.ﬂl ¥ Muhtemelen fetiblerle birlikte, farkl etnisiteye sahip daha bagka
topluluklar da Horasan'a gelmis ve Horasan’n sakinleri arasing katilmusur, 9

Horusun,' dinf bakimdan da Hicaz bolgesinden farklihk arz etmekteydi.
Bu bbélgede Nasturilik, Zerdiynlik (Mechsilik), Maniheizm, Budizm ve Sa-

o : . e 20
wanizm gibi din ve mezheplerin bulundugundan bahsedilir. 2 Araplar bunlar-

-

Hasan Kurt, Tiirk Islam Disnemine Gegiste Tahirogullare, Ankara 2002, 16; “Orta Asyamn
Etnik ve Killtiirel Kimliginde Ttirklerin Rolit”, Jslami Arastirmalar, X11, 5. 3-4, (1999), 353-
358.

Recep Uslu, Hierf I-11. Yilzyilar’da Horasan Tarihi, Uludag Universitesi SBE. Basima-
g Doktora Tezi, [stanbul 1997, 142,

Zekeriya Kitapgi, “Sosyal, Siyast ve Dinl Yonleri ile Islam Felibleri Swrasinda Agag Tiirkis-
tan ()", Diyanet Dergisi. cilt 17, say1 5, (1978), 283; Sonmez Kutly, Tiirklerin Islamlagma
- Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2002, 58. - T
' lontl’1-Esir, el-Kamil Ji't-Tarih, Beyrut 1385/1965, IV, 510-511: Recep Uslu, age, 137.

" Attar, Ebu Osman Hir’nin biri Habegli, biri ROm, biri Kegmirli, biri Tiirk olmak tizere dort
kul [kile] ile birlikte mektebe gittiginden hahsetmektedir. (Ebu Osman Nigaburludur ve Ho-
rasan’da tasavvulun ondan yayildia: stylenir.y Feridiiddin Atar, Tezkireti’l-Evliya, (Cev:
Silleyman Uludag), Istanbul 1985, 510-511,

2{} CGetin, agmad., 238. Horasan'a mucavir bulunan Buhara'da da hemen hemen aynt dinlerin

bulundugu belirlenmigtir, Bkz. Hasan Kurt, Orta Asya’mn Islamlagma Siireci (Buhara Or-
negi), Ankara 1998, 219-229, Mectsilik o (arihlerde. Horasan'da en ¢oK milntesibi bulunan
e
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dan Maniheizm, Budizm ve Samanizm hakkinda, muhtemelen ya higbir lbi.lgi
sahibi degillerdi yada ¢ok az sey biliyorlardi. Kur'an'da sadece bir uyette
(Hacc, 22/17) bahsi gegtigi dikkate almrsa Mecisilik konusunda da ¢ok az
hilgili ve ilgili olduklart sonucuna varilabilir.  Kur'an’da "daha  ¢ok
Putatapanlardan (miigrikler), Yahudilerden ve Hiristiyanlardan bahsedilmek-
tedir.?! Dolayistyla Kur’an'm ik nmimtaplanzz biiyiik ©lgiide bu topluluklar-
dir. Kur’amm igerigi de bu topluluklarin cografi sartlarini, tarihi gecmislerini
ve toplumsal yapilarm: dikkate alarak sekillenmistir. Horasan’da ise farkli bir
yapr 6z konusuydu. Bu durum ilk miisliimanlar icin bir stirpriz oldu. Onlarin
bir kismumn, kendilerinden uzak bir cografyada, faridi tarihf ge¢mige ve top-
lumsal yapiya sahip bu insanlara, islam’t hangi yontem ve igerikle anlatmalar
perektiging dair bir bilgisi ve kaygisi yoktu. Bu nedenle hi¢ de hos olmuym;

durumlar yagandi.

din olmalidir, Birani’nin bildirdigine gore, Azerbeycan’dan gikan Zerdust, halki dinine dave-
te baglamiy ve bu konuda Gustasp’tan yardim girmilgtilr. Sonra oglu Isfendiyar hem doguda,
hem de batida bu dini bazen baskiyla bazen de benimseterek yaymaya galigmg; Cin’den, Yu-
nan imparatorlufu sinrina kadar aleggedeler yaptrmugtir, Bkz. Gilnay Tilmer, Birini’ye Gi-
re Dinler ve Islam Dini, Ankara 1986, 212.
2 Kuran'da meveut dini guruplar hakkinda bkz. Omer Ozsoy-llhami Giiler, Konularina Gire
Kur’an, Ankara 1998, 141-171. '
Buradaki ilk muhataplar ifadesi tizerinde bir miktar durmak istiyoruz. Kur'an tncelikle onla-
rin iginde bulunduklar duruma cevap tegkil ediyordu. Kur'anin Arapga indirilmesi (Y usuf,
12/2: Biz onu anluyasmuz diye Arapea Kur'an olarak indirdik.) sadece bir dil tercihi mese-
lesi depildi. Bu ayn zamanda kiiltirel yapiyla da iligkiliydi ve bu durumu dikkate almadan
Kur'an't ve dolayisiyla [slam't anfamak mtimkiin olamazdi. Arapga olmasina ragmen Kur’an
sadece Araplara indirilmig bir kitap da degildi. O, Allah'n birhirinden farkh (Szelliklere sa-
hip). kabile ve milletlerin olugmasim murad ettifini; daha dogrusu O nun bunu boyle kldigin
bildiriyordu. (Hucurdt, 49/13: ... Tanigasmiz dive sizi milletler ve kabileler kddik. ). Allah,
Peygamberini de sadece Araplara depil biitiin insanlara rahmet olsun diye gnderdigini belir-
tiyordu, (Enbtya, 21/108: Biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik). Kur'anin Arapga in-
dirilmesinden maksadin ne oldugu konusunda bkz. Adil Ciftgi, Anlayici Yaklagun ve Din
@

22
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Toplumsal Doku Uyusmazhig

Bunun en dikkat ¢ekici tezahiirii Emevilerin mevdls politikasinda gérii-
liir, Onl;"lr mevillyi adam yerine lmymuyorlardx.‘23 Omer b. Abdiilaziz
(6.101/720) doneminde Horasan’a vali olarak gelen ve kisa bir siire gorevde
kalan Cerrah, minberlerden miisliiman halka “Sizlere eza ve cefa etmek icin
geldim. Bugiin ben 1rkina diiskiin bir adanum, Allah’a yemin ederek
soyliiyorum ki, benin kavaimden olan bir kimse (Arap) bana gére, bagka
kaviniden olan yiiz kisiden daha sevimli ve makbuldiir.” diye haykirmaktan
geldzn11&11ﬂstir.24 Bu tutum yalmz Arap siya§etgilere mahsus olarak da kalma-
di. Baz1 alimler de meviliye kars: saglikls i)ir tutum gelistiremedi. Abdullah
b. Zeyd b. Eslem, Abédile velat edince fiklun meviliye gecmesinden yakmir
ve sadece Medine nin Kureysli bir fakihle sereflendirilmesiyle tesellf bulur.®
Araplarm  halet-i ruhiyyesini  aksettirmes; bakimindan, Ebu Hanife
((‘5.15()/767)’111‘11, kendisine kadilik teklif eden Halife Mansur (6.158/775) a

verdigi su cevap manidardir: “Ey nidiminlerin emiri, ben Arap degilim,

™

Sosyolojisi Igin Uzanumiar:, Ankara 2004, 180-184.

¥ Bmevilerin mevali politikast igin bkz, Ismail Yigit, “Mevali”, Did, XXIX, 424-426. Ayrica
bkz. Adnan Demircan, Islam Tarihinin ik Dineminde Arap-Mevali Hligkisi, [stanbul
1996.

% Bba Chfer Muhammed b. Cerfr et-Taberi, Tarihu'r-Rusiil ve'l-Miilik, IX, 1353; Ihnﬂ’lesf’r.ﬂ

age, V, 50; Zekeriya Kitape, Yeni Islam Tarihi ve Tiirkler, Konya 1994, (I-1I), 367.

= Rivayet ysylediv: “Abadile (Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Zitbeyr ve Abdullah b. Amr b.
El-As) vefat edince fikth mevaliye gegti. Mekke halkuun fakini Ate b. Ebi Rebah, Yemen
halkimm fakifi TAvas, Yemame halkinmki Yahya b. £bi Kevir, Basra halkimki Hasan el-
Basri, Kfe halkunnki en-Nehai, gan halkmmki Mekhal, Horasan halkuunki Atd el-
Horasant oldu. Allah Kureygsli (biri) ile dzel kuddign (sereflendirdigi) igin Medine bundan
milstesnadir. Medine’nin fakihi Said b, El-Mitseyyeb idi." Yakut b, Abdullah el-Hamevi,
age, ll, 354, . '
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mevalidenim, soyumda kolelik var. Araplarn ileri gelenleri verecegim hiik-

me razt elmazlar. n20

Miisliiman olmayan Horasanhilarla ilgili diislince ve uygulamalarda da
bazi sikintilar  bulunduguna sahit  oluyoruz. Mesela Imam  Safii
- (8.204/819)’ye gore bir Meciisinin diyeti, bir Yahudi ve Hristiyanin diyetinin
beste biri; bir Yahudi ve Hristiyann diyeti de bir Miisliimamn diyetinin {icte
biridir. Dolayisiyla bir Mecisinin diyeti bir Miisliimammn diyetinin on begte
biridir.*’ Heniiz Islamlagma siirecini tamamlamanug bir bolgede, bu cografya
insamm tahkir ve tezyif edecek bir tutum igine girmenjn sonuglarin tahmin

edebilmek gii¢ degildir. Burada, bolge halkimmn biyiik Olgiide Hanefi mezhe-
bini beninmedigini%; Ebu Hanife'ye gire Mecsi, Yahudi ve Hristiyamn diye-
tinin Miishimanin diyeti ile aym oldu‘ij,unu29 ve aymt zamanda Ebu Hanife'nin
ilk sufilerden saylldlgnn-3 Y da dikkatlerinize arz etmek isterin.

Ziihd ve Tasavvufa Yinelig

Bu sartlar altnda Islamiyetle tamgan Horasanhlar, kendilerine din adma
takdim edilen seyler icerisinde kendi durumlarina uymayan veya kendi durum-
lariyla dogrudan alakali olmayan hususlarla karsilagtilar. Onlarn durumunu
dikkate almayan yorum ve ictihadlar fslam’t anlamalarini, kabul edip hayatla-

rmda tatbik edehilmelerini daha da giiglestiriyordu. Bu durumda Horasanlilar

26
27

Hucvird, age, 189. _

Abdulkaahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Cev: Ethem Ruhi Figlal), Anka-
ra 1991, 281.

% Abdtilkadir Sener, fslam Hukuku Dersleri 1. lzmir 1987, 52.

¥ Rapdadf, age, 281. Ebu Hanife'nin bu ictihadinda Arap olmayisinin ve Arap olmayanlan

dikkate alarak ictihadta bulunusunun da etkisi oldugu kanaatindeyiz. Onun aslen Tilrk, Fars
veya Afganh olduguna iligkin rivayetler bulunmaktadir, Bkz. Mustafa Uzunpostalcr, “EbQ
Hanife”, DJA, Istanbul 1994, X, 131,

30 Ali b, Osman Hucvirf, age, 188-192.
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Islam’1n hemen her toplumda gecerli olabilecek derfinf ve ahlaki>’ prensipleri-
ne dncelikle ilgi duydular, Bélgenin Islamlasma stirecinde civardaki alimlerin
“genelde ibret verici, ziihd ve 1akva icerikli hadisleri konu edinmeleri™™
dikkat cekmekiedir, Horasan’ da ilk eser yazan Kigi olarak bilinen Abdullah b.
Miibérek (5.181/797)in 33 Kitabii'z-Ziihd ve'r-Rekaik™ adi eseri bunun en

gilizel 6rneklerinden biridir.

Alﬂatllaaya calisifinuz keyfiyeti izah icin Abdullah b. Miibirek'in “Biz
¢ok ilimden zivade az edebe muhiacrz. > sézii manidardir. Nitekim sonraki..
yillarda bir baska Horasanlh, Ebu Hafs Haddid (5.265/878) tasavvufu
“Bastan asag edeptir.” diyerek ta111mlayaca}<tar.36

Abdullah b. Miibarek aslindd Horasanl ender alimlerden biridir, Bildir-
digine gre o, i¢lerinde ibrahim b. Edhem (0.187/803)’in de bulundugu 60

gengle birlikte, ilim talep etmek igin yola gikmts fakat bu topluluk igerisinde

' Bu tzellikteki hadisler genellikle Zihd ve Rikak baghgryla kitaplagtirdmagtir. Bunlar ileride
tasuvvul adiyla sistemlesecek ilmin gekirdegini olugturmustur. Bu konuda bkz. Ali Yardun,
Hadis 1, lzmir 1984, 17-18. .
Hasan - Kurt by degerlendirmeyi Buhara blgesi icin yapmaktadir. Bkz. Kurt, Orta Asya’nn
Islamlagina Sireci, 260 ‘

Sufiler ve hadisciler arasinda zikredilen ve bir Ttirk ebeveynin gocugu olan Abdullah b.

Miibarek h. 118/736 yihnda Merv'de dogmugtur. Bkz. 1bnii’l-Cevazi, Stfatii’s-Safve, 1V,

121, Onun ibadet ve takva anlayigina dair bir drnek igin bkz. Mehmet S. Hatiboglu, 11k

Sufilerin Hadis/Stinnet Anlayiglan Uzerine”, Islamiyat, cilt 2, say! 3, Temmuz-Bylill 1999,

12-14. Kitabil’z-Zithd ve'r-Rekail, M.Adi] Teymur taralindan Zahidlik ve Incelikleri (ls-

tanbul 1992) aciyla dilimize cevrilmistir,

Uslu, age, 178. :

* Kuseyd, Risale, 458. Abdullah b, Milbirek by stzilyle ilmi Snemsiz buldufunu ifade etme-
mektedir. Burada bahis konusu olan ihtiyaca cevap vermeyen ilimdir. Ihtiyaca cevap verme-
yisi de onlarin durumunu dikkate almamaktan kaynaklanmahdur.

** Bthem Cebecioglu, “Prof.Dr. Nicholson'n Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, AUIFD,
Ankara 1987, XXIX, 391.
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kendisinden baska ilimle ugragan (}lmzu*nlstlr.37 Mulitemelen {brahim b, Edhem
gibi diger arkadaslart da “ilme” degil tasavvufl hayata yonelmistir.

Oncelikle Islamiyetin ziihd ve takvaya dair ifadeleri lizerinde durma egi-
limi, kisa siirede Horasan'da kesif bir maneviftasavvuli atmosferin olusmasin
saglads. Sunu da belirtelim ki Horasan"dan tnce Kiife, Basra, Bagdad gibi ge-
hirlerde tasavvuf tesekkiil etmekte ve hizla yayilmaktaydi. Fakat Horasan bu
merkezlerdeki tasavvul? birikini kisa siirede kendine mal etmek ve gbzden ge-
cirip yeniden inga etmek suretiyle Tasavvuf tarihinde ¢ok daha 6nemli bir yere
sahip olmustur,

Bu atmosfer Horasanlilarin itikidi ve amelf tercihlerini de etkileyecek
boyuta ulagnugtir. Nitekim donemle ilgili arastxrmalafda baz1 Miircii alimlerin
bolgedeki tasavvufi atmosferden biiyik lgtide etkilendiggi degerlendirmeleri
ya}_'nimaktadlr.38

Bilindigi gibi Miirciilik -ilk kez Horasan’da ortaya cikmamakla bera-

ber- dogdugu toprakiardan daha ¢ok Horasan ve Maveratinnehr’de taraftar

bulmustur. Bolgenin bu tercihinde nev'i gahsina miinhasir sartlarin Gnemli et~

kisi oldugu diisiincesindeyiz. “Kaynaklarda Miircienin fanmu yapthirken {...)
daima iki nokta esas alinnustr. Birincisi; Hz. Ali ve Osman hakkinda verile-
cek hiikmii Allah’a burakarak onlarm iman ve Kiifiirlerine sahitlik edilmeme-
si, ikincisi ise biitiin biyiik giinah sahiplerinin durumunun Allah’a birakila-
rak cennetlik veya cehennemlik olduklarma yehadette bulunulmamast ve Al-
lah'in dilerse onlart  affedecegi, dilerse azab edecegi hususudur”.”

Miircienin tanimunda yer alan bu iki husus, bu mezhebin ni¢in daha ¢ok Hora-

Y By Nuaym ek-lsfahnd, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakati’l-Asfiyd, Beyrut 1387/1967, VI,
369,

¥ Sonmez Kutlu, age, 220-221,

¥ ginmez Kutly, age, 58,

¥
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san ve Maveraiinnehr’de taraftar buldugunu da agiklamanmza yardmmcr olmak-
tadir. Onlar ilk meseledeki tutumlarryla adetd “farihf gegmigimiz itibariyle biz
sizden farkliyiz  ve  sizin kavgasine  yaptigimz - konular  bizi  pek
ilgilerzclimi{vo:"’ demek istemektedirler.”” Ikinci meseleyle ilgili goriis ise Ho-
rasanlilarmn iginde bulunduklar toplumsal duruma daha uygun diigmektedir,
* Her ne kadar bityik giinah meselesi ilk olarak siyasi goriis, tavir ve tercihlerle
alakal olarak giindeme gelmisd” ise de “bifyiik giinah” kapsamina giren pek
¢ok siyast olmayan durum da vard.** Horasan gibi bir bolgede bu tiir davra-
miglarda bulunaniarin tekfir edilmesi pek ¢ok kignsenin Miishimanlikla irtibati-
nm kesilmesi sonucunu dogurabilirdi. Meseleyi fAllah’a havale etmek suretiyle
konu biiyiik 6lgiide problem olmaktan ¢ikiyordu. Bu nedenle Horasan’da gii-
nahkarlara kars: diger bc’ﬂgeierde oldugu gibi katr bir tutum kok salamadi. Bu-
nun yerine, daha ¢ok mutasavviflarin temsil ettigi, hoggoriilii tavir egemen ol-

du.

* Horasan’in bu Ozelligini farkeden Muhammed b. Ali b, Abdillah b. Abbas civar-
daki gehirlere propagandistlerini (diifit) gonderirken Kfe, Basra, Cezire, Sam,
Mekke ve Medine gibi sehirlerin halklarmnimn bazt dzelliklerini zikrettikten sonra
mealen y0yle diyor: “Siz Horasan hatkina saridin. Orada ok sayida yigit var,
Orada selim sadirlar ve hevalarm paviagmadig: (kapismadi@i) bos kalpler var.
Mezhepler (nihal) heniiz onlart paramparga etinedi. Fesad heniiz onlara gel-
medi...” Yakut el-Hamevi, age, 352.

Biiyilk giinah meselesinin giindeme geligiyle ilgili olarak bkz. Ethem R. Fglah, Caginmzda
Itikadi Islam Mezhepleri. Ankara 1983, 58; W. Montgomery Watl, fslam Diigiincesinin
Teyekkiil Devri, (Cev: E. R. Figlah), Ankara 1981, 97.

Genel olarak “farz veya haram geklinde nitelenen itahi buyrnklarm ihial edilmesi” kebi-
re/bilylik glinah saythr, Bkz. Adil Bebek, “Giinah" (KELAM), DJA, [stanbul 1 996, X1V,
283.
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[brahim b. Edhem (6.161/778) ile bir sarhos arasmda gectigi rivayet
edilen su olayda bunun ¢rneklerinden biri goriilmektedir:

Ibrahim b. Edhem yolda giderken bir sarhosa rastlar. Adam yikalig, tis-
tii bas1 perigan, agzi yiizii bulasik ve kir pas i¢gindedir. Sarhogluktan bu hale
gelmigtir. Onun insan haysiyetiyle bagdagmayacak bir sekilde boyle bir goriin-
tit iginde kalmasina gonli razi olmadit icin gidip su getirir. Sarhosun elini
yiiziini giizelce yikar, {istine basma cekidiizen verir ve uzaklagir. Durumu
gorenler, ayildigy zaman adama “Horasan zahidi agzine yitkadt” derler. Ibra-
him b. Edhent'in bu ince davranigi karstsinda cok etkilenen o alkolik insan
tevbe eder ve bir daha icki igmemeye karar verir, Bir mtiddet sonra Ibruh_im
riiyasinda $i5yle bir ilahi hitapla karsilagir:

-Ey Ibrahim, sen bizim icin bir agiz yikadin, biz de senin i¢in onun
gonliinii ytkacdhk, yani ona 1evbe nasib ekt |

Bu hosgoriilii tutum sebebiyle, tneeleri eyyameilik ve yol kesicilik ya-
pan kimseler bile sonraki yillarda énde gelen sufiler arasinda yer alabilmigtir.
Yukarida adi gegen Abdullah b. Miibéirek ile Fudayl b. Tyéz (6.187/803) da
bunlardan ikisidir.

Abdullah b, Miibéarek gencliginde bir cariyeye vurulur, Bir aksam sar-
hos arkadaglariyla bir araya gelir. Sonra onlardan birini yanma alurak cariye-
nin evinin duvarimin dibine gider. Evin damma ¢ikan cariye ile sabaha kadar
birbirlerine bakisirlar. Subah ezant sesini duyan Abdullah, heniiz yats: ezam
okunuyor samr. Ortalik agarnca igin gergegini anlar. Bu onun igin bir uyart
olur. Kendi kendine soyle der: “Biitiin gece boyu heva hevesine uyarak u-

sanmadan, bikmadan avakia durdun. Savet bir imam namazda uzun bir sire

3 Feridtiddin Attar, age, 165; Mehmet Demirci, “Hog Gir YA HQ", Erdem Derygisi, (Tiirkler-
de Hoggiril Ozel Sayst), c A, sa. 22, Ankara 1996, 176.
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okusaydh (camide fazla bekletti-diye) deli divane olurdun. Bu dava karsisin-
da simdi senin migmin ve misliimanhgin nerede kalds ? Savie bakalim!™*
Vaktiyle yol kesicilik yapan bir ayyar olan Fudayl da sonradan kendine

¢ekidiizen vermis ve Islam tarihinin énemli simalar: arasmda yer almistir.

Horasan'm ¢nde gelen seyhlerinden Ebu Hafs Hadd4d i dine yonelis

hikayesi de sOyledir: Baglangicta o da bir cariyeye tutulur. Ona kavusamayin-
c4 careyi biiyiiciilerde arar. Nisabur'da bilyii yapan bir Yahudi'nin derdine
derman olabilecegini dgrenir ve ona gider. Yahudi, Haddid'a yardimcr olmak
i¢in kirk giin namaz kilmamasmy, iyi, giizel ve hayirl olan higbir seye yak-
lagmamasmt gart kosar. 0 da bunu kabul eder.. Kirk giin sonra geldiginde Ya-
hudf ona bir tilsum yapar. Ancak onun muradi yine gerg;éldesmez. Yahudi, de-
diklerini yapmus. olsayd: tlsimunin ise yarayacag konusunda israr eder ve ne-
ler yaptxgim tekrar diigiinmesini ister. Ebu Hals: “Iginden ve disidan iyi ve
haywli bir isin gegtigini bilmiyorum, sadece sunu hanrltyorum: Yolda gider-
ken Dir tay gordiim, herhangi bir kimsenin avagina takilip onu tokezletmesin
diye —avagimla  yoldan — uzaklagurdim.  Baska  bir sey  yaphgmnu
hanrlanuyorym.” der. Bunun tizerine Yahudi “Kizma ve darimal Hig yiip-
hen olmasin ki, kuk giin siire ile emrini zayi ettigin ve hiikmiinii hige saydi-
g o tlah bu kadar ¢abant zayi etmez!” der. Bu konusmanm ardindan Ebu

g : _ 46
Hafs tevbe eder, Yahudi de miisliiman olur,”"

* Hucvir, age, 192,
“ Hucviri, age, 194.
S Hucvird, age, 224-225.

b
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Burada bir husus daha dikkatimizi ¢ekmektedir. {1k asirtarda Islamlagma
siirecini biiyiik 6lgiide tamamlayan bolgeleri, daha annesinin karmindayken
veya cocukken ileride biiyiik bir insan olacag belli olan sufi tipi'r7 temsil e-
derken heniiz Islamlagma siirecini tamamlamams olan Horasant -
bahsettigimiz 6rneklerde goriildiigii tizere- Onceleri bilingsizce/glinahkir ola-
rak yasayip sonradan tevbe ederek adi tnde gelen mutasavviflar arasinda ani-
lan sufi tipi temsil etmektedir.48 Bu da Horasan’in, o tarihlerdeki toplumsal
yapisiu ve manevi degerlerini aksettirinesi bakimndan bizim igin onemlidir.
Horasanlinin muhayyilesinde, karsilasms oldugu her giinahkar; potansiyel o-
tarak bir Abdullah b. Miibirek, brahim b. Edhem, Ebu Hafs Haddad veya on-
lar vasitastyla tevbe edip hayirlr islere yonelen bir kimse olabilir. Dolayisiyla
onlara kars1 ileride mahcup olacagi bir tutum icerisine girmemeli; iyilik, gu-
zellik ve hosgorii ile muamelede bulunmalidir. |

ibralim b. Edhem’den Mevldna’ya, ondan da giinimiize kadar bolgeyle
alakali mutasavviflarm, giinabkarlara karst daha yumusak ve yapic bir dil
kullanmasinda bu taribi ve toplumsal manzaramn da etkili oldugu kanaali ta-

stmaktayiz.

Islam’in Evrensel Yorumuna Dogru

incelemeye ¢alisugmuz dinem igerisinde, cle aldigimuz konu agisindan,
iki husus dikkati cekmektedir. Bunlardan birincisi Horasan’da [slam’in derdni

ve ahliki prensiplerine tneelik verilmesidir. Digieri ise dini, kendi gartlarina

4 Mesela, Siifyin Sevif (161/778) nin [K0feli] "anasin karnindan dindar olarak dogdugu™;

Sehl b. Abdillah Tusterf (283/896) nin henil iig yasindayken, gece ibadetine kalkun dayisim
hayranhKla seyretligi rivayet edilir. Bkz. Autar, age, 237, 338; Kugeyrd, age, 128,

¥ Tiplerin Snemi ve dzellikleri hakkinda bkz. Mehmet Kaplan, Tip Tallilleri (Tiirk Edebiyati

Uzerine Aragtirmalar 3), Istanbul 1993, 5-8. Bu eserde “Gazi”, "Vell”, "Ahi" gibi lasavvul-
In alakali baz tiplerden de bahsedilmekledir. Bkz. age, 1 12-143,
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uygun sekilde anlama ve yorumlama ameliyesidir. Ilk husus tasavvufun tesek-
kiiliine ve Horasan’da gii¢lii bir tasavvufl atmosferin olusmasina biiyiik katk
sagiallnstlr.49 Bununla da alakalt olan ikinci husus ise, fslam’m evrensel yo-
rumu denilebilecek bir yonteme dogru kapr aralamugtir. Buradaki evrensel yo-
rum ifadesi yorumum igerigiyle degil, yontemiyle ilgilidir. Hicaz ve civarmdan
farklr tarihi gegmise ve toplumsal yapiya sahip Horasanlilarm, kendilerine
mahsus yorumlarmm da igerik olarak bityiik ¢lgiide kendileri icin gecerli ol-
mast beklenir, Onlarin bu konudaki riighaniyeti, bu durumu fark edebilmis ve-
ya fark etmek zorunda olmalarinda yat yordu.50 Onlar, din adina kendi durum-
larma uymayan bazi hususlarla kargilagtiklarr icin bunlary sorgulama; evren-
sel olan taraflariyla zamana, mekana ve sartlara baglt olanlarint birbirinden

ayirma Hizumu hissettiler.”!

* ik dnem sufi biyogralilerine yer veren eserlerde, Horasan sufileri sayr itibariyle de Snemli
bir yer isgal eder. Hucvirf, eserinde Etbeu't-Tabifn’den itibaren kendi zamanina gelinceye
kadarki B4 mutasavvifin hayatindan bahsetmigtic. Bunlardan bir kismuun nerede/nerelerde
bulundugunu belirimemigtiv. Belirttikleri igerisinde, Horasan bilgesinde (Merv, Nigabur,
Belh ve Tirmiz) dogan, ikamet eden veya vefal edenlerin sayis1 20 civarndadir, Bu da bab-
sedilen zaman diliminde, fslam alemindeki mutasavviflann Snde gelenlerinin yaklagik Ugte hi-
rinin Horasan'dan oldugu anlamina gelmekledir, Bu durum Horasan'daki tasavvufl atmosfe-
rin gilciinil gtistermek bakimindan Snemlidir. Bkz, Hucvitd, age, 183-265. (Bu yillarda yaga-
yan sufilerin biyografilerine yer veren difer eserlerde de hemen hemen aym isimlerden bah-
sedildigi icin bu orun agag yukart ayne olmahdir.)
M. Bahaiiddin Varol, Horasan'mn {slam kiiltiirine katkis konusunda su degerlendirm:}fi
yapmaktadw: “Arap yarunadasmdaki hakim Arap unsuruna kargdik Horasan bilgesi fark-
I etnik unsur ve kimliklere ev sahipligi yapan bir bélgedir. Bu yapuseyla Horasan fslam’ m
evrensel ilkeleriyle kimlik degistiren Araplarin o gitne kadar tek hakim unsur ve tek sesti
yapisina Islam FEiiltiiril igerisinde farkl ses ve yankitlarin eklendigi bir cografya olnug-
tur. Islam’in cahilive Arap toplumunda ortaya grkardigt dedisim, farkl din ve diigiincele-
re sahip etnik unsurlar iizerinde daha farkh olmustur”. M. Bahaliddin Varol, “{Ik Dénem
Islam Siyfst Tarihinin Sekillenmesinde Horasan B&lgesinin Yeri ve Onemi”, Seleuk Univer-
sitesi Ilahiydt Fakiiltesi Dergisi (SUIFD), sa: 18, Konya, Gilz 2004, 120.
' Bu yaklagim ashnda sadece Horasan bélgesine mahsus olmayip tasavvufun geneli i¢in gecer-
7

50
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Ebfi Osman Hirf (6.298/910) nin su sézleri Horasan’daki sosyal psiko-
foji hakkinda bir ipucu olarak degerlendirilebilir: “Cocirklug}umda kalbim de-
vanil surette hakikati aramakta ve zahir ehlinden nefret etmekte idi. Inani-
yordum ki, muhakkak surette halkin anladiklarinin ve amel ettiklerinin dte-

sinde seriatin bir surre mevcutiur... nil

Bu ifadelerden anhyoruz ki Hora-
san’da zahir ehlinden nefret edenler ve seriatin sirrinmn peginde olanlar var-
dir. Bunlar dinin sadece zahirf manasiyla anlagiimasindan rahatsiz olmakta ve
onun digtan goriillmeyen andanun kavramay: arzu etmektédirler.

Adl Horasan’la dzdeslesen meldmet ve flitiivvet zmlaynén icerisinde de
dinin evrensel prensipleriyle degisen unsurlarin birbirinden ayr olarak deger-

lendirme cabalarimin pek ¢ok érnegine rastlamr. Bunlardan bir kagint burdda

zikretmek istiyoruz.

Horasan melametiliginin piri kabul edilen Hamdun Kassir ((3.271/884)
bir giin Nigabur mahallelerinden birinde dolagirken letdlarm Onderi Niih el-
Ayyér ile karsilasir ve ona “Fiittivver nedir?” diye sorar. Nib, “Senin
fiitiivvetin mi, benin fiitiivvetim mi?”" diye karsilik verir. Hamdun her ikisini
de tammlamasim ister. Bunun tizerine Nth soyle der: “Ivi elbiseyi ¢ikarirun,
furkay: giyerint ve bu elbiseye layik davranislar sergilerin. Boylece bir suft
olmayr iimid ederim ve bu elbiseden dolayr Allah’tan wanarak giinahlardan

uzak dururun. Sen ise, insanlar sana hizmet etnesin ve Oniinde egilmesinler

lidir. Ancak Horasan baglangigtan itibaren hiiyle bir ibtiyag igine girmek suretiyle tasavvufa,
daha dogirusu tasavvuf igerisinde miindemig olan metoda ihtiyacin daba derinden hissedilme-
sine katkida bulunmustur, (Not: Daha gok igerik olarak arastirmalara Konu olan tasavvufun,
metod olarak Istam’in anlagiimasma Katkist konusunda da Ulkemizde ilmi galigmaiar yupil-
maya baglanmugtr, Ornek olarak bkz. Mahmut Erol Kihg, “Bir metodun Melodolojisi: Dint
[limler Metodu Olarak Tasavvufa Mukayescli Bir Bakyy”, Usiil Istam Arastrmalart, ¢ 1,
sa: 1, Ocak-Haziran 2004, 91-109).
52 Hucvirf, age, 234.
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dive sufi hirkasini giymezsin. Benin fiitiivvetim seriann zahirine uymak, se-

+ fee . ay . . - 13 - - ’ NS3
min flitiivvetin ise kalbinin sesine kulak vermektir, "

Burada esas (evrensel) olan, fiitiivvet kavramiyla i[’adé edilen mane-
vi/ahlaki duruma sahip olmaktwr. Bunun nasil gerceklestirilece@i  ise
mutlaklagtirlamaz. Bir kimsede butunmas: gereken manevi/ahlaki $zelliklerle
ilgili hemen her konuda benzer ihtilaflar: bulabilmek miimkiindir.,

Horasan’da kadina bakis kohusunda da farkh yaklagimlar oldugunu g6-
rityoruz. Fiitiivvet ehlinden biri Niyabus’ dan kalkip Nesa'ya gider ve orada bir
eve inisul’ir olur. Evde daha baska misafirler de vardir. Yenilip igiid'ikten sonra
sira el yikamaya gelir. Evin geng kizi elinde bir 1brikla igeri girer. Nigaburlu
“Erkeklerin ellerine kadinlarn su dokmeler Jtitiivvete sigmaz,” diyerek elini
yxkamakian kagiur, Orada bulunan misalirlerden biri onun bu tavrini yadirgar
ve “Ben senelerden beri bu eve gelir giderim de, elimize su doken kadin nu-
dur, erkel midir bilmen.” der.™

Haminlarm konumundaki farkliliga dair bir baska 6rnek de, Horasan’
ginesi olarak adlandirilan Ahmed b. Hadraveyh (5.240/854)’in hamnu
Fatima hakkmda anlatilir. O, Belh emirinin kizidir ve kendi istegiyle bu sufi

ile evlenmigtir. Esiyle birlikte bir giin Bayezid Bistami (6.261/874)yi ziya-

rete giderler. Bayezid'in huzuruna varinca yiiziindeki peceyi ¢ikaran Fatima,

onunla ciiretli bir sekilde konugma cesareti gosterir. Bu duruma sagiran ve
kiskanghik gosteren kocasma: “Sen benim tabianma ve bedenine karsr mah-

remsin, o ise benin yoluma (ve ruhuma) karse mahremdir, Ben seninle heva

> Attar, age, 436-437; Bolal. age, 133-134,
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ve hevesime wulasiyorum, onunla ise Rabbim’e ulayryorun...” der.
Fatima’min, Bayezid ile beraberken daima ciiretkar davrandii rivayet edilir,
Bir keresinde elindeki kinaya gozii takilan Bayezid “Ey Fanma, ele kina
vurmak niye?” der. Fatima ise ona goyle sitemli bir cevap verir: “Ey Bayezid,
elimi ve elimdeki kinay: gérene kadar ben sana karst sanimi ve serbest bir
sekilde hareket ettim durdum. Simdi géiziin elime ilistigi icin seninle sohbet
etmeniz haram hale gelmigtir,” Burada kadinlar hakkindaki hiikiimlerin mut-
laklastirilamayacagl mesaji verilmektedir. Fatuma'min ytiziind Ortmesi ve er-
keklere kars: ¢ekingen davranmasi genel gecer bir kural olamayacag gibi yii-
ziinii agmast ve onlara karsi cliretkar davranmasi da’kesin bir hiikiim ola-

55
M4z,

-

lyi amelleri gizleme konusunda, her ikisi de Nigaburlu sufilerden olan
Ebu Hafs Haddad ile Hamdun Kassar farkh goriislere sahiptir. Ebu Halfs
bu yola heniiz girenleri amel ve miicahedeye devama dzendirmek i¢in iyilikleri
gostermek taraftaridir. Hamdun Kassar ise boyle diiginmemektedir. Burada
goriiglerden birinin dogru veya yanhghgi stz konusu degildir. Nitekim Eb
Osman Hirt (6. 298/910)“Her iki goriiy de dogrudur. Her birinin de dogru
olacag bir vakit vardir.” demislir.56

Din admna sunulanlart sorgulama isi Horasan'da o kadar ileri gitmigtir ki
adi sam bilinmeyen bazi Horasanlilar bile meshur sufilere bu yolla onemli
dersler vermiglerdir. Ebu Hamza Safi’’ soyle anlatir; Yamma Horasanli biri

geldi ve bana “emn’den: Allah’a giivenden sordu. Ben de: “Emn sahibi ki,

54
55

Kuseyf, age, 377.

Hucvird, age, 220.

56 giilemi, “Risaletii’ -Melimetiyye”, haz: Ebu'l-Ald AT, Mecelletil Killiyyeti’l-adab, Kahi-
re 1942, VI, 86; Ali Bolat, age, 118, '

Bbu Hamza Suff, Kugeyii'nin eserinde yer verdigi Ebu Hamza Bugdidi (6.298/901) veya
Ebu Hamza Horasant (5.290/902) ofabilir. Bkz. Kugeyi, age, 155, 159..

57
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bir yaninda yastik; diger‘yam‘nda yirtict bir hayvan bulunsa, hangisine yas-
lanacaginn ayirimune yapmaz,” dedim. Horasanl bana: “Bu bir ilim ve iddi-
adir. Sen benim sorumun gergek cevabin ver.” dedi, sustum. Ardindan: “Ey
bedbaht sen benden al cevabini: Bu (emn ehli) kigi, batdan doguya dogru
yola giksa, dogu ile ban arasinda gonliinde bir degiyiklik olmaz.” dedi. Ben
kirk giin siireyle bu sézii anlaymcaya kadar ne yedim, ne ictim, ne de uyu-

58
dum.

Bu her seyi sorgulama isi, sistemli bir tarzda, Horasan meldmetiligi ola-"
rak karsimiza ¢ikacaktir. Melametiligin piri sayilan Hamdun Kassir, melimet
yolunun ne oldugunu soran Ibrahim el-Kannid’a “Halk icin siislenmeyi, her
hal ve davramgsta halkin rizasin gozeimeyi kesinlikle terk etmen ve kinaya-
mn kinamasimn seni Allah yolundan alikoymamasidir.””’ der. Buradaki
halkin tavoim dikkate almama ve kmayanin Kinamasma aldirmama meselesi,
kiginin kendisi disinda olusmus dindarlik Glglilerine bir tepkidir. Meldmetinin
Ozellikleri arasinda sayilan, kisinin nefsini kinamasi/elestirmesi de aslinda bu
meseleyié ilgilidir, Ciinkii bu, herkese kendi durumuna ve konumuna uygun bir'
dindarlik anlayist olugturma yiikiimliiligii getirmektedir, Bu isi disarilarda bir
yerde aramak yanhs ve bosunadir. Meldmet ehlinin “sufilerce kabul géren ve
benimsenen ¢ogu seye karst” olmasmmn® geri planinda bu anlayisin 6nemli

e 6
bir yeri vardir.®

8 Ebu Nasr Serrfic Tas?, el-Liima’ (Islam Tasavyufu), (Terc: Hasan Kamil Yilmaz),
Ist. 1996, 321-322,
% Silemd, Risale, 71; Ali Bolt, age, 173,
% Ali Bolat, age, 173.
' Bu toplumsal ve tarihi gergekligi dikkate almadan meldmetiligin Horasan'da ortaya grkigm
.
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Horasan’mn tizerinde durdugu ve énem verdigi hususlar kisa siirede hatta
neredeyse Horasan'la eg zamanl olarak Islam diinyasmnin her tarafina yayildi.
Bunda Islam diinyasindaki bag dondiiriicii hareketliligin ve Gzellikle Horasan-

lilarin seyahat al:skanl1klar11n1162 katkisimdan soz edebiliriz.

SONUC

Cografi konumu, taribi gegmisi ve toplumsal yapist bakimindan Hicaz
ve civarindan farkli olmasi, Horasan't Islam tarihi ve onun bir pargast olan
tasavvaf tarihi bakimundan i)'néeli!di ve ozellikli konuma yerlestirmigtir. Hk
Musliimanlarda gordiikleri, kendi sartiurina uymayan dinf algt ve uygulamala-
11 fark eden Horasanlilar, dinin evrensel mesajlartyla sartlara gore degisenle-
rini birbirinden ayirt etme lizumu hissetmiglerdir. Bu problemi agmak icin On- |
celikle ve daha ¢ok dinin ziihd ve takvaya dair, deriinf ve ahlaki vechesi lize-
rinde durmuslar, daha sonra da kendi durumlarina uygun anlayis ve yorum o-

lusturma isine girigmislerdir. Bu sayede islam’1n farkli yapr ve ozelliklere sa-

ve toplumsal bir karakter arz edecek kadar yayginlagmasim ve achmn Horasan'la dzdesles-
mesini izah edebilmek mimkiin gézikmemektedir. Afifi, Melimiligi, Mecfsilik kuynak_h,
Islami olmayan pesimist bir hareket olarak gdrmektedir. Bkz. Ebu’l-Ald AflfT, Tasavvuf Is-
lam’da Manevi Hayat, (Cev: Ekrem Demirli-Abdullah Kartal), 1stanbul 1996, 87. Onun bu
goritgil “Ne Zerdilgtin dgretisinde ne de Mel@metilikic karamsarlikian eser yokiur,” deni-
lerek elegtirilmektedir, Bkz., Mtirsel Oztiirk, Anadoln Erenlerinin Kaynag Olarak Hora-
san, Ankara 2001, 60.

1 Muhammed b. Ali b. Abdillah, onlarin ¢ok seyahat etmelerine isaretle s0yle der:
“Allah-bizim taraftarlarmmzin (siatiind) Horasan ehlinden bagkalar olmasmz is-
temed;i. Biz ancak onlardan yardm gorityoruz, onlar da bizden! Horasandan 70
bin kili¢ ehli cikar. Kalpleri gelik gibidir, isimleri kiinye, nisbeleri koylerdir.
Saclarm mugaylan agace gibi uzatrlar. Okluklarn zenbil gibi sallamr (oynar),
Beni Umeyyenin miilkiinii iyice (bastan baga) dolagirlar. Miilkit bizim icin gelin
gibi hazirlarlar.” Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildédn, 11, 353.
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hip topluluklarm ihtiyacina cé:vap vereeek gekilde yorumlanabilecegini fiilen

gostermisglerdir.

o
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