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iIBN HAZM'DA TENASUH (REENKARNASYON) ANLAYIS‘I
Yard.Dog.Dr.Bitlent BALOGLU

Temeli neredeyse insanligim tarihi kadar eski olan- ancak bugiin daha cok bir
Hind inanct olarak bilinen tendsiih] (reenkarnasyon), ya da kisa tarifiyle, 'mahun
bir varhiktan diger varlifa gog etmesi' inanci, fslam dininin ruhuyla've dzellikle de

1 Tenssth (reenkarnasyor) doktrini, ‘rubfun veya ‘be'in, aligthmug olarak, tabiatta insan veya hayvan
seklinde, fakat bazen de meleki, seytani, bitkisel ve astrolojik (yani, giines, ay, yildizlar ve gezegenlerle
dzdeglegmis olarak) bir fiziki veya olaganiistd sekillenmeler dizisinde yeniden dogusu ile ilgilenir.
Yeniden dogug kavramu, inetempsychosis (veya daha dogrusu, metensomatosis, "bir bedenden digerine
gecis™) ve palingenesis (yeniden baglamak) kavramlariyla da ifade edilir. (The Encyclopaedia of
Religion [ER], (Ed) Mircea Eliade, New York, 1987, X117265.) Transmigration (ruh gogi),
Metempsychosis (ruhun bir bedenden digierine gegmesi) kavramlart da  tendsih ile eg anlamiidar.
Tiirkge'de ise, tendsith kelimesinin karsiligt olarak ruh gogit kavrami kullaniimaktadir.

Yine samsara kaviami da Budizm ve Hinduizm'de ruh gogn, devamh gelisme, yeniden dogmak igin tekrar
tekrar gelme veya varlik devirleri anlamina gelir. (Arthur A Jones, "Samsara”, Ilustrated Diclionary
of World Religions, Exeter 1982, s. 208.)

Reenkarnasyon inancinin bulundugu yerleri goyle siralamak mimKandir:

-Orta Avustralya ve Bati Afrika'da (Bu inang, boigelerde ataya tapma kiiltii ife sikt bir sekilde birlegmistir.).

Hindistan'da (Bu diistur, karmasik bir sekilde Hinduizm, Budizm, Jainizm ve Sihizm'in dpretileriyle
baglantihidir.). :

-Sufilikte (Islim'in mistik kolu) [Burada bir konuya agiklik getirmeliyiz: Yazar muhtemelen, tasavvufia,
varlklann Hak'tan .gelisini ve O'na donilgiind ifade eden devir anlayigmt tendsth anlayip ile
kangtumistir. Her ne kadar Bektasilerle birlikte bazi mutasavviflarin tenastihe inanip devir nazariyesi ile
tendstihii birlestirdikleri iddia edilse de, mutasavviflarin gogunlugu bu inancin tendsihle bir ilgisinin
‘olmadigiu ifade etmiglerdir. (Bkz.: Stleyman Uludag, “Devir", Tiirkipe Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi [TDVIA], Istanbul 1994, IX/232; yine devir nazariyesinin isleyisi ile ilgili bilgi igin bkz.:
Erzurumlu [brahim Hakki, Marifetname, Bedir Yay., Istanbul, 1983, ss. 47-53.])

-Ramakrishna ve Aurobindo gibi modern diigiintrlerin eserlerinde.

“Yunanistan'da (Eski. Yunan'da bu fikir esas olarak Pythagoras, Empedocles; Plato ve Plotinusun felsefi
gizgileriyle dzdeglegmistir.). . . o

-Bir takim eski Yakm Dogu dinlerinde (Omegin, Eski Misir'da Firavunlarin kraliyet kiltlerinde ve Ikinci
asir Yunanistan'inda Orpheus'un gizemli killtinde.). )

4

-Maniheizm'de (Ugiinct yiizyilda Mani tarafindan kurulan bir Fars dini.).
" -Cagdag digiince ekollerinde (H. P. Blavatsky ve Annie Besaut'un teosofisi gibi.).
-Hiimanist psikoloji diisingrlerinde (C. G. Jung ve Fritz Perls gibi.).
-Aldous Huxley'in Perenyal felsefesinde.
(Bkz:ER, X11/265.)
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ahiret inanciyla celismesinden ve giiniimiizde oldugu gibi tarihte de yer yer
Miisliimanlar arasinda kabul gérmesinden dolay: ister istemez Isldm diisiiniirlerinin
dikkatini cekmistir. Onbirinci yiizyal Isidm Alimlerinden ve Endiiliis'te Zahiri
diigiincenin temsilciligini yapan ve onu sistemlestiren Ibn Hazm el-EndiilisiZ de’
(383/994-456/1064) konu ile yakindan ilgilenmistir. Tendsih inancinin ibn Hazm
zamaminda. ne kadar yaygin oldugu bilinmeémekle birlikte, onun vasadigr dénemde
de bu inanci savunan msanlann veya firkalarin oldugunu tahmin etmek hi¢ de zor’
degildir. -

Hakkinda ¢ok az sey bilinen ru/i konusuyla yakindan baglantili olan tendsiih
inanct insanlann hep ilgi odagi olmus, kanaatimizce de insandaki oliimsiizlitk
diisiincesinden, ya da diger bir ifadeyle, 6lim korkusundan kaynaklanan bir inang
olmugtur. Oncelikle, ruh ve beden arasindaki iligkinin iyi bilinememesinin de bu
inancin siirekli varolagelmesine 6nemli bir sebeb tegkil ettigini soylemeliyiz. Ruh
konusu, IslAm kelamcilarim ve felsefecilerini bir hayli mesgul etmistir, Keldmeilar
ve felsefeciler, genellikle, ruhun varligs, tarifi, mahiyeti ve beden ile iligkisi gibi
konular iizerinde yogunlasmuslar, ancak ortak sonuclara ulasamanns, devamh
ihtilaf icerisinde olmuslardir. Tabiatiyla, rah konusu ile dogrudan baglantih olmasi
sebebiyle, tendsiih inancim reddetmeyi de ihmal etmemiglerdir. Buna en giizel
ornek de, su an konumuz olan ibn Hazm'dir, Diger taraftan, ruh konusu tizerinde
ihtilaf halinde olmamn pek bir deger ifade etmedigini Izmirli Ismail Hakki, Ruh
Hakkinda Son Soz baghg altinda kaleme almis oldugu su sozleriyle beyan eder:
"Goriitiiyor ki, ne Garb'da, ne Sark'da, ne uleméa-i Isldmiyye arasinda, ne felasife-i
kadime arasinda, ne feldsife-i cedide arasinda rith asla hallolunmug bir mes'ele
degildir. Rih mes'elesi zarfiriyit-1 diniyyeden degildir. Rih haklunda her nasil

i'tikAd olunur ise olsun tevhide miinAfi bir i'tikAd hésil olmaz. Bu babda 'kuli'r-rithu
min emri Rabbi' [17/Ista: 85] nazm-1 celilinin natik oldugu kadar kat'i bir soz
yoktur." "3 {zmitli'nin bu ifadelerine aynen katildiginuz: burada belirtmeliyiz. Kaldi
ki, ruh konusunda Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde bize sunulan malumat, tizerinde
kesin bir yargiya varilamayacak kadar az ve olduk¢a kapalidir. Dolayisiyla boyle

2 Bha Muhammed Ali b. Ahmed. Sa'ld b. Hazm, Kurtuba (bu gunku Cordova)'da zengin bir ailede ve gevrede
dogdu. Islimi ilimlerin hemen hepsinde derin bir bilgi ve vukiifa sahip olan ibn Hazm, fikih ve hadis
ilminde bir otorite olarak kabul edilmenin yaninda, dzellikle keldmeilik ve sairlik yonii ile de ayn bir
yere sahiptir. Onceleri amelde Safii mezhebine bagh iken, Divud b. Ali ez-Zahiri'nin kurdugu Zahiritik
mezhebine baglanms ve bu mezhebi Endiliis'te sistemlestirmis, 6zgiin ¢abalaniyla neredeyse kendisine
maletmigtir. Milcadeleci ve polemikgi bir yapiya sahip olmasindan dolayi hayati hep inig ¢ikislaria
gegmis, sert ve alayci ifadeleri yiiziinden zaman zaman hapishanelere bile diigmigtir. Tbn Hazm'in
elimizdeki Kitdbu'l-Faslmin disinda en dnemli eseri, Islim hukuku sahasinda kaleme aldigy el-

" Muhalli isimli eseridir ki, bu eser tam bir Islam hukuku kitlliyatidir. Ayrica bu eserin bag taraﬂnda "et-
Tevhid" isimli baghk altinda fbn Hazm kendi akjdesml ozetlemektedir.

311 Hakks, Yeni Ilm_—z Keldm, (Birinci Kitap), Evkaf.t Islimiyye Matbaasy, Istanbul 1335-1341, s, 300.
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bir konunun etrafinda donen ilgili problemlerin dogrudan Allah'in birligi inancint
(Tevhid) sarsici bir etkiye sahip olmasi diigiiniilernez. Ancak sunu ifade etmeliyiz
ki, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de insanlarin karst Karsiya kaldiklan inang
problemlerinde onlara hakikate en yakin bilgileri aktarmak ve sunmak daimi
surette keldm ilminin 6ncelikli gorevi olmalidir. Bu amagla Kur'an-1 Kerim ve
onunla uygunluk arzeden sahih Siinnet'in iyi anlasilmas: gerekmektedir. Santyoruz,
insanlara sunulabilecek sade ve basit bir tevhid inanci ve bunun yamnda Allah-
tabiat-insan arasmdaki iligkinin giiniimiiz insamna bir diinya goriisii sunabilecek
sekilde ortaya konmasi, ciddi imis gibi gériinen ama gercekte tali olan bir gok
problemin kendiliginden halledilmesine vesile olacaktir. Insanlarm akidevi
cikmazlarina ¢dziimler 6neremeyen bir keldm ilmi, tarihte gordiigii islevi yitirmis
olacak, insanlarin zaman icerisinde dini hassasiyetlerinin azalmasma ve nihai
noktada dinden sogumasina yol agacaktir. Boyle bir durumda kabahat, elbette ki,
[sldm'in olamaz. Bu amagla, keldmin giincellesmesi gerekmektedir. Bu tabirden -
kastimiz, keldm ilminin gegmigin kisir tartismalanna yeniden girmeden ziyade,
giiniimiiz insammn kars: karsiya kaldigy meselerle ugrasmasidir. Ama, tabii ki,
gecmisin olaylarindan dersler gikarmak gerekmektedir. Bunun yaminda, gecmis
alimlerin kullandiklari usiillerden, bugiine yarayabﬂecek iknd ve tarusma
yontemleri gelistirmek de miimkiindiir.

. Bu 6n agiklamadan sonra, biz, bu incelememizde ibn Hazm'n, Kitdbu'l-Fasl
fi'l-Milel ve'l-Ahvd’ ve'n-Nihat* isimli eserindeki tendsith ile ilgili goriislerini

4 Bu eserin aragtirmamiza konu olan bolim bagligt sudur: "el-keldmit ‘ald men kale bi-tendsiihi'l-ervah"
" (Ruhlann Tendsthing Ileri Strenler Hakkmda Bir Mitlahaza) [Bagdat, trhz., I/90-94].

Ibn Hazm'm bu meshur eseri ile ilgili birkag sey sOylemek istiyoruz. Ibn Hazm Metot olarak, naslann
zahiri ménalarina dayanir ve te'vile basvurmaz; fikhi hikiimler ortaya koyarken de, sadece Kitap ve
Stinnet'in naslarina dayamir. Son ‘derece polemikgi ve tenkidgi bir yapiya sahip olan Ibn Hazm, bu
eserinde Islim kelimumin muhtelif konularin: ele alir. Bu konular arasinda Kurdn-i Kerim'in icazi,
istitd'at, kaza ve kader, kullarin fillerinin yaratimasi, lotuf ve aslah, sihir ve mucize, kadwmlarin

~ peygamberlifi vb. konulan saymak mitmkiindiir. Eserinde, oncelikle Eg'arilere ve sonra da Mutezile de
-~ dahil olmak iizere difier bazi Islam mezheplerine cevaplar vermenin ve onlan elestirmenin yaninda,
zaman zaman da Yahudilere ve Hiristivanlara catar, Incil ve Tevrattaki geligkileri ortaya koyar.
Hiristiyanlarin Maslimanlara yonelttik leri tenkidlere de yer verir ve onlan gumtmeye caligir. Ibn Hazm,
dncelikle, tenkid etmek istedigi fikri ve onun delillerini oldugu gibi nakleder, sonra giiriitme yoluna
gider. Dolayisiyla, eserde, muhaliflerin goriislerini reddetmenin esas oldufu bir metot gdze
garpmaktadir. Konularin esas alindifs bir sistem takip edilmekte olup, fikirlerin ve mezheplerin tarili
geligimi hakkinda bir bilgi sunulmamaktadir. Eserinde bazen siire olan diskanligini sergileyerek, yer
yer beyitlere yer verir. Kendisi de iyi bir gair olan ibn Hazm, eserinde beytini naklettigi sairi ismen
zikretmiyorsa, Kemd kdle eg-sd'iri ifadesinden sonra zikrettigi siirlerin kendisine ait olma ilitimali de
gdzden uzak tutulmamalidir. ibn Hazm zaman zaman muhalifierine kars: sert ve tahkir edici ifadelerden
kagmmanustir. Zaten bu sert uislubu sebebiyle de, "Ibn Hazm'n kalemi, el-Hallicin kilict kadar
keskindir" s6zii bir darb-t mesel haline gelmistir. ‘
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dikkate alacagiz. Tendsiihle ilgili olarak hacim itibariyle en ¢ok soz styleyen klasik
alimlerden birisi olan Ibn Hazm'in konuya bakisi ve ileri siirdiigii karsit tezlerin,
bizim bugiin karsumiza sanki yeni bir seymis gibi Fransizca karsihigiyla
reenkarnasyon olarak ¢ikan bu inancin tabiatimin daha iyi anlasilmasina yardlmm
olacagr inancindayiz. Ancak, burada bir seyi belirtmeden gegemeyecegiz. O da, Ibn
Hazm'm burada, oncelikle bu inancm Isldm toplumu igerisindeki tarihi seyrini
ortaya koymadan, dogrudan dogruya elindeki klisik malumatla yetinmig olmasidir.
Bu vesileyle, konuya bu tiir Vaklasmun genelde klasik dlimlerimizin bir iisliibu
oldugunu belirtmeliyiz. : :

ibn Hazm, degerlendirmesine tenisiih inancimn bir tanumim yapmaksizin, bu
inanca sahip olanlarin éncelikle iki firkaya ayrnldiklarim soylemekle baglar. Simdi
burada biz, bu firkalan birbirine kanstirmaksizin ayri. ayn bagliklar altinda,
kullanmis olduklan delilleri ve Ibn Hazm'in bu delilleri giiriitmek igin getirmis
oldugu karsit deliller ve yapmis oldugu yorumlar ile birlikte sunmaya calisacagiz.
Bunu yaptiktan sonra da, konu ile ilgili kendi degerlendmnenuzz yapacagiz. O
halde tekrar Ibn Hazm'in tasnifine doniiyoruz.

A) Oliimden sonra ruhlarin, ayridiklan bedenlei‘in‘ cinsinden
olmayan basgka bedenlere gog ettigine mananlar

Endiilislii meshur alim Ibn Hazm'a gore, dehISIZ bir yigin hurafeden ibaret
olan bu tiir bir tenasiih inancina sahip olanlar, bu inanglarim "ceza" (ikdb) ve
"sevap" iizerine ingd etmislerdir. Bu inanca sahip olan Snemli sahsiyetler, sirasiyla
Ahmed b. Habii”, onun ogrencisi Ahmed b. Nénfis, Ebu Miislim el-Horasani0 ve -

1

R. Amaldez, Ibn Hazm'm eserlerine ve goriislerine kargi cesitli Islim dlkelerinde gittikge bir ilgi
yoguniugunun basladifini, onun goriiglerinin incelenmesinin gagdag Islim dasiincesine katkida
bulunacagini ve birgok problemin yozilmesine yardime: olacagum ifade etmektedir. Bkz.: R.Amaldez,
"ibn Hazm", The Encyclopaedia of Islam [EI], ILBask:, E.J. Brill, Leiden 1979, I1i/798.

3 Abdulkahir b, Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (6. 429/1037) el-Fark beyne'l-Firak isimli eserinde,’
Ahmet b. Hibitin meshur Mu'tezili alim en-Nazzdm's takip eden bir Mutezili oldufunu belirttikten
sonra, onun birgok konuda en-Nazzim'a uydufunu ama tendsiih konusundaki tikirleriyle ondan daha da
ileri gittigini ifade eder ve bu konudaki fikirlerini zetler. Ahmed b. Habd'm, tendsiihten bagka
Yaratan'n birligi hususunda da sapik gdriislerinin oldufunu ve kendisine uyanlarnn "el-Habitiyye"
firkast adi altinda’ aruldikiarim sdyledikten sonra eserinin oniigincii bdlimiind bu firkaya ayinr. (Bkz.:
el-Bagdidi, a.g.e., el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1990, ss. 273-278.; yine bkz.:. Ebitl-Feth
Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Diru'l-Ma'rife,
Beyrut, 1/60-63.) ‘ ‘ ’

6 Tam ismi Ebl Miislim' Abdurrahman b. Miislim el-Horasani (100/719-137/755) olup, Horasan'daki
devrimei Abbisi hareketinin lideri olan Fars asilh bir kéledir. Halife Ebd Ca'fer el-Mansir tarafindan.
755 yilinda Rumiye'de Gldirtilmastir. Ebit’ Mislim'in, Islami akideler ile eski halk inanglarini ve
szellikle de tendsith inancint karma hale getirerek, kendisinde Tanri'nin tecesstd ettigini iddia ettigi ileri
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Muhammed b. Zekeriyya er-Razi/'dir. Tbn Hazm'in bize ilettigine gore, aym
zamanda Orta ¢aglann en meshur tip hekimlerinden biri olan er-Razi (6.925), el-
IImi'l-lléhi isimli eserinde bu tiir bir inamsin Karmatilere de (Kardrnim)g ait
oldugunu ifade etmistir. Ibn Hazm, er-Rizi'nin bagka eserlerinden konu ile ilgili gu
goriisiinil de nakleder:

N

"Su bir gergek ki, sayet ruhlarin hajrvan suretiyle suretlenmis cesedierden,
insan suretiyle cesedienmis cesedlere intikaline dldiirme (katl) ve bogazlama (zebh)
disinda bir vol olmasayds, siiphesiz hayvanlarin kesilmesi caiz olmazdr."

striilmagtir. (Ebit Miistim'in hayati hakkinda daha g_,em§ bilgi igin bkz Hakk: Dursun Yildiz, "Ebd
Miislim-i Horasani", TDVIA, X/197-199; yine bkz.: W. Barthold, "Eba Mistim”, Islim Ansildopedisi
[IA], LBask:, -Istanbul, 1977. IV/39-41). el-Bagdadi, Ebd Maslim'in tendsth ile-ilgili goriglerini §oyle
szetler: "Yiice Allah, ruhlan yaratmis ve onlan mikellef kilmigtir. Bu ruhlardan, Allah'a kimin jtaat
edecegini ve kimin de kargt gelecepini bilenler vardir. O'na karst gelenler ise bastan beri karsx
gelmislerdir; dolayisiyla cezalan, giinahlarnn 8lgiisiine gére, ruh gdgl (nesh) ve gesitli bedenlere
sokulmak {nesh) olacaktir. (Bkz.: el-Bagdadi, a.g.e., 5. 276.)

7 Muhammed b Zekeriyya er-Rizi (251/865-313/925) felsefe, kelam, fizik, mantik, tip, matematik,
_ astronomi vs. gibi bircok alanda eser vermigtir. Teist olmakia birlikte saf akileth ile taninur, yani

yalnizea akla inanir, bu sebeple vahye ve peygamberlife inanmaz. Islim tarihindeki en faal ve liberal
dasiniirlerden biri olarak tantmr. Fikirlerini hig gekinmeden cesaretle sdylemis ve savunmusgiur.
Kendisinin insana, gelismeye ve bilge bir tanriya inandif, fakat hig bir dine inanmadsg rivayet edtir.
er-Razinin felsefesi, baglica, onun "Bes Sonsuz" &gretisiyle karakterize olmugtur ki bu beg sonsuz
sunlardir: Tann, evrensel rub, ilk madde, mutlak mekéin ve mutlak zaman, Bunlardan tann ile ruh canh
ve faaldir; madde, pasif ve cansizdir; mekin ve zaman ise ne canli ne de taaldir. Tip alamunda da son
derece Gstiin kabilivetli bir doktor olan er-Rizi, bir doktor olarak, hastalarma daima comert davranmis,
iyi uamele etmig, fakirlere daima vardim etmig, muayene kar§zhg1nda higbir Gicret talep etmemigtir.
Devamli surette yazip okumasindan dolay: gozleri zaysfamug ve sonugta kér olmustur. Tip sahasinda
kaleme aldif: ef-Tebbu'r-Rithani isimli eseri bir hayli meshur olmustur. (Genis bilgi icin bkz.:
Abdurrahman Badawi, "Muhammed ibn Zakariya al-Rézi", A History of Muslzm Philosophy, ed. M.
M. Sharif, Wiesbaden, 1963, 1/434-450.) :

Fazlur Rahman, er-Razi'nin her hangi bir dine inanmad:gl, peygamberlik ve "\Jahyi kabul etmedigine dair
Islam tarihi boyunca siiregelen rivayetlerin dogru olmadifim sdyler. Ona gore, er-Rizi'nin eserlerindeki
. fikirler bu rivayetleri valanlar mahiyettedir. Onun séz konusu hususlara dair goriglerini bize ileten
yegane eserin bir Tsma'ili misyonerin yazdifi bir eser oldugunu, gergekte, {sma'ililerin batini dgretisine
ve segmeceligine kargi, er-Rézi'nin pckila Allab'n elgilerini keyll se¢mesi ihtimaline kargi qikmig
olabilecegini ifade eder. (Bkz.: Fazlur Rahman, Health and Medicine in the Islamic Tradition, New
York, 1987, ss. 99-100: '

-,
~

$ Bu mezhep, Hamdan Ixarmat b. el-Egas isimli bir Ismi'li dii'ye nisbet edlhr Genig anlamda ise,
Karmatiler tabiri, IX.-XI1. asirlar arasinda, egitlik temeline dayanan genig bir toplumsal islahat ve adalet
hareketini temisii eder ki, Islaim diinyasinda etkisi bir hayli hissedilmigtir. Bu hareket, Abbfsi halifesi ¢l-
Mu'tezid Billih Ebitl-Abbas Ahmed (892-902)'in hilafeti doneminde ortaya gikmugtir. (Genig bilgi icin
bkz.: L. Massignon, "Karmatiler", id, V1/352-359.; al~Bagdé.dI: el-Fark beyne'l-Firak, s. 282 vd.;
Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, London, 1986, ss. 287-292)
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er-Razi'nin bu ifadesinden anlagildigina gore, hayvanlarin kesilmesine cevaz
venlmeSL onlarin hayvan suretli bedenlerden insan suretli bedenlere gecislerini
saglamak igindir. Sonug¢ oyle gelmektedxr ki, sayet bu miimkiin olmasaydi,
hayvanlanin kesilmesine izin verilmezdi. Bu da gostermektedir ki, meshur hekim
er-Razi, hayvan ruhlarinin insana, insan tuhlanimn da duruma gbre hayvana
intikalini kabul eden bir tendsith anlayisim savunmaktadir.

Gomsleﬂm ceza ve sevap lizerine temellendiren bu gruba gore iki durum soz
konusudur:

Birincisi; k6ti amel sahibinin rul, kesilmek suretiyle asagilanan, ac
cekmeye maruz, pisliklerle ugrasan pis hayvanlarin cesedlerine geger. Burada,
biitiin yaptig amellerin hepsinin kétii (ser#) olup, higbir iyiligi (hayr) olmayan kisi
hakkinda ihtilifa dugiilmis ve “bu tabakamin ruhlanmin seytanlar oldugu -
soylenmistir. Ahmed b. Hébit, boyle insanlann ruhlarimin cehenneme intikal
edecegini ve orada sonsuza kadar igkence edileceklerini iddia eder. -

Ikincisi ise; biitiin amelleri iyi olan ve kotii ameli bulunmayan kisinin ruhu ise

melektir.. Yine Ahmed b. Hébit, boyle insanlarin ruhlarinin cennete gidecegini ve

~orada sonsuza kadar tiirlii nimetlere nail olacagim séyler. Burada dikkat edilecek
husus ise, tendsiihii kabul etmesine ragmen fbn Habit'n ahireti inkar etmemesidir.

ibn Hazm, bu grubun goriiglerini ilettikten. sonra, Islam kisvesi tasiyan yani
kendini Miisliman olarak nitelendiren® bu firkamin delil olamk I\ur an'dan
getirdikleri Ayetleri zikreder. Bu avetler ise sunlardir;

a) 82/Infitar: 6-8: "Ey insan, seni engin kerem sahibi Rabb ine karsl ne alda‘ap
~ isyana siritkledi? O (Rab) ki seni yaratti, seni diizenledi, sana olciilii bir bigim
verdi. Seni diledigi sekilde terkib etti (bir biitiin haline getlrdl).“lo -

b) 42/8drd:11: "(O), gokler1 ve yeri voktan varedendir. Size kendinizden
giftler, hayvanlardan da ciftler yaratmugtir. Bu (diizen 1(;1)nde sizi iiretiyor. O'na
benzer hicbir sey yoktur. O isitendir, gorendir."

Oncelﬂde, Ibn Hazm, tenasithiin lehine delil olarak ileri siiriilen bu ayetlerie
ilgili olarak kendisi bir yorum yapar. Ona gore, bu iki delilden Infitdr suresinin
ilgili Ayetinde gecen "fi eyyi siiretin mad gi'e rakkebek" (Seni diledigi sekilde

9 Musliman olup da tenasthe inanan diger Islim firkalarint el-Bagdddi §6yle siralar: Beyaniyye,
Cendhiyye, Hattibiyye, Ravendiyye. (Bkz.: el-Fark beyne'l-Firak, s. 272.)

10 Siileyman Ates, bu dyetlere su yorumu getirir:"Hangi sebeple seni sperm-halinden geli§tiré gelistiren,
agamalardan gegire gegire olgunlagtinp, su mikemmel bigime sokarak diinyaya getiren Allah'a kary1
gururlantyorsun, O'nu unutuyor, O'na kulluk etmekten geri kaliyorsun." (S.Ates, ¥iice Kur'an'm
Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul, 1989, [X/359). '
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terkib etti, bir biitiin haline getirdi). 11 iadesindeki 'stiret’ kelimesinden kastedilen -
sey, Allah'in, insamt vzunluk, kisabik;- guzelhk ¢irkinlik, beyazlik, siyahlik vb.~
sekillerde tertib etmesi, yaratmasidir. Yine Ibn Hazm'a gore, S@rd suresinin 11.
jyetinden kastedilen gey ise,- Allah'in, bizim nefislerimizden esler -yaratip bize
bahsetmesidir. Dolayisiyla, tirememiz ya da ¢ogalmanuz onlar sayesinde miimkiin
olmaktadir. Allah, faydalanmamuz igin "sekiz ¢ift" hayvanl2 yaratmis ve kendi
nefislerimizden olan eslerimizle (el-ezvdc), faydalanmamuz igin yaratilan bu. sekiz
cift hayvamn arasmi ayirnugtir. Dolayisiyla, Ibn Hazm sonugta su noktaya varir:
Kendisinden tiiredigimiz eslerimizin, nefislerimizden baska bir sey olmasina imkan
yoktur. '

bn Hazm, soézkonusu dyetlerle ilgili olarak kendi yorumlanm yaptiktan sonra,
bu Ayetlerden miilhidlerin kastettikleri seyin, yani tendsiihiin varligi seklinde bir
olgunun cikmadigi hususunda fimmetin ittifak halinde oldugunu vurgular. Ciinkii
ona gore, Miisliimanlarin hepsi de ceznin, ruhlarin bedenden ayrilmasindan sonra
kiyamet giiniinden 6nce cezA veya nimetlendirme seklinde; kiyamet giliniinden
sonra ise, hasr aminda, bedenler ruhlant ile yeniden birlestiklerinde cennet veya
cehennem seklinde olacaginda ittifak etmislerdir. Ustelik, Hz.Peygamber de,
onlarin iddia ettikleri seyleri dogrulayan herhangi bir haber gelirmemistir. Netice
olarak, Miisliman kisvesi tasiyan bu insanlarn tendsithiin varhgma dair ileri
siirmiis olduklar: sozler, dehlsnz bir 1dd1ddan baska bir sey degildir. *

Bu insanlann tenasiihii ispat etmede her ne kadar asillarnu adilet ilkesine

- gore tertib etmisler ve hayvanlara eziyet verme fikrinden hareket etmislerse de,
varmus olduklart sonucun batl oldugunu sdyler. O, buradan hareketle bir kural
koyar ve bu kurala gore, ‘delille desteklenmeyen her goriigiin batil oldugunu’ séyler,
Ustelik ona goére, higbir peygamberin boyle bir s6z veya iddiayla gelmemig olmasi
ve kavimlerinin de bu hususta onlan desteklemeleri, miilhidlerin s6zlerinin fasid
oldagunu kesin bir sekilde ortaya kovar. Ibn Hazm, daha da ileri giderek, tenasiihii
ileri stiren sbzde Miisliimanlann | kiifre diistiigiini - ve bunlarm Islam chgt

' say;iacagma dair Ehl-i Stinnet'in hepsinin ortak icma'rbulundugunu da ileri siirer.

- v

1 Ibn Kesir, bu ayetle (¥2: 8) ilgili olarak muhtelif yorumlar nakleder. ‘vfucahld’ gore bu ayetten kasxt,
babava, anneye, dayrya veya amcaya herhangi bir sekilde benzemedir. krime'ye gore ise bu ayet,
Alfah'in insant dilerse maymun, dilerse domuz suretinde yaratabilecegine igaret eder. Ebit Silib'e gore
ise, Allah ister kdpek, ister esek, islerse domuz suretinde yaratabilir. Nihayet Katide'ye gore ise,
Rabbi'muz Allah herseye kadirdir. Onlara gdre bu sdziin manasi, Allah'in nutfeyi ifreng canhlardan
girkin bir sekil Gizere yaratmasidir; ancak Cenab-1 Hak kudret, Itf ve hilmi ile insam giizel, dogru,
mutedil, tam bir gekilde, giizel gdrintim ve hey'et lzere yaratouglir. (BLz Ibn Kesir, Tefs:m'l-
Kur'ani‘'l-Azim, | Tefsiru Ibn Kesir], Beyrut, 1966, VII/233.)

12 By sekiz ¢ift hayvan erkek ve disi olmak tizere inek, deve, koyun ve kegidir. (Bkz.: Ebdi Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami'u li-Ahkami'l-Kur'dn [Tefsiru'l-Kurtubi),
Beyrut, trhz, XVI/8.)
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fbn Hazm, dikkatini tekrar Islim kisvesi tasimayanlara cevirerek, bunlarin
tendsithil iddia ederken su goriise dayandiklarim belirtir: Ruh (nefs) ve flem
- sonsuzdur; ruh sonsuza kadar dolasacaktir; nefsin kendi cinsine intikali, kendi
cinsinden olmayana intikilinden daha evlidir. Ibn Hazm, tendsiihii ¢iiriitme
meyamnda yukarida ileri siirdiigii delillerin bu insanlarin goruslenm de ¢iiriitmek
igin veterh oldugunu séyler.

B) Oliimden sonra, ruhiarin aynldikiar bedenierin cinsindern olan
bedenlere go¢ ettigini ileri siirenler

Ibn Hazm, bu goriise salup olanlann hig bir Seriat't kabul etmeyen Dehiler!3
oldugunu sovler. Ibn Hazm'a gore, bu inanisa sahip Dehrilerin delilleri, daha énce
Alemin sonsuz oldupunu iddia ederek, ruhlarm bedenlerde sonsuza kadar
dolagtigiu iddia edenlerin delilleri ile aymidir. Dolayisiyla, buna gore, ruhlarin,
ayrildiklart bedenlerin cinsinden baska bedenlere gitmeleri caiz degildir. Kald: ki,
Dehrilerin bu goriisii ne hisst (vani duyularla algilanabilen) ne de akli delillere
dayanmakiadir, dolaysiyla gecersizdir (bdrf), asilsiz iddialardan ibarettir. Ibn
Hazm, bunu séyledikten sonra, Allah'in, tiirler (nev’) ve cinsler yarattiim, tiirleri
de cinslerin altinda tertib ederek, tiirlerin arasim da Ozel bir fasilla ayu‘arak
bunlarin birini digerine kanstirmadigini ifade eder. Buna gire, hayvan tiiriiniin
fasillan sunlardir:

13 wp b ¢ kokiinden gelen Dehr kelimesi, zaman, siire, herhangi bir uzun zaman dilimi, diinyann bagindan
sonuna kadar devam eden siire, kisa veya uzun zaman dilimi; musibet, beld, felaket; adet, aliskanlik;
amag, niyet, arzu; asir; baht, kader anlamlarina gelir. Deliriyy veya Dithriyy seklindeki ism-i-fail sigalan
ise miilhid kelimesiyle e5 anlamli olup, “hakikatten sapan ve hakikate ait olmayan bir seyi ona
karigtran”, “diinya siiresinin sonsuz oldufunu sdyleyen" ve "ahirete inanmayan kigi" demektir.
(E.W Lane, Arabic-English Lexicon, Islamic Texts Society Trust, England, 1984, "D h " mad.). Delir
kelimesi Kuran'da iki yerde geger: 45/Casiye:24; 76/Insin:1. Ozellikle Cisive 24'e, kafirlerin "Ne
varsa su diinya hayatimizdw, bagka bir sey yoktur. Oliirtiz, vasanz. Bizi zamandan baskas1 heldk
etmiyor." seklindeki iddialan sebebiyle kendilerine Dehriyye denilmesi kuvvetle muhtemeldir, 2l-Gazali
(6.1111), Dehrileri kiifiir damgasi yiyen g felsefe grubu -diSer ikisi, Tabiiler ve Ilihiler- arasinda
saydiktan sonra, onlarin en eski Felsefeciler olduklarim sdyler. Onlarla ilgili olarak ilaveten sunlar
soyler: "Kiinatin tedbirli, alim ve muktedir bir varaticts: oldugunu inkar ettiler, dlem &teden beri
kendiliginden béylece mevcuttur, bir varaticist yoktur. Hayvan meniden viicuda gelir. Meni de
hayvandan hasil ofur. Otedenberi bayledir vé boyle gidecektir, dediler. Bu kusim felsefeciler zindiktirlar.
(el-Gazall, el-Munkizu mine'd-Daldl, [Cev.Hilmi Gangdr], M.EB: Yay., Istanbul, 1990, s. 27).
LGoldziher, Dehri isminin "Allah'in viicudunu ve diinyann Allah tarafindan ve yine Allah'in Hitf ve
keremi ile yaratildiini inkdr ile ikiifd etmeyerek, dinlerin baghca ahkdmm (ildhi kanunlar, ahireti ve
ceza giiniinii) tamamen reddeder ve zaman ile maddenin ebediligini ileri strerek, diinyadaki hadiseleri
ancak tabiat kanunlarina (veya feleklerin devrine) uymak sureti ile hustile geldigini talim eden
ziimreye"verildigini ifade etmektedir. (I. Goldzilier, "Dehriye!, 4, 1I1/512) Gorildagi gibi, herseyl
madde ile izah eden bir bakis agisma sahip olduklari igin Dehrilere, giinimiiz tabiriyle "Maddeciler”
veya "Materyalistler” de denmektedir.
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a)insan: Canhdir, konusandir (nefs-i ndtika).
b)Hayvan: Canlidir, ancak konuskan degildir (nefs-i gayr-i ndtika).

Her nefsin kendine has bir tabiati vardir ve nefislerin, kendilerine has bu
tabiatlarindan siyrilmalarn miimkiin degildir. Ornegin.” konusmayan bir nefsin
konusana, konusanin konusmayana déniismesi imkansizdir. Ibn Hazm'a gore, sayet
boyle bir sey miumkiin olsayds, seyierin (esyd’) simirlarim belirleyen miisahedeler ve
bu miisahedeleri zorunlu kilan his, aklin bedihiligi ve zaruret tamamiyle gecersiz
olurdu.

Ibn Hazm, muhlann 6ldiikkten sonra kendi cinslerinden olan bedenlere
intikalini ileri sirenlerin goriislerini; daha o6nce de Alemin hudfisunu, onun bir
baglangici ve sonu oldugunu isbat meselesinde; ve yine niiblivvetin isbati
meselesinde Allah'in  yardimu  ile ¢iirittiigiini  soyler. - Ek olarak, biitlin
peygamberlerin, tenasiihii savunanlarin goriislerinin aksini ortaya koyan haberlerle
geldiklerini ifade eder. Ayrca, [bn Hazm'a gore, onlarm gorislerini cliriiten
zorunlu bir delil ise, biitiin dlemde her voniiyle arzlar birbirine tam bir benzerlik
sergileyen iki. sevin asla’ mevcut olmadifidir. Bu sebepie, suretler, hey'etler ve
ahldklar da hep farkhidir. Ahldks tipatip birbirine benzeyen iki sahsin mevcudiyeti
miimkiin degildir. Ibn Hazm bunu ispatlamak igin bir ¢rnek getirir. Bu ornege
gore, "bu sey su seve benziyor” denildigi zaman, bu benzeme durumiarn hepsinde
degil, cogunlugunda bir benzeme anlanundadir. Ibn Hazm'a gére, eger durum bu
* sekil olmasaydi, o zaman birbirine ¢ok benzeyen iki seyin arasim ayirmak imkénsiz
olurdu. Dolayisiyla, sonugia, birbirine ¢ok benzeyen iki seyin arasim ayiran bir sey
mutlaka mevcuttur,

Son olarak, Ibn Hazm, "Seriaﬁn hitkmii odur ki, seriatin peygamberinden
gelmeyen iddialar yalan ve hurafeden ibarettir" geklinde daha once sovlemls oldugn
ifadeyle bu konu hakkindaki goriiglerini noktalar.

{bn Hazm'in tendsiih hakkinda soylediklerini ilettikien sonra burada bir
noktaya aciklik getirmeliyiz. Bugiin reenkarnasyon denilen olguyu tahlil i¢in neden
klasik bir metinden vola ¢iktik? Bu soruya cevabinuz, bugiin reenkarnasyon olarak
karsimiza ¢ikan inancin yeni bir sey olmadifidir. Bu inang, fendsih adi altinda,
Hz Peygamber ve ondan sonra gelen kisa bir dénemi hari¢ tutarsak, asirlarca Islam
diinyasinin bagint agritmustit. Yirmibirinci asra az bir stire kala bugiin, bu olgu,
reenkarnasyon adi altinda etkisini her zamankinden daha fazla hissettirmekte ve
daha fazla tehlikeli bir goriiniim arzetmektedir. 14 Amacimz, bu konuda énceki
alimlerin soyledikleri seyleri ve ileri siirdiikleri goriisleri degisik bir iislupla

14 Ganamoz Tiirkiyesi'nde reenkarnasyona inananlarin nasil bir inanca sahip olduklari ve bunlar hakkinda
degerlendirme igin bkz:A. Biilent Baloglu, "Reenkamasyoncunun Inang Dinyas:1 ve Bir
Degerlendirme", Tiirkiye Ginliigi, Ankara 1996, 42/76-94.
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yenilemek, tekrarlamak degildir. Onlarin bu konuda soyledigi seylerin analitik
tahlili, bu inancin gegmisteki durumunu ortaya koymanin yamnda, metot agisindan
da-yol gdsterici olabilir. Klasikte olani biteni bilmeden, bu inanclarin tarihteki -
seyrini bilmeden ve onlardan istifade yoluna 01tmeden bugiiniin problemleri i¢in
cagdas ¢oziimler iiretmenin miimkiin olmadifi aorusundayu Bunun aksi bir tutum,
ayagi saglam bir gekilde basmadan karsidaki tehlikeye pozisyon almaktir-ki,
boyle bir durumda birakin hiicima gegmeyi, ayakta durmak bile hemen hemen

lmkansmdur

Bir hususu daha belirtmek istiyoruz. O da, bugiin reenkarnasyonu
savunanlann tarihte gecmis savunuculardan daha organize ve techizatli olduklar,
daha sistemli ¢alistiklar1 ve daha etkili propaganda vasttalanna -medya, radyo,
televizyon vb.-sahip olduklanidir. Béyle olunca, kelam icin burada bir durum séz -
konusndur: Tehlikenin boyutu degismisse, ,akldeyl koruma gorevini iistlenen
kelamun da kullandif: metot ve araclarin da degigmesi gereklidir. Bu olmadip:
takdirde, akideye yonelik hiicumlann dozu ve ciireti hergiin biraz daha artacak ve
sonucta keldm ilmi, -giiniimiiz i¢in konusacak olursak- zaten pek de mevcut
olmayan iglevini tamamen yitirme tehlikesi ile kars: karsiya kalacaktir. Amacinuz .
kelamm giincellestirmek, insanlarin inang diinyasina yeni katkilarda bulunabilecek
bir yapiya kavusturmaktir. Keldm ilmini gecmigin sonu gelmeyen ve giiniimiize hig
bir pratik faydas: olmayan tartismalarindan siyirarak, giintimiiz insanin inang

.problemlerine hi¢ bir mezheb taassubuna kapilmadan ¢éziim iiretir bir konuma

getirmek istiyoruz. Bu amagla, biz de [bn Hazm" ve onun tenisith hakkindaki
goriiglerini kendimize pilot segtik. Giiniimiiz insanna bu konu ile ilgili olarak
geemis insanlarin nasil bir tavir sergilediklerini gostermeye cahiguk. Sunu
belirtmeliyiz ki, bizim reenkarnasyon iizerindeki caligmalarimiz devam edecektir.
~ Bu caligmalarda ibn Hazm"in fikirlerinden de istifade yoluna gldecegxz '

ibn Hazin'm tendsith konusuna bakistyla ilgili olarak oncehkle belirtmeliyiz
ki, ibn Hazm her ne kadar bu inancin tarifini vermiyorsa da, yapmus oldugu
tasniflerden anliyoruz ki, tendsith, ¢liim sonrasinda ruhun buluridugu bedenden bir
bagka bedene goc etmesidir. Burada bashca iki tirli durumla karsilagiyornz.

Birinci duruma gore, rul, daha once isgal ettigi bedenin cinsinden olmayan bir -

bedene gogebilir. Buna gore ruh, kisinin islemis oldugu amellere bagh olarak, daha
‘asag1 bir bedene veya daha- iistiin bir bedene gegebilir. Bir baska deyisle, gégiin
hangi tiir bedene olacagin: tayin eden unsur, kisinin yapmis oldugu amellerdir. Kisi
iyi amel yapmugsa, 6ldiigiinde ruhu daha distiin bir bedene; koti amel 1$181111§S€
oldugunde ruhu daha asag: seviyedeki bir bedene gécecektir.

cherh ilim Ibn Hazm'n yaptigt bir difer tasnife gore ise, ruh ancak aymni
cinsten bedenlerde dolagabilir. Iste bugiin tenisiihiin = bu sekli = ¢zellikle
toplumumuzda daha yaygidir. Bu tiir bir ruh géciine inananlar bunun tenésiihten:
farklr oldugunu séylemektedirler. Ciinkii - onlara gére, insanhigin gidisi
mitkemmeliyete dogrudur. Delayisiyla, ruh ancak bir insan bedeninden goctiigiinde .
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bir bagka insamin bedeninde yeniden dogar. Bu ruhun insan bedenini terketiikten
sonra bir hayvan bedenine gitmesi soz konusu degildir. Bize gore, tendsith ve
reenkarnasyon tabiat itibariyle aymdir. Ruhun géc ettigine inandiktan sonra, bu
gogiin bir insan veya hayvan bedenine olmas: arasinda bir fark yoktur.

fbn Hazm her iki goriiste olanlarin delillerini de ortaya koyduktan sonra
bunlan kendi metoduyla ve yorumuyla ¢iiriitme yoluna gitmektedir. Gériiliiyor ki,
IslAm toplumu icerisinde bugiin oldugn gibi, gecmiste de tenasithe inananlar
olmustur. Bu insanlar, goriiglerini desteklemek icin akli, felsefi delillerle blrhkte
Kur'an'in sliimle ilgili baz1 ayetlerini de kullanmaktan cekinmemiglerdir.

Tendsith konusu ile ilgili olarak gegmis eserlerimizi karistirdizimizda,
karsimiza hemen hemen aym fikirler ve isimler ¢ikmaktadir. Basit bir 6rnek
vermek gerekirse, Ahmet b. Habit, Ahmet b. Nénis, Eb& Miislim el-Horaséni vb.
sahsiyetleri ve onlarin goriiglerini hem el-Bagdadi'de hem de ibn Hazm'da .
goriiyoruz. Gerek Ibn Hazm'da gerekse zaman zaman miiracaat ettigimiz el-
Bagdadi ve es-Sehristini'de dikkatimizi ceken bir diger nokta, bu inancin IslAm
diinyasina ne zaman nerede ve nasil girdigi {izerinde b1r malumat sahib1
olmadlklan veya olsalar bile bize stylemedikleridir.

Son olarak, konumuzla ilgili oldugu icin ek bir bilgiyi buraya ilave etmek
' isityoruz. Reenkarnasyon inanci ile ilgili olarak cesitli kiiltiirler iizerine yaptigl
arastirmalarla taninan Virginia Universitesi Tip Fakiiltesi 6gretim tiyelerinden Ian
Stevenson, bazi IslAm firkalannin reenkarnasyona inandigim ve bu firkalarin
¢ogunun Sii firkalar oldugunu sdyleyerek, Siiler arasinda bu inancin izlerini en
azindan miladi sekizinci asra kadar siirmenin miimkiin oldugunu ifade eder.
Verdigi bilgiye gore, bu inang Ismaililer!, onlann alt kollar ve 6zellikle de
Liibnan ve Suriye Diirzileri10 arasinda yaygindir, 17 :

15 Hien Gglincl asnn ortalaninda baglamig bir harekettir. Bu hareketin kuruculan bu hareketi ilk olarak
Selamiyye'de, Suriye'de rgittiemigier ve diileri vasitastyla buradan Islam diinyassnn digier bolgelefine
yaymiglardir. Onlara gére, tarih, bir dizi devir halinde bir peygamber veya ndnk tarafindan baslamigtir.
Her bir peygamber, takipgileri olan bir esds veya vasi ve bir yedi imam dizisi veya miitinunler
tarafindan devam ettirilecek olan yeni bir dini hukuk veya seriat getirirler. Bu peyzamberlerin
sonuncusu, Ka'in veya Meldi olarak zamanin sonunda geri dénecek olan Muhammed b. Ismail'dir.
Imam Ca'fer es-Sadik'in torunu olan Muhammed b. Ismail, altin ¢ag1 veya Son Hiikim Gond'nd ilan
edecektir. (Bkz: David Bryer, The Origins of the Druze Religion, Der Islam LII (1975), s. 52 vd.)

16 Altiner Fatimi halifesi el-Hakim'in ilihiligini merkezi ve en birinci inang olarak kabul eden Durziler,
tenasiihii "gomlek degistirme" olarak algilarlar ve bunu tekammus terimi ile ifade ederier Onlara gére,
ancak Ditrzi akidesini kabul edenler ve gegmiste hakikate daima yonelénler tekrar tekrar dogarlar.
Ruhlar, gergefe yakm olduklan zaman varhigin en yiiksek derecesine varacak, nzak olup dinin
emirlerini yerine getirmedikleri zaman da derece olarak algalacaklardir. Tekammus alemin sonuna
kadar devam edecektir ve nebf ve miirseller de dahil olmak iizere herkes igin gegerlidir. Ruh, bagka
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Bu incelememizde, tendsiih konusuna diger limlere kiyasla genis bir yer
ayiran [bn Hazm'in konuyla ilgili gériislerini tahlil etmeye calistik. Umuyoruz, bu
ve buna benzer klasik caligmalar giiniimiiz aragtirmalarina stk futtugn gibi,
gecmisin daha da iyi degerlendirilmesine vesile olacaktir.

cesede intikal sirasinda sahip oldugu bilgileri de beraber gotiirecek, erkeklik veya kadinlik da aynen
devam edecektir. (Bkz.: Mustafa Oz, "Darzlik", TDVIA, X/41; Durziligin tarihi gelisimi ve diger
inanglart hakkinda genig bilgi igin bkz.: David Bryer, "The Origins", Der Islam, (1975}, LI11/47-83,
239-262; [1976] LII/5-27)

17 Ian Stevenson, "Characteristics of Cases of the Reincarnation ‘Type in Turkey and their Comparison with
Cases in Two Other Cultures”, International Journal of Comparative Sociology [11CS], 1970, 11/3.
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