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MATURIDI'YE GORE
. WiMAN-ISLAM-IHSAN" VE "KUFUR" ILISKISI
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Ozbekistan'in: 6nemli merkezlerinden Semerkant'm bir mahallesi
olup simdi bir sayfiye yeri olan ve sehrin kuzey-batisinda bulunan
Matiirit'te dogup 333/944'de olen; suanda sehrin dogusunda yer alan
Cakerdize Mahallesi'ndeki _eskiden ulema ve asillerin defncg}iildigi-
mezarhkta yatan; basta M'utezile olmak iizere cegitli firkalara kargt Ehl-i
‘Siinnet'in 6nde gelen savunucularindan biri olan biiyiik Tiirk din bilgini
Ebii Mansir Matiiridil nin sisteminin temel dzelliklerinden biri, teorik ve
~ teolojik amagla, pratik ve ahlaki amac birlegtirmesidir.

Aslinda Matiiridi'nin sisteminde bir szellik olarak gordiiglimiiz bu
durum bizzat Islam'in kendisinden kaynaklanmaktadir. Nitekim, Islam
daha pratik¢i ve daha ahlake bir dindir. Ciinki f{slam'da "iman-objeleri",
yani inanilacak seyler, iizerinde fazla tartigmaya gerek olmayacak
derecede aciktir. Oyle ki, onemli olan, onlar hakkinda tartigmak degil,
onlar karglsmda ne vapilacagi ve nasil- inamlacagdir. Igte bu
yiizden, Matiiridi bu noktada teoriden cok pratige dikkat ¢ekmek ve hatta
ijyié goriinilyor ki, teorik tartigmalann bile mutlaka bir pratik amacinin
~ bulunmasi gerektigini vurgulamak igin, goriiglerini ortaya koyarken
genellikle pratik, yani ahlaki bir hedefi gdzoniinde bulundurmaktadir. Bu
hedef Ve'.bu szellik onun "iman", "islam”, "ihsan" ve "kifir”
terimleri arasindaki iligkiye dair agiklamalarinda da goriilmektedir. Iste
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burada bu terimler tek tek ele alinip kar%ﬂagtmlmak suretiyle Matiiridi' nin
bu anlayig ve yaklagim: ortaya konulmaya QZﬂ]§ﬂdCMtH

I IMAN

Matiiridi'ye gre, imanm sozlik anlami tasdik demektir. O, bu
anlarm, biitiin dil bil ginlerinin ve yorumcularin (tevilcilerin) bu konudaki
goriiglerine dayanarak tesbit ettigini ifade eder ve Kur'an'da gecen "iman
ettiler (Amend)" sbziiniin her yerde "tasdik ettiler (saddaki)" seklinde
| agiklandifmi, dolayisiyla "iman etme” ile, "tasdik etme"nin ayni
anlama geldigini, yani neticede aym anlamin ortaya ¢iktngim belirtir. 2
Imanmn anlamni bu seklldc tesbit ettikten sonra Matiiridi dile ve manuga
dayal1 bir agiklamayla tasdikin anlarum da ortaya koymaya ¢aligir. Onun
bu kénudaki agiklamalan gu sekilde ifade edilebilir: "Iman” "tasdik"
olunca ziddi1 da "tekzib" olur; "iman"mn zidd: "tekzib" olunca
"tekzib"in ziddinin da "tasdik" olmasi gerekir; yine buna bagh olarak
denilebilir ki, "iman" "tekzib"in z:dd1 olunca "tekzib"de "tasdik"in
z1ddh olur. "Tekzib"de esas anlam: olan yalanlamadan bagka red anlarm
da vardir; o halde "tekzib" red olunca "tasdik” de reddin zidd olur. 3
Bunu daha agik bir formiille ifade ed_ecek olursak diyebiliriz ki:

Iman (a) tasdik (b) tir, ~ (a=b)

A) Imamn zidds tekzib (¢) dir : | (azc)
- Ohaldetekzibin zdds tasdiktr. ~ (c=b)

Iman tasdiktir, '. | | (a=b)

B)  Tasdik tekzibin ziddudr, - ~ (bwc)

- Ohalde iman tekzibin zidchdir. o (astc)

Iman tekzibin ziddidr, B (a=c)

C)  Tekzib red (d) dir, |  (c=d)

O halde iman reddin ziddidyr, | (azd)

180



MATURIDI'YE GORE "iMAN-ISLAMJHSAN .

| Iman reddin ziddudur, ». | (azd)
D) iman tasdiktir, | " (a=b)
Ohalde tasdik reddin ziddidir. - ~ (b=d)

Yada C ve D giklan birlestirilerck denilebilir ki:

fman tekzibin z1dd1d1r, | : (a#c¢)
B | chk;zib t_asdikin ziddidir, | _- | (c #.b) B

Tekzibreddir, ~  (c=d)

Ohalde tasdik reddin zddudwr. ~ (b#d)

Boylece Matiiridi 21dd1ndan harekede yani ziddint gozoniine alarak
| tasdlkm "kabul etme”, onaylama , "dogrulama" vb. §ek11de ifade
edebilecegimiz b1r anlama sahip oldugunu ortaya koyduktan sonra, onun
ancak kalple miimkiin olabllecegml yani tasdik veya tekzibin duygy,
irade ve suuru da igine alan aklin tefekkiir ve teemmiil gibi topyekiin bir - '
fonksiyonuna dayanmasi gerektigini belirtmektedir. Iste, Matiiridi, imanun,
- wkalbin tasdiki” adi verilen bir fiili olduBuna iligkin ifadelerin bu sekilde
anlagilmasi gerektigini vurgular. Matiiridi'ye gore, aslinda iman kalbe
girebilecek duyulur (mahsis) ve bilesik (miirekkeb) birsey degildir.
Ancak onun anlaxm kalbin bir fiiili diye ifade ‘edilen tasdik ile
aciklanmakia ve "iman kalbin bir fiili olan tasdiktir" denilmektedir.
Oyle goriiniiyor ki, M atliridi hem imamn bu sekilde anlagilmasina, hem de
onun yerinin kilp olduguna bizzat Kur'an'in 1§aret ettigi ve sebep oldugu
kanaatindedir. 4 | |

Gériiliiyor kn Matiiridi kalbi: duygu irade ve suuru da igmc alan
tefekkiir ve teemmiil gibi topyekiin bir fonksiyona sahip olan ak:l seklinde
anlamamiza miisait ifadeler kullanmak suretiyle imanin, dolayisiyla dinin
temeline akh yerlestirmektedir. Nitekim Matiiridi'nin behmlgme gore,
insanlar inandiklan birseye: a) Ya bagkasim taklid ederek, b) ya inandigt
seyin dogru olup olmadi konusunda siiphesi bulunarak, ¢) ya kendisine
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u-la§an‘ bir habere dayanarak, d) ya da deliller iizerinde dilgiinmesinden
dolay: inandig: seyin dogru oldugunu agikca bilerek inanmaktadirlar. S

Oysa Matiiridi icin makbiil olan ve istenilen inanma sadece son g1k (d) ta
belirtilen akli, nakli ve hissi (duyusal) deliller iizerinde diigiinerek elde
edilen bllglye dayanan inanmadir. Ciinkii Matiiridi’ ye gdre, imana
ulagmamn yegane yolu akh ve duyulan kullamp delil getirme (istidlal)

~dir. 6 Iman, mahiyeti ve hakikati geregi "géibe iman" olmak zorunda

oldugu i¢cin imana, yani géible ilgili bir hiikme, bir tasdike ulagmann: a)
Insanin kendi nefsi, b) di-diinya ve ¢) peygamber araciligiyla Allah'tan
gelen haberler iizerinde tefekkiir ve teemmul etmekten bagka yolu yoktur. 7

Imana ulagmay1 saglayan bilgi alanlarini insanin nefsi, dig-diinya ve
peygamberin haberi seklinde belirledikten sonra Matiiridi imanla ilgili
olarak ortaya koydugu tammlarda tasdiki kullanirken bu alanlan ayn ayn
gbzdniinde bulundurmaktadir. Ona gore, bir "bilgi ve tasdik alam"” olarak
insanin bizzat kendi nefsi ve dig-diinya Peygamberin haberinden daha &nce
olup bilgi ve tasdik bakimindan Onceligi bulunan bir aland:r Bir bagka

deyx§1e insamin kendi nefsi ve dig-diinya ile ilgili tasdik Peygambenn o

.habcrlyle ilgili tasdikten 6nce gelen bir agsama olup ona gegilmesini
saglayan bir basamakur. Ciinkii bir ' 'yaraticinin var oldugu" fikrine
ulagmadan énce bir "bilgi ve tasdik alant olarak" Peygamberin haberini
- dikkate almak miimkiin degildir. Oyle gériiniiyor ki, burada asil ve temel
- olan, insanin kendi nefsi ve dig-diinya lizerinde tefekkiir ve teemmiil etmek
suretiyle ulagtg hiikiim ve tasdiktir; Peygamberin ha,benyle llglh tasdlk ise
bu noktay1 desteklemekte ve pekistirmektedir. |

‘Bu agiklamalardan sonra, Matiiridi'nin bu "bilgi ve tasdik alanlan"m
g0z0niine alarak ortaya koydugu iman tanimlaninda tasdikin kullamlig yer
“ve bigimiyle ilgili rnekleri gosterebiliriz. Ancak yunu hemen belirtmek
gerekir ki, neticesi itibariyle bu 6mekler ayni anlamm tagisalar bile, imanin
ifadesi olan tasdik'in dégrudan hangi noktayla ilgili oldugunu gostermesi
ve bu alanla ilgili bilgilere bir ge§1thhk kazandirmasi bakimindan faydadan
yoksun degildir. |
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- Iman: |
A) 1. Allah'm ulhiyyet, vahdaniyyet 'v'e-rubﬁbiyye'tine yaptigt.
sahitlikte, insamn bizzat kendi nefsini tasdik etmesidir.

2. Insanin bizzat kendl nefsinin Allah in ulihiyyet, vahdamyyet ve
mbublyyctmm sahidi oldugunu tasdik etmesidir.

3. insanin bizzat kendi nefsinin Allah'a §ah1t1101nden dolayl O'nun
ulGhiyyet, vahdamyyet ve rubublyyetlm tasdik etmesidir.

4. Allah'in ulithiyyet, vahdamyyet ve rubublyyetlm insanin bizzat
kendi nefsinde tasdik etmesidir. |

Iman:

B) 1. Allah 1n uluhlyyet ‘vahdaniyyet ve mbubnyyctme yapugl'
. sahitlikte, insanin dig-diinyada bulunan hergeyl tasdlk etmesidir.

2. Insanm dig-diinyada bulunan herseyin Allahin uluhlyyet
vahdaniyyet ve rubub1yyet1nm sahidi oldugunu tasdik etmesidir.

3. Insamin dig-diinyada bulunan hergeyin Allah'a gahitliginden |
dolayl O'nun uluhsyyet vahdianiyyet ve ruhubnyyetml tasdnk
etmemdn- .

4. Allah'in uliihiyyet vahdamyyet ve rubiibiyyetini insanin
d1§ diinyada bulunan hergeyde tasdik etmesdir.

Iman: | |
Q) a- 1. Getirdigi haberde Peygamberi tasdik etmekiir.
3 Peygamberin haberini tasdik etmektir.
| b- 1. Herseyin rabb: oldugunu bildiren haberinde Allah" tasdik
etmektir, | | | | |
, | 2. Allah'in hergeyin rabbi oldugunn bildiren haberini tasdik
etmektir. 8 | | -

Goriiliiyor ki, bu tamimlarda yer alan tasdik iman ulagmay: saglayan
alanlar ve deliller iizerinde insanin tefekkiir ve teemmiil etmesiyle ulagtf
bir hiikmii ve "kabul etme"”, "onaylama”, "dogrulama” vb. sekilde ifade

183



Dog.Dr.Hanifi ('BZCAN

edebﬂecegmnz bir sonucu dile getirmektedir. Matund1 ye gore, makbhl ve
ideal olan iman ashinda bu tip bir akli faaliyete dayanan imandir ve her
insanin da boyle bir faaliyeti gergekle;tmneye giicii yeter. Clinki yaratiligt
geregi herkesin akh kendisini imana ve tevhide davet eder. Iste bundan
dolay: iman sadece tasdikten lbaretur ameller ve 1bddetler imana dahll |
degildir. 9 | |

Matundl demek 1st1yor ki, tekba§ma akil ancak tasdik etmeyi
ba§arab1hr ameli, yani ibadetlerin neler oldugunu ve nasil yapilacagini
bilemez ve bagaramaz. Insanin tekbagina giicii ancak tasdike yettigi igin
imanin aslh tasdik olarak ifade edilmig ve amel imana dahil edilmemigtir,
Ciinkii amel igin, yani ibadetlerin neler oldugu ve nasii yapilacaginin
bilinegbilmesi igin peygamber gerek.hdlr Halbuki insanin ilk gorevi
peygamber gelmeden 6nce baglar ki, bu da deliller iizerinde diigiinmek
suretiyle "bir yaratamn var oldugu"nen bilinip tasdxk edilmesidir. Iste
imanin temeli ve ash bu gekide bir tasdik olduju ve iman. boyle basladif:
1g:1n amel imamn ashna dahil olmadif1 gibi, iman cinsinden de degildir; o,
imandan bagka birgeydir. 10 Bu demektir ki, mahlyeu gerefi iman
amelsiz olur; fakat amel imansiz olamaz. Bir bagka deyisle, iman
amelin gartidir; iman olmadan amel kabul edilmedigi gibi, o fiil taat ve
- ibaadet diye de adlandirilamaz.Ancak yine de bu, amelin ve ibadetin
varhinin her zaman bir imamin varhgin gosterdigi; amel ve ibadetin iman.
igin bir test gorevi gordiigii anlamina gelmez. Ciinkii ameller ve ibadetler
mahiyeti geredi fikri ve zihni degil, fiill ve tatbikidir. Fiili ve tathiki olan_
seylerde ise miinafikhk sézkonusu olabilmektedir. 11 |

~ Iste bu yiizden, Mtiiridi imanin amelden daha 8nemli olduguna ve
imanin 8nceligine dikkat ¢ekmek icin "kendisinde sliphe bulunmayan
imann en faziletli amel oldugu" seklinde bir Hadis bulundufundan
sdzeder. 12 Buradan da anlagthiyor ki, Matiiridi ash ve esas itibariyle
imanm amelden ayn oldufunu ve amelin iman cinsinden olmadifini
‘beliremek suretiyle hem dinde amel etme hiirriyetinin yaninda amel etmeme:
hiirriyetinin de bulundugunu teologlk ve itikadi bir sonug olarak agﬁkga, :
ortaya koymug olmakta, hem de uygulamada ve dini hayatta onlart
birbirleriyle kaynagmg olarak gérmek suretiyle ideal olan ve arzulanan bir
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~imanmin amel ile igi¢¢ oldugunu pratik ve ahlaki bir sonug olarak ortaya
koyup sisteminde sonuna kadar bu anlayiga bagh kalmaktadir. Onun
imanla ilgili tanimlarda tasdiki kullanig bigimi ve agagida da goriilece§i
- gibi, imanla islam birbirine yaklagtirip kaynagtirmasi iste bu anlayigin bir
sonucudur. Matiiridi'nin Islamia ilgili agiklamalan onun bu konudaki
tutumunu samirim daha iy _ortaya koyacakur.

I ISLAM

~ Genel olarak ifade edecek olursak, Matiiridi'ye gore, Islam
bagkasim ortak kogmaksizin hergeyin Allah'a ait oldugunun kabul edilmesi
ve herseyin O'na boyun egmesi (inkiyad)dir. Bu gcnel tanimi insanla
ilgili olarak degerlendirirsek, diyebiliriz ki, Istdm insamn: a) Nefsini,
b) fiilini, ¢) dinini Allah'a teslim etmesi demektir. 13 Bir bagka
deyisle, Matiiridi'ye gore islam, insanin bizzat kendisi de dahil hergeyin
Allah'a ait oldugunun kabul edilip her fiilin O'na bir teslimiyet duygusu
icerisinde yapilmasi ve dinde ihlash olunmasini ifade etmektedir. Matiiridi
bu durumda istamun ve teslimiyetin ancak iki gekilde miimkiin
olacagini ve su tarzda anlagilmast gerektiZini belirtir:

1) iIslam, herseyin yukarida ifade edildigi sekilde olmasi
gerektigine inanip bu inanci fiile doniistirmeden, yani onun gerektirdigi
seyleri yapmadan, kisacas1 amel etmeden sadece zihnen kabul etmek
demektir ki, bu "zihni teslimiyet"tir.

2) islam, herseyin yukanda ifade edildigi sekilde olmas:
gerektigine: a) Inanmak ("zihni teslimiyet"), b) onun oyle olmast
gerektigini soylemek ("kavli teslimiyet"), c) inandif1 ve sOyledigi
seyleri fiile doniigtiirmek, yani zihnen kabul edip dili ile de sdyledigi bu
inancin gerektirdii fiilleri ya_pmak (" fiili teslimiyet") demektir, Daha
acikca goriilebilmesi i¢in bunu bir sema ile de géstercbi-lifi:

185



" Dog.Dr.Hanifi GZCAN

Islam
‘sadece | ~hem "zihni,
"zihni teslimiyet"” - ~ hem "kavli,

(Inang) ) - hem "fiili teslimiyet"
o ' (inang+sodz+fiil)

Ancak Matiiridi, biitiin bunlarin Islam adini alabilmesi ve islamn bir

ifedesi olabilmesi i¢in, sadece Allah'tan korkulup sadece O'ndan iimid

edilerek yapilmasi ve islamin ashinin ve hakikatinin bu olmaSI gerektigini
de bilhassa vurgular 14 _

Goruluyorkl Matiiridi 1slam1n ya: a) Sadece "zihni teslmnyet" yani
inang, ya da b) hem zihni, hem kavli, hem de fiili teslimiyet, yani
"inang+s6z+fiil" seklinde olabilecegini ifade etmek suretiyle islamu tipk:
iman gibi anlay1p imanla ilgili olarak soyledigi seyleri yaklagik islam igin
de sdyleyerek yukarida ortaya koydufu amel etme veya etmeme
hiirriyetinin bulundugu sonucunu birkez de burada teyid etmis olmaktadur.
Oyle goriiniiyor ki, Matiiridi sanki imami aciklarken islami, islam
agiklarken de imani g6zoniinde bulundurmaktadir. Nitekim o, islim
agiklarken, daha dnce imanla ilgili olarak ortaya koydugumuz goruslenm
esas almakta ve su ifadelere yer vermektedir:

' a) Insanin bizzat kendi nefsi de dahil herseyde Allah uliihiyyet,
~ vahdaniyyet ve rububiyyet ile nitelendirilince, bir bagka deyisle, Allah'in
bu nitelikleri hcrseydc tasdik edilince; hergeyin Allah'a a1t olup O'na
boyun egdigi ve teslim oldu gu kabul ed11m1§ olur.

Matiiridi bu fikri, b1r kcz de ciimlenin bas kismimi sona, son kismini
baga alarak ifade eder ve - der ki: |

b) Herseym Allah'a ait olup O'na boyun egdlgl ve teslim oldugu
kabul edilince; herseyde Allah uluhiyyet, vahdaniyyet ve rububiyyet ile
nitelendirilmig, yani Allah'in bu nitelikleri herseyde tasdik edilmig olur.

Buradan da anhiyoruz ki, hernekadar goriiniiste, yani sézleri
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itibariyle, iman ve islam birbirinden farkl: olsalar bile; birbagka deyigle,
hernekadar ifadede kullanilan kelimeler (zihir) gﬁzﬁniihe aliminca, iman
ve isldm birbirinden farkli:ym1§ gibi goriinseler bile, aslinda iman ve
islimdan hasil olan; onlarin hakikatlerinde ve asillannda bulunan anlam
“birdir. 15 Matiiridi'nin bu goriislerini su ifadeleri de desteklemektedir:

¢) Alemdeki hergeyin Allah'a ait olup O'na boyun egdigine ve teslim
olduguna inamlinca, yarat11m1§ olan hergeyin Yaradanina tamklik eden bir
- gahit oldugu kabul edilmis olur. Ayrica, iman Allah'in hergeyin rabbi
oldugunun tasdik edilmesidir demek, hergeyin Allah'in rububiyyetine
sahitlik ettiginin tasdik edilmesi ve herseyin Allah'a ait olup O'na
boyun ?egdiginin ve teslim oldugunun kabul edilmesi demektir.

d) Hergeym Allah'a ait olup O'na boyun egmfm ve teslim olmasi -
demek, aslinda herseyin O'na §ah1thk etmesinden dolay1 O'nun
uluhiyyet, vahdaniyyet ve rububiyyetinin tasdik edilmesi demektir. Bunu’
baska terimlerle ifade edecek olursak: )

e) thlaslica, herseyin Al'ah‘a ait oldugunu goren kisi, yani muhlis
(= miislim) ile, herseyde O'nun vahdaniyyetini géren kigi, yani
muvahhid (=miimin) neticede anlam bakimindan aynidur. 16 |

Goriiliiyor ki, Mitiiridi'ye gére, iman ve isldm birbirlerini
‘gerektirmektedir, yani biri varsa digeri de olmak zorundadir. Bu durum
daha agik bir dil ile ifade edilecek olursa, Matiiridi, imani insanin allah'in
~ kulu olduunu tasdik etmesi; islami ise nefsini O'na teslim etmesi
- seklinde anlamaktadir. Bir bagka deyisle, Matiiridi'ye gore, iman aym
seyin gizli olan yﬁnﬁnﬁn ad, islami ise agik olan yoniiniin adidir. Iste bu
yiizden, islamda "gahadet getir—me"r, imanda ise "kalp ile tasdik"
gerekli gorulmugtur 17 o

Biitiin bu actklamalarindan sonra Maturlch iman ve aslamm
birbirini gerektirdigi ve neticede birbirinin aym olduguna iligkin ortaya
koydugu bu sonucun dcgi§t‘irilrnemesini‘ garanti altina alabilmek igin;
‘Kur'an'da yeralan bazi ayetlerin sadece sozlerine (zAhire) dayanilarak
iman ve islamin ayn olduguna delil getirmenin ve hiikmetmenin higbir
~zaman dogru olmiyacagim da belirtmek suretiyle 18 sanirim onu sisteminde
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bir prensip haline getirdigini gdstermek istemektedir.

Oyle goriiniiyor ki, Matiiridi tasdik ile teslimi kaynastirp iman
ile islami ayni saymak ve onlan ayni seyin iki yonii OIarak-gﬁrﬁp |
birbirlerini gerektirdigini diisiinmek sur'etiyle iman ve islamdaki fiili
yonii vurgulamakta; dolayisiyla imami ayni seyin gizli yonii, ameli de
onun agik yonii olarak goriip onlarin da birbirlerini gerektirdigini ifade
etmeye _gah§makta_ ve boylece, nasil ki amel i¢in iman gerekliyse, sanki
ideal olan ve 6zlenen bir iman i¢in de amelin gerekli oldugu izlenimini
vermeye yonelmektedir. R

Matiiridi'nin iman ve islamla ilgili goriislerinden ¢ikardifimiz bu
sonug, sanirim, onun ihsanla ve dolayli olarak imanda artma ve
yenilenmeyle ilgili ac;lklarnarlyla daha belirgin hale gelecek ve daha iyi
anlasilacakur, |

I1I) IHSAN
"thsan"la ilgili-olarak Te'vilat'ta §u aciklamalar yer almaktadlr

Ihsan: a) llim, m'arife, yani bilgi; b) iyilik ve iyi fiil (m'araf);
¢) iyi fiili kotii fiile tercih etme; d) itaat ve ibadetle yiikiimlii tutma; e)
‘adaletle muamele etme, gibi anlamlara gelmektedir.

- "Muhsin": 2) Alim ve 4rif, yani bilen; b) iyilik yapan ve iyi fiili
isleyen; c) iyi fiili kotii fiile tercih eden; d). kendisini itaat ve ibadetle
yiikiimlii tutan; e) adil davranan, adaletle muamele eden, g1b1 anlamlara
gelmektedir.

Kendisinden muhsin dlye sozedilebilecek ve muhsin adina layik
olabilecek kiginin bu &zellikleri eksiksiz olarak tagimas: gerektigi
goriisiinde olan Matiiridf ihsan ile iman ve islAm arasindaki iligkiyi
agiklarken bilhassa adalet kavram iizerinde durmakta ve agiklamalarinda
onu herzaman gézdniinde bulundurmaktadir. Matiiridi, adaleti "birgeyi
konulmasi gereken yere, layik oldugu yere, yani kendi yerine koymak"
seklinde tamimlamakta ve bunun tam ziddim da zuliim dlyc 1fade
etmektedir. |
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~‘Bu adalet-merkezli bakis agist Matiiridi'yi ihsani agxklarken‘onu
‘daha cok ahlaki bir kavram olarak goérmeye, dolayisiyla onun pratigi
ilgilendiren yonii iizerindeki vurguyu, teorik yoniinii golgede birakacak
6lciide, artirmaya sevketmigtir. Iste bu durum, burada ihsan kavram
iizerinde durulurken bu iki y6nii bilhassa gozoniinde bulundurmayi
gerektirmektedir. | '

Matiiridi'ye gore, ihsan:
1) Alah ile insan arasindeki iliskiyi dile getirdiginde:

a) Teorik olarak, ihsan insanin Allah'tan bagkasina tapmamasini,
O'nun yeﬁne bagkasini koymamasini, yani bagkasin tanrt saymamasini
ifade eder. Bu, insanin Allah'a karg adil davranmasimin bir geregidir.
Ciinkii Allah'in yerine bagkasim koymak, bagkasim tanri saymak, yani
Allah layik olduBu yere koymamak bir zuliimdiir. Gériiliiyor ki, burada
ihsan iman anlamina, muhsin de miimin anlamina gelmektedir. Bu,
lhsamn teorik, yani itikadi y6niiniin bir ifadesidir.

b) Pratik olarak, ihsan insanin Allah" sanki goruyormu5 gibi O'na
* ibadet etmesini, yani Allah'1 kendisine sah damarindan daha yakn hissedip
ibadeti O'nun miisahedesi alunda bulundugunu diigiinerek yapmasini ifade
eder. Bu, insanin, ibadetini bir teslimiyet duygusu igerisinde yapmasi
demektir. Aslinda ibadetin bu sekilde yapilmasi, onun dyle yapilmasi
gerektiginden dolayidir. Yani adaletin ibadette, amelde isleyigi bunu
gerektirmektedir. Burada ihsan islam anlamina;, muhsin de miislim
anlamina gelmektcdxr Bu, ihsanmin pratik, yani amell y&niiniin bir-
ifadesidir.

2) Insanla insann kendi nefsi arasmdakl iliskiyi dile
getardlgmde

a) Teorik olarak, ihsan insanin kendi nefsini kullanilmas: gerektigi
ve yatkin oldugu yerde kullanmasini, yani onu helak eden geylerden
koruyup kurtuluga ulagtiran yerlerde kullanmasim ifade eder. Bu, insamn
kendi nefsine karg1 adaletli davranmasinin bir geregidir.

B) Pratik olarak, ihsan insanin kendi nefsini emredildigi yerde, yani
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Allah'a itaatta kullanmasini; bir bagka deyisle, baskasml ortak
kogmaksmn nefsini sadece Allah'a teslim edip kendisini itaat ve ibadetle -
yiikiimlii tutmasini ifade eder. Yine bu, insanin kendi nefsine kargi adaletli
davranmasinin bir geregidir. Burada ihsan vine Esiam anlamma muhsin
de mislim anlama gelmektedir. '

3) Insamin bagkalariyla olan iligkisini dile getirdiginde:

a) Teorik olarak, ihsan insanin dinen musaade edilen konularda
l(@ﬂdlSl i¢in gerekli'gordiigii seyi bagkalan i¢in de gerekli gérmesini if ade
~ eder. Bu, bagkalarina karg: adaletli davranmanun bir gereBidir.

b) Pratik olarak, ihsan insanin bagkalarna iyilik yapmasim, yani
gerek aklen, gerekse tab'an (yani kendlllgmden tabiat1 geregi) kétii olan
| seyler (munker)le degil, iyi olan seyler (m'arif)le muamele etmesini
ifade eder. Bir bagka deyigle, burada ihsan insanin bagkalanna karg: kétii
fiili tercih etmesi mimkiin iken iyi fiili tercih etmesi ve kendisi igin

 miimkiin olan en iyi fiil ile muarnele etmesi anlamina gelmektcdlr Yire bu,

adaletin bir geregidir.

Biitiin bu ag;lklamamrdan anlagzhyor ki, Matiiridi'ye gore, ihsan
insanin: a) Nefsini, b) fiilini, ¢) dinini Allah'a teslim etmesi, yani nefgma
Allah'a itaatta ve ibadette kullanmam fiilini bir teslimiyet duygusu
icerisinde yapmasi ve dininde de ihlasl olmasi anlamna gelmektedir.
‘Bunu bagarabilen kimseye de muhsin ad1 verilmektedir. Yukarida da
~goriildiigl gibi, bu, aynt zamanda islamin da anlamidir. Yani nefsini +
fiilini + dinini Allah'a teslim eden kimseye miislim: denilmektedir. Ohalde
diyebiliriz ki, neticeleri bakimindan, burada ihsan ile islam ayn: anlama
gelmekte ve aralarinda bir derece farks gorillmemektedir. Ayrica, ibadeti
ihlaslt bir sekilde yapan kimseye muhlis ve muhsin denildigi gibi
miimin de denilmektedir.

Ancak sunu da hemen belirtmek gerekir ki, Maturidi'ye gore,
muhsin yapn seyleri, onlarin dyle olmas: gerektigini delile dayanarak
‘bildigi igin, dyle yapmaktadir. Bir bagka deyisle, muhsinin gerek Allah'a,
gerek kendi nefsine ve gerekse insanlara karsi davraniglar, onun 6yle
olmasini ve &yle yapilmasim adaletin gerektirdigine iliskin bilgisine
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dayanmaktadir. Iste bu yiizden, muhsin ayni zarhahda alim (arif),

~ihsan da bilgi (ilim) anlamina gelebilmektedir. Ohalde diyebiliriz ki,

hernekadar bu terimlerin stzleri farkli olsa bile, uyguiamada ve dini
hayatta_onlardah onayaglkan'sonug ve anlam ayni1 Qldﬁéu icin, Matiiridi
onlarin hepsinin bu noktada bir ve ayni anlama geld‘ieﬁini diigiinmektedir. 19
" Bunu daha agik bir sekilde, sdyle gosterebiliriz: |

iman = islamn = jhsan

- miimin = miislim = muhsin

- Goriiliiyor ki, Matiiridi bu terimlerin goriiniigteki anlamlarin degil,
‘dini hayatta tfa.gldlklarl anlam, dnem ve icra ettikleri fonksiyonu, yani
~ onlanin arzulanan ve tavsiye edilen bir dini hayattaki ideal anlamlarim

g6z0niine ahp onlan birbirleriyle kaynagmg olarak gdrmektedir. Kisacasi,
ihsan, iman ve islamin ihlasla kayna§m1§ ve yoZrulmus hilini dile
getirmekte ve neticede sanki dinin teorik ve pratik biitiin amag ve hedefi,
daha gok ahléki bir terim olan ihsanda toplanmak ve onunla ifade edilmek
“suretiyle dinin ahlaki yonii iizerindeki vurgu daha da artinimakta ve hatta
Islam dininin tamamen ahlaki bir din oldugu sonucu daha belirgin hale
getirilmeye yonelinmektedir.

| Aslinda Matiiridi'nin sisteminde ortaya konulan bu sonug, bu
sekliyle, Cibril Hadisi diye bilinen Hadis'e ters diigmedigi gibi, tam tersine
ona farkli bir agidan bakip farkli bir espri kazandirmaktadir. 20 Nitekim,
- Matiiridi iman ile amél, arasindaki iligkiyle ilgili olarak ortaya koydugu
teolojik ve mamnfiki agiklamalarda, yani neyin ne oldugunun
~ belirtilmesine y&nelik olan, ideal ve duygusal unsurlarin kanstinlmadig
daha sofuk ve daha kat: agiklamalarda amelin iman cinsinden
olmadigini; amel ve imanin mahiyetlerinin birbirinden farkh oldugunu
agikca ifade etmektedir. Hatta o, IMANDA ARTMA VE EKSILME
~nin olup olamlyacaglhl belirtirken bu hususu bilhassa gozoniinde
bulundurmakta ve "iman-istam-ihsan" ii¢liisiiniin hangi anlamda birbiriyle
kaynagtigim birkez de bu konu dolayisiyla ortaya koymaktadir, |
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Matiiridi've gbre, amelden dolay: iman igin sdzkonusu edilen
artma imanin hakikati ve ash yoniinden olmayip fazilet ve 6rf
yoniindendir. Clinkii imanin zihni ve kavramsal y&niiniin, yani mahiyeti
bakimindan imanin artmasindan ve eksilmesinden sdzedilemez. Bu tipkt
aga¢ kavraminda artma vs eksilme olmadifs halde, afacin yapraklanip
cicek aginca ve meyve verince giizellik vs. ile nitelendirilmesine benzer. 21
Iman da énce sadece bir zihnt tasdik seklinde, yani bir kavram halinde
baglayip sonra kendisini amel halinde ortaya koymaya ve ameide
gostermeye -baglayinca; tasdik, teslimiyet ve ihsann giicii artar ve
buna bagli olarak kalbi tatminin artmasiyla birlikte tasdik ve
teslimiyette gosterilen devamlilik ve sebart artar. Matiiridi'ye gﬁre,'kalp,
tatmin olup siikiin bulmasi, “yani §ijphe‘ ve calkantidan uzaklagmasiyla
birlikte zaten temelde var olan tefekkiir ve teemmiile daha cok dalar; buna
bagl olarak da husu ve ihlas artar. Iste Matiiridi'nin "imanin
artmasi™ soziinden ihlasin, teslimiy_etin, ihsanin ve tasdikin giiciiniin
artmasini anlamasinm sebebi budur. Bu konuyla ilgili esas gt‘»rii§iin bu
olmas: gerektigini ve bunun ayni zamanda Ebu Hanife'nin de goriigii
~oldu gunu belirttikten sonra Matiiridi'nin, buna ilave olarak ortaya koydugu
iki ayr1 goriise daha konunun tamamlanmasi a.gxsmdan bumda yer
verilecektir.

Ona gore, "imamm artmasi” denilince, inanilan seylerin
aynnnlannin artmasina bagh olarak, tasdikin giimuliiniin artmasim da
diigiinebiliriz. Bu, dnce birgeyi aynintilanm bilmeden toptan tasdik
ederken, sonra ayrintilarinn bﬂmmegiyie birlikte ayrintils olarak
tasdik etmek demektir., Yani "imamn arimasi” asdikin "icmali-tasdik"”
iken "tafsili-tasdik” haline gelmesi seklinde de anlagilabilmekiedir,

Maturidi'nin bu konuda ortaya koydugu diger goriig ise "imanin
artmasi’'nin EMANEN YENILENMESI olarak anlagilabilecegi
goriigiidiir. Ona gore, E@ai@ ile tasdik herzaman yenilenebildigi icin,
kiifirrden her kacig ve uzaklagmada imanin yenilendigi diigiiniilebilir.
Hatta Matiiridi, imanin yenilenebilece$i konusunda verilmis bir hiikmiin
bulundugundan da stzeder. Aynca, o, artma ve yenilenmenin kifiir icin
de miimkiin olup kiifiir ehlinin inat, tekzib ve ortmede devamhlik ve
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sebatlarinin arttifindan ve kiifiirlerinin yenilendiginden sézedilebilecegini
 de belirtir, 22 | |

Buraya kadar olan biitiin bu agiklamalarla: Métiiridi'nin iman,
islam ve ithsan terimleri ve bunlar arasindaki iligkiyle ilgili- gdriigleri; |
onun sisteminde bu terimlerin birbirinden ayrilmayan nasil bir "iman-
islam-ihsan" ii¢liisii 01u§turdu§ﬁ ve buna bagh olarak nasil bir sonuca
ulagﬂabilecegi ortaya konulmaya ¢ahgilimgtic. Ancak Matiiridi'nin, imanla
ilgili goriislerinin Snemli bir kismmim kiifiirle ilgili agiklamalariyla birlikte
ifade etmesi onlarin burada, bu iligki icerisinde ele alinmasim gerekli
kilmigtir. Bu bakimdan, bu kisim iman-kiifiir iligkisi baghgiyla ele
alinacak, ancak sonunda ulagilan sonuglar "iman-islam-ihsan" @igliisiiyle
ortaya konulan sonug agisindan degerlendirilecek ve bylece, Matiiridi'nin
"iman-islam-ihsan" ile "kiifiir" arasinda genel olarak nasil bir iligki
gordiigii ve sisteminde bu terimlerin nasil bir yer iggal ettigi konusunda bir
fikir verilmig olacaktir.

1V) IMAN-KUFUR ILISKIST

Gencl olarak ifade edecek olursak "kiifr" Ortme, yani glzlcme
~ yalanlama (tekzib); kabul etmeme, yani reddetme gibi anlamlara
gelmektedir. Iman ise bunun tam zidd1 olan anlamlara gelir. 23

1) Iman ve Kifirde Bulunan Benzer Ozellikler:
| a) Her ikisi de kalbin ﬁilidir ve herikisinde de kalbin tatmin olmasl
gerekir. |

b) Gergek iman ve gergek kufur kiginin kend1 1rades1yle yaptigi
tercihe dayanmak zorundadhr. :

¢) Gergek iman ve kiifiir mutlaka bilgiye dayanir. Bu demektir ki,
inanan bilerek inanir; inkar eden de bilerek inkar eder veya yalanlar. Bu
durumda, dogru oldugunu bilmesine ragmen reddeden veya yalanlayan
kimse inat ve kibrinden dolay: dyle davranmaktadir.
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d) Kalbin birer fiili olarak kiifriin de, imanin da yaraticisi Allah'tr,
Matiiridi'ye gore, bir fiil olmasi bakimndan kiifrii de Allah yaratmaktadir.
Bu, m'utezile'nin "insan, fiilinin yaraticisidir” sdziinii ret anlamina
gelmektedir. - | -

e) imanin agmsi ihsana; kiifriin asaris1 da kalbin kapatilmasina -
(tab'a) gotiiriir. ' '

f) Iman ve kiifiir objeleri bakimindan da ortaknr Yani aym geyi
biri kabul ederken diferi reddeder. Bir bagka deyisle, iman ve kiifiir
birbirine ‘zittir; dolayistyla ayn: seyle 11g111 olarak, yani objelen ayni ise,
birinin bulundugu yerde digeri bulunmaz.

g) Genel anlamda ifade edecek olursak her imanin bir konusu
oldugu gibi, her kiifriin de bir konusu vardir.Yani her inanan birgeye
inanir ve her inkér eden de bir§eyi inkir eder. Bu demektir ki, gerek iman,
gerekse kiifiir oldukca agik ve net bir tavir takinmay1 gerekli kilmaktadir,
* Clinkii dinde gercek imanla gergek kiifiir arasinda orta bir yer yoktur. Bir
bagka deyisle, bir insan ya inanir veya inklr eder; ikisinin arasinda
"belirsizlik" diye ifade edilebilecek bir nokta bulunmamaktadir. Daha
agik bir dille ifade edecek olursak, Matiirid'nin sistemi agnostiklige
kapalidir. Ayrnica, sunu da agikga belirtmek gerekir ki, Matiiridi'ye gire,
bir dini benimseyen kimse ya birgeye inaniyor veya birgeyi inkdr ediyor
demektir. O der ki, miislim Allah'a inanip bagkasim reddeder kaﬂr de
baskasina inanip Allah't reddeder. 4

Matiiridi'nin bu aglklamalmndan anliyoruz ki, her iman, iginde bir
‘inkéari (bir bagka dinin inkarim) tasimaktadir. Ciinkii birgeye inanmak
demek; ogeyin ziddinm1 ve ondan bagkasim reddetmek demektir. Yani bir
insamin inandifi birgey varsa ayni anda inkfr ettifi birsey de var
demektir. Bir bagka deyisle, "objeleri” ayr1 olmak kaydiyla bir insanda
~iman ve kiifiir aym anda bulunabilmekte ve hatta, mahiyetleri gerei,
bulunmas: da zorunlu olmaktadir. Iste, bir imanin, ya da buna bagh olarak,
bir dinin bagka imanlan ve dinleri "digta tutma" Ozelligi buradan
kaynaklanmaktadir. Bu, aynm1 zamanda iman ve kiifriin birbirine zt
olmasinin da bir geregidir. Ohalde bu, bir dini benimseyen kimsenin o
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dinden bagka olan dinleri reddetmesi demektir. Ciinkii bir din igin iman
olan; o dinin diginda olan dinler igin kiifiir olabilmektedir. Bir bagka
deyisle, bir dinin miimini, difer bir dinin inkarcis1 durumundadir.Bu
bakimdan, dinler arasindaki aynhgin sebeplerinden birisi iman ve kiifriin
" mahiyetiyle ilgilidir ve hatta bu mahiyetten kaynaklanmaktadir; dolayisiyla,
dinler arasindaki ayrnlifin kaldmlmas;; bir bakima iman ile kiifiir
arasindaki ayritigin ‘kalrdlnlmamyla aym anlama gelmektedir.

2) Iman-Giinah Dligkisi
- Maturidi'nin iman-kiifiir iligkisiyle ilgili yukaridaki goriigii onun
imanin giinah ve kiifiirle olan iligkisiyle ilgili goriigiine de yansimakta ve
hatta onun temelini olugturmaktadir. Matiiridi'ye gore, ister biiyiik ister
kiiciik olsun genel olarak higbir giinah insani imandan, dolayisiyla

dinden glkarmaz Ancak bu, onlarin cezasiz kalacagi yani affedilecegi

anlamina da gelmez. Matiiridi bu goriiglind gu U prensibe
dayandirmaktadir: ‘ ‘

a) Ona gore, itaatsizlik ve itaat, yani giinah ve ibadet bir dinde
birlikte bulunabilir. Ciinkii itaatsizlik ve giinah insanda sehvet, arzu ve
ihtirasin {istiin gelmesinden, yoksa kibir, inat ve kasittan dolay1 degildir.
Yani onlar bir aczin ve eksikligin sonucudur.

b) Amelin iman cinsinden olmamasi, yani mahiyeti ve hakikati
‘bakimindan imanin amelden bag;ka 01m351 da giinah igleminin msam
imandan gikarmiyacafini gostem

c) Matundl ye gbre, insanlar mamin veya kafir olmak iizere iki
kistmdir. Giinah igleyen bir kimsenin bu iki gruptan birinde yer almasi
gerekir. Kalbinde iman bulundu@u siirece, giinahkir da olsa ‘higbir
kimsenin imandan, dolayisiyla dinden ¢iktiginin diigiiniilmesi dogru
olmaz. Ciinkii bir insanin imanl1 olmas1 ve dinde kalmasi onun giinah .
islememesine bagh deglldlr Aynca giinahkir miiminin yerlegtirilebilecegi,
‘imana ve kiifre esit uzaklikta, yani onlarin tam ortasinda bulunan bir
"itikadi-yer" dinde mevcut olmadifs i¢in, bu konuda M'utezile'nin

195



k4

- Dog.Dr.Hanifi 0ZCAN

goriisii de dogru degﬂdlr Nlteklm insanlar ya miimin, ya da kifir diye
aynlmakta ve nitelendirilmektedir. Iste bu yiizden, kalbinde iman bulunan
giinahkdr, yani giinah igleyen kimse miimin grubuna dahildir. 25

- 3) Iman ve Kiifiir Hurnyeh

Matiiridl'ye gore, hiirriyet iman ve kufrun "varhk-garti"dir. Bu
. demektir ki, zorla iman ve kiifriin gergeklestirilmesi miimkiin degildir. Bir
baska deyisle, iman ve kiifiir ancak tercih ile olur. Ciinkii herikisi de
kalbin bir fiili oldugu icin herikisinde de kalbin tatmin olmas: gerekir. Iman
ve kiifriin dil vb. bagka birgeyle degil ancak kalp ile miimkiin olmasi,
onlarin gizliliginin saglanip hiirriyetlerinin garanti altina alinmas: igindir. |
Ciinkii kalp hari¢ diger organlarin baski ile kullandirilmasi miimkiindiir;
oysa kalbe sahibinden bagka higbir kimsenin giicii yetmez. 26

Iman ve kiifiir hiirriyetinin garanti altina alinmasimn, onlarin
hakikatlerinin ancak kalple miimkiin kilinmasiyla, yani ash ve mahiyetieri
itibariyle onlarin kalbin bir fiili olmasiyla gergeklestirildigine dikkati geken
Mituridi hiirriyet agisindan imam zorunlu (ztirari) iman ve tercihe |
dayanan (ihtiyari) iman diye ikiye ayirmaktadir. Tercihe dayanan imana o
delile dayanan (istidldli) iman adim da vcmzektedlr

a) Tercihe Dayanan Iman:

Matiiridi'ye gére, imanin esprisine uygun yegane iman bu oldugu
icin, en ideal ve en makbul iman da budur. Ciinkii imanin suurlu bir tercihe
dayanmas1 ve mahiyeti geregi ancak "gdibe-iman" olmasi onun temel
ozelligi ve asii niteligidir. Gaible ilgili bir hilkkme, bir tasdike ulagmanin
en emin ve en saglam yolu ise akli, naklf ve hissi (duyusal) veriler iizerinde
tefekkiir ve teemmiil ederek delil getirmek ve imani hertiir siipheden uzak
saflam bir istidlall bilgiye, yani delile dayanarak elde edilen bir
"delil-bilgisi”"ne dayandirmakur. Iste bu yiizden, MAtiiridi, buna
"istidlali-iman” adim vermektedir. Ona gore, temeli saglam olan bdyle
bir iman derhal ve bir anda gerceklegebilecek bir iman olmadif i¢in onun
elde edilmesi yeterli zaman ve imkim gerektirmektedir. Bu demektir ki,
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“suurlu bir tercihte bulunulacak ve delile dayali bir bilgi, elde edilebilecek
~ kadar diigiinebilme zaman ve imkaninin bulunmadigl durumlarda bu tiir bir
imanin gergeklesmesi miimkiin degildir. | | |

Ashinda Matiiridi'ye gore, insan igin gerekh olup ondan istenen iman
bu imandir ve arzu eden herkesin bunu bagarmasi da miimkiindiir. Ciinkii
insanin nefsi inanmaya ve imana yatkin yarat11m1§t1r Nefsi kendi
elindeyken onu yaratildift amag dogrultusunda kullanarak nefsine kargi
adaletli davranan, yani ona zulmetmeyen herkese aklint kullanip iizerinde
diigiinerek bu tiir bir imana u1a§masml saglayacak ycterh delil ve imkan
~ verilmigtir. 27

b) Zorunlu fman:

. Matiiridi" ye gore, bu; mccbunyet garemzhk ve 1ht1yag g1b1 ‘
durumlarla karg: kargiya kalindifi anlarda yapilan imandir ve hi¢ bir
gecerlilife sahip degildir. Ciinkii o, imanin gergckle§mesxm saglayan temel
unsurlardan biri olan tercihe ‘dayanmamaktadir. Birbirlerine zit
olmasindan dolay1 tercihin bulunmayip zorunlulugun bu}undugu bu gibi
durumlarda, zorunluluk fiili failin iizerinden kaldirip onun iradesi digina
~ ittigi icin, iman gerceklesmedigi gibi, kiifiir de gergeklegmez. Bu demektir
ki, iman ve kiifiir ceza veya miikafaat geklinde bir kargihig1 bulunan
fiillerden oldugu icin, onlarin iradeye ve tercihe dayal olmalan gerekir'
Ciinkii dinde hiikme esas alinan fiiller iradeli fiillerdir, yani gegitli
nedenlerden dolay: insanin yaptifini yapmak zomnda oldugu fuller
deglldlr 1ste bayiizden, Métiirid, insanin rahatca diisiiniip delil getirerek
karar verebilecegi yeterli imkan, zaman ve ortamin bulunmadify; kisacasi,
insanin nefsinin kendi elinde ve kendi kontroliinde olmadig; durumlarda
sozkonusu olan iman veya kiifriin gegerli olamiyacagini belirtir. Matiiridi,
Bliim aninda azabi goriince iman eden kimsenin imanini gecersiz olan
imana, yani zorunlu imana; kalbinde iman bulundugu halde kiifre
~ zorlanan bir kimsenin kufrunu de gegersm olan kiifre, yani zoruniu
kiifre ornek olarak gosterlr |
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Oliitm Amnda Iman:

Miatiiridi, 6liim aninda insanm azabi bizzat gozleriyle goriince iman
etmesinin bir faydast olmayacagini, ¢iinkii bu tiir bir imanin zorunlu iman
oldugunu belirtir. Ona gére, bu iman su sebeplerden dolayr gegerli
degildir: : |

1- Iman gaibe olur.Oysa burada azabin goriilmesi sdzkonusu olduju
icin, "gaib", gaib olmaktan ¢ikmig, dolayisiyla imanin temel |
zelliklerinden birisi ve hatta en &nemlisi ortadan kalkmgtir. Bu durumda \
buruda artik imandan degil, bilgiden szedilmesi gerekir. |

2- Iman tercih ile olur. Halbuki burada artik tercihe gerek
kalmamgtir, Ciinkii nihai durum insanin gﬁzleﬁ Oniine serilmigtir; tercihin
miimkiin olabilmesi i¢in birden fazla durumun bulunmas: gerekir. iste
bundan dol'ayl, artik bu iman zorunlu bir iman haline gelmigtir. Zorunluluk
ise, fiili failin tizerinden kaldirdif, yani insanin yap'ng:m yapmak zorunda
oldugu icin bu iman makbul bir iman olamaz.

3- Imanin temelinde tefekkiir ve teemmiil ile elde edilen
"delii-bilgisi"nin bulunmasi gerekir. Oysa burada aruk diisiiniip delil
getirmeye zaman kalmadif gibi, aslinda gdrme sézkonusu oldugu igin
delil getirmeye gerek kalmam1§t1r Ciinkii delil getmnek ancak gaxb icin
gecerlidir.

4- Son anina gelmig bir insanin artik nefsi kendi elinde degildir ki,
onu kullanilmas: gereken yerde, yani Allah'a imanda kullanabilsin.
Dolayisiyla nefsin Allah'a teslim edilmesi anlanuna gelen iman ve istam
o kisi i¢in artik imkansiz héle gelmistir. Hatta Matiiridi'ye gore, bdyle bir
anda yapilan tevbe bile gegersizdir. Ciinkii o tevbe de normal bir
zamandaki tevbe gibi olmay1p " zorunlu-tevbe" dir. Bu sekilde olan bir -
kimse ise, delillere rafgmen son ana kadar, yani nefsi kendi elinden
¢tkincaya kadar iman etfnemekle nefsine zulmetmis olmaktadir. Halbuki
insan igin gerekli olan, nefsin artik elden ¢iktigr heldk ve korku anini
beklemeyip emin olunan anda,yani ortam ve zaman miisaitken aklim
kullamp deliller iizerinde diigiinerek saglam bir imana ulagmasidir. 28 |
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c) Zorunlu Kiifiir:

Yukanda da belirtildigi g1b1 bu, kalbinde iman bulundugu halde,
zorla, kiifrii gerektiren sozler soylenlmek suretiyle bir insan igin
sbzkonusu edilen kiifiirdiir. Matiiridf, tipki iman gibi kiifriin de kalbin bir
'ﬁili oldugu', dolayisiyla irade ve tercih degil bir zorunluluk bulundugu i¢in
kalbin tatmin olmayip dilin sdylediklerine veya bedenin yaptiklarina
kahlmadigl‘durum]arda bu tiir bir fiil goriiniiste bir kiifiir fiili olsa ve kiifrii
~gerektirse bile, hakikatte onun bir kiifiir olarak kabul edilemiyecegi
goriigiindeder. Kisacasi, Mitiiridi i¢in 6nemli olan, iman ve kiifriin bir
tercihe dayanmasichr. Tercihin miimkiin olmadigi durumlarda o iman veya
kiifiir diye birgeyin sozkonusu edilemiyecegini agikga ifade etmektedir.
Yukanda da belirtildigi gibi, hatta o, iman ve kiifriin kalple olmasinin
"iman ve kiifiir hiirriyeti"ni garanti altina aldig: kanaatindedir.

Matiiridi, bu konudaki goriigiini ilging bir benzetme ile daha agik
bir bigimde ortaya koyar. Ona gore: Kalp ve tenasiil uzvu hari¢ insanin
- diger organlarini bagkalarinin zorla kullandirmasi miimkiindiir. Bu ikisini

ise ancak sahibi kullanabilir. Iste bu yiizden, insanda zina yapma istek
ve iradesinin zorla meydana getirilmesi miimkiin olmadigi, bir bagka
deyisle, insanin ziﬁaya zihnen katilmasim zorla saglamak imkansiz
oldugn icin; goriiniiste ona zorla tenasiil uzvu kullandinlarak zina yaptinisa
bile, o uzvun ger¢ek anlamda kullamligi, yani istek ve iradey:e dayal
‘kullaniligt ancak o uzvun sahibinin giici dahilinde oldugu; bir bagka
deyisle, zorlama durumunda insanin zinaya rihen katilmas: sézkonusu
olmadif igin zorla zina yaptirilan kimseye herhangi bir ceza gerekmez.
Tipk: bunun gibi, diliyle séyledigi seye kalben katlma szkonusu olmadig
siirece, bir kimseye zorla, kiifrii gerektiren sozleri sdyletmek o kimseyi
miimin olmaktan ¢ikarmaz. Clinkii kiginin kalbinin sahibi ancak kend151d1r"
ona bagkasinin baski yapmasi miimkiin olmadif1 igin, hernekadar zor
kuillanarak o kisiye kiifrii gerektiren geyleri sdyletmek, yani‘ goriiniigte
dilini zorla kullandirmak miimkiin olsa bile, dilin gergek anlamda
kullanihg1, yani istekli ve iradeli bir bi¢imde styledikleri seye kalben
kanlarak soylemek ancak kiginin kendi giicii dahilinde oldugu igin, bir
bagka deyisle, kalbe kiifrii zorla sokmak miimkiin olmadig: igin,
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kiifrii gerektiren geyleri zorla soyletmek o kigiyi miimin olmaktan
gikarmaz. | | |

Matiirid?’ ye gore, korku megrd bir dziirdiir. Bu baklmdan imam
agiklamanin, yani inandifini agikga soylemcnm sakincalt goriildiigi yerde;
imanin terk edilmesi, yani kiginin dili ile inanmadif soylemesi de mazur
- goriiliir ve hatta bu gibi durumlarda bu gekilde davramlmaSI uygun olur,
“yani dinen miibahur. 29

4) Iman Ve Kiifriin Akil Ve Duyularia ili‘s“kisi:*

Matiiridi'in amac1, her yOniiyle biitiin bir dini hayat, bilgi ve delile-
dayanilarak olugturulan, siipheden uzak, saglam bir imana dayandirmak
oldugu ve tasdik de dahil insamn biitiin zihni faaliyetinin temelinde akil ve
duyular bulundugu igin, o onlarin gerektigi gi@i, yani yaratilig amaglan
~dogrultusunda kullamimasina ¢ok Snem verir ve hatta bunu bir dini gérev |
olarak goriir. Matiiridi'ye gore, aklin ve duyulann birisi basit giinliik
~ hayattaki faaliyetleri siirdiirmeye yonelik; di geri de ibret almaya ve gaible
ilgili bir hitkkme yani istidlali bilgiye, dolayistyla imana ulagilmasin:
saglayan bir delil olarak dig diinyay: incelemeye yonelik olmak iizere iki
kulianillis;1 vardir. Bunlardan birincisiyle, yani basit kullaniligla, saglam
- olan bir duyu orgamnm normal fenksivonunu yerine getirmesi; mesela:
gbziin gormesi, kulagin duymasi vs. kastedilmektedir, Matiiridi'ye gére,
bunda miimin veya kafir herkes egittir; hatta bu kullamilis hayvanlar i¢in
bile'gegerlidir, Fakat ikincisi, vani ibret almak ve dig-diinyay: imana
sevkeden bir delil olarak gtircbilméyi -saglayaca.k kullambg ancak miiminler
icin miimkiindiir. Ciinkii bu ikinci kvllaniliy sdzkonusu oldugunda
duyularin normal fonksiyonlarini yerine getirebilmeleri igin gerekli olan
seylerin diginda farkh birgeye daha ihtiyag vardir ki, bu ancak miiminlerde
bulunur. Meseld, goziin normal gorevini yerme getirip gorebilmesi igin,
digarida bulunan 1§51k yeterlidir. Ancak gdziin bu basit olanin dlgmdakl
kullaniligt i¢in, digarida bulunan 1§1k yeterli olmaylp ona bir de
"iman-1s1$1" gcreklldlr |

Matiiridi'ye gore, igte normal akhn kélp; gdziin "kalp-gbzii";
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kulagin "kalp-kulag1”; kisacas1 duyularin "kalp-duyusu” haline
'gelmelerini, bir bagka deyisle, duyularin gelip gegici basit bir duyu
olmaktan ¢ikip "daimi-duyu", "ahiret-duyusu”, yani diimi olan
shiret hayatin1 kazanmay: saflayan bir duyu olabilmelerini iman
saglamaktadir Oysa kalbinde iman bulunmayanlarda bu organlar normal
organ olarak ancak giinliik, gelip gegici, basit gﬁrevlerini yerine _
getirebilirler. Ciinkii onlarn kalbinde " iman-15181" degil, tam tersine
"kisfiir-karanlifn” bulunmaktadir. Kiifriin kalpte meydana getirdigi bu
kanlik, biitiin duyulara etki etmekte ve onlarin hakikati idrak ve itiraf
etmelerine engel olmaktadir. Matiiridi'ye gore, kalp kapamnca her organ
bundan etkilenir. Ve bedeni fonksiyonlan d1§1ndak1 esas yaratilig
‘amaglanyla ilgili gorevlerini yerine getiremez. Iste bu yiizden, kéfirler
hakikati bilseler bile, inat ve kibirlerinden dolay: onu itiraf edip kabul
etmemekte, ya da yalanlamakta direnirler. Cunku kiifriin agirist hakikati
drtmeye, gizlemeye ve delilleri gdrmemeye sebep oldugu i¢in, bu, neticede
kalbin kapatilmasiyla sonuglanir. Ashnda kiifriin de bir simn ve bir
* derecesi vardir; kifir o sinira ulaginca, Allah, artik inanmayacagini bildigi
icin, onun kalbini kapatir, yani onun kalbinde "kiifiir-Karanhgi"n1
yaratir; bdylece, o, tefekkiir ve teemmiili terketmesinden dolay1, gerek
~. kendi nefsindeki, gerekée dig-diinyadaki imana gotiiren delilleri artik
goremedigi 1§1n tekzib ve inkirda sebati artar ve neticede o tam bir
miinkir olur, yani vazgcgmemek {izere inkarmnda 1srarh bir kimse haline
gelir. Miiminlerin ise, dig-diinyadaki hikmetleri goriip delil genrerek
imanlarint kuvvetlendmnelen ve kendilerini ahirete hazirlamalan, yani bu
hayan ahireti kazanacak sekilde yagamaya devam etmeleri sayesinde
siikiir, taat ve ihsanda teslimiyet ve sebatlarl artar. Neticede, tefekkiir
ve teemmiile aayali bu iman miimini giinahtan koruyup onun tam
anlamiyla bir muhsm olmasini saglar 30 o

SONUC |
Biitiin bu agiklamalar gosteriyor ki, Matiiridi biitiin duyulanim ve akli
melekelerini sahip oldugu iman 1s1finda kullanarak akhm "kalp”;
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duyularin1 da "kalp-gdzii", "kalp-kulagi", "kalp-dili" kisacas1 "kalp
duyulant" haline getirmek suretiyle dig-diinyayi, yani somut geyleri
inceleyip onlarin gerisindeki hikmetleri diigiinerek gible, yani soyut
seyletle ilgili birtakim hiikiimlere ve bilgilere ulagarak imanin1 saglam ve
sarsilmaz bir temele dayandirmanin insanin asli bir gorevi oldugunu 1srarla-
belirtmektedir. Ciinkii MAtiiridi’ye gore, duyularla algilanan geyler,
algilanamiyanlarin, yani "gaibin" kavranilmast igin bir ipucu ve bir harket
noktasi olu§turmaktad1r Iste bu yiizden, o, agiklamalarinda somut
rneklerle diigiincelerini anlatmaya g¢aligti§1 gibi, insanlara da somuttan
soyuta glden bir bakig agislyla d1§ diinyay1 incelemelerini tavsiye
etmektedir.

+ Aslinda bu, Kur'an'in da uyguladlgl bir metottur. -Oyle goriiniiyor
ki, Matiiridi Kur'an'dan esinlenerek realist bir bakig agisi sergilemekte ve

realist bir metot izlemektedir. Bu metot GREK diigiinme bigiminin tam -

tersi olduguna gére, Kur'an'in, dolayisiyla, Matiiridi'nin metodu
anti-klasiktir. Ciinkii Grekte soyuttan somuta; Kur'an'da,
dolayistyla Matiiridi'de ise somuttan soyuta gidilir. Nitekim,
Maitiiridi'ye gore, duyulur geyler (mahsisat) diisiiniiliir seyler
(m'akilat) i¢in; bu diinya da &hiret i¢in bir ipucu ve bir delildir; bu delili
de ancak kalbinde iman bulunanlar goriip anlayabilir. - |

Goriiliiyor ki, Matiiridi bu diinyadaki hayatin ahireti de g&zoniine
- alarak 'ya'§anma51 gereken bir hayat olduguna, her vesileyle, dikkat
cekmekte ve biitiin sistemini bu amaci1 vurgulayacak sekilde ortaya
koymaktadir. Bu yiizden, diyoruz ki, Métiiridi'nin sistemi teori ve
pratigi birlikte degerlendu'en ve teorik amacla pratak amaci
~ birlegtiren bir sistemdir. Iste bunua bir geregi olarak Miitiiridi iman,
islam ve ihsam bir ve ayn1 anlamda goriip onlarin "birbirinden aynlmaz
bir iiclii” oldugu kanaatini tasitmaktrdir. Bu bakimdan, Mitiiridi'nin gerek
ameli imana dahil etmcylp ondan ayr gbrmesini, gerekse islami zihni
ve fiili tcshmlyet seklinde agiklayarak amelsiz imanin miimkiin oldugunu

teyit etmesini ve hatta ihsanla ilgili goriigleriyle de bu hususu dahada

belirgin hale getirmesini gozoniine alarak onun sisteminin ameli esas
almayan veya ameli ideal edinmeyen bir sistem oldugu séylenemez. Ciinkii
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Mitiiridi amelin imana dahil olmadigint veya islamun zihni ve fiili
teslimiyet seklinde ikiye ayrddigm sylerken muhtemelen su noktalara
dikkat cekmek istiyor: - | |

" ‘a) Neyin ne olup ne olmadlélnl aciklamak, yani kavramlarin kokii ve
asli hakkinda teolojik ve mantiki bilgi verip "amelin iman cinsinden
olmadigim” ifade etmek istiyor.

- b) Bir dinde kalabilmek igin istenen ve bulunmas: gereken seyin
‘enazinin ne oldufunu; yani bir dine mensup olabilmek igin gerekli olan
" temel ve vazgegilemez sartin ne oldugunu belirtmek istiyor.

¢) ltikadi konularda "dig"a gore muamele yapilmasimin dofru
olmadigim ve bunun sakincalarim bildigi igih; dogacak itikadi, siyasi ve
hukiiki problemlerin ¢oziimiinde esas alinabilecek bir temel nokta, bir
agik kap: gostermek istiyor. | a

| d) Gerektiginde, dinde amel etme hiirriyetinin yaninda amel
~ etmeme hiirriyetinin de bulundugunu ifade etmek istiyor.

e) Kalbinde iman bulunan bir kimsenin, ister biiyiik, ister kiigiik
olsun giinah tiiriinden yaptif bir fiile dayamlarak onun dinden giktifina
hitkmetmenin dogru olmiyacagim belirtmek istiyor.

| f) Kisacasi, dini bakig acisint genig tutmak isteyenlere, yani Islam
dininin cergevesini daraltmak ve Isldm toplumunu kiigiiltmek istemeyenlere
itikdd1 bir temel ve hareket noktas gostermek istiyor

Oyle goriiniiyor ki, biitiin bunlar, Mitiiridi'nin, gerektiginde
gormczllkten gelinmesine miisaade etmedigi hususlardir. Iste,
gerektiginde bunlarn anlagllabllmesme imk@n vermek ig¢in Matiiridi
amelin imana dahil olmadigim veya islamin zihni ve fiili teslimiyet
,§eklmde ikiye aynldigini ifade ediyor. Yoksa bu, Matiiridi'nin ameli ideal
edinmedigi ve amelsiz bir dini hayat1 hoggdrdiigii anlamina gelmedigi
gibi, sisteminde de bu sonuca gotiirecek higbir ipucu mevcut degildir.
Yukanida da belirtildigi gibi, Matiiridi i¢in ideal olan ve arzulanan bir
dini hayat dinin itikddi ve ameli ydnlerini kaynastiran; ‘onlan bir
- biitiiniin birbirinden aynlmaz iki pargasi olarak goren bir hayattir. Iste
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bunu vurgulayabilmek icin, burada birbirinden aynlmaz bir "jman-
islam-ihsan” iigliisiinden s6zedilmigtir.
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