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OZET

Tezli Yiiksek Lisans Tezi

I.H.Bursevi’nin Vesiletii’l-Meram’1 (Inceleme ve Metin)

Nizamettin BURAK

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Tezimizin amaci Ismail Hakki Bursevi’nin hayatim incelemek ve

Vesiletii’l — Meram adh eseri 15181inda tasavvufi goriislerini tespit etmektir.

XVI. yiizyihn ikinci yaris1 ve XVII. yiizyihn ilk ceyreginde yasayan
Ismail Hakki, Celvetiyye’nin meshur seyhlerinden biridir. Cok yonlii bir
mutasavvif olan Bursevi, hem muallimlik, hem vaizlik, hem miirsidlik, hem de
miielliflik vazifelerini dengeli olarak yiiriitmiistiir. Gerek islami ilimlerle ilgili

gerekse dil ve edebiyat alaniyla ilgili olduk¢a fazla eserler te’lif etmistir.

Ismail Hakki Vesiletii’l — Meram adh eserinde sahih bir siilik ve
halvetten faydalanmak icin gerekli olan sekiz sart1 ele alir. Ciineyd-i Bagdadi’ye
dayandirilan bu sekiz sarti incelerken, tasavvufun bazi 6nemli konularini da ele
alir. Tezimizin ikinci boliimiinde bu sekiz sart ve ii¢iincii boliimiinde Vesiletii’l-

Meram’da ele alinan diger tasavvufi konular incelenmistir.
Calismamizin ek kisminda, Ismiil Hakki Bursevi’nin s6z konusu
calismasi, yazma dort nishasindan hareketle giiniimiiz Tirk yazisina

cevrilmistir.

Anahtar Kelimeler: 1) .H.Bursevi 2) Vesiletii’l-Meram 3) Tasavvuf
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ABSTRACT
Master of Degree With Thesis
I.H.Bursevi’s Vesiletii’l-Meram (Review and Text)

Nizamettin BURAK

Dokuz Eyliil University

Institute of Social Sciences

The purpose of my thesis is to study the life of Ismail Hakki Bursevi and
to determine his opinions in the light of his work of art Vesiletii’l - Meram.

Ismail Hakki who had lived in the second half of XVI. and in the first
quarter of XVII. Century was one of famous sheikhs of Celvetiyye. Being a high
qualified sufi Bursevi had carried out his duty both as a teacher, as a preacher,
as a murshid and as an author moderately. He had many works of art in the
field of Islamic science and language and literature.

Ismail Hakk in his work of art Vesiletii’l — Meram dwells upon eight
necessary conditions to benefit from a strong siilik and lonelyness (halvet).
While examining the eight conditions that were based on Ciineyd-i Bagdadi, he
also dealed with some of the important issues of islamic mysticism. These eight
conditions are examined in the second chapter of our thesis and the other
Islamic mystic subjecks discussed in Vesiletii’l - Meram are studied in the third
part of it.

At the patch of our work Ismail Hakkr’s work of art was translated in to

today’s Turkish text from four hand written manuscripts.

Keywords: 1) I.H.Bursevi 2) Vesiletii’l-Meram 3) Islamic Mysticism



ONSOZ

Kaynagim1 Kur’an ve siinnetten alan tasavvuf, dini 6gretilerin ve ahlaki ilkelerin
derGni boyutta yasanmasma dayalidir. Oziinde asr-1 saadetteki manevi ve ziihdi
hayata dayali olan tasavvuf, insani asir1 uclardan uzak her yoniiyle (zahir- batin,
madde-mana, diinya- ahiret...) dengeli hale getirme hedefine yoneliktir. Tasavvuf,
sifinin i¢ dinamiklerini (takva, tevbe, sabir, tevekkiil, ...vb.) harekete gecirerek,
olumsuz istek ve arzulardan arindirip (tezkiye, tasfiye) dini biitiinliik ve ahlaki
olgunluk seviyesine ulagmasini saglar. Bunun saglanmasi i¢in sifi manevi egitim
siirecinden geger ki, buna tasavvufta seyr i siilik denir.

Hicri III. ve IV. asirda bir yasam tarzi olarak tasavvufi yasantiy1 benimseyenler,
yasantilarint sistemli bir sekilde anlatmak suretiyle tasavvufun adab ve erkdnini
belirlemis ve tasavvufu sistemli bir hale getirmislerdir. Iste bu donemde yasayan
Ciineyd-i Bagdadi (0.297/ 909) bu faaliyetin en 6nde geleni olarak kabul edilir.
Tezimize konu edindigimiz Celvetiyye seyhi Ismail Hakki Bursevi, Vesileti’l-
Meram adli eserinde, Ciineyd-i Bagdadi’ye nisbet edilen, sahih bir siiliik ve halvetten
faydalanmak i¢in gerekli olan sekiz esasi ele almaktadir.

Calismamuz giris, iki boliim ve bir ekten olusmaktadir. Giris boliimiinde Ismail
Hakki ile ilgili kaynak ve arastirmalar kendi eserleri ve kendisiyle ilgili diger
caligsmalar ¢ercevesinde islenmistir.

Birinci boliimde Ismail Hakki’nin yasadigi dénemdeki siyasi ve kiiltiirel ortam
ele alinmis, daha sonra da Bursevi’'nin adi, nisbesi ve lakabi, ailesi, ¢cocuklugu,
tasavvufl egitimi, halifeligi, seyhligi, halifeleri, eserleri gibi konular islenmistir.

Ikinci boliimde, Ismail Hakk: Bursevi’nin Vesiletii’l-Meram adli eserinin temel
konusunu teskil eden sahih siilikiin sekiz sart1 yine s6z konusu eser gercevesinde ele
alinmustir.

Uciincii béliimde, eserde ele alman kesf, Allah’in ahlaki, veli-nebi, yakin, vakt,
abid-asik, kalb-rih-tabiat-nefs, miibahla muamele, ilim-amel ve Hz. Adem gibi
konular taavvufi agidan incelenmis, Ismail Hakki Bursevi siir yoniiyle ele alinmustir.
Ayrica boliimiin sonunda Vesilet(’l-Meram’daki bazi hikmetli sézlere yer verilmistir.

Ek kisminda ise, Ismail Hakk: Bursevi’nin Vesileti’l-Meram adli eseri ¢eviri

yazi ile giinlimiiz harflerine aktarilmistir.
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Bu tezin konu tespitinden itibaren c¢aligmalarim boyunca benden yardimlarini
esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Mehmet DEMIRCI’ye ve calismalarimin
muhtelif sathalarinda yardimim1 esirgemeyip, goriis ve tavsiyeleriyle beni

yonlendiren Ars. Gor. Siileyman GOKBULUT a tesekkiir ederim.

Nizamettin BURAK
[ZMIR, 2006
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GIRIS

iISMAIL HAKKI BURSEVI iLE iLGIiLi KAYNAK VE ARASTIRMALAR

A- Ismail Hakki Bursevi’nin Kendi Eserleri:

Ismail Hakk ile ilgili en 6nemli ve en sahih kaynaklar, yine kendi eserleridir.
Nitekim daha sonra yapilan biitiin ¢alismalar da, yine onun eserlerine dayanur.'

Ismail Hakki hemen hemen tiim eserlerinde kendisi ile ilgili bilgiler vermekte,
te’lif tarihini ve yerini belirtmektedir. Ayrica yeri geldik¢e eserlerinin muhtelif
yerlerinde kendisi ve eserleri hakkinda ayrintil1 bilgi vermektedir. Ozellikle mecmia,
varidat ve serhlerine dair eserlerinde hayatina dair teferruath bilgiler bulmak
miimkiindiir. Bu tiir eserlerinde yer yer donemin onemli tarihi olaylarina da yer
verir.?

Bursevi, Tamamii’l-Feyz fi Bdbi'r-Rical adli eserini seyhi Osman Fazli
Efendi’nin hayati, eserleri, kerametleri ve devlet ricaliyle olan miinasebetleri
hakkinda yazmistir. On yedi béliimden olusan bu eserin onaltinci boliimii, Ismail
Hakki’nin dogumundan 1103/ 1691 tarihine kadar olan hayati ve manevi yasantisi
hakkinda ayrintih bilgiler icermektedir.’

Ismail Hakki’'nmn en son yazdigi eserlerden olan Kitdbii’s-Silsileti’I-Celvetiyye
adli eseri, Celvetiyye tarikati silsilesinde bulunan mesayithin biyografileri
hakkindadir. Bu eserde Bursevi, otuz ikinci sirada kendi hayatiyla ilgili teferruata

girmeden 6zet bilgiler sunmaktadir.”

B- ismail Hakki Bursevi ile ilgili Diger Calismalar

Ismail Hakk1’nin hem kendi doneminde hem de daha sonraki donemlerde yazilan
suard tezkirelerinde, ozlii bir sekilde hayatina yer verildigi goriilmektedir.
Bursevi’nin muasirlarindan Mustafa Safiyi (0.1138/ 1725-26) ve Salim Efendi
(0.1156/ 1743-44) Tezkireleri’'nde Ismail Hakk1’nin hayat1 ve bazi eserleri hakkinda

! Ali Namly, Ismdil Hakki Bursevi Hayat, Eserleri, Tarikat Anlayisi, Istanbul 2001, s. 14.
2 Ali Naml, a.g.e., s. 14.
> Ali Naml, a.g.e., s. 13.
* Ali Naml, a.g.e., s. 14.



kisaca bilgi vermislerdir. Yine Davud Fatin (O.1138/ 1725-26)’in Safayi ve Salim
tezkirelerine zeyil olmak iizere hazirladi1 “Hatimetii’I-Es‘ar” adli eserinde Ismail
Hakki’ya yer vermistir.’

Sakdik-i Nu’maniyye zeyillerinden Seyhi Mehmed Efendi (O.1141/ 1728-29)’nin
Vakayiu’l-Fuzald adh eserinde, Ismail Hakki hakkinda bilgi verir, eserde Bursevi’nin
kisaca hayati, birkag eseri ve beyitlerinden drnekler verilir.®

Hiiseyin Ayvansarayi (0.1201/ 1786-87) Istanbul camilerini konu edinen
Hadikatu’l-Cevami’ adli eserinde Uskiidar Ahmediye Camii dolayisiyla burada bir
miiddet vaizlik yapan Ismail Hakki ile ilgili kisaca bilgi verir ve 50 eserinden olusan
bir liste sunar.”

Bursa Ismail Hakki: Dergdhi’nin en son postnisini olan Mehmed Semseddin
Efendi (O. 1936), Bursa dergahlarmi konu edinen eseri Yddigdr-i Semsi’de, Ismail
Hakki1 Dergahi’ni ele alirken ismail Hakki’nin hayat: hakkinda énemli bilgilere yer
verir. Bununla birlikte Bursevi’nin vefati i¢in yazilan birka¢ tarih 6rnegi ve 115
eserinden olusan bir liste sunar.®

Bursali Mehmed Tahir (0.1924) Osmanli Miiellifleri adli eserinde Ismail
Hakk1’y1 da ele alir. Evvela Bursevi’nin 105 eserini liste halinde verir. Daha sonra
bazi 6nemli eserlerinin kisaca tanitimini yapar ve ¢ok kisa bir sekilde hayatimi ele
alir.”

Hiiseyin Vassaf (0.1929) Sefine-i Evliya’sinda Celvetiyye ile ilgili boliimde
Ismail Hakki’nin hayati, eserleri, halifeleri ve Bursa’daki dergihinda postnisin
olanlarla ilgili bilgiler verir.'” Yine Hiiseyin Vassaf’m da Bursevi hakkinda
Kemdlname-i Hakk: adinda miistakil bir eseri vardir."'

Mehmed Ali Ayni (0.1945) ismail Hakk: ile ilgili Ingilizce ve Fransizca
nesrettigi calismalarindan sonra “Tiirk Azizleri I, Ismdil Hakki” adli eserini

hazirlamistir. Eserde Ismail Hakki ve seyhi Osman Fazli Efendi’nin hayati ele

5 Ali Naml, a.ge.,s. 15.

% Seyhi Mehmed Efendi, Vakdyiu'I-Fuzala, 111, s. 683.

7 Ali Namly, a.g.e., s. 16.

¥ Mehmed Semseddin, Yddigdr-i Semsi (Bursa Dergdhlari), Haz. Mustafa Kara- Kadir Altansoy,
Bursa 1997, s.175- 199.

? Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Haz. A.Fikri Yavuz, ismail Ozen), istanbul trs, s.120-
124.

' Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd-yi Ebrar Serhi Esmar-1 Esrar, c. 111, Silleymaniye Ktp. , Yazma
Bagislar, nr. 2307, s. 25-57.

"I Ali Namly, a.g.e., s. 16.



alinmis, eserlerinden secilen Ornekler farkli agilardan incelenmistir. Bursevi’'nin
eserleri tefsir, hadis, fikih, akaid, ilm-i kiraat ve tecvid, tasavvuf, edebiyat bagliklari
altinda tasnif edilmis, eserlerinin toplami 134 olarak tespit edilmistir."?

Ismail Hakki’nin hayat: ve eserleri hakkindaki en ciddi ¢alismalardan biri Sakib
Yildiz’a aittir. S. Yildiz, Paris Sorbonne Universitesi’nde hazirladigi doktora tezini
baz1 degisiklik ve ilavelerle “Tiirk Miifessiri Ismdil Hakki, Hayati, Eserleri ve
Riihii’l-Beydn Tefsiri” adiyla Tiirkce’ye terciime etmis, fakat nesredilmeden
kalmistir.”?

H. Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmud Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati” adli doktora
tezinde Celvetiyye tarikatimin Hakkiyye kolu bashig altinda ismail Hakki’nin
hayatina yer vermektedir."

Ismail Hakki ile ilgili en énemli ve en ciddi galigmalar siiphesiz Ali Namli’ya
aittir. Ik olarak Bursevi’nin “Tamdmii’l-Feyz” adli eserinin tahkik ve incelemesini
Ramazan Muslu ile birlikte hazirlayan Ali Namh'>, daha sonra Imdat Yavas
tarafindan yarim birakilan Ismail Hakki’nin “Kitdbii 'n-Netice” adli eserini yayina
hazirlamistir.'® Bundan sonra da “Ismdil Hakki Bursevi Hayati, Eserleri, Tarikat
Anlayis1” adli doktora tezini hazirlamistir. Bu eser Ozellikle Bursevi'nin kendi
eserleri incelenerek, Ismail Hakk1’y1 hemen her yoniiyle ele almaya calisan bilimsel
bir ¢aligmadir."”

Ali Namli arastirmalari sonucunda elde ettigi yeni bilgilerin 15181inda eserin
birinci béliimiinde ismail Hakki’nin hayatim1 yeniden ele almustir. Ikinci boliimde
Bursevi’nin eserlerini ayrintili olarak te’lif tarihine gore siralamis; kayip, siipheli ve
yanhslikla Ismail Hakki’ya isnad edilen eserlerle ilgili bilgi vermistir. Ismail
Hakk1’nin halifeleri ve Bursa dergahinda postnisin olanlar1 vererek bu bdliimii bitirir.

Uciincii boliimde de Ismail Hakk:’nin tarfkat anlayisini, tarikatlarin temel unsurlarina

12 Mehmed Ali Ayni, Tiirk Azizleri I, Ismdil Hakk, Istanbul 1944,

13 Ali Naml, a.g.e,s. 17.

“ H. Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati”, Istanbul 1982, 5.239- 241.

15 Ramazan Muslu, Ismdil Hakki Bursevi ve Tamdmii'l-Feyz Adl Eseri I, Marmara U. SBE, istanbul

1994, yayrmlanmamus yiiksek lisans tezinin Arapca tahkik kismu; Ali Naml, fsmdil Hakk: Bursevi ve
Tamdémii’l-Feyz Adl Eseri II, Marmara U. SBE, Istanbul 1994, yayimlanmamus yiiksek lisans tezinin
Arapga tahkik kismi.

' . Hakk: Bursevi “Kitdbii 'n-Netice I-II” Haz. Ali Namli- imdat Yavas, istanbul 1997.

"7 Ali Namly, Ismdil Hakki Bursevi Hayat, Eserleri, Tarikat Anlayisi, Istanbul 2001.



bakis1 ¢ergcevesinde ele alir. Bu arada diger tarikatlar ve tarikat mensuplariyla ilgili
degerlendirmelerine de yer verir.'®

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde “Ismail Hakki1 Bursevi” maddesinde hayatin1 ve
tasavvufi yoniinii Ali Namli, edebi yoniinii M. Murat Yurtsever, itikadi yoniinii de
Yusuf Sevki Yavuz ve Cafer Karadag hazirlamistir."”

Mustafa Kara’nin “Buwrsa’da Tarikatlar ve Tekkeler” isimli eserinin ikinci
cildinde Ismail Hakki Dergahi ile ilgili VI. Bélim M. Murat Yurtsever tarafindan
hazirlanmistir. Bu boliimde Bursevi’nin hayati, miirsidi, halifeleri, eserleri, fikirleri,
tekkesi ve postnisinleri hakkinda bilgi verilmektedir.® Ayrica M. Murat Yurtsever
Bursevi’nin Divan’1 lizerinde metin ve muhtevasinin degerlendirmesine dayali
doktora tezini hazirlamugtir.”!

Nevin (Glimiis) Mete Kitabii’l-Envar tizerine, Seyit Avel da Bursevi’nin hadis
anlayis1 hakkinda doktora tezlerini hazirlamislardir. Ismail Hakki’'nin ozellikle
eserleri tizerine pek cok lisans ve yiiksek lisans tezleri vardir.?? Yiiksek lisans
caligmalari sunlardir:?

AKIDIL, Ali, Ismdil Hakki Bursevi Hayati, Eserleri ve Tuhfe-i Umeriyye’si,
(Y Lisans), dan. A. Abdiilkadiroglu, Gazi Universitesi, Ankara 1996, 105 s.
AKKAYA, Veysel, Tuhfe-i Atdiyye, (Y.Lisans), dan. M.Erol Kilig, Marmara
Universitesi, Istanbul 1999, 212 s.

ASLAN, Sabahattin, Ismdil Hakki Bursevi’'nin Serhu’l-Mesnevi Adli Eserinin III.
Cildinin Edisyon Kritigi, (Y.Lisans), dan. Murat Yurtserver, Tiirk-islom Edebiyat:
Boliimii Bursa 1999, 350 s.

AVAN, Naim, Ismdil Hakki Bursevi’'nin Kitabu’l-Enbar Adli Eseri, (Y Lisans),
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BIRINCIi BOLUM
== ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN HAYATI ve ESERLERi==

A- ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN YASADIGI DONEM

Ismail Hakki 1063-1137 (1653-1725) yillar1 arasinda yasadi. Duraklama
déneminin sonu ile gerileme doneminin baglarinda yasayan Bursevi, bes padisahin
saltanatin1 gordi. IV.Mehmed (1648- 1687), IL.Siilleyman (1687- 1691), II.Ahmed
(1691- 1695), Il.Mustafa (1695- 1703), IIl. Ahmed (1703-1730).**

Merzifonlu Kara Mustafa Pasa, Viyana bozgunundan sonra Belgrad’da idam
edildi. Merzifonlu’nun idamindan sonra, bu makamin hakkini verecek, onun yerini
dolduracak kudrette, bozulan askeri ve idari inzibat1 temin edebilecek bir kumandan
gelmedi. Boylece ordu nizami giderek daha fazla bozulmaya bagladi. Muharebelerin
uzamasi ve maglubiyetlerin artmasi durumu daha vahim bir hale getiriyordu. Padisah
IV.Mehmed ise bu felaket yillarinda bile ifrat derecesine varan av merakindan
vazgegemiyordu. Dolayisiyla ordusunun basinda bulunmuyordu.”

Mohag¢ bozgunu sonrast ordu nizami iyice bozulmus, ayaklanan askerler
Kopriilii’'niin damadi Siyavus Pasa’y1 vezir-i azam yapmislardi. Bundan sonra da
diisman karsisinda cepheyi birakip Sultan Mehmed’i hal’ etmek iizere Istanbul’a
hareket ettiler. Seyhiilislam, devlet erkani ve ulema ile ittifak edip IV.Mehmed’in
tahttan indirilip yerine II.Siileyman’m getirilmesini sagladilar.*®

Esas vazifelerini birakip Istanbul’a gelen Kapikulu ocaklilar1 dért aya yakin bir
siire yerlerine donmemis ve defalarca ayaklanmislardi. “Zorbalar Vak’as1” olarak
bilinen bu olaylar Istanbul’da diizeni alt {ist etmisti. Ocaklilar basibos bir durumda,
istediklerini yapar ve yaptirir bir hale gelmisler, halkin malin1 yagmalamaya
baslamiglardi. Bu karmasa karsisinda infiale gelen halk bir araya gelerek saraya
yiirlir. Bunun {izerine padisah, ocaklilar1 sancag-1 serifin altinda toplanmaya davet

ederek olaylar1 yatistirir. Ismail Hakki’'nin seyhi Osman Fazli Efendi, halk ile

* Bu dénemler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. ismail Hami Danismend, Jzahli Osmanl Tarihi
Kronolojisi, Istanbul 1972, 11I/b, s. 416-489, V/a, s. 1-19;Miicteba Ilgiirel, DGBIT, XI, S.77-
136;Abdiilkadir Ozcan, “Dérdiincii Mehmed ”, DI4, XXVIII, s. 414-418; Bekir Kiitiikoglu “Ikinci
Siileyman”, DIA, XI, s. 155-170; Miicteba llgiirel , “Ikinci Ahmed”, DIA4, 1, s. 33-34; Miinir Aktepe,
“Ugiincii Ahmed”, DIA4, 11, s. 34-38.

% {smail Hakk1 Uzungarsil, Osmanli Tarihi, Ankara 1983, I1I/1, s. 482-484.

%1 H. Uzuncarsily, a.g.e. I1I/1, 5.489- 494; Danismend, Kronoloji, , I1I/b, s. 465-471.



padisah ve hiikiimet arasinda aracilik yaparak meselenin hallinde biiytlik yararliliklar
gdstermistir.”’

II. Siileyman’dan sonra yerine II. Ahmed hiikiimdar oldu. Yenilgiler ve kotii
gidisat bu donemde de devam etti. Fazil Mustafa Pasa komutasindaki Osmanli
ordusu Salankamen muharebesinde Avusturya ordusuna yenildi. Bu yenilgi ile
diisman kuvvetleri cesaretlendi ve Varat’1 ele gec;irdiler.28

II. Ahmed’den sonra tahta gegen II. Mustafa amcalarinin zamanindaki vaziyetten
ve onlarin za’f ve tereddiitlerinden miiteessir olup, hirsinin da etkisiyle bizzat
seferlere istirak ederek Avusturya’ya karsi ii¢ sefer diizenlemistir. 11k iki seferinde
diisman ordusu maglub edilmigtir.”’

[smail Hakki askere vaaz ve nasihat etmek iizere bu seferlere katilmustir.’
Uciincii Avusturya seferi olan Zenta muharebesinde Osmanli ordusu hezimete
ugramistir.”' Bu hezimetten sonra on alti yildan beri dort cephede yapilan harplerin
devleti her cihetten yipratmasi, halkin agir vergiler dolayisiyla ezilmesi, devletin her
tarafindaki asayissizlik gibi etkenler Osmanli devlet erkanini sulh temayiillerine
zorlamigtir. Nihayetinde 1699’da Karlofca antlasmasi imzalanmigtir. Osmanli her
dort cephede de (Avusturya, Venedik, Lehistan, Rusya) en kiymetli topraklarini terk
etmek zorunda kalmistir. Boylelikle Osmanlilarin Avrupa’daki ilerleyisinin durdugu
tescil edilmistir.>

Karlofca Antlagsmasi’ndan sonra ilk is olarak memleketin diistiigli kotii ve acikl
durumun 1slahi i¢in hudut isleri, idari ve mali, askeri ve bahri 1slahatlara agirlik
verildi. Vezir-i azam her sahada memleketin kalkinmasi i¢in ¢alisirken, karsisina
hiikiimetin biitlin islerine miidahale eden Seyhiilislam Feyzullah Efendi ¢ikmistir.
Feyzullah Efendi sehzadeliginde padisah II. Mustafa’nin hocasiydi. Sultan II.
Mustafa tahta gectikten sonra ikinci defa seyhiilislamliga getirilmisi. Padisah
oncelikle Zenta hezimetinden sonra devlet islerinden ziyade zamaninin biiyiik
cogunlugunu av eglenceleriyle geciriyordu. Padisahin iizerinde biiylik bir niifuza

sahip olan hocast Seyhiilislam Feyzullah Efendi de bundan faydalanarak devlet

*"1.H. Uzungarsily, a.g.e., 5.506- 508; M. ilgiirel, “ikinci Siileyman”, DGBIT, XI, 5.80-84

2 1. H. Uzungarsily, a.g.e., 5.533-537.

¥ 1.H. Uzuncarsily, a.g.e., 5.555- 561; M. Ilgiirel, “ikinci Mustafa”, DGBIT, X1, 98-108.

3% Danismend, Kronoloji, , 111/b, 5.475-482:1.H. Uzungarsili, a.g.e. IV/2, 5.605; Ali Namly, a.g.e., s.73.
' {.H. Uzuncarsily, a.g.e. III/1, s.566- 568; M. llgiirel, “Ikinci Mustafa”, DGBIT, X1, 98-108.

32 [.H. Uzungarsil, a.g.e. I11/1, 5.585- 595.



islerine miidahaleye baglamig, belli makamlara ogullarin1 ve kendine bagli olan
kimseleri getirmisti. Hatta Osmanli tarihinde bir ilk olarak oglu Fethullah Efendi’nin
kendisinden sonra Seyhiilislam olmas1 hususunda bir hatt-1 hiimayun bile almugt1.*®

Feyzullah Efendi’nin bu haddini asan uygunsuz icraatlari, aleyhine biiyiik bir
tepkinin olusmasina sebep olmustur. Nihayet ulemi, asker ve Istanbul halki
seyhiilislam ve baglilarinin azledilip kendilerine teslim edilmesi ve padisahin da
Istanbul’a gelmesini talep ederek Edirne’ye dogru harekete gectiler. Tarihe “Edirne
Vak’as1” veya “Feyzullah efendi Vak’as1” adiyla gecen bu ayaklanma Istanbul’da
basladi ve daha sonra Edirne’ye sigradi. Bu isyan sonunda Feyzullah Efendi oglu ile
birlikte katledilmis, II. Mustafa da tahttan indirilip yerine III. Ahmed getirilmistir.**

Sultan III. Ahmed rahatina diiskiin ve gaileden uzak bir kisilige sahipti. Nitekim
ilk zamanlarda hudutlardaki giivensizlik kaygi uyandirdigi halde, bu vaziyete
tamamen kayitsiz kalmis, hi¢cbir sekilde savasa yanagsmamistir. Nihayetinde Osmanli
hiikiimeti Rus carinin savas tehdidini alinca, padisah gergeklerle yiizlesmek zorunda
kalmis ve Baltact Mehmet Pasa komutasindaki Osmanli ordusu Rusya {iizerine
gonderilmistir. Kirim kuvvetleriyle birlestikten sonra Osmanli ordusu, Rus ordusunu
teslim olmak zorunda birakacak duruma disiiriir. Ruslarin teklifiyle Osmanli’nin
basarisin1 pek yansitmayan Prut antlasmasi imzalanmistir (1711). Ancak Ruslarin
antlasma sartlarina riayet etmemeleri Baltact Mehmet Pasa’nin azline ve IIIL.
Ahmed’in yeni bir Rusya seferi i¢in hazirlik yapmasina sebep olmustur.>

Sefer yapilmadan Damat Ali Pasa’min gayretleri ile Ingiliz ve Hollanda
elgiliklerinin de araciliklartyla Prut antlagsmasi yeniden diizenlenerek kabul
edilmistir. Damat Ali Pasa bundan sonra muahedeyi bozduklar1 gerekcesiyle
Venedik iizerine yiiriimiis, Mora yarimadasini Venediklilerden geri almustir (1715).%
Ancak bunun akabinde Damat Ali Pasa akilct diistiniip, gerekli hazirlik ve tertibati
almadan Avusturya iizerine sefere c¢ikmustir. Varadin Meydan Muharebesinde
Osmanli ordusu yenilmis, Damat Ali Pasa sehit diismiistiir. Bundan sonra da

Avusturya ordusuna karst mukavemet gosterilememis, Avusturya ordusu Belgrad’1

3 [.H. Uzungarsil, a.g.e. IV/1, 5.15- 17; Mehmet Serhan Taysi, “Feyzullah Efendi, Seyyid ” Di4, XII,
527.

3 [.H. Uzungarsilh, a.g.e. IV/1, 5.38-44; Taysi, a.g.m., s. 527.

3 Danismend, Kronoloji, , IV/a , s. 5-10; I.H. Uzungarsili, a.g.e. IV/1, 5.76-84.

3% [.H. Uzungarsil, a.g.e. IV/1, 5.101-104.



almis ve Nis yoresine kadar inmistir.”” Bunun iizerine ordudaki yilgmmhgm ve
Sadrazam Nevsehirli Ibrahim Pasa’nin da siddetli baris yanlis1 olmasinin etkisiyle
Pasarofca antlagsmasi akd edilmistir.*®

Sadareti miiddetince fikir, sanat ve eglence devri acan Nevsehirli Ibrahim Pasa
savagtan kacinan, sulh taraftari, eglenceye diiskiin olup ayn1 meyilde olan III. Ahmed
ile uyusmalar1 sebebiyle uzun seneler sadaret makaminda kalmistir. Bu donemde yaz
geceleri lale eglenceleri ve kisin helva sohbetleri ile gegiriliyordu. Istanbul halkinin
biiyiik bir kism1 bu eglenceli hayata ayak uydurmustu. Nitekim Paris’ten getirilen
planlara gore Istanbul’un birgok yerine yeni yeni binalar insa edilmis, dzellikle
padisahin c¢icek ve agac sevgisine dayali olarak lale bahgelerinden miitesekkil
eglence yerleri yapilmist: (Sadabad). Iste bu sebepten dolay1 o yillara “Lale Devri”
denilmistir.*’

Oldukga tahsil gormiis, ilme diiskiin olan Damat Ibrahim Pasa ilmi ve fikri
faaliyetleri desteklemis ve yenilik hareketlere tesvik etmistir. Muhtelif ilimlerde
biiylik ilim adamlarin1 himaye etmistir. Yirmisekiz Celebizade Mehmed Efendi’nin
oglu Said Mehmed Efendi ve Ibrahim Miiteferrika Efendi’nin gayretleriyle bu
dénemde Tiirkge kitap basan bir matbaa kurulmustur. (1727)*

ITI. Ahmed saltanatinin son yillarinda huziir ve rahata dalarak yonetimi tamamen
Ibrahim Pasa’ya birakmisti. Ibrahim Pasa’nin yiiksek makamlara, kendine ve
seyhiilislama bagli adamlar1 getirmesi, zevk ve sefaya olan diiskiinliikleri, halkta
biiyiik bir hosnutsuzluk uyandirmist1. Baslangicta oldukca zayif olan Iran’a kars: elde
edilen bazi muvaffakiyetler bu hosnutsuzluklar1 engellemisti. Ancak daha sonralari
Iran’la yapilan kanli savaslarin maglubiyetle sonuglanmasi, vergilerin oldukca
agirlastirilmasi, asayissizlik dolayisiyla kdylii halkin Istanbul’a akin etmesi, istanbul
esnafinmn zorluklar1 gibi olumsuzluklara sadrdzamin Iran iizerine sefer olacagini ilan
etmesi ve padisahin buna taraftar olmamasi halkin infialine sebep oldu.*' Bunun

lizerine aylardan beri hazirlik icinde olan Patrona Halil avenesiyle birlikte

7 .H. Uzungarsil, a.g.e. IV/1, 5.119-122; Miinir Aktepe, “Uciincii Ahmed”, DIA, 11, s. 34-38.

3 [.H. Uzungarsil, a.g.e. IV/1, 5.140-142. .

3% 1.H. Uzuncarsili, a.g.e. IV/1, 5.163- 169; Miinir Aktepe, “Damad Ibrahim Pasa”, DI4, VIILs. 441-
443,

1 H. Uzungarsily, a.g.e. IV/1, 5.158- 162. )

*'{.H. Uzuncarsily, a.g.e. IV/1,'5.199-203; Miinir Aktepe, “Uciincii Ahmed”, DI4, T1, s. 34-38.
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ayaklanmistir. Tarihte “Patrona Halil Isyan1” olarak adlandirilan bu isyanla Damat
[brahim Pasa katledilmis, Sultan III. Ahmed de tahttan cekilmek zorunda kalmistir.**

XVIL. asirda sufiyeye karsi olan Kadizadeliler denen bir vaiz sinifi goriiyoruz.
Kadizadeliler ve Sivasiler denen bu iki ziimre arasindaki ilmi ve fikrl miicadele, bu
yiizyilin ortalarindan sonra ozellikle Istanbul’da silahli saldirilara varmisti. Bunda
hiikiimetin aczi ve vaizlerin de tesvikiyle sofiyyeye diismanlik tasiyan bazi cahil
saray agalarmin da rolii vardir. Ismail Hakki’nin yasadig1 déneme tekaddiim eden bu
miicadeleler, Sadrazam Koprili Mehmed Pasa’nin Kadizadeliler’in elebaslarini
siirdiirmesi ve bir kismini azletmesiyle fiili olarak son bulmustur.*

Ismail Hakki’'nin yasadigi bu dénemde devlet idaresinin bozulmasi,
imparatorlugun diger biitlin medeni miiesseselerine sirayet etmis bulunuyordu.
Devlet idare ve otoritesini kaybetmis, i¢ ve dis hazine bosalmis, orduda disiplin
kaybolmus, agir vergiler altinda ezilen halk eski huzira hasret kalmistir. Bu
kesmekes, kiiltlir seviyesinin diisgmesine sebep olmustu. Medreseler, artik iistiin bir
medeniyetin en yiiksek mektepleri degildi. Nitekim miispet ilimler medrese
miifredatindan  kaldirilmig, c¢ocuk yasta bilgisiz kisiler yiliksek makamlara
getirilmislerdi. Bu da medreseleri ilmi hiiviyeti haiz ilim adamlar yetistirmekten ve
yeni ilmi faaliyetler yapmaktan mahrum birakmustir.**

Iste Ismail Hakki nin yasadig1 bu dénemde adeta biitiin idari ve ictimai kurumlari

atil hale gelmis, devlet duraklama vaziyetinden gerilemeye diismiistiir.
B- Ismail Hakki Bursevi’nin Hayati ve Eserleri

1- Adi- Lakabi ve Nisbesi

Ailesi tarafindan kendisine “Ismail” ismi verilmis, siirlerinde kullandig1 “Hakk1”
mahlasin1 diger eserlerinde ismiyle birlikte kullandigindan zamanla bu mahlas
ismiyle biitiinlesmistir.*’

Ismail Hakk1 Aydos’ta dogmus olmasi sebebiyle “Aydosi”, Celvetiyye tarikatina

mensup oldugu i¢in “Celveti”, bir miiddet Uskiidar’da yasadig1 igin “Uskiidari”,

2 1.H. Uzungarsily, a.g.e. IV/1, 5.203-210.

# 1.H. Uzuncarsily, a.g.e. I1I/1, 5.354- 366.

* Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi II, istanbul 1971, 5.737-742.

* Ali Naml, [smdil Hakki’nin Hayati, Eserleri Tarikat Anlayisi, istanbul 2001, s. 33.
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99
1

Bursa’da uzun siire yasayip orada medfun olmasi dolayisiyla “Bursevi” nisbelerini
kullanmustir.*®  Ozellikle “Bursevi” nisbesiyle sohret bulmustur. M. Ali Ayni,
Mesnevi sarihi Ismail Ankaravi (O. 1041/1631-32)’den ayirt etmek igin “Bursevi”

denildigini zikreder."’

2- Ailesi- Dogumu ve Cocuklugu

Ismail Hakki bugiin Dogu Bulgaristan smirlar1 icinde bulunan Aydos’ta 1063
Ziilka’de/1653 Eylill ayinda diinyaya gelmistir. Babast Mustafa Efendi Bayram
Cavus’un ogludur. Tasavvufa meyli olan bir insandir. Annesi Kerime Hanim Kadi
Ahmed Efendi’nin kizidir. Boylelikle Bursevi’nin baba tarafindan tasavvufa asina,
anne tarafindan ilmiye sinifina mensup bir aileden geldigini sdylemek miimkiindiir.**

Babas1 Mustafa Efendi, ismail Hakki’nin dogumundan bir yil énce Aksaray’da
Esir Hani’nda meydana gelen biiyllk yanginda mal ve emldkin1 kaybetmis,
Istanbul’dan ayrilarak akrabalarinin bulundugu Aydos’a yerlesmek zorunda
kalmustir.*

Ismail Hakk: yedi yasindayken annesini kaybetmistir. Babasinin vefatina dair
elimizde herhangi bir malimat bulunmamaktadir. Ancak, siiliikiinii tamamladiktan
sonra ilk gorev yeri olan Uskiip’e giderken babasini ziyaret ettigini géz oniinde

bulundurursak, babasinin 1086/1675-76"dan sonra vefat ettigini sdyleyebiliriz.”’

3- Egitimi

a)Zahiri ilimleri Tahsili

Ismail Hakki’nin 16 y1l siiren tahsil hayatini {ic dénem halinde ele alabiliriz. Ilim
tahsiline 1070/1659-60 tarihinde yedi yaslarinda baslayan Ismail Hakki, 12 yasinda
Edirne’ye ge¢mis ve 1083/1672-73’den itibaren tahsiline Istanbul’da devam

etmistir.”!

Al Namli, a.g.e., s. 34; Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler II, Bursa 1993, s. 143.

4 Mehmed Ali Ayni, Tiirk Azizleri IIsmail Hakki, Istanbul 1944, s. 13.

8 Ali Namli, a.g.e., s. 35; Mustafa Kara, a.g.e., s. 33.

¥ Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semsi (Bursa Dergdhlari)I-II, Haz: Mustafa Kara, Kadir Altansoy,
Bursa 1997, s. 175.

30 Ali Namly, a.g.e., s. 36; Ramazan Muslu, Ismdail Hakki Bursevi ve Temdamii’l-Feyz I, Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul 1994, s. 9.

STML Kara, a.g.e., s. 143.
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Aydos’taki ilk bes yillik siirede Bursevi, Osman Fazli’nin Felibe’ye gitmesiyle
yerine tayin ettigi Seyh Ahmed Efendi’den ilim tahsil etmis, okuma- yazma ile
birlikte Arapga ve Tiirk¢e nin temel bilgilerini grenmistir.

Bundan sonraki donemde Osman Fazli Efendi’nin ilk halifesi olan Edirne
seyhlerinden Seyh Seyyid Abdulbaki Efendi ziyaret maksadiyla Aydos’a gelir.
Ismail Hakki’daki kabiliyeti gdriince, onu daha iyi yetistirmek igin babasindan ve
babaannesinden izin ister. Onlar da buna razi olurlar ve Ismail Hakk1’y1 onunla
Edirne’ye gonderirler.”

Ismail Hakki, Seyh Abdulbaki Efendi ile Edirne’ye gittiginde on bir yasindaydi
(1047/1637-38). Edirne’deki yedi yillik tahsil siiresinde hifzin1 tamamlamis ve ser’i
ilimler agirlikli, diizenli bir egitim gérmiistiir. Seyh Abdulbaki Efendi’den:

a) Ibnii’l-Hacib (O. 646/1248-49)’in sarf ilmine dair es-Sdfiye ve nahiv ilmine

dair el-Kafiye’sini okuyup ezberledi.

b)  Mantiktan bazi risaleler,

¢)  Fikihtan Ibrahim Halebi (O. 956/1549) nin Miiltekd’sim,

d)  Kelamdan Nesefi (O. 537/1142-43)’nin Kitdbii’l-Akdid’ini ve Sa’deddin
Taftazani (O. 791/1388-89)’nin Serhii’l-Akaid’ini,

e)  Ilm-i adabtan baz risaleleri,

f) Meani ve beyandan Sekkaki (O. 626/1228-29) nin Miftdhu 'I-Uliim unu,

g)  Fikih ustliinden Ibn Melek (O. 797/1394-95)’in Serhii’l-Mendr’ 11,

h)  Tefsirden Beyzavi (O. 685/1286)’nin Envdrii't-Tenzil’inin iigte birini ve
diger ilimlerden bir¢ok risaleyi okumus ve Seyh Abdulbaki Efendi’den
icazet almistir.>*

b)Tasavvufa Yonelisi

Edirne’de yedi yillik tahsil donemi gegtikten sonra hocasi Seyh Abdulbaki Efendi
zahirl ve batini ilmini ilerletmesi ve tasavvufa intisab etmesi i¢in Bursevi’yi
Istanbul’da bulunan Osman Fazli Efendi’ye gonderdi. Heniiz yirmi yasinda olan

Ismail Hakki 1083 yili Rebiii’l-Evvel ay1 ortalarinda (Temmuz 1672) Osman Fazli

2 R. Muslu, a.g.e.,s. 15; A. Namly, a.g.e., s. 36.
3 A. Namly, a.g.e., 8. 37; R. Muslu, a.g.e., s. 15.
> A. Namly, a.g.e., 8. 37; R. Musluy, a.g.e., s. 15- 16.
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Efendi’nin Fatih Atpazari’ndaki hankahina gelir. Seyhle goriisiir ve seyh onu miirid
olarak kabul eder.”

Osman Fazli Efendi, Uftide ve Aziz Mahmid Hiidai’den sonra Celvetiyye
tarikatinmn en biiyiik stifilerindendir. ismail Hakki’nm ilk ve tek miirsididir. 1041/
1631-32’de Sumnu’da dogan Osman Fazli Efendi ilk 6grenimini babasi Seyit
Fethullah Efendi’nin halifesi Sacli Ibrahim Efendi’den almustir. ibrahim Efendi’ye
intisab ederek Celvetiyye tarikatina dahil olmustur. Hocas1 tarafindan Istanbul’a
gonderilen Osman Fazli Efendi once Hiidai’nin kizinin oglu Mes’ud Celebi’ye
intisab etmek istemigse de meczubiyeti yiliziinden vazgecmis, yine Celveti
mesaythindan Zeyrek Dergahi Seyhi Zakirzdde Abdullah Efendi (O. 1068/1657-
58)’ye intisab etmistir.”® Seyhinin yaninda hem ser‘i ilimleri hem de siilikunu
tamamlayan Osman Fazli Efendi 1065/1654-55’te Aydos’a halife tayin olmustur.
Zakirzade’ nin vefatina kadar burada kalip, vefatindan sonra Felibe’ye ge¢mistir. On
bes yil Felibe’de kalan Fazli Efendi, 1083/1672-73’den sonra da Istanbul’a
yerlesmis, Zeyrek Camii’ne bitisik Celvetiyye Dergahi'nda ders vermistir. Ismail
Hakki ile bu dergahta bulusmuslar.”’

Ismail Hakki gerek zahiri ilimlerle ilgili egitimi ve gerek tasavvufi ilimlerle ilgili
egitimi ciddi tutan Osman Fazli Efendi’nin yaninda {i¢ yil siiren riyazatla dolu bir
egitim gormiistiir. Bursevi, bu donemdeki egitiminin ilk zamanlarinda zahiri ve
batini ilimleri ayn1 seviyede gormekle birlikte, son zamanlarinda manevi egitimin
agirlik kazandigim gormekteyiz.”®

Bu donemde iyi derecede Farsca dgrenen Ismail Hakki, seyhinden ilm-i adab,
kelam ve ferdiz okumustur. Bu arada Hafiz (793/1390-91)’1n Divdn’mi, Sa’di (689/
1290)’nin Bostan ve Giilistan’ i, Mevlana Cami (898/ 1492-93)’nin Baharistan’ i,
Ibn Kemal (940/ 1534)’in Nigdristan’ i, Mevlana (672/1273-74)’nin Mesnevi ve
Fihi ma Fih’ini, Vaiz Hiseyin el-Kasifi (910/1504-05)’nin Cevahirii t-Tefsir’ini
okumustur. Ayrica Hafiz Osman’dan hat dersleri almustir.”’

Bursevi’ye ayri bir énem veren Osman Fazli Efendi, ilmini ve maneviyatini

kemale erdirmek i¢in Celvetiyye tarikatinin adab ve usiliine gore hergiin yapacagi

> A.Naml, a.g.e., s.37.

38 Vesiletii’I-Merdam, vr. 10°.

" M. Kara, a.g.e., s. 150.

BA. Namly, a.g.e., s. 40.

% A. Namly, a.g.e., s. 39; R. Muslu, a.g.e., s. 16.
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zikir ve virdler tayin etmistir. Zahiri ilimlerle ilgili tahsilini tamamladiktan sonra
seyhinin isaretiyle Zeyrek Camii’nde doksan giinliikk halvete girdi. Halveti
tamamladiktan sonra dervislerin yemeklerini pisirmek, zaviyeyi siipiirmek, yemekten
sonra kaplar1 yikamak ve sofray1 temizlemek gibi hizmetleri gordii. Bundan sonra da

seyhinin yerine vaazlar verdi ve nihayet Uskiip’e halife olarak tayin oldu.®

4- Halifeligi

1086/1675-76’te baslayip vefatina kadar elli yillik bir siireyi i¢ine alan irsad
faaliyetlerinde Ismail Hakki hem 6gretmen, hem vaiz, hem miirsid ve hem de miiellif
olmak tizere dort vazifeyi birden siirdiirmiistiir. Seyhi Osman Fazli’nin vefatina
kadar irsadla gorevli bulundugu her yere onun tayini ile gitmis ve karsilastig biitiin
problemlerde seyhi ile istisare etmistir.°'

Bursevi 1 Rebiulahir 1086 (Haziran 1675)’te Uskiip’e ulasir. Onceleri bir cami
hiicresinde kalan Bursevi daha sonra zengin bir hanimin insa ettirdigi yeni bir
zaviyeye gecer.’Bursevi, yirmi dort yasinda iken 1087/1676-77 yilinda aslen
Istanbullu olup Uskiip’e yerlesmis olan Seyh Mustafa Ussaki’nin kiz1 Afife Hanim’la
evlenir.”’

Ismail Hakki, vaaz ve irsad vazifelerinin yani sira zahiri ilimlerle ilgili dersler
veriyordu. Uskiip’te Kitap ve siinnete muhalif fikirlere sahip olan miiftii, kadi, imam
ve seyhlik makamini isgal eden bazi ileri gelenleri vaazlarinda sert bir islipla
elestirir. Bu durum gittikge ilerler ve olay Osman Fazli Efendi’ye intikal eder.
Osman Fazli de onlar1 baristirir ve hadisenin tamamen kapanmasi i¢in Bursevi’yi
Kopriilii'ye, Kopriilii’deki halifesini de Uskiip’e tayin eder. Kopriilii sakinleri ve
civar kasabalardaki halk Ismail Hakki’dan miiftii olmasini isterler. Halkin bu istegine
kadilar da destek verir. Ancak Ismail Hakk: seyhinin de isaretiyle bu teklifi reddeder.
Buna karsilik Ustrumca halkinin 1srarli istekleri ve Osman Fazli’nin de izniyle 1093/
1682°de Ustrumca’ya ge(;er.64

Ismail Hakk1 1095/ 1684 yili sonlarinda, padisah IV. Mehmed’e vaaz ve nasihat

etmek tizere Edirne’de bulunan seyhi Osman Fazli Efendi tarafindan saraya davet

0 A. Namli, a.g.e.,s. 40.

51 M. Kara, a.g.e.,s. 144

62 A. Naml, a.ge.,s.42.

63 A. Naml, a.g.e.,s. 42, 115.
% A. Namli, a.g.e. , s. 46- 48.
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edilir. Bu, onun i¢in {i¢ ay gibi bir siire seyhiyle beraber olma ve onunla birlikte bazi
kitaplar1 miitalaa etme imkanmi saglar. Bu sirada Osman Fazli Efendi’nin Bursa
halifesi Sun’ullah Efendi’nin vefat ettigi ve yerine baska bir halife istendigine dair
haber gelir. Bunun iizerine seyhi, Isméil Hakki’y1 Bursa’ya halife olarak tayin eder.
Esinin Bursa’ya gitmek istememesi iizerine sikinti yasasa da, Ismail Hakki’nin
tamamen kararli davranmasi dolayisiyla esi de kabul etmek zorunda kalir.®®

Bursevi, 8 Cemaziyelahir 1096 (Mayis 1685) tarihinde ailesi ile birlikte Bursa’ya
ulasir. Bursa’daki ilk yillar1 barinma ve gegim sikintis1 da dahil her yénden Uskiip’te
gecirdigi yillar kadar zor ve ¢ileli geemistir.’® Bu sikintili donemde ismail Hakki
gittikce miicahedesini arttirir. Yeme ve icmeyi azalttikca azaltir. Bursevi, Bursa’ya
tagindiktan sonra ders vermeyi birakir. Buna karsilik vaaz ve nasihatlere agirlik verir.
Her pazar Cami-i Kebir (Ulucami)’de vaaz verir. Mevzular1 hazirlarken tefsir, hadis,
fikih, keldam ve tasavvufa dair eserlerden istifade eder. Kendisine gelen bir ilham
lizerine Saban 1096/ Temmuz 1685’te tertib lizere Kur’an-1 Kerim’in basindan
baslayarak vaazlarinda tefsir etmeye baslar. Bu tefsirini de ¢ekici bir iisliipla yaziya
gecirir. Bu sekilde te’lif etmeye basladig1 eserine “Rithu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an”
ismini vermistir.®’

Ismail Hakki Bursa’ya geldikten sonra, ilmi gelisimini tamamlayarak, seyhin
kavli ve fiili nasihatlerini almak ve nesatin1 yenilemek maksadiyla bes kez Istanbul’a
seyhini ziyarete gelmistir. Bu ziyaretler esnasinda seyhinin umimi ve husisi
sohbetlerinde notlar tutmugtur.®®

Ismail Hakki son olarak seyhini Kibris’ta siirgiin oldugu sirada ziyaret etmistir.
1102/1690-91 senesinde seyhinin daveti iizerine, seyhinin kiiciik oglu Mustafa ve {i¢
dervigle birlikte Magosa’ya gider. Osman Fazli Efendi’nin onu Kibris’a ¢agirma
sebebi, onu yerine seyh olarak tayin etmektir. Bdylece bu ziyaret esnasinda

Celvetiyye tarikati seyhligi Ismail Hakki’ya devredilir.”

% A.Naml, a.g.e., s. 50- 52.

56 M. Kara, a.g.e., s. 146.

7 A. Namli, a.g.e., s. 54; R. Muslu, a.g.e., s. 12.
% A.Naml, a.g.e., s. 54- 57.

% M. Kara, a.g.e., s. 147.
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5- Seyhligi

Kibris’ta seyhinin yaninda on yedi giin kalan Ismail Hakki, iki dervisle birlikte
Bursa’ya doner. Bir miiddet sonra seyhi Osman Fazli Efendi 17 Zilhicce 1102 (Eyliil
1691) sal1 giinii vefat eder.”

Ismail Hakki ordunun moral giiciinii takviye etmek ve sefere hazirlamak icin
Sadrazam Elmas Mehmed Pasa tarafindan sefere davet edilmistir. Sefer esnasinda
askere vaaz ve nasihatler etmis, Sultan Mustafa da bu nasihatleri dinlemistir.”!

1110/1698-99 yilinda Ismail Hakki’nin ogullar1 Ishak ve Ubeydullah on iki giin
icinde vefat ederler. Bundan bir yil sonra 1111/1699-1700 senesinde Sam iizerinden
karayoluyla hacca gider. Harameyn’de geg¢irdigi yedi ayin elli giiniinii Medine’de,
bes ay on giiniini Mekke’de gegirmistir. Bursevi’nin bu haccinda arefe giinii
Cuma’ya rast geldiginden bu sene hacc-1 ekber olmustur. Ismail Hakki bunun kendisi
icin pek ¢ok batini fiitihata vesile oldugunu soyler. Hac doniisii kafilelerine eskiya
saldirr ve Ismail Hakki canim zor kurtarir. Ancak degerli kitaplar1 ve kiymetli
esyalarinin tiimii zayi olur.”

Bursevi hacdan dondiikten sonra 1122/ 1710 yilina kadar Bursa’da ikamet eder.
Bir grup mensubu ile 1122/ 1710°da ikinci hacci igin yola koyulur. Istanbul
iizerinden deniz yoluyla Misir’a gelirler. Iki aydan fazla kaldigi Misir’da ulema,
tasavvuf erbabi ve halkla irtibat kurar. Bazilarina eserler yazip hediye eder ve
icazetnameler verir. Buradan da hac farizasi icin Mekke’ye gecer. Ismail Hakk1’nin
bu hac seferi de birincisi gibi on yedi ay siirmiis, hacdan déniisiinde 6nce Istanbul’a,
oradan da Bursa’ya ge¢mistir.”

Bursevi, Cemaziyeladhir 1126/Haziran 1714’te isaret-i ilahi ile Tekirdag’a
yerlesir. Burada ii¢ yil kalan Ismail Hakki, Osman Fazli Efendi’nin en ¢ok sevdigi
kizi1 Hanife Hamim’la evlenmistir. Hanife Hanim, Ismail Hakk1’yla evlendikten iki yil
sonra vefat etmistir. Bursevi’nin Tekirdag’da gerceklestirdigi bir diger evlilik de
Aise Hanim’ladir.”*

1129/1717°de Bursa’ya donen Ismail Hakki Ibnii’l-Arabi (O. 638/1240)’ye
duydugu sevgi ve baglilik nedeniyle, Receb 1129/Temmuz 1717°de esi ve

0 A. Namly, a.g.e.,s. 68-70; R. Musly, a.g.e. , s. 13.
'R, Muslu, a.g.e.,s. 13; A.Namly, a.g.e., s.73.

" A.Naml, a.g.e. ,s. 75- 78.

? A. Namly, a.g.e.,s. 87-89; R. Musly, a.g.e. ,s. 13.
™ A.Naml, a.g.e. , s. 89.
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cocuklartyla birlikte Sam yolculuguna ¢ikarBursevi ii¢ yil kadar kaldigi Sam’da
zaman zaman Ibn-i Arabi’nin kabrini ziyaret etmis ve onun maneviyatindan istifade
etmeye calismistir. Bununla birlikte te’lif faaliyetlerine burada da devam etmis,
bdlgenin ilim erbabi ile 6zellikle sigara igmenin haram olup olmadigina dair hararetli
tartismalar yapmustir. Ozellikle Seyh Abdulgani en-Nablusi ile bu konuda cok
tartismustir.”

1133/1720-21 yilinda ailesi ile birlikte Sam’dan donen Bursevi, Uskiidar’da
Damad Ibrahim Pasa’nin kendisi igin satin aldig1 eve yerlesir. Burasi ayn1 zamanda
tarikatimin da merkezi haline gelir. Ismail Hakki’nin Uskiidar’da kaldig: ii¢ yillik
siire i¢inde te’lif hayati olduk¢a verimli geger. Eserlerinin ¢cogunu burada yazmistir.
Bu dénemde Uskiidar’daki Ahmediye Camii’nde vaaza baslar. Vaazlarinda zaman
zaman vahdet-i viicid meselesinden bahsettigi ve Islim akidesine aykiri sdzler
soyledigi gerekgesiyle, hakkinda sorusturma agilir. Tahkikat neticesinde Istanbul ve
Uskiidar halkindan pek ¢ok kimse lehinde sahadette bulununca sikayetin asilsiz
oldugu anlasilir. ismail Hakki ii¢ sene Uskiidar’da kaldiktan sonra 1135/1722-23
yilinda; Uskiidar’da aleyhine olusan menfi hava ve Bursali dostlarinin 1srar1 {izerine
Bursa’ya doner. Elindeki bir miktar parayla, dmriiniin son iki yilin1 da bugiin ibadete
actk olan Muhammediye Camii’nin insasina harcamistir. Bu donemde yasinin
ilerlemis olmasina ragmen eser te’lifine, irsdda ve camilerdeki vaazlarima devam
etmistir.”®

Ismail Hakk, 9 Zilkadde 1137/20 Temmuz 1725 persembe giinii aksama dogru
vefat etmistir. Vefat ettiginde hicri tarihe gére 75 yasinda olan Ismail Hakki, Bursa
Tuzpazari’nda ins ettirdigi caminin kible tarafina defnedilmistir.”’

Mehmed Semseddin Efendi, Bursevi’'nin Kitabii Nakdi’l-hal adli eserindeki bir
siirin sonunda kendisinin vefat tarihine isaret ettigini fark etmistir. Semseddin
Efendi, bunu Ismail Hakki’nin kerametlerinden kabul eder. Siirin tamamin1 bir tasa
hakkettirerek mezarina yerlestirilmesini saglar. S6z konusu siirin son beyti sdyledir:

Ates-i tevhid-i her kim yakt kanin-i dile

Halkkuyd, envir-1 Hakk ile piir oldu merkadi™

> A.Naml, a.g.e. , s. 93- 96.

® A.Namly, a.g.e. ,s. 108- 110; M. Kara, a.g.e. , s. 148.
7 A. Naml, a.ge.,s. 112

" M. Semseddin, a.g.e., s. 179.
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Ismail Hakki’nin kabrini ve camiini i¢ine alan Ismail Hakki Tekkesine, Ismail
Hakki Asitanesi, Hikmetizide Dergahi ve Sirri Zaviyesi de denir. Ismail Hakki
1098/1686-87°de Bursa’ya geldiginde oturmus oldugu ev ve evine bitisik ¢ilehanesi
bu kiilliyenin ilk mamureleredir. Daha sonra ihtiyaca binaen birka¢ oda ilave edilmis

ve Hakki’nin vefatindan 6nce de sozii edilen cami yapilmustir.”

6- Halifeleri

Ismail Hakki’nin nesli, oglu Mehmed Bahauddin (O. 1150/1737-38)’den sonra
devam etmedigi i¢in vekéleten seyh olanlar disinda Ismail Hakki Dergahi’nda
Mehmed Hikmeti Efendi (O. 1165/1751-52)’nin soyundan gelenler postnisin
olmuslardir.Bunlar disinda bilinen halifeleri sunlardir: Osman Vahdeti Efendi (O.
1135/1722-23), Ishak Efendi (O. 1150/1737-38), Siileyman Zati Efendi (O. 1151/
1738-39), Abdurrahman Efendi (O. 1164/1750-51), Dertinizidde Mehmed Huldsi
Efendi (O. 1167/1753-54), Ahaveyn Efendi (O. 1176/1762-63), Ahmed Pertevi
Efendi (O. 1182/1768-69), Yahya Efendi(O. ?), Abdullah Haskdyi (O. ?), Yunus
Efendi (O. ?), Mehmed Zikri Efendi (O. ?), Radovisli Ali Efendi (O. ?), Siinneti
Efendi (0. ?), icelli Abdiilaziz Efendi (0. ?).*

7- Silsilesi

Miirsidin temel vasiflarindan sayilan silsile konusuna Ismail Hakki ayr1 bir énem
verir ve daha genis agidan bakar. Ona gore tarikatta nikahi sahih ve silsilede nesebi
muttasil olmayan kimse veliyy-i Orfi olamaz. Manevi nikah, manevi silsiledir.
Manevi nikahtan dogan ¢ocuklara evlad-1 maneviye denir ki, tarikat silsilesi bunlarla
devam eder. Bunlar peygamberlere varis olan ilm-i billadh ehlidirler. Evliyanin
silsilesi manevidir, stril degildir. Soyle ki, siri silsile babadan evlada intikal eder,
oysa velayet ve kutbiyet evlada degil, istidadi olana intikal eder. Silsilede aslolan
neseb degil, hal ve kemaldir. Eger miirsidin siilbiinden gelen evladina manevi

verasete istidad varsa o da varis olabilir.?'

" M. Kara, a.g.e., s. 167.
%0 Ali Namly, a.g.e., 5.220- 230; R. Muslu, a.g.e., s. 19.
81 Ali Namly, a.g.e., s. 290.
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Bursevi’nin, Celveti tarikat1 silsilesinde yer alan seyhlerin kisa biyografilerine

dair Kitdbu's-Silsileti’l-Celvetiyye adl1 mistakil bir eseri vardir. Ayrica Tamamii’l-

Feyz adli eserinde de Celveti silsilesi i¢in bir baslik ayirmistir.

Ismail Hakki, Kitabu's-Silsile’de silsileyi Allah Teala’dan baslatir. Daha sonra

silsileyi Israfil, Mikéil ve Cebrail ile devam ettirir.** Hz. Peygamber’den baslayarak

kendisine varan silsileyi de su sekilde verir:

“1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) 11/ 632

2- Hz. Ali (r.a.) 40/ 660-61

3- Kiimeyl b. Ziyad (k.s.) 63/ 682-83

4- Hasan el-Basri (k.s.) 110/ 728

5- Habib el-Acemi (k.s.) 130/ 747- 748?

6- David et-Tai (k.s.) 165/ 781-82?

7- Ma’ruf el-Kerhi (k.s.) 200/ 815-16

8- Seriyy es-Sakati (k.s.) 253/ 867

9- Ciineyd el-Bagdadi (k.s.) 297/ 909-10

10- Mimsad ed- Dineveri (k.s.) 299/ 911-12

11- Muhammed ed- Dineveri (k.s.) 367/ 977-78

12- Muhammed el-Bekri (k.s.) 400/ 1009-10

13- Vasiyyiiddin el-Kadi (k.s.) 452/ 1060

14- Omer el-Bekri (k.s.) 487/ 1094

15- Ebi’n-Necib Abdulkahir es-Siihreverdi (k.s.) 563/ 1167-68
16- Kutbiiddin el-Ebheri (k.s.) 623/ 1226

17- Riikniiddin Muhammed en-Nehhasi (k.s.) 628/ 1230-31
18- Sihabliddin Muhammed et-Tebrizi (k.s.) 638/ 1240-41
19- Cemaliiddin et-Tebrizi (k.s.) 672/ 1273-74

20- Ibrahim Zahid el-Gilani (k.s.) 700/ 1300-01

21- Safiyliddin el-Erdebili (k.s.) 735/ 1334-35

22- Sadriiddin Misa el-Erdebili (k.s.) 794/ 1391-92

23- Alaiiddin Hace Ali el-Erdebili (k.s.) 832/ 1428-29

24- Seyh Sah Ibrahim el-Erdebili (k.s.) 851/ 1447-48

25- Hamidiiddin el-Aksarayi (Somuncu Baba) (k.s.) 815/ 1412-13

82 KitGbii’s-Silsile, vr. 8°.
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26- Hac1 Bayram el-Ankaravi (k.s.) 833/ 1429-30

27- Muk’ad Hizir Dede el-Bursevi (k.s.) 918/ 1512-13

28- Mehmed Muhyiddin Uftade (k.s.) 988/ 1580

29- Aziz Mahmud Hiidayi (k.s.) 1038/ 1628-29

30- Muk’ad Ahmed Efendi (k.s.) 1049/ 1639-40

31- Zakirzade Abdullah Efendi (k.s.) 1068/ 1657-58

32- Osman el-Fazli el-11ah1 (Atpazar) (k.s.) 1102/ 1690-91
33- ismail Hakki Bursevi 1137/ 1725”%

8- Eserleri

Bursevi, Osmanli ulemas: ve mesayih1 i¢inde eserlerinin c¢oklugu ile bilinen
velld bir mutasavviftir. Nitekim vefatindan bir y1l 6nce tamamladig1 Kitabu 'n-Netice
adl1 eserinde on bes eserinin adini zikrettikten sonra bunlardan bagka yiizden fazla
kitap ve risalesinin bulundugunu ve cogunun tasavvuf ilmine dair oldugunu belirtir.**

Ismail Hakki ile ilgili calismalarda eserlerinin sayis1 hakkinda farkli bilgiler
mevcuttur. Nitekim Hocazdde Ahmed Hilmi Ziyaretii'I-Evliya’sinda 50, Ayvansarayi
Hadikatii’lI-Cevami’inde 68, M. Semseddin Sami1 Yadigar-i Semsi’de 115, Bursali
Mehmet Tahir Osmanli Miiellefleri nde 105, Hiiseyin Vassaf Kemdlname-i Hakki’da
133, M. Ali Ayni Tiirk Azizleri I’de 134 eserden olusan birbirinden farkli listeler
vermiglerdir. Bursevi hakkinda oldukg¢a etrafli bir ¢alisma yapan Sakib Yildiz
doktora tezinde 120, terclimesinde ise 127 eser vermis, ancak daha sonra bazilarini
iptal ederek 111°e diigtirmiigtiir.®

Ismail Hakki’nin eserlerinin sayis1 hakkindaki bu farkliligin sebeplerini sdyle
siralayabiliriz:

1- Eserlerin ¢oklugu ve bazi eserlerin kendilerine has husGsiyetlerinin

bulunmasi,
2- Eser tespitinde arastirmacilarin esas aldigi kriterlerin farkli olmasi,
3- Miiellif tarafindan bazi eserlere birden fazla isim verilmesi ve kiitiiphane

kayitlarinda degisik adlarla yer almasi,

% Kitabii’s-Silsile,vr. 8° -13" .

8 1. Hakki Bursevi “Kitdbii 'n-Netice I’ Haz. Ali Namli- imdat Yavas, Istanbul 1997, s. 339.

85 Ali Namly, a.g.e., s. 162; Bursev’i’nin eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Ali Namh, Ismdil
Hakki Bursevi Hayati, eserleri, Tarikat Anlayisi, Istanbul 2001, s. 161- 219.
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4- Miellif tarafindan ismi konulmayan mecmiia ve varidat tiirii eserlerin

birbirine karistirilmasi,

5- Mecmialarda yer alan kiiciik risalelerin bazen miistakil birer eser sayilirken

bazen de hi¢ dikkate alinmadan mecmuianin bir parcasi olarak kabul edilmesi,

6- Baskalarina ait eserlerin Ismail Hakki1’ya nisbet edilmesi,

7- Ismail Hakki’nin kaybolan eserleri.*

Iste bunlardan dolayr Bursevi’nin eserleri hakkinda net bir rakam vermek dogru
olmaz. Ancak bu veriler 15181inda soyle bir tespit yapilabilir: “Kayip eserleri de
dikkate alarak Ismail Hakki’min 120- 130 kadar eseri oldugu sdylenebilir. Ancak
degerlendirme yaparken esas alinan kritere gore mecmia tiirii bazi eserleri, bir veya
daha fazla eser kabul edilebileceginden bu sayiyr bir miktar yukari veya asagi
¢ekmek miimkiindiir.”®’

Eserlerini esas olarak Tiirk¢e ve Arapga olarak yazmis, bazen Fars¢a’ya da yer
vermistir. Eserlerinde 6grenme ve amel etmenin kolay olmasi, tam anlamiyla
herkesin istifade etmesi i¢in tekelliif ve zahmetten uzak sade bir dil kullanmistir.®®

Ismail Hakk1’ya ait eserleri tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, siir, varidat ve
vaazlar gibi basliklar altinda toplamak miimkiindiir. Ancak biitiin bu eserlerin
tasavvuf ekseni etrafinda kaleme alinmis olmasi ve genellikle konularin igiceligi
sebebiyle bunun kesin ve tam bir tasnif oldugunu séyleyemeyiz.* Eserleri iginde en
fazla sohret bulanlar sunlardir:Rihu ’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (1096- 1117/ 1685-
1706), Tamdmii’l-feyz fi babi’r-rical, (1103/ 1692), Kitabii’s-Silsileti’l-Celvetiyye
(Silsilendme-i Celveti), (1137/ 1724), Rithu’l-Mesnevi (Serhu’l-Mesnevi), (1116/
1704), Kitabii n-Netice, (1136/ 1724), Divan-1 Ismdil Hakk: (Fiitihdt-1 Buriiseviyye),
(1098/ 1687).”°

8 Ali Namli, a.g.e.,s. 162.

7 Ali Naml, a.g.e., s. 162.

% Ali Naml, a.g.e., s. 163.

M. Kara, a.g.e., s. 156.

% Bursevi’nin eserleri igin bkz. Ali Naml, [smdil Hakki Bursevi Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayus,
Istanbul 2001, s. 161-219.
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IKiNCi BOLUM

ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN VESILETU’L- MERAM ADLI ESERINDEKI
TASAVVUFi GORUSLERI

GIRIS

Ismail Hakki, Vesiletii’l-Merdam’da Ciineyd-i Bagdadi’nin sahih bir siilik ve
halvetten faydalanmak i¢in gerekli gordiigli sekiz sarti ele alir. Bu sartlar sunlardir:

1- Ttikat,

2- Terk-i itiraz,

3- Devam-1 Viiza,

4- Halvet,

5- Devam-1 savm,

6- Devam-1 siikit,

7- Devam-1 zikir,

8- Nefy-i havatir.

Bursevi bunu ele alirken yeri geldikce farkli tasavvufl konular1 da ele alir.

Caligmamizin bu boliimiinden Ciineyd-i Bagdadi’ye dayandirilan bu sekiz sarti,

Ismail Hakk1 Bursevi’nin Vesiletii’I-Merdm adl1 eserinin ¢ercevesinde ele alacagiz.

CUNEYD-i BAGDADI VE SEKiZ SARTI:

“Tavisi’l-ulema™' (Bilginlerin taviisu) ve “Seyyidii’t-taife””* (Mutasavviflarin

imami) olarak kabul edilen Ciineyd-i Bagdadi’nin’® asil ismi, Ciineyd b. Muhammed

°! Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayati, Eserleri ve Mektuplart, istanbul trs, s. 11; S. Ates,
“Ciineyd-i Bagdadi”, DIA, VIII, s. 119.

2 Kuseyri, er-Risdle, (Haz: Siileyman Uludag), Istanbul 1999 (3. baski), s. 117.

% Ciineyd-i Bagdad'inin hal tercemesi i¢in su eserlere bakilabilir: Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye,Misir
1969, s.155-163; Sarani, Tabakdatii’l- Kiibrd, ( Cev:Abdulkadir Akgicek), Istanbul 196 , 1, s. 326-38;
F. Attar, (Haz. S. Uludag), Tezkiretii’I-Evliyd, Istanbul 1985, 5.450-486; Kuseyri, er-Risdle, (Haz: S.
Uludag), Istanbul 1999 (3. bask), s. 117-18;Hucviri, Kesfii'I-Mahciib, (Haz: Siileyman Uludag),
$.229-232, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlarr, Isfahani-Ibnii’l-Cevzi, Istanbul 2000, I11, s. 263-278
; Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi Hayati, Eserleri ve Mektuplari, Istanbul trs, s. 11; S. Ates,
“Ciineyd-i Bagdadi”, DIA, VIIL, s. 119.
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Ebi’l-Kasim el-Hazzdz el-Kavariri’dir.”* Dogum tarihi bilinmemektedir. 297/ 909-
910 tarihinde vefat etmistir.”

Imam Safii’nin talebesi Ebli Sevr’den fikih dgrenen Ciineyd, Hasan b. Arefe ve
baskalarindan hadis dinlemis; basta Seri es-Sakati (O. 253/ 863) olmak iizere Ma’riif
el-Kerhi (O. 200/ 815), Haris el-Muhasibi (O. 243/ 857) ve Ebli Hamza el-Bagdadi
gibi devrin 6nde gelen mutasavviflarinin sohbetlerinde bulunmustur.”®

Zahirf ilimlere biiylik 6nem veren Seri evveld onu ser‘1 ilimleri 6grenmeye tesvik
etmis, daha sonra da ziihd ve tasavvufa yonlendirmistir. Nitekim Seri’nin su dudsi bu
konuyu oOzetler mahiyettedir: “Allah seni sifi muhaddis degil, muhaddis safi
kilsin,”””

Ciineyd, hayatinda bu diistura ridyet etti. Ser‘ ilimleri iyice 6grendikten sonra
kendini ziihd ve tasavvufa verdi. Nitekim daha yirmi yasinda iken EbQ Sevr’in ders
halkasinda fetva verebilecek bir seviyeye gelmisti.”®

Ciineyd gercekten stfilerin reisi (seyyidii’t-taife) sayilmaga layiktir. Tasavvufu
bizzat yasamak ve yasadigini da sistemli ve acik bir sekilde anlatmak siretiyle
Ciineyd, ameli ve nazari tasavvuf yolunu agmis, tasavvufu sistemlestirmistir.” Ser‘i
ve tasavvufl ilimlere tam olarak vakif olmasi ve Bagdat gibi merkezi bir yerde
yasamas1 sayesinde, birgok iinlii sifi (Ebi Muhammed el-Ceriri, ismail b. Niiceyd,
Ebt Bekir Sibli, Mimsad ed-Dineveri,... vd.) Ciineyd’in sohbetinde bulunmus, onun
miiridi ve halifesi olmustur. Bu sebeple hemen hemen tarikatlerin tiimii silsilelerinde
Ciineyd’e yer verirler.'”

Ciineyd salikin amel ve miikellefiyetlerinden muaf tutulacagi bir seviyeden sz
eden sifileri siddetle reddeder, bu tiir beyanlar1 hirsizlik ve zinddan daha biiyiik
giinah olarak addederdi. Hz. Peygamber’in siinnetine sarilip O’nu 6rnek alma yolu
disindaki yollardan higbiriyle Hakk’a ulasilamayacagini1 savunurdu. Bu konuyla ilgili
sOyle demistir: “Kur’an ezberlemeyen ve hadis yazmayan kisilere tasavvuf yolunda

Ay - . e g . . .. n . . 101
tabi olunmaz. Ciinkii bizim bu ilmimiz Kur’an ve siinnetle mukayyettir.”

% F. Attar, a.g.e. , s. 450.

%S, Ates, a.g.e.,s. 11.

% Sarani, a.g.e. , s.327.

7. Ates, a.g.e., s. 12.

% Kuseyri, a.g.e.,s. 117.

”s. Ates, a.g.e., s. 8.

10g, Ates, a.g.e., s. 77- 86; S. Ates, a.g.m., s. 120.
" Ruseyri, a.g.e., s. 117.
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Ciineyd, Bagdat Tasavvuf Okulu’nun ilk kurucular1 olan Seri ve Muhasibi’'nin
iizerinde durduklar1 ana mevzi olan tevhid anlayisin1 derinlestirmistir. Ozellikle
tevhid, fend ve misak konusunda gelistirdigi nazariyelerle, sz konusu kavramlara
yeni boyutlar kazandirmistir. Nitekim tevhidi akli sahadan, rihi tecriibe alanina
kazandirmistir. Artik bu anlamdaki tevhid, yasanan ve tadilan (suhtdi ve zevki) bir
tevhiddir. Ciineyd’in bu ii¢ nazariyesi birbirine baghdir. O’na gore fena, kulun kendi
varligiin Hakk’in varliginda kaybolmasidir. Bdylelikle de tevhidin bu son
mertebesinde (misdk), “Kulun sonu evveline doner ve olmadan 6nce oldugu gibi
olur”.'%?

Ciineyd’in tasavvufu kale (s6z) degil, hale (rthi tecriibe) dayanir, miimkiin
mertebe akla ve mantiga da uygundur. Onun konusmalari, kalbine dogan ilhama
dayanir. Bu sebeple yazili 6gretimden ziyade, sifahi (nasihat ve yasantiya dayali)
Ogretimi tercih etmistir. Sozleri bu kadar yaygin oldugu halde, yazilarinin ondan
sonraki nesiller tarafindan pek az bilinmesinin de sebebi budur. Ciineyd’in tasavvufi
fikirleri hem kendi risdleleri hem de klasik kaynak eserler araciligi ile giliniimiize
gelmistir.'”

Ciineyd, tasavvufun gii¢ konular1 hakkindaki fikirlerini yazmak bir tarafa her
yerde konusmaktan bile imtina‘ ediyordu. “O, asil diisiincelerini, yayilmasini

»1% fste bu yazilar,

istemedigi 0zel yazilarinda ve mektuplarinda sdylemistir.
Ciineyd’in asil vechesini ortaya koymaktadir. Ciinkii diger kitaplarda ona atfedilen
sOzler, onun umiima nasihat amactyla sdyledigi sozlerdir ve kismen kitap yazarlari
elinde degismislerdir. Bundan dolay1 onun asil goriisiinii, tasavvufta ileri bir seviyeye
gelmis olan ve kendisini anlayabilen ithvanina yazmis oldugu risaleler ortaya koyar.

“n
1

Ismail Hakki'nin Ciineyd’e nisbet ettigi sekiz sart, bunlar: “itikat, itirdz-1 terk
etmek, devamli abdestli olmak, halvet, siirekli oru¢ tutmak, devamli siikiit, devamli
zikir ve havatir1 nefy etmektir”, ustile miiteallik olup, um@mu ilgilendiren konulardir.
Bundan dolay1 bu sartlar birebir Ciineyd’in mevcut yazilarinda bulunmamaktadir.
Yukarida belirtildigi gibi Cilineyd, umimu ilgilendiren bu gibi konular1 daha ¢ok
nasihatleri ve yasantis1 yoluyla (sifahi) veriyordu. iste bu sekiz sartta Ciineyd’in bu

sifahi egitiminin bir 6rnegini teskil etmektedirler.

102g, Ates, a.g.e., s. 135- 159; S. Ates, a.gm., s. 121.
103, Ates, a.g.e., s. 122- 128.
104, Ates, a.g.e., s. 122.
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Muhteva itibariyle Ciineyd’e nisbet edilen bu sartlar, 13. yy.da tarikatlarin
olusumundan sonra, klasik tasavvuf kitaplarinin ardindan tasavvufi el kitaplari
(tarikatndme) seklinde yazilan eserlerin ana konusunu teskil etmistir. Bunlara 6rnek
olarak Necmiiddin el- Kiibra verilebilir.'” Necmiiddin el-Kiibra’ya gére miicahede
lic esasa dayanir:

1- Tedrici olarak yemegi azaltmak.
2- Miirsid-1 kamilin irddesine itirdzsiz teslim olmak.
3- Ciineyd-i Bagdadi’nin sekiz sartin1 yerine getirmek.'"

Sekiz sartin, sahih siilik i¢in yerine getirilmesi gereken ilkeler oldugunu
sOylemistik. Sozliikte seyr yiiriimek, yolda gitmek; siilik da yola girmek manalarina

. 107
gelir.

Bir tasavvuf 1stilah1 olarak siilik, 6zel bir gidis ve seyrdir ki, cehaletten ilme,
kotii ahlaktan giizel ahlaka, bir hiikkiimden bir hitkkme, bir halden bir héle ve kendi
viicidundan Hakk’in viicuduna dogru rehberin onciiliigiinde ve denetiminde yapilan
ménevi ve kalbi bir harekettir.'*®

Séair ve salik denilen yolcu, bu yolculukta kotii huylardan armnip iyi huylarla
bezenir. Salik ibadet ve riyazetlerinde Allah rizasini maksat edinir. Bu amaca
ulagsmak da, insan olmak ve giizel ahlak, ilim, marifet, miisahade, sirlarin kesfi... vb.
insanlik mertebelerinin kendinde zahir olmasi ile hasil olur. “Kendinde zahir olmas1™
salikin, insanlik mertebelerini 6ziinde aramast manasiadir. Nasil ki agacin tiim
mertebeleri agacin tohumunda mevcuttur, insanlik mertebeleri de insanin zatinda
mevecuttur. Dolayisiyla siilik salikin kendi 6ziine yaptig1 yolculuktur.'”

Seyr 1 siilikiin gayesi, salikin kisisel arzu ve isteklerini yok edip tam anlamiyla
kendi iradesini ilahi iradenin altina sokmasi (fend), bu slretle diger insanlara
rehberlik yapmasina imkén veren kamil insan mertebesine (beka) yiikselmesidir.'"

Salik bu amaca ulagsmak icin gayret etmeli, tembellik edip geri kalmamalidir.

' Bernd Ratke, “18. Yiizyilda Tasavvuf- Gegici Bir Degerlendirme Denemesi”, (Cev: Ramazan
Muslu), Tasavvuf, XV, 2005, s. 393.

1% Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat (Haz: Mustafa Kara), istanbul 1996 (2. baski), s. 19, 94.

197 Siileyman Uludag, TTS, s. 311.

1% Ali Namli, Ismdil Hakki Bursevi Hayat, Eserleri, Tarikat Anlayigt, Istanbul 2001, s. 256.

199 Aziziiddin Nesefi, Insdn-1 Kamil (Tasavvufta Insan Meselesi), Cev: Mehmet Kanar, Istanbul 1990,
s. 48.

S Uludag, TTS, s. 312.
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Nitekim siilik, nefsin hosuna giden ve rahatlig1 celbeden seyleri terk edip, hosuna
gitmeyen seyler iizerine hapsederek (miicahede), nefsi 1slah etme ameliyesidir.'"!
Miirid, tablat ve nefsi safi hale getirmek i¢in devamli miicdhede vaziyetinde
bulunmalidir. Ciinkii sehevi ve behimi arzular safligi bozar. Nitekim miicdhede ile
nefsin tabil sifatlar1 degisir ve muamelesi giizellesir. Salikin manevi makamlara
ylkselmesini saglayan miicahede bir merdiven gibidir ki, amel-i salih bu merdivenin
ayaklar1 mesabesindedir. Bununla birlikte miirsid-i kdmille beraber olmak ve siiliikii
onun rehberliginde yiiriitmek de, bir diger 6nemli sarttir.''>
Miicahede yapmanin ii¢ temel gayesi vardir. Birincisi, takva sahibi olmak;
ikincisi istikamet tizere olmak; {iciinciisii, kesf ve ilham sahibi olmaktir. Salik bu ii¢
gayeyi bir arada bulundurmalidir. Sirf kesf ve ilham sahibi olmak i¢in miicahede,
Ismail Hakki da bu gayelerin bir arada bulunmasi gerekliligini savunur. O’na
gore, amel-1 salih ve takva iizerine bind edilmeyen bir siilik, seytanidir. Salik,
makamat iizerine yalniz amel ile degil, hal ve amel ile yiiriimelidir. Ciinkii salik,
ameli mikemmel bir hale getirmek i¢in degil, manevi halleri safi bir vaziyete
getirmek icin ¢cabalamak zorundadir. Iste bdyle bir ¢aba (miicahede) sonrasinda batin
giiclenir, basiret gozii acilir, sahth miisahedelere ve hakikatlere muttali olunur.™
Ismail Hakki, insan1 bu hakikatlere erdirip kemal seviyesine ulastiran siilikii,
sahth siilik olarak niteler. Vesiletii’l-Merdam’da da Ciineyd-i Bagdadi’ye nisbet

edilen ve sahih siilik i¢in gerekli olan sekiz sart1 serh etmeye calisir.

1- ITIKAD

Ismail Hakki’ya gore Ciineyd-i Bagdadi’nin i‘tikAddan kasti, miiridin seyhe
i‘tikadidir. Yani miirid seyhe tam bir sevgi ve teslimiyet igerisinde rabt-1 kalb
etmelidir. Aksi takdirde siilak fasid olur ve miirid 1ztiraba diiser.'"

Seyh liigatta, simasindaki pirlik zahir olan, yasliligi ortaya ¢ikmis, 50 yasim

geemis kisi, bir toplumun biiyigii veya bir kabilenin reisine verilen addir.''®

T A, Namly, a.g.e.,s.317.
2N Kiibra, a.g.e., s. 65.

%S, Uludag, a.g.e., s. 256.

" A, Namly, a.g.e., s. 317- 318.
"3 Vesiletii’l-Merdam, vr. 10°.
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Tasavvuf 1stilahinda ise, her tavirda salikin miigkiiliinii halle kadir olan kisiye

117

denir.” "~ Seyhler, alimler smifindan irfan ehli, talipleri egitip irsad etme ehliyetine

sahip kamil insanlardir.

Miirid ise sozliikkte isteyen, talep eden, irade eden
anlamina gelir. Tasavvufta ise, Allah’a vuslati arzulayan ve bu amaca ulagmak i¢in
kendi iradesinden soyutlanarak, bu olgunlugun egitimini veren kamil insana
baglanan kisidir.'" Bu anlamda seyhle miirid arasindaki iliski tam bir sevgi ve
teslimiyet iliskisidir.'*’

Kuseyri isin basinda miiridin kendisi ile Rabb’i arasindaki itikadi diizeltmesini,
zan ve sliphelerden, dalalet ve bid’atten arindirip, burhan ve siinnete dayandirmasini
gerekli goriir. Miirld Allah ile akidesini saglamlastirdiktan sonra ser‘i ilimlere
yonelmek zorundadir. Ciinkii saglam akide, sahibini taat ve ibadete gdtiiriir. Bunun
icin de ser‘i ilim gereklidir. Kuseyri’ye gore seyhi olmayan bir miirid ebediyen felah
bulamaz. Bunun anlami sudur: Tarikata girmek herkes i¢in zorunlu olmayabilir belki
ama, manevi bir egitim gérmek isteyenlerin bir miirside baglanmalar1 zorunludur.
Bayezid Bistami’nin: “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.” s6zii de bu konuya dairdir.
Ehil bir miirsidin yonetim ve denetimi olmadan sifilik etmeye kalkisan kisi seytanin
oyuncag1 haline gelir."*'

Ebl Ali ed-Dekkak bu konuya iliskin olarak soyle der: “Yetistireni ve dikeni
olmadan kendi kendine ve hiidai-nabit olarak bir aga¢ yaprak acar, fakat meyve
vermez. Nefes nefese ve tedrici bir surette tarikatin adabin1 6gretecek bir listada
sahip olmayan miiridin durumu da bdyledir. Bu durumda miirid heva ve hevesine
tapar, bagka bir kurtulus yolu bulamaz.”'*

Ismail Hakki, bu zorunluluk dolayisiyla, silike kalbine yakin gelecek seyhi

aray1ip bulmasini ve ona tam bir teslimiyetle baglanmasini salik verir. Unutulmamasi

gerekir ki, bu ciddi bir istir. Bu baghlik gergekte Allah’a ve Restlullah’adir. Bundan

16 7ebidi, Tdacu 'I-Ariis, Beyrut 1305, 11, s. 265; ibn Manzur, Lisdnii 'I-Arab, Beyrut 1355, 111, s. 31;
Asim Efendi, Kdmiis, istanbul 1305, 1, s. 1028; Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, (Ter: Arif Erkan),
Istanbul 1997, s. 135.

W Vesiletii’l-Merdm, vr. 11°.

18 Abdiirrezzak Kasani, Istildhdtu’s-Siifiyye, Suriye 1995, s. 45.

19 S, Uludag, TTS, s. 260; Liitfullah Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara
1997, s. 526.

120 Serréc, a.g.e., s. 491.

12! Kuseyri, a.g.e., s. 481- 484.

122 Kuseyri, a.g.e., s. 484.
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dolay1 salik, siilikiinde rehavete kapilmamali, Allah Resilii’niin naibi ve Allah’in

yeryiiziindeki halifesi olan seyhine yaptig1 bey’ati hafife almamahdir.'?

Ismail Hakki, muhtelif Kur’an ayetlerinde miirside ve liizimuna dair isaretler
bulur. Bu ayetlerden bir tanesi de Vesiletii’l-Merdam’in basinda ele alinan, “...O’na
vesile arayin.” (Maide 5/35) ayetidir. “Burada vesileden murad, sahib-i tesliktir ki, o
her tavirda salikin miigkilatini halle kadirdir. Miiridin muradi zattir. Zat ise vesilesiz
hasil olmaz. Burada vesile ise seyhtir.”'**

Seyhin manevi egitimi, miiridin nefsini tezkiye ve kalbini tasfiyeye yoneliktir.
“Namaza durmak i¢in nasil abdest ve gusiil gerekli ise, tasavvufi hayatta da batini
temizlik ve diinya ile olan iliskilerimizin kesilmesi gereklidir. Seyhin miiride kalbi
ilimleri 6gretmesi bu tip pisliklerden temizlenmesine vesile olur.”'**

Azizliddin Nesefi’ye gore kamil insan, seriat, hakikat ve tarikatta tam olan
insandir. Bu insanlar dogru soz, iyi hareket, giizel ahlak ve bilgiyi kemal seviyede
kendi benliklerinde mezc ederler.'* ismail Hakk: da kdmil miirsidin vasiflarini sOyle
Ozetler. Miirsid:

1- “Ilim sahibi, dini ve ahlaki islerde miiridin siiphelerini giderebilecek
kudrette olmalidir.” Nitekim ilm-i halden haberi olmayanin tarik-i hale
davetinin sahih olmayacagi hususunda mesayih ittifak etmislerdir. Seyhte
sart olan ilim 6zellikle lediinni ilim, yani ilm-i keramettir. Bu demektir ki,
cahilden seyh olmayacag gibi, her ilim sahibi de seyh olamaz.'”’

2-  “Diinya sevgisinden kesilmis ve nefsani hevadan nehyeder olmalidir.”
Tarikatta siiliik etmeyen, gaybin hayir ve serrine muttali olmayan, nefsinde
fani olup Hak’ta dirilmeyen bir kimsenin seyh olmasi ve insanlari bu
konuda terbiyeye yonelmesi dogru degildir.

3-  “Insanlarin ve miiridlerin elinde bulunan seylere tama‘ etmekle miittehem
olmamalidir.”'*® Tasavvufun esasi kalpten diinya ve dinyalik sevgisini

atmaktir. Bu gibi tama‘lar1 ig¢inde barindiran bir kisinin tasavvufun

kokusundan bile nasibi olmaz.

123 Vesiletii’l-Merdm, vr. 10°.
124 A. Namli, a.g.e., s. 272.
125 N. Kiibra, a.g.e., s. 54.

126 A Nesefi, a.g.e.,s. 14,

27 A. Namly, a.g.e., s. 275.
128 A, Namly, a.g.e., s. 274.
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4- “Biitiin sdzleri, fiilleri ve halleri ser-‘i serife muvafik olmahdir.”'*’ Seyh,
seriatin adab ve erkanina riayetkar, riyazet ve miicahede ile nefsi tezkiye
etmis, taat Ui ibadetlerle rihi olgunluga ermis kimsedir. Nitekim Ciineyd-i
Bagdadi bu yolun kitap ve silinnetle kayith oldugunu belirtmistir.
Dolayistyla seriata ridyet etmeyenin tarikattan nasibi yoktur.

Her miirsid, kdmil olmayabilir, ancak kemal yolunun yolcusu olmak zorundadir.
Ismail Hakk1, manevi egitimini tamamlamans, fena ve bekay tekmil etmemis, 1akin
sadakatle bu yol iizere bulunanlarin da seyh olabilecegini soyler. Egitim itibariyle
nakis olabilirler belki ama bu yol iizere bulunduklarindan kamil hiikmiinde
addolunurlar.'*

Seyhlik kurumunun en temel iki 6zelligi silsile ve miirsidliktir. Seyhlik kurumu
kopuksuz bir zincir halinde Hz. Peygamber’e ve Hak Teéla’ya ulasir. Buna “silsile’
denir ki, ilahi feyzin kanalidir. Silsile i¢inde bulunmayan kisinin seyh olmasi s6z
konusu degildir. Miirsidlige gelince bununla seyhin, miiridleri egitebilecek dirayete
ve ahlaki olgunluga sahip olmasi kastedilir."!

Mutasavviflar farkli 6zellikleri nazar-1 itibare alarak seyhleri ayr1 ayr1 siiflara
ayrrmuslardir. Ismail Hakki seyhleri iki kistm olarak kabul eder. Birinci kisim,
miiridin terbiyesinden sorumlu olan seyhtir ki, o hayatta oldugu miiddetce miiridin
ondan baska seyh aramasi dogru olmaz. Digeri de, bir saygi ifadesi olarak teberriik
icin ziyaret edilen ve duasi alman seyhtir ki, onun hizmeti miirid {izerine lazim
degildir."**

Seyhleri, ta‘lim seyhi, sohbet seyhi ve tarikat seyhi olmak {iizere ii¢ sinif olarak
kabul edenler de vardir. Ta‘lim seyhi, tasavvufi konulardaki bilgisiyle cevresini
aydinlatan seyhtir. Sohbet seyhi, sohbeti, nasihati ve tasavvufi ¢izgideki Ornek
yasantistyla g¢evresini egiten seyhtir. Tarikat seyhi ise, miiridlerini bir annenin
bebegini terbiye edip yetistirdigi gibi titizlikle terbiye edip yetistiren seyhtir. Buna
seyh-i terbiye, seyh-i irsat ve seyh-i teslik de denir. Bunlar miiridlerinin maddi ve
manevi yasantilarinda mutlak s6z sahibidirler. Miirid ne diliyle ne de kalbiyle bdyle

bir seyhe itirdz etmemeli, tam bir teslimiyet i¢inde olmalidir."*® Tarikat seyhi Ismail

129 A. Namly, a.g.e., s. 274.

130 yesiletii’l-Merdm, vr. 11°

! Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2001, s. 51.
B2A. Namly, a.g.e., s. 283.

13§, Uludag, TTS, s. 330.
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Hakki’nin birinci sinif olarak nitelendirdigi seyhtir. O miiride, boyle bir seyh igin,
sunu tavsiye eder:

[ ‘tikad-1 pakle tut damen-i piri yiirii,

Sidkla meydan icinde hizmete gel hizmete.'”?

Manevi egitimi sirasinda salikin yonetim ve denetiminden sorumlu olan miirsid
vefat ederse, miiridler garib kalirlar. Bu durumda miiridlerin mizaglarina gore iki yol
belirir. Birinci kisim, bunlar kuvvetli irdde sahibi olduklarindan ikinci bir seyhin
meclisine gerek kalmadan dogrudan Hakk’in ta‘lim ve terbiyesine girerler ki, bunlara
tiveysi-mesrep de denir. Diger bir kisim da baska bir seyhin ders halkasina ihtiyag¢
duyanlardir. Bundan dolay1 -Ismail Hakki’nin deyisiyle- seyh-i ahir meclisine

. 135
miuracaat ederler.

2- TERK-i ITIRAZ

Ciineyd’e gore sahih siilikun ikinci sartr, miiridin Hz. Peygamber’in naibi ve
Allahu Teala’nin halifesi olan seyhine hicbir durumda 1itiraz etmemesidir. Sahih
siiliikun ilk iki sart: olan itikat ve terk-i itirdz birbirlerine baglhdir."*® Nitekim itikada
sufi, niyetini safi hale getirir, diinyevi arzu ve ihtiraslardan kurtulmaya calisir.
Boylece ferag-1 kalb dedigimiz, kalbin masiva taallukundan kurtulmasi gerceklesir ki
bu, siiliikiin esasin teskil eder. Iste bu raddeden sonra salikin yapacag1 vazife, Rabb’i
ile arasindaki itikadi sihhatli bir halde tutmak ve seyhine hicbir hususta muhalefet
etmemektir."*’

Miiridin seyhe muhabbeti can u goniilden olmalidir. Cilinkii siiliikunun sihhati ve
kemali buna baglidir. Muhabbetin eseri ise muhalefet etmeden ve herhangi bir
karsilik beklemeden yapilan hizmettir.'*®

Ebi Ali ed-Dekkak muhalefet konusunda demistir ki: “Her ayrilisin baglangici
muhalefettir.” Nitekim Musa (a.s.), Hizir (a.s.)’a kendisini egitmesi i¢in arkadaslik
teklif etmisti. (Kehf 18/ 66) Hizir (a.s.) da itirdzda bulunmamasi kaydiyla bu teklifi
kabul etti. Hz. Musa muhalefet edince iki defa anlayis gosterdi, sart yerine gelmeyip

istifade de ortadan kalkinca tiglinciisiinii ayriligin sinir1 olarak belirledi ve soyle dedi:

134 Vesiletii’I-Merdam, vr. 13
135 Vesiletii’l-Merdam, vr. 12°
B3¢ Vesiletii’l-Merdam, vr. 13°
BT Kuseyri, a.g.e., s. 484.

1% A. Namli, a.g.e.,s. 282.
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“Iste bu benimle senin ayrilacagimiz noktadir.” (Kehf 18/ 78) Iste buradan miiridin
seyhe itirdzinin ayriliga sebep oldugu anlasilmaktadir.'*’

Miiridin iradesinden maksat itirdz1 terk etmesi ve kendi sahsi iradesini seyhin
iradesinde yok etmesidir (Fena fi’s-Seyh). Nitekim Kur’an’da: “Allah ve Resulii bir
seye hiikmettigi zaman, inanan erkek ve kadina artik iglerinde baska yolu se¢gmek
yaramaz.” (Ahzab 33/ 36) buyrulmustur. Yani kdmil mii’'min kendisi i¢in Hakk’in
irade ettiginden bagka bir sey irade etmez. Nitekim miiridin irade ve ihtiyar1 Hakk’a
vuslat olugundan, iradesini seyhin iradesinde ifnd etmesi gerekir.'*" Seyh, Hak’ta
fani ve Hak ile baki oldugundan, seyhte fani olmak, Allah’ta fani olmanin
mukaddimesidir.'*'

Seyh tarikat ve yol arkadasidir. Hak bir yola siilik edip tehlikeli ve zararh
hususlari tanidiktan sonra, bu yasant1 konusunda miiridi egiten kimsedir. Dolayisiyla
kemal sahibi bir miirsidden tam manasiyla istifide edebilmek, ona karst muhalefet
etmemekle miimkiindiir. Unutulmamalhdir ki, kendi re’yiyle hareket edene belki
itirdz etmek gereklidir, ancak Hak ile is tutana itirdz etmemek gereklidir.'* Bu, Hz.
Peygamber ile sahabe arasindaki iligkiye benzer. Resflulldh Hakk’in emirlerini
ilettiginde sahabe can u goniilden kabul eder ve yasamaya calisirlardi. “Isittik ve
iman ettik dediler.”(Bakara 2/285) Ancak baz1 diinyalik meselelerde, Restlullah’in
bunu kendi re’yiyle mi yoksa Hakk’in isaretiyle mi yaptigini nezaketle sorduktan
sonra, Restlullih’a kendi fikirlerini de beyan ediyorlard:. Iste bu, istisire ve terk-i
itirdz1 edebe uygun bir sekilde yasamanin 6rnegidir.

Seyr 1 stilik, seyh ile miirid arasindaki sohbet ile baglar. Eger miirid, seyhe
mubhalefet ederse, sohbetteki ahdini bozmus olur. Miirid boyle bir duruma diismekten
sakinmalidir. Omriiniin sonuna kadar ahde vefd etmelidir. Aksi takdirde seyhin
nazarindan sakit olur. Bu da Hakk’in nazarina racidir ki, bir daha felah bulmaz.
Nitekim ehl-1 tasavvuf, “Tarikattan irtidat edenin giinahi, seraitten irtidat edenden

2

daha coktur.” demislerdir. Ismail Hakki nazardan sakit olan saliki, bozulmus

A OA e

1% Kuseyrd, a.g.e., s. 419.

140 A Namly, a.g.e., s. 282.

'S, Uludag, a.g.e., s. 330.

2N, Kiibra, a.g.e., s. 87.

' Vesiletii’'I-Merdm, vr. 13" 14*; A. Namly, a.g.e., 5.260.
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Iradesini seyhte ifnd eden miirid, gassalin 6niindeki meyyit gibidir. Cenize onu
yikayanin 6niinde nasil iradesiz ise miiridin de seyhinin 6niinde o sekilde iradesiz
olmas1 gerekir. Bu, kalb-i rabitanin ve tam teslimiyetin olugmasi i¢indir. Bunlar
olmadan da seyhten istifade ve feyiz aligverisi gerg:el<lesmez.l44

Seyhine olan bagliliklari itibariyle miiridler ii¢ sinifa ayrilir:

1- Mutlak miirid; seyhine karsi dili veya kalbiyle itirdzda bulunmayan,
tam bir teslimiyet i¢inde olan miirid.

2- Miicaz miirid; zahirl ve batini her hususta seyhinin iradesi ve
idaresi altinda bulunan miirid.

3- Miirted miirid; seyhin emir ve yasaklarina muhalefet eden miirid.'*

Miirid, miirted konumuna diisiince iizerine tevbe vacib olur. Halbuki
mutasavviflar seyhine itaatsizlik edenin tevbesinin olmadigi hususunda ittifak
etmiglerdir. Cilinkii boyle bir duruma diisen miirild, nefis ve gururunun esiri
oldugundan dénmesi ¢ok zordur. Bununla birlikte seyhin kusurlu miiridi affetmesi de
dogru olmaz. Bunun sebebi, seyhin miiridin kusurlarin1 goérmezlikten gelip
affetmesinin, Allah Tedla’nin hukikunu zay etmesi manasina gelmesindendir. Kamil
bir seyhin béyle bir sey yapmasina imkéan yoktur.'*

Kuseyri’ye gore, seyhlere itirdz eden miiridde sekavet alametleri baslamis

"7 ismail Hakki da bu konuda Kuseyri’yle hem fikirdir. Ona gére, seyhe

demektir.
itirdz eden felakete siirliklenir. Bu konuda su ornekleri zikreder: Cilineyd-i Bagdadi
demistir ki: “Bir siddik Allah’a bin sene yonelse sonra da bir an yliz gevirse,
kaybettigi kazandigindan ¢ok olur.” Yine Bayezid Bistdmi kendisine muhalefet eden
miiridi hakkinda: “Allah’in géziinden diiseni bos verin gitsin.” dedi. Bu miiridin daha
sonra hirsizliktan dolayi eli kesildi. Ismail Hakki, seyhine teslim olanin da selimete
erecegini belirtir ve su 6rnegi verir: Ebl Siileyman Darani miiridine “kendini tandira
at” dedi. Bey’atine sadik kalip, kendini tandirin ategleri igine atan miiride, ates

.. R 148
serinlik ve selamet oldu.

44 N. Kiibra, a.g.e., s. 54.

45 E. Cebecioglu, a.g.e., s. 418.

1 Kuseyri, a.g.e., s. 418.

7 Kuseyri, a.g.e., s. 480.

8 Vesiletii’l-Merdm, vr. 14 °: A. Naml, a.g.e., s. 266.
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“Kemal sahibi bir miirsid mahfizdur.”'"’

Ciinkii seyh taat ii ibadati, ahlak-1
hamidesi ve rihi olgunlugu sebebiyle nefis ve seytandan gelebilecek vesveseleri
Allah’1n izniyle def” edebilir. Boyle seyhlerin kalplerinin bir miiridi kabul etmesi, o
miiridin saadet ehli oldugunun en dogru delilidir. Ancak bir kimseyi de reddetmesi
(bu, reddedilen kisinin seriati reddetmesi durumunda miimkiindiir) de, o kimsenin
kotii bir akibete dogru gittiginin bir gdstergesidir.'>°

Kamil bir miirsid, bir miiridi reddederse, diger kamil seyhlerden kimse onu kabul
etmez. Nitekim, peygamberlerden birine Tman etmeyen, digerlerine iman etse bile,
ondan kabul edilmez, peygamber varisi olan kamil seyhlerde de durum boyledir.
Boyle bir miiridi kabul eden olursa da, bu kabul reddedileni affetmek i¢in degil,
terbiye etmek igindir."”!

Hiilasa, bu yolda sidk ve samimiyetle ilk adimin1 atan sélikin, ustile ridyet etmesi
gerekir. Ciinkii ustile ridyet etmeyenler, vuslattan mahrum olurlar. Usiliin temel
taglarindan ikincisi her ne hususta olursa olsun seyhe itiraz etmemektir. Seyhin
huziirunda, gassalin dniindeki meyyit gibi olmaktir. Nitekim Ismail Hakki boyle bir
itiraz1 anlamsiz goriir ve sdyle der:

Kul nice asi olur herkez efendi emrine,

Kul tiirab iizre, efendi taht-1 sultan jizredir.’”’

3-DEVAM-I VUZU

Abdest, bedeni temizlemek demektir. Istilahta, dini ibadetleri yapmak i¢in, elleri
dirseklerle beraber yikamak, yiizii yikamak, bagin dortte birini mesh etmek, ayaklar
topuklarla beraber yikamaktan miitesekkil bir ameliyedir. Stfilere gore bu temizligin
(taharet) zahiri yoniinii teskil eder. Bu en kolay temizliktir. Asl olan ise, batini (ic)
temizliktir.'>?

Stfiler biitiin amellerini en uygun, en giizel, en devamlilik arz edecek bir sekilde
yaparlar. Yani azimetle amel ederler. Halkin ruhsata yonelmesini hos goriirler, ancak

bir slfinin ruhsati azimete tercih etmesini yoldan c¢ikmanin bir isareti olarak

149 Serréc, a.g.e., s. 486.

10 Kuseyri, a.g.e., 5.490

BUA. Namly, a.g.e., s. 284- 285.

132 Vesiletii I-Merdm, vr. 15* °; Batini temizlik hakkinda bkz. Mehmet Demirci, [badetlerde Minevi
Boyut, Istanbul 2004, s. 9-15.

'3 E. Cebecioglu, a.g.e., s. 759.
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addederler. Nitekim stfiler abdestin tam ve kusursuz olmasina 6zen gosterirler, her
vakit i¢cin abdest almaya caligirlar ve bunu nir iistiine niir olarak kabul ederler.””*

Salikin devamli abdestli olmas1 lazimdir. Nitekim Hz. Peygamber: “Devamli
taharet {izere ol ki rizkin artsin.”">> buyurmustur. ismail Hakki rizik kelimesini hem
maddi (yiyecek, icecek... vb.), hem de manevi (marifet, miisdhede, ... vb.) niziklar
olarak kabul eder. Eger salik zahiri temizlik lizere devam ederse maddi rizki ve batini
(i¢) temizligi lizere devam ederse manevi rizki artar.'”

Zahiri temizlik, beden temizligidir. Batini temizlik ise kalb temizligidir. Bedenin
temizligi su ile oldugu gibi, kalb temizligi de, sidk ve samimiyet i¢cinde yapilacak
tevbe ile olur. Beden temizligi distaki pisliklerden temizlenmekle oldugu gibi, kalb
temizligi de manevi pisliklerden (masiva, koti huy, ... vb.) armmakla olur.
Dolayistyla zahiri temizlik seriatin esasi, batini temizlik de tarfkatin esasidir. Nitekim
Hz. Peygamber: “Din, temizlik {izerine bina edilmistir.”"’ diye buyurmustur.'*®

Ismail Hakki’ya gore devamli abdestte Hakk’1 ta’zim vardir. Soyle ki abdest
ibadete hazirlik asamasidir. Dolayisiyla salikin devamli abdestli olmasi, her an
ibadete hazir ve Hakk’m emrine 4made oldugu anlamina gelir."™ Aslinda abdest bir
ibadet degil, ibadet i¢in hazirliktir. Oysa sufiler abdesti de ibadet suuru ve ciddiyeti
icinde alir, kilacaklari namazin manevi hazzin1 abdest alirken hissetmeye bagslarlar.
Abdest konusunda o kadar titiz davranirlar ki, neredeyse abdestsiz yere basmaktan
sakinirlar.'®® Ismail Hakki abdestteki titizlik konusunu su 6rnekle somut hale getirir:
Sultan Mahmiid Gaznevi’nin Ayazoglu Muhammed adinda bir ibrikdar1 vardi. Bir
giin ona, Ayazoglu diye seslendi, Muhammed demedi, hizmetlisi Ayaz buna giicendi
ve padisaha, ogluna nicin ismiyle hitap etmedigini sordu. Bunun iizerine Sultan
Mahmd: “Abdestsiz oldugum i¢in ism-i serifi lisdnima alamadim.” diye cevap
verdi.'®’

Siilikte salike farz olan masivay1 kalpten c¢ikarmaktir ki, buna “infisal” denir.

Nitekim abdestte “sirr-1 infisal” ve namazda “sirr-1 ittisal” vardir. Cilinkii abdestten

13 Siileyman Uludag, Insan ve Tasavvuf, Istanbul 2001, s. 11.

155 Vesiletii’l-Merdm, vr. 15°

156 Vesiletii’l-Merdm, vr. 15°.

157 Acliini, Kesfii’l Hafa, Beyrut 1988, 1, s. 277.

8 Huevird, Kesfii I-Mahcub, (Cev: Siileyman Uludag), istanbul 1996 (2. Baskx), s. 428.
1 Vesiletii’l-Merdam, vr. 17°.

10 Uludag, a.g.e., s. 15.

1 Vesiletii'I-Merdam, vr. 17*°.
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murad masivadan infisal (ayrilma) ve namazdan muradd Hakk’a ittisal (erme)dir.
Abdest ilahi huzira varip ibadet etmek i¢in hazirlik yapmaktir. Bu da masivadan
ayrilmakla (infisal) gergeklesir. Ismail Hakki’min deyisiyle, salik abdestle dayyik
(dar ve sikici) olan bu alemden ayrilir (infisal), namaz ile de vasi’ olan Hakk alemine
vasil olur (ittisal).'®*

Tasavvufta zahiri temizlik ile batini temizlik birbirinin miitemmimi olarak kabul
edilir. Sibli bu tamamlayici iligskiyi kendi hayatindan sdyle bir 6rnekle ortaya koyar:
“Abdestle ilgili higbir edebi terk etmedigimden, i¢imde kendimi begenme hali
meydana gelmedi.”'® iste bu sebepledir ki Ismail Hakki kalbine devamli kesf ve
ilham dileyen salik ve nasiklere, zahiren ve batinen temizlenmelerinin sart oldugu
hususunu hatirlatir.'®*

Hucviri’ye gore zahirin kokii batindadir ve zahir batina uygun diistiigli nisbette
deger tasir. Hucviri der ki: “Zahir (beden) temizligi ile sir (rGh) temizligi birlikte
bulunmalidir. Eli yikarken goniildeki diinya sevgisini de yikamalidir. Istinca (taharet)
ile beden necasetten temizlenir, ayn1 zamanda bu islemle nefs, ona ait bir pislik olan
masiva tutkusundan arindirilir. Agza su konurken dilin sadece onu zikretmesi
gerektigi diisliniiliir. Buruna su verilirken sehvet kokularinin haram oldugunu bilmek
lazimdir. Yiiz yikanirken sahsi tasarruflardan el ¢ekmeye, bas mesh edilirken isler
Allah’a havale edilmeye, ayaklar yikanirken Allah’in emrettigi hak iizere bulunmaya
niyet etmek lazimdir. Boylece hem beden hem rh temizligi gergeklesir. Ciinkii
biitlin ser‘i hususlar bir yandan beden (zéhir) ile diger yandan kalb (batin) ile
ilgilidir.”'®
Gazali temizligi dort dereceye ayirir. Bu dereceler zahirden batina dogru ilerler.
1- Zahiri temizlik: Distaki pisliklerden temizlenmek,

2- Organlarin temizligi: Organlari glinahlardan temizlemek.
3- Kalbi temizlik: Kotii huylardan arinmak.
4- Rihi temizlik: Allah’tan baska her seyden (masivad) temizlenmek. Bu,

peygamberlerin ve siddiklerin temizlik mertebesidir.'® Gazali, salik i¢in

temizlik dairelerinden de s6z eder: Buna gore en uzak daire namaz kilinan

12 Vesiletii’l-Merdm, vr. 16%; A. Namli, a.g.e., s. 249.

' Huevird, a.g.e., s. 426.

14 Vesiletii'I-Merdm, vr. 16

195 Hucvird, a.g.e., s.427,; S. Uludag, a.g.c., s. 427.

1 Gazali, Thydu Uliimiddin, (Cev: Sitki Giille), Istanbul 1998, I, s. 285.
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yerin temizligi, bundan sonra da sirasiyla elbisenin temizligi ve derinin (salik)
temizligi gelir. Bunlarin sonucunda da biitiin bu temizlikler 6ze intikal etmeli
ve kalb temizligini ihmal etmemelidir.'®’

Safiler, abdesti agk agisindan da yorumlarlar. Buna gore, ciger kaniyla abdest
alinmazsa agk miiftiisiine gore abdest sahih olmaz. Yine sifiler, asikin gozyasi ve
ciger kaniyla (hiin-i ciger) abdest alip, biitiin esyay1 les olarak addedip, dort terk
tekbirin (Diinyay1, ahireti, varligi ve terki terk etmek) alarak gonliinii Hakk’a
cevirmedikge, abdestli oldugunu kabul etmezler.'®® Ismail Hakki da ehl-i siilaki
bdyle bir abdest almaya davet eder ve der ki:

Geliniz hin-i cigerden alalim taze viizii,

Var iken hiin-i ciger ehl-i dile neyler su.'®

4- HALVET

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore sahih siiliik i¢in gerekli olan dordiincii sart halvettir.
Ancak halvetten fayda gorebilmek icin, diger yedi sart1 yerine getirmek lazimdir. Bu
sartlar tipki zincirin halkalar1 gibi birbirine baglidir. Halkalardan birinin eksilmesi
durumunda zincir nasil ise yaramazsa, sartlardan birinin ihmal edilmesi durumunda
da siiliik sahth olmaz.

Halvet liigatte uzlet, inziva, tenhaya cekilme, yalnizlik, gizlenme gibi anlamlara

gelir.'”®

Istilahta ise miiridin, kendini biitiin varligiyla Allah’a verip masivadan
arinmast (ferdg-1 kalp), ibadete motive olup baz1i 06zel zikirlerle riyazetleri
gerceklestirmesi i¢in seyhi tarafindan, belirli bir siire icin tenha bir yere
koyulmasidir.'”!

Biitiin abidler, zahidler ve sifiler halvetin liizimuna inanmislardir. Onde gelen
stfilerin hemen hepsi halvet tecriilbesini yasamis ve yasanmasini da tavsiye
etmiglerdir. Restlulldh’in vefatin1 miitedkip ilk donem zahid ve sifileri ahlaki
¢okiintii, zuliim ve haksizliklarin yayilmasi karsisinda bir tepki olarak toplumdan

uzaklagmiglardir. Bunlardan bazilari isi daha da ileri gotiirerek toplumdan tamamen

soyutlanip mezarliklarda, magaralarda ya da harabelerde yasamiglardir. Bir kismi1 da

17§, Uludag, a.g.e., s. 16.

18 S Uludag, a.g.e., s. 19.

19 Vesiletii'I-Merdm, vr. 17°.

"% {bn Manzur, a.g.e., XIV, s. 238- 239; Zebidi, a.g.e., X, s. 118.
"I E. Cebecioglu, a.g.e., s. 321.
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savmaa, zaviye, mescid gibi kii¢iik ibadethaneler yapip, hayatlarii yalniz olarak
buralarda siirdiirmiislerdir. Ancak bunu izleyen dénemde (II/ VIII yy.) mutasavviflar
kalabalikla iilfeti hos karsilamamakla birlikte, mutlak bir inziva cihetine gitmeden
zahirde halk ile batinda Hak ile olmay1 daha uygun gérmiislerdir. IV. yy.dan sonra
seyhin gozetimi altinda halvethaneye girip erbain ¢ikarmaya da halvet denilmistir.'”*

Stfilere gore halvet, Hz. Peygamber’in Hira’da uzlete ¢ekilme uygulamasindan
dogmustur. Hz. Musa’nin Thr’daki Allah’la 40 giinliik goriismesinden esinlenerek
halvet 40 giine hasredilmistir.” Bundan dolay1 halvete erbiin ve cile de denir.'”

Kitii’I-Kulup miiellifi halveti faydalariyla birlikte soyle tanimlar: “Halvet, kalbin
halktan hali olmasi, biitiin himmet ve gayretin Halik’in emrine yoneltilmesidir.
Halvet, miiridin sebat {izerindeki kararliligin1 gili¢lendirir. Halvet kulun diinyevi
hazlar tlizerindeki nefsdni arzularini azaltir. Halvet kullarin hatiralarini unutturup,
kalbin daima Ma‘bid’u zikretmesini temin eder. Halvet, sthhat alametlerinin en
biyiigidir.”' ™

Halvet sifilerin sifatidir. Necmiiddin Kiibrd halveti perhize benzetir. Tipta,
perhiz biitlin ilaglarin basi olarak kabul edilir. Bu yolla doktor hastasiyla, hastalig
meydana getiren zararli seylerin iligkisini keser, viicidu onlardan temizler.
Tasavvufta da; diinya ile oyun ve eglence ile insanlarla iinsiyet halindeki bir nefis
(nefs-i emmare) hasta kabul edilir. iste sifi halvet denen perhizle nefsi oyun ve
eglenceden, diinya mesgalelerinden ve insanlardan uzak tutar. Boylece nefsin heva
ve hevesi zayiflar ve masivaya olan iinsiyeti yok olur. Kalpte nefsani arzularin
zayiflamastyla da marifet nuru parlamaya baslar.'”

Kalpte diinya ve diinyalik muhabbetler bulundugu miiddetce marifet nuru
kaybolur ve kisi Hak’tan gafil olur. Halvet vasitasiyla kalb gafletten kurtulur, marifet
nlruyla parlar ve gayba muttali hale gelir. Nitekim ayet-i kerimede: “Allah Tman
edenlerin dostudur, onlar1 karanliklardan aydinliga iletir. Inkar edenlerin dostlari ise

Taguttur, onlar1 aydinliktan karanliga iletir...” (Bakara 2/ 257) buyrulur. Tasavvuf

12 Siileyman Uludag, “Halvet”, DIA, XV, s. 387.

" Ismail Hakki ve seyhi Osman Fazli Efendi siilikun basinda yapilan halvetin 90 giin olmas1 gerektigi
kanaatindedirler. Nitekim Ismail Hakki siilikunun baslarinda seyhi Osman Fazli Efendi’nin isaretiyle
Istanbul Fatih’te bulunan Zeyrek Camii’nde 90 giinliik halvete girmistir. Ali Namli, a.g.e., s. 331-
332.

' E. Cebecioglu, a.g.e., s. 321.

' Eba Talib el-Mekki, Kiitii I-Kulitb, (Haz: Muharrem Tan), istanbul 1999, 1, s. 333.

175 Necmiiddin Kiibra, a.g.e., s. 76.
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ehline gore, Allah bir kulunu giinahtan taate nakletmeyi murad etse, yalnizlik hali ile
{insiyet etmesini (halvet) saglar.'”

Halvet-i hakikiyye insanin mutlak manada her seyden soyutlanmasidir ki, Ismail
Hakki’ya gore bu miimkiin degildir. Ciinkii miiridin kendi viictidu, halvethanesi,
yaygisli, elbisesi, tesbihi, ...vb. kesretten sayilir. Bununla beraber batinda Allah Teala
ile ve zahirde meleklerle ve rihlarla beraberdir. Dolayisiyla halvet, harigteki halka
nisbetledir. Iste salikin her durumda Allah’in kendisine nazar ettigini bilmesinden
miirakabe manas1 dogar. Nitekim Kur’an’daki: “Bilmez mi ki Allah gergekten
goriir.” (Alak 96/ 14) “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf 56/ 16) ayetleri
bu makama isaret eder. Hak kendisi ile beraberken salikin halvete girmesi halvet-
maallah (Allah’la birlikte olmak) icindir. Yoksa halvette her seyden soyutlanmak
gibi bir durum s6z konusu degildir.'”’

“Uzlet, halkin arasimdan siiresiz uzaklasip yalmzhk ve inzivay: tercihtir.”'’®
Gazali uzletin yapilmasiin gerekli olup olmadigini belirlemeye calismis ve bunun
icin uzletin fayda ve zararlarin1 karsilastirmistir. Uzletin faydalar1 sunlardir: Uzlet,
insanlarla bir arada bulunmaktan dogacak biitiin fiili ve s6zlii glinahlardan (yalan,
giybet, riya, ... vb.) kurtulmayi, toplumun fitne ve g¢ekismelerinden kurtulmayz,
kendini tam olarak ibadet ve tefekkiire motive etmeyi ve salikin diger insanlardan,
diger insanlarin da ondan iimit kesmesini saglar. Zararlar1 da sunlardir: Ogrenim ve
ogretimden, baskasina faydali olup baskasindan faydalanmaktan, terbiye edip terbiye
gormekten, insanlarla iinsiyet etmekten, sevap kazanip kazandirmaktan, tevazu
gosterme imkanindan, tecriibe sahibi olmaktan mahrum olmaktir. Boylece Gazali
uzletin zararlariin faydalarindan c¢ok olduguna dikkat ¢eker. Bu sebeple sifiler
siiresiz uzlet yerine, halvet denilen siireli yalnizhig1 tercih etmislerdir.'”

Kuseyri’ye gore halktan ayr1 yasamanin maksadi insanlarin serrinden selamette
olmak degil, insanlarin kendi serrinden selamette bulunmalarin1 saglamaktir. Ciinkii
serri insanlara atfedip onlar hakkinda sii-i zan etmektense, kendi nefsine sGi-i zan

etmek daha dogrudur.'®

176 Kuseyri, a.g.e., s. 200.

7 Vesiletii’l-Merdm, vr. 18*; A. Naml, a.g.e., s. 329.
178 Serréc, a.g.e., s. 514.

' Gazali, a.g.e., 11, 5. 506- 541.

%0 Kuseyri, a.g.e., s. 198.
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Halvet birka¢ tiirliidiir. Birincisi, daglarda, magaralarda, hardbelerde ve
emsalinde yasamaktir. ikincisi, kesrette vahdet bulup sehirlerde halk arasinda Hak’la
olmaktir. Naksibendiyye’deki “halvet der-enciimen” buna ornektir. Ugiinciisii,
sehirlerde yasamakla birlikte halk arasina ¢ikmamak, sohbet i¢in gelenleri yanina
kabul etmemek, kendi nefsiyle mesgul olup Hak’la birlikte olmaya caligmaktir.
Siltk erbabinin  miiridleri halvete sokup terbiye etmeleri bu kabildendir.
Doérdiinciisii, insanin surimin Hak ile kendinden baskasinin bulunmadigi bir
makamda Hak’la konusmasidir. Ancak bu miintehinin halidir. Sahih olan halvet
(halvet-i sahiha) budur.'®' Bundan dolay1 arif i¢in “kdin ve biin” olan kimsedir,
derler. Yani zahiren halkla beraber oldugu halde sirren Hak’la beraber olandir. Yoksa
nefsiyle konusan kisi halvette olsa bile Hak’la halvet etmis olmaz.'®

Erbab-1 teslik bir miiridi halvete koymadan 6nce seytanin vesvese ile kendisini
azdirmamasi i¢in tevhid akidesini saglamlagtiracak ve farzlarini edd etmesini
saglayacak ilimleri 6grenmesini saglarlar.'® Miirid halvete girecek bir seviyeye
geldigi zaman, seyhi onu, dergéhlarda halvet i¢in yapilmis 6zel odaya (halvethane)
gotlirtir, iceri sokar ve dud eder. Halvet esnasinda Hak’tan gayrisini talep etmeyip,
kalbini mesgul edecek nefsani arzu ve vesveseleri def etmesi i¢in gayret sarf etmesini
emreder, miirldi orada birakip disar1 ¢ikar. Miirid abdest ve namaz gibi zartretler
haricinde disariya ¢ikmaz. Yiyecek ve icecegi seyhinin gozetimi altinda her giin
muntazaman gotiiriiliir ve tedrici olarak azaltilir. Miirid halvette seyhin isaret ve
irsadi lizerine hareket etmeli, az uyumali, bol tefekkiir edip seyhin telkin ettigi zikir
ne ise onunla mesgul olmalidir. Seyh, miiride destek ve moral olmak, onu dinleyip
gerekli tavsiyelerde bulunmak icin arada bir yanina gider. Halvet miiddeti dolunca,
seyh odaya gelir, miiridin gordiigii riiyalart dinler. Siikiir kurbani kesilir ve seyhin
dualari ile miirid halvetten ¢ikards.'®*

Ismail Hakk1’ya gore halvette salik iki seye ¢ok dikkat etmelidir. Birincisi; miirid
Allah Teala’nin misli olmadigina itikat etmelidir. Bundan dolay1 her ne siiret tecelli
edip: “Ben Allah’im” dese, itimat etmemelidir. Allah’a si@inip o shreti kalbiyle

reddetmeli ve hemen zikrullaha sarilmalidir. Aksi takdirde itikadi bozulur ve sapitir.

181 A. Namly, a.g.e., s. 329.

182 Kuseyri, a.g.e., s. 199.

'8 Kuseyri, a.g.e., s. 199.

'8 E. Cebecioglu, a.g.e., s. 322.
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Halvet halinde iken miiridin itikat konusundaki vesveselerden korunmasi oldukga
zordur. Bunlar, miiridin karsilastigr imtihanlardir. Bu durumda seyh miiridi akli ve
ser‘i delillere, sabra ve zikre devam etmeye yoneltmelidir. Burada bir de vesvese ve
ilhdm1 ayird edebilmek 6nemlidir. Soyle ki; ilhdm1 melek getirir. Akabinde lezzet
hasil olur. Strette herhangi bir degisme olmadigi gibi, yeni bir ilim viicida gelir.
Vesveseyi ise seytan ilka eder. Akabinde elem ve gevseklik hasil olur ve bedende
degisiklikler meydana gelir. Iste salik bunu bilirse vesveseden daha emin bir hale

%5 {smail Hakki da salikin vesveseden uzak durup, ilhdma sarilmasini tavsiye

gelir.
eder ve soyle der:
Halvette sakin vesvese-i dive dayanma,
[lhdm-1 melek var ise ona nazar eyle.'®

Ikincisi, miirid Hak’tan gayrisini talep etmemelidir. Biitiin kéinat kendine arz
olunsa, Hz. Peygamber’in “Ya Rabbi, Sen’den baskasin1 Sen’in ig¢in terk ettim.”
dedigi gibi muamele etmeli, Hak’tan gayrisini reddetmelidir. Miirid halvet esnasinda
daha once sahid olmadigi bazi harikuldde manélara sahid olursa, bu gibi seylerle
mesgul olmamalidir. Cilinkii bu gibi seyler, miiridi ger¢cek maksadindan uzak diisiiren
fitnelerdir. ismail Hakk1’ya gore bir seyi kabul etmesi gerekiyorsa, ancak seyhinin
isaretiyle bunu almali ve bununla oyalanmadan zikrulldha devam etmelidir. Zira
oyalanirsa yolda kalir ve maksadina ulasamaz.'®’

Salikin ilahi vasiflarla muttasif hale gelip halvetten ¢ikmasina celvet denir. Bu
durumdaki kulun kendisi de organlari da benlikten arindigi icin biitiin eylemleri
kendisine degil, Hakk’a nisbet edilir. Mutasavviflara gore “Sana biat edenler aslinda
Hakk’a biat ediyorlar.” (Fetih 48/ 10) ve “AttiZin zaman sen atmadin fakat Allah
attr.” (Enfal 8/ 17) ayetleri bu mertebeye isaret eder.®® Halvetin asli, masiva ile
irtibat1 kesip fani fillah mertebesinde Hak ile olmaktir. Celvetin asl ise, baki billah

mertebesinde halka geri dsnmektir.'®

185 Vesiletii’lI-Merdm, vr. 19% Kuseyri, a.g.e., s. 486.
186 Vesiletii’l-Merdm, vr. 20°.

87 Vesiletii’l-Merdm, vr. 19%; Kuseyri, a.g.e., s. 488.
'8 S Uludag, TTS, s. 86.

'8 A Namly, a.g.e., s. 333.
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5- DEVAM-1 SAVM

Ismail Hakki devamli orug tutmayi1 dzellikle halvet gercevesinde ele alir. Ona
gbre halvet zamani, diger zamanlar gibi degildir. Manevi ve rihi bir yogunluk
oldugundan, bunu melekler mertebesi olarak goriir. Nirdan yaratilmis olan melekler
ise, yeme- igmeden ve sehvetten aridirler. Mutasavviflar arasinda soyle meshur bir
s0z vardir: “Acikirsan Hakk’1 goriirsiin, nefsani sehvetlerden uzak durursan Hakk’a
ulasirsin.” ."°Bu s6z geregince Hakk’a yakinlik saglamasi i¢in sélike lazim olan,
yemegi azaltip, sehevi duygulari terk etmesidir.""

Seyyid Serif Ciircani Tarifdt’inda orucu soyle tanimlar: “Orug, imsakten gilines
batana kadar ibadet niyetiyle kisinin yeme-igme ve cinsel iligkiden uzak

192
durmasidir.”

Fikih ve ilmihal kitaplarinda da orug bu sekilde tarif edilir. Stfiler de
orucu boyle kabul etmekle birlikte; daha ¢cok orucun amaci, hikmeti, rih ve beden
{izerindeki etkileri ve ahlaki agidan énemi tizerinde dururlar.'”?

Kur’an-1 Kerim’de orucun farz kilinisinin amaci takva olarak gosterilir. (Bakara
2/ 183) Takva, sorumlulugunun bilincinde dindar ve diiriist bir miisliiman olmaktir.
Hz. Peygamber bir hadis-i kudside soyle buyurur: “Yiice Allah buyurur ki: Orug

. e g n .. 194
Benim i¢indir, onun sevibim ancak Ben veririm.”"

Boyle denilmesinin sebebi
orucun riyadan uzak, gizli bir ibadet olmasindadir. Nitekim Ciineyd: “Orug, yolun
yarisidir.” demistir.'*

Stfiler orucu bir ibadet oldugu kadar, nefsi temizlemenin bir araci olarak
gormiislerdir. Nitekim orugtan maksat, Allah’a kurbiyet saglamak, nefsi zabt ederek
ahlaki gilizellestirmektir. Gida bedeni besledigi gibi ibadet de rihu besler. Bundan
dolay1 sifiler sadece Ramazan orucu ile yetinmemis, bunun disinda da orug
tutmuslardir.

Hucviri seyhlerin oru¢ konusunda farkli tavirlar takindiklarindan bahseder. Bir
kisim seyhler sevabina nail olmak i¢in devamli orug tutarlarken, diger bir kisim da

riyayr terk etmek icin Ramazan harici oru¢ tutmamislardir. Bunlardan bagka hic

kimseye sezdirmeden oruca niyetlenip kendisine yiyecek ya da igecek ikram

0 Vesiletii’I-Merdm, vr. 20°.

Y1 Vesiletii'I-Merdm, vr. 20°.

192 Ciircani, a.g.e., s.14.

193 S, Uludag, a.g.e., s. 49; Orucun batini yonii hakkinda bkz. Mehmet Demirci, [badetlerde Minevi
Boyut, Istanbul 2004, s. 55-67.

14 Buhari, Tevhid, 35; Miislim, Styam, 64-65.

"% Hucvird, a.g.e., s. 461.
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edildiginde orucunu bozanlar da vardir. Yine eyyam-i biz (her aym 13, 14, 15.
gilinlerinde), astre giinlerinde, ii¢ aylarda oru¢ tutanlar da vardir. Bir de Hz.

Peygamber’in savm-i David dedigi ve “En hayiwrli orug¢ budur.”'*

diye
nitelendirdigi, giin asir1 orug tutanlar da vardur."’

Yiice Allah: “Biz sizi biraz korku, biraz aglikla siariz.” buyurmus, “Sabredenleri
miijdele!” (Bakara 2/ 155) demistir. Dolayisiyla acgligin sikintisina sabredenlere
miijde vardir. Bu sebeple aglik sifilerin ana vasfi haline gelmistir. EbG Siileyman
Darani bu konuda s0yle der: “Diinya amelinin anahtar1 tokluk, ahiret ehlinin anahtar1
ise agliktir.” Eba Siileyman ve cevresinde toplanan stfiler acligi temel ilke haline
getirdiklerinden, onlara ciiiyye (aclar) denmistir."”®

Orug nefse ve seytana karsi bir kalkandir. Seytan1 tanimak (marifet) aclikla hasil
olur. Aglikla seytanin meskeni olan damarlardaki kan eksilir. Boylece meskeni
daralan nefis ve seytanm insan {izerindeki tahakkiim kabiliyeti zayiflar.'”” Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri’nin bu konudaki sézii ayni zamanda tasavvufi hayatin temel
ilkesini olusturur. “Abdali abdal yapan killet-i taam, killet-i menam, killet-i kelam ve

NP 200
inzivadir.”

) (Az yemek, az uyumak, az konusmak ve inziva)

Tabiatin hiikkmii yemek, i¢mek, uyumak, konusmak ve cinsi miinasebette
bulunmaktir. Kamil riyazat bunlar azaltarak tabiati 1slahtir. Fakat aclik digerlerinden
daha tesirlidir. Aclik nefsin tiim arzularini kili¢ gibi keser, ona haddini bildirir.*"!

Orucun hakikati imsak (kendine hakim olma, nefsin kontroliinii elinde tutma) tir.
Zaten salikin temel maksadi da nefsi kontrol altina alip kalbi kirlerden ve
bulanikliktan kurtarmak ve cemalulldha nazar etmektir. Nitekim tarikat pirleri
demistir ki: “Her kim dig goriiniisiiniin iizerine korkarsa Allah’1 géremez.” Rii’yet-i
Hak (Allah’1 gérme) basiretin (kalb gdziiniin) agik olmasiyla olur. Hisler kuvvetli
olduk¢a da basiretin acilmasia imkan yoktur. Iste stifiler, basiretin acilip, rii’yete
nail olabilmek i¢in a¢lhiga biiyiik ehemmiyet verirler.””?

Savm-1 visale gelince, bu orucu tutan bir kisi iki, ii¢, dort ya da daha fazla zaman

zarfinda hi¢ iftar etmez. Hz. Peygamber’in bdyle orug¢ tuttugu zamanlar olurdu.

196 Miislim, Siyam, 173.

7 Huevird, a.g.e., s. 461.

%8 Kuseyrd, a.g.e., s. 230- 231.

19 Abi Talip el-Mekki, a.g.e., I, 5.326.
20§ Uludag, a.g.e., s. 52.

' A, Namly, a.g.e., s. 322.

22 Vesiletii’l-Merdam, vr. 20°.
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Kendisini bu konuda taklit eden sahabeyi uyarmis, O’na “ Sen de bdyle yapiyorsun”

diyenlere; “Ben sizin gibi degilim. Rabbim beni yedirir ve icirir.” buyurmustur.””

Baz1 ulemad Hz. Peygamber’in bu hadisine dayanarak savm-1 visalin kerdhatine

hilkkmederler. Miicahede ehli ise, “Bu yasaklama sebebi sefkattir, haram degildir”

demislerdir. Dolayistyla giicli yeten i¢in herhangi bir yasaklama s6z konusu degildir.

Insanlarin mizac1 farkli farklidir. Bazilarinin mizaci kuvvetlidir. Savm-1 visal etse

zarar gormez, dengeyi kaybetmez. Bazilarinin mizaci zayiftir. Bunlar icin i1’tidal

olan, orug¢ tutacaklarsa iftar ederek orug¢ tutmalaridir. Nitekim Sehl b. Abdullah’a
gore giinde bir 6gilin yemek siddik olanlarin yeme tarzi, iki 6giin yemek mii’minlerin
yeme tarzidir. insanlarin cogu giinde ii¢ 6giin yerler ki, buna tadm-1 hayvani denir.’**
Unutulmamalidir ki, savm-1 visal ilahi bir Lituf, bir keramettir. Keramet ise 6zel
bir durumdur, genele miiteallik degildir. Bu orucun hiikmii husiisi oldugundan,
herkese emredilmesi dogru goriilmemistir. Simdi, Rastlulldh (s.a.v.) mucize sahibi
oldugundan asikar olarak visil orucu tuttu. Ummet kendilerine bunu farz telakki
ederler endisesiyle genele yayilmasini engelledi ve keramet ehli olanlar1 bunu izhar
etmekten men etti. Ciinkii kerametlerde sart olan gizli tutmaktir. Mucizede ise asl
olan agiklamaktir. Nitekim kendileri hakkinda giinlerce yemek yemezlerdi denen
chlullah, bunu ilahi bir mesrep (destek) ile yapmuslar ki, bu da gidanin aynidir.?*

Gazéli’ye gore orug tutanlar ii¢ siniftar:

1- Avamin (halk yiginlarinin) orucu: Bu oru¢ mideyi yemekten i¢gmekten,
tireme organlarini da cinsel iliskiden uzak tutmaktir.

2- Havassin (seckin insanlarin) orucu: Bunlarin orucu avamin orucunun
sartlarin1 tagimakla birlikte, baska hustsiyetleri de vardir. Bunlar karni ve
mideyi yemek igmekten korudugu gibi, go6zii harama ve sehvete
bakmaktan, dili yalandan, bos laflardan ve kétii s6zlerden, kulagi grybetten
ve abes seyleri dinlemekten, bedeni ise diinyaya tabi olup seriata
muhalefet etmekten korumaktir. Yine iftarda ve sahurda az yemek,

iftardan sonra kalbin korku ile {imit arasinda olmasi1 bu hususiyetlerdendir.

2 Miislim, Styam, 1102.
2% Kuseyrd, a.g.e., s. 231; Vesiletii’I-Merdm, vr. 22°.
2 Hucvird, a.g.e., s. 467.
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3- Havassu’l-havassin orucu: Kalbi nefsani arzulardan ve diinyaya yonelik
fikirlerden uzaklastirmak, Yiice Allah’tan baska her varlikla olan irtibatini
kesmektir. Bu peygamberlerin, siddiklerin ve velilerin orucudur.?

Ehl-i tasavvuf acligr ilim ve hikmetin kaynagi olarak kabul ederler. Onlara gore
achigin serefi biliylktiir. Clinkii: “Aglik nefs i¢in hudd ve kalb i¢in huzdur.” Yani
aclik, nefsi zelil kilip, zayiflatmakla onu zabt u rabt altina almay1 saglar. Boylelikle
de kalbi ihya eden Allah korkusu yerlesir.*” Nitekim oruglu igin iki bayram vardir.
Biri iftar vaktinde, digeri de lika-i ilahi halindedir.*® ismail Hakk: salikin halvetle
hubb-i sivadan kurtulacagini ve savm-1 siva ile lika-1 ilahi bayramina erecegini
sOyler:

Halvete gir td dertinundan ¢ikip hubb-i siva,

Akibet ask-1 Cendb-1 Izzete sayan ola.

Tuta gor savm-1 sivayi ta ki ide eresin,
Kim tecelli-i iléhiden dilin sadan ola.*”

Acligin itidal (denge) noktasi, yemekten doymaksizin kalkilmasi ve tokluktan
¢ok aghigm hissedilmesidir.*'® Ismail Hakki’ya gore Hz. Peygamber’in: “Bir giin
acikr, bir giin doyarim.” *''hadisi itidale isaret eder. Zir4 iki giin ardarda ag ya da tok
olmak itidalden harictir. insanin hali ruhsat ve azimete baghdir. Bu duruma gore
salikin tokluk hissi (iftar) ruhsat, aclik hissi (orug) azimettir. Azimet, ruhsattan
{istiindiir. Yani aslolan kisinin tokluktan cok aglik hissetmesidir.*"2

Aglik biitiin millet ve din mensuplarina aklen ve ser’an medh i send edilmis,
buna karsilik tokluga fazla 6nem verilmemistir. Nitekim tokluk hayvanlarin hali,
aclik ise insanlarin ilaci olarak kabul edilmistir. Soyle ki aclik batini ma‘mdr hale
getirir, tokluk ise batni (mide) ma‘mdr hale getirir.”"> Gazali aglhigin faydalarini ve
toklugun zararlarin1 on maddede 6zetler:

1- Aclik kalbi saflastirir, tokluk kalbi katilagtirir ve basirete engel olur.
2- Aglik kalbi inceltir, tokluk kalbi hassasiyetten uzak kaskati bir hale getirir.

206 Gazali, a.g.e., I, s. 554- 558.

207 Hucviri, a.g.e., s. 467.

28 Vesiletii'l-Merdam, vr. 22°.

29 Vesiletii’I-Merdm, vr. 23°.

19 Ebi Talib el-Mekki, a.g.e., I, s. 335.
! Tirmiz, Ziihd, 35.

22 Vesiletii'l-Merdam, vr. 22°.

213 Hucvird, a.g.e., s. 467.
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3- Acglik tevazuya, tokluk kibirlenmeye sebep olur.

4- Acglik merhamet ve sefkat duygularini gelistirir, tokluk vurdumduymazliga,
baskalarinin halinden neme lazimciliga sebep olur.

5- Aclik glinah isleme arzularmi kirar, tokluk ise bedensel arzulari besler ve
giiclendirir.

6- Aclik uykuyu azaltir, tokluk uykuyu getirir.

7- Aclikla kul Rabb’ine daha fazla ibadet zamam bulurken, tokluk zamanin
cogunu nefis i¢in heba etmeye sebep olur.

8- Ag¢ bedence daha sagliklidir, tok ve obur kisiler kilolar1 dolayisiyla
rahatsizliktan kurtulmaz.

9- Ac olanin ge¢im sikintisi az, tok olanin ¢ok olur.

10- Aglik comertlige tesvik eder, tokluk baskalarina yardimda bulunmaya imkan
vermez.>'?

Aclik ve orug saliklerin nefsini kontrol altinda tutmalari, kalbi berraklastirmalari
ve rii’yetullaha ermeleri igin tesirli bir aracgtir. Ancak bunu bir amag¢ gibi telakki
etmek yanlistir. Yani nafile orucu tutup, farzlari eda etmekten geri duran ve
giinahlardan kendini muhafaza etmeyen kisi dalalettedir. Onun kendini hidayette
addetmesi, higbir seyi degistirmez. Nitekim Hz. Peygamber bu kisiler i¢in, “Onlar
oru¢ tutmak i¢in helal seyleri agizlarina almadilar ama haramla oruglarim
bozdular.”*"® buyurmus ve bu gibi kisileri oruglar1 kendilerine aglik ve susuzluktan

baska hicbir sey kazandirmayan kimseler olarak nitelemistir.*'®

6- DEVAM-1 SUKUT

Liigatte susmak, konusmamak®’ anlamlarina gelen siikit, istilahta konusmaya
giicii yettigi halde konusmamaktir. Nitekim dilsiz hakkinda siiklit etti denilmez,
¢linkli konugmaya kudreti yoktur. Kur’an’da Zekeriyya (a.s.)’a isaretlesme disinda {i¢
giin konusmamasi emredildigi bildirilir. (Al-i Imran 3/ 41) Burada Hz. Zekeriyya nin
konusmaya kudreti vardir. Burada susmaktan maksat, kalb ve dilin nimete siikre

hasredilmeleridir.?'®

2% Gazali, a.g.e., 111, s. 186- 196; S. Uludag, a.g.e., s. 56- 58.
215 bn Mace, Styam, 21.

216§ Uludag, a.g.e., s. 61.

27 Ciircani, a.g.e.,

28 Vesiletii’l-Merdm, vr. 24°.
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Hz. Peygamber buyurur ki: “... Kim Allah’a ve ahiret gliniine Tman etmisse ya
hayir soylesin ya da sussun.”?'’ Yine Allah Resilii (s.a.v.) siikitiin selametine ve
soziin afetine dikkat ¢ekerek soyle der: “Sustukca seldmette olursun, her soyledigin
s6z ya lehinde ya da aleyhinde olur.”**°

Kuseyri siikttteki emniyete dikkat ceker ve der ki: “Siikiit selamettir. Esas olan
da selamettir. Susmak men edilen yerde siikiit etmek nedameti gerektirir. Su halde
susulacak mahalli tayinde seriata, dini emir ve yasaklara itibar etmek icap eder.
Yerinde susmak Allah adamlarimin sifatidir. Mahallinde konusmak da en serefli

»221 fsmail Hakki da aymi konuyu dile getirir. Ona gore aslolan

hasletlerdendir.
gerektigi zaman konusmak, gerektigi zaman susmaktir. Miicahede erbabinin susmay1
tercih etmelerinin sebebi, kelamda hazz-1 nefs (nefsi hoslanma) olmasidir. Bundan
dolay1 tarikat pirleri sehvet-i kelamdan korunmay1 tavsiye ederler.”*

Aslinda konusma kabiliyeti (s6z, nutk, keldam) Yiice Allah’in kula bahs ettigi
biiyiik bir nimettir. insan diger canlilardan konusmasiyla (hayvan-1 natik) ayrilr.
Ancak konusma ne derece biiyiik bir nimetse, ondaki afet de o derece biiyiiktiir.”*

Gazali’ye gore dilin afetleri (yalan, giybet, koguculuk, riya, miinafiklik, ¢irkin ve
kaba sozler, ... vb.) dile kolay gelen, agirlik vermeyen, insan tabiatina hos gelen,
seytanin tesvik ettigi belalardir.”** Ayrica nefsani hazlar, 6viinme vesilesi sifatlari
aciklama, giizel konusarak kibirlenme gibi huylarla ilgili afetler de konugsmada
vardir. Biitlin bunlar soziinii diisinmeden sdyleyenler icindir. Yoksa soziinii
diistinerek konusan kisi, bu afetlerden korunacagi gibi dil nimetinin faydalarini elde
eder.

Tasavvuf ehli dilin bu afetlerine vakif olduklarindan oOzellikle gereksiz
konusmalardan kacinirlar. Ciinkii ¢ok konusmak verai azaltir, takvay:r kaybettirir,
hesabi uzatir, istekleri ¢ogaltir, Yiice Allah’tan uzaklastirir.”* Nitekim konusmalar

gerektiginde de iyice diisliniip, sonra konusurlar. Bir dilin oniine iki dudagin

verilmesi, yine iki goz ve iki kulak sahibi olmamiza karsilik sadece bir dilimizin

219 Buhari, Sahih, Rikék, 23.

220 Tirmizi, Siinen, iman , 8.

2! Kuseyrd, a.g.e., s. 212.

22 Vesiletii'I-Merdm, vr. 23°.

2 Hucvird, a.g.e., s. 505.

2% Gazali, a.g.e., 11, 5. 250- 251.

23 Ebi Talib el-Mekki, a.g.e., I, s. 336.
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olmasi; konusmaktan cok dinleyip gérmemiz ve sozlerimize dikkat etmemiz
icindir.?*

Miiridler konusmalarinda tasavvufi edebe ridyet etmelidirler. S6yle ki, destursuz
konusmamali, seyhin sozlerine miidahale etmemeli, onlara hitap ederken garip
ifadeler kullanmamalilar. Serfata muhalif sozler (yalan, giybet, iftira,... vb.)
sOylememek, miisliimanlara eziyet etmemek, sorulmadik¢a konusmamak ve soéze ilk
once baglamamak yine miiridlerin konusma edeplerindendir. Susmada da aslolan
miiridin gafil ve cahil susmamasidir.”?’ Nitekim Hasan el-Basri sOyle der: “Mii’'minin
dili kalbinin arkasindadir. Konusmak istedigi zaman tefekkiir eder. Konusmak eger
lehinde ise konusur. Aksi halde dilini tutar. Miinafigin kalbi ise, dilinin ucundadir.
Yani o, kalbine dogan her seyi s6yler. Konusmadan énce diisiinmez.”***

Salike lazim olan konusmay1 6grendigi gibi susmay1 da 6grenmesidir. Nitekim
stilikiin baslangicinda salike hamGshane denilen, susmay1 6grenme odasinda susma
idmanlar1 yaptirilir. Kelam hidayete, siiklit selamete gotiiriir. Siikhtte salik i¢in iki
haslet vardir: Onun sayesinde kendinden daha cahil olanin cehaletini def* eder;
kendinden 4lim olanin da ilminden istifade eder.”” Buradaki siikit hakikati
kavramak i¢indir. Bundan dolay1 demislerdir ki: “Hikmet on clizdiir. Dokuzu samtta
(stiktit) ve biri dahi uzlet-i nastadir.” Buna gore, ehl-i uzlet ve halvet olup samt eden
kimse hikmetin tamamini elde eder ve “hakim” denmeye liyakat bulur.**°

Siikt, iki tiirliidiir. Birincisi zahiri siikait ki, dilin konusmamasidir. Ikincisi batini
stiklit, zihnin ve kalbin susmasidir. Zahirl siikiit, Allah’mn isinin giizel olduguna
glivenen ve isini O’na havale eden miitevekkilin durumudur. Aslolan kalbin
siikdtiidiir. ' Nitekim Eba Bekr Farisi sOyle der: “Bir kimsenin vatani (batin) siikit

halinde degilse, o sussa bile fuzili seylerle mesgul sayilir.”***

Dil stikiit ettigi halde
gonill masiva ile mesgulsa, bu susma makbil olmaz. Tasavvuf ehli igin;avamin
siiktii dil ile, ariflerin siiktitii kalb ile ve asiklarin siiktii sirra ait hatiralarin

233
korunmastyla olur.

226 Kugeyri, a.g.e., s. 215.

27 Hucviri, a.g.e., s. 506.

228 Eba Talib el-Mekki, a.g.e., I, s. 332.

2 Ebi Talib el-Mekki, a.g.e., I, s. 331.

B0 Vesiletii’I-Merdm, vr. 24°.

Blg, Uludag, TTS, s. 32; Kuseyri, a.g.e., s. 213.
22 Kuseyri, a.g.e., s. 213.

23 Kuseyri, a.g.e., s. 215.
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Seyhlerden bir kisim siiklitiin kelamdan daha {istiin oldugunu, diger bir kisim ise
kelamin siikttten daha {istiin oldugunu savunmuslardir. Cilineyd (r.a.) stikutii kelama
tercih edenlerdendir. Ciineyd der ki: “Allah hakkinda marifet sahibi olanin dili 14l
olur.” Nitekim iyanda beyan hicab olarak goriintir. Hakk’a kalbiyle sahid olanin dili
beyandan aciz olur. Ciinkii Hak ebedi, kelam kaliplari ise simirlidir.>*

Kelami stiktita tercih edenlere gore ise, halleri beyan etmek Hakk’in emridir.
Siifyan-1 Sevri, bazi alimlerin verd’ dolayisiyla uzun uzun siikGitii ve az konusmay1
tercih ettiklerini ancak bunun yanlis oldugunu savunur. O’na gore konusan alim
susan alimden daha iistiindiir.>

Hucviri bu konuda s6yle der: “S6z iki nevidir, stiklit da iki nevidir. S6ziin bir
kismu1 hak bir kismu da batildir. SiikQitun bazisindan maksat, bazisindan gaflet hasil
olur. O halde her insanin konugma halinde de, susma halinde de nefsinin yakasina
sarilmas1 gerekir. Sayet sOyleyecegi soz hak ise, o takdirde sozii siiklitiinden hayirli
tistiindiir; batil ise, bu durumda susmasi konusmasindan efdaldir. Susmak maksadin
hustlii ve miisahede icinse, siiklit sozden daha iyidir. Susma sebebi, hicab ve gaflet
ise, bu takdirde s6z siikattan tistiindiir.”**°

Ismail Hakk1’ya gore, kelimin sehvetinden ve afetinden emin olanin, konugmasi
efdaldir. Nefsinin hilelerinden ve tabii sehvetlerinden emin olmayanin ise
sOyleyecegi hayir ise de siikiitii tercih etmesi daha dogrudur. Bu siikitle zahirin
kemali batina intikal eder ve ilahi hakikate nail olunur.””’

Ismail Hakki insan-1 kAmilin hali nutk mudur, siikit mudur sorusuna su cevabi
verir: Insan-1 kdmil mazhar-1 Hak’tir. Nefsinden fini ve Hak’ta bakidir. Hak ise
Miitekellim-i Ebedi’dir. insan-1 kAmilin zahiri hali siikkiin ve siikat, Hak’la olan batin
cihetiyle o da Miitekellim-1 Ebedi’dir. Buradaki tekellimden murad dilin s6yledigi

N9

sozlerden miitesekkil konugma degil, “kin” (ol) emriyle olusan farkli hadiselerin
(suGn-i muhtelife) meydana gelmesidir.*® Bu yiizden Ismail Hakk: insan-1 kamili

kitabullah-1 natik (Allah’1n konusan kitab1) olarak kabul eder ve soyle der:

2% Hucvird, a.g.e., s. 505.

5 Eba Talib el-Mekki, a.g.e., I, s. 332.
2% Hycvird, a.g.e., s. 505.

BT Vesiletii'l-Merdam, vr. 24°.

B8 Vesiletii’l-Merdam, vr. 25°.
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Bugiin insan-1 kamil bak kitabullah-1 natiktir,

Ne soylerse kamu giiftdri esrdr u hakayiktr.”’

7- DEVAM-I ZiKiR

Ciineyd Bagdadi’ye gore seyr i siilikiin yedinci sart1 zikirdir. Zikir liigatte bir
seyi telaffuz etmek, anmak, hatirlamak, unutmamak i¢in zihinde hazir bulundurmak,
hifz etmek, dud ve kitap gibi anlamlara gelir.**" Istilahta ise zikir, Allah’1 anmak,
hatirlamak ve gaflet halinde olmamaktir. Allah kelimesini veya kelime-i tevhidi
tekrar tekrar sOylemektir. Tarikat ehlinin belli ibareleri belli sayida diizenli bir
sekilde ferdi olarak ya da cemaat halinde sdylemeleri.*"!

Kur’an-1 Kerim’de zikir kelimesi miistaklariyla birlikte 256 yerde geger. Bu
kesretten zikrin dnemi anlasilmaktadir. Nitekim Allah’1 ¢ok¢a anmak (Ahzab 33/
41), yalvararak ve korkarak yiliksek olmayan bir sesle anmak (A’raf 7/ 205), ayakta,
otururken, uzanmisken yani her durumda Allah’1 tefekkiirle birlikte ananlarin akil
sahibi insanlar olarak &viilmeleri (Al-i Imran 3/ 191), Allah’1 anmanin biiyiikligii
(Ankeblt 29/ 45), ... vurgulanmaktadir. Bununla birlikte Allah’1t anmanin gafletten
kurtaracagir (A’raf 7/ 205), dinya malinin ve c¢oluk ¢ocugun Allah’1 zikirden
alikoymamas1 gerektigi (Miinafikin 63/ 9) ve kalbin tam huziru ve giiveni ancak
Allah’1 zikretmekte bulacagi (Ra’d 13/ 28) bildirilmektedir.***

Hz. Peygamber de zikrin faziletine dikkat ¢cekmis ve zikre tegvik etmistir. Allah
Resdlii (s.a.v.), Allah’t zikredenle zikretmeyeni diri ile oliiye benzetmis®®;
sahabelerine amellerin en hayirlisi olarak Allah’1 zikretmeyi gdstermistir.*** Yine
Allah Resilii (s.a.v.) bir hadis-i kudside s6yle buyurur: “Kulum beni zikrettigi zaman
Beni nasil saniyorsa, Ben dyleyim ve onunla beraberim. Kulum Beni i¢inden anarsa,
Ben de onu kendi nefsimde anarim. Beni topluluk i¢inde anarsa, Ben de onu daha

hayirh bir topluluk icinde anarim...”**> Hz. Peygamber toplu zikir hakkinda da soyle

29 Vesiletii’I-Meram, vr. 26°.

240 bn Manzur, a.g.e., IV, s. 307; Zebidi, a.g.e., 111, s. 226; ibn Asim, a.g.e., 11, s. 346; Ciircani, a.g.e.,
s. 109.

21’ Uludag, TTS, s. 386.

2 M. Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 2001, s. 35; H. Kamil Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2000, s. 162.

2% Buhari, Sahih, Daavit, 65.

2% Tirmizi, Siinen, Daavdt, 6.

¥ Buhari, Sahih, Tevhid, 15.
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buyurur: “Bir topluluk oturup Allah’1 zikrederse, melekler onlar1 kusatir ve rahmet
onlar1 kaplar.”**

Tasavvuf ehli Kur’an ayetleri ve hadislerin de tesvikiyle zikri Allah Teala’ya
giden yolda temel sart (iissii’l-esas) olarak kabul etmislerdir. Zikirde ama¢ Allah’1
anmak ve diislinceye yogunlasarak O’na yakinlik hissini duymaya ¢aligmaktir.
Nitekim Necmiiddin Kiibra zikri, kalbi kaplayip aydinlatan bir nir, Allah ile kul
arasindaki biitiin perdeleri (hicib) yakan bir ates olarak tanimlamistir.**’

[lk stfiler zikri daha ¢ok mahiyeti ve fazileti acisindan ele almislardir. Kelabazi,
Serrac, Ebu Talip el-Mekki, Kuseyri, Hucviri gibi eser sahibi sufiler zikir
mevzuundaki fikirlerini nakl etmis, bir kavram olarak zikri tahlil etmislerdir. VI.
asirdan itibaren, tasavvuf kurumlasip tarikat haline gelirken, bu donemde yeni bir
zikir anlayis1 da dogmustur. iste bu donemden sonra zikrin sekli, esas1, muhtevasi ve
kaideleri tesbit edilmeye baglanmis, farkli tarikat olusumlariyla muhtelif zikir
bicimleri meydana gelmistir.>**

Zikirden maksat, iyi olanin tekrar edilmesiyle kotii ve yanlis olani tekrar
etmekten vazgegmektir. Kuseyrl zikrin zamanin tiimiine yayilip kotiiliige meydan
vermemesi hakkinda soyle der: “Zikrin oOzelliklerinden biri, belli bir vaktinin
olmayisidir. Biitiin vakitlerde kul zikretmekle me’murdur. Ya farz veya nafile olarak
zikrin yapilmadigi bir zaman yoktur. Namaz biitlin ibadetlerin en sereflisi iken bazi
vakitlerde kilinmasi caiz degildir. Halbuki kalb ile zikre her haliikarda devam
edilir.””*

Ismail Hakk: zikir konusuna siik@itle zikrin nasil bir arada olacagini agiklamaya
baslar. Ona gore siikQit halka gore ve zikir Hakk’a goredir. Diinya kelami ve siradan
sohbetleri terk etmekten dolay1 zikri dahi terk etmek gerekmez. Ciinkii zikir bu gibi
sozlerden degildir. Siilikte zikir miibtediye goére mukabil-i nisyan (unutmanin zidd1),
miintehiye gore de istimrar (hifz, devamli goniilde bulundurma) manasinadir. ismail

Hakki bu ayrimi tevbe konusuna benzetir. Nitekim tevbe de ikiye ayrilir; giinahkarin

tevbesi giinahtan tiata dogru, miinibin tevbesi de halktan Hakk’a dogru riica’dur.”

46 Miislim, Sahih, Zikir, 8.

27N, Kiibra, a.g.e., s. 80.

8 Siileyman Uludag, “Zikir”, A, XIII, s. 561.
0 Kuseyri, a.g.e., s. 302.

20 Vesiletii’l-Merdam, vr. 26°.
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Zikrin hakikati, zikir esnasinda zikredilen (Allah)den baskasini unutmaktir. Zikir
dille ve kalple yapilis1 itibariyle ikiye ayrilir. Lisan zikri, belli kelime yada ibarelerin
sOylenmesiyle yapilan zikirdir. Bu da kendi i¢inde iki kisma ayrilir: Biri cehri
zikirdir ki, yiiksek sesle veya ¢evrede bulunanlarin isitecekleri bir ses tonuyla yapilan
zikirdir. Digeri de hafi zikirdir ki, zakirin yalnizca kendinin isitebilecegi algak bir ses
tonuyla yapilan zikirdir.'

Kalbi zikre gelince, zakirin mezkiru (Allah) kalben diisiinmesi ve mezk{irun
huzrunda bulunmasi siretiyle yapilan zikirdir. Shfiler Allah’1 zikir i¢inde
aradiklarindan, kalbi huzira erip miisahede haline erdikleri zaman dil ile zikri terk
ederler. Zira dil ile zikir, gafillere ve unutanlaradir ki, hicab ehlinin zikridir. Oysa
ilahi huzlr halinde bulunan kisi zikir halinde degil, temasa halindedir. Zikir nisyan
mukabili oldugundan, peygamberlerin ve kamil velilerin makami olan bu makamda
zikir yerine huzir-i ddim demek daha dogru olur.*

Devamli zikir, kalpten masivayr ¢ikarip tamamen Allah’a yonelerek O’nu
zikretmektir. Ismail Hakki’ya gére devamli zikir, kendisinde kopukluk ve gevseklik
olmayan zikirdir. Salik siilike lisan zikri ile baglar. Bundan sonra lisanin zikri kalbe
iner ve bundan da devamli zikir hasil olur. Nitekim mutasavviflar: “Kim bir seyi
severse, onu ¢okc¢a anar.” demislerdir. Cenab-1 Allah’in ask ve muhabbeti insani
kaplarsa, lisan ve kalb O’nun zikrini yad etmekten hali olmaz.*>®

Mutasavviflara gore ism-i celal ve Allah’in diger isimlerine (esma) “esma-i
mecaziye” denir.”>* Bu itibarla da zikir mecazi ve hakiki olmak iizere ikiye ayrilir.
Zikr-i mecazi, lafizla ve nefisle olan zikirdir. Zikr-i hakiki ise mana ile ve Hak’la
olan zikirdir. SGff mecézi isimleri zikrederek medlile ve medlilden ism-i hakikiyye
ve ondan miisemmaya intikal eder ki, boylece zikrin amaci gergeklesmis olur. Bu
makamda zikir mezkGrun ve isim miisemmanin aynidir. Aynda isneyniyet (ikilik)
olmaz. Isneyniyet ilimde olur ki, bu durumda ilim, 4lim ve ma’lm, zikir, zakir ve
mezkirden sz edilir. Ancak huzir-i ildhide sdylenmez. Ciinkii kalbi zikir sahibi ki,

“ekmeli” derler, mutlak olarak biitiin mertebelerde zikir sahibidir. Yani Hak onun

lisininda zakirdir. >’

1S Uludag, TTS, s. 386.

22 Vesiletii'I-Merdm, vr. 26 S. Uludag, a.g.m., s. 563.
23 Vesiletii'I-Merdam, vr. 26°- 27°.

2% A. Namly, a.g.e., s. 300.

23 Vesiletii’l-Merdm, vr. 27°.
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Kuseyri’ye gore Allah’1 kalb ile zikretmek, miiridlerin kilicidir. Onlar nefis ve
seytana kars1 bu kiligla savagirlar. Nefsi ve seytani vesveselerden zikrullaha sarilarak
kurtulurlar. Nitekim Kur’dn’da kulun Allah katindaki degerinin, Allah’in kendi
nezdindeki mevkii mesabesinde oldugu bildirilmektedir. Bunun 6lg¢iitii de zikirdir.
S6yle buyurulur: “Beni zikredin ki, Ben de sizi zikredeyim.”**® (Bakara 2/ 152) Sabit
el-Bennani: “Ben Rabbimin beni ne zaman anacagini bilirim.” deyince dinleyenler
sastrarak, “Bunu nasil bilebilirsin?” diye sorarlar. O da “Ben O’nu aninca O da beni
anar.” deyip, “Beni zikredin ki, Ben de sizi zikredeyim.” ayetini okur.”’

Zikrin agik (cehri) ve gizli (hafi) yapilmasi hususunda ihtilaf edilmesi mertebeler
acisindandir. Zikrin yalmiz agik ya da gizli oldugu davasmi giitmek hakikatten
habersiz olmaktir. “Ciinkii his ve tabiat mertebesinin miiktezas1 mutlak cehr, kalb ve

258 Bundan sonraki mertebe 14a-cehr ve 14-

rih mertebesinin hitkmii ise mutlak ihfadir.
ihfadir.”

Insan nefsinin 1slah1 yavas yavas gerceklesir. Cehri zikir miibtedilerin haline
goredir. Cilinkii tablat ve his mertebesi olan bu makamda nefsin hicidb1 galiz
oldugundan, ihfa ile olan zikrin te’siri olmaz. Ancak darb ve tesdid ile (cehri zikrin
agir darbeleri) nefsin bu kalin perdelerinden kurtulmak miimkiindiir. Dolayisiyla
sesli zikirden maksat sagir olmus nefse bunu duyurmaktir. Yoksa Hakk’a duyurmak
degildir. Nitekim duyurmak (nidad) uzakta olan i¢indir. Oysa Allah Teala kullarina
yakindir. Buna karsilik nefis ise Hak’tan uzak diislip gaflet ve nisyan ehli olmustur.
Iste cehri zikir saliki bu gafletten uyandiracak, havatiri dagitmasini ve Hak’ta
yogunlasmasini saglayacak en siddetli ve tesirli uyaricidir.”*

Zikir telkini zorla degil, miiridin istemesiyle verilir. Ozellikle halvet hali igin bu,
sarttir. Nasil ki hi¢ kimse Islam’1 kabule zorlanamaz, telkini kabule de zorlanamaz.*"
Miiridin telkinden dnce buna hazir hale gelmesi ve diinyevi alakalardan soyutlanmasi
da bir diger sarttir. Seyh evvela bu uygunluk halini belirlemek i¢in miiridi tecriibe

eder. Daha sonra da karsilasacagi her tiirlii sikintilara katlanarak ahdinden

donmeyecegine soz alir. Iste bu ahidden sonra seyh miinasip gorecegi zikir

28 Kuseyri, a.g.e., s. 302.

27 Gazali, a.ge.,l, s 712.

28 A Namly, a.g.e., s. 298.

2 Vesiletii’l-Merdm, vr. 27°.

20 peosiletii’l-Merdm, vr. 27° A. Namli, a.g.e., s. 298- 300.
HTA, Namly, a.g.e., s. 266.
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nevilerinden birini miiride telkin eder.?®?

Miirid seyhin telkin ettigi zikir {izerine
yogunlasmali, bagka zikirlere yonelmemelidir. Ciinkii salik hasta gibidir. Onun halini
en iyi tabib bilir ve ona fayda verecek seyleri o belirler. Yine salik siit emen ¢ocuk
gibidir ki, her seyi yiyemez. Miiptedi i¢in kamil seyhin telkin ettigi zikir, yeni dogan
cocuk icin ana siitiine benzer. Gayri bir sey yemek nasil bebege zarar verirse, gayri
zikirler de miiptedi salike zarar verir.**®

Seyh miiride (6zellikle halvete girecek ic¢in) verdigi zikri evvela diliyle tekrar
etmesini ve yavas yavas bunu kalbe indirmeye gayret etmesini sdyler. Bundan sonra
da kalbiyle Rabbi’nin huzirundaymis gibi zikre devam etmesini ve insanlarla
konusmasini azaltmasii (taklil-i kelam) bildirir. Devamli zikir halinde olabilmesi
icin devamli abdestli olmasini, uyku bastirmadik¢a uyumamasini (taklil-i menam) ve
takat getirecegi Ol¢lide giday1 azaltmasini (taklil-i tadm) sdyler. Miirid bu diisturlar
yerine getirdikten sonra Allah’m izniyle zikr-i ddim makamina nail olur.***

Zikir, zikredilen ibareler itibariyle ikiye ayrilir. Birincisi, climle halinde yapilan
zikirdir ki, buna “ism-i celal” yada “lafza-i celal” denir. Zikr-i lailaheillallah gibi.
Ikincisi de tek tek kelimelerle yapilandir ki, buna da “esma zikri” denir. Allah, Allah,
HG, HG gibi. Tevhid zikri (lailaheillallah) en faziletli zikir olarak kabul edilmistir.
Ciinkii Allah’in diger isimleri sifata dairdirler ve tek yonleri vardir. Kelime-i tevhid
ise zata dairdir ve iki yonii (nefy ve isbat) vardir. Bu ylizden esméa-i miifredeye “vird-
i leyli” (geceye mahsus zikir), kelime-i tevhide de “vird-i nehari” (giindiize mahsus
zikir) denilmistir.*®

Kelime-i tevhidin iki yonii oldugunu belirtmistik. Bunlar nefy ve isbattir.
Nefy, alem-i gaybi (la-taayyun) ve isbat alem-i sehadeti (taayyun) miistemildir.”
Salik “Lailahe” ifadesindeki nefy bdliimii ile kalb ve goniil hastaliklarina sebep olan
nefsin ve seytanin saltanatina son verir. Kotii ahlak ve sehevi arzular1 yok eder. Isbat
boliimiinii ifade eden “illallah” kismi ise kalbin sithhat ve selametini temin edip
Allah’in niiru ile séalikin huy ve hayatinin diizenlenmesini saglar. Marifet nlirunun

parlamasiyla basiretin agilmasini saglar.”®’

22 Kuseyri, a.g.e., s. 485.

293 Vesiletii’I-Merdm, vr. 27%°.

2% Kuseyri, a.g.e., s. 485.

95 Yeosiletii’l-Merdm, vr. 28% S. Uludag, a.g.m., s. 562.
26 Vesiletii’l-Merdam, vr. 28",

7 N. Kiibra, a.g.e., s. 59.
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Esma-i miifrede dedigimiz ilahi isimler “celal isimleri” ve “cemal isimleri”
olmak iizere iki kisma ayrilir. Insan bu aleme cemalden celale geldigi icin, celalden
baslayip, cemale donmek zorundadir. Dolayisiyla salik once celdl yolunda siilik
eder. Celal mertebelerini tamamladiktan sonra cemal yoluna vasil olur. Cemal ve
celal isimlerine hizmet edip bir arada cem’ eden kemale erer. Tevhid zikri biitiin bu
husasiyetleri kendinde topladigindan zikirlerin en tstiiniidiir.”*®

Islam’m ilk dénemlerinde daha ¢ok lafza-i celalle zikir yapilirdi. Zamanla tek
tek isimlerle yapilan esmé zikri daha yaygim hale geldi. Oyle ki, lailaheillallih gibi
bir climle ile yapilan zikirlerin avima ait; Allah, Allah seklindeki tek kelimeyle
yapilan zikirlerin havissa mahsus oldugu kabul edilmistir.*®® Nitekim Ebti Bekr Sibli
lailahe (ilah yoktur) boliimiinii soyledikten sonra illalldh (sadece Allah vardir)
demeye vakit kalmadan oliiriim diye endiselendiginden, Allah lafzi ile zikir yapmay1
tercih etmistir.*”’

Ismail Hakki kelime-i tevhid ve esma zikirlerinin gerekliligini salik ile meczib
farkliliginin temeli olarak goriir. Soyle ki, bir kimse siilikunda meczib degilse, onun
evvel zikri kelime-i tevhiddir. Meczib olanin evvel zikri ise celale (Allah lafzi) dir.
Ciinkli meczibun nefy ve isbata ihtiyac1 yoktur. Bundan dolay: siilik ehline “salik-i
meczib” derler ki, stilikii cezbesinden oncedir. Digerine de “meczib-i salik” denir
ki, cezbesi siilikiinden Oncedir. Makbil olan salik-i meczlbdur. Ciinkii adet-i
ilahiyye {izerine yetismistir. Ilmi hem kesbi hem irsidir. Mecziib-i salikin ise ilmi
sadece irsidir. Emek sarfedilmeden elde edildigi i¢in kiymeti bilinmez. Oysa emekle
olanin kiymeti bilinir, mu’teber ve mazbit olur.*”’

Tarikatlarda zikirler ferdi ve toplu olmak iizere iki sekilde icra edilir. Ferdi zikir
seyhin tarikata giren miiridine her giin yapmasi icin verdigi zikirlerdir. Buna nasib,
inabe, hizb, vird ve ders gibi isimler de verilir.>”? Ferdi zikir miiridin evinde, isinde,
camide, kisaca miisait olan her yerde tekrarlayabilecegi zikirdir. Bu zikrin adedi ve

degistirilmesi seyhin izni ve isareti ile olur.””?

268 A Namli, a.g.e., s. 301.

29§, Uludag, a.g.m., s. 562.

0 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (Haz. Siileyman Uludag), Bursa 1984, s. 654.
M Vesiletii’l-Merdm, vr. 28°.

212§, Uludag, a.g.m., s. 562.

73 M. Demirci, a.g.e., s. 36.
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Toplu halde yapilan zikrin uygulanis bigimi tarikatlara gore degisiklik gosterir.
Oturarak (kuadi), ayakta (kiyami) ve donerek (devrani) icrd edilen zikir sekilleri

vardir.?”*

Biitiin bu zikirler iki gruba ayrilir. Birincisi sessiz (hafi) zikirdir. Bu zikri
esas alan tarikatlara “hafi tarikat” denir. Naksibendiligin zikri boyledir. ikincisi sesli
(cehri) zikirdir. Bu zikri esas alan tarikatlara “cehri tarikatlar” denir.*”” Kadirilik,
Rifailik, Mevlevilik ve Halvetilik tarikatlerinin zikri boyledir. Hafi zikri esas alan
tarikatlar Hz. Eb( Bekr kanaliyla gelen “Siddiki” mesreplerin, cehri zikri de esas
alanlar Hz. Ali kanaliyla gelen “Haydari” mesreplerin yontemi olmustur.*’®

Gazali’ye gore zikir siilik yolunun temelidir. Dilde ¢ok hafif ve mesakkati az
olmasina ragmen zikri boyle degerli kilan ise, kalbin siirekli Allah ile beraber olmasi,
goniil huzirunu celb etmesidir. Zikir biitiin ibadetlerin &ziidiir. Ibadetler Allah’t
zikretmenin farkli sekilleridir. Gazali zikri 6ncesi ve sonrasi olan bir siire¢ olarak ele
alir. Oncesi candan dost olmaya ve sevgiye yonelmektir. Sonu ise sevgi ve dostlugun
kalbe yerlesmesidir.*”’ Soyle ki, kisi ¢cok zikrettigini sever, sevdigini tanir, tanidigina
teslim olur, teslim olduguna da dost olur. Iste hakikatta istenilen de bu sevgi ve
dostluktur.””®

Ismail Hakk: bu dostlugu saglayan zikri, alemin rihu olarak tavsif eder. Yani
cesedin varlig1 nasil rihun bekasina bagh ise, alemin varligi da ehl-i zikrin varligina
baghdir. Nitekim Hz. Peygamber: “Yeryliziinde Allah, Allah denildigi miiddetce
kiyamet kopmaz.” buyurmustur.”” ismail Hakki, dilden kalbe, kalpten de Hakk’imn
huziiruna eristiren siirecin yolcusu olan zakire kamil miirsidle sohbeti ve zikrulldhla
iilfeti mezc etmesini tavsiye eder ve der ki :

Sohbet-i has eyle bir ehl-i dil agdhla,

Ulfet et sam u seher iksdr-1 zikrullahla.

Zikr-i Hak’tir bu ceset i¢re gida-i rih olan,

Zevkiyab ol canla zikrederek efvihla.”®

4\ Demirci, a.g.e., s. 36.

3§, Uludag, TTS, s. 386.

70 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 164.
27 Gazali, a.g.e., 1, s. 726.

B E. Celebcioglu, a.g.e., s. 783.
" Miislim, Imdn, 234, Fiten, 35.
20 Vesiletii’I-Merdm, vr. 30°.
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8- NEFY-I HAVATIR

Sahih siilik i¢in son sart nefy-i havatirdir. Havatir, hatir kelimesinin ¢coguludur.
Kalbe dogan hitap, i¢ dlemde duyulan ses gibi anlamlara gelir.®®' Késani’ye gore,
kulun katkis1 olmadan kalbine dogan hitaptir.”** Mutasavviflar hatirn i¢ 4lemde bir
ses olarak isitildigi hustisunda ittifak etmislerdir.

Havatir dort kisma ayrilir:

1) Rabbani hatir: Buna hatir-1 Hak da denir. Allah’tan gelen hatirdir. Salikin
kalbinde tam bir doyum ve siikinet hali meydana getirir. Bu nevi hatirda tam
bir kuvvet ve kesinlik vardir.

2) Meleki hatir: Melekten gelen hatirdir ki, buna ilham da denir. Melekten gelen
hatirda dogruya, iyiye ve taate yonelme s6z konusudur.

3) Nefsani hatir: Nefisten gelen hatirdir. Buna hevacis veya hadisu’n-nefs de
denir. Bunun sebebi sehvet ve rahat talebidir. Diinya sevgisinin ve nefsani
arzularin, rGhani kuvvetlere {istiin gelmesi halidir. Miiridlere gelen havatirin
en siddetlisi budur.

4) Seytani hatir: Seytandan gelen vesvesedir. Hakk’a tamamen muhalefet
etmeye yoneltir.**

Necmiiddin Kiibra bunlara ilave olarak bir de “hatir-1 kalp”ten s6z eder. Bunun
alameti ise, kalb hatir1 bulundugu zaman, viicuttaki biitiin organlarin ve rihun tatmin
olmasidir. Bu durumda kalb tam bir teslimiyet halini yasar. Hatir-1 kalbin muteber
olmasi i¢in; kalb seytanin hakimiyeti altinda olmamali, nefsin hevacisinden salim
olmali, celal ve cemalin miisahedesiyle siislenmis olmali ve paslanmasina sebep
olacak giinahlardan uzak olmahdir.***Gériildiigii {izere havatir birbirine ¢ok yakin ve
karmagik bir diizene sahiptirler. Dolayisiyla siilik esnasinda yasayacagi hatirlar
bilmek salik agisindan 6nemlidir.

Hak hatir1 son derece giiclii ve etkilidir. Hi¢ tereddiide ve yanilmaya mahal
birakmayacak sekilde acik ve kesindir. Insami uyaran ve ne yapmasi gerektigini
emreden bu hatir ile kalpte tam bir itmi’nan hasil olur. Melekten gelen hatir da,

insan1 hayirl iglere tesvik eder. Bu iki hatirin dogrulugu ser‘l ilme muvafik olmalari

281 Ciircani, a.g.e., s. 96.

22 Kasani, a.g.e., s. 29.

2 E_ Cebeciogly, a.g.e., s. 331- 332.
2 N. Kiibra, a.g.e., s. 84.
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ile bilinir.”®

edilir.?%

Hak hatir1 tevhid nuru ile, melekten olan hatir marifet nuru ile kabul

Nefisten gelen hatir ise ya bedenin tabii ihtiyaglariyla ya da nefsani arzulariyla
ilgilidir. Nefsin tabii ihtiyac¢lar1 zorunluluktan kaynaklanir ki, karsilanmalar1 gerekir.
Nefsani arzular ise nefsin hevasindan dogar. Buna imkan verilmemelidir. Seytandan
gelen hatir ise bir kiskirtmadir. Giinah ve haram olan seyleri c¢ekici gostermeye

287

yoneliktir.”®" Nefs hatirina iman nuru ile seytani hatira da Islam nuru ile karsi

konulur.”®®

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore, dalalet ve sapikliga yonelten nefsi ve seytani hatir
sOyle ayirt edebiliriz. Nefisten gelen hatirin iki alameti vardir. Birincisi, sehveti ve
rahat1 talep etmesidir. ikincisi de 1srarli olmasi ve kesilmemesidir. Nefis tipk1 bir
cocuk gibidir. Bir seyi elde etmek i¢in arzu eder, ne kadar men edilse de 1srar eder.
Bu iki alameti haiz hatir nefsi hatirdir. Devast da, arzu ettigi seyden nefsi men
etmektir.”’

Seytani hatirin da iki alameti vardir. Biri, rahatlik ve sehvet arzusuyla insani
giinah olan seylere tesvik etmesidir. Digeri de seytandan ¢ikip insana musallat
olmasidir. Seytani hatir bir insanin bagka bir insanla konusmasi gibi vukd bulur. Tek
farkla ki, insan goriiniir, fakat seytan gériinmez. Boylece seytani hatirla nefsani hatir
arasindaki fark belli oldu. Soyle ki, seytan saliki bir giinaha davet ettiginde eger salik
ondan yiiz ¢evirirse baska giinahlara yonelir. Oysa nefis inatc1 ve 1srarcidir. illa ki
istedigini elde etmeye ¢alisir.””

Necmiiddin Kiibra baslangi¢ halindeki miiride biitiin havatir1 kovmasini emreder.
Ona gore, tarikate giren miirid hangisinin dogru, hangisinin yanls oldugunu ayirt
edemez. Dolayistyla en dogru ve giivenilir yol her ikisini de kovmaktir. Sayet hatir
melek veya kalbe ait ise kovmakla gitmez, sabit kalir. Nefs ve seytana ait ise
kaybolur gider.”’!

Ismail Hakk: da bu konu iizerinde durur. Salike (6zellikle halvet halinde) hayir

olsun ser olsun biitiin havatir1 kovmasini tavsiye eder. Clinkii kalbine ilahi feyz taleb

% Sijleyman Uludag, “Havatir”, DiA, XVI, s. 526.

2% Kelabazi, Ta arruf, (Haz. Siileyman Uludag), istanbul 1992 (2. baski), s. 135.
%78, Uludag, a.g.m., s. 526.

288 K elabazd, a.g.e., s. 135.

w9, Ates, a.g.e.,s.278.

20N, Ates, a.g.e., s. 278.

PIN. Kiibra, a.g.e., s. 87.

58



edenin kalbini agyardan ve her tiirlii diisiinceden bosaltmasi ve ger¢cek amacina
tamamen yogunlasmasi (tevecciih-i kiilli) lazimdir. Nitekim Yusa b. Nin gaza
etmeyi murad ettiginde evlenecek olanlar, ev yapip bitirmemis olanlar ve hayvanlar
olup dogumlarini bekleyenler gibi geriye ¢ekinceleri olan kimseleri gotiirmezdi. Yine
Hz. Peygamber (s.a.v.) de geriye donmek istediginde tiim viicuduyla doniip bakardi.
[ste bunlar tevecciih-i kiilli (amaca yogunlasma)nin gerekliligini gostermektedir.**>

Iste buradandir, hayir ya da ser herhangi bir hatir salikin kalbinde bulunursa onu
gercek maksadina yogunlagmaktan alikoyar. Bdylece de salik siilikiiniin ana
mecrasindan sapar. Nitekim Imam Razi, Seyh Necm Daye’nin halvetine girdiginde,
ogrenciler dersten geri kaldilar diye havatir-1 fasideye maglib oldu ve halvetten ¢ikt1.
Boylece halvetin nimetlerinden mahriim oldu.*”

[lhAm ile vesvesenin farkimi anlayabilmek icin haram yemekten sakinmak
lazimdir. Havatirm c¢ogalmasi ve hevacisin agir basmasi haram olan gidalar
yemekten veya buna benzer seylere ilgi gostermekten kaynaklanir. Nitekim dengeli
olarak helal yiyecekler yenir ve devamli zikrullah edilirse havatir azalir ve giderek
tamamen zail olur. Onun yerine ilahi varid ve tecelliler zuhdr etmege baglar.”*

Sehabiiddin Siihreverdi’ye gore, yakinin zayif olmasi, nefsin nitelik ve
huylar1 konusundaki bilgisizlik, heva ve hevese uyma, mal ve makam hirs1 havatir
birbirine karistirmanin baslica sebepleridir. Bunlar1 ortadan kaldirmanin yolu ziihd,
takva ve zikirle kalb aynasini cildlamaktir. Bunu yapamayanlar, havatir1 dini dl¢tilere
vurmall, bunlara uygun diisene gore davranip aykiri olana itibar etmemelidir.>”

Salike bela ve musibetler 6zellikle vesvese kapisindan yol bulur. Soyle ki, salik
zikir yaptig1 sirada 6zellikle Allah hakkinda kotii vesveseler gelir. Salikler yakinen
bilirler ki, Allah Teala bu gibi seylerden miinezzehtir. Lakin bu gibi seylerle ¢ok
cetin bir miicadele igine girerler. Oyle ki bu vesvese en agir sévme, en ¢irkin s6z ve
adi hatir raddesine ulasir. Salik bunu kendine bile sdylemekten ¢ekinir ve bunun
sikintist i¢inde kivranir. Iste burada slikin yapacagi en dogru sey, bu gibi hatirlarla
ilgilenmemek, zikre sarilmak ve i¢inde bulundugu sikintinin tesiriyle bu durumdan

kurtarmasi i¢in géniilden Allah’a du etmektir.”

22 Vesiletii’I-Merdm, vr. 31%°.

23 Vesiletii’I-Merdm, vr. 31°.

** Vesiletii’I-Merdm, vr. 30°- 31°.

3. Siihreverdi, Avdrifii'I-Madrif, (Ter. Dilaver Selvi), Istanbul 2005(4.Baski), s. 601.
0 Kuseyri, a.g.e., s. 486.
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Havatirin en belirgin 6zelligi, insanin hi¢bir dahli olmadan gelmesi ve gegici
olmasidir. Mutasavviflar salikin gonliine gelecek iki hatirdan birincisine mi yoksa
ikincisine mi uyulmas: gerektigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Ciineyd’e gore
birincisi daha kuvvetlidir. Cilinkii ilk hatir illetsiz olarak Allah’tan gelir. Bu devam
ederse sahibini diisiince hali alir. Diisiinme ise ilim sartina baglidir.””

Ibni Atd’ya gore ise, ikinci hatir daha kuvvetlidir. Ikinci hatir birinciden aldig
destekle daha kuvvetli hale gelir. Sonraki sifilerden Eb(i Abdullah b. Hafif’e gore ise
her ikisi de Hak’tan olduguna gore her ikisi de esittir.”®

Boylece Ciineyd-i Bagdadi’nin sahih siilik ve halvetten faydalanmak i¢in gerekli
gordiigii sekiz sart tamamlanmis oldu. Ismail Hakki’ya gére bu sekiz sart zevk-i
hakikatin nisanlaridir. Bunlar bulunmadikc¢a sahih siilikten s6z edilemez. Nitekim
sekiz sart, cennetin sekiz kapisinin anahtaridir. Soyle ki, insanin cennete girmesi igin
sirattan gegmesi lazimdir. Kalbe ulasip huzir haline erebilmek icin de tabiat ve nefsi
1slah lazimdir. Yani rGhani kuvvetlerin nefsani arzulara hakim olmasi gerekir. Bu da
ancak sozii edilen sartlar1 yerine getirmekle miimkiindiir. Bu sartlar1 yerine getiren
salikin kalbi ilahi feyz ve tecellilerle tam bir itmi’nana erecektir. Diinyada nefis ve
tab> engellerini asip, Rahmet-i Rahman’a nail olacaktir.” Iste Ismail Hakki bu
olgunluga erip cemalullah’1 seyre sOyle davet eder:

Geliniz kesf-i hicab eyleyelim,

Seyr-i didar-i cenab eyleyelim...

Yakalim ates-i ask i¢re dili,

Varligi ciimle hardb eyleyelim.’”’

27 Kuseyri, a.g.e., s. 177; Hucviri, a.g.e., s. 568.
%8 Kuseyri, a.g.e., s. 177.

2 Vesiletii’l-Merdm, vr. 32°.

390 Vesiletii'I-Merdm, vr. 33%.
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UCUNCU BOLUM
VESILETU’L- MERAM’DAKI DIGER TASAVVUFi KAVRAMLAR

Ismail Hakki Vesiletii’l-Merdm’da Ciineyd-i Bagdadi’nin sekiz sarti disinda
kesf, Allah’in ahlaki, veli-nebi, yakin, vakt (ibnii’l-vakt, ebu’l-vakt), abid-asik, kalb-
rih-nefs-tabiat, miibahla muamele, ilim ve amel, Hz. Adem gibi tasavvufi konular ele
almaktadir. Calismamizin bu boliimiinde bu konular1 Vesiletii’l-Meram ¢ergevesinde

inceleyecegiz.

1- KESF

Kesf arapca, agiga ¢ikarma, perdenin agilmasi, gizli olan1 meydana ¢ikarma,
sezme, tahmin etme gibi anlamlara gelir.’®' Tasavvufta ise, hem perdenin agilmasi ile
perdenin otesindeki gaybi hususlara hakiki seylere, bunlari yasayarak ve temasa ederek
vakif olmak; hem de Allah’in tecellilerini temasa etme manasinda kullanmislardir.
Nitekim her iki durumda da perdenin kalkmas1 s6z konusudur. **

Maddi ve duyular aleminin te’siri ve kiri kalbin gayb alemini gérmesine
engel olan bir perde (hicab) olusturur. Riyazat, miicdhede ve tasfiye ile bu perde
kalkinca gayb ayan beyan goriiniir ki, buna “kesf” denir. ** Bu sekilde, ¢ile yoluyla
nefsini arindiran kimsede meydana gelen kesf, daha fazla akli bilgiler 6grenmesini
saglar ki buna “kesf-i nazari” denir. Kesf-i nazarinin Otesinde bizzat gorme ile
meydana gelen kesiflere de “kesf-i hissi veya kesf-i iyani” denir. Bunlar kiyasa ve
istidlale degil, temasdya ve gérmeye dayanir. >**

Tasavvufa mikasefe ilmi denilmesi kesfin bu alandaki Onemini ortaya
koymaktadir. Miikasefe ilminin amaci ise, marifet elde etmek, insan, varlik ve Allah
gibi konularda kalbi bilgi saglamaktir. Iste bu ilhdmi bilginin maddi ve bedeni
tesirlerden ve kirlerden safi hale gelmesi itibartyla farkli mertebelere ayrilir. Bu
mertebelerin ilki olan muhadara, kalbin huzir halinde bulunmasidir. Ondan sonra
“miikasefe” gelir. Bu da herhangi bir siipheye mahal birakmayacak sekilde acik bir

delille kalbin Hakk’1n huzlrunda bulunmasidir. Miikasefeden sonra gelen “miisahede”

30 7ebidi, Tacii’l-Aris, V1, 5.233; ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, X, 5.300.
392 Ciircani, a.g.e. , 5.188; S. Uludag, TTS, s.213.

3% H Kamil Yilmaz, a.g.e.,s.222.

3% S Uludag, TTS, s.213.
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ise, herhangi bir siiphe s6z konusu olmadan Hakk’in kulun kalbinde huzirudur.
Ciineyd-i Bagdadi bu konuda der ki: “Miisahede, kendini kaybederek Hakk’1
bulmandur.”**

Kesf hifz gibidir ki, okuma ve yazmaya muhta¢ degildir. 11ahi kesf, kalbi
biitlin kevni alakalardan, sekli ilim ve kurallardan bosaltip, Yiice Allah’a tam
tevecciihle meydana gelir. Bundan dolay1r “levh-i dilden naks-1 gayr mutladkan
silinmedikge naks-1 ilahi sabit olmaz.” denilmistir. **

Ismail Hakki, kesf konusunu silikin siilikiinde yasadigi kesf mertebeleri
cercevesinde ele alir. ilk zamanlarda salikin goziinden zahiri hicAblar kalkar.
Boylelikle herkesi hayir veya ser her ne makam iizere iseler gérmeye basglar.
Bursevi’ye gore, bu gibi kesiflerde salik gozlerini kapamali ve insanlarin ayiplarini
gizlemelidir. Nitekim kesf-i zamair (bagkalarinin kalbinden ve zihninden gegenleri
bilme), kesf-1 kubir (kabirlerdeki oliilerin o alemdeki hallerini bilme), kesf-i melek ve
kesf-i cin (melekler ve cinler aleminin kesfi) gibi kesifler dahi kiistif-1 siifliyyeden
olmalar1 dolayisiyla, iltifata seza degildir. Bu gibi kesiflerde kalanlar, halk arasinda
sOhret bulmak i¢in bazi mugayyebattan haber verirler, ancak daha yiiksek
mertebelerden kendilerini mahrum birakirlar. Bunun igin salike diisen hemen
zikrullahla mesgul olup, kesf olan ciiz’i seylere iltifat etmemesidir. >*” Nitekim kamil
veliler bu gibi kesflere iltifat etmemis, bunlar1 bir stnama sayip Allah’a siginmiglardir.
308

Bursevi zahirl hicaplarin kesfinden sonra gelen kesif mertebelerini kesf-i
ahcar ve maadin, kesf-i nebatat, kesf-i hayvanat seklinde siralar. Ahcar ve maadin
mertebesinde, taslar ve madenler silike miinkesif olup, herbirinin fayda ve zararlar
salike tarif olunur. Ismail Hakki’nmin bu mertebedeki kisiye tavsiyesi soz konusu
seylere iltifat etmeden, zikriyle mesgul olmasidir. Zira bu gibi seyler bidayet ehli
salikin siilakiine engel olurlar.*”

Maadin mertebesinden sonra nebatat mertebesi gelir ki, bu mertebede de
biitiin bitkilerin ahvali salike arzolunur. Bu da salik i¢in bir beld-i azimdir ki, bu

makamin sa’saasina dalmadan idman-1 zikirle agsmaya c¢aligmalidir. Bursevi salike,

3% Kuseyri, a.g.e. , 5.169.

39 | H.Bursevi, Kitabu 'n-Netice, 11, $.403.
7 Vesiletii’l-Merdam, vr. 33*°-34%,

3% § Uludag, “Kesf”, DIA, XXV, s.316.
39 Vesiletii'I-Merdm, vr. 35°.
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mertebe-i kesfine uygunlugu dolayisiyla; mertebe-i maddinde hararet ve riitibeti galib
olan gidalardan, kesf-i nebatatta da hararet ve ritibeti mitedil olan gidalardan
yemesini tavsiye eder. '

Iste bu mertebeden sonra salik kesf-i hayvanat mertebesine intikal eder ki, bu
mertebede de biitiin hayvanlar ona kendini arz edip fayda ve zararlarini sdylerler. Salik
onlarin tesbih ve tahmidini isitir hale gelir. Bursevi, bu durumun kesf-i hayali ve kesf-i
hakiki arasindaki farki ortaya koydugunu belirtir. Soyle ki, eger salikin sahid oldugu
tesbih ve tahmid kendi tesbih ve tahmidi ile ayni ise, kesfi hayalidir. Zira hakiki olsa
her birini bagka bir zikir ilizere bulmasi gerekir. Dolayisiyla kesf-i hayalide salikin
gordiigii kendi tesbih ve tahmidinin saretleridir.*"!

Hiilasa, salik bu mertebelerin hi¢ birine baglanmadan siilikiine samimiyetle
devam etmelidir. Nitekim sozii edilen mertebeleri diizenli bir sekilde asmaya “mi’rac-1
tahlil” denir ki, salikin urficunda kendisine sunulan biitiin emanetleri (kesf mertebeleri)
mahalline teslim edip, miicerredane bir seklilde alem-i vahdete dogru ilerlemesidir.

Boylelikle kesf-i hayvanat mertebesini de asan salike sirr-1 hayat kesf olur. Yani sirr-1

hayat biitiin esyaya nasil sari olmus ve her nesne nasil hayat-1 hakikiyye bulmustur. Bu

95312 313

mertebedeki salikin zat1 “mahk”, sifat1 “tams olur.

2- DOLAP ORNEGI:

Bursevi, salikin siilikii esnasinda urficuna (ylikselmesine) bagli olarak
kendisine bazi emanetlerin tevdi edildigini belirtir. Iste bunlardan bir tanesi de bir
dolaptir ki, “onda suver-i istihalat muayene olunur.” Salik bununla varliklarin nasil
doniistime ugradiklarini goriir. S1v1 ve kat1 maddelerin birbirlerine nasil doniistiiklerine
ve hatta insanlarin nasil hayvan ve hayvanlarin nasil insan suretine girdigine sahit olur.
Buradaki doniisiim hakikata gore degildir, belki goriiniis itibariyledir ki, bu da zata
degil sifata racidir. *'*

Ismail Hakki bu duruma Daviid (as)’'un kavminin maymuna, Isa (as)nin

kavminin domuza donmelerini ve Cebrail (as)’in arabi suretinde temessiil etmesini

310 Yesiletii'I-Merdm, vr. 36°.

3 Vesiletii'I-Merdam, vr. 36™°.

312 Tasavvufta kulun viicGdunun Hakk’m zatinda fani olmasina “mahk’”; Hakk’in sifatlarinda fani
olmasina da “tams” denir. Bkz. S.Uludag, TTS, Mahk maddesi, E.Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri S6zIligii, Mahk maddesi.

33 Vesiletii’I-Merdam, vr. 36°.

3% Vesiletii’I-Merdam, vr. 37°.
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ornek olarak sunmaktadir. Nitekim s6z konusu insanlarin maymun ve domuz kiligina
girmeleri, onlarin hakikat-1 insaniyyelerini ortadan kaldirmaz, bedevi kiliginda
temessiil etmesi de Cebrail (as)’in melek olusundan higbir sey eksiltmez.*"

Bursevi kendisine de bir dolabin zahir oldugunu ve onunla biitiin seylerin
ozel bir yolla Hakk’a olan irtibatlarina sahid oldugunu sdyler. Ancak bunun zahirde

tasvirinin miimkiin olmadigini belirtir. *'®

3- ALLAH’IN AHLAKI

Ahlak arapcada tabiat, seciye, huy, mertlik ve din ménélarina gelir. *"
Faziletler ilmi, gorevler ilmi, hayirlar ilmi de denen ahlaki ve tasavvufu ayni goren
Kettani der ki: “Tasavvuf ahlaktir, ahldken senden 6nde olan tasavvuf bakimindan da

318 Yine tasavvuf, ilahi ahlak ile ahlaklanmaktir, diye de tanimlanmustir. 319

onde olur.
Ahlakliliktan amag Allah’a yakin olmaktir. Burada ahlak, salih niyet ve salih emelin
sonucudur. Nitekim Kur’an’da salih soz ile salih amel arasinda siki bir iliski oldugu
belirtilir. (Fatir 35/10) Dolayisiyla salih bir niyete dayali olmayan amel kabul olmadig1
gibi, amelle dogrulanmayan higbir akide de Allah katinda gegerli olmaz. **°

Ismail Hakki, salikin Allah’in ahlaki ile ahlaklanmasi gerektigine dikkat
ceker. 2! Ayet ve hadisler de Allah Teala’nin pek cok isim ve sifatlarindan s6z edilir.
(Rab, Kerim, Alim, Hak, Semi‘, Basir ...vb.) Siiphesiz ki bu isim ve sifatlar Allah’in
kendi zatina mahsusturlar. Bu isim ve sifatlarda O’nun esi, benzeri ve ortagi yoktur.
Iste bu hassas durum goz &niinde bulundurulmak kaydiyla kullar kendi kapasiteleri
nisbetinde yiice Allah’n isim ve sifatlariyla muttasif hale gelirler. Nitekim bizzat Allah
Teala kullarini1 bu isim ve sifatlara 6zenti icerisinde yaratmistir. 322 Hadis-i serifte; “Hig

stiphesiz Allah Teala’nin yiiz rahmeti vardir. Onlardan bir tanesi sayesinde varliklar

birbirine merhamet eder, vahsi varliklar yavrularina sefkat eder. Geriye kalan

315 Vesiletii ’l-Merdm, vr. 37°

318 Vesiletii'I-Meram, vr. 38°.

317 7ebidi, a.g.e., VI, 5.335-337; ibn Manzur, a.g.e., X, 5.85-87.

318 Kuseyri, a.g.e., 5.369.

319 M.Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, s.20.

320 Ali Akpinar,”Allah’in Ahlaki: ile Ahlaklanmak”, Tasavvuf, VI, Ankara 2001, s.63-64.
321 Vesiletii’l-Meram, vr. 39°.

322 Ali Akpinar, a.g.m., .67-68.
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doksandokuz rahmeti ise, kiyamet giinii tecelli edecektir.” *** buyrulmasi bu duruma
isarettir.

Allah Teald insan1 yaratmis ve onu 6zel olarak dizayn ederek ilahi sifatlarin
gerceklesecegi bir varlik kilmistir. Bundan dolay1r Hz. Peygamber, “Allah’mn ahlaki ile
ahlaklanin” *** diye buyurmustur. Nitekim Allah’in ahlaki ile ahlaklanan kul, diisiince
inang ve eylem alaninda tevhidi gergeklestirmis ve evrenle biitiinlesmis olur. 323 fsmail
Hakki’da Hak yolcusu olan salike Allah’in ahlakiyla ahldklanmasini ve O’na
benzemesini ogiitler. Nitekim ayet-i kerime de “Rengi Allah’inkinden daha giizel olan
kimdir?” (Bakara 2/138) buyrulur. Hz. Peygamber de s0yle buyurur: “Allah Teala’nin
li¢ yliz altmis hulku vardir ki, bir kimse tevhidle ol hulkun birini cem’ etse, cennete
dahil olur. Orada Hz. Siddik (ra) sual edip: “Ya Restlullah, aceb ol ahlaktan higbiri
bende var midir? deyucek, Cenab-1 Niibiivvet buyurdular ki: “Ya Eba Bekr, ol ahlakin
biri degil, belki ciimlesi sende mevcuttur, ve ol ahlakin Allah Teald’ya ziyade sevgilisi
seha (comertlik)dir.” **°

Ismail Hakki bize Allah’mn ahlakiyla nasil ahlaklanmamiz gerektigini seha
ornegiyle verir. Bursevi’ye gore sehd bir menfaat beklemeden vermektir. Tarikat
biiylikleri sehdyi, “ihtiyag miktarinca vermektir” diye tanimlamislardir. Zira eger
ihtiyactan fazla olursa, kendisine verilen kisinin helakina sebep olabilir. Bu cihettendir
ki Kur’an’da gelir: “Eger Allah kullarina bol bol rizik seri verseydi, yeryiiziinde
mutlaka azarlardi.” (Stra 42/27) %

Ahlakli olmanin yolu ahlaki degerleri iyice tanimak, 6ziimsemek ve bilingli
bir sekilde uygulamaktan gecer. Bu anlamda da Allah’in ahlakinin yazili bir hale

gelmis sekli olan Kur’an saglikli bir bicimde bilinmeli ve bunun geregi yaganmalidir.

4- VELI-NEBI
Liigatta dost, sevgili, yar, yakin, ermis manalarina gelen velinin ¢ogulu

oA 328 . . A AA . .
evliyddir.”™ Tasavvuf kavrami olarak; ism-i mef’Gl manasinda, Allah’in gdzetip

323 Buhari, Edeb, 195; Miislim, Tevbe, 17.

324 Miinziri, ez-T ergib, c.IV, s.185.

325 Ali Akpmar, a.g.m. , 5.74.

326 Vesiletii'I-Merdm, vr. 39°.

327 Vesiletii'I-Merdam, vr. 39°.

38 Zebidi, age., X s.398; Ibn Manzur, a.g.e., XV, s.406.

65



korudugu kimse, ism-i fail manasinda ise Allah’a taat ve ibadet isini uhdesine alan kisi
demektir. **°

Nefsinden fani olup tamamen Allah’a yonelerek daima zikir ve miisahede ile
mesgul olan velilerin 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

a) Veli, saglam bir inang ve teslimiyete sahiptir.

b) Veli, zahiri hiikiimlere ve ser’i adaba baghdir.

c) Veli, ma’sim degildir, mahfizdur. Ma’siim giinah islemez, mahfliz ise
giinah igler ama 1srar etmez. Hak Teald onlar1 boyle bir 1srardan korur.

d) ihtiyag durumunda veliden kerdmet zuhir eder. Bu Allah’in ona has olan
ikramidir. Veli kerametini 1zhara yeltenmez. Aksine biiylik sfiler bunun Allah’tan bir
sinama olabilecegi diisiincesiyle, kerametle gururlanmaktan sakinmislardir.

e) Velinin sahip oldugu makami bilmesi icab etmez. Bazi veliler vardir ki,
vell olduklarindan haberdar degildir. Bununla birlikte velilik makamina eren kisinin bu
makamdan azl edilmesi de miimkiindiir. imanla 6lme garantisi de yoktur. **°

Nebi bildiren, haber getiren demektir. Kavram olarak, Allah’in mesajin1
kullara ileten elgiler i¢in kullanilir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, niiblivvet nebinin
sifat; velayette velinin sifatidir. Dolayisiyla nebiler Allah’a yakinlik anlamina gelen,
velayetin de en iist seviyedeki miimessilleridir. Nitekim velayet dort ¢esittir. Birincisi
“velayet-i uzma” dir ki, bu Hz. Muhammed (SAV)’in velayetidir. Ikincisi “velayet-i
kiibra” dir ki, diger peygamberlerin velayetidir. Ugiinciisii evliyAnin velayetidir ki,
buna “velayet-i viistd” denir. Sonuncusu da tim mii’minlerin velayeti olan “velayet-i
sugra” dir. >

Ismail Hakki’ya gore niibiivvet ve veldyet ustlde birdirler, ¢iinkii
makamdirlar. Aralarindaki fark ise, her birinin kendine has bir tarzda uriic etmesidir.
Soyle ki, enbiyanin uriicu nar-i asli iledir, evliyanin urticu ise nlr-i asliden istifaza
(nGr-1 asliden faydalanma) iledir. Peygamberlerin siilikii nefs-i mutmainnedendir,
diger insanlarin boyle degildir. Gergi nefs avamda da havéssta da birdir. Ancak avdma

gore rezaili (¢irkef-kotiiliik) bilfiill mehasini (iyilikleri) bilkuvve iken havass igin

2 Kuseyri, a.g.e., 5.348.

30 Necmiiddin Kiibra, a.g.e., s.153; Ebu’l-Ala Afifi, Islam 'da Tasavvufi Hayat, Cev: Ekrem Demirli,
Abdullah Kartal, istanbul 1999 (2. Basku), 5.261; S.Uludag, TTS, s.379.

31§ Uludag, TTS, s.378.
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durum bunun tam tersidir. Gerg¢i enbiya ma’siim, evliyd mahfiizdur. Lakin onlar dahi
ebedi teklifle me’mar olurlar. **2

Ismail Hakki, Hz. Peygamberin veldyet-i uzmaya sahip olmasindan yola
cikarak; diger immetlerin kendilerine génderilen peygamberlerinin batinindan istifade
ettikleri ve peygamberlerinin de Hz. Peygamber’in batinindan istifade ettigini soyler.
Ummet-i merhimenin (Hz. Muhammed’in iimmeti) de feyzi Hz. Peygamber’in

333

batinindan ahz etmesi dolayisiyla, bu immet enbiyanin ihvani gibi olur. *° Nitekim

hadiste sdyle buyrulur: “Ummetimin Aalimleri Israilogullarimin peygamberleri
gibidir.”***

Tasavvufta nebl ve vell istiinliigli tartismas1 da c¢ikmustir. Tasavvuf ehli
arasindaki genel kanaat nebilerin velilerden iistiin olduklari, velilerin nebilere tabi
olduklar1 ve velayetin nihayetinin niibiivvetin bidayeti oldugudur. ***

Hucviri Hageviyye ve Miisebbihe i¢inden velinin nebiden iistiin oldugunu
savunan firkalara karsi olarak, nebilerin velilerden iistiin oldugunu biri akli, digeri
tasavvufl iki delille ortaya koyar. Akli delil sudur: Nebiler davetci ve Oncii, evliyalarda
onlarin tabileridirler. Tabi olanin metbi olandan daha faziletli olmas1 ise imkansizdir.
Nitekim peygamberin génderildigi kavim ya da cemaattan daha iistiin olmasi zartridir.
Tasavvufi delil de sudur: Evliya Allah’a sefer etmektedir. Nebiler ise baslangicta
Allah’a vasil olmus varlik alemine peygamber olarak gelmislerdir. Dolayisiyla yolun
sonuna ulasmis olan, sona varmak i¢in siilik edenden daha hayirlidir. 336

imdi veli nebiden iistiin olmamakla birlikte, bazi énde gelen sifilere (Hikim
Tirmizi, Ibn Arabi) gore peygamberlerin velilik yonii nebilik yonlerinden iistiindiir
Soyle ki,

e Nebilik vehbidir, herhangi bir ¢aba gosterilmeden elde edilir. Velilik
ise kulun gayretiyle kazanilir. Zor kazanilan kolay elde edilenden
daha kiymetlidir.

e Velayet peygamberin Hakk’a doniik yliziidiir. Niibiivvet ise halka
doniik ytiziidiir. Hakk’a doniik yiizleri ile (velayet) Allah’tan feyz

32 Vesiletii'I-Merdam, vr. 407,
333 Vesiletii'I-Merdam, vr. 40°.

3% Aclanid, Kegfii I-Hafd, 11, 5.83.
335 Hucvird, a.g.e., 5.356.

336 Hucvird, a.g.e., 5.357-359.
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alirlar. Halka doniik olan yiizleri ile de (niibiivvet) Allah’in
mesajlarin1 kullarina iletirler.
e Veli Allah’in ismidir, oysa peygamberlik insanlarin sifatidir. **’
Unutulmamalidir ki burada kastedilen peygamberin velayet yoniiniin risalet
yoniinden istiin oldugudur. Yoksa ayri bir veldyet sahibinin bir peygamberden

istiinliigii s6z konusu degildir.

5- YAKIN
“Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et.” (Hicr 39/15)
Tefsir ve meallerin genelinde “yakin” kelimesi “Oliim” mandsima kabul

edilmigtir. >

Ciinkii 6liimiin yaratilmig biitiin canlilara ulasmasi kesindir ve onunla
biitiin siipheler zail olup hakka’l-yakin / kesin bilgiye ulagilir.

Elmalili’ya gore burada yakinden murad “kesin bilgi” olamaz, ¢iinkii bu
durumda Hz. Peygamber’in kesin bilgisi yokmus da, gelecekmis gibi varsaymak
gerekir ki, bu kiifiirdiir. Iste bundan dolay1 miifessirlerin ¢ogu el-yakin’in heniiz
meydana gelmemis, fakat gelmesi kesinlikle belli olan sey, yani “6lim” oldugu
{izerinde goriis birligi icindedirler.**’

Ismail Hakk:’ya gore ibadetin nihayetinin 6liim olarak gdsterilmesinin sebebi,
kullarin 6liim disinda ibadete nihayet olmadigini bilmeleri ve sapitmamalart igindir.
Iste bu durum seriat mertebesine nisbetledir, ancak hakikat bakidir. Ciinkii o kalbin
halidir. Kalp de melekdttan oldugu i¢in ona fena ve mkita ariz olmaz. **°

Buradan anlagilmaktadir ki, havass veya avam, insan hayati devam ettigi
miiddetce teklif sakit olmaz. Yakine/ kesin bilgiye vardiktan sonra ibadetten azad

olacaklarim1 sanan “Isiklar”* ve bunlarin benzeri topluluklar hata edip, dalalete

diismiislerdir. **' Nitekim yakinden murad eceldir ki, 6mriin sonudur. Bursevi seriat

337 Aziziiddin Nesefi, a.g.e., s.140; S.Uludag, TTS, 5.518.

338 «yakin” kelimesini “6liim” manasia kabul eden meéllerden bazilari sunlardir: “Kur’dn-1 Kerim ve
Tiirkce Medli”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Istanbul 2004, s.268; “Kur’dn-1 Kerim ve
Aciklamali Medli”, TDV Yayinlari, Ankara 1993 (2. Baski), s.266, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Anlami
(Medl), Omer Dumlu, Hiiseyin Elmali, izmir 2001, 5.235; Son Cagri KUR’AN, Salih Akdemir,
Ankara 2004, s.235. “Yakin” kelimesine “kesin bilgi” manasini veren meéllerden bazilari da
sunlardir: Kur’an-1 Kerim Meali (Tiirkge Ceviri), Y. Nuri Oztiirk, Istanbul 2001, 5.235; Kur’dn’in
Anlasiimasina Dogru (Tefsiri Medl), Ahmet Tekin, Istanbul 2002 (2. Baski).

339 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, istanbul trs., V, s.224.

30 [ H.Bursevi, Rithu ’I-Beydn, istanbul 1306H., II, 5.323.

* Isiklar: Tiirklerde dervisler hakkinda kullanilan bir tabirdir. Asik kelimesinden bozmadir.

Bursa’daki Isiklar mevkii oradaki vell sayilan bazi kimselerin oturmus veya gdmiilmiis olmasindandir.
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mertebesi agisindan yakini bu sekilde acikladiktan sonra, yakinin hakikatinin marifet
oldugunu ifade eder. Bu durumda da “ebedi” manasina gelir. Ciinkii marifetin
makamlarina nihdyet yoktur. Soyle ki marifetin makamlarindan bir makama ulasan
kisiye, o makamin marifeti hakkinda bir yakin gelir, ancak bagka bir makamin
marifeti hakkinda da bir siiphe hasil olur. Boylelikle de bu siiphenin izale edilmesi
icin baska bir marifete ihtiya¢ duyulur ve sonu gelmez bir sekilde boylece siiriip
gider. Nitekim Avarif’te, viisile giden yolun menzilleri ahiret hayatinda bile

bitmezken, nasil olur da bu kisa diinya hayatinda son bulur, denilmistir. ***

L0

Siileyman Ates’e gore “yakin” den kastedilen 6limiin kendisi degil, 6liimden
sonra riha agilan kesin bilgidir. Yakinin, 6liim olarak agiklanmasinin sebebini de su
sekilde aciklar: “Her halde yakinin 6lim olarak tefsiri, ikinci ve ii¢lincli hicri
asirlarda ortaya ¢ikan bazi fikir akimlarmin, sapik mezheplerin, marifete ulastiktan
sonra teklif kalkar, ibadete ihtiya¢ kalmaz seklindeki goriislerine tepki olarak ortaya
atilmistir.” Burada yakinden kasit, 6liimden ziyade, ibadetin insani huziira, kesin
imana kavusturacagidir. Dolayisiyla ayetin anlami sudur: “Rabbine kulluk et ki,
yakine ulagasin.” **

Ayette Hz. Peygamber’e yakine erinceye dek Rabbine ibadet etmesi
emredilmektedir. Ismail Hakki yakinin isim, isaret, ilim, ayn ve Hak manalarina
geldigini ifade eder. Isim ve isaret, avam igindir. ilim, ilmii’l-yakindir ki, evliyalara
mahsistur. Aynii’l-yakin evliyadlarin havass olanlar1 icin hakku’l-yakin de
peygamberler icindir, ve hakikat-u hakki’l-yakin ise Peygamberimiz Muhammed
(SAV)’e mahsustur. ***

Sonug olarak diyebiliriz ki, yakin kesin bilgi méanasindadir, ve bu kesin
bilgiye ibadetle ulagilir. Ve bu bilgiye ulasmanin seriat mertebesine gore nihayeti
oliimdiir; hakikat mertebesine gore ise nihdyeti yoktur. Insana diisen ise, kesin olarak

gelecegine inanilan ve kisiyi kesin bilgiye kavusturacak olan oliimden bile

cekinmeyerek ve hatta 6liim diislincesini asarak Rabbine ibadete devam etmesidir.

Bkz. M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, Istanbul 1971, 11, s. 9;XIV.
yiizy1lda Anadolu’da Kalenderiler igin kullanilan bir tabirdir. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler,
Ankara 1992, 5.103,104,105,134; ismail Hakki onlar1 ameli az, i’tikAd1 dogru olmayan miilhidler
toplulugu olarak degerlendirir. Vesiletii’I-Merdm 9°, 41°

3 Vesiletii'I-Merdam, vr. 41°.

2 [ H.Bursevi, Rithu’l-Beydn, 11, 5.323-324.

343 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, Istanbul trs., V, 5.81.

3 [ H Bursevi, a.g.e., 11, 5.324.
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6- VAKT (ibnii’l Vakt — Ebu’l Vakt)

Vakt, arapg¢ada zaman anlamina gelir. Tasavvufta vakt kelimesi farklhi
anlamlarda kullanilmistir. Buna gore:

a) Vakt, olaylarin zihindeki sekillenmesinden dogan soyut bir kavramdir. 343

b) Vakt, insanin nefesidir. Bu manada zamanin hakikati de “dehr”dedikleri:
an-1 gayr-i miinkasim (bdliinmeyecek kadar kii¢iik an)dir. Iste giin, ay, yil, ge¢mis,
gelecek diye kullandigimiz biitiin zaman kavramlari da “an” dan tesekkiil eder. **°

c) Vakt, insan iizerinde galib olan haldir. Safiler kulun iradesinin te’siri
olmadan kulun {izerine gelen ilahi varidat ve Rabbani tecelliyat gibi tasavvufl hallere
de vakt ismini verirler. Nitekim, kulun iradesinin te’siri olmaksizin gaybdan zuhir
eden seye teslim oldugu zaman igin, “falan, vaktin hitkkmii iledir” derler. **’

Ismail Hakk: seyr ii siilikiin gereklerinden birinin de salikin vaktini muhafaza
etmesi oldugunu belirtir. Nitekim onun vakti nefesidir ki, her bir nefeste “Rabbim
ilmimi attir, de” (Taha 20/114) diye dua etmelidir. Zira her bir nefeste ilmi artmazsa
zarara diiser. Hadiste buyrulur ki, “Iki giinii bir olan zarardadir”. *** Nitekim kamil
insanlarin her an ilimleri artmakta ve marifetleri terraki bulmaktadir. Bunlarin disinda
olanlarin da en azindan her bir giin i¢inde ilm-i ilahide ilermeleri gerekir ki, bir giinleri
faydasiz ge¢ip ziyan olmasin. Unutulmamalidir ki, eger nefes muhafaza olmasa saate
ve saatte giine...sirdyet ederek biitiin zaman telef olur. **°

Sifi, vakit icinde yapilmasi gereken en uygun seyle mesgul olur. Nitekim
Ebu Said el-Harraz soyle demistir: “Aziz ve kiymetli olan vaktini, en aziz ve en degerli
seyden baskasi ile mesgul etme.” **° Zira vaktin hilkmiine ridyet etmek ve yapilmasi
gereken en uygun, en giizel ve en iyi seyle mesgul olmak peygamberlerin vasfidir.

Hucviri vakti soyle tarif eder: “Imdi vakt o seydir ki, kul onunla mazi ve
miistakbel , gecmis ve gelecek (diisiincesin)den bombos hale gelir... Vakt erbabi

olanlar derler ki, bizim i¢in vakit i¢inde Hak ile hos olmak vardir. Zira diinle mesgul

3 M. Demirci, a.g.e., s.146.

34 Vesiletii'I-Merdam, vr. 42°.

7 Kuseyri, a.g.e., s.148.

3 Aclani, Kagfii'I-Hafa, 11, 5.323.
3 Vesiletii’l-Meram, vr. 43°.

%0 Hucvird, a.g.e., s.518.
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olur veya yarin ile ilgili bir fikir kalbimizden gecerse vakitten mahctib oluruz. Ve hicab
dagmikliktir.” *>!

Iste bu yiizden sifiye “ibnii’l-vakt” denir. Bu, vaktin ¢ocugu, her seyi
vaktinde yapan manasinadir ki, o(sfi) Hucvirl’nin de ifade ettigi gibi, ge¢misi ve
gelecegi diisiinerek vaktini zayi etmez. Sadece i¢inde bulundugu an1 diisiiniir ve onu en
iyi sekilde degerlendirmeye ¢alisir. *>* Ibnii’l-vakt zamana tabi olur ve vaktin hiikkmiine
boyun eger. Soyle ki, lizerinde gilib ve hakim olan nese ve seving gibi bast (acilim)
halleriyse, stlikreder; yok eger kaygi ve hiizlin gibi kabz (tutukluk) halleriyse, sabreder.

353

Bursevi’ye gore insan-1 kdmil ve insan-1 nakisin farki sudur ki, insan-1 kamil

3% bnii’l-vakt degisen zamana ve

“ebu’l-vakt”, insan-1 nakis ise “ibnii’l-vakt” tir.
haline mahkim oldugundan telvin (renkten renge girme) makamindadir. Bunun
iizerinde temkin makami vardir ki, bu istikrarli1 ve sabit olma, renksizlik makamudir.
Iste bu makama erenlere “ebu’l-vakt” (vaktin babasi) denir. Bunlar zamandan
etkilenmek bir yana zamam etkiler ve degistirirler. O halde ibnii’l-vakt zamana tabi
iken, ebu’l-vakt da zamana hakim ve galib olandur. >’

Sonug olarak diyebiliriz ki, zaman telafisi miimkiin olmayan bir degerdir.
Bundan dolay1 akil ve goniil ehli insan, mahfiizu’l vakttir. Yani biitlin 6mrii onun i¢in
vakittir. Bu vakti de tileb-i diinya, hevd ve heves pesinde kosarak hebd etmez.

Vaktinin bilincinde olarak, tembellik ve gevseklige meydan vermeden, zikr-i mutassil

ile zaman1 en dogru bir sekilde degerlendirir.

7- ABiD-ASIK

Ismail Hakk: seriat ve tarikatla amil olanlari ii¢ kisma ayirir: Abidler, aska
talip olup istidadi olmayanlar, asiklar. *>°

Abid, ibadet ve amel eden, tAatta bulunan demektir. Tasavvufta ise

“cehennemden kurtulmak ve cennete girmek ic¢in ibadet eden, kendini farz ve nafile

3! Hucvird, a.g.e., s.518.

332 M.Demirci, a.g.e., s.146.

333§ Uludag, Insan ve Tasavvuf, s.230.
3%% [ H.Bursevi, Kitdbu 'n-Netice, 1, $.395.
3% § Uludag, a.g.e., 5.230-231.

356 Vesiletii’l-Meram, vr. 44"
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ibadetlere veren, kurtulusu ibadette goren kimsedir. >>’ Bunlarin biitiin gayreti cennete
girmek icindir, bundan 6tesi ile alakalar1 yoktur. Bunlara “sahibii’l-ma ve’l-mihrab”
denir. Yani zahiri manada abdest ve namaz bilirler, zdhirden gayri bir seye de iltifat
etmezler. **

Abidlerin hali asik olanlara nisbetle algaktir. Nitekim hadis-i kudside:
“Cennet timidi ve cehennem korkusuyla bana ibadet edenden daha zalim kim olabilir
ki. Eger cennet ve cehennemi yaratmasaydim ibadet edilmege deger olmaz miydim?”
359 diye buyrulmustur. Dolayistyla sirf cennet iimidi ve cehennem korkusuyla ibadet
eden Allah’in en zalim kullarindan sayilmistir. Zird sirf Allah i¢in ve celalini
ylceltmek maksadiyla ibadet etmek yerine nefsi bir amag ugruna ibadet etmistir. Soyle
ki kul ecir (licretle is gbren) olmaz. S6z konusu abid ise kullugunu miildhaza yerine,
kendini ecir yerine koymustur. Nitekim tasavvufun Onde gelenlerinden Rabiatii’l-
Adeviye (185/804) “Cehennem korkusu ve cennet timidiyle kulluk etseydim, iicretle is
goren siradan bir is¢i gibi olurdum.” derken, ibadetin her tiirlii nefsi hazdan uzak,
sadece hakk-1 uliihiyyet igin yapilmasi gerektigini belirtir. **°

Tasavvufta esas amag¢ Allah’a kavusmaktir. Bunun i¢in de diinyevi ve uhrevi
her tiirli talepten, hatta kendi benliginden bile vazgecmek gerekir. Bundan dolay terk
edilmesi gereken seyler arasinda cennet timidi ve cehennem korkusuda vardir. Bunlar
icin yapilacak bir dindarlik basit bir menfaat aligverisi sayilir ki,**' ismail Hakki
bunlart imanin manasimi bilmeden sirf mal toplamak maksadiyla miisliiman olanlara
benzetir. iste bunlar nasil ki miinafik olmalar1 dolayisiyla cennetten mahriim olurlar,
kastin1 cennete hasreyleyen abidler de Allah Teald’nin kurbet ve vaslindan mahrim
olurlar. **
Bursevi bu durumda nigin cenneti taleb etmekle me’muruz, konusunu da ele
alir. Ona gore burada sdylenen, niyet ve kasta raci’ bir manadir. Bu ise bedenle olan

ibadete engel teskil etmez. Nitekim insan bedeni amel ile miikelleftir ki, varacag yer

cennettir; insan kalbi ise ihlasla me’murdur ki, neticesi ihtiyar-1 Hak’tir. “Su cihetten

37§ Uludag, TTS, 5.20-21.

358 Vesiletii'I-Merdm, vr. 45°.

3% Vesiletii'I-Merdm, vr. 45°.

30 M.Demirci, Yunus Emre’de Ilahi Ask ve Insan Sevgisi, Istanbul 1997, s.81.
381 M. Demirci, a.g.e., s.67.

382 Vesiletii'I-Merdm, vr. 46
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ki, zahir-i ser’ zahir-i bedene ve batin-1 ser’ batin-1 kalbe nazirdir.” *** Burada istenen
hal zahiren abid ve batinan asik olmaktir. Bundan dolayr mii’'min, zahiren amel-i ser’i
ile cennete yonelmeli; batinan de ihlas-1 niyet cihetinden Hakk-1 Mutlak’1 talep
etmelidir. ***

Abidlerden sonra gelen ikinci tabakada olanlarin amaglar1 Ma’bad’dur, lakin
bu amaca ulagsmaya istidadlar1 yoktur. Bursevi’ye gore, bunlarin gayreti faydasizdir ve
onlara birsey miinkesif olmaz. Bunlar tadkati tiikenmis hastalar gibidirler ki hasta
harekete himmet eder, ancak ne fayda ki organlar atil kalir. S6zii edilen tabaka da bu
sekildedir. **

Bu durumun, “Kim kapiy1 calar ve israr ederse iceri girer” mazminuna
muhalif oldugu diisiiniilebilir. Ismail Hakki bunu soyle agiklar. Burada dort i‘tibar
vardir.

¢ Birincisi taleb ve matliibdur ki, isteyen istedigini elde eder.

e lkincisi, taleb ve 1a-matlibdur ki, taleb eden istedigini elde edemez. Nitekim
Peygamberler (as) bazi seyler istediler, ancak herbirinde miicab olmadilar. Zira
hikmete muhalif idi.

e Uciinciisii, la-taleb ve matlibdur. Bunda bila-taleb maksada ulasilir.
Meczlblarin hali boyledir.

e Dordiinciisti 1a-taleb ve matlibdur ki, insanlarin ¢ogu bu taifedendir. Zira
sebebleri yerine getirmediklerinden dolay1 muradlari hasil olmaz. *%°

Iste buradan anlasildi ki her dud edip talepte bulunanmin duisina icabet
edilmez. Belki ekseridir (¢cogunluk), ancak kiilll degildir. Mesala bir kisi Hak’tan
niibiivvet taleb etse, ancak ol mandya uygun bir durumda olmasa, emr-i adi {lizere
viiclidu haricte muhaldir. Miimkindir demek yetmez, ¢iinkii her miimkin olan nesnenin
haricte meydana gelmesi gerekmez. *®’

Sonug olarak kula evvel lazim olan talebinin ne oldugunu tayin etmesidir.

Buradan hareketle taleplerin en yiicesi olan Allah’a yonelip, “Muradim Allah

383 Vesiletii'I-Merdam, vr. 45°.
38% Vesiletii'I-Merdam, vr. 45°.
385 Vesiletii’I-Merdm, vr. 46°.
386 Yesiletii’I-Merdm, vr. 47°.
37 Vesiletii’I-Merdm, vr. 47°.
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rizasidir.” diyen kul, rizadan kastin ne oldugunu bilmeli ve tam bir tevecciihle Allah
Teala’ya yonelmelidir. **

Uciincii tabaka da, asiklar tabakasidir. Ask miifrit muhabbet, asir1 sevgi gibi
manalara gelir. Sevginin son mertebesi, insani tamamen hiikmii altina almas1 demektir.
369

Ask biri hakiki, digeri mecazi olmak {izere iki kisimdir. Hakiki ask, ilahi
asktir. Mecazl ask ise beserl ask demektir ki, insanin insanit ve diger mahluklari
sevmesidir. Tasavvuf erbabi i¢in aslolan hakiki ask olmakla birlikte, beseri askta
hakiki aska gotiiren bir koprii olmasi agisindan énemlidir. >™

“Tasavvufta olgun insan olma yollarindan biri de ask yoludur ve bu en
kestirme yoldur.” Kur’an-1 Kerim’de “sevgi” sozii cok kullanilan kavramlardan biridir.
Nitekim Allah’in iyilik edenleri (Bakara 2/195) tevbe edenleri ve temizlenenleri
(Bakara 2/222) takvali olanlar (Al-i imran 3/76) sabirli olanlar1 (Al-i imran 3/146)
sevdigi belirtilir. Yine, “Allah onlar sever, onlarda Allah’1 severler” (Maide 54), ayeti
de sevmenin ve sevilmenin Allah’in vasfi oldugunu géstermektedirler.*”"

Hadis-i kudside de Hz. Peygamberin diliyle yiice Allah sdyle buyurur: “Ben
bir gizli hazine idim, bilinmeyi sevdim, beni bilsinler ve tanisinlar diye mahlukati

yarattim.” 372

Burada askin alemin yaratilma sebebi oldugu bildirilmektedir.
Dolayisiyla varliklar icinde aska yabanci higbir zerre yoktur ve her varlik kendi
istidadina gore ask1 yansitir.>”

Nitekim Allah sevgisinin akli temelini bulmaya calisan Gazali, sevgiyi bes
boliime ayirmis ve bu bes sevginin kemalinin sadece Allah sevgisinde
gerceklestirilebilecegini belirtmistir. Gazali sevginin bes ¢esidini sdyle siralar: insanin
kendi varligin1 sevmesi, varliginin bagimli oldugu seyi sevmesi, kendisine olmasa da
baskalarina iyilik yapanlar1 sevmesi, zatinda giizel olan seyleri sevmesi, manevi bir
bagla bagh bulundugu varhgi sevmesi. "

Bu bes sevgi topluca yalmiz Allah sevgisinde gergeklesebilir, sdyle ki kul

kendi varligin1 severse kendisine bu varligr veren Allah’t da sevmis olur. Kendisine

368 Vesiletii ’l-Merdam, vr. 47°.

369§ Uludag, TTS,48.

37" M.Demirci, a.g.e., s.18.

"' M.Demirci, a.g.e., s.16.

372 Aclanid, Kegfii 'I-Hafd, 11, 5.191.
373 M.Demirci, a.g.e.,s.17.

M Gazali, Thyd, IV, 5.604.
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iyilik edeni severse, aslinda bu iyilikleri yapanin sadece Allah oldugunu bilir ve O’nu
sevmis olur. Eger giizelligi severse, biitiin giizelliklerin kaynagi, hakiki giizel olan
Allah’t sevmis olur. Allah’la kul arasindaki manevi baga gelince, Gazali’ye gore
bunun bir kismi anlatilir, bir kismi da anlatilmaz yasanir. Anlatilamayan kismi sudur
ki, kulda hilafeti almaya ve meleklerin kendisine secdesine sebep emr-i ildhiden olan
“rth” vardir. Anlatilabilen kismi ise, kulun gereklerini yerine getirip rublbiyet
ahlakindan ahlak edindigi sifatlarla Rabbine yaklagmasidir.*"

Ask ile kisinin i¢ diinyasinin yeniden yapilanmasi séz konusudur. Ismail
Hakk1’ya gore asik, zahirde abid ve batinda mavera-i ibadata (Allah Teala’ya) himmet-
biilend olup zatinda ol manaya viisiile istidadi olan kisidir. Bu hasletlere sahip olan
asik zahiri ve batini hiikiimlerle amel ederek ahir maksadina vasil olur. *"® Béylelikle
zahir ve batin dengesi kurup Halik-1 Bari’ye kurbet saglayan asiklarin, miisbet dertini
giicleri tamamen faal hale gelir. O bakimdan Hak asiklari son derece aktif, verimli,
topluma 151k tutucu ve rehberlik edici cesur kimselerdir. >”” Ancak bu makama vasil
olanlarin evvel emirden merziik olmalar1 sart degildir. Nitekim bazilar1 baslangicta
mahriim iken nihdyette merziik olmuslardir. Fudayl Iyaz, Malik Dinir ve Ibrahim
Ethem gibi...>"

Asik olmak, kendi fani varligindan gegmekle, diinyevi veya uhrevi herhangi
bir menfaat beklemeden Hak Tedla’nin ibadete layik yegane varlik oldugunu
diistinerek, Cenab-1 Allah’a suurlu bir sekilde yonelmekle miimkiindiir. Boyle bir
anlayis tasavvufun ana hedeflerinden bir tanesidir.

Bursevi, bu 6zelliklere sahip asik salikin siilikiiniin, Allah’in esmasi i¢inde
bir isimden bir isme hareket ve sefer oldugunu belirtir. Ger¢i makam-1 zat ulagilacak
nihai noktadir ve Zat’in otesinde ulasilacak baska bir riitbe yoktur. Lakin bulundugu
makamda dahi seferi devam etmektedir. Ismail Hakki’min deyisiyle “miitibaa-1
elvandan hali degildir”. Iste bundan dolay1 demislerdir ki, “seyr ilalaha nihayet vardir.

Feemma seyr fillaha gayet yoktur” .*”

375 Gazali, Thyd, IV, 5.605; Afifi, a.g.e., s.176.

378 Vesiletii'I-Merdam, vr. 48°.

377 M.Demirci, a.g.e., 8.73.

38 Vesiletii'I-Merdm, vr. 49°.

3 Vesiletii'I-Merdm, vr. 50°.

* Himmet, “Hak i¢in veya bagkasi i¢in kemal hasil olsun diye kalbin, Hak tarafina, biitiin rithani
kuvvetleriyle kasd ve tevecciih etmesidir.” et-Ta rifdt, “himmet” md. ; “Veli’lerde var oldugu kabul
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Buradan anlasilmaktadir ki asik olan kimse ebediyen susuzdur. Yani ona
kanmak gelmez. Ciinkii Hak, miitekellim-i Ebedi’dir ki, her eserinde yeni bir ilim
vardir. Zira Vasi‘dir. Hal bu durum lizereyken asigin her an himmet* {izere olmasi ve
siilikii ayni ciddiyetle devam ettirmesi gerekir. **° Bu konuya isaret eden Ismail Hakk1
sOyle der:

Himmet eyle kurb-i ev edndya vasil olmaga,

Sanma kim bu kabe kavseyn ola sana oturak.

Asktir lazim olan ziihd ile bitmez is bu kar.

Vair: semendir ol ki atestir ona ey dil durak.>*'

8- KALB-RUH-NEFS-TABIAT

Insan iyilik yapmaya da kétiiliik yapmaya da elverisli bir sekilde yaratilmgtir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Nefsi yaratip ona iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene
yemin olsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir, onu kirleten de helak olmustur.”
(Sems 7-10) buyrulmustur. Bdylelikle insandaki iyilik ve kotiiliikk yonii ortaya
edilmistir.

Kalb, rihun mekan1 ve iyiliklerin ana kaynagidir. Tabiat ise nefsin yeri ve
kotiiliigiin ana kaynagidir. Bursevi’ye gore muhabbet insanin rihunda, hilm kalbinde
olur. Buna karsilik sehvet tabiatinda ve gazab nefsinde olur. Bundan dolayr Hakk’1
bulmak sevdasinda olan salik, rihunu masiva alakalarindan kurtarmali ve kalbini
kotii ahlaktan saft kilmalidir. Ona gore, bu durumda rth ile kalbi, kalem-i a’la ile
levh-i mahfliz, arsla kiirsi, giinesle ay siretine girer ve padisah-1 adil ve vezir-i akila
donerler. Zird Hak Tedla padisaha hayir murad etse, ona vezir-i hayr ihsan eder ve
ser murad etse ona vezir-i ser halk eyler. **

Buradan anlasild1 ki, tabiat sehvetin ve nefis hevanin yeri olmakla ikisi de
cehennemidirler. Heva nefsin biitiin sifatlarini kendinde topladigi igin, hevadan

arman diger biitiin kotii vasiflardan armmus olur. Ismail Hakki’ya gore tabiatin 1slahi

edilen olagan iistii irade giicii.” M.Demirci, “Himmet”, DIA, XVII, 5.56-57; Ayrica bkz. Kasani,
Istilahatii’s-sufiyye, “himmet” md., , Serrac, el-Liima’, s.425; Attar, Tezkiretii’lI-Evliyad, s.663,665,755.
380 Vesiletii'I-Merdm, vr. 50°.

381 Vesiletii'I-Merdm, vr. 46°.

2 Vesiletii'l-Merdm, vr. 49°-50°.
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seriatla ve nefsin 1slahi tarikatla miimkiindiir. Nitekim tabiatin hiikmii olan sehveti
riyazatla ve nefsin geregi olan hevd da miicdhede ile izale olur. Bu iki kuvvetin
(tabiat ve nefs) hiikmii zail olunca da kalb ve rih kuvvetlenir, insan giizel ahlak ve
Rabbani sifatlarla muttasif hale gelir. Aksi takdirde bu giizelliklerden mahriim olur.
Ciinkii mahall-i feyz masivadan (nefsani lezzetler ve hayvani sehvetler) hali
olmadikea oraya feyz niizill etmez. Zira iki zit bir yerde bir arada bulunmaz. ***

Ismail Hakki bu durumu ¢ira drnegi ile izah eder. Soyle ki; kandilde su ¢ok
olursa, yaga yer kalmadigi i¢in fitil 151k vermez. Nitekim kandil-i kalb dahi boyledir
ki, plirniir olup feyzin niizill etmesi i¢in sehvani ve nefsani pisliklerden arimmmasi
gerekir. Bundan dolay1 gevseklige ve tembellige meydan vermeden nefsin tezkiyesi
ve kalbin tasfiyesi i¢in gayret etmek lazimdir. Bursevi’ye gore nar-1 kudret hazir
oldugu halde, yanmaya hazir fitil bulunmamaktadir. Kendini bu yolda goriip, nefsi ve
sehevi arzulardan arinamayanlari da ates iizerindeki yas odunlara benzetir ki,
usullerinin yanlis oldugunu belirtmeye ¢alisir. Nitekim, sartlar ve sebepler yerine
getirilmedigi miiddetge, netice hasil olmaz. ***

Bursevi, buradan hareketle sema’* konusunu ele alir. Ona gore, savt-1 hasen
dinlendiginde ona olan meyil mertebe-i tabilatten olursa sehvet ve eger mertebe-i
nefsten olursa hevadir ki ikiside haramdir. Ve eger s6z konusu meyil kalb, rih ve
sirdan olursa: ona agk, muhabbet ve iins denir ki, bunlar helaldir. Dolayisiyla ehl-i

nefs ve tabiata sema’ haram; ask, muhabbet ve iins ehline ise helaldir. 385

9- MUBAHLA MUAMELE

Miibah, hakkinda yasak olduguna dair sahih bir nas bulunmayan seylere
denir. Yapilmas: farz veya haram olduguna dair herhangi bir nas bulunmayan
menfaatler i¢in kullanilan fikhi bir terimdir.

Stfiler miibahla muamele konusunu miirdkebe ve muhasebe konulart
cercevesinde ele alirlar. Bilindigi gibi miirakabe kisinin kendi i¢ diinyasini kontrol

altina almasi, kalbin Allah’in her an kendisini goriip gozettigini bilmesidir.

38 Vesiletii'I-Merdam, vr. 50°.

38 Vesiletii'I-Merdam, vr. 50°-51°.

* Sema’ igin ayrica bkz. Serrac, el-Luma’, s.261-290; Kelabazi, et-Taarruf, s.220-222; Kuseyri, er-
Risale, s.420-433; Hucviri, Kesfi'I-Mahciib, $.552-567; Sthreverdi, Avarifii'I-Maarif, s.218-262 ;
S.Uludag, Islam A¢isindan Miisiki ve Semd’, s.63-118.

35 Vesiletii'I-Merdm, vr. 51°.
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Muhasebe ise, kendi kendini hesaba ¢ekme ameliyesidir. Gazali’ye gore insanin
biitiin isleri giinah, ibadet ve miibah basliklar1 altinda ele alinabilinir. Hak rizasini
gbzeten kisi 1yi niyet, giizel bir seyir ve edeplere riayet i¢inde olmalidir. Bunlar
miirakabenin gerekleridir. Nitekim ibadetin miirakabesi ihlasla, giinahin miirakabesi
pismanlikla, miibahin miirdkabesi ise edeplerin gozetilmesiyle olur. **°

Iste bu edebin geregine isaretle denilmistir ki: “Miibahlar1 yaparken israfa
diismek (Allah’a) miindcattan mahrim eder” .>®” Yani miibah seyler hususunda israfa
diismek, haram seyleri yapmak gibidir. Nitekim miibah konusunda kesin bilgi
gereklidir. Ciinkii herkesin aklina estigi sekliyle birseyleri miibah saymast dogru
olmaz. Zira bazi seyler vardir ki, miibah suretinde goriintirler, ancak aslinda habis
(pislik) tirler. Ismail Hakk1’ya gore bunlarin pislik (habis) olduklarini birakin alelade
insanlar, alimler i¢cinde dahi bilmeyenler vardir. Dolayisiyla bu gibi seyleri ruhsatlara
kiyas ederek, miibah addederler. Oysa ki batin-1 ser‘a nazar edip, o nesnenin
hakikatin1 anlamalar1 gereklidir. **®

Ismail Hakki’ya gore hakikatlere kadir olmayan ve hakiki marifetlere vasil
olmayanlarin, 6zl itibariyle pis ve temiz seyleri ayird etmesi miimkiin degildir.
Nitekim boyle insanlar dalalette iken kendilerini hidayette gorebilitler. Iste bu gibi
durumlar, salikler i¢in en tehlikeli tuzaklardir. Zird maddi alemde hayalde vehm
edilen hayali mirdc vardir ki, bunu bilmeyen batini alemde hakiki mirac zanneder,
ancak kendini aldatir. Ciinkii batini alem melekdttiir ki, herkes ona yol bulamaz.
Bundan dolay1 zahir ulemasinin ilmine, perde arkasindan idrak anlamina gelen
“sulir” derler. Nitekim bu mertebede ilim var, ancak ayn yoktur. Yakin-i hakiki ise
ilmin degil, aymin semeratindandr. **°

Bursevi miibahlar konusunda erbab-1 kemalin muamelesinin 6rnek alinmasi
gerektigini savunur. Nitekim enbiyd ve kamil evliyanin ilim ve amelleri
“kemaliyye”dir. Clinkii Tman, takva ve siilik iizere mebnidir. Sair mii’'minlerin ilim
ve amelleri ise “cemailiyye ve lutfiyye”dir. Kéfirlerin ve gilinahkarlarin ki ise

“celaliyye ve kahriyye”dir. Zird Hak suretinde olsalar dahi batildir; ¢iinkii Tman,

36 Gazali, Ihyd, IV, s.810.

37 Vesiletii'I-Merdam, vr. 53°.
388 Vesiletii’I-Merdm, vr. 54°.
3% Vesiletii’I-Merdm, vr. 54°.
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takva ve siilik tizere mebni degildir. Iman iizere mebni olup siilik iizere mebni
olmayanlarin ki ise ehl-i kemalin asarindan geridedir. **°

Iste buradandir ki, salike diisen nefsine muhalif is tutmaktir. Ciinkii nefis,
zevke ve rahatliga diigkiindiir. Dolayisiyla insanlarin ¢ogu heva ve hevesine uyarak
zevk ve rahatlik taleb ederler, miibah konusunu adeta sulandirarak, kendi nefislerine
hizmetkar bir duruma getirirler. Bunun sonucunda da rah-1 Hak’tan dar diigserler (Hak
yoldan uzaklasirlar). Iste bu tehlikeye kars:1 ehl-i tasavvuf miibahlar konusunda ¢ok

titiz davranmis ve bu konuda edep dairesinden disar1 ¢itkmamislardir.

10- iILIM-AMEL

Ismail Hakki salike ilim ve amel ile derecit-1 aliyye (yiiksek mertebeler)
sahibi olmasini tavsiye eder. Burada ilimden murad evvela ilm-i ser’i-i kesbi ki, buna
ilmihal derler. Zahirle ilgili olan bu ilimlere ilm-i serdyi’ ve ahkdm da denir. ikincisi
ilahi, ilm-i lediinni ve ilm-i tasavvuf da denir. Bu ilim Hak’la halk arasinda olan irtibat1
ve alemin Hak’tan intigasini bilip esma-sifat ve bunlarin hakikatlerinden haberdar
olmaktir. Dolayisiyla bu ilim diger ilimlerden daha yiicedir. Cilinkii diger ilimler
cennete ulagtirirken, tasavvuf Allah’a yakinlastirir. 391

Amelden murad ise amel-i ser’idir. Nitekim amelin de zahir ve batin olmak
tizere iki yonii vardir. Amelin zahiri yoni, zahir ulemas: tarafindan da ma’limdur.
Ancak batinl yoniinii sadece hakikat alimleri bilir. Ehl-i tasavvuf zahir-batin ayrimina
bagli olarak amelleri iki kategoriye ayirmislardir. Biri namaz, orug, hac, cihad ve sair
gibi bedeni amellerdir. Digeri de ibadetlerdeki husl, tahammiil-i ez4, sabir, r1za, nefsi
sikayetten ali kaymak gibi nefsani amellerdir ki buna riyazet denir. Nitekim ibadetin
kendi farz oldugu gibi, Allah’in huziirunda oldugunun bilincinde olmak da farzdir. ***

Ismail Hakk1’ya gére bunun &tesinde de mertebeler vardir. Ornegin iradet
mertebesi, kulun her tiirlii masiva kayitlarindan kurtulup, Hak’la iktifa etmesidir. Yine
zilhd mertebesinde de, miibahata karsi sabreyleyip, her miibah nesneye ruhsat
vermeyip azimeti ruhsata tercih etmektir. Iman ve tevbe mertebesi de biitiin

glinahlardan uzak durmakladir. Nitekim ehl-i imanin manstr olmasi imanlarinin

39 Vesiletii'I-Merdm, vr. 55°.
I Vesiletii'I-Merdam, vr. 55° -56°.
%2 Ali Namly, a.g.e., s.215.
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kemaliyledir. Bu konu hakkinda Kur’an’da “Mii’minlere yardim etmek bizim
iizerimize bir haktir.” (Rim 30/47) buyrulur. Kemal-i iman da, hayatin genelinde
imanin geregi ile yasamaktir. Buradandir ki Bayezid-i Bistdmi (ra) nin haline bakan bir
kimse “Imén olursa, iste boyle Bayezid’in imam gibi olsun” demis. Ciinkii onun
hayatinin genelinde imanin geregi ile yasadigina sahit olmustur. Zira arif-i billah odur
ki amel-i ser‘lyi elden birakmaz, hafife almaz. ***

Cenab-1 Allah miicahede ile emrettikten sonra (maide 5/35) tembellik haram
oldu. Hustsi hidayete ulastiran iki vesile vardir. Biri amel-i ser’idir ki, buna miicahede
de denir. Digeri de, amelin her tiirlii garazdan uzak ve ihlasla yapilmasidir. Mii’'minin
cokea zikir ve taat etmesinden maksat, vaktini bosa harcamasin1 engellemek, batinini
giiclendirmek, basiret gdziiniin agilmasini saglamaktir. Farz, vacib veya silinnet her
ibadet miicahedeye dahildir. Bu cihetten gerektigi sekilde amel etmek gerekir. Bunun
neticesi devam-1 githdd halidir. Onun i¢in, “Miicahedeler miisahedeleri dogurur.”
denmistir.**Nitekim, “Bizim ugrumuzda miicahede edenleri elbette yollarmiza
eristiririz.” (Ankebut 29/69) ayeti de buna isarettir.

Bursevi’ye gore masivadan yiiz ¢evirmekten maksat Hak’la olmaktir. Hak’la
olmak ise Hakk’in emrettigi ameli yerine getirmeyi gerektirir. Nitekim ilimsiz amel
olmaz, ¢iinkii ibadet marifet {izerine bina edilir. Bununla birlikte ilmin erdigi yere amel
de ulagsmalidir, ¢iinkii marifetin kemali ibadete baghdir. Zird harekete takati
olmayanin, sadece etrafi seyretmesiyle gordiigii yere ulagmasi miimkiin olmaz. >

fsmail Hakk: ilim ve ameli birlestirme konusunu talak konusu cercevesinde
ele alir. Soyle ki, talak sebepsiz yere oldugu zaman sevilmeyen bir durumdur. Ciinki
onda ayrilik (firkat) vardir. Allah Teald’ya ise sevgili olan ictimad’dir. Onun ig¢in
ayriliktan nehy olundu. Nitekim ma’nevi ve siri nikahlar da ictimaata (birlesmeye,
toplanmaya) baghdir. Yani cemaat, sahidler ve tarafeyn (esler) olmadikga stri nikah,
esma ve sifatin ictimar olmadikca da nikah-1 manevi olmaz. **°
Iste tasavvufta da amelsiz ve ibadetsiz bir marifete iltifat edilmez. Nitekim

marifet derecesine ulasmayan bir ziihd hareketi de tasavvufun rihuna uygun olmaz.

Ideal bir tasavvuf, serfatin ortaya koydugu amel ve ibadet sistemini eksiksiz olarak

39 Vesiletii'I-Merdm, vr. 56®.
39% Vesiletii'I-Merdam, vr. 56°.
3% Vesiletii’I-Merdm, vr. 57% Ali Namly, a.g.e., s.318.
3% Vesiletii'I-Merdam, vr. 57°.
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tatbik ettikten sonra marifete miimkiin oldugu dlciide genis yer verir. **’ Bu konuda
Seriyyu’s-Sakati de sOyle der: “Sifideki marifet ntiru takva nirunu sondiirmez. Ondaki
batini ilim, ayetlerin ve hadislerin zahirl méanalarma zit olmaz. Sifinin sahip oldugu
kerdmetler Allah’m mahremiyet perdelerini yirtmasina sebep olmaz.” **® Stfi ilim ve

ameli kendi hayatinda dengeli bir sekilde mezc eder.

11. ADEM (A.S)

Ebu’l beser (insanligin babasi) hakkinda Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulur:
“Ve (Allah) Adem’e esma’yl ogretti.” (Bakara 2/31) Ismail Hakki burada su
aciklamayi getirir; Allah Adem’e esmé-1 ilahiyyeyi 6grettigi gibi ciimle esydya dahi
gretti. Ciinkil esya tafsil-i Adem’dir. *”

Soyle ki esmanin Adem’de cem’iyyeti bilfiil, sdir esyada ise bilkuvvedir.
Bundan dolay: tasavvufta Adem, Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan insan-1 kamil
manasinda da kullanilir. Insan-1 kAmil kainattaki biitiin hakikatlar1 kendinde topladig1
i¢cin kevn-i cami’ ve rih-i alem olarak kabul edilir. Ve bu insan-1 kdmilin biitiin esma
ve sifatlarin mazhari oldugunu gdsterir. 400

Bu zuhir Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar artmis ve Hz. Resalullah’in
viiciduyla tamam olmustur. Buradan hareketle Bursevi’ye gore, Adem belki filhakika
rih-i alemdir, ancak Hz. Peygamber’e nisbetle Adem ve onun disindakiler sirrettir. “Ve
ciimlenin rdhu Muhammed’dir.” Zird siri aleme ve Adem’e saridir ki, Adem ve
alemin hayati ona baglidir. *!

Peygamberler hari¢ Hz. Peygamber’in siretleri iginde ekmel olanlari,
Ummet-i Muhammed’den kdmil olanlardir. Zira ekmele tabi olanlar dahi ekmeldir. Bu
baglamda Hz. Muhammed “ademii’l-ervah’tir, ¢iinkii sdir rGhlar ona baglidir. Nitekim
sair enbiya ona tabi oldugundan Hz. Peygamber’e “ddem-i niiblivvet; sdir sahabenin
sohbetleri kendisine tabi oldugundan Hz. Ebu Bekir’e “adem-i sohbet”; Hz. Ali’ye de
“ademtii’l-velayet” denir. Ciinkii onun hakkinda Hz. Peygamber: “Ben ilmin sehriyim,

Ali’de onun kapisidir’™*** diye buyurmustur. 4%

397 Kuseyri, a.g.e., s.25 (S.Uludag tarafindan yazilan Giris boliimii).
3% Kuseyri, a.g.e., 5.100.

39 Vesiletii'I-Merdam, vr. 58°.

40§ Uludag, TTS, s.23.

O Vesiletii’I-Merdm, vr. 59°.

492 Aclani, Kesfii'I-Hafd, 1, s. 235.
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Ismail Hakk1’ya gore, zuhtir-i niibiivvet Hz. Adem’de hilal gibi olup Cenab-1
Niiblivvet’te bedriyyet mertebesine erdigi gibi; zuhir-i velayet dahi Hz. Ali’de hilal
misali olup, Hz. Hatmii’l-Evliya’da bedriyyet mertebesine ermistir. Ancak ondan sonra
ahir zamana kadar zuhliru eksilmeye baslamistir. Burada eksilen velayetin zuhtirudur,
velayetin kendisi degildir. Bu eksilme devam eder ve gilinesin batidan dogusuyla
(mahak) sahs-1 velayet tamamen gizlenir. O zaman huziir ve saadetten eser kalmaz. iste
o0 zaména kadar giines dogudan dogdukga velayet niirunun zuhtiru devam eder. ***

Ismail Hakk: buradan hareketle sdyle bir sosyolojik sonuca varir: Ona gére
erzel-i dmiirde ilim cehalete miibeddel olup melekit gizli kaldig1 gibi, ahir-i alemde
velayetin zuhGru gizlenerek kamil insanlar goriilmez hale gelir. Buradan anlasildi ki
vasat-1 Omiirde insan kuvvetli oldugu gibi, vasat-1 immet-i Muhammediyye’de dahi
alem kuvvetli idi, ancak daha sonra zayifladi. Iste bunun gibi, her yiiz sene vasati
itibariyle boyledir. Yani o zamanlar da Islamin kuvveti zuhdr eder ve Alem ma’mir
olur. Sonra yaslanmaya baslar ve sonunda bir tabibe ihtiyac duyar. *°

Bursevi buradan da Mehdi’nin gelisini ve gerekliligini ortaya koyar. Sdyle ki,
hastanin hastaligina gore bir tabib lazim oldugu gibi, ahir zamanin hastaligi boyledir

ki; Hz. Mehdi gibi kuvvetli bir tabibe muhtagtr.**°

12- I.H BURSEVi’de SiiR

Ismail Hakk: eserlerini genel ve 6zel herkesin istifade etmesi igin kaleme
almigtir. Kolay anlagilip, amel edilmesini saglamak amaciyla da sade bir dil
kullanmustir. Bursevi siirlerinde de bu tarzini muhafaza etmistir.*"’

Hemen hemen biitiin eserlerine katmis oldugu oldukca c¢ok sayidaki
manzumeleri ve miirettep bir divaninin olmasi onun ne derece mahir bir sair oldugunu
ortaya koyar. Bununla birlikte Ismail Hakk: siire amag olarak bakilmasma karsidir.
Ona gore siir dinl bir ¢ergeveden Allah’a itaate, ziihde ve ahiret hayatina tesvik
etmelidir. Nitekim Vesiletii’l-Meram’da ele aldigi her tasavvufi konudan sonra

konunun o6zeti sayilacak manzum bir siir yazmistir. S6z konusu siirler, sade dili,

mandya verdigi dnemi ve kisaca edebi yoniinii gdsteren giizel drneklerdendir.

43 Vesiletii’I-Merdm, vr. 59°-60°.
4% Vesiletii’I-Merdm, vr. 60°.

405 Vesiletii'I-Merdm, vr. 60°.

498 Vesiletii’l-Merdm, vr. 60°-61°.
7 Ali Namly, a.g.e., s.164.
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Ismail Hakki’ya gére siir bir aractir. Iste bu aracin mii’'min sairlerin iiriinii
oldugu takdirde Allah’in birligi ve 6vgiisiine yonelik olacagini, bununda cehélet ve
sefahete engel olacagini, huzur saglayici bir rol oynayacagini belirtmis ve siire tesvik
etmigtir. Ancak mii’'min olmayan sairlerin yazdiklarini ise seytanin evhami olarak

degerlendirmis ve reddetmistir.**®

13- HIKMETLI SOZLER
Vesiletii’l-Meram’da bir hayli “hikmetli s6z” diye bilecegimiz ifade yer alir. Bu

ifadelarden bir kismini ayrica yazmanin faydali olacagini diigiindiik:

Hacer gevher olmaz. Ve miihre miirvarid mertebesin bulmaz.*?”’

Vacid-i Hak bulunmadik¢a mevedd-i hakiki bulunmaz.*'”

Miicahede, heva-y1 nefse muhalif i tutmaktir.
Sadr-1 meclis ile bir olmazdi, ¢tin saff-1 nidl.

Bakma ruhsatlara var ayn-i azimetten gel.*"!

Bida-i fasideye donmiistiir ki, 1slahi kabil degildir.*'?

Erbaba bilir, tevfik-i ilahi olicak, cisr-i masivadan ubir ve miirtir etmek asan olur.*"®

Nokta elifin nihayetidir.*'*

Havasstan dahi ila ahiril-‘umr teklif sakit olmaz.*">

ibadet, hakk-1 uliihiyyet icindir. Yoksa hazz-1 nefs icin degildir.*'®

Zahirin amel-i ser‘i yiiziinden cenneti gozlesin. Ve batinin, ihlas-1 niyet cihetinden
Hakk-1 Mutlak’1 6zlesin.*"’

Mukteda-y1 nés olan kimse nakis olmaz.*'®

Seyr ilallaha nihdyet vardir. Feemma seyr filliha gayet yoktur.*"”
Arif isen yokluga ver varmi.

A A 42
Yok u var ver, bulasin yarin.**

498 M.Murat Yurtsever, “Ismail Hakki Bursevi’nin Edebi Yénii”, DIA, XXIII, istanbul 2001, s.107.
4 Vesiletii’I-Merdam, vr. 4°,
O yesiletii’l-Merdam, vr. 5%
M Vosiletii'l-Merdm, vr. 8.
M2 Vosiletii ’l-Merdm, vr. 14°.
3 Vesiletii ’l-Merdam, vr. 19°.
M3 Vesiletii’I-Merdm, vr. 28°.
M3 Vesiletii’I-Merdm, vr. 41°.
M6 Vesiletii’I-Merdm, vr. 45°.
N7 Vesiletii’l-Merdm, vr. 45°.
M8 Vesiletii’l-Merdm, vr. 49°.
M9 Vesiletii’I-Merdm, vr. 50°.
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Sultan-1 adil ve vezir-i akil olicak, kuva ve a‘za dahi onlara tabi* olurlar.*

Mabhall-i feyz masivadan hali olmadikea, oraya feyz niizil etmez.**

Nazar eyle ki hatab-1 ratb miista‘mel olmaz.**

Siirfit ve esbab mefkiid olsa, mesrit ve miisebbeb viicid bulmaz.***

El hésil zikirden men® yok iken miisterahta vaki olsa, sebeb-i kiifr olur.*?

LAcerem muhib olan kimse muti® olur.**®
Pes Hakk’a viistl agka mendttur.*’

Kurma gel ab-1 revan iizre bind ,

Miinhedim olursun dhir pul gibi.**

ibadetin kendi farz oldugu gibi, ibadette huzir maallah dahi farzdir.**
Semen ve zebed isteyen lebenden taleb eder.**’

Bil ilim amel olmaz, bila hizmet abd olmadig1 gibi.**!
Soyar tdc ii kabay ask Ibrahim Edhem den.

Alr tir-i viictidu derd-i Mevid dondiiriir yaya.*?

1

5

20 Vesiletii’I-Merdm, vr. 50°.
2 Yesiletii’l-Merdam, vr. 51°.
42 Yesiletii’I-Merdm, vr. 5 1°
3 Vosiletii'l-Merdm, vr. 51°-52°,
423 Vosiletii’I-Meram, vr. 52°.
2 Vesiletii ’l-Merdm, vr. 52°.
426 Vosiletii ’l-Merdam, vr. 52°.
27 Vesiletii’I-Merdm, vr. 53°.
8 Vosiletii’I-Merdm, vr. 53°.
2 Vesiletii’I-Merdm, vr. 56°.
B0 Vesiletii’I-Merdm, vr. 56°.
Bl Vesiletii’I-Merdm, vr. 57°.
B2 Vesiletii’I-Merdm, vr. 58°.
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SONUC

Ismail Hakki’nin yasadigi yillarda (1063- 1137/ 1653- 1725) Osmanli Devleti’nin
genelinde bliylik bir karigiklik yasaniyordu. Adli, idari, askeri, ilmi, kisacas1 biitiin
miiesseselerde basibosluk hakimdi. Bu diizensizlik manevi egitim miiesseseleri
sayilan tarikatlara da sirayet etmisti

Kiiciik yasta ilim tahsiline baslayan Bursevi, temelde tekke agirlikli bir egitim
gorse de, hocalar1 bir miiderris kalitesinde alimlerdi. Dolayisiyla Bursevi medrese
egitimini aratmayacak derecede tahsil gormiistiir.

Ismail Hakki Edirne’de hocasi Seyh Abdiilbaki Efendi’den icizet aldiktan sonra
tahsilini ilerletmek ve tasavvufa intisab etmek igin Istanbul’a gider ve Osman Fazli
Efendi’ye miirid olur. Burada ciddi bir ilm1 ve tasavvufl egitim gordiikten sonra geng
yasta halife tayin edilir.

Bursevi sirastyla Uskiip, Kopriilii, Ustrumca, Bursa, Tekirdag, Sam, istanbul ve
tekrar Bursa’da ailesiyle ikdmet etmistir. Ayrica biri Sam iizerinden, digeri de Misir
lizerinden olmak iizere iki defa hacca gitmistir. Boylelikle Ismail Hakki zamanin ilim
ve kiiltiir merkezlerini gérmiis ve buralarda yasayan ulema ile fikir aligveriginde
bulunmustur.

Seyhi Osman Fazli Efendi’den sonra Celvetiyye tarikat: seyhi olan Ismail Hakki,
Sultan II. Mustafa zamanindaki iki Avusturya seferine katilmistir. Ancak c¢ok
hareketli bir hayat yagamasi ve kendi deyisiyle zamanindaki padisahlarin ve devlet
ricalinin maneviyata meyillerinin olmamasi1 sebebiyle seyhi Osman Fazli gibi
padisah ve devlet ricali lizerinde pek niifliz sahibi olamamistir.

Ismail Hakki, yogun bir te’lif faaliyeti gerceklestirmistir. Genis bir bilgi
birikimine sahip olan Bursevi, genelde tasavvuf olmak tiizere tefsir, hadis, fikih,
kelam, siir, gramer, hutbe gibi farkli ilimlere dair oldukca fazla eserler vermistir.
Bursevi’nin mevcut yazma eserlerini inceleyen Ali Namli eserlerinin sayisinin 120
kadar oldugunu sdyler. Ancak arastirmacinin bakis agisina gore bu sayinin asagi
yada yukari ¢ekilebilecegini belirtir.

Cok hareketli bir hayat yasayip ¢ok yerler gezen bir sifi, oldukca fazla eserler
veren velld bir mutasavvif, ser‘l ilimlere ve tasavvufa vukifiyeti ve ¢ok gezmis

olmas: sebebiyle pek cok mensubu bulunan bir miirsid olmasi dolayisiyla Ismail
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Hakki’nin hayatin1 eksiksiz bir sekilde ortaya koymak ¢ok zor bir istir. Nitekim
Bursevi’nin hayatin1 arastiran ilim adamlar1 dahi bazi konularda yanilmis;
arastirmalar  derinlestikge sonradan gelen arastirmacilar tarafindan tashih
edilmislerdir.

Ismail Hakk1, Vesiletii’'l-Merdam adli eserinde sifilerin sahth siilik ve halvetten
faydalanmalar i¢in Cilineyd-i Bagdadi’ye nisbet edilen sekiz sart1 agiklamaya galigir.
Bununla birlikte bazi tasavvufi konular1 da ele alir.

Sahth siildk i¢in gerekli olan ilk sart itikat, ayn1 zamanda tasavvufun da temelini
teskil eder. Itikaddan maksat miiridin Allah’a ve seyhine itikadidir. Bu durumda
miirid ser‘i ilimleri elde edip, safi bir niyetle Allah’in halifesi ve Hz. Peygamber’in
naibi olan kadmil seyhe baglanir. Bdylelikle miirid, seyhe kars1 hi¢bir konuda itiraz
etmeksizin, iradesini seyhinin iradesinde yok eder (Fena fi’sseyh). Miirid artik
herhangi bir ameli milkkemmel yapmak i¢in degil, kalbi masivddan arindirmak ve
huzir-i ddime ermek i¢in ¢abalar. Bu suura ermek icin de {igilincii sart olan devamli
abdestli olmak gereklidir. Ciinkii abdest ibadete hazirliktir. Devamli abdestli olmak,
her an ibadete, Hakk’1n huziiruna hazir olmak demektir.

Dordiincii sart halvettir ki, seyr i siilikun amaci olan Hakk’a kurbeti ve vuslati
saglayan en onemli sarttir. Miirid, seyhin denetiminde kalbini agyardan arindirmasi
ve ibadete motive olabilmesi i¢in belli bir zaman i¢in tenha bir mekana yerlestirilir.
Bu durumda tam istifadenin gerceklesmesi i¢in besinci, altinci ve yedinci sart
devreye girer. Bunlar sirasiyla devamli oruglu olma, devamli susma ve devamli
zikrullahla mesgul olmaktir. Burada siiklit insanlara yonelik, zikir ise Hakk’a
yoneliktir. Oyle ki, insanlara kars: siikiitii tercih eden salik, Hakk’a ydnelmeli ve
devamli zikir halinde bulunmalidir. Onu bu zikirden ve motivasyondan alikoyacak
diisiinceleri de derhal kovmaya c¢alismalidir. Bu da sekizinci sart olan nefy-i
havatirdir.

Iste bu hal, Allah’in muhabbet ve dostlugunun salikin kalbine yerlesmesini
saglar. Boylece tasavvufun amacinin bir boyutu olan Hak’ta fani olma (fena fillah)
gergeklesir. Bundan sonraki boyutu (mertebe) ise, kendi nefsi olumsuzluklarindan
armip kamil hale gelen stfinin Hak’ta baki olarak (beka-billah) halkin arasina

karismasidir. Iste buna da “celvet” denir.
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Bursevi’ye gore salik bu sekilde tertib iizere siilik ettigi zaman, Oniindeki
mertebeleri diizenli bir sekilde asar (urfic). Iste bu mertebeler gayb perdelerinin
acilmas1 (kesf) agisindan sirastyla; kesf-i ahcar ve maadin, kesf-i nebatat ve kesf-i
hayvanattir. Bursevi salike kesf-i hakikiye varmasi i¢in bu mertebelerin higbirine
iltifat etmemesini salik verir. Bundan sonra da salike diisen, Allah’in ahlaki ile
ahlaklanmak, yakine erinceye kadar ibadete devam etmek, zamani en dogru sekilde
degerlendirmek, ilim ve ameli mezc etmek, ibadetini diinyevi ve uhrevi her tiirlii
menfaattan arindirarak, Allah’a ulagtiran en kestirme yol olan agk yoluna kendini
adamaktir. Bursevi Vesiletii’l-Merdm 'da bunlarin disinda veli-nebi, kalb-rih-tabiat-
nefs, miibahla muamele ve Hz. Adem gibi konular1 da taavvufi agidan ele alir.

Ismail Hakki boylece kemale giden yolun yolcusu olan salikin tasavvufu usiliine
uygun olarak bir biitliin halinde yasamas1 sonrasinda amacina ulasilabilecegini ortaya

koyar.
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EK: VESILETU’L-MERAM ADLI ESERIN METNI
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METNIN TESPITi iLE ILGIiLi HUSUSLAR

Vesiletii’l-Meram adli eserin giinlimiiz Tiirk yazisina cevrilmesinde asagidaki

dort niisha kullanilmistir.

1- H.E.: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi. No. 243. el-Hac Mehmed
Emin el-Hatib tarafindan H. 1243 tarihinde istinsah edilmistir.

Vesiletii’l-Meram. 179x 117, 123x 62 mm. 62 vr. 17 st. Nesih. Baslik ve cetveller

tezhipli, mesin ciltli.

2- H.H.: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Hayri- Abdullah Efendi. No. 32/ 2.
220x 140, 160x 80 mm. 35- 63 vr. 29 st. Nesih. H. 1237 tarihinde istinsah
edilen bu niishanin miistensihi bilinmemektedir.

3- E.E.: Siileymaniye Kiitliphanesi, Esad Efendi. No. 1800. 223x 136, 163x 76
mm. 35 vr. 27 st. Nesih.

4- H.A.: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu Ali Pasa. No.32. 265x 155,
190x 80 mm. 58- 98 vr. 23 st. Talik.

Metnin yaziminda esas alinan niisha HE niishasidir. HH, EE ve ME niishasindaki

farkliliklar ise dipnotlarla gosterilmistir.

Imlada Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin’in hazirladign Fusisu’l-Hikem
Terciime ve Serhi ile Ali Namli ve Imdat Yavas’in hazirladigi Kitabii’n-Netice

eserlerde uygulanan metottan istifade edilmistir. Buna gore Tiirkge’de kullanilan

fiiller, isimler, takilar ve ekler bugiinkii telaffuza gore yazilmistir. Idiib > edip, itmek
> etmek, old1 > oldu, olmasun > olmasin, gdsteriib > gosterip, i¢iin > i¢in, biliir >
bilir, 1sk > ask, fursat > firsat gibi. “Hemze” veya kendinden onceki harf sakin
oldugunda apostrof (*), “ayn” kendisi veya kendinden dnceki harf sidkin oldugunda
ters apostrof () kullanilmistir. Uzun (a, i ve u) seslerini belirtmek i¢in bunlarin
listiine daima () isareti konulmustur. “Kaf” harfinden sonra gelen (a ve u) sesleri “a”

=9

ve “0” seklinde yazilmistir. “Dad” harfi, Tiirk¢e’deki kullanimi dikkate alinarak “z”

€ 9

veya “d” harfi ile karsilanmistir. Rakamlarla baslayan varaka ve varakin “a” yiiziine
isaret etmektedir. Varakin “b” yiizii ise (/) isaretiyle “a” yiizlinden ayrilmustir.
Ayetlerin bulunduklar1 siire ve dyet numaralar1 parantez iginde belirtilmis, ayet, hadis

ve diger Arapga ibarelerin anlamlar1 kdseli parantez icinde belirtilmistir.
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Bkz. Ismail Hakk: Bursevi Kitabii’n-Netice, (Haz. Ali Namli ve Imdat Yavas), I,
[stanbul 1997, s.XXVII.

94



o0 g 4l 4 i il 2 o1yl Al IS
[Bu, Ismail Hakk1’nin-Allah onu, makamini yiikseltmekle sereflendirsin- Kitab-u
Vesileti’l Meram adli eseridir. ]
pa Dl Dl Al Ly
[Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.]
BEANCPNA PUTWRN R FONENPE VR [P R PRA R P P AR (ViR
[Ey imén edenler, Allah’tan korkun, O’na yaklagmaya vesile araym. O’nun
yolunda cihad edin ki, kurtulusa erebilesiniz.] (Maide 5/35) Ma‘lim ola ki, asl-i
saddet gerci imandir ki sekavet-i kiifiirden necat ona menit ve kabil-i ilahi ona
merbittur. Velakin bu mertebeye hidayet-i amme derler ki; evvelii’l-babtir. Onun
i¢in imandan sonra takva ile emr olundu. Maahaza iman ve tasdik kiifiirden ictinab
ile hasil / olur. Pes imandan sonra olan takva iman-1 hakiki onun ilizerine miiterettip
olan kiifr-i hakikidir ki, ona kiifr-i tagit derler. Nitekim Kur’an’da gelir: & (e
Sl 3all SR s ally ey el [Her kim tagiita kiifredip, Allah’a iman
ederse, iste o sapasaglam bir kulpa yapismis olur.] (Bakara 2/56) Ya‘ni kiifr-i tagut
iman-1 billah {izerine takdim olundu. Zira kiifr-i tigat cemi-i masivadan perhizden
ibarettir ki, bu ma‘nd huslile gelmedikce Tman-1 hakiki miisa‘ade etmez. Bu
cihettendir ki, seyhim Seyh-i Ecell Seyyid Fazli-i [1ahi (ks) bu fakire varid olan ba‘z
mekatibinde buyurmustur: 1S oS &l Galse 0S5 alle g Galie 0S5 ol 8IS (S5 Alle 431 4 slaalld
a5l el S el JYL ellad [Ma‘lim ola ki; bir kisi kafir olmadan mii’min
olmaz ve mii’min olmadan kafir olmaz. Oyleyse birinciye saril ve ikinciden uzak
dur, ibaresiyle son buldu.] iste bu ma‘na ayet-i mezkirenin mazmiinuna isarettir ki,
remz olundu. Ve ehlullah indinde iman bu kiifiirdiir. Fa‘rithu cidden.

Ve tenzilde gelir. 488 3¢ 4l (e’ (=5 [Kim Allah’a iman ederse; Allah onun
kalbine hidayet verir.] (Tegabun 64/11) Ya‘ni hidayet-i &mme-yi imaniyyeden sonra,
hidayet-i hassa-i kalbiyye vardir ki, iman-1 hakikiyyeye irsaddir; eger evvel
mertebeye musta‘idd ise. Ve illa taht-1 hidayet-i ammede dahil oldugu dahi /2/ sebeb-
1 necattir. Ya‘ni nar-i duzahten halasina ba‘istir. Gergi nar-i bu‘d ve kati‘adan halas
olmaz. Onun i¢in Allah Teala nida-1 ba‘id i¢in vaz-‘i “ya” kelimesine irad eyledi.
Zira insan mevtin-i vahdet ve tinsden hareket-i niizliliyye gayetine vasil olup ahkam-1

kesretle miipteld olmakla, alem-i vahdeti nisyan etmis ve Hak’tan miistevhas
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olmustur. Ve akl-i evvelden yirmi sekiz menazil-i kiilliyye ublr ile eb‘ad-i mesafe-i
viicidiyyede bulunmustur.

Nazar eyle ki nereden nereye hitaptir. Ya‘ni batin-1 cem‘den aksa-y1 zahir-i farka
nidadir ki Hakk’a gore, cemi‘-i etvarda muvasala var; feemma abde gore yoktur. Bu

ma‘nadan Otiirii ekser-i nas nidadan gafil olup istimd‘a mii‘minler miihtedi oldular.

Ve samemden halas olup. €& ) 22yl [Dn Rabbine] (Fecr 89/28) micibince da‘vet
olduklart mevtina dondiiler. Bu sirette kemal-i su‘tbet-i tarikten kimi bir menzil ve
kimi birka¢ merhale gittiler. Ve kimi vakfe edip, esnéd-1 tarikte kaldilar. Ve kimi
kadem-i sidkda, ya‘ni inayet-i ilahiyye dairesinde bulunup kademlerin ileri vaz*
ettiler. Ve ahir ser-i menzile vasla dek / gittiler. Ve huceb-i zulmaniyye-i cismaniyye
ve huceb-i nlirAniyye-1 rihaniyyeden halas olup, kesf-i hicdb-1 mutlak mertebesine

dek yettiler.
Ey goniil bu dar-1 gurbette yeter kaldin yeter.

Asindadan boyle dir olmaktan ayd ne biter.

Bu viiciid evsdfinit vur ask ile ateglere.

Kalmasin asla ocaginda viiciidundan dii ter.

Gerg¢i hostur megshed-i hiisn igre seyr-i dyine.

Ayine icre goriinen oldu amma hib-ter.

Zag-i megreb har-i zar igre kalir ekvanda.

Andelib olan kokar giilsende elbet verd u ter.

Gergi ¢coktur berzahi bu yolun ey Hakki veli.

Pir u miirsid olan ser-i menzile dhir yeter.

Ba‘deza Allah Teala ibtiga-i vesile emreyledi. Ya‘ni kendinize tarik-1 iman ve
takvaya arif ve ahval-i siilike vakif ve Hakk’1 zat ve sifatina layik vech ile vasif bir
vasita taleb ediniz ki, tezkiye ve tasfiyenize ba‘is ve badi ve sizi a‘lel-metélibe hadi
ola. Kema kale Teald: GUSH aglaly ag& s a3l agile o gt Ul (pfll) 8 Gy (531 b
One JWa 81 U8 (e 153K 5 &N [O Allah’tir ki, @immilere iclerinden olup onlara
ayetlerini okuyan, onlar1 aritip temizleyen , onlara Kitap’t ve hikmeti 0greten bir

peygamber gondermistir. Oysa onlar bundan 6nce apagik bir sapiklik i¢indeydiler.]
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(Cum‘a 62/2) /3/ Ya‘ni Allah Teala Cenab-1 Niibiivvet (sav)’i vasita-i tezkiye eyledi.
Ve ta‘lim-1 serai‘ ve hakaika hoca kildi. Ve meb‘lsiin fiyh olanlar1 iimmiyyet ve
dalalle vasf etti. Zira ta‘lim ve irsad iimmi ve dalledir. Yoksa alim-i billah ve
miihtedi ilallaha degildir ki; hasili tahsildir. Ve her asrin seyhi, her nebinin kavmi
gibidir. Onun i¢in seyhi olmayanin seyhi seytandir.

Nitekim Ciineyd-i Bagdadi ve Ebl Yezid Bistami (ks) buyurmuslardir ki:
Olass 4dudé Zu3 A S Al e [Seyhi olmayanin seyhi seytandir.] Ya‘ni ahkdmda
muallimi ve hikem ve hakaikte miirsidi olmayan kimse, céhil ve daldir. Zira kemalat-
1 insaniyyenin bi-hasebil-galib husilii sohbete muallaktir. Ve evvel sohbet Cenab-1
Niibiivvet’le vaki‘ olmustur. Onun i¢in ciilesasi “ashab”la mulakkab oldu. Ve bundan
ahz olundu ki, sohbetten esref nesne yoktur. Bu cihetten denilmistir ki , o< aladllsda
Jalll ol sl [IImi Alim olanlarmn agizlarindan alimz.] Ya‘ni ilm-i hakikiyi ulema-i billah
agizlarindan ahz ediniz ki, onlar bu ilmi hayyen an hayyin ahz etmislerdir. Nitekim
ulema-i riisim ilimlerin meyyiten an meyyitin istifide eylemislerdir. Hayy ile
meyyitin farki ise, Hak ile / halkin fark: gibidir. Ciinkii sohbet-i hass ola, la-cerem
miista‘idd olan ahz-1 feyz ede. Ve derecat-1 tenezziilde zen hilkkmiinde iken miifizi
olan insan-1 kdmil gibi merd ola.

Iste buradandir ki derler : ,SAIY) J&¥ <3 Al [flim zeker (erkek)den baskasini
kabil etmeyen zekerdir.] Ya‘ni ilm-i ilahi ehli miizekkerdir ki zen—i kasira gibilerle
sohbet kabil etmezler. Meger ki merd kabil ola. Ve rical hakikaten ve hiikmen
olmaga samildir. Onun i¢in ba‘z1 asarda ebdal i¢inde zen dahi bulunur. Feemma
reciil hilkkmiinde addolunur. Zira kemal-i insani i‘la-i kadr ve i‘ta-i seref eyler. Ve sol
ki nakisi seyh ittihdz eyleye, onun hakkinda gelir: 3 sl aSlsi 24 =l o} [Kadmin
yonettigi bir topluluk asla iflah olmaz.'] Ya‘ni bu hadis ger¢i miilik hakkindadir ki,
kurGin-i Glada Acem’de ve Misir’da ve ba‘z1 biladda hatunlar dahi melike olurlardi.
Feemma isareti zikrettigimiz ma‘ndya dairdir. Fethemi‘l-isarete cidden.

Elhasil bi’l-asle miizekki Allah Teala’dir. Nitekim Kur’an’da gelir. S 4l &
¢l (= [Ancak Allah diledigini temize ¢ikarir.] (Nisd 4/49) Ya‘ni tezkiyede te’sir
Allah Teala‘dandir ki, miistaiddin kabiliyetine raci‘dir. Zira hacer gevher olmaz. Ve
miihre miirvarid mertebesin bulmaz. Ve bil-vekale /4/ enbiya (as) ve onlarin varisleri

olan ulema-i billahtir (ks). Pes bir kimse onlara miizekki ve mutahhir dese, ism-i fail

! Buhari, Sahih, Fiten, 18.

97



sigas1 lizere sirk lazim gelmez. Ve burada sebebe isnad mecazdir denilmez. Zira
evliya fani fillah ve baki billahtir. Ve onlarin tezkiye ve tathirleri Hakk’a raci‘dir.
Nitekim tenzilde gelir. a2l ' alll & alll ¢ sl U] & gl 0ol ) [O sana biat edenler
var ya, onlar gercekte Allah’a biat ediyorlar. Allah’in eli onlarin ellerinin
tistlindedir.] (Feth 48/10) Ya‘ni itlak {izerine miibayea-i nebeviyye, miibayea-i
ilahiyye kilindi. Ve yedine yedullah denildi. Zird mazhar-1 tdmdir ki, cilvegah esrar-1
zat ve sifat ve asar, ef ‘al ve sulindur. Onun igin (= Al (ST &’y 3 &iey W [Attigin
zaman da sen atmadin, lakin Allah att1.] (Enfal 8/17) dahi varid oldu.

Iste sana bir vesile ve bir varis-i kAmil bulmak 1dzim geldi ki; ona miibayean,
miibayea-i nebeviyye gibi ola. Ve belki miibayea-i ilahiyye derecesin bula. Zira taleb
bila matlib kifayet etmez. Belki matliib-i vicdan dahi 1dzimdir. Gerek ol matlib
karibte olsun ve gerek baidde olsun. Nitekim hadiste gelir. Gsalisly alall sl [{lim
Cin’de de olsa, onu taleb ediniz.’] Ya‘ni ilm-i billah taleb ediniz, gerekse ona / alim
olan Cin vilayetinde olsun ki, bilad-1 masrikin aksasinda bir sehr-i azimdir. Ve bunda
isaret vardir ki, ahir-i mevlid Cin’de dogsa gerektir ki, onun da‘vetini kimse kabil
etmeyip, ilim onunla munkariz olsa gerektir. Ve alim min ba‘d ma‘na ciheti gibi
stireten dahi akim olup, kiyamet-i kiibraya dek noksan bulsa gerektir.

Ve arif-1 mezktrun viiciidu kalil olmakla vicdana dek, seyyah olmak lazim
geldi. Pes seyyah olmak Hakk’1 taleb i¢in degildir. Zira Hak daima seninle biledir.
Ve sefer ve ikamet bu hususta birdir. Belki Hakk’1 bulani bulmak i¢indir. Zira vacid-i
Hak bulunmadik¢a mevcilid-i hakiki bulunmaz. Onun i¢in bir iistad sakirdine dedi ki;
“Ya gulam, bir kerre Bayezid’i gormek, bin kerre Hakk’1 gormekten evladir. Zira
Hakk’1 daima gortirsiin velakin bilmezsin.”Var imdi bir bilire mukarin ol, ta ki
gordiiglin zat1 sana ta‘rif ede ve rii’yetin sahih oldugu zuhira gele. Pes padigahi
tebdil-i camede goren kimse padigah idiiglinii bilmeyicek; padisahi1 gormiis /5/ olmaz.
Ve buradandir ki bilkuvve ile bilfiil beraber degildir. Zira kuvvede zuhiir yoktur.
Nitekim bilfiil ile bilfiil dahi miisavi olmaz. Zira bilfiil padisahi1 mutilaa eden kimse,
o idiglin bilmeyicek, bilfiil gérmiis olmaz. Belki ol ru’yet ona bilkuvve gibi olur.
Nitekim a‘manin daire-i basar1 kiisade olsa dahi hatkesi gormeyicek, yine a‘madir.

Bu sebebten mahal kifayet etmedi. Belki mahalde nlir olmak dahi lazim geldi. Ve

2 Aclini, Kesfii’l Hafa, I, s. 154.
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bundan fehm olundu ki, insan-1 kdmil ve seyh-i vasil miiridin basiretine kehle’l-
cevahir gibi siirme-i tevhid ¢eker. Ve kesrette vahdeti ona mutalaa ettirir.
Hakk’a ermek dilersen yiirii bir miirside er.

Saklama varini bu yolda kamu varini ver.

Giilsen-i ma ‘rifete biilbiil-i hos-han ola gor.

Alim zat ve sifatin giil-i sad-berkidir.

Hirka-i ask ve melametde nice erler var.

Stirete bakmaz o, kim isteye bu hirkada sir.

Ka ‘bede sol hacer-i esvedi bildik mi nedir.

Ya ‘ni zdatinda olan sise-i namiisunu kir.

Seyh Hakki soziinii koske menkiis eyle.
Hak dilinden ne / der ise sana labiid Haktir.

Ba‘deza ayet-i mezkirede miicahede ile emr olundu. Zira vesile bulunsa
feemma miicahede bulunmasa matliib hustle gelmez. Zira Allah Teala inde’l-esbab
isler gerci bi’l-esbab islemez. Ya‘ni fiilde te’sir kendinin ise dahi bila sebeb vaki‘
olmak adet-i ilahiyyeye muhaliftir. Ve sol ki “Isim Allah’a kalmistir. > derler, onun
ma‘nasi budur ki; bu is benim miibaseret ettigim esbabla hustile gelmedi. Meger ki
Allah Teala bir sebeb-i gayr-i ma‘hid halk eyleye. Ve Kur’an’da gelir. &1 sl 4
Oie’salls o el [Yardimiyla ve mii’minlerle seni destekleyen O’dur.] (Enfal 8/62)
Bunun ma‘nasi te‘yid-i sirl ve ma‘nevi ile miieyyed oldun demektir; te’yid-i stri
ensar ve te’yid-i ma‘nevi, ervah ve envarladir.

Ve miicahede, heva-y1 nefse muhalif is tutmaktir. Salat ve siyam ve ihtiyar-1
halvet ve tahammiil-i ez ve terk-i mesavi ve terk-i iksar-1 keldm ve bunlarin emsali
gibi. Ve felah IslAim-1 resmi ve amel-i ser‘iye gore derecat ve Islam-1 hakiki ve
fenafillaha gore kurGbattir. Zird zahirin neticesi naim-i stri ve batinin meali, naim-i
ma‘nevidir. Ve felah-1 mezkar /6/ evamir-i miitekaddimenin mecmiina muallaktir
ki, umir-i strriyye ve ma‘neviyyedir. Naziri bu ayettir ki gelir: 15 sl 15l o) Ll &
Ol W& all) 16805 1 ghal )5 15" Ua’s [Ey iman edenler, sabredin ve sabir yarisi yapin,

savasa hazirhikli bulunun ve Allah’tan korkun ki, kurtulusa eresiniz.] (Al-1 Imran

99



3/200) Zira bundan dahi felah yalniz takvaya menat degildir. Ve illa ayet-i vesilede
takva te’hir olunurdu. Ve bundan fehm olunur ki, emr-i batinin tamami emr-i
zahirledir. Mesela nevatin secere olmasi, agsan ve evrakladir. Yoksa yalniz nevata ve
yahut beden-i secereye, secere denilmez. Gergi asl olan nevat ve beden-i seceredir ve
agacin kokl dahi bdyledir ki hakikatte beden asl-1 secerenin fer‘idir. Nitekim asl-1
secere dahi nevatin taayyiiniidur. Ve bir nesnenin fesadi aslindandir dedikleri,
mievveldir. Ve illa kefere ve fecereye gore, asl-1 tecelll dahi fasiddir demek lazim

gelir. Belki fesad emr-i arizla taayyiine dairdir. Mesela nevat ya‘ni ¢ekirdek zatinda

sag ve salim iken gars olunduktan sonra arzin melihatinden veya saky olunan sunun
teaffiiniinden fesad ariz olup cliriir veya secere ve nebat olursa dahi zayif ve mariz
olup, sair kuvvetli ve sahih agaclara ve otlara benzemez.

Pes ol nevatin / c¢iirlimesi siret-i arizanin c¢lirlimesidir. Yoksa hakikat-i
taayyliniin degil. Zira hakikati, rih-i ilahidir. Ve rih ise ¢iirimez ve taayyiin dahi
anasirina milhak olur. Bu slrette, cliriiyen strettir, fakat. Nitekim beden-i insan dahi
ba‘de’l-mevt boyledir. Meger ki beden-i insan-1 kdmil ola. Zird onun bedeni berekat-1
rihun sereyaniyla inhildldan mahfiiz olur. Ve cemi-i esya meleklitu miistemildir.
Nitekim Kur’an’da gelir: ¢~% & & 8L sxu [Her seyin melekiitu onun elindedir.]
(Mii’miniin23/88, Yasin 36/83) Ya‘ni her nesnenin rithu, kabza-i yeminde ve stireti
kabza-i simaldedir. Nitekim gelir: 4 <l sha Sl ladly bl 2 aad b Ga)U
[Kiyamet giinii yeryiizii tamamen O’nun avucundadir ve gokler de O’nun kudretiyle
katlanmis haldedir.] (Ziimer 39/67) Zira semavat ve arz rih-i miidebbirle cesed
gibidir ki, biri miiessir ve biri miiteessirdir. Ve biri batin ve biri zahirdir. Zira
semavat gerci dlem-i miilkten ve zahirdendir, feemma ehl-i arza gbre batindan ve
melekittendir. Ger¢i melekut fil-hakika dlem-i ervahtir.

Elhasil bu takrirattan zahir oldu ki, iman-1 batin bir secerenin ash gibidir. Ve
suab-1 iman, agsan ve evrak-1 secere gibidir. Onun i¢in kemal bulsa iman-1 dinari ve
illa Tman-1 miskali derler. Ve iman dahi i‘tikad /7/ lizerine mebnidir. Zird i‘tikadi
olmayan kimse Sarii tasdik etmez. Feldsife vesair kiiffar mutibaat-1 enbiya
etmedikleri gibi. Zird batinlar1 harabtir. Ve i‘tikad yiiziinden batin1 hardb olan
kimsenin, amel yiiziinden dahi zahiri harabtir. Ve bu makileye 151k ve miilhid ve
zindik ve dehri ve muattil derler ki, kustr-i akillarindan hayalata istinad etmisler ve

rah-1 dalal ve gayya gitmislerdir.
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Menzil-i ma ‘rifete rah-1 seriatten gel.

Var hakikat iline semt-i hakikatten gel.

Sadr-1 meclis ile bir olmazdi, ¢iin saff-1 nial.

Bakma ruhsatlara var ayn-1 azimetten gel.

Bulmaga zevk u safa cdan u géniilden her dem.

Vadi-i ziihdii birak ask u muhabbetten gel.

I ‘tikadin var ise ddem ma ‘ndya eger.

Sohbet-i hassina siiret-i bey ‘atten gel.

Bezm-i vahdette tutar cam-1 safda-yi, Hakki.

Sen de niis eyle huliis ile bu serbetten gel.

Ma‘liim ola ki mii‘min-i mu‘tekide ibtida bil-ittifak ilmihal lazimdir. Mesela
idrak-i sehr-i Ramazan ederse, ilm-i siydm ve hac vacib olursa ilm-i hac / ve mal
olup havlan-1 havl ederse, ilm-i buyu‘ ve musarefe vesair hitab taalluk eden umdrun
ulimunu taallim ve tahsil lazimdir. Kendi muhatab olmadigi umirun ulimunu
degil. Zira herkes ne ile miibtela olursa vacib olan onun ilmidir, maadanin degil. Zira
maadas1 ona gore ziyadedir.

Su kadar1 vardir ki umir-i zartriyyede cehl olmaz. Pes sarab ve katl-i nefs ve
zind ve emsali haram mudir, deseler; bila tavakkuf haramdir diye. Zira hurmetini
bilmeyicek, belki cehl ile irtikdb eyleye ve ahkam-1 ildhiyye ki, hudidullah dahi
derler vacib ve mendib ve mahzir ve mekrih ve mubadhtir. Ve vacibte farz dahi
dahildir. Ve ne kadar vezaif-i teklif var ise, a‘za-1 semaniyyeye muhtassadir ki, biri
dahilde kalb ve yedisi haricde ayn ve iizn ve lisan ve yed ve batn ve ferc ve ricldir.

Ve bu sekiz uzvun ma-hulike lehil ile amel etmek kaid-i sa‘ddet ve hilafi bais-i

sekavettir. Pes bundan fehmolundu ki, mii’'mine ahkadm-1 ser‘iyyeye ve 1sldh-1 /8/
akaide miiteallik olan ilim 14zim geldi. Nitekim her ilim mahallinde miibeyyendir ki,
kimi fikihta ve kimi ustl-i kelamda derc olunup; hikmet-i ilmiyye ve hikmet-i
ameliyye denilmistir.

Pes sélik-i rdh-1 Hudd olan kimse kendine kifayet edecek kadar ulim-i

mezkiireden bilmese ve amel kilmasa siiltikii sahih olmaz. Ve maarifi dahi, maarif-i
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seytaniyye olur. Zird unvan-1 kitapta irad olunan ayet-i kerime miistemil oldugu ¢
madde ki, biri takva ve biri dahi ibtiga-i vesileden mefhiim olan siilik ve biri dahi
miicdhededen ma‘liim olan, amel-i ser‘idir. Bu {i¢ii mebna-y1 madrif-i ilahiyyedir ki,
bu vecihle siilik eden “Ism-i HAdi” dairesindedir. Ve sol ki, zikr olunan vech ile 4mil
olmaya, onun maarifi seytaniyyedir ki, “Ism-i Mudill” dairesindendir.

Pes her amel ser‘l olmadig1 gibi, her ma‘rifet dahi mu‘teber degildir. Gergi her
asirda “Isiklar” agizlarindan hezar ma‘rifetler sOylenir. Feemma ¢i faide ki resm-i
miicerred ve taklid-i mahzdir. Ve fil-climle zevk-i hal oldugu strette hukema ahvali
gibi, i‘tibardan sakittir. Hatta / Eflatin-i [1hi’de zevk-i hal var idi, deyu meshdrdur.
Boyle iken Imam-1 Gazali ciimle-i felasifeyi ikfar etmis ve redd tarikine gitmistir.
Zira i‘tikadlarinda halel vardir. Ve olmasa dahi enbiyaya (as) adem-i miitabaatlar
kabahat-i azime onlara bestir. Ve bu makile bi-idrakleri ukalddan addedip, ihdas
ettikleri akliyat tarafina meyleden, ehl-i ser’ dahi minhac-1 siinnetten munharif
olmuslardir. Ve akaide ve ulima ve tevhide ve gayrilere miiteallik olan mithimmat-1
ahkam ve emsali gibi, Kitdbiil Hitab ve Kitdbun-Necdt nam eserlerimizde tafsil
olmustur.

Burada matlib husus iizerine siiliike medar olan ba‘zi serait ve umir-i lazimeyi
y

zikr ve beyandir. Ta ki erbab-1 siilik ve halvet olanlar, ondan miintefi‘ olup
terekkiyat-1 madrif-i ildhiyye ve kiisif-i ulviyye ile serefyab olalar. Ve demislerdir
ki: dsadl aa Jsa¥l aia « [Usilii kaybeden, vusiile eremez.] Ya‘ni her isi
yolundan tutmak gerektir. T4 ki murdda viisQl, hasil ola. Ve talib olan, onun
semeresini bula.

Ve Ciineyd-i Bagdadi (ks) siilik-i sahih ve intifa-1/9/ halvet ve inkita® i¢in sekiz
sart demislerdir. Ve ila-haze’l-4n onun kavli miista‘mel bihidir’. Zira imam-1 Kuseyri
onun hakkinda ve uluvv-i sdninda “Seyyidii’t-Taife” demistir. Ya‘ni taife-i stfiyye-i
muhakkikinin reisidir. Clinkii siyadet ve riyasetle miitekallid ve imamet ve hilafetle

miitehakkiktir, X & gle oldl WS o aY [Siiphesiz ki efendilerin sozleri, sdzlerin

efendisidir.] vefkince mazmiin kelam taric-i* arifan ve semerat-1 ma‘rifeti hil‘at-i

3E.E., H. H. ve H. A. *de “ma‘mil bihidir. ”
*E.E.,H. H.ve H. A. ’de “tac”
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miitehakkikandir’. Bu cihetten bu makamda ol sekiz sart: irdd velakin mukteza-y1

basit® iizerine tafsile mecal verildi.

SART-I EVVEL: [‘tikaddir. Ma‘lim ola ki, Seyh Ciineyd’in (ks) i‘tikadla
muradi, miiridin seyhe i‘tikadidir. Ya‘ni miirid seyhe rabt-1 kalb eyleyip; “Allah
Teala tarafindan bana feyz olursa, bunun tarafindan olur; gayriden olmaz.” diye. Zira
ulagir.] sirr1 zuhir etmez. Bu sebebten miiride gerektir ki, mukaddim-i kalbine yakin
geldigi seyhi bulup, ona intisab eyleye. Ve illa fesh-i akd edip, kalbe / tamami’l-emr
bir yere dahi intisab lazim gelir. Miibayaa ise mel‘abe degildir. Bil ki fil-hakika
Allah’a ve Restlullah’adir. Ve eger istihare veya ta‘rif-i ilahi ile miiteayyen olsa;
akva olup, bir dahi tezelziil kabil etmez.

Seyhim Seyh-i Ecell Seyyid Fazli-i {lahi (ks) cendbindan mesmtumdur ki
buyurmustur ki: On yedi yasina erdikte sevda-yi1 siilikle seyahat edip Istanbul’a
diihiilumda Uskiidar’da Asitane-i Hazret-i Hiidaf (ks)’ye varip ol vakitte seccadenisin
olan Mes‘td Celebi ki Hazret-i Hiidai’nin kizi ogludur, ona miibayaa murad
ettigimde; Cenab-1 Hiidai’nin ashabindan bir pir-i nirani zuhir edip, Mes‘ud Celebi
hakkinda: “O bir meczib ademdir. Ondan irsdd gelmez. Gel seni bir miirside
gotiireyim.” deyu oradan beni alip Istanbul’da Zeyrek Camii ndm mahalde yine
silsilebend-i tarikat-i Celvetiyyeden olup, mukaddemen validi Hazret-i Hiidai’ye
zakirbasi olan Zakirzade Abdullah Efendi (ra) meclisine gotiirdiikte, seyhim merhiim
buyurur ki: Ibtida /10/ miildkatimda nazarim cemal-i seyhe dokundugu gibi, “Iste
ben seyhimi buldum.”deyu , kalbimde bir sehadet-i sddika buldum. Ve seyhim
mezk@r Abdullah Efendi’nin dahi beni ibtida-i miisaAhedede: “Iste bize bir hakkani
miirid geldi” deyu kalbi sehadet ettigin ihbar eylemis.

Ve ahir kendinin hizmet-i layikas1 ve seyhinin nefes-i serifi bereketiyle ulim-i
evvelin ve ahirin kendine miinkesif olup, ulim-i zahire ve batinede te‘lifat-1 raika ve
tasnifat-1 faika eylemistir. Hdsiye-i Mutavvel ve Muhtasar ve Serh-i Tenkih ve
Hagiye-i Telvih ve Serh-i Hanefiyye ve Serh-i Miftahil-Gayb ve Serh-i Tefsiri’l-
Fatiha li’s-Seyh Sadreddin el-Konevi (ks) ve Kitdbii’l-Layihati’l-Berkiyydt ve nezairi

*E.E., H. H. ve H. A. ’de “miihakkikandir”
SE.E.,H.H. ve H. A. ’de “bast”
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gibi. Ve bu fakir seyhim mestr Seyyidii’l-Aktab Fazli-i 11ahi’nin meclis-i miinifine
ibtida-y1 dithtilimde ki sahve-i yevm-i isneyn idi. JAY) aw e b sl 8 [Rebiiil-ahir
ayin ortasinda] ben dahi bey’at husGisunda feth-i dehan etmeden kendileri irddetimi
iradet eyleyip, ol mecliste bila-te’hir kemerbend-i miibayaa eyleyip, ahir kendilerine
varis olmak tebsir eylediler.

Ve bu fakir ol / vakitte heniiz yirmi sinninde idim. Bir seneden sonra neth-i rh-
i ilahi vaki‘ olup, bihamdilldhi Teald ile’l-an ol nefhin 4saridir ki’ vaki‘ olur. Ve
seyhin tamamen ahvali ve bu fakirin tefasil-i hali ve tarikat-i Celvetiyye cilimle
silsilesi vesdir ona miiteallik olan umir Tamdmii’l-Feyz nam eserimizdedir ki,
seyhim miigariin ileyhin bin yiiz iki tarihinde harem-i ldhita hirdman oldugunda
tahrir olunmustur.

Sual olunursa ki: “Seyh kime derler?”. Cevab budur ki; her tavirda salikin
miskilini halle kadir olana derler. Zira etvar ve huceb-i kesret bisyar ve berazih bi-
siimardir. Ve tarik-1 Hak’ta fil-climle nakistan dahi kamil halife zuhtir eder. Ve nakis
dedigimiz, heniliz meratib-i fend ve bekay1 tekmil etmeyen seyhtir. Velakin yolunda
bulunucak, hiikmen kamil addolunur. Ve yolunda dedigimiz budur ki, ilhaddan
masin ola. Ve illa iktidaya salih degildir. Ve ilhadin envai vardir. Bir mikdar

Hiiccet-i Baligid nam kitabimizdadir.

Sudl olunursa ki, seyhin hayatinda miiride tekmil-i nes’et etmek miimkiin
miidiir? Cevab budur ki; /11/ tarafeyne omr-i mezid verilmis ise miimkiindiir.
Velakin miirid ne kadar ehl-i kemal olsa, yine seyhin riitbe-i imametini tekaddiim
etmez. Ve illa beraber olmak lazim gelir. Hikmet-i ilahiyye ise tesavi iktiza etmez.
Belki min-vech fazil olan, min-vech mefzil olur. Ve nice miiridlerin inkisafindan
evvel, seyh veda-1 dlemi fani etmekle garib kalirlar. Ve bunlar iki siniftir. Bir sinifi
seyh-i ahir meclisine miirdcaata muhtac olur. Ve isti‘dadi kavi olan muhtac olmayip,

Ve bu makiilelerin hakkinda bi-tariki’l-isaret hadis-i nebevide gelir: (s8laihy &S
S0 ity ¢ 5%l [Kiigiikken yetim idim, biiyiiyiince de garib oldum.®] Ya‘ni ba‘z1
stllak evail-i halde bila hizane kalirlar. Velakin timmi iken alim olurlar. Zira

muallimleri Allah Tealadir. Ve bunlar fil-hakika “Uveysi-mesreb” olurlar ki, bila

"H. A. de “asari ki”
¥ Kaynaklarda bulamadim.
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vasita Hak'tan istifaide ederler. Bila vasita budur ki, hi¢ kimsenin sohbet-i
cismaniyyelerine ve rihaniyyelerine dahil olmazlar. Zira ba‘zilar1 vardir ki, letafet-i
rOhaniyyeleriyle sohbet-i rlhaniyyeden ahz ederler. Rihaniyyet-i Hallac yiiz elli
seneden sonra riih-i / Attar’a aks ve tecelli ettigi gibi.

Ve kiber ki, siilikiinde miintehi olmaktir. Bu mertebede olan gurbete, gurbet-i
ilahiyye derler ki; boyle olanlar makam-1 vahdet ve mevtin-i vuslatta tenha ve bi-

asina kalirlar. Zira herkese degil, belki her salike bile ol makama bab ac¢ilmaz. Bu
sebebten ol makamin ehli kalil ve belki ekall olur. Ve bunlarin hakkinda:sb j=ll - sk
[Ne mutlu garib olanlara.”] varid olmustur. Ya‘ni bunlar memdiih olan gariblerdir ki,
vatan-i aslide gariblerdir. Feemma sunlar ki, gurbet-i kevniyye ile gariblerdir, onlar
mezmimlardir. Zird vatan-i mecazide gariblerdir. Pes onlara vacibtir ki, garib vatana
riicu‘ ettigi gibi, onlar dahi vatan-1 asla doneler ve mevtin-i kesrette oturak edip
kalmayalar. Battallar kafileden miinkati‘ olup, yol iizerinde kaldiklar1 gibi. Ve onun
ki, taleb-1 kuvvetle ve seyhe dahi i‘tikad-1 kavisi vardir; siilikte fiitiru olmaz. Belki
ser-menzile viisille dek gayret eder. Lakadll y 4a¥) Jua 38 5 [Sevgili ulast ve ayrildik.]
kabilinden olmaz.

Ger irddet ehli isen, bey ate gel bey’ate. /12/

Miirsid-i kamil arayip, sohbete gel sohbete.

[ ‘tikad-1 pakle tut damen-i piri yiirii,

Stdkla meydan iginde hizmete gel hizmete.

Nice bir ¢ikmaz dimaginda heva-y1 mdsiva,

Kov hevayr kov sivayr hazrete gel hazrete.

Mutmainne oldu ise nefs-i emmdren eger,

Emr-i Hakk’a kil icabet da'vete gel da 'vete.

Cik bu burc-1 tende durma nice bir mahciibsun,

Halveti tekmil edip, celvete gel celvete,

Ma rifetten Seyh Hakki maide hazirlamus,

Ger miirid-i lezzet isen ni’'mete gel ni’mete.

? Miislim, Sahth, Iman,232; Tirmizi, imén, 13,
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SART-I SANI: Terk-i ifirdzdir. Ya‘ni Allah Teald’ya ve seyhe ifirdz
eylemeye ve kemal-1 istislam iizerine ola. Soyle ki seneler miirtir eyleyip, kendine
asla bir nesne miinkesif olmasa; “Men ve ata ve kabz ve bastta, hikmet vardir.” deyip
kalbini hos tuta. Ve garez-i nefsaniden ari ola. Ve abd-i hélis olup, hizmet-i Hakk’1
ticretle etmeye. Belki icldlen lillahi ve i‘zdmen leha eyleye ki, bu ma‘na-y1 Hakk
rubiibiyeti ma‘rifetten gelir. Ve illa ecir olur. Ecir / ise miiste’cir kapisinda ariyet
gibidir ki ahir hizmetten mahriim ve babdan merdad olur. S6z ise bab-1 Hak’ta ebedi

kul olmaktir. Cilinkii Mani‘ ve Mu’tl ve Miiessir-i Hakiki, Allah Tealadir. Pes seyhe
i‘tirazin yeri kalmaz. Ve iki i‘tiraz dahi fil-hakika kiifirdiir. Zira Hakk’a ifiraz etmek,
halkin Halik’a i1‘tirazidir; ve seyhe i1‘tiraz etmek fil-hakika Hakk’a raci‘dir. Zira seyh
eger kamil ve Hak’ta fani ve Hak ile baki ise onun kavl ve fiili Hakk’a muzaftir.
Nazar eyle sol ayete ki gelir: aein o lad & 580 s (5% Y & )5 S [Hayir, Rabbine
yemin olsun ki; onlar aralarinda ¢ikan islerde seni hakem yapmadik¢a iman etmis
olmazlar.] (Nisa 4/65) Ya‘ni hilkkm-i Restle kail olmayanlardan imani nefy eyledi.
Ve varis-i Restl dahi, Restl hiikkmiindedir.

Bu cihetten hilkkm-i Hakk’a ve hilkkm-i Restile ve hiikm-i varise i‘tirdz eden
kafir olur. Ve i‘tirdz etmek, adem-i i‘tikaddandir. Ciinkii sart-1 evvel olan i‘tikad ki,
esas-1 siilik ve mebna-y1 miibayaa ve intisdbdir; mefkid ola, siilikden faide olmaz
ve nakz-1 ahd 1azim gelir. Kale Teala: 4-& e &&4 Wi C& 4é [Kim ahdi bozar,
cayarsa yalnizca kendi aleyhine caymis olur.] (Feth 48/10) Ba‘z1 ehl-i /13/ nifak ki,
taksTm-i gandim hususunda Cendb-1 Niibiivvet’e itale ederlerdi. Cendb-1 Niibiivvet
buyururlar ki; “Ben kasimim Mani® ve Mu‘ti degilim.”. Bil ki Méani‘ ve Mu‘ti,
Allah’tir. Pes kaseme me‘mir oldugu maddede i‘tirdz etmek keyfiyet-i mahsiisa
lizerine, kismet ile emreden Hakk’a i‘tirazdir. Onun icin dediler ki; “Hasid olan
kimse fil-hakika kafirdir. ”. Zira kismet-i Hakk’a raz1 degildir. Ve re’yi batili ile
tagyir-i kismet ve tebdil-i hikmet etmege sa’y eder.

Mahkidir ki; Ebl Yezid Bistami’nin (ks) tilmizi Ebli Yezid’e muhalefet ve
i‘tiraz ettikte, Ebl Yezid onun hakkinda. 4l (e (e Jaiw (al o0 [Allah’in goziinden
diiseni bos verin.] dedi. Zira kendi nazarindan sakit olan nazar-1 Hak’tan sakit
hiikmiindedir. Sonra o tilmiz hizlan ve hiisrana diistii. Ve ahir serikast zuhir edip,

yedi kat® olundu. Ve bunun hilafinadir ki, Ebl Siileyman Darani (ks) tilmizine,
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o5l 8 el 3l [Tandira gir.] deyu hitab ettikte tilmiz dahi bila-te’hir nefsini tennfira
ilka etti ve teslim ve vefa-i ahdi sebebiyle, / tennlirun atesi ona berd u selam olup,
ithrak etmedi. Ve muvafik ve muhalif olanlarin ahvali ile‘l-4n destan olup, soylenir.

Pes sa‘y eyle ki. 0l 3 (3ua Ll I J=aV5 [Ve bana gelecekler i¢inde dogru
bir dil olustur.] (Suara 26/84) micibince, ahldk-1 hasenen sebebiyle efvah-1 alemde
zikr-1 cemilin baki kala.

Ve bu fakirin seyhi Seyyid Fazli-i 1lahi (ks)nin etba‘indan bes aded
miiteayyin kimseler seyhe muhalefet ve i‘tirdz etmeleriyle, bu kadar kesb-i fezail
ettikten sonra; nazar-1 seyhten sakit olup, ahir harab olduklar1 miisdhede olundu. Zira
nazardan siikiit, kiifiirden beterdir. Sol ma‘naya ki, kiifriin imanla tedariki
miimkiindiir; feemma sakitin tevbe ve riictiu sahih degildir. Zird bida-i fasideye
donmistiir ki, 1slah1 kabil degildir. Ve o makiile sakit dahi, miirtedd-i musirr gibidir
ki, rlicu‘ etmek bi-hasebi’l-hikmeti’l-ilahiyye sanindan degildir.

Sual olunursa ki, bu kadar kesb-i fezailden sonra, nice miirtedd ve sakit olur?
Cevab budur ki, nefs-1i mutmaine mertebesinin gayetine ermemis ve Hak Teala’ya
zat1 derecesinde fil-ciimle /14/ idrak irglirmemistir. Belki esma ve sifatta kalmis ve
nefsii’l-emri miisahededen mahcib olmustur. Ve illa i‘tirdz etmezdi. Nitekim iblis
dahi bu ma‘nadan 6tiirii, secde husisunda Hakk’a i‘tirdz edip kendini Adem’den ali
gdtiirdil ve nefsii’l-emrden gafil oldu. Ve boyle etmesiyle kusir-i ma‘rifetini bildirdi.
Nazar eyle ki zahirde Ka‘be’ye eren ve metafa giren hamis olur. Zird Ka’be Zat-1
Ahadiyye stretidir. Ve Ka‘be-i sitriyyede siikiit 1azim olicak, Ka‘be-i hakikiyyede
feth-i dehane mutlaka kudret olur mu? Fekeyfe ki, i‘tiraz ola'®. Ciinkii Hakk’n sana
maiyet-i sirr1 vardir. Pes sultan meclisinde oldugun bilip edebe ridyet eyle. Ve kelami
fil-mesel endaze ile sdyle ve lisan-1 hal ve kale i‘tiraz ve adem-i kabil getirme.

San bende ddimd teslim-i ferman tizredir.

[ ‘tirdz eyler mi sol kim ilm u irfan iizredir.

Bulmayan iman ve Islam-1 hakiki canda,

Cenneti gormez hayali cismi nirdn itizredir.

Kul nice asi olur her giz / efendi emrine.

Kul tiirab iizre, efendi taht-1 sultan tizredir.

"E.E.,H. H. ve H. A. ‘de “vaki‘ ola”
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Her ne hiikmeylerse, ma ‘sik dsika olur muti”.

Liitf u kahrin her biri cana ser u can iizredir.

Kalb-i Hakki’ya dokunma arif isen ey kisi,

Ta ezelden sirri onun ars-1 Rahman tizredir.

SARTI SALIS: Devam-1 vuzi’dur. Ya‘ni silike 1azimdir ki taharet-i ddime tizerine
ola. Zira hadiste gelir ki: 30V ¢lle ausib jledall Je a3 [DevaAmli tahdret iizere ol ki,
nzkin artsm.''] Ya‘ni tahéret-i zéhire tizerine devAm gdstermek, rizk-1 sdrinin
viis‘atine sebeb; ve taharet-i batine tizerine daim olmak, rizk-1 ma‘nevinin kesretine
ba‘istir. Ve rizk-1 siridden murad me’kalat ve mesribattir ki, sebeb-i nema-i cism-i
hayvanidir. Ve rizk-1 ma’neviden makstid maarif ve ulimdur ki, bais-i bekay-1 rh-i
insanidir. Ve taharet-i zahire kazlrattan oldugu gibi taharet-i batine dahi necasat-1
ma‘neviyyedendir. Ahlak-1 seyyie ve niyyat-1 faside ve azemat-1 kaside gibi ve
hadiste gelir. 2l e »3uY) o [Din temizlik {izerine bind edilmistir.'*] Pes nasik ve
salik zahiren ve batinen /15/ nazif olmadik¢a bab-1 rizk mutlaka ona meftih olmaz.
Bu cihetten kalbine kesf ve ilhdm dileyenler, taharete miildzemet etmelidir. Zira
devam-1 feyz ve varid, devam-1 taharet ve virdledir. Ve sebeb-i tevvesii-‘i rizk budur
ki; arz ne kadar tayyibe olsa o kadar miinbit olup, bir habbe yedi siinbiile ve her
stinbiile yilizer daneyi miistemil oldugu gibi arz-1 viicid dahi bdyledir. Hustisa ki
vuzl’da surr-1 infisél vardir. Salatta sirr-1 ittisal oldugu gibi ve dlem-i halk dayyik ve
alem-i Hakk vasi‘dir. Ciinkii vuzii’da sirr-i infisdl vardir. Lacerem miitevazzi olan
kimse alem-i dayyikten miinfasil olup, dlem-i vasi‘e muttasil olur. Ve bir dahi zahir
ve batindan darlik gérmez.

Suél olunursa ki, Hazarat-1 Sahabe (ra) devaAm-1 taharet-i zahire ve batine
tizerine iken ibtila-i fakrindan nasi idi? Cevab budur ki, sahdbede fakr yoktu. Zira
ganaim ile miistagni idiler. Feemma zahiri batina ya‘ni fakr-i hakikiyye tatbik i¢in
ziihd ihtiyar ettiler. Nitekim Kur’an’da, D&% (f aghe’y 4ad =8 (o agied [Onlardan
kimi adagini yerine getirdi, kimi de beklemektedir.] (Ahzab 33/23) / ziihdlerine
isaret eder. Zira terk-i diinya iizerine muahede-i ildhiyye vaki‘ olmus idi. Bu

sebepten masivayi terk edip, Hakk’1 ihtiyar ettiler. Ve bunlar dhiretten fakr tizerine

' Kaynaklarda bulamadim.
12 Aclini, Kesfi’l Hafa, I, s. 277.
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hiiccet olsa gerektir. Agniyaya Hazret-i Siileyman ve dertlilere Hazret-i Eyytb ve
ehl-1 hicrana Hazret-1 Ya‘kab hiiccet olduklar1 gibi.

Ve diinyada ihtiyar-1 ziihd ve terk-i diinya edenlerin saltanatlar1 ukbada zuhtr
gerektir. Clinkii diinya fani ve hazef ve ukba baki ve cevherdir. Lacerem akil olan
ukbay1 ihtiyar eder, diinyay1 degil. Ve alayis-i masiva ile miitelevvis olmaz. Ve
Kur’an’da gelir: 0syekdll U & U [Ona tertemiz olanlardan baskasi dokunmaz.]
(Véki‘a 56/79) Ya‘ni Kur‘an’1 muhdes mess etmedigi gibi, sirr-1 hiivviyeti dahi levs-i
tadllukatla miitelevvis olan idrak etmez. Belki ciimleden mutahhir olan dil bilir. Ve
Seyhim Seyyid Fazli-i I1ahi (ks) Hazretleri kendilerinin ii¢ haslet-i serife ile merzik
olduklarin ba‘z1 tahriratinda ihbar etmislerdir ki : Biri her vakt i¢in tecdid-i vuzd’
ve'? ve biri dahi /16/ her ibadet ve muamele ve Adette kitab ve siinnete temessiiktiir;

oabai¥) Jal S e oSle lile (alil g Gal sl 43 (35 L 0 55 e oSULs AlliLilaa [Allah

bize ve size, havas olanlarin rizik verdigi gibi, riziklanmay1 nasib etsin ihtisas ehlinin
bereketlerini iizerimize ve iizerinize sagsin. e ¥ U <3 of ca S S ]: Gl a
3¢k [Hadiste gelir: Muhakkak ki abdestsiz olarak Allah’1 anmaktan sakindim."]
Ya‘ni Cenab-1 Niibiivvet bild taharet zikri kerdhet ederlerdi. Belki vuz(’-i daim
tizerine olurlardi. Zira vuz{’ ile zikirde Hakk’1 ta‘zim vardir. Zira Hak Teala Tayyib
ve Tahir’dir. Hatta zarGrette teyemmiim ederlerdi. Vuz(’ya bes on hatve kalsa dahi
yine ihtimam eylerdi.

Ve ba‘zi ehl-i takva Muhammed ismini dahi bild vuz’ dillerine almazlardi.
Ve ism-i serife ta‘zim kilarlardi. Mahkidir ki: Sultan Mahmtd Gaznevi’nin Ayazoglu
Muhammed ibrikdar1 idi. Birgiin Ayazoglu nerededir, dedi; Muhammed demedi.
Feemma Ayaz bundan miinfail oldu. Va ya Sultan oglum hakkinda mugberrii’l-hatir
mi oldu ki, Muhammed diye sudl etmedi, dedi. Sonra sultandan istiksaf olundukta ol
dahi bila vuz(‘ oldugum cihetten / ta‘zimen ism-i serifi lisitnima almadim. Belki
Ayazoglu ta‘bir eyledim diye cevab verdi. iste bu mertebeler dekaik-i takvadandir.
Gergi zevahire miitealliktir, zird zevahir dahi deldil-i bevatin oldugu yiizden

mer‘idir.

BE.E,H. H. ve H. A. "de “ve biri dahi her vakti cemaatla eda”
' Kaynaklarda bulamadim.

109



Geliniz hiin-i cigerden alalim taze vuzii’.

Var iken hiin-i ciger ehl-i dile neyler su.

Kiblemiz eyleyelim zdt-1 Hiidd-y1 miiteadl.

Tutalim Barike-i Hazretine dogru rii.

Cikmayip daire-i resm-i edepten tagra.

Elimiz kavsuralim Sah-1 Cihana karsu.

Alalim destimize siibha-i zikrin ddim.

Diyelim can u goniilden gelin Allah ya Hi.

Miicmer-i cam piirahger edelim agsk ile.

Kokalim anda mesam-1 dil ile anbe-bii.

Ril- siyah olmayalim kejd-i giinahtan Hakka.

Berfe dondii agarip c¢iinkii serv-i rigde mii.

SART-I RABI¢: Halvettir. Ya‘ni ebna-i cinsi ile sohbeti terk edip, bir tenha
yerde oturmaktir. Gerg¢i halvet-i hakikiyye yoktur. Zira Allah Teala’nin maiyyeti ve
melaike ve ervahin /17/ huziru vardir. Ve kezalik oturdugun halvethane ki; seninle
ma‘mirdur; seni mubsirdir gerek zulmani ve gerek nirani . Nitekim ba‘zilar halveti
zulmette ihtiyar ederler. Ta ki havass-1 berhis mesdid olup, iilfet-i hissiye batina
intikal eyleye.

Iste mekanin dahi seni ibsar ve mutalaas1 vardir. Gergi sen onu gdrmezsin.
Pes nice halvet edersin ki, halvethdneye muhti¢sin. Ve halvethdne mekandir ki
hamil-i r0h-1 zatidir. Ve lizerinde sevbin ve elinde vird ettigin siibha bile sana
musahibtir. Pes senin halvetin bi‘l-izafedir ki, haricde olan halka nisbetledir. Ve
bundan ma‘na-y1 murakabe mefhiim oldu. Zird murakabe odur ki, Hakk’in sana
1itt1ld’in1  istihzar edesin. Ve Hak seninle oldugunu mutalaa kilasin. Nitekim
Kur’an’da gelir. s 40 b ol 2 [Bilmez mi ki, Allah gergekten goriir.] (Alak 96/14)
ve yine gelir. 2,5l Jia (e 43) &1 (a5 [Biz ona sah damarindan daha yakiniz.] (Kaf
50/16) Pes tenhada olsan dahi bu murakabe var iken, yine tenhada degilsin ve ta‘rif-i
murakdbede demislerdir ki; 4l alll layy M6l 2le [Kalbin, Allah’in kendine nazar

ettigini bilmesidir.] / velakin bu ilmi istiddme ldzimdir ki, cemi-i ahvalde kalbe
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miildzim olmalidir. Ve illd murdkabe-i timme olmaz. Ve ser-i ceyb-i'’ cekmeye,
murakabe dedikleri budur ki, murdkabede alem-i gaybe tevecciih ve 1ttila-1
mugayyebata tasaddi vardir.

Ba‘deza halvete diihil eden salike iki akde lazimdir. Evvelkisi budur ki,
i‘tikad eyleye ki Allah Teala’nin misli yoktur. Bu cihetten her ne tiirlii stiret ki
halvette tecelli eyleyip'®. 4l Ul [Ben Allahim] derse i‘timad etmeye. Bil ki Al Glas
alll el [Allah’1m seni tesbih ediyorum, sana iman ediyorum.] deyip ol siretten kalb
ile i‘raz'’ eyleye. Ve hemen zikre mesgil ola. Ve illa ilhada ve sii-i i‘tikada diisiip,
sadetten cikar. Ve “Mudill” isminde dahil olur. Halvetin ise bu makiule hayalati
coktur. Hustlisa ki iimmi makdleleri daldle akrebtir. Zira kuvvet-i ilmiyeleri yoktur.
Ve Iblis halvette ve harigte miidahaleden hali degildir. Hattd beyne’s-semai ve’l arz
kiirsiyi nasb edip; lizerinde oturur. Ve ullhiyyet da‘va edip; niceler ben Tanr1’y1
asikare gordiim deyu dalale diiser. Maahaza /18/ gordiigii seytandir.

Ve vesvese-1 seytaniyye ile ilka-i melekinin farki budur ki, sol ma‘nay1 ki
melek ilham eder, akabinde lezzet hasil olur ve siirete tagayyur gelmez ve ilm-i cedid
viictida gelir. Ve sol ma‘nay1 ki seytan ilka eder; akabinde elem ve fiitlr hasil olur.
Ve seytani olmakla siret-i bedene dahi tagayyur gelir. Zira seytan “Kabiz” ve melek
“Basit” ismine mazhardir. Iste elinde bu makiile mizan olicak, hak ve batil ve hayr ve
serri teshis edersin ve mahfiiz ve ma‘stimlar yoluna gidersin ve halin kesf-i sahih ve
menzilin hakk-1 sarih olur, bi-iznilldhi Teala.

Ve akd-i sani budur ki, halvete duhdl ettikte, Hak’tan gayriye himmeti
taalluk etmeye. Bil ki matlibu ancak Hak ola. Ve bilfarz cemi-i kainat kendine arz
olunsa Cenab-1 Niibiivvet’in Hakk’la olan mu‘amelesin eyleye. Ya‘ni Allah Teala
leyle-i mi‘racda buyurdu ki, <lla¥ 4@la lly (5 g Loy il 5 Ul 2eal b [Ey Ahmed! Ben ve
Sen ve bunun digindaki her seyi senin igin yarattlm.lg] Orada Cenab-1 Nibiivvet dahi
buyurdular ki; la¥ 45 55 @l (5 su La s Ul <l &) [Ey Rabbim! Sen ve ben ve bunun
disindaki her seyi senin i¢in terk ettim.”] ve eger bir nesneyi / kabtil etmek lazim

gelse, edeble ahz eyleye ve me’mir oldugu cihetten kabil ede ve orada vukif

SH. H., E. E.ve M. E.”de “ser-i ceyb-i hirkaya”
"“H. A. *de “ edip”

"H. A. >de “i*tiraz”

' Kaynaklarda bulamadim.

' Kaynaklarda bulamadim
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etmeye. Zird ma-fevki olan mertebe fevt olur. Mesela kiigif-i kevniyye vaki‘ olsa ve
histen gaib olan esya inkisaf bulsa, kesf-i ilahiyye terakki eyleye ve siifliyattan hazer
eyleye. Ve illd berzahta kalir. Hattd ekvanin ciimlesi berzahtir. Gerekse ervah
mertebesi olsun. Zira ervah huceb-i latife-i niraniyyedir. Ecsdm huceb-i kesife-i
zulmaniyye oldugu gibi. Ve mertebe-i ervahin ma-fevkinde dahi berazih-i
ma‘neviyye vardir. Erbabi bilir, tevfik-i ilahi olicak, cisr-i masivadan ubir ve miirar
etmek asan olur. Hemen kar1 yolundan tuta gor. Nitekim balada dahi isaret olundu ve
akva-y1 vesail miirsid-i kAmildir. Zira berazih zuhir ettik¢ce oradan ubira vesile olur.
Ve akabattan necéta yol bulur. 4edle! s 4y 235 4algll s 438 58 e allaeall s [Yardimi, ilham,
ta’rifi ve 6grettikleri i¢cin Allah’a hamd olsun.]
Ey siifi niihas dilini ayn-1 zer eyle.

Var terbiye-i askla kendin giiher eyle.

Asdn /19/ samir vasi-1 Hakk’1 bilmeyen ddem.

Berzahlart ¢oktur bu tarikin hazer eyle.

Bu cisimle bu canin i¢inde degil ol sir.

Ta sirra erince buralardan giizer eyle.

Halvette sakin vesvese-i dive dayanma.

1lham-1 melek var ise ona nazar eyle.

Hakk gibi rah-1 Hakk’a hakkiyla gidersen.

Halk’tan Hakk’a varsan da bir oziine sefer eyle.

SART-I HAMIS: Devam-1 savmdir. Zird vakt-1 halvet sair evkat gibi
degildir. Belki zaman-1 rGhaniyyet ve mertebe-i samediyyettir ki, mertebe-i
melaikedir. Melaike ise niirdan matb‘ olduklar1 i¢in ekl ver siirbden beriler. Ve
sehevattan arilerdir. Ve kavl-i meshir ki derler. Jwa3 323 Sl 5 g3 [Acikirsan Beni
goriirsiin, nefsi seylerden uzak durursan Bana ulasirsin.] Burada tecevvu‘dan murad,
sehevat-1 tabliyyeden; ve tecerriidden maksad taallukat-1 nefsaniyyeden inkita“dir ki,
cemi-i masivaidan inkitd‘ onda dahildir. Nitekim Kur’an’da gelir. )3 & 4l (Ja

[“Allah” de, sonra da onlar1 birak] (En‘am 6/91) Zira insan metrik olmak lazim

112



ona yonel.] (Miizemmil 73/8)Ya‘ni bu ayetten inkita-‘1 kiilli fehm olunur. / Zira
mutlaktir.

Ve salike lazim olan. Gl (e &5 1605 [Evlere kapilarindan girin.] (Bakara
2/189) micibince, ibtida miicalese-i Hakk’a bab-1 perhizden duhtl etmektir ki, taklil-
i g1da ve terk-i sehevattir. Zira ba‘zi kiibera-1 tarikat buyurmuslardir ki: e <& e JS
Gle jlea alll ol 4 [Her kim heykelinin, dis gdriiniisiiniin, {izerine korkarsa Allah’1
apagik, alenl gérmez.] Bu hod ma‘limdur ki, heykelin kivami gida-1 tabii iledir. Pes
taklil-i gida ile tabiate za‘f ve ziiblll gelmese heykel dahi fena bulmaz ve maglib
olmaz. Bu strette heykel ve tabiat rii’yet-i Hakk’a hail olur. Zira rii’yet-i Hak ya
sevahid ile olur ki, basar-1 nafize mevkiiftur. Veya esma ve sifat ile vucid bulur ki,
basiret-i haddeye menfttur. Basiretin infitahi ise hissin ingilaki ile zuhtira gelir. Pes
his kuvvetli oldukea, basiret za‘if olur. Ve belki a‘ma kalir. Bu sebebten ehl-i halvet
devam iizerine sdim olurlar. T4 ki mecra-y1 dem olan urik tazyik ve menba-i feyz-i
nlr olan basiret tevsi‘ olunup rii’yete mecal ola.

Suél olunursa savm-i daimde kerdhet /20/ vardir. Zird savm-i dehrdir. Ve
halvetin asli dahi ser-i Muhammedi’den degildir. Belki erbain dedikleri ser-‘i
Musa’dan takrir olunup kalmistir. Belki bizim ser‘imizde olan i‘tikaftir ki asr-i ahir-i
sehr-i Ramazandadir. Elhasil niiz{il-1 vahiyden sonra halvet-i nebeviyye ve halvet-i
sahabe vaki‘ olmamustir. Ve savm-1 dehrde faide olmadigi hadisle sabittir. Cevab
budur ki, halvetten murad miirsid-i kamil ile sohbettir. Zira kisi binefsihi miitehalli
olmakta nef**” yoktur. Belki hayalat-1 faside yiiziinden inhirdfita miieddi olur. Ve
sohbetin te’siri miicahedeye mevkiftur. Sahabe-i kiram ise daima cihad ve miicahede
ve sohbet-1 nebeviyye lizerine idiler. Onun i¢in sohbetten miintefi‘ oldular. Ve cihad
ve miicdhedelerine sdhid budur ki gelir: _SYhleall A a¥iileall cubiea ) [Kiiglik
cihdddan biiyiik cihada dondiik®'.] Ya‘ni kiiffarla olan darb u harbla cihad-1 asgar ve
nefisle olan miicahede cihad-1 ekberdir. Ciinkii bu a‘sarda cihad-1 asgar muttarid
degil ve ala takdiri’l-1ttirad nefir-i &mm olmadikga / farz-1 ayn olmaz. Ve herkes ona
iktidar bulmaz. La-siyyemad miirsidin ma‘iyyeti meftktiddur. Zird miicerred-i ehl-i
orfle rifakatte terakki bulunmaz. La-cerem miirsid-i kdmil bulunan yerde halvet ve

miicdhede ve sohbet, sair hidemattan evla oldu. Ve Cenab-1 Niibiivvet’in kable‘n-

2 E. E. de “faide”
I Aclini, Kesfi’l Hafa, I, s. 511.
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niibiivvet Cebel-1 Hira’da halveti ve takrir-i erba’in-1 Masevi kifayet etti. Zira halvet
tahsil-i kurb-1 Hazret i¢indir.

Pes zahir-i ser’de bulunup velakin batin-i hakikate viisil olmayicak, tahsil-i viisil
icin esbabina tesebbiis 1azim geldi. Ta ki nir-i ma‘rifet ve sirr-1 hakikat 1aih ve 1ami‘
ola. Ve savm-i masivadan halvete maindir. Zirda havatir-1 faside, agdiye-i
mubhtelifenin netaicidir. Ve savm-i daimde tathir-1 batin ve tahsin-i ahlak mezid
oldugu zahirdir. Ve kerdhetine dair olan hadis herkese gore degildir. Nazar eyle ki
savm-1 visdlden nehyi tenzih ve sefkate hamletmislerdir. Binden alahaza, kadir olana
men*‘ yoktur.

Ve mesarib-i nds muhtelifedir. Ba‘zilar1 var ki kaviyyiil-mizactir. Savm-i visal

etse dahi i‘tidalden haric olmaz. Lazim olan ise mura‘at-1 /21/ i‘tidaldir. Ve ba‘zilar

vardir ki, zaifi’l-mizactir. Pes bu makilenin i‘tidali gecede bir kerre iftar
mu‘tedildir. Ve savm-i dehr de herkese i‘tiydd gelmez. Ve her miza¢ gidadan
teneffiir eylemez. Zira tabiatin asli sehvet ve nefsin desaisi ¢coktur. Pes nefs ve tabiat
Oyle degildir ki tadma meyl etmeye. Meger ki 1slah-1 viiclittan sonra ola. Bu cihetten
kiibera-i tarikat ittifak ettiler ki tadm-1 seriat ikidir ki; biri biikrada ve biri 1sadadir.
Ve tadm-1 tarikat birdir ki kable’l-154 olan asadir. Ve avam-1 nas ki bi-hasebi’l-galib
bir giinde lic defa tadm ekl ederler; ona tadm-1 ser‘l denilmez, belki tadm-1 hayvani
derler ki, menhidir ve hadiste gelir. Ls adlskasn &5l [Bir glin acikir, bir giin
doyarim.**] Ya‘ni ta‘dile isaret ederler. Zird iki giin miitevaliyen a¢ ve iki giin
miitetabien tok olmak i‘tidalden harigtir.

Pes hal-i insan ruhsat ve azimet meyaninda dairdir ki iftar1 ruhsat ve siyami
azimettir. Ve saim icin iki id ve ferah vardir ki biri iftar vaktinde ve biri dahi lika-1
ilahi halindedir. Zira netice-i savm, rii’yettir. Nitekim / miirtir etti. Pes savm-i dehr
ba‘z1 emzice ve eshisa gore ayn-1 azimettir. Ve azimet, fevku’r-ruhsadir. Ya‘ni takva
fetvanin fevkindedir. Ve ondan racihdir. Ger¢i ruhsat ve fetva dahi serfattir. Iste
buradan tarikatin ma‘nasi mefhiim oldu. Ya‘ni tarikat odur ki, ser i¢inden amme-i
ahkam ile amil oldugu gibi, hasse-i hasail ile dahi amildir ki avAm-1 nas su‘tbetinden
Otiirii onunla amel etmez. Ve Hak giic buyurmamistir der. Feemma demez ki,
mendib ve miistahsendir. Ve belki kendi umiir-1 mu‘tdde-i adiyye ve Orfiyyesini

tercth ve istisvib eder. Ve hatd olan nesneleri emr-i heyyin add eyler. Iste bu

22 Tirmizi, Ziihd, 35.
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makiileler savma muhtaglardir. Ta ki me’lif olduklar1 miistehiyattan fitdm hasil olup,
umdr-i rihaniyye ile insan-1 kamil stiretine gireler.
Hey ebleh hi¢ idrakin yok mu ki teemmiil edesin ve muttali‘ olasin ki; bu iimmet-
1 merhlime i¢inde miisariin ileyh bi’l-benan olanlar ne sebeble derecat-1 aliyyeye
ermigler. Ve kemalatla mevsif olup, sohret-i tdm bulmuslar. /22/ Ve mak‘ad-1 sidka
girmislerdir. Onlarin eyyaminda hezar ekl,siirb ve hiib ve gaflet ehli gelmislerdir ki,
birinin ndm1 sahife-i alemde baki kalmamis ve kaldig1 strete dahi bed-namlik ile
kalmistir. Feemma ihya-i leyalil edip vuz(’-i 154 ile salat-1 fecr eda edenler savm-1
dehre mu‘tad olanlar ve halvethanede miinzevi olup terk-i ihtilat ve terk-i i u isret
eyleyenler ve bunlarin emsali azdim ile amelde riisih bulanlar ile’l-ebed yad
olunurlar. Ve halden haberdar olanlar onlar gibi azimet ehli olmadiklarina tahassiir
eylerler. Hele bari onlar kadar halleri yoksa da yine inkar etmezler. Feemma senin
s0-1 haline bak ki; ehl-i hali ehl-i kal kadar mu‘teber tutmazsin. Ve sanlarini bi-vech
tenzil edersin ve muhabbetlerini kendine sermaye-i ticaret-i ahiret edecekken; bugz
ve adavetleriyle haserat-i azimeye diisersin. Ve ahir nar-1 hirmén ve ates-i bu‘d ve
kati‘ada yanip pisersin.
Siret-i insan gerek td suret-i / Rahman ola.

Her kimin kim stireti yok ma ‘nide hayvan ola

Sol ki kaldi har-zar cism iginde ¢iin zegen

Biilbiil-i can nice piir bii-yi giil-i handdn ola

Halvete gir td derinundan ¢ikip hubb-i siva

Alabet ask-1 Cendb-1 Izzete sayan ola.

Tuta gér savm-1 sivay td ki ide eresin.

A TA

Bir ziyafethane-i feyz-i Huda dwr bu goniil.
Nik-baht ol kim bugiin ehl-i dile mihman ola.

Hakkuyya kul olmaga her kim tenezziil eyleye

Yisuf-i Misri gibi bir giin ola sultdan ola.
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SART-I SADIS: Devam-1 siikiittur. Ma‘lim ola ki, mahall-i siikitta siikit
etmek sifat-1 rical ve mevdi-i nutukta, nutketmek esref-i hisaldir. Ve aks etmek
rezdildendir. Feemma ashab-1 miicdhedenin siikit ihtiyar ettikleri budur ki, kelamda
hazz-1 nefs vardir. Onun i¢in piran-1 tarikat sehvet-i kelamdan hazer ile tavsiye

ederler. Onun i¢in yansaklar ve dilin ¢igneyip tekelliif ile tekelliim edenler, serde

mezmm /23/ oldular. Samt-1 cahiliyyet menhi oldugu gibi. Nitekim hadiste gelir.
Jalll A o Slana Yy 2Mislany a1Y [Thtildmdan sonra yatilmaz ve bir giin geceye kadar
susulmaz.®] Ya‘ni ehl-i cahiliyyetin niisiikiinden idi ki, bir giin bir gece insimétla
i‘tikAf ederler. Ve bu ma‘niyr kurbet addeylerlerdi. Sonra Islim’da o makile
sumattan nehy olunup zikrle ve hadis-i hayrla me‘mar oldular.

Pes sol kimsede ki, sehvet-i kelam yoktur. Ve ol afetten afif ve masindur,
sOylese efdaldir. Ve sol kimse ki mekr-i nefs ve sehvet-i tab‘dan me‘minii’l-gaile
olmaya sOyleyecegi hayir ise dahi imsak eyleye ve imsake-i ziman etmekle zahirin
kemali butline intikdl eyleyip muhadese-i ilahiyye ve miisamere-i rahmaniyyeye
ba‘is olur. Ve demislerdir ki hikmet on clizdiir ki; dokuzu samtta ve biri uzlet-i
nastadir. Pes ehl-i uzlet ve halvet olup, samt eden kimse cemi‘-i ecza-i hikemiyyeyi
ihraz etmis olur. Ve hakim demeye liyakat bulur.

Ve mahkidir ki Ylnus (as) batn-i hiitdan hurtic ettikte / tavilii’s-samt idi.
Nig¢in tekelliim etmezsin diye sudl ettiklerinde: “Benim batn-1 hiita diihiiliime sebeb
kelam oldu.” dedi. Ve siiklitun ta‘rifinde demiglerdir ki: 4e 3,38l e 2SI & 5
[Konugmaya giicli yettigi halde konugmamaktir.] Pes ahres hakkinda siikat etti
denilmez. Zira kelama kudreti yoktur. Ve Hz. Zekeriyya (as) hakkinda gelir: <l (&
Vya ;91 Q1 3336 LA 25 9T [(Allah) buyurdu: “Alametin, insanlarla ii¢ giin isiretlesme
disinda konusmamandir.”] (Al-i Imran 3/41)Ya‘ni ii¢ giin zikirden gayri kelama
kadir olmazsin demektir. Pes Zekeriyya bu halden evvel kelama kadir idi. Velakin bu
miiddette in‘ikad-1 matlibi olan ma‘naya alamet olmaktan otiirii oldu. Ta ki kalb ve
lisan siikr-1 ni‘mette istigrak bula. Zird tarafeynden zaman-1 ukmde veled olmak
havarik-1 garibeden ve miicib-i mezid-i siikiirdiir.

Ve enbiya (as) ma‘siim olmakla, in‘ikad-1 mezkQr ayat-1 ismetten oldu. Ve
beseriyet muraat ve muhafazaya muhta¢ olmaktan geldi. Ve bir dahi ceza-y1 vifak

kabilindendir. Zira dua lisan-1 kale vaki‘ oldu. Nitekim Kur’an’da gelir. ¢% 43 36 3)

# Aclani, Kesfu’l Hafa, I1, s. 517.
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U3 [Hani o, Rabbine gizli bir sesle yalvarmistir.] (Meryem 19/3)Ya‘ni dudsini ihfa
ile cehretmedi. /24/ Zird duad miinacat kabilindendir. Hak ile miinacat ise cehr
gotiirmez. Zikir gibi degildir.Nitekim gelir: 48’ le’5i &5, 1,23 [Rabbinize boyun
biikerek ve gizlice dua edin.] (A‘raf 7/55) Ve zikirde cehretmek nefse raci‘dir. Yoksa
Hakk’a degil. Nitekim gayri asarimizda miibeyyendir.

Elhasil Zekeriyya’nin dudsi lisan-1 zahirle vaki‘ olmakla, siikrii dahi lisan-1
zahire tefviz olunup; ma‘na-y1 in‘ikad bu emri te‘kid kabilinden oldu. Ta ki siikiirde
istigrak-1 tam buluna ve miinafi olan nesne ki, keldm-1 nastir, araya tahalliil
etmeye.Ve remz ve isaret etmek bilfiil tekellim gibi degildir, ondan &tiirti def-‘i
zarret edecek kadar remzle iktifA olundu. Ve Seyhim Seyyid Fazli-i ilahi (ks)
Hazretleri’nin sinn-i visalleri erba‘ine diihilde tekmil-i nes’e vaki‘ olmakla, ol
esnada halvet ve erbaine girmislerdir. Kirk giin asla tekellim vaki‘ olmayip varid
olan hiilefd ve ahbaba kelam-1 gevherbar tahrir edip, pencereden tasra sunarlar ve
sOylemezlerdi. Ve ol esnada kirk / sinnine dahil olduklar1 sabahin israkinda
Istanbul’da At Pazarinda Kul Cami‘inde fukara ile tevhidde iken, & & &L 25
Ly 230y & Gy e o&ile &l [Bu giin sizin igin dininizi kemale erdirdim,
lizerinizdeki nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam’1 sectim.] (Maide
5/3) ayet-i serifesi varid olup, sinn-i belvaya®® buligdan sonra kirk sene fena ve
yirmi ii¢ y1l bekadan sonra makbiiz olup; zéhiren ve batinen sinn ve siret-i nebeviyye
lizerine gelip gittiler. Ve ulemadan yiiz elli adet halife alikoydular. Ve ilm-i serifi

kema yenbagi nesredip, tasnifat ve tahrirattan asar-1 celile terk ettiler. Nitekim balada

bir mikdarina isaret olundu ve miiceddid-i re’si mie-i saniye olduklari inde uli’l-
elbab hafi degildir. HusGisa ki umir-i devlete ihtilal-i tam gelmis idi. Onlarin
yliziinden nizdm-1 tdm bulup bin yiiz iki senesinde Kibris’ta Magosa Kal‘asinda
veda-i alem-i fani kilmuslardir™. Ol vakt-1 mu‘ayyende intikal ettikleri Tamdmiil-
Feyz nam kitAbimizdadir, gelie Gilu adde all) 23l s aaliay 48Y £alA dea ) 4gle alll des
44l e 4dle) Gu 4alalle [Allah’in hds ve (onun) makamina layik rahmeti onun
uzerine olsun; ve Allah’in mahlikatindan alimler arasindaki makaminin

yiiksekliginden haber veren Allah’in selami iizerine olsun.]

*H.H.,E.EveM.E."de “nebeviye”
H. H., E. E.ve M. E."de Ve zaman-1 mevtlerini yirmi sene mukaddem isaret kilnuslardi”
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Sual olunursa ki insan-1 kdmilin hali siikiit mudur; nutk mudur? Cevab budur
ki insan-1 kamil, mazhar-1 Hak’tir. Hak ise miitekellim-1 ebedidir ki; O’nda asla hares
ve siklt yoktur. Ve insan-1 kamilin riitbesi hakaik-i arz iizerindedir ki siikiin ve
stiktittiir. Feemma zahirde siiklitten batinda dahi siikiit 1azzim gelmez. Belki onun
devr-i kalbi, devr-i kamer gibi seri’dir. Pes Hakk ile oldugu cihetten, ol dahi
miitekellim-i ebedidir. Gergi herbar natik degildir. Zira nutk kelamdan ehastir. Gliya
lisanla olan kelamdan miista‘meldir. Hak Teala ise miitekellimdir, natik degildir. Ve
tekellimden murad suln-i muhtelife siidGrudur ki, “Kiin” emriyle devreder. a¢d
alll élas 2451 5 [Anla ve faydalan, Allah sana rahmet etsin.]

Bugiin insdan-1 kamil bak kitabullah-1 natiktir.

Ne soylerse kamu giiftdar: esrar u hakayiktir.

Bu bir titi diiriir, kim onu Haktir séyleten daim.

Onun i¢in biilbiilan-1 giilsen dehr iizre faiktir. /

N’ola ger ars-1 Rahman tizre olsa miistevi ddim.

Serir-i ndz ve izzette oturmak ona layiktir.

O denli razdar-i1 perde-i gaybii’l-ma ‘anidir.

Kamu tedbiri takdir-i ilahiye muvdfiktir.

Bu swrrit Hakkiya bilmez, meger kim ola sahib-i sir.

Ki bu sirr-1 ilahi agmez-i ilm-i dekaiktir.

SART-I SABI¢: Devam-1 zikirdir. Sual olunursa ki devam-1 siikatla, devam-1
zikir nice miictemi® olur. Cevab budur ki, siik(t halka ve zikir Hakk’a goredir. Pes
keldam-1 diinya ve halkla muhadeseyi terk etmekten zikri dahi terk etmek lazim
gelmez. Zird zikir keldm-1 nastan degildir. Ve zikir miibtediye gore mukabil-i
nisyandir. Ve miintehiye gore istimrara mahmaldiir. Tevbe gibi ki, miicrimin tevbesi
ma‘siyetten tdata riicu‘dur. Ve miinibin tevbesi halktan Hakk’a ve bila fasl riict‘-i
daim ve huzir-i kaimdir. Ve devam-1 zikir odur ki, onda asla tahallil-i fiitdr ve kesel
olmaya. Ve zikr-i lisani olmadig1 yerde, zikr-i kalbiye mesgiil ola. Eger bu devam

bulunmazsa feth-i melekt-i kalb dahi /26/ bulunmaz. Ve bu ortada ask ve muhabbet
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zikr-i ddime muindir. Nitekim:s_S3 JiI Ls Sl o« [Kim bir seyi severse, onu ¢okga
anar.”®] Ona nisandur.

Pes Ma‘sik-i Hakiki’nin dilde ask ve muhabbeti cay-gir ve rasih olunca,
lisdn dahi onun ismini yad etmekten hali olmaz. Ve ism-i mecazi-i lafzlyi zikrederek
medlile ve medlilden ism-i hakikiyye ve ondan misemmaya intikal edip, zikirden
makstd hasil olur. Ve miisemmaya viistilde olan hale, zikir demezler. Belki orada
zikir hatadir. Zira ol makamda zikir mezk{irun ve isim miisemmanin aynidir. Pes bir
mevzlda ki izafet-i isim ve nisbet-i zikir sakittir, aynda isneyniyyet olmaz. Belki

ilimde olur ki, alim ve ma‘lim ve ilm ve zakir ve mezkir ve zikir dersin. Feemma

aynda demezsin. Zira bir nesne kendi kendini zikretmek olmaz. Ve sol kamil ki,
mertebe-i fenddan sonra bekaya reddolunup, zikreyleye ona ekmeli*’ derler ki, zikri
bir mertebeden bir mertebeye goredir. Ve Hak onun lisdninda zakirdir. Ve alameti
lisanin muhterik oldugudur. Fethem cidden.

Iste / bundan zikrin mecaz ve hakikati mefhéim oldu. Zira zikr-i mecazi lafzla
ve nefsle olan zikirdir. Ve zikr-i hakiki ma‘na ile ve Hak’la olan zikirdir. Ve bu
mertebeye viisille dek, ekser-i evkatta zikr-i cehrl lazimdir ki nefsin hicab-1 kesif ve
latifi onunla zail olur. Ve hicab galiz olicak, ihfa ile olan zikrin, nefse te‘siri olmaz.
Belki darb ve tesdide muhtagtir. Ve Hak esamm ve gaib degil iken , darb ve cehr
etmek nefs-i esamm ve gaibe gore olur. Zird ehl-i nisyandir ki tezkir ve ehl-i
samemdir ki ref*i savt olunur. Clinkii bu perdelerden giizar ede, is gayri yiizden olur.
Nitekim remz olundu ve zikr-i cehriyi inkar etmek hakaikten bi-haber olmaktan
nasidir. Zira mertebe-i cehrde ki alem-i miilktiir, cehr ve mertebe-i ihfada ki alem-i
melekittur, ithfd lazimdir. Ve bunun maverasi la-cehr ve la-ihfadir. Nitekim tafsili
gayri asarimizdadir.

Ve salike lazimdir ki, neharda kelime-i tevhide ve leylde esma-i miifredeye
mesgiil ola. /27/ Kelime-i tevhidden murdd Ldilaheillallahtir ki efdalii‘l ezkardir.
Zira nefyi ile alem-i la-taayyiini ki gaybdir; ve isbati ile alem-i taayyuni ki, sehadeti
miistemildir. Ve esma-i miifrededen murad Allah Allah, Hu Hi, Hak Hak ve
emsalidir. Miinasebet budur ki nehar alem-i sifita ndzir olmakla terkibe akrebdir.

Nazm-1 Laildheillallah gibi. Ve leyl dlem-i zata dair olmakla, bisata akrebdir. Lafz-1

2 Aclni, Kesfii’'l Hafa, 11, s. 307
2TH. A. *de “ekmel”.
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Allah Allah Hii Hii gibi. Pes evvelkisi sevb-i heldl, ya‘ni gayr-i muhrim gibidir ki, **
gayr-1 mahit ve miirekkebtir. Zira burada nesce i‘tibar olunmaz. Yalniz lafz-1 Zeyd’in
terkibine i‘tibar olunmadig1 gibi. Zird lafzin ciiz’ii, ma‘nanin ciiz‘line delalet eylemez
ki, ona miifred miintaki derler ve bir miifred dahi vardir ki, ona nokta ve miifred ve
basit-i hakiki derler. Ve nokta elifin nihayetidir. Zat-1 alem esma ve sifatin gayeti
oldugu gibi.

Ve gecelerde esma-i miifredeye mesgiil olmak, seyhin isaretine mevkiftur.
Zira salikin mukteza-y1 hali ne ise vaktine gore ta‘yin olunan isim odur. Pes salik
kendi indinden / her tiirlii ismi ihsd edemez. Ve ihsa etse dahi iksar etmez. Belki
ba‘z1 te’sirat-1 hailesi zuhtir edip, uhdesinden gelemez. Ve teferruk haline sebeb olur.
Ve bu ma‘na gida gibidir. Ya‘ni ehl-i halvete isim seyhin yiiziinden ta‘yin olundugu
gibi ahval-i gida dahi ona raci‘dir. Ya‘ni taklilde ve nev‘ini ta‘yinde. Zira her vakitte
her tiirli gida ekl olunmaz. Zira salik mariz gibidir ve marizin halini tabib bilir.
Veya tifl-1 radi‘ gibidir ki, ona salih olan sir veya ona karib emr muvafiktir. Ve illa
helake miieddi olur.

Ve bu makamdandir ki salik ile meczibun farki vardir. Ya‘ni bir kimse hal-i
siilikiinde meczib olmasa, onun ibtida ismi kelime-i tevhiddir. Ve illa celaledir. Zira
meczibun nefy ve isbata zar(reti yoktur. Velakin tekmil-i meratibeden, yine siilike
muhtagtir. Bu ma‘nadan evvelkiye salik-i meczlb derler ki, cezbesi miiteahhirdir. Ve
saniye meczib-i salik derler ki, cezbesi miitekaddimdir. Ve makbil olan salik-i
meczibdur ki adet-i ilahiyye iizerine cari olmustur. /28/ Zira ilmi, hem kesbi ve hem
irsidir. Meczlb-i salikin ise, ilmi yalniz irsidir. Ve irs ve hibe bila-taab olmakla kadri
bilinmez. Feemma kedd-i yemin ve arak-1 cebin ile olicak, mu‘teber ve mazbt olur.
Nitekim Kur’an’da gelir. sela )l a3 (a5 2688 00 18Y  [Hem iistlerinde hem de
ayaklarinin altinda olanlardan yerlerdi.] (Maide 5/66)Ya‘ni fevkten ekl-i ilm-i vehbi
ve tahtten ekl-1 ilm-i kesbidir. Ve bunun kiyamette streti vardir. Zird Allah Teala arzi
tebdil ettikte haziretiil’l kuds’te olan arz-1 meydandir, Mekke-i Beyza olsa gerek
kursa-i medevvere gibi. Ya‘ni hubz, naki ve beyaz olup ehl-i cennet heniiz cennete
dahil olmadan; taht-i erciilde ol hubz-i simitten tenaviil edip, ba‘dehu cennette ve
fevklerinde olan secere-i sidrenin fiirGi“‘undan dahi tenaviil etseler gerektir. Ve secere-

1 mezkirenin flird‘u ehl-i cennete naim oldugu gibi, usilii dahi ehl-i nara zakkim

* H. H. , E. E.ve M. E.’de “mahit ve miilteim ve ikincisi ihrim-1 mahrem gibidir ki,
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olsa gerektir. Iste insan da bdyledir ki cennet ve cehennemin berzahidir, a‘raf gibi.
Ve gayet-i emr budur ki, asl-1 nihad olan tabiat mertebesi nara / tarholunup, insan-1
kamil yalniz rlihaniyetiyle dahil-i cennet olsa gerektir. Ve ol bakiyye-i metriihaya,

kadem-i cebbar derler. Nitekim ba‘z1 ehadiste varid olmustur. Gerg¢i ulema-i riisim

ona gayri ma‘nalar verirler. Feemma murdd bizim zikrettigimizdir ve zikrin
mebahisine nihdyet yok. Ve taksimati ihsadan coktur ki zevkiyyata miiteallik
olanlarin niceleri bizim eserlerimizde ve niceleri dahi kiitiib-i kavmdedir.

Ve her kim ehl-i zikir olmadiysa diinyddan vahsetle gitti. Veyahut ehl-i zikre
ittisal bulmadiysa hasarette isi bitti. Zira ehl-i zikir rih-i alemdir. Ya‘ni cesedin
bekasi rihun taalukuna mendt oldugu gibi, alemin bekasi dahi ehl-i zikrin bekasina
merbittur. Nitekim hadiste gelir: 40} 4l Y1 & J&Y s 2eld) & &Y [Yeryiiziinde
Allah Allah denildigi miiddetce kiyamet kopmaz.*’] Ya‘ni celalenin tekrari zikr-i
muttasila delalet eder. Nitekim ulema-i hakaik zahib olmuslardir. Gerg¢i ulema-i
risim gayri maaniye haml eylediler. Ve ehl-i zikre ittisal etmek /29/ evvela 1‘tikad-1
pak ve saniyen miibayaa iledir. Nitekim yukarida dahi remzolundu. Ve miibayaanin
dahi gayeti zikr-i muttasil yiizinden insan-1 kamil olup, medar-1 alem ve gida-i kdinat
olmaktir. Zira citimle-i avalim feyzi insan-1 kamilden ahzeder. Sol cihetten ki; insan-1
kamil halife-1 Hak’tir. Bu cihetten kamer semsten istifade edip sdir niicima envar
bahs oldugu gibi; insan-1 kadmil dahi Hak’tan istifdza edip, sairler dahi ondan
miistefiz olurlar. Ve buradandir ki her maddede galiben vasita 1azimdir, <l i agdld
ladad ddaud 5l L [Tyice anla ve vasitanin etegine sikica tutun. ]

Sohbet-i has eyle bir ehl-i dil-dgahla.

Ulfet et sam u seher iksdr-1 zikrullahla.

Zikr-i Hak 'tir, bu ceset i¢re gida-1 riih olan.
Zevk-yab ol canla zikrederek efvihla.

Zikr u fikrin tekye-i dilde Hak olsun muttasil.
Asinalik edesin td ey geda ol sahla.

Arif-i billéha sor zikrin tarikin ey dede.

Alabet giimrdh olursun uyma seyh-i cdhile. /

% Miislim, Iman, 234; Fiten, 35.
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Izzet u rif at yeter ehl-i dile zikr-i Huda.

Kart ne dervis olanin mansib ile cahla.

Zikr-i Hak tir, Hakkiya halkin bekasina sebeb.

Yoksa ererdi fendya nefh-i na-agahla.

SART-I SAMIN: Nefy-i havatirdir. Gerek hayr ve gerek ser. Zira kalpte havatir-
1 mahmiide bulundugu strette dahi varidat-1 ildhiyyeye miizdhame eder. Pes kalbe
feyz-i hass-1 ilahi isteyen gerektir ki; kalbi agyarla asind etmeye. Ve efkar yoluna
gitmeye. Gerek ol efkar ve havatir hayr ve mergiib fih olsun ve gerek ser ve mergiib
anh olsun. Zira hayr muzaheme ettigi strette, ser bi-tariki’l-evladir. Zira iki zit bir
yerde miictemi‘ olmaz. Ve zit olmadig: stirette dahi a‘la var iken mahall-i feyzi edna
ile isgal etmek miinasib degildir ki, uliivv-i himmeti miinafidir. Ve havatira miitaallik
olan ba‘z1 Tahkikat-1 Miiteferrikat nam kitabimizdadir. Ve kesret-i havatir ve hiicim-
1 hevacis bi-hasebil-galib, agdiye-i rediyyeden veya miisebbehattan veya
muharremattan veya taallukattan gelir. Pes lokma-y1 helal, tayyip ve mu‘tedil ve
zikrullah kesir ve muttasil olicak, havatir /30/ miitekallile olup, giderek bi’l-kiilliyye
zail ve aslindan miinkali ve miizmahil olur. Ve yerine véridat-1 ildhiyye ve
tecellliyat-1 rahmaniyye zuhlr etmege baslar. Ve hane-i dil sohbet-i agyardan
kurtulur. Ve taalluk-1 masivadan necat bulur. Ve sahibi Hak’la Hak olur. Fethem
cidden.

Ve bir vakitte ki Seyhim Seyyid Fazli-i [1ahi (ks) ulemidan bir kimseyi halvet-
nisin etmis idi. Bir kag¢ giin havatir-1 fasideden halas olamayip, hali miisevves olicak,
aslindan suél olundu, meger ol kimsenin®® nukiid-i raice ve siyab-1 fahiresi varmus.
Ol taalluk ucundan kalbini cem‘ edemedi. Ve seyh buyurdu ki: “Ol esyanin
climlesini bey‘ ve semenini tefrik edeler.”Fil-hakika ol kimse ondan sonra birkag
giine dek, miikasefeye kadem basti. Zira alaka berzahtir. Bu cihettendir ki, Y{sa bin
Nin (as) gaza etmek murad ettikte, teehhiil sadedinde olanlar1 ve bina-1 biiyit edip,
sukiifunu heniiz ref* etmeyenleri ve koyun ve deve alip viladetine muntazir olanlar
istishab etmedi. Z1ira halleri / siret-i ikbalde idbar idi ki; maiyyet etseler dahi geriye
cekinceleri vardi. Tevecciih ise kiilli gerektir. T4 ki miibaseret olunan kar, siihtletle

hustile gele. Ve bu makamdandir ki, Cenab-1 Niiblivvet (sav) geriye nazar etmek

H.H.,E.Eve M. E.’de “vafir’
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murad etseler biitiin donerlerdi. Yoksa boyunlarin ¢evirip iltifat etmezlerdi. Nitekim
adet-1 nas Oyle etmektir, feemma hakaike muhaliftir. Ve bu cihettendir ki, leyle-i
mi‘racta yemin ve yesara iltifat olunmadi. Zird Hakk’a tevecciihii miinafidir.

Ve mahkidir ki Imdm Razi, Seyh Necm Daye’nin halvetine girdikte, tlibler
dersten kaldilar, diye havatir-1 faside sebebiyle uhde-i halvetten gelemeyip, disari
¢ikt1 ve menafi-‘i halvet ve fevaid-i sohbetten mahrim oldu. Ve onun tefsirinde gergi
tevhid ve maarife miitaallik cok nesne tahrir olunmustur. Velakin takliddir. Alameti
budur ki, ba‘zi1 es’ile irad eyleyip bila cevab ali koymustur. Ve sonra gelenler bir bir
cevab vermiglerdir. /31/ Eger kendinin makam-1 hakikatten zevk-1 sahihi olaydi, ol

sudllere cevab vermeye kadir olurdu. Nitekim Mevlana Fenarl Tefsir-i Fdtiha’da

cevab vermistir. Ve bu ol kabilden degildir ki, imtihan i¢in suél oluna. Nitekim
Hakim Tirmizi (ks) yiizelliden ziyade sual yazip alikoydu. Ta ki Seyhii mesayihi’d-
diinya Muhyiddin el-Arabi (ks) alem-i siihtdiye tesrif ettikte, Kitdb-1 Fiitihat-1
Mekkiyye’de ol suéllere cevab yazdi. Zira Hakim’in muradi; miiddei olanlar1 imtihan
idi. Ta ki cevab vermeyenler da‘va-y1 hakikat etmeyeler. Nitekim Seyh-i Séani
Sadreddin el-Konevi (ks) Kitabii Mefdtihi’l-Gayb’ta zaiklarin alametlerin gosterdi.
Ta ki ol alamat bulunmayan kimseler bizim de hakaikten mezakimiz vardir, deyu
da‘va etmeyeler. Zira da‘vaya sahid lazimdir ki, burada zikr olunan alamattir. Ya‘ni
ol alamat zevk-i hakikatin nisanlaridir. Pes mefkiide olicak, da‘va dahi batila olur.

Ve serait-i / Ciineydiyyenin sekiz olduguna béalada ba‘zi remz miirir etmistir.
Hasili ebvab-1 cennet sekizdir. Ve cennet-i acile, kalb-i insdn-1 kamil ve naim-i feyz-i
ilahidir. Ve bab-1 kalbten diihlll etmek, herkese miiyesser olmaz. Ya‘ni ortada tab‘ ve
nefs var iken, kalbe diihGl etmek miimkiin degildir. Nitekim sirattan mirGr
etmedikge, bab-1 cindna erilmez. Ve tab® ve nefs berzahlarindan ublr etmek, zikr
olunan serait1 muhafaza ile hasil olur. Gliya sekiz sart sekiz cennetin miftahidir. Bu
cihettendir ki sirati ublirda mesakkat-i azime vardir. Zird oradan siihlletle ubir
etmege, diinyada akabati ubir etmege mevkiftur. Nitekim Kur’an’da gelir:

4]l 2a38) U [Fakat o sarp yokusa atilamadi.] (Beled 90/11) Gel imdi: ¢ J8 aSwsdil) sands
| ssla3 [Hesaba cekilmezden evvel nefislerinizi hesaba ¢ekin.’'] vefkince nefsimizin
muhasebesin gorelim. Ve akabat-1 sirat1 gegcelim. Ve kevser-i feyzi icelim. Ve dar-1

gurbetten, vatan-1 asla gogelim. Zira kula vacip olan efendisi yaninda bulunmaktir.

3! Tirmizi, Kiyamet, 25.
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Ve efendi gerg¢i kulu ile biledir. Feemma kul efendiden gaib ve huceb-i kesret ile /32/
mubhtecibtir.
Geliniz kesf-i hicab eyleyelim.

Seyr-i didar-1 cenab eyleyelim.

Girelim cennet-i visdle ebed,

Nice bir nefse azab eyleyelim.

Erelim barike-i Sultana,

Zevk-i enva-i hitab eyleyelim.

Yakalim dtes-i ask icre dili,

Varligi ciimle harab eyleyelim

Sol kadar olalim hara- abad.
Yikalim her yani bab eyleyelim

Didelerden sardb akip hiinin.
Cigeri ayn-1 kebab eyleyelim.

Bizi bizden sual eden Hakk,
Ona hakkiyla cevab eyleyelim.

Ba‘deza bu meslegin berazihi ¢ok ve mehaliki hadden artiktir. Velakin demin
zikre tesebbiis edip hulGsla mesgul olan kimse, mehaviften emin ve kat-‘1 mesafat
edip, ser-menzile karib ve ashab-1 vatana karin olur. Hattd demislerdir ki; tertib
tizerine siilik edenin hali gayrilerden diigvardir. Onun i¢in kat-‘i mefaviz ve bevadi
etmis bir delil-dgdha muhtactir. Zird evail-i halde ki, didelerden hiiceb-i zahire-i
hissiye mesela ciidran ve hiytan ve emsali gibi, zail oldukta herkese kendi hanesinde
ve makaminda hayr ve serden ne hal / lizerine ise goriinmeye baslar. Pes bu makiile
nesneler miinkesif oldukta miikdsefe lazimdir ki igmaz-1 ayn eyleye ve “Settar”
ismine bakip uylib-1 nas1 setrile mukayyed ola. Ve kimsenin razini ifsa etmeye, si-i
halini sdyleyip riisvay eylemeye. Nitekim kiisf-i stifliyyede kalanlarin halleri budur
ki, ba‘z1 mugayyebattan haber verirler. Ve halk arasinda s6hret taleb ederler. Ve
bunlar mekr ehlidir. Bu cihetten gerektir ki, hemen zikre mesgul olup, gayriyi selb

eyleye. Ve miinkesif olan umir-1 ciiz’iyyeye iltifat kilmaya. Belki Hak Teala’dan o
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makiile kesiflerin zevalin taleb eyleye. Zira bi-faide nesnedir. Ve salikin hali onunla
miisevves olur. Ve bir vakitte Hz. Ibrahim’e (as) erbab-1 fiskin ahvali miinkesife
oldukta helaklari icin dua edicek, hitab-1 Bari varid oldu ki: “Y4 Ibrahim bu kadar
zamandir ki ben onlarin bu makile hallerine muttaliim ve muahezede mu‘acele
etmem. Belki setredip hilm ile mu‘amele kilarim. Pes sen dahi, /33/ ahlak-1 ilahiyye
ile miitehallik ol.” deyiicek, ibrahim ba‘dezin o makiile ahvalle mukayyed olmayip
evvah ve halim oldu. Ve piran-1 tarikatimizden Bursa’da &sfide olan Seyh
Muhammed Uftide (ks) buyurmustur ki: Evail-i halimde cemi-i esyAdan tesbih
isitirdim. Ve vakt-i zartrette bevl edecek mahal bulamazdim. Ve bevlim miisebbih
tizerine vaki‘ olur, deyu havfederdim. T4 ki ol ma‘na benden gaib olup, miisterih
oldum.

Ve buradandir ki derler: Kesf-i kublrdan sana faide nedir? Zird meyyit ya
miina‘amdir, veya mu‘azzebtir. Ve ehl-i naim ise sana nedir faidesi ve nef*i? Ve ehl-
1 azab ve cahim ise sana nedir zarar1? Pes 1yisi o makile nesneden mahcib olmaktir.
Kesf-i melek ve kesf-i cin ve kesf-i zamir dahi boyledir ki, bu makileler kiisif-i
stifliyyeden olmakla iltifata sezd degildir. Ve bunlarin biriyle mukayyed olan kimse,
ma-fevkinde olan derecattan mahriim olur. Zira bana bu yeter dedikte bir dahi cebr
olmaz. Ve kandim diyene bir dahi su verilmez. Maahaza bu mecliste / kanmak
yoktur. Ve kandim diyenin isti‘ddd1 nakistir. Zird Allah Teald Vasi‘dir ve feyze
nihdyet yoktur. Onun i¢in Kur’an’da gelir: Gle 23 &5 J& [“Rabbim ilmimi
arttir.”de] (Taha 20/114) Ya‘ni taleb-i mezidin bir vakitle tecdid olunmadig1 delalet
eder ki ilme nihayet yoktur. Ve diinyada ve ahirette ziyade olmaktadir. Ve ondan
murad ilm-i ilahidir. ilm-i ahkam degildir. Ve hadiste gelir ki: 3al) Jlagall (e alall) sllal
[Besikten mezara kadar ilim égreniniz.32] Ya‘ni mevtin-i kalbde® oldukea talebden
hali olmayiniz, sonraki ehl-i ahiret olursunuz. Matlibunuz bila taleb gelir.

Ve demislerdir ki, eger istigal-i zikr ve eyyam-1 halvette sana gaybden mesriibat
arz ederlerse; eger su var ise suyu i¢ ve illa leben ve asel i¢ ve siirb-1 hamrden hazer
eyle. Ya‘ni eger sana hamr arzolunursa, onu icme. Nitekim leyle-i mi‘racta Cenédb-1
Niibiivvet’e arz oldundukta kabul etmediler. Zira sekre igarettir, belki siitii igtiler ki,
fitrata dairdir. Ve hamrin 6ciindendir ki, Mansir’a sahv gelmeyip da‘vaya diistii. Ve

ahir ber-dar oldu. Ve eger hamr igcmek /34/ 1azim gelirse, eger ma-1 matarla mezc

32 Kaynaklarda bulamadim.
3 H. H., E. Eve M. E.’de “ mevtin-i talebde”
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ederlerse niis eyle. Zird ma-1 matar, ma-1 mukattar-1 safidir ki, feyz-i halistir. Pes
onunla memziic olan hamrin kiidGreti zail olur. Ve eger ma-1 enhar ve uyinla
memziice olursa, zinhar onu igme. Zira bu makiile madde-i kiidiret vardir ki, tab-‘i
arzla muhtelit ve mukayyettir. Ve bu fakire evail-i halimde bir ibrik su ve bir ibrik
serbet-i asel arz olundukta serbet-i aseli nis eyle deyu isaret olundukta, alip serbet-i
aseli nls eyledim. 4& b (ald dyla 5 48d 555 and o allialls [Allah Teala ‘ya feyzi,
tevfiki, has (6zel) yoluna iletmesi dolayisiyla hamd olsun]

Ve eger sana ahcar ve maddin mertebesi miinkesif olup her birinin menafi® ve

mazarr ta‘rif olunursa zinhar higbirinin taassuk-1 bendinde kalma. Ve hemen zikre

mesgul ol. Zira bidayet ehline bu makile kaydlarin zarar1 vardir. Ve nihayette kayd
kalmaz. Ve kesfin zarar1 dahi olmaz. Nitekim Hz. Siileyman (as), her sabah ki
Mescid-i Aksa’da mihraba gelirdi. Mihrab i¢inde bir ot bitmis bulurdu. Ve ol ot Hz.
Siileyman’a / kendinin ismini ve menfa‘atini ve mazarrati ne idiglin sdylerdi. Ta ki
bir sabah yine adeti lizerine mihraba geldikte, gordii ki bir ot bitmistir. Sual edip
senin ismin nedir, deylcek ol dahi, “HarrGb” dedi. Ya‘ni “ ke¢i boynuzu™ dedikleri
yemis agacit. Orada Siileyman harrtib lafzindan ahz-1 ma‘nd eyleyip miilkiim harab
olmaga karib olmus deyip, oradan kiydm eyledi. Ve kendiye mahslis camdan bir
savmaa emr edip, ibadethane bina ettirdi. Ta ki asasi tizerine miistenid oldugu halde
makbiiz oldu. Nitekim kissast Stire-i Sebe’dedir.

Olmasa bu cihdangir fani,

Yine vermez yed-i Siileyman 1.

Ctimle berbdd olur bu miilk-i fena ,

Yikilwr tahtgah-1 sultani.

Verme kendin bu cism-i fdniye,
Ciin alirlar bu bedenden cani .
Ibn-i vakt ol gel ey dedem daim,

Gaflet ile gegirme sen ani.

Dem-i kadem dediler ilm u amele,
Kani bu ilm ve bu amel kanu.
Emprine imtisal edip daim,

Hakki hosnud eyle Rahmani. /35/
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Iste maadinden sonra nebatat ahvali dahi miinkesif olup bir bela-i azim dahi
olur. Hemen bir nesneye taagsuk etmeyip, idman-1 zikirle oradan giizar ede gor. Ve
kesf-1 maddinde hararet ve rutlbeti galib olan gidalardan tenaviil eyle. Ve kesf-i
nebatatta hararet ve rutbeti mu’tedil olan gidalart ekleyle. Zira mertebe-i kesfine
miinasib olan bunlardir. Ve kesf-i nebatattan sonra kesf-i hayvanata intikal edersin
ki, her nevi hayvan sana kendin arz edip, selam verir. Ve havass ve menafi‘ ve
mezarr nidiigiin sdyler. Ve orada her bir nev‘in tesbih ve tahmidi ne idigline muttali®
olursun. Ve eger bu miirlr eyledigin avalimin tesbih ve tahmidini kendi tesbih ve
tahmid ve zikrin gibi bulursan, ya‘ni onlarin ciimlesi senin zikrin gibi zikrederlerse;
senin kesfin sahth degildir. Ya‘ni hayalidir, hakiki degildir. Zira hakiki olsa her birin
baska zikir iizerine bulurdun. Pes ol gordiigiin, senin zikrinin slretleridir. Yoksa
hakikat degildir.

Iste buradan kesf-i hayali ile kesf-i hakiki / meyaninda fark zahir oldu. Ve
sa‘y eyle ki, bu alem-i hayal i¢cinden ¢ikasin ve maddeden miicerred olan alem-i
maani sana tecelli eyleye. Onun i¢in varidat-1 kalbiyye ve ba‘de’l-intibah olan ilkaat
ve hitabat-1 melekiyye ve ilahiyye sairlerden akvadir. Zird ona hayal karismaz ve
ayn-1 cem’den gelir. Ve zikrolunan urtic-i tertibiyyeye mi‘rac-1 tahlil derler. Nitekim
ona remz edip Kur’an’da gelir: Wl I <l 1535 of X500 4 &) [Allah size
emanetleri ehline vermenizi emrediyor.] (Nisa 4/58) Ya‘ni salik her ne makile tavra
ki, diihtl ve uriic eder, mukaddemen hin-i niizilde oradan ahz ettigi emaneti
mahalline teslim edip, tecerriid eder. Ve ukdesini halleyler. Ve alem-i zata dogru
miicerradane gider. Zira terkib ve ta‘kidle alem-i vahdete erilmez. Belki ifrad ve
tahlil ile erilir. Ve zerre ve nokta-i mevhiime mertebesine erince terrakki eder. Sonra
bi’l-kiilliyye zat1 mahk olur, ef*ali mahk ve sifati tams oldugu gibi. Ve Hak’la Hak
olmak dedikleri buradadir. Makstd fani gidip, baki kalmaktir. Yoksa hasa istihale
yoktur.

Ve ba‘z1 kiibera-i tarikat ki buyurmugtur: G, 22l 0S84 [Bazen kul Rab
olur.] /36/ Burada keynilnet ile murad istihdle degildir. Belki abdin ubtidiyeti canibi
fena bulup, Hakk’in rublbiyyeti mutahakkik oldugun beyandir. Zird “kane”
Sibeveyh indinde tahakkuk i¢indir. Ve bu makiile ibarattan istihrac-1 maaniyye kadir
olmayanlar kaili ikfara zahib olurlar. < el a3lla &al Y S a5 [Bil ki, kafir olan

ancak (tekfir edenin)teyzesinin kizkardesinin ogludur.] Ciinkii siilikun mertebe-i
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hayvanati miikasefeden gilizar eyleye, sirr-1 hayat sariye miinkesif olur. Ya‘ni cemi‘-i
esyaya sirr-1 hayat ne vechile sari olmus? Ve her nesne nice hayat-1 hakikiyye ve
rih-1 zat1 bulmustur? Bu ma‘nay1 ise erbab-1 zahir inkar ederler. Ve esyanin tesbih ve
tahmidini delalet-i ma‘nasina hamleylerler. Ve cemada cemad ve zi-riha hayy derler.
Feemma bizim zikretigimiz ma‘na iizerine cemad dahi fil-hakika hayydir. Gergi
hayati hafidir ve hayatlarina delail-i kesire vardir. Secereden 41 Ul 3 [Muhakkak ki,
Ben Allah’im] (Kasas 28/30) kelami ve hacerin tekelliimii ve miiezzinin avazi erdigi
yere dek esyanin yevm-i kiyamette sehadetleri gibi. Zird zi-rih olmayan tekellim
etmez ve sehadet eylemez.

Hayf ulema-i rusima ki; 4G e Qoo & U8 [De ki:  “Herkes kendi
temayiiliine gore hareket ediyor.”] (Isrd> 17/84) / sirindan bi-haberlerdir. U e
Jilall 5 mnZall (o gy o QA g lal) I #lisg ae Y1 OS1 Jolll 2ad [Hakka ulastiracak yolu,
ancak Allah gosterir. Lakin a‘ma yol gosterene ve delile ihtiyag duyar. Sihhatli
olanla, illetli olan da esit olmaz]

Ve bu urlicta bir dolap dahi vardir ki onda suver-i istihalat mudyene olunur.
Ya‘ni kesif nice latif ve latif nice kesif olur. Ve re’s zeneb ve zeneb re’s olur. Ve
insan hayvan ve nebat insan slretin bulur. Ve alahaza ve bu istihalat hakaika gore
degildir. Belki suvere goredir. Stretin istihalesi ise, sifata raci‘dir, zata degil.
Nitekim kavm-i David kirede ve kavm-i Isa hanazir siiretine tahavviil eylediler.
Maahaza hakikat-i insaniyyeleri bakidir. Ve Cibril (as) stret-i a‘rabide temessiili
dahi ona dairdir ki, hakikat-i melekiyyesini miinafi degildir. Ve insan-1 miiterevhin
dahi gayr-i stirete duhitl etse; hakikat-i insaniyyesine mani‘ degildir. Hatta iksirde
bile niihas hakikat-i niihasiyyeden ¢ikmaz, belki sabg ile stiret ve keyfiyeti tahavviil
eyler. Ve bu fakire bir dolap dahi zahir olmustur ki, onunla cemi-i esyanin /37/ vech-
1 hastan Hakk’a irtibati ma‘lim olur. Feemma zahirde tasviri miimkiin degildir. Aceb
sirr-1 acibtir ki esyaya sarl olmustur. Gergi ibsar ve basdir avamdan hafidir. Zira
kenz-1 mahfidir ki, esma ve sifat suverinde zahir olmustur. Ve esma ve sifata suver-i
esyaya duhdl eylemistir. Fa‘rif cidden.

Bu doldb-1 felek i¢re dahi doldblar vardir.

Bu cerhi dondiiriir her bir cihetten ablar vardir.

Bu isrethdnede mey var ise, aslhinda abidir.

Gomniilde sdki-i Hak 'tan ne feyz-ndablar vardir.
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Gecger bu ¢enber cerhi gider ta meclis-i kudse.

Goniil erbabina her bir tiirda bablar vardir.

Yiiziin Hak 'tan ¢evirme kible oldur ehl-i ma ‘naya .

Ger¢i mescid-i dilde nice mihrablar vardr.

Bu dlem tekyegdhinda kati nadir bulunur er.

Bakilsa stiretd ammda ki, seyh u sablar vardir.

Goriinmez ger¢i Hakki dide-i hak-binden gayra.
Bu derya-yr hakdikta veli girdablar vardur.

Elhasil salik, alim zata vasil oluncaya dek ve kendinden fena buluncaya dek, /
eczd-1 kevnden her bir ciiz ona bir hicab ve ahval-i viicittan her bir hal ona bir
nikabtir. Ciinkii gaib ve fani ve meshlik ve memhik ola; ya o dlemde miistehlek olur
kalir. EbG Ukkal Magribi ve emsali gibi ki bu makiileye vakiftirlar. Veyahud alem-i

hisse reddolunup hil‘at-i cedide-i hakkaniyye ilbas olunur. Ve bu makileden olan
vakif miistehlikten ekmeldir, eger makamda miitemasil iseler. Zird reddolunan gah
olur ki, vakiftan mertebede nazil olur. Velakin tedricle onun mertebesine vasil olup
isti‘dadina gore belki terakki dahi bulur.

Ve alem-i hisse reddolunanlarin dahi niceleri kendi nefslerini tekmil igin
reddolunurlar. Nitekim hadiste gelir: 4= 1l (e s [Peygamber tek basina
geliyor.**] Zira da‘vetle me‘mur degildir. Ve ba‘zilari irsad-1 nas i¢in ta‘yin olunurlar
ki, onlara alim-i varis derler. Velakin her varis ve dal bir makam iizerine degildir.
Belki aralarinda mufazele vardir ki, ekseri ashab-1 ahvaldir. Ve asilda stfiye itlak
olunan bunlardir. Ve bunlardan efdal olanlar /38/ ehl-i makam ve temkindir ki,
onlara meldmiyye derler. Ve bunlar sidatii’l-kavmdir. Ve bunlarin kimi fenaya
da‘vet ederler. Nitekim Kur’an’da gelir: Wa &6 a5 J8 o <SR 35 [Nitekim daha
oncede sen hicbir sey degilken seni yaratmistim.] (Meryem 19/9) Ve bu fenada
miilahaza-1 ubldiyet yoktur. Ve kimi miildhaza-i ubtdiyete da‘vet eder ki, zillet ve
iftikar ve inkisardir. Ve kimi ahlak-1 cemaliyye ve kimi ahlak-1 celaliyye ve kimi

mutlaka ahlak-1 ilahiyyeyi miildhaza babindan da‘vet eder. Ve da‘vet-i ahire sair

3* Kaynaklarda bulamadim.
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da‘vetlerden erfa® ve ecelldir. Zira liituf ve kahrin mecmtunu miistemildir. Bu ikisi
ise insana cenaheyn gibidir ki, insanin ekmeliyyeti nes‘esinin cem‘iyyetiyledir.

Ve hadiste gelir ki; Allah Tedla’nin tigyiliz altmis hulku vardir ki, bir kimse
tevhidle ol hulkun birini cem® etse, cennete dahil olur. Orada Hz. Siddik (ra) sual
edip: “Ya Restlellah, aceb ol ahlaktan hi¢ biri bende var midir?”, deyucek Cenab-1
Niiblivvet buyurdular ki: ““ Ya Eba Bekr, ol ahlakin biri degil, belki climlesi sende
mevcuttur. Ve ol ahlakin Allah Teila’ya ziyade sevgilisi sehadir. Inteha / bilma‘na.”

Ve seha odur ki, bila-ivaz i‘td-1 mal eyleye. Ve ba‘z1 kiibera-i hakikat buyurdular
ki, seha ala kadri’l-hacet olan atadir. Zira eger hacet mikdarindan ziyade olsa, belki
mu‘ta-leh olan kimsenin helakine sebep olur. Bu cihettendir ki Kur’an’da gelir: “s\s
o=l (S Pl ealiad 37550 A ly [Eger Allah kullarma bol bol nizik seriverseydi,
yeryliziinde mutlaka azarlardi.] (Stra 42/27) Ya‘ni herkese i‘tidalden ziyade rizk i‘ta
olunsa , sebeb-i bagy ve tugyan olur. Sol sebepten ki nefs-i emmare hemen
miisdadeye miiterakkibedir. Eger miisdade bulsa, Firavun olur. Pes esbab-1 sehvet ve
hevanin killeti bais-i ismettir. Nitekim denilmistir. 23¥ () 4eaall (e &) [Bulmaman
muhakkak ki ismettendir.”>] Ve adem-i basttan mutlaka kabz lazim gelmez. Zira
Halik Razik’tir. Meger ki helaki cti‘a muallak ola. Bu sirette ci® sdir emraz gibi olur.
Nitekim Mekke-i Miikerreme’de yetmis adet peygamber cli‘dan ve yetmis aded
peygamber dahi kehleden heldk oldular. Iste bu mertebeye kabz-1 mutlak derler ki,
tazyikin gayridir. Nitekim, 485, 4le 538 o« [Rizki kendisine daraltilmig olan kimse]
(Talak 65/7) tazyike isarettir. Kiit /39/ ve kefafin viiciduyla. Vallahiil-Mu‘ti’l-Cevad.

Ilahi, kullarin muhtactir, in ‘am u ihsan et.

Kerimen rahmetinden riiz u seb feyz-i dil u can et.

Derun-i dilde ukde kalmasin dest-i celalinden .

Teceli-i cemdlinle acip giil gibi handan et.
Bu hikmethanede ta ‘lim kil, ilm-i lediin dersin.

Koma ndkas bizi sen ma ‘rifetle kamil insan et.

Sana ikbal eden erbdb-1 isti ‘dadin ey Mevla.

Tarikin her ne denlit sa’b ise fazlinla dsan et.

3 Acliin, Kesfii’l Hafa, 11, s. 79.
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Bu Hakki bendeni hak-i siyehden ayn-i zer eyle.

Hakikat ilminin gevherlerine kalbini kan et.

Ba‘deza emr-i siilikte nebi ile velinin farki vardir. Zira gerc¢i usilde
miictemi‘lerdir ki, makamattir. Velakin her biri vech-i hastan urfic eder. Ya‘ni
enbiyanin urticu niir-i asli iledir. Zird rGhlart ervah-1 kiilliye-i zatiyyedir. Evliyanin
ur(icu ise nir-i asliden istifaza iledir. Ger¢i bunlarin dahi ervahi kiilliyyedir. Feemma
enbiya ile beraber degillerdir. Mesela tarik-1 berr ve bahrdan gidenler gerci Ka‘be’de
miictemi® olurlar. Feemma tarik-1 berr efdaldir. Onun i¢in Kur’an’da gelir. ¢ 5
s 5l 8 & [O°dur, sizi karada ve denizde yiiriiten] (Ydnus 10/22) / Ya‘ni
berrin bahr {izerine takdim olundugu serefine delalet eder. Zira siilik i¢in rah-1
mu‘taddir, tarik-i bahre riikb ise zarlrete dairdir. Zira muhatarahidir ve tesvisi
coktur; mecziib-i salik gibi. Tarik-i berr ise salik-i meczib gibidir ki, adet-i ilahiyye
tizerinedir. Bunda ise hatar yoktur. Zira kesbile mal-1 vafir tahsil eden kimse gibidir.
Onun i¢in sdd-merg olmaz. Zird tedricle vasil olunmustur. Meczibun hali ise
def'idir. Onun ic¢in hazm edemeyip siilikii olmadigi takdir ilizerine esvdka ve
sokaklara diisiip, divane olup gezer ve hi¢ kimse ondan miintefi‘ olmaz. Zira kendi
nefsine suliru olmayanin gayriye dahi olmaz.

Ve buradan iimmet-i merhlimenin sdir {imem tizerine fazl ve riichani zahir oldu.
Zira iimem-i salife kendilerine meb‘Gs olan nebiyy-i mahsfisun batinindan ahz eder.
Ve nebiyy-i mahsilis dahi Cenab-1 Niibiivvet’in batinindan istifade eyler. Pes onlarin
ahzleri bi’l-vasitadir. Bu immet ise evvel emirden bizzat miskat-1 niibiivvetten /40/
ahz eyler. Bu ma‘naya enbiyanin ihvani gibi olur. Ve bu ma‘naya isaret edip hadiste
gelir. Jul wl u JuwlS Llelale [Ummetimin alimleri Israilogullarmin peygamberleri
gibidir.**] ve Kur’an’da gelir: (& le 135 155 &3 [Insanlar tizerine sahitler olasimz
diye] (Bakara 2/143) Ya‘ni enbiya ne vecihle etba iizerine sahidlerse, bu iimmet dahi
sahidlerdir. Pes yevm-i kiyamette iimem iizerine sahadette enbiya ile miisterek
oldular.

Ve enbiyanin siilikleri nefs-i mutmainnedendir, gayriler ise bdyle degildir. Ve
nefs ger¢i asilda birdir. Ya‘ni avam ve havassa gore bir nefstir. Velakin avama gore
rezaili bilfiil ve mehasini bilkuvvedir. Ve havassa gore aks tizeredir. Ya‘ni mekabihi

bilkuvve ve mehasini bilfiildir. Ve eger bilkuvve mekabih olmasa bilfiil mehasinde

36 Aclini, Kesfii’l Hafa, II, s. 83.
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hiisn olmazdi. Ve enbiya ger¢i ma‘sim ve evliyd mahfiizdur. Velakin kabiliyet-i
zatiyyeye binaen ebedi teklifle me mirlardir. Ya‘ni onlar dahi avam gibi miicahede
ederler. Nitekim Kur’an’da gelir: (& &by s &) xieVs [Sana yakin / kesin bilgi
gelinceye kadar Rabbine ibadet et.] (Hicr 15/99) Ya‘ni ibadet eyle, td ki sana
gayetli’l-gayat olan yakin hasil ola ve riistihun / bir mertebeye ere ki, onun fevkinde
olmaya. Bu cihetten hakikat-i hakki’l-yakin dedikleri mertebe Cenab-1 Niibiivvet’e
mahsistur. Ve bu mertebeye dek ibadet etmek, tahsil ve ba‘de tesekkiir i¢indir.

Pes havasstan dahi ila ahiril-‘umr teklif sakit olmaz. Ve “Isiklar” ityan-1 yakini
ibadete gayet tutup ba‘de azad olurlar sandilar ve galata diistiiler. Hezelehiimullahu
Teala. Ve boyle demek dahi olur ki, yakinden murad eceldir ki, miiddet-i 6mriin
ahiridir ki, ol vakitte makb(z olur. Ve ona yakin denildi. Zird yakin riisih-i ilme
derler ve ihtizar héalinde herkese ilm-i yakini hasil olur. Nitekim gelir: <lic LaiSs
Saa 2l Wyad dellae [Simdi senden perdeni kaldirverdik, artik bugiin goziin
keskindir.] (Kaf 50/22) Bu yakin dahi ekser-i halka ahval-i ahirete goredir. Feemma
mukaddimen siilikii olmayana ilm-i billahtan terakki vermez. Zira burada bi-basiret
olan orada dahi bi-basiret olur.

Su kadar vardir ki ehl-i nara ilzdm hiiccet olmadik¢a nara sevk olunmasalar
gerektir. Bu ma‘na ise fi’l-ciimle esrar-1 kaderin inkisafina /41/ mevkiftur. Pes her
miicrim héline gore ol ma‘ndya vukiiftan sonra muazzeb olacaktir. T4 ki Hak
Teala’yr zulme nisbet eylemeye. Kale Tedla: awll iy &) Wy [Rabbin kullara
zilmedici degildir.] (Fussilet 41/46) Ya‘nl zulm Hak’tan miibalaga ile merfi’dur.
Soyle ki onda edna-y1 zulm yoktur. Fekeyfe ki hadden miitecaviz ola. Fa‘rif.

Dila ger Rabbini bilmek dilersen nefsin idrdk et.
Hayat-1 bakiyi bulmak dilersen nefsin heldk et.

Nedir ebvab-i ilm i¢re tasavvuf vakif oldun mu?

Fendfillaha er, ya ‘ni bu yolda sen seni hadk et.

Viiciidun ciibbesi, oziine hicab olmus durur Hakk a.

Yiirii var dest-i gayretle yakasin ciibbenin ¢ek it.

Dertinun hane-i sultan-1 ma nidir haberdar ol.

Ami cérith-i tevhid-i hakiki ile hos pdk et.
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Hakikat menzili sad merhale diir oldu gozlerden.

Bu rah-1 dirda siir esb-i azmi ¢iist u ¢alak et .

Dilersen ravza-i can ve dili kilmak ter ii taze.

Seherlerde olup bidar, Hakki ¢esmi nemndk et.

Ve makam-1 siilikiin / muktezeyatindandir ki salik olan kimse vaktini
muhafaza eyleye. Ve onun vakti nefesidir. Zird 6miir dedikleri nefestir. Yoksa mah u
sal degildir. Gergi avam-1 nas siihlir ve a‘vam addederler. Feemma siihiir ve a’vam ol
nefesin tefasilindandir. Ya‘ni asl-1 zaman, dehr dedikleridir ki, an-1 gayr-i
miinkasimdir. Sonra mazi ve miistakbel ve yevm ve leyl ve {isbu‘ ve emsali ondan
niseb-1 muhtelife olmustur.

Ve niseb ve izafat ma‘dimattir. Onun i¢in Allah Teala {izerine zaman cari olmaz.
Belki onun tecellisi zamanin batini ve devr-i ars zahiridir. Ve salikin zeban-1 hali, her
bir nefeste, Wl 35 & Jis [Rabbim ilmimi arttir de.] (Taha 20/114) deyu dua eder.
Zira her nefeste mezid-i ilm hasil olmasa magbin olur. Nitekim eserde gelir: s sisl
Ossa sgd ola sy [Tki giinii bir olan zarardadir.”’] Ya‘ni burada yevmle muréd, 4n-1 gayr-i
miinkasimdir. Ve ekamil-i nasin her anda ilmi mezid olmakta ve ma‘rifet-i ilahiyyesi
terraki bulmaktadir. Ve sairlere dahi gerektir ki bari her saatte ve edne’l- /42/ emr her
yevm-i ser’ide, ilm-i ilahide terakki bulalar. Ta ki bir yevmin devri bi-faide olmaya.

Ve ash budur ki, nefes muhafaza olmasa saate sari olur ve saat yevme ve yevm

tisbli‘a ve iisb‘ sehre ve sehr seneye ve sene dehre sirayet etmekle mecmi‘-i evkat

telef olup hiisran-1 azim hasil olur. Ve sifiye ibnii’l-vakt dedikleri budur. Zira her
vaktin hiikmiinii ridyet ve miiktezasi {izerine cereyan etmek evsaf-1 nebeviyyedendir.
Pes tabi-i tarikat-i nebeviyye olan kimse vaktin layik oldugu ma‘na ile kaim olur.
Ve sol ki ebu’l-vakt derler, ma‘na-y1 mezk(run gayridir. Zira iiblivvet mebdeiyyete
nazirdir. Zira®® insan-1 kAmil mazhar-1 Hak ve masdar-1 sirr-1 mutlaktir. Bu cihetten
cemi‘-i esya ondan tevelliid eder. Ger¢i insan-1 kamil bu da‘vay: etmez, zira riitbesi
ve hali delalet ettigi kifayet eder. Enbiyanin (as) da‘va-y1 niibiivvet ve 1zhar-1

mu‘cizat ettikleri zarlridir. Evliydya ise da‘va-y1 velayet ve 1zhar-1 kerdmet etmege

37 Aclind, Kesfii’l Hafa, 11, s. 323.
*H.H., E. Eve M. E.’de “ Yéni”

133



zarlret yoktur. Belki onlar mezahir-i ism-i batindir ki ne kadar / kendilerini ihfa
etseler, o kadar makbil olurlar. Ve enbiyanin dahi ger¢i mu‘cizatla zuhir-i tdmlar
vardir. Feemma fil-hakika miibhem ve mechillerdir. Ve onlarin ma‘lim olduklari
ba‘z1 asar ve levazim hasebiyledir. Yoksa hakayik hasebiyle degildir.

Onun i¢in Cenab-1 Niibiivvet hakkinda ba‘zi urefa demislerdir ki (ra): “Kimse
bilmezdi kim ol ne sah idi.”Ya‘ni sahabe-i kiram (ra) bu kadar irfandan sonra yine
Restl’e vakif olmayicak, sairler nice vakif olurlar? Zira evliya makamat-1 enbiyaya
ermezler. Ve aralarinda haciz vardir. Ve illa istiva lazim gelir. Nitekim avam-1 ulema
dahi riitbe-i evliyddan bi-haberlerdir. Ve timmiler dahi ulemaya gore boyledir. Ve
raiyyet ile timera dahi ona kiyas oluna.

Iste budur ki: st a& 4 U) W W [Bizden her birimizin bilinen bir makami
vardir.] (Saffat 37/164) Ona remz eder. Onun i¢in muhakkiklarda da‘va yoktur. Ve
onlardan her biri riitbesine gore soyler ve haddini tecaviiz etmez. Nitekim
demislerdir: s shixis al s o3a Ca el 3l 4l aa ;) [Haddini bilip, ¢evresine zarar vermeyen
kimseye Allah rahmet eder.] Ya‘ni haddini bilen merhiim, bilmeyen magzibtur. Zira

da‘va /43/ mezmimdur. Edne’l-emr tarikii’l-edebtir, demektir.

Elhasil insan-1 akil odur ki, biitiin 6mrii ona vakt ola. Ya‘ni vaktini sasirmaya,
aklimi sasirmadig1 gibi. Belki mahfiizu’l-vakt ola. Ve sunun ki, asla vakti yoktur,
mahriimdur. Zird behdim hiikmiindedir. Iste buradan fehm eyle; sol kimsenin si-i
halini ki 6mr-i tavili taleb-i diinyaya harceyleye. Ve heva ve heveste israf kila ve bi-
vakt kala. Onun i¢in Hak Teala buyurur: 53 ¢ 48 835 G & el 21l [Size diisiinecek
olanin diistinecegi kadar dmiir vermedik mi?] (Fatir 35/37) ve demislerdir ki, bab-1
maarif miinfetih olmaz sol kimseye ki, kalbinde adlem-i melekiita sehvet ve taagsuk
vardir. Ve bab-1 ilm-i billah min haysii’l-miisdhede miinfetih olmaz, sol kalbe ki
climle-i avalimden bir nesneye onda lemha ola.

Imdi teemmiil eyle bu makami ki nice sa‘b makamdir ve miicerred-i lemha
mani‘-i viistl oldugu siirette gayri vecihle taalluk ve taassukun hali ne ola. Pes ne
vecihle vakti izdat edersin. Ya‘ni vaktini bil. Ve ona gore halini tedarik kil. Ve fiitlr
ve keselin mani‘ oldugunu fehm eyle. Onun igin / vasil olanlar zikr-i muttasil ile
vasil oldular. Hattd Seyyidii’t-taife Ciineyd-i Bagdadi’den sual edip, ne ile bu
mertebeye erdiniz, dediklerinde; bir koseye isaret edip, “Surada otuz sene miicahede

ile erdim.”deyu cevab verdi.
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Koyalim meyl-i diinydy,
Gel goniil dervig olalim.
Bil ki sevdayr ukbay:,

Gel goniil dervis olalim.

Melek ve melekiitu gecip,
Alem-i ldhiita ucup.
Mdsiva-y1 Hak ’tan kagip,

Gel goniil dervis olalim.

Hirka-i tecerriid giyip,
Gam-1 ask-1 Mevla yiyip.
Bizde dervislere uyup,

Gel goniil dervis olalim.

Rah-1 fendya gidelim,
Varimizi terk edelim.
Hak tan gayriy: nidelim?

Gel goniil dervis olalim.

Bu Hakki’dan alip sebatk,
Oku ma ‘rifetten varak.
Ibréhim Edhem’e bak,

Gel goniil dervis olalim.

Ba’deza bu kadar umir-1 vaz‘iyye ki seriat ve tarikatte ta‘yin olunmus ve
tertip ve amade kilinmistir. Bu makile umdrla amil olan ii¢ tabakadir. Evvel ki
tabakas1 budur ki; miitaallik-1 himmeti cennettir. Ya‘ni sa‘y ve ictihddi cennete diihdl
gareziyledir. /44/ Dahi maverasia taassuku yoktur. Bu makilelere abid derler ki,
sahibli’l-ma ve‘l-mihrabtir. Ya‘ni hemen abdest ve namaz bilir. Ve zahirden gayra
taalluku yoktur. Ve onun yaninda agk ve asik ve ma‘stik hikayesi mehctrdur. Ve
Zileyha ve Yasuf nedir bilmez ve Mecniin ve Leyla ve Ferhat ve $irin ve Vamik ve
Azra kimlerdir, hatirina getirmez. Ve keyfiyet-i hallerinden sual eylemez.

Pes bu makiile abidin hali asika nisbetle pestdir. Zira hadis-i kudside gelir:
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LY s 3la) alsls ael (YEatue (81 Al gl &l Jae o ollal (a5 [Cennet {imidi ve
cehennem korkusuyla bana ibadet edenden daha zalim kim olabilir ki. Eger cennet ve
cehennemi yaratmasaydim ibadet edilmege deger olmaz muydim?*’] Ya‘ni reca-1
cennet ve havf-i narla ibadet eden kimse ezlam-i halkillahtandir. Zira i‘zdmen lillahi
ve iclalen lehli ibadet yerine garaz-1 nefsle ibadet vaz® eylemistir. Bu ise kuldan
efendiye nisbetle ziyade dendettir. Sol cihetten ki, kul ecir olmaz. Abid-i mezkar ise
ubldiyetin miildhaza etmeyip, kendini ecir yerine komustur. Pes ibadet, hakk-1
ulthiyyet i¢indir. Yoksa hazz-1 nefs i¢in degildir.

Sual olunursa ki, ¢ilinkii hal zikr olunan / vech iizerinedir. Ya taleb-i cennet ile
me‘mar olmak nedir? Cevab budur ki, bizim dedigimiz niyet ve kasda raci‘ bir
ma‘nadir. Bu ise bedenle olan ibadeti miinafi degildir. Ya‘ni beden-i insdn amel ile
miikelleftir ki, miiktezas1 cennettir. Ve kalb-i insan ihlasla me‘mirdur ki, meali
thtiyar-1 Hak’tir.

Pes zahirin amel-i ser‘l yiiziinden cenneti gozlesin. Ve batinin, ihlas-1 niyet
cihetinden Hakk-1 Mutlak’i 6zlesin. Ta ki zéhiren abid*® ve batmen abidler
mertebesinde kalmayasin. Ve illa cenah-1 vahid {izerine kalirsin ve Hakk’a pervaz
edemezsin. Ve enbiyanin (as) Ul e 9) 5,3 &) [Benim iicretim ancak Allah’a aittir.]
(Yhnus 10/72, Had 10/29, Sebe 34/47) buyurduklar1 zahirde mertebe-i ubidiyyete
goredir. Bu ise taalluk-1 masivadan hiir olduklarin miinafi degildir. Sol cihetten ki,
zahir-i ser‘ zahir-i bedene ve batin-i ser® batin-1 kalbe nazirdir.

Ve tefasirde dahi gelir ki, iman ve taat f1 nefsi’l-emr hiisniinden 6tiiri ma’mul
bihidir. Ve illa makbll degildir. Ya‘ni garez-i nefs i¢in olan iman ve amel
merdiiddur®'. Ve burada garaz havf ve recadir. Nitekim miirr etti ve bunun emsali
sol kimsedir ki, Tmanin hiisnlinii bilmeyip /45/ miicerred cem-‘i mal i¢in kiifiirden
riic’ ede ve miisliiméan ola. Nitekim her asirda boyle yeni miislimanlar ve yalanci
mii‘minler coktur. Pes bu makiile miisliiman fil-hakika miinafik oldugu cihetten
cennetten mahrim oldugu gibi, kasdini cennete hasreyleyen mii‘min dahi Allah
Teala’nin kurbet ve vaslindan mahrimdur. Cilinkii mealde mahrimdur. Sireta
merzik olduguna i‘tibar yoktur. Iste buras1 akile mahall-i ibrettir. Gk ) galed) alll
Ol Bilaay GEat )l yall s opsésall [Allah, muhakkiklarm (ilahi hakikate erenlerin)

%% Kaynaklarda bulamadim.
“H. H., E. E.ve M. E.’de “ ve batinen 4sik olasin ve zahiren”
*I E. E. *de “mezmamdur”
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yoluna ileten ve kesin hakikatlerle tahakkuka (ilahi hakikate) yoneltendir.] Ve insan
bu berzahtan halas olmaga delil-i ildhiyye muhtagtir. Ve illa hod be-hod karn
miskildir. Ger¢i miiddai ¢oktur.

Gel berii Hak 'tan yana simden geri halki birak.

Eyle ihlasi viisul-i Hak igin yola burak.

Menzili nezdik zanneyler hayal ehli olan.

Akla bakilsa eger, hayli irak oldu rak.

Himmet eyle kurb-i ev edndya vasil olmaga.

Sanma kim bu kabe kavseyn ola sana oturak.

Asktir lazim olan ziihd ile bitmez is bu kar.

Vari semendir ol ki dtestir ona ey dil durak /

Ciimle evsaf-1 nefsi bir yere cem* eyleyip.

Ates-i ask ile kil mecmii ‘unu piir ihtirdk.

Hakkuya nisbetleri simdengeri iskat kil.
Ta-be-key bu kurb u bu‘d u halet-i vasl u firak

Ve ikinci tabakasi budur ki; mutaallik-1 himmeti ger¢i maverea-i ibadattir,
ya‘nl Ma‘blddur. Velakin maksidu olan mertebeye vustle isti‘dadi yoktur. Ya‘ni
bilfiil viistil sanindan degildir. Pes bu makile himmeti bi-faidedir ki, sahibine bir sey
miinkesif olmaz. Ve ona kap1 acilmaz. Ve bu makiile nad-miistaidd olan kimse sol
mariza benzer ki, kuvas: bilkiilliyye taattul etmistir. Ve a‘zas1 amelden kalmstir.
Zira bu makile mariz ger¢i harekete himmet ve kasd eder. Feemma ¢i-faide ki, alet
muattiladir. Ve mnin ve ma‘kiid ani’n-nisd olanlar dahi boyledir. Nazar eyle sol
memririi’l-mizaca ki hatir1 serbet-i asel ister. Feemma galebe-i safradan nasi nis
edemez. Ve nice hacetleri hulkumlarinda kalanlar vardir ki, lisdna gotiirmezler. Zira
olmayacagin bilirler.

Sual olunursa ki, bu s6z @s &y <l ¢ & .« [Kim kapiy1 galar ve israr ederse,
igeri girer.] /46/ mazminuna muhaliftir. Cevab budur ki, burada dort i‘tibar vardir
ki, biri taleb ve matlibdur, ya‘ni talib olan matlibunu vicdandir. Ve biri dahi, taleb

ve la-matlibdur. Ya‘ni talib olan matlibuna adem-i viistldiir. Nitekim enbiya (as)
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Allah Teala’dan ba‘zi mesail sual ettiler. Feemma her birinde miicab olmadilar. Zira
hikmete muhalif idi. Ve Cenab-1 Niibiivvet (sav) ammi EbG Talib hakkinda imanina

talib oldu. Ve sarf-1 himmet eyledi. Feemma te‘sir etmedi. Pes her himmet miiessire
olmadig1 bundan ma‘liim oldu. Ve biri dahi, 1a-taleb ve matlibdur. Ya‘ni bila-taleb
hiistil makstiddur. Nitekim ni‘met-i gayr-i miiterakkibe derler ki, bu kabildendir. Ve
meczOblar halleri gibi ki, siilik ve mucahede sebk etmek yok iken, takaddiim-i
cezbedir. Ve biri dahi la-taleb ve la-matlibdur ki, ekser-i nasin hali budur. Zira
esbaba adem-i tesebbiisleri cihetinden muradlart hasil olmaz. Zira Allah Teala gerci
esbabla islemez. Velakin inde’l-esbab isler. Maahaza murad ne idi ki hatirina dahi
gelmez. Ta ki taleb eyleye.

Ve bundan / ma’lim oldu ki evvel ta’yin-i matlab lazimdir. Ve matlab ne idiigiin
bilmedigi surette ta‘lime muhtagtir. Ya‘ni matlab-1 a‘la ve maksad-1 aksa, Allah
Teald’dir. Ve ona viisiille esbab-1 kesire vardir. Balada zikr olunan siirtt ve gayriler
gibi. Ve lakin keyfiyet-i siilik ma‘lum olmamakla miirsid-i kdmile muhtac olmustur.
Vesair metalib dahi ona kiyas oluna.

Ve bu takrirden murddimiz budur ki, “Muradim rizaullahtir. ”diyen kimse Allah
Teala’nin niiGt ve evsafin1 ve rizdadan makstd ne idiigiin bilmelidir. T4 ki ona gore
tevecciih iizerine ola. Ve tevecciihiinde galat etmeye. Iste buradan fehm olundu ki
her kar-‘1 bab eden kimseye kapi acilmaz. Belki ol ekseridir. Yoksa kiilli degildir.
Pes mariz-i maglib murddina ermedigi gibi, ba‘z1 ehl-i himmet dahi ihtimam ettigi
nesneye vasil olmaz. Mesela Hak’tan saltanat taleb eylese ol ma‘ndya miistaidd
olmayicak, emr-i adi iizerine haricte viicidu muhaldir. Fi-nefsi’l-emr umir-i
miimkinedendir, demek kifayet etmez. Zird her miimkin olan nesne, viicid-i harici
iktiza etmez.

Iste bu ma‘nd ecinibe goredir. Feemma sol /47/ kimse ki sehzadedir, onun
hakkinda bilfiil saltanat umtr-i miimkinedendir. Zira tarikinde bulunmustur. Pes “Ya
Rabbi bana bilfiil saltanat ver” dese kendi zatinda miistaidd oldugu emr-i miimkini
taleb etmis olur. Vezaret gibi ki herkes ona miistaiddir. Gerek evladdan olsun ve
gerek gayriden. Ve veldyet mertebesi dahi bdyledir. Zird bab-1 velayet mefthtur.
Niibavvet gibi degildir ki, onun bab1 mesdiddur. Bu cihetten niibiivvet-i orfiyye

taleb etmek memni‘dur. Zirda muhali talebtir.
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Elhasil vezaret ve velayet birdir ki, talebi caizdir. Ve saltanat ve niibiivvet dahi
birdir ki, onlar1 talebin faidesi yoktur. Zira ihtisds-1 ilahidir. Kale Teala: 4isx » (=i
L% (= [(Allah) rahmetini diledigine bagislar.] (Bakara 2/105, Al-i ‘imran 3/74) Gergi
hakikatine nazar olunsa cemi-‘i meratib-i kiilliye ve ciiz‘iyye ihtisas-1 ilahidir.
Feemma ba‘z1 meratib-i aliyede ihtisas zikr olunmak seref-i azimine binaen imtinan-
1 11ahi kabilindendir. Fa’rif cidden

Zahir ve batinda insan oldugun,
Fazl-1 Hak'tir, Fazl-1 Hak 'tir, Fazl-1 Hak.
Mazhar-1 feyz-i firavan oldugun,
Fazl-1 Hak 'tir, Fazl-1 Hak tir, Fazl-1 Hak.

Koske girmek hitab-1 Kibriyd,

Gozlerin gormek Cenab-1/ Kibriya,
Boyle liitf-u bi-hisab-1 Kibriya,

Fazl-1 Hak 'tir, Fazl-1 Hak tir, Fazl-1 Hak.

Her nefeste ma ‘rifet olmak mezid,

Hak’la devr eylemek halk-1 cedid,

Bu siyam i bu lika i boyle id,

Fazl-1 Hak 'tir, Fazl-1 Hak 'tir, Fazl-1 Hak.

Hazretine yollar asan oldugu,
Zad-1 ask-1 pak-i ihsan oldugu,
Cism-i cdn ve can u candn oldugu,

Fazl-1 Hak 'tir, Fazl-1 Hak 'tir, Fazl-1t Hak

Hakkiyd her dem Hakk1 zikreylemek
Sun ‘unu seyreyleyip fikreylemek

Verdigi nimetlere siikreylemek

Fazl-1 Hak 'tir, Fazl-1 Hak 'tir, Fazl-1 Hak
o S5 YT 1 8Y (e giusall 5 Slani jag & G jaiuall (e Uleal aglll [Allahim bizi nimetlerinin

denizine dalanlardan. nimet ve keremlerinin her tiirliisiinii elde edenlerden kil.] Ve

ticiincii tabakas1 budur ki, zahirde ser’le amil ve evza-‘1 ilahiyye ile abid ve ahkami

139



miitethammil oldugu gibi mavera-i ibadata himmet biilend ola. Ve canib-i Ma‘bld-i
Hakikiyye istisraf ede. Ve zatinda ol ma‘naya viisile isti‘dad dahi bula. Bu slrette
esbab-1 vaz‘iyye ile amel ederek, ahir miisebbibe viisl hasil olur. Ve imkéan ve
kuvvette olan ma‘na viiclid-i harici bulur. Ve bilfiil hiisle gelir. Ger¢i bu makamin
ehli kalildir. Ve viistl /48/ stiretinde dahi evvel emirden merziik olmak sart degildir.
Belki niceler mahrimu’l-biddye ve merziku’n-nihdyedir. Fudayl Iyaz ve Malik
Dinar ve Ibrahim Edhem ve emsali gibi.

Onun i¢in demislerdir ki, isti‘caz—1 kudret etmek kiifiirdiir. Zira kudretin her
makdire tahammiilii vardir. Velakin her miimkine viicid vermedigi ve noksan
tizerine halk eyledigi hikmet-i baligdya mahmildiir. Ve mahallin adem-i
kabiliyetindendir. Ve Hizir (as)’in katlettigi gulam kiifiir lizerine matbi‘ idi,
denildigi budur. Ya‘ni ol gulamda bilfiil imana kabiliyyet yoktu. Ger¢i bilkuvve
imkan vard1 ve bu kuvvet ve imkana dairdir ki Kur’an’da gelir: 4 oulll’s (all &ala Wy
Os¥d [Ben cinleri ve insinlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.] (Zariyat
51/56) Ya‘ni cemi‘-i efrad-1 cin ve insde ibadete kabiliyet ve imkan vardir. Velakin
her fertte adem-i zuhtiru kabiliyet ile fiilin meyaninda fark olmakladir. Nitekim igéaret
olundu. Ciinkii maksid-i a’zam insan-1 kamilin viicidudur. Ve sevad-1 a’zam
dedikleri, Hak iizerine olan vahid-i cami‘dir. Lacerem her ferdin hidayeti hikmetten
haric oldu. Ve ekall ekser hiikkmiinde kilindi. Ve Hak Teald kavlinde sadik oldu.
Gerg¢i avam ulema-1 esrardan bi-haber ve sevahidi miisdhededen / bi-basardir.

Ve si‘r-i miighiirda gelir ki: 1535 13 S 13 131 L8 [Sayildiklarinda azdirlar, bir
araya geldiklerinde ise ¢okturlar.] Kabzateynin hiikiimiinii bilen cennet ve cehennemi
piir-cemal ve celal eyler. Ve Hak’tan kendi hakkinda ve gayr hakkinda istikamet ve
hidayet diler. Gerekse bilfiil viictid bulmasin. Zira insan ve belki cemi‘-i efrad-1 esya
asl-1 vahidden tesa‘ub etmekle miyanda karabet zuhtiir eylemistir. Ve efrad-1 insanin
birbirine karabeti, karabet-i karibedir. Zira beni nev‘dir. Ger¢i miras hasebiyle biri
birlerine gore karib ve baild dahi denilir.

Ve insanin gayri ecnds ve enva‘a karabeti, kardbet-i baidedir. Zird suver-i
taayyunatta ihtilaf-1 fahis vardir. Ve hilafet Adem’e i‘tA olunup, sdir esya-1
muhtelifenin ona teshiri ism-i cAmi‘inden gelir. Ya‘ni Adem ism-i cAmi‘ ve nes’e-i
kiilliyesi hasebiyle cemi‘-i avalim iizerine miistevli oldu. Zird bunda kamili nakis

lizerine taslit vardir. Bu ise mde’l-kiill emr-i miistahsendir. Feemma gayriyi Adem
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lizrine taslit etmek aks lizerinedir ki ndkisi kamil iizerine taslittir. Bu ise aklen
miistakbehtir. Ve buradan zahiren ve batinen miictehidlerin kemalleri zahir oldu. Zira
mukteda-y1 nas olan kimse nakis /49/ olmaz. Bu ma‘nadandir ki aslah-1 mevciidu
imam ittihaz ederler. Ya‘ni immi olan kimse alime imdm olmaz. Zird irsad ve
ta‘lime kadir degildir. Hilafi ise, ya‘ni alimin iimmiye imam olmasi ise mala-
kelamdir.

Elhésil salik-i miistaiddin siilikii feth-1 babladir ki, gayrilere muglak olan nesne
ona meftihtur. Ve ayn ki Zat-1 Hak’tir gerci vahiddir, velakin viicth-i kesiresi vardir
ki, asar ve sulindur. Ve bu asar ve suiina ile’l-ebedi’l-abad inkitd‘ gelmez. Zirad Allah
Teéala miitekellim-1 ebedidir. Ve her eserinde bir ilm-i cedid vardir. Zira Vasi‘dir.
Onun i¢in alim-i billah olan kimse ebedi miiteattistir. Ya‘ni ona kanmak gelmez. Zira
kanmak dedikleri ki, “riyy” derler nihayete goredir. Se‘n-i illdhiyye ise miintehi
degildir. Pes riyy nereden hasil olur. Bu cihetten her salik ki, ben kandim diye
nakistir.

Pes stilik ki bir isimden bir isme hareket ve seferdir. Ger¢i makam-1 zat
hasebiyle miintehidir. Zira zatin maverasinda riitbe-i uhrd yoktur. Veldkin mukim
oldugu strette dahi mutdlaa-i elvandan hali degildir. Nitekim zikr olundu. Bu
cihetten derler ki, seyr ilallaha nihayet vardir. Feemma seyr fillaha gayet / yoktur.

Nazar eyle ulema-i zahirin haline ki kavaid-i ilmiyye ve kavanin-i resmiyyenin
inkitd‘ryla onlarin miidrikdti dahi tamam olur, feemma ulema-i hakaikin kiisifuna
nihayet yoktur. Zird bu ilmin kava‘idi ve haddi ma‘lim olmaz. Belki bir vahdettir ki
kesreti nihayet bulmaz.

Arif isen yokluga ver varim.

Yok u vari ver, bulasin yarini.

Bir tabib-i hazika teslim ol.

Hikmet iizre ede ta timarini.

Kigr icinde liibbii eyle ciist i cii.

Dar i¢cinde ara var deyyadrini.

Bu melamette selamet isteme.

Nami giim kil, kar ziicdc-1 drini.
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Vasil-1 dergah-1 Hak oldun ise.

Kimseye kesf eyleme esrarini.

Ozge bir siiride biilbiil ol senin.

Bilmeye zag u zegen giilzarini.

Hakkuvyad ayineler ¢oktur veli.

Bu yiize tut dide-i bidarini.

Ba‘deza muhabbet insanin rihunda ve sehvet tabiatinda ve gazab nefsinde ve
hilm kalbinde olur. Ve kalb levh-i riih ve mahall-i istiva-i hasenatidir. Ve tabiat levh-
1 nefs ve mahall-i istiva-i seyyiatidir. Ciinkii rh taalluk-i masiva ve meyl-i ekvandan
tahliye ve kalb dahi ahlak-1 zemimeden /50/ tasfiye bula. Ikisi kalem-i a‘la ile levh-i
mahfiiz ve arsla kiirs1 ve semsle kamer siretine girer ve padisah-1 adil ile vezir-i akile
doner. Zira Allah Teala bir padisaha hayr murad etse, ona vezir-i hayr halk eder. Ve
serr murad etse, vezir dahi ona gore olur. Ve nefs-i emmare kral dedikleri reis-i
nasara ve tablat onun zevcesi gibidir ki, mahall-i sehevatidir. Ve kalb ve riihta
incizab-1 Hak kavi olsa ehl-i Islamin asker-i galibi gibi olur. Zird sultan-1 adil ve
vezir-i akil olicak, kuva ve a‘za dahi onlara tabi‘ olurlar. Nitekim: aeS sk (2 e Gl
[insanlar kendilerini yénetenlerin dini tizeredir.**] ona remz eder.

Hustisa ki sultdnin vezirden maada miirebbiyesi dahi ola ki, seyh-i kamildir. Zira
seyh-i kdmil ism-i Alim’e mazhardir ki, ilm-i zahir ve fetva miiftiye ihale olundugu
gibi, ilm-i batin ve takva dahi seyhe tefviz olunmustur. Ve maarif-i ildhiyye batin-1
insana kuvvet vermekten hali degildir. Onun i¢in erbab-1 madrif ceri ve cestr olurlar.
Bu makamdandir ki sahdbe-i giizin (ridvanullahi aleyhim ecmain) gazalarda
Resululldh (sav) / cendblariyla teerriis ederler ya‘ni onlar kalkan gibi onlerinde
tutarlardi. Ve secaatleri bir mertebede idi ki, Medine-i Miinevvere’ye ba‘zi a‘da
tevecciih ettiginden haberdar olsalar, ibtida kendileri rakib olup ¢ikarlardi ve bi-perva
her yana akarlardi.

Ve kibar buyurmuslar ki, nefsine bahil olan kimse evliyddan olmak ihtimali
yoktur. Zird Hakk’1 bulmak kendi nefsinde yokluk iledir. Ve yokluk dedikleri ibtida

bezl-i mal ve ba‘de bezl-i nefsledir. Ve mahall-i feyz masivadan hali olmadikga,

* Aclini, Kesfi’l Hafa, 11, s. 431.
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oraya feyz niizlil etmez. Zira iki zit bir yerde miictemi‘ olmaz. Ve ¢erag gibi piir
iltihab olmak kandilde rigne dairdir. Ya‘ni kandil piir-ab olsa, zeyte mahal kalmayip,
fitil bi-nir ve fer kaldig1 gibi; kandil-i kalb dahi piir-nlr ve zeyt-i feyzle piir-ziya
olmaga, riitlibet-i sehvaniyyeyi ref* ve izdleye muhtagtir. Pes nar-1 kudret
mitheyyadir. Feemma ol narla miistail olmaga kabil fitil yoktur. Bu cihetten kusir
narda degil, belki mahaldedir. Nazar eyle ki hatab-1 ratb/50/ miista‘mel olmaz.
Maahaza ates iistiindedir. Ve sair umir dahi ona kiyas oluna. Zira siirit ve esbab
mefkiid olsa, mesriit ve miisebbeb viiclid bulmaz. Viizu‘la salat gibi.

Ve bu takrirden fehm olundu ki tabiat mahall-i sehvet ve nefs mahall-i hevadir ki
ikisi dahi cehennemi olmakla muzlimdir. Bu cihetten demislerdir ki, savt-i hasen
istimd‘ olundugu vakitte ona vaki‘ olan meyl eger mertebe-i tabiattan vaki‘ olursa
sehvet ve eger mertebe-i nefsten vaki‘ olursa hevadir ki, ikisi dahi hardmdir. Onun
icin demislerdir ki ehl-i nefs ve tablata sema‘ haramdir. Ve eger meyl-i mezkir kalb
ve rih ve sirdan vaki‘ olursa, ona ask ve muhabbet ve {ins derler ki, bunlar helaldir.
Ciinkii insn nefsinden emn iizerine degildir. Ona terk-i sema etmek vacibtir. Ve
Ciineyd-i Bagdadi (ks)’den menkiildur ki, demistir:;zle s¢d o¥ s Aol aany Lo (S
[Kulu Mevlasina gotiiren her sey miibahtir.] Ya‘ni sol nesne ki kalbi tevecciih-i
Haktan dar etmeye, belki ona kuvvet ve cem‘iyyet vere, ol nesne miibahtir. Gerek
sema‘ olsun ve gerek gayri. Zird vecd / ve tevaciid sahihtir. Ve sol nesne ki kalbi
Hak’tan halka imale eyleye, her ne olursa olsun batildir. Iste 1slah-1 nefs etmek
sadedinde olanlar bu makile mevazi’da ihtiyat ederler. Zira desais-i nefsaniyye
vardir ki herkes degil, belki her salik miictehid bile vakif degildir. Ve salah kiyas
ettigi, ahir fesad cikar.

El hasil zikirden men‘ yok iken miisterahta vaki‘ olsa, sebeb-i kiifr olur. Fa‘rif er-
remz, va‘mel bi-hdze’l-gamz. Ve ehl-i zdhir muhabbeti irddet-i taatle tefsir
etmiglerdir. Zira nefs bir nesneye ki meyl eyleye ona takrib eden umira ragbet eder.
Lacerem muhib olan kimse muti‘ olur. Ve ehl-i hakikat demislerdir ki, muhabbet
hareket-i ma‘neviyyedir ki canib-i mahblba ikddmi1 mdcibtir. T4 ki maksid olan
tilfet-1 visal hasil olup vahset-i firdk zail ola. Ve bu ma‘nd mertebe-i muhibbiyyet
olan kabe-kavseyn haline goredir. Zird makam-1 ev-edna, mertebe-i fena ve istihlak-i

kiillidir ki, orada zat ve sifat-1 abd mahk ve sahktir.
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Pes muhibbe miirid derler ki muhabbet makam-1 /52/ da‘va olmakla, muhib
imtihAndan hali olmaz. Imtihan ise mahz elemdir. Mahbib ise muraddir. Bu cihetten
onun i¢in elem ve azab yoktur. Ve idlal, ya‘ni ndzdan hali degildir. Ve bundan fehm
olundu ki, muhabbet makam-1 vahidiyyete ndzirdir. Zira makam-1 ehadiyyet-i
zatiyyede sifait mu‘tebere degildir ve Hakk’in muhabbeti dahi boyledir. Nitekim
hadis-i kudside gelir: <a,ef ol <ials. [Bilinmeyi sevdim/istedim.*’] Ve bu muhabbet
dahi teveciih-i ma‘neviden ibarettir ki, hakikat-i camiaya mensibtur ve hakikat-i
camia hakikat-i ilahiyye ve hakikat-i kevniyyeyi cem‘eden mertebedir ki, ona
vahidiyyet derler. 41 U) 4 U 43/ Jle\d [Sunu bil ki, Allah’tan baska higbir ildh yoktur.]
(Muhammed 47/19) ayetinde olan mertebe-i ulihiyyet hakikat-i mezkireye raci‘dir.
Ve bu mertebeye mertebe-i saltanat dahi derler ki, maksem-i meratibtir.

Ve niir-i muhabbet dedikleri, mertebe-i mu‘tedileye nazirdir. Ve bunun ma-fevki
nar-1 agktir. Zird agk ifrat-1 muhabbettir. Onun i¢in sifat-1 ildhiyyede ask olmaz. Belki
muhabbet olur. Pes Hakk’a viistil aska mentittur. Ve viisil ve avdden sonra bu ma‘na
i‘tidal bulup / nir-i muhabbet kalir. Velakin bu makam-1 bekaya nazir olmakla
burada® nar-1 sehvet-i hakikiyye miictemi‘ olur ki, niir-i muhabbet Hakk’a gére ve
nar-1 sehvet nisdya goredir. Onun i¢in Cenab-1 Niibiivete nisd tahbib olundu. Ve
verese dahi bu ma‘nadan hazz-1 evfer buldular. Zird makam-1 beka fena goétiirmez
cennet gibidir ki, zevk-1 daim ve is-i kaimdir. Sair efrad-1 nasta ise sirr-1 fena ve beka
mefkiiddur. Onun i¢in lezaiz-i niam tenaviil etseler dahi kuvvetleri nakisdir.

Asik-1 siiride ol biilbiil gibi.
Sibgatullah sirrint bul giil gibi.

Coktur esma ve sifdt-1 Kibriya,

Dagilubdur her yana siinbiil gibi.

Gah olur derya gibi feyz-i nihan,

Ciis eder can u goniilde miil gibi.

Kurma gel ab-1 revan iizre bind ,

Miinhedim olursun dahir pul gibi .

# Aclani, Kesfi’l Hafa, I1, s. 191.
*H. H., E. E.ve M. E.’de “nér-1 sehvet zuhiir edip nir-i muhabbet ile”
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Hakk’a asik oldun ise candan,

Varini ver Hakk’a Hakki kul gibi.

Ve demisglerdir ki, <labiall Sl s ca g laluall QIS5 ) 8 Sl ) [Miibahlar
yaparken israfa diigmek, (Allah’a) miindcattan mahriim eder.] Ya‘ni bir nesne ki
haram ve miistebih ola, onu tenaviil etmek miinacat-1 Barlye mani‘ oldugu gibi
miibah oldugu sirette dahi israf iizerine /53/ olicak, mani-‘1 miinacattir. Zira Hakk’a
tekarriib etmek yine emr-i ser‘i iledir. Ve sol ki emr-i ser‘den haric ola, hikmet-i ser‘i
bilmedi. iste miibah dahi miibah-1 kat‘? oldugu stirettedir, yoksa herkes akli ile
miibahtir, dedigi degildir. Zira herkesin akl-1 maas ve nefs-i emmaresine gore istitabe
etmedigi nesne kalildir. Bu ise nefsii’l-emre muhaliftir. Zira ba‘z1 miibah stiretinde
nesneler vardir ki, fi-nefsi’l-emr habistir ki, onun habasetini ehl-i ser‘in her biri
bilmez. Zira zahir-i ser‘de ba‘z1 ruhsatlara kiyas eder. Bu ise kiyas-1 aklidir. Belki
batin-1 ser‘a nazar edip ol nesneyi hakaik ile tatbik etmelidir. Pes hakaika kadir
olmayan ve maarif-i hakkaniyyeye viisil bulmayan kimse ne vechle habis ve tayyibi
fark edebilir. Belki “Ism-i mudil”de iken hidayet da‘vasina diiser.

Bu fakire bir zaman bir ehl-i riyazet Hindi tereddiid ederdi. Feemma tarik-i
serden haric idi ki, ehl-1 miinkerat idi. Velakin istidraci bilmez. Ve ism-i muzillin
ahkamin1 fehm eylemezdi ve hayalati hakaik / kiyas ederdi. Bu sebebten her gece
mi‘rac etmek da‘vasin eylerdi. Ve ba‘zi kelimat-1 hayaliyye sOylerdi. Burasi ise
saliklerin mezalik-1 akdamindandir. Zird haric dlemde mi‘rac-1 hayali vardir ki, onu
bilmeyen batin-1 alemde mi‘rdct hakiki zanneder. Zira batin-1 alem dedikleri
melekdttur ki, dahil-i alem dahi derler. Ve herkes alem-i melekita yol bulmaz. Zira
huceb-i dlem-i miilk ona berzahtir. Ve arada berzah-1 azim var iken maverasina nice
giizar olunur. Cebel-i kafa gilizar gibidir ki, derya-y1 muhit ona haciz-i hasindir. Onun
icin ulema-i riisimun ilmine sudr derler. Zirad sulir mavera-1 perdeden idrake derler.
Pes orada ilm var ve ayn yoktur. Ve yakin-i hakiki aynin semeratindandir, ilmin
degil. Hattd ilimde rlisth oldugu gibi aynde dahi riisth vardir. Pes riisih
bulunmadikg¢a her ayna dahi i‘tibar olunmadi. Fekeyfe ki ilme.

Iste bu takrirden fehm olundu ki, hayali olan nesne dimagdadir. Ve ayni olan
nesne kalptedir. Ve Kur’an ve ilham kalbe niizGl eder. Yoksa hayale degil. Belki

hayale niiziill eden siirdir. Onun i¢in muhayyel siirdir, derler /54/ ve isabet ederler.
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Zirda ilm-i simya gibi hakikati yoktur. Nitekim ilm-i beyanda es‘dr-1 hayaliyye
okuyanlara hafi degildir.

Ve bu makamdandir ki derler, enbiya ve kiimmel-i evliyddan sadir olan ulim ve
a‘mal, kemaliyyedir. Zira kamilden sadir olan dahi kamildir. Ve sair ehl-i imdndan
sadir olan ulim ve a‘mal, cemaliyye ve lutfiyye; ve kefere ve fecereden sadir olan
celaliyye ve kahriyyedir. Bu sebebten kefere ve fecereden sadir olan uliim ve a‘mal
daire-i mudilldedir ki, asla i‘tibar olunmaz. Zira Hak stretinde olsa dahi batildir. Sol
sebebten ki iman ve takva ve siilik iizere mebni degildir. Ve Tméan {izerine mebni
olan dahi, aslinda siiliik-i sahih {izerine mebni olmayicak, erbab-1 kemalin asar1 gibi

degildir. Belki ondan asagidir. Zira sahibi cendh-1 vahid iizerindedir. Ve yevm-i

kiyamette tekaddiim ve teahhur ve cinianda ulvi ve sufli olmak, tefaviit-i mezkire
raci‘dir.

Pes ehl-i imanin kimi ebrar ve kimi mukarrebindir. Ve mukarrebin dahi tabakat-1
muhtelifedir. Ve bunlarin ahvali diinyada / mestire ve ahirette zahiredir. Zira bu
mevtin mahall-i imtihdn ve mekan-1 setrdir. Nitekim kudside gelir. ¥ W a3 sl )
o a¢dom [Dostlarim (evliyd) kubbelerimin altindadir. Onlari benden bagkasi
tanimaz.*] Ya‘ni evliyA ve havéss-1 immete gayriyyet ile muttasif olan kimseler
vakif ve esrarina vasil degillerdir.

Kangt dilegim rdh-1 Hak’ta buldu tevfik-1 Huda.
Enbiyd ve evliydya etti la-biidd iktida.

Adem kdamilde kamildir, benim ilm ii amel.

Bu kemal-i ddeme muhtdctir sah u geda.

Mekteb-i ilm-i lediinnide hakaik dersin al.

Kil u kali kov dilinden dinleme siyt u sadd.

Ger ibadette huzur-i dilden almazsin nasib.

Bu ibddetgdh i¢inde kilmadin farzi eda.

Sen seni kaldir aradan Hakkiyd hakkiyla ol.
Halk’ta bul Hakk 1 yine Hak tan sakin olma ciida.

# Kaynaklarda bulamadim.
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Ey mii’min yalniz magfir olduguna kanaat etme. Bil ki ilm ve amel yiiziinden
derecat-1 aliye sahibi olmaga sa‘y eyle. Zird biilend-himmet olmak, ehl-i dilin
sanindandir. Ve ilimden murad evvela ilm-i ser‘i-i kesbi ki, ona ilmihal derler. Ve
saniyen ilm-i hakiki-i irs1 ki ona ilm-i lediinni ve ilm-i ilahi derler ki, Hak’la halk
arasinda olan /55/ irtibat1 ve alemin Hak’tan intisasini bilip, esma ve sifat ve bunlarin
hakaikinden haberdar olmaktir.

Ve amelden murdd amel-i ser‘idir ki, varid oldugu vech iizerine siir(it ve
kuytduyla ikamettir ki, ona amel ald minhaci’s-slinne derler. Ve bu amel gerci surtt-
i zahiresiyle®® ulema-i hakikat bilirler. Zira ibadetin kendi farz oldugu gibi, ibadette
huzir maallah dahi farzdir. Ve bunun fevkinde dahi mertebe vardir ki, erbabi bilir.
Ve siinnet olan ibadete suri‘u vaktinde miikellef oldugunu mulédhazadir. Pes iradet
mertebesi budur ki, kayd-1 masivada olmaya. Belki Hak’la iktifd eyleye. Ve ziihd
mertebesi budur ki, miibahattan sabreyleye ve her miibdh olan nesneye ruhsat

vermeye. Ve illa zahid olmaz.

Ve iman ve tevbe mertebesi budur ki, madsiden imtind‘ ve ictinab ede ve illa
mansir olmaz. Kile Teald: owiasall il Gile s oS5 [Mii’minlere yardim etmek bizim
tizerimize bir haktir.] (RGm 30/47) Ya‘ni ehl-i imanin mansir oldugu kemal-i
imanladir. Ve kemal-i iman suab-i Tman1 miilahaza ve muhafazaya mentttur. Zira
bila-agsan olan secereye, secere denilmez. Ve denilse dahi / bi-faidedir. Zira meyvesi
olmaz. Buradandir ki bir kimse Eb{i Yezid’in (ks) hiline nazar eyleyip: “Iman
olursa; iste boyle Bayezid’in iman1 gibi olsun.” demis. Ya‘ni Bayezid-i Bistdmi’nin
mii‘min olduguna deger, gayrisi degmez. Ve buradandir ki ona “Kutbu’l-arifin” deyu
lakab vermislerdir. Zira arif-i billah odur ki amel-i ser‘lyi elden komaya. Zira semen
ve zebed isteyen lebenden taleb eder.

Ve demislerdir ki: <lalial & 68 &lalaall  [Miicahedeler, miisahedeleri dogurur. ]
Ya‘ni miift miisdhade olmaz. Belki miicdhede-i azime ile taltif-i hicdb etmek

gerektir. Ve sol yerde ki Hak Teala miicahede ile emreyledi, orada betdlet haram
oldu. Ve mii’min iksar-1 taat ve zikr etmekten murad, vaktini adem-i izaattir. Ve
adem-i izaatin neticesi dahi devam-1 siihid ve istigraktir ki, kiimmel-i evliya halidir.
Bu cihetten, tariki lizerine hareket lazimdir. Ta ki ser-menzil-i murada viisil ve bab-1

ata ve dervaze-i keremden diihiill miiyesser ola.

* H. H., E. E.ve M. E.’de “ulema-i zahire indinde mazbittur. Velakin surit-i batinesi”

147



Iste masivadan i‘rdz etmekten maksid, Hak’la olmaktir. Hak’la olmak ise,
Hakkin emrettigi amel ile kiydmi dahi miistelzimdir. Zird hadim mahdima muti‘ ola
/56/ gelmistir ve memlik efendisine bila {icret hizmetiyle ma‘rQf olmustur. Zira ecir
olmak kullugu miinafidir. Nitekim balada dahi takrir olunmus ve fil-climle
bilinmisgtir.

Pes bila ilim amel olmaz, bila hizmet abd olmadig1 gibi. Ve ilm erdigi yere amel
dahi vasil olmalidir. Zird kademde hareket ve mesye istitdat olmayicak, yalniz
cesmin etraf ve eknafi seyretmesinden ne hasil olur. Zira her nesnede, ma-hulika lehti
vardir. Pes ¢esmin ma-hulika lehti ibsar ve diir ve nezdinde olani rii’yet ve miisahede
oldugu gibi, kademin miiktezas1 dahi makstida harekettir. Ve Kur’an’da a‘rece harac
olmadigi onun kemaéline deldlet etmez. Belki ruhsata delalet eder. Ruhsat ise
azimetten asagidir. Ve azimet memdihtur. Onun igin tenzilde lisan-1 Lokman’da
gelir
o3l e e A G) Wilal Lo Dialy S e iy cashaddly DAl Sal G (L
[Yavrucugum; namazi1 dosdogru kil, iyiligi emret, kotiiliigii yasakla, basina gelene
sabret. Ciinkli bunlar azmi gerektiren islerdendir.] (Lokman 31/17) Ya‘ni efazil-i
taat ve esraf-1 ibAdat ma’ziimat-1 umdr ve vacibat-1 ahvaldendir. Binaen alahaza sol
nesne ki nefse muhalif ve hevasimi / miinafidir, onunla amel etmek akvadir.

Ve taldk hakkindaki ebgadii’l miibahat denilmistir. Ba‘z1 ulema-1 zahir onu te’vil
edip,ose¥) Al addd & WS (amrdl ) L8l ) [Islerin tamamindaki sozleri gibi,
miibahlarin bugza en yakin olanidir.] demistir. Gliya miibahat mebgtzattan degildir,
demek ister. Feemma kavl-i kisridir. Zira bugz adavetin gayridir ki, her adavet bugz
olur. Velakin her bugz adavet olmaz. Nitekim halkin kalbine muhabbeti diismeyen
nesneler vardir ki, halk onlar1 bi’t-tab‘ kerahet ederler, velakin kerahetten adavet
lazim gelmez. SGim ve basal ve lahm-i bakara ve lahm-i harkiis ve emsali gibi.

Pes talak ziydde mebgiizdur, ya‘ni bila-sebeb oldugu zamanda. Ve mekriihat-1
sedidedendir, zirda onda firkat vardir. Ekvanda ise Allah Teala’ya ehabb olan
ictima‘dir. Onun i¢in teferrukten nehy olundu. Ve nikéhat-1 sliriye ve ma‘neviyye
ictimaata mevkif oldu. Ya‘ni ictima-i cemaat ve ictima-i sithiid ve ictima-i zevceyn
olmadikga, nikah-1 stir? denilmedigi gibi ictima-i esma ve sifat dahi olmadik¢a nikah

denilmez. Pes slret ve ma‘na-y1 alem ictiméd‘a dair oldu. /57/ Nazar eyle sultanin
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tahte’l-livasinda asker miictemi‘ olmadikca makstd olan feth hasil olmaz. Bu
sebepten ictima‘ memdih oldu.

Ve sol ki ferdaniyyet derler, zat ve sifat ve ef’alin mecma‘udur. Ve sol ki tefrid
derler, zatin masivadan inkitd“idir. Zird zat-1 insan, zat-1 ehadiyyeye ndzirdir. Zat-1
ehadiyye ise kesreti miinafidir. Pes bu mertebede ictima‘ mutasavver degildir. Belki
ictima‘® meretebe-1 vahidiyyettedir ki mertebe-i ultihiyyet ve mertebe-i zat ve sifattir.
Ale’l-husiis zat-1 ehadiyyeye viisiile dek seyhle sohbet ve ictima‘ 1azimdir. Zira seyh
vesile-i Hak’tir. Zat-1 ehadiyyeye esma ve sifat vesail olduklari gibi. Nitekim
yukarida tebyin ve tafsil olunmustur.

Giyenler hirka-i tecridi erdi zdat-1 Mevla'ya .

Soyundu mdsivadan bakmadi darat-1 esmdya.

Gerekmez ihtisam-1 dlem evsdf-1 dervise.

Gedaya nice layik ola girmek stiret-i baya.

Soyar tdc ii kabdy: ask Ibrahim Edhem den.

Alwr tir-i viicidu derd-i Mevla dondiiriir ydya.

Su kim / ma ‘siika bi-perde erismek ister dlemde,

Komaz pireheni de olsa ahir ani araya.

Goniilde feyz-i Hak buldunsa, lii ’lii’ ondadir onda.
Sana bestir bu deryd, bakma hergiz gayri derydya.

Erersin paye-i a ‘laya bi-siibhe bu menzilden.

Uyarsin ger tarik-i Hak ta bu Hakki’yt1 ednadya.

Kalellahu Teala: ¢! 23 Jle’s [Ve Adem’e isimleri 6gretti.] (Bakara 2/31)
Ya‘ni Ebu’l-beser Adem (as)’a esmé-1 ildhiyye ta‘lim olundugu gibi*’ olundu. Zira
alem tafsil-i Adem’dir. Pes sol icmalin miistemil oldugu esmay: tafsil dahi
miistemildir. Su kadar1 vardir ki esmanin Adem’de cem‘iyyeti bilfiil vesair esyada
bilkuvvedir. Bu ma‘nadan &tiirii demislerdir ki, (=& JS 4 (& S & [Her bir seyin

icinde, her sey vardir.] Ve icmal ile tafsil, ger¢i ma‘nada miittehiddir. Imam ve

“"H.H., E. E.ve M. E."de “cemi-i esyaya dahi ta‘lim olundu”
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cema‘at gibi. Velakin strette mubhteliftir. Bilfiil ile bilkuvve dahi bdyledir. Ve illa
esyada ve esya ile Adem’de tesavi lazim gelir.

Ve Adem’den Cenab-1 Nibivvet’e gelince zuhir mezid olmaktaydi. Ta ki
Cenab-1 Nibivvet’in viicidu ile tetmim ve tekmil vaki‘ oldu. Ve filhakika rth-i
alem, ger¢i Adem’dir; feemma Cenédb-1 /58/ Niibiivvet’e nisbetle Adem ve men
dGneh shrettir. Ya‘ni hem slret-i dlem ve hem stret-i Muhammed’dir. Ve ciimlenin
rithu Muhammed’dir. Zira sirr1 dleme ve Adem’e saridir ki, hayat-1 alem ve Adem
ona mentttur. Ve enbiyadan kat-‘1 nazar ekmelii’s-suveri’l-Muhammediyye, ekamil-i
timmet-i merhimedir. Zira ekmele tabi‘ olan dahi ekmeldir. Balada hod murtr etti ki
bu iimmetin miskat-1 nubiivveten ahzi bila vasita olmakla, bu ma‘nada enbiya ile
miisterek oldular. Ve Cenab-1 Niiblivvet’e ihvan olmakla seref-i azim buldular.

Pes Cenab-1 Niiblivvet’in enbiya ile uhuvveti mertebe-i niibiivvette ve ashabtan
maada olan timmeti ile uhuvveti mertebe-i velayette oldu. Ve bundan ashabin sairler
lizerine seref-i vafir ve fazl-1 miitekasiri zahir oldu. Zira sahabede mertebe-i velayet
oldugu gibi mertebe-i sohbet dahi vardir. Feemma her mertebe-i velayette olan
mertebe-i sohbette degildir, tabiin gibi.

Ve buradan rii’'yet ve aynin hicdb ve ilm iizerine riichdni bahir oldu. Zira
mertebe-i sohbette rii’yet dahi vardir. Feemma mertebe-i / velayette rii’yet-i hissiyye
olmaz. Belki hayaliyye olur ki, ya menadm veya insilaha mendttur ve rii’yet-i hissiye
ri’yet-i ayaniyyedir ki galat kablll etmez. Onun i¢in insildh menadm iizerine tercih
olundu. Zira hisse karibtir ve gah olur ki, ba‘z1 suver ba‘del intibah magmizu’l-ayn
iken zahir olur. Ve ba‘z1 evkatta histe dahi vaki‘ olur. Feemma mahsiisla miikaleme
etmek nadirdir. Gergi niceler dahi miikaleme etmislerdir. Nitekim zamaninda kutub
olan Ahmet Sebti metafta Seyh Muhyiddin el-Arabi ile (ks) miikdleme etmistir. Ve
Seyh‘in Ahmed’i rii’yeti histe idi. Ahmed’in vefatindan beri ise birka¢ yiizyil miirtr
etmis idi. Velakin ruhaniyyeti temessiil edip, Seyh ona ol vecihle miilaki oldu.

Elhasil Adem siiret-i alem olup bilfiil cemi-‘i esma-i ilahiyyeye mazhar oldu. Bu
cihetten ona Adem-i stiret dediler. Cenab-1 niibiivvete ddem-i niibiivvet dedikleri
gibi, canib-i velayeti dahi miistemildir. Ve Hz. Ebi Bekr’e (ra) adem-i sohbet dediler
ki sair sahabenin /59/ sohbetleri onun sohbetine tabidir. Zira Ebl Bekr’e Kur’an’da

“sahib” deyu tasrih olundu. Onun i¢in onun sohbetini inkar eden kéfir oldu. Ve Hz.
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Ali (ra) ademii’l-velayet oldu. Nitekim: b e alall 24300 [Ben ilmin sehriyim,
Ali’de onun kapisidir.**] Ona dalldir.

Ve zuhlr-i niiblivvet adem-i shrette hilal gibi olup Cenab-1 Niibiivvet’te
bedriyyet mertebesine erdigi gibi, zuhilir-i velayet dahi ademii’l-velayede hilal misali
olup, Hazret-i Hatmii’l-Evliya’da bedriyyet mertebesine erip ondan sonra ila ahiriz-
zaman intikasa bed’ etmistir. Ya‘ni zuhGiru miintakis olur. Yoksa nefs-i velayet degil.

Ve ahir zamanda mahak vaki‘ olur. Ya‘ni semsin magribten tiili‘uyla sahs-1
velayet serini ceyb-i hafaya cekip israk-1 sems rih hilafina miibeddel olup, ancak
zulmet-i nefs ve tabiat kalsa gerektir. Ve ol vakitte isti‘dadat ve kabiliyyat bi’l-
kiilliyye muzmahille olup, asar-1 saadetten nisdn goriinmez olur. Ve ol vakte dek
sems magsriktan tul(® etmekle her asirda envar-1 niicim-1 veldyet dahi tuld® / ve
zuhlrdadir. Gergi a‘ylin-i nastan nihandir. Zird a‘ma-y1 kalb galib olmakla goriinen
ancak sems-i zahirdir, sems-i batin degil. Zira kiyamet kahr ve setre dairdir. Ya‘ni
vahdetin tecellisi kesreti kahr ve setr eder. Simdi ki tekarub-i zaman vaki‘ olmustur
kiyam-1 kiyamet hiikmiindedir. Ve esma-1 ilahiyyenin zuhGrati az kalmigtir. Onun
icin Kur’an’da gelir. Ut 2o 3 ol ¥ (A [Bildiklerinden sonra higbir sey bilmez
olsun diye.] (Nahl 16/70) Ya‘ni erzel-i dmiirde ilm cehle miibeddel olup, melekiit
mestlre oldugu gibi; ahir-1i alemde dahi zuhlr hafaya tebdil olunup, kemalat-1
insaniyye vera-1 perdede kalip, dide-i idrakten nihan olsa gerektir.

Iste Alemin erzel-i dmrii ahiridir ve bundan fehm olunur ki, vasat-1 dmiirde insan
kuvvetli oldugu gibi, vasat-1 miiddet-i Muhammediyyede dahi alem kuvvetli idi.
Bilahire za’f kabitl etti. Ve her yliz sene dahi vasati i‘tibariyla bdyledir. Ya‘ni
oralarda bi-hasebi’l galib kuvvet-i Islam zuhir eder ve dlem ma‘mir ve abadan olur.
Sonra pir olmaga bed’ edip, ahir bir tabibe muhti¢ olur. Ve hastanin kuvvet-i
marazina /60/ gore tabib-i hazik lazim oldugu gibi ahir zamanin hastaligi dahi
boyledir. Onun i¢in Hz. Mehdi gibi tabib-i kaviye muhtag olur.

Ve bundan fehm olunur ki, her asrin tabib ve marizi olur. Ya‘ni marazina gore
tabibi dahi bulunur. Veldkin mariz olanlar marazlarindan bi-haber olmakla tabib
yoktur ve biz mariz degiliz kiyas ederler. Velakin demislerdir ki, sy aalsa (g
G b (S5 [Ey hoca derd yoktur, 18kin tabib vardir.] Ya‘ni dert yoktur, yoksa

derde derman etmege tabib bulunur. Nitekim sdyler yoktur, yoksa sdyletir bulunur.

* Aclini, Kesfi’'l Hafa, I, s. 235.
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Ya‘ni kabil-i ta‘lim olur. Tti olsa ona gore muallim bulunur. Feemma kabil yoktur.

Bu cihetten muallim dahi hafidir. Iste iistddla sakird ve seyhle miirid dahi boyledir.

Aceb zamanday1z ki cevheriyyet haceriyyete miibeddel olmustur. Fa‘rif cidden
Bulunmaz bahr-i dilde cevher-i yekta deme ey dil.

Eger bulmak dilersen éyle bir cevher seri pa kil.

Deme hergiz goriinmez Yisuf-i Misri gibi bir hiib.

Yiirii bu meshed-i hiisn / icre ¢cesm-i cant bir hos sil.

Dilersen cevherin pdk ola, zer gibi kiidiiretten,

Girip sol pute-i ask-1 ilahiyye yanip yakal.

Demiy ser defter-i irfan olan bu niikte-i ilmi.

Dilersen Rabbini bilmek, mukaddem nefsini pek bil.

Meldamet ehlinin sonu selamettir hakikatte.

Elin tut bir erin bugiin, ne derlerse desinler el.

Ne remz eyler sana esrar-1 Hak tan Hakki-i vakif.

Seninledir ¢il Hak, var imdi Hak tan olmagil gafil.

Ba‘deza her kemalin mensei isti‘dad-1 ezell ve tevfik-1 lem yezelidir. Ya‘ni
alem-i gaybten feyz-i akdes ile arsa-i ilme ve oradan feyz-i mukaddes ile alem-i ayn-1
hariciye ihrac edip, erbab-1 dile hidayet ve sohbet-i miirsid-i kamile delalettir. Zira
miirsid-1 kdmilin nazari, feyz-i akdes evveledir. Bu cihetten Hak’tan inayete sefaat-i
nebeviyye ve ona dahi himmet-i pir munzam olup, bi-kaderi’l-kabiliyye asar-1 kemal
zahir olup saddet-i ezelliye ile miistaidd olur ve erbab-1 berazihin kuyldundan halas
bulur.

Ve her pir-i kadmilde bir /61/ tiirlii neth-1 nefes vardir ki, nefes-i nefis Hatmii’l-
Evliya‘ya miisteniddir. Ve gah olur ki ol nefes Hizir (as) stiretinden zahir ve ondan
sadir olur. Ve gah olur ki bunlarin nethinden maada Hatmii’l-Evliya dahi husis {izere
nefh eder. Ve bu fakire pirin ve hatmin her birinden bi-hamdillahi Teala neth-i rih-i
ilahi vaki® olup esbe e sl e e o 4l e 7 50V A [Emrinden olan Rah’u kullarindan
diledigine indirir.] (Mi‘min 40/15) micibince mesiyyet-i ilahiyye taalluku
hasebiyle, ¢l (s 43 say [Allah rahmetini diledigine bagislar.] (Bakara 2/105,
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Al-i Imran 3/74) sirrt zuhtr bulmustur. Iste bu sirrin zuhfruna nisdn budur ki,
teceddiid-1 ni‘met vaki‘ oldukca, teceddiid-i siikiir dahi vaki® olur. Ve derlin-i insan
fena bulur. Zira tevfik Hak’tan ve muharrik dahi Hak’tir. Onun i¢in Hamid ve
Mahmiid Allah Teala’dir. Ve Zahir ve Batin Hak oldugu gibi, Evvel ve Ahir dahi
Hak’tir. Zira bidayet O’ndan ve nihayet dahi O’dur. Nitekim gelir:seiadl &, I &'
[Hi¢ kuskusuz, son varis Rabbinedir.] (Necm 53/42)e¥) Jle 4ll Gaa [Yiiceler
yiicesi Allah dogru soyledi.]

Bihamdilldhi Teald bu Vesiletii’l Meram namiyla miisemma olan kitab ve
eser-1 miistetdb bin yiiz otuz dort sali miistemil oldugu sahriillahi’l esam / recebiil-
ferdin on altinci yevm-i sebt ve vakt-i asirda encama reside oldu. Ve hatm-i hitam
buldu. Ceslda S Jaa) 2glll G o o1 ) agasi (e 5 Garan) dina 5 all 5 Yaaa Lt e alll Lia
Aayl il e ol 8 (3aa aeie S TS g aed (S5 0l ok ) GSILd Ul iy
Coallall Sy alldaall s cpmaall jletl) 535 Jalll a8 (e A Cilala iald g Gl Cuna 5 (a7l
[Allah, Efendimiz Muhammed’e (s.a.v.) biitiin 4l ve ashabina ve onlara kiyamet
giiniine kadar tibi‘ olanlara salat etti. Allah’im bu kitdbimi, yakin yoluna giren
taliblerin faydalanacagi (bir kitap) kil. Bu (kitapla) en yiice katindaki mak’ad-i sidka
(varmalart i¢in) onlara onder ol. Siiphesiz ki Sen merhametlilerin merhametlisisin.
Gecenin karanliginda ve giindiiziin aydinliginda (bir sey) isteyenlere karsilik veren

ve dud edenlerin ihtiyaclarini giderensin. Hamd alemlerin Rabbi Allah’adir.]

Tarih be- nazm

Bu ilm-i min lediin bahr-i muhit-1 bi-kendrinda,
Kitabim ¢iin sadef onda ma ‘ani oldu hem ¢iin diirr .
Bihamdillah ¢ii encama erigsti fazl-i Mevia dan.
Dedim tiarthini Hakki vestile, dhiri budur.

Sene 1134
Nemekahti el-Fakir es-Seyyid Hdfiz el-Hdc Muhammed Emin Hatib

Hiidavendigar.
Fi 13 Muharrem sene 1234
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