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YEMIiN METNi

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Muhammed Abdullah Draz ve
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diisecek bir yardima basvurmaksizin yazildigim1 ve yararlandiim eserlerin
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oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.
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OZET

“Muhammed Abdullah Draz ve Kur’an Anlayis1” isimli bu calismada
Abdullah Draz’in (1894-1958) hayati, eserleri ve onun Kur’an anlayis1 cesitli

yonleriyle ele alinip incelendi.

Calisma esnasinda, Kur’an-1 Kerim, tefsir, hadis, liigat ve biyografi

kaynaklarindan istifade edildi.
Calismamz bir giris ve dort boliimden olugsmaktadir.

Giris kisminda, arastirmanin 6nemi ve metodu hakkinda bilgi verildi.

Birinci boliimde, Abdullah Draz’in hayati, eserleri ve son donemde

Misir’daki tefsir hareketleri incelendi.
Ikinci boliimde Kur’an’a ve Kur’an tarihine yaklasin ele alinda.

Uciincii boliimde Draz’a gore Kur’an’mn ahlaki 6gretilerinin neler oldugu

incelendi.
Dordiincii boliimde, Draz’in bazi konulara yaklasinu ele alinda.

Son olarak calismadan elde edilen sonuclar anlatildi.



ABSTRACT

This thesis, titled as ‘“Muhammad Abdullah Draz and His Conception of
Koran”, examines Muhammad Abdullah Draz’s life, works and his conception

of Koran in different respects.

In the course of study, we made use of the Holy Koran, commentaries on
the Koran, hadith (tradition), glossary and biographical literature.

The thesis consists of an introduction and four chapters.

The introduction gives some insight about significance of the study and

its method.

In the first chapter, it is dealt with Abdullah Draz’s life, works and the

recenlty activities of commentary in Egypt.

The second chapter looks into Abdullah Draz’s approach to Koran and
the history of Koran.

In the third, it is discussed the ethical teachings involved in Koran as
Draz understands.
And the last chapter focuses on Draz’s approach to some other issues.

Finally, the thesis has a conclusion we have drawn from the entire study.

VI



ONSOZ

Hamd; alemlerin Rabbi olan Allah (c.c.)’a, salat ve selam; O’nun kulu ve
elgisi olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’e, esenlik ise O’nun yolundan giden giizel

kullarina olsun.

Islam diinyasinda son yiizyilda Kur’an’i anlama ve tefsir faaliyetlerinin
bircogunun kaynagi Misir’dir. Bu yiizden cagdas tefsirin 6zelliklerini anlayabilmek
icin son yiizyilda Misir’daki tefsir caligmalarinin ¢ok iyi bir sekilde arastirilmasi

gerekmektedir.

Muhammed Abdullah Draz, ozellikle Kur’an hakkinda ortaya koydugu
eserlerle ve yasadigi toplumun sorunlarina ¢oziimler iiretebilmek igin gosterdigi
gayretlerle incelenmeye deger bir ilim adami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda
onun eserleri, say1 itibariyle fazla degildir. Ama onun bariz 6zelligi, inceledigi
konular1 derinligine tahlil etmesi ve orijinal bir tarzda islemesindedir. Eserlerinde
nakleden bir ilim adami degil, tefekkiir eden, muhakeme eden bir diisiiniir davranig
ve tavri vardir. Dogu’yu ve Bati’y1 iyi bilen bu zat, dini esaslar1 yirminci asirda nasil
sunmak gerekiyorsa dyle anlatiyor, bunlar1 dengeli bir tarzda takdim ediyordu. Biitiin
bunlara ragmen Draz, iilkemizde yeteri kadar taninmamaktadir. Bu eksikligi biraz
olsun giderebilmeyi hedefledigimiz “Muhammed Abdullah Draz ve Kur’an
Anlayis” isimli bu calismamizda, Draz’in hayati, eserleri, yasadigit donemde
Misir’daki Kur’an calismalarina kisa bir bakis, Kur’an’in mucizeligi, Kur’an tarihi,
Kur’an’1in ahlaki dgretileri, bunlarin disinda kolelik, faiz gibi Draz’in bazi konulara

bakisini inceledik.

Calismamin biitiin safhalarinda yardimlarin1 benden esirgemeyen ve bana
destek olan basta degerli danigsman hocam Dog. Dr. Mustafa OZEL’e, goriis ve
desteklerinden istifade ettigim degerli hocam Prof. Dr. Omer DUMLU’ya
tesekkiirlerimi sunmay1 bir bor¢ bilirim. Ayrica yardimlarini esirgemeyen biitiin
hocalarima, arkadaslarima ve desteklerini her an yamimda hissettigim aileme de

siikranlarimi sunarim.

Ferruh COSKUNSU
[ZMIR-2006
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GIRiS
ARASTIRMANIN ONEMIi VE METODU

I. ONEMI

Cagimizda Kur’an’i anlama ve yorumlama calismalarinda gelinen noktanin
anlasilabilmesi i¢in, cagdas Kur’an tefsirine katkida bulunan ilim adamlarinin
bilinmesi biiyilk 6nem arz etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in yol gostericilik 6zelliginin
gerceklesmesinde, bu alanda calismalar ortaya koyan ilim adamlarinin biiyiik
paylarinin oldugu herkesin malumudur. Abduh (6. 1323/1905)’tan itibaren baslayan
son donem tefsir hareketleri, Kur’an-1 Kerim’i dogru anlayip yorumlamayi ve onun

pratik hayatta yitirdigi konumunu tekrar geri kazandirmay1 amaglamistir.

Muhammed Abdullah Draz (1894-1958), son donemde, Kur’an’in insanlari
aydmlatici rehberlik gorevinin yerine getirilmesinde Kur’an tefsirine katkida
bulunmus ilim adamlari arasinda yer almis degerli bir alimdir. Onun eserleri, hacim
itibariyle fazla yer tutmaz. Ancak onun dikkati ceken 6zelligi, ele aldigr meseleleri,
derinligine tahlil etmesi ve orijinal bir tarzda islemis olmasidir. Eserlerinde nakleden
bir ilim adamu degil, tefekkiir ve muhakeme eden bir diigiiniir damgas1 vardir.
Dogu’yu ve Bati’yr iyi bilen bu alim, dini esaslar1 XX. asirda nasil sunmak

gerekiyorsa Oyle anlatir, dengeli bir tarzda hareket eder.

Misir’in yetistirdigi degerli ilim adamlarindan biri olan merhum Draz, tefekkiir
vasfi, fikirlerini felsefi diisiinceyle temellendirmesi, Islami ilimlere olan genis
vukufu, ayrica Bati’nin bilimsel arastirma metodunu iyi bilmesi ve yazdiklarini Islam
aleyhinde pesin hiikiimlii olmayan gayri miislimlere de hitap edecek tarzda yazmasi
gibi ozellikleriyle daha genc yasindan itibaren dikkatleri iizerine ¢eken bir ilim adami
olmustur. Draz, eserlerinde oncelikle Kur’an’in ilmi, fikri ve ahlaki degerlerini ele

almis ve buradan hareketle bir ahlak felsefesi gelistirmeye ¢alismistir.

Calismamizda amacimiz, eserlerinin hacmi az olmasma ragmen ele aldigi
meseleleri derinligine inceleyen ve iilkemizde yeteri kadar taninmadigina
inandigimiz bu ilim adaminin, basta Kur’an’in beser kaynakli olmasinin imkénsiz

oldugunu, onun mucizevi bir kitap olusunu gostermesindeki ustalifim1 ortaya



koymak, ayrica hem teorik hem de pratik olarak biitiiniiyle Kur’an ahlakini nasil ele
aldigim sergilemeye caligmaktir. Bunun yaninda kisaca hayati ve ortaya koydugu
eserleri, kolelik, faiz, kaza-kader gibi onemli meselelere yaklagim tarzini, Kur’an’i,
ahlaki kaideler yoniiyle diger kutsal kitaplar, Tevrat ve Incil ile kisa bir mukayesesini

ortaya koymaya calisacagiz.

II. METODU
Calismamiz dort bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde Draz’in hayat,
eserleri ve yasadigi donemde Misir’da gelisen tefsir hareketleri ve bu alanda miiellife

ve diger tefsircilere etkisi olan Muhammed Abduh hakkinda kisa bilgiler sunduk.

Ikinci boliimde Draz’in Kur’an’a ve Kur’an tarihine yaklasimim inceledik. Bu
boliimii Kur’an’a ve Kur’an tarihine yaklagimi olarak iki alt baslik altinda ele aldik.
Birinci alt baghkta Kur’an’in sozlikk ve terim anlami, “Kur’an-kitab” iligkisi
konularina miiellifin bakisini tespit ettik. Yine bu baslik altinda, Kur’an’in dil ve
tislup yoniinden mucize olusunu, Draz’in Kur’an’in kaynag hakkindaki goriislere
yaklagimin1 ayetler, sahih hadisler ve Hz. Peygamber’in yasantisindan Ornekler
1s181inda inceledik. ikinci alt baslikta ise Kur’an tarihiyle ilgili olarak onun yazilmasi,

cem’ ve istinsahi, kiraatler konusundaki diisiincelerini inceledik.

Uciincii boliimde Draz’in Kur’an’in ahlaki dgretilerine yaklasimini ele aldik.
Bu boliim, teorik ve pratik ahlak olmak iizere iki alt basliktan olugsmaktadir. Teorik
ahlak alt bagliginda yiikiimliiliik, sorumluluk, miieyyide, niyet ve gayret kavramlarini
miiellifin nasil isledigine yer verdik. Pratik ahlak alt baslhiginda ise fert ahlaki, aile
ahlaki, devlet ahlaki, sosyal ahlak, dini ahlak konularin1 Kur’an’dan ayetler 1s181inda

Draz’in ele alisim ortaya koyduk.

Dordiincii boliimde ise Draz’in kolelige, faize, kaza-kader inancina bakisini ve
iyiligi emretme ve kotiiliigii yasaklamada kalp ile bugzun nasil anlagilmas1 gerektigi

hakkindaki goriislerini ayetler ve hadisler esliginde ele aldik.

Sonugta ise, calismamiz boyunca yaptigimiz degerlendirmeleri derli toplu

vererek, ulastigimiz bilgi ve bulgular 6zetleyip kisaca Snerilerimizi sunduk.



Calismamizda merhum miiellif Draz’in basta Kur’an Ahlaki ve En Miihim
Mesaj Kur’an ve Kur’an Ilimlerine Giris adh eserleri basta olmak iizere liizum hasil

oldukga diger eserlerine de miiracaat ettik.

Calismamizin icerigini agirlikli olarak Draz’in Kur’an anlayist ve onun tefsir
usulii ve tarihi hakkindaki goriisleri teskil ettigi icin tefsir usulii ile ilgili konularda
Zerkesi’'nin (6. 794/1392) el-Burhan, Zerkani’nin (6. 1367/1948) Menahilii’l-Irfan fi
Ulumi’l-Kur’an, Ibrahim es-Serif’in [tticahatu’t-Tecdid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim
fi Misr, Ismail Cerrahoglu'nun Tefsir Usulii, Tefsir Tarihi, J. J. G. Jansen’in

Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar gibi bazi eserlere miiracaat ettik.

Ayet meallerini sunarken kimi zaman Omer Dumlu ve Hiiseyin Elmali’nin
hazirladiklart Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlami isimli mealden, kimi zamanda Ali
Ozek baskanhiginda komisyon tarafindan hazirlanan Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge
Actiklamalr Terciimesi adli mealden istifade ettik. Sunulan ayetlerin metinlerini ise

dipnotlarda belirttik.

Arastirmamizda konular ele alinirken hadislere miiracaat etmemiz gerektiginde
basta Buhari’nin (6. 256/870) el-Camiu’s-Sahih, Miislim’in (6. 261/875) el-Camiu’s-
Sahih, ibn Mace’nin (275/888) es-Siinen adl1 eserlerinden yararlandik. Hadisin yerini

kitab/bab, cilt, sayfa ve hadis numarasi seklinde gosterdik.

Eserlerin ve yazarlarin isimlerini ilk gectigi yerde, uzun olarak verdik; daha
sonraki kullanimlarda ise, sadece meshur kisimlarimi zikrettik. Miielliflerin vefat
tarihlerini de, adlarinin ilk gectigi yerde vermeye gayret ettik. Aym eserin tekrari
durumunda, a.g.e. (ad1 gecen eser) kisaltmasimi tercih ettik. Bir miiellifin birkag
eserinden istifade etmemiz durumunda ise, a.g.e. kisaltmasinmi kullanmayip, her

kitabin ismini kisaltarak sunduk.



BiRiINCi BOLUM
MUHAMMED ABDULLAH DRAZ VE DONEMIi

I. Muhammed Abdullah Draz’in Hayati ve Eserleri

A) Hayati

Muhammed Abdullah Draz Misir’in  Kefru’s-Seyh vilayeti koylerinden
Mabhallet-Diyay’da, 1894 yilinda diinyaya geldi'. 1905°te, iskenderiye’de din
Ogretimi yapan bir medreseye girdi. 1912°de Ezher’in lise kismim bitirdi. 1916’da
Ezher’den “alimiyyet” diplomasi aldi. Bu siralarda kendi gayretiyle Fransizca

v w -2
Ogrendi”.

1919°da Misir’da meydana gelen devrim sirasinda yurtsever genclerle birlikte
memleketinin davasim anlatmaya calisanlar arasinda bulundu. Ingilizlere kars:
istiklal hareketi baglatan Sa’d Zaglul’un calismalarin1 fikri yonden destekleyip,
yabanc1 elgilere davalarinin hakliligini anlatiyordu. Ayrica Islam’a hiicum edenlere,

Fransa’da nesrolunan Le Temps gazetesinde reddiyeler yaziyordu®.

Miiellif 1928’de Ezher Universitesi yiiksek kismi, 1929°da ihtisas kismu,
1930°’da ise Usulii’d-Din Fakiiltesi 0gretim iiyeligine tayin edildi. Batililarin
arastirma metotlarina vakif olmak, onlarm Islam hakkindaki calismalari ve
diisiincelerini yakindan tanimak ve incelemeler yapmak iizere Ezher Universitesi
tarafindan 1936’da Fransa’ya gonderildi. Paris’teki Sorbonne Universitesi'nde
hazirladig1 “Initiation au Koran” (Kur’an’in Anlasiimasina Dogru) ve “La Morale
du Koran” (Kur’an Ahlaki) tezleriyle, 15 Aralik 1947°de en iistiin derece ile “devlet

doktoras1” diplomasi aldi”.

' Muhammed Abdullah Draz, Islam Hakkinda Baz Goriisler, (Cev.: Ali Ozek), Hiisnii hayat
Matbaasi, istanbul, 1977, s. 4; Muhammed Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, (Cev.:
Suat Yildirim), Isik Yay., [zmir, 1994, Giris, IX.

Draz, Mesaj, Giris, IX; Draz, Baz1 Goriisler, s. 4.

> Draz, Mesaj, Giris, IX.

Draz, Mesaj, Giris, IX; Draz, Baz1 Goriisler, s. 5.



Misir’a geri doniisiinde Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde, Felsefe
Kiirsiisii 6grencilerine “Dinler Tarihi” dersi okutmaya bagladi. 1949°da Kibar-1
Ulema Kurulu’na iiye olarak secildi. Artik iilkesinin sayili bilginleri arasinda yer alan
bu seckin alim, daha sonra Daru’l-Ulum Fakiiltesi Tefsir Profesorliigiine, ayni
zamanda Ezher Universitesi Arapca 6gretim iiyeli§ine, Arap Dili Fakiiltesinde ise
“Ahlak Felsefesi” 6gretim iiyeligine tayin edildi. 1953’te Talim Terbiye Heyeti ve
Radyo Yonetim Kurulu iiyeliklerine segildi. Bir¢ok milletlerarast ilmi ve idari
kongrede Misir’1 ve Ezher Universitesi’ni temsil etti. Bu arada Ezher Universitesi

istisare meclisinde yer aldr’.

Son seyahatini Ocak 1958’de Pakistan’mn Lahor sehrinde yapilan Islam
kongresine katilmak iizere yapti. Orada “Islam’in Diger Dinlere Karst Tutumu ve
Onlarla Miinasebetleri” konulu bir inceleme sundu. Ancak kongrenin son giiniinde

ani bir 6liimle hayata veda etti (8 Ocak 1958)6.

B) Eserleri

Muhammed Abdullah Draz’in eserleri hacim itibariyle fazla yer tutmaz. Ama
onun bariz hususiyeti, inceledigi konular derinligine ve orijinal bir tarzda isglemis
olmasidir. Eserlerinde nakleden bir alim degil; muhakeme eden bir hakim havasi

vardir’.

Seyyid Kutub, Mevdudi, Malik Bin Nebi gibi cagdaslariyla birlikte Draz da
Islam’in ve Islam diinyasinin temel fikri, ilmi, ekonomik ve sosyal problemleriyle
yakindan ilgilenmis ve bu alanda bir dizi eser kaleme almistir. Son asirlarda gelisen
modern arastirma metotlarin1 titizlikle kullanarak giiniimiiz insanina Islam’in

evrensel mesajini iletmeye gahsmlstlrg.

Doguyu ve Batiy1 iyi bilen Draz, dini esaslarin muasir meselelere tatbiki isinde
gerekli olan 6l¢iilii vaziyet alma isini, hikmetli bir tarzda gergeklestiriyordu. Bundan
dolay1, muasir kiiltiirle yogrulmus olan kimseleri de izahlan tatmin edebilmektedir.
Nice kitaplar vardir ki, insan onlar okuduktan sonra, kendi kendine: “Bu kitabin

ortaya koydugu yeni sey, getirdigi mesaj acaba ne oldu?” seklinde bir soru

5
6

Draz, Mesaj, X; Draz, Baz1 Goriisler, s. 5.

Draz, Mesaj, X; Draz, Baz1 Goriisler, s. 5, Muhammed Abdullah Draz, Din ve Allah inana
(Cev.: Bekir Karliga), Bir Yayincilik, Istanbul, trs., s. 8.

" Draz, Mesaj, Giris, X.

Draz, Din, s. 8.



sordugunda, cevap bulmakta zorluk ¢eker. Halbuki bu Islam bilgininin eserlerini
okurken, tasidiklar1 6z sebebiyle insan, sik sik: “Iste okumaya degen bir eser!”
demekten kendini alamaz. Boylece “miiellifligin sart1, ya yeni bir mana ya da yeni

bir yap1 ortaya koymaktir” diyen alimlerimizin prensibini tatbik etmis olmaktadir’.

1) Kitaplan
Abdullah Draz’in kitaplar alti tanedir. Ancak asagida isimlerini sundugumuz
kitaplardan sonuncusu aslinda miiellifin cesitli konularda sundugu konferanslarin bir

araya getirilmesi sonucu olusturulmus bir kitaptir.

1. “Initiation au Koran”. Yazarm doktora icin yaptigi iki calismadan
birincisidir. Paris’te, 1950’de Press Universitaire’ce basilmis olup sonra “Medhal
ile’l-Kur’ani’l-Kerim” adiyla Muhammed Abdiilazim Ali tarafindan Arapga’ya
tercime edilmistir. 1984 Kuveyt baskis1 mevcuttur. Salih Akdemir tarafindan
1983’de Ankara’da “Kur’an’in Anlasumasina Dogru” ismiyle Tirkge’ye

cevrilmistir.

2. “La Morale du Koran”. Doktora i¢in hazirladig ikinci ¢aligsmasidir. (Paris,
Press Universitaire, 1950). Daha sonra “Diisturu’l-Ahlak fi’l-Kur’an adiyla
miiellifin damadi1 Abdiissabur Sahin tarafindan Arapga’ya terciime edilmistir.1973
Kuveyt ve Liibnan baskilart bulunmaktadir. Prof. Dr. Emrullah Yiiksel ve Prof. Dr.
Unver Giinay tarafindan 1993’de Istanbul’da “Kur’an Ahlaky”’ ismiyle Tiirkce

cevirisini yapmislardir.

3. “ed-Din” (Buhusiin Miimehhidetiin li Diraseti Tarihi’l-Edyan). Arapca
olarak kaleme alinan bu eserin 1958 yilinda ilk baskis1 yapilmis olup, ayrica Kahire
1969 ve Kuveyt 1974 baskilar1 da bulunmaktadir. Dinler Tarihi sahasina ait olan bu
eser Prof. Dr. Bekir Karliga tarafindan Istanbul’da “Din ve Allah Inancr” ismiyle
Tiirkge’ye cevrilmistir. Ayrica Akif Nuri tarafindan 1978 de Istanbul’da ayni isimle

baska bir ¢evirisi daha yapilmistir.

4. “en-Nebeu’l-Azim”. Arapca olarak kaleme alinan bu eser Misir’da ve biitiin
Islam diinyasinda biiyiik bir ilgi gormiistiir. “Kur’an Hakkinda Yeni Miitalaalar alt
bashigimi tasiyan bu eser, kiiciik hacimli olmasina ragmen, yazarinin 6nséziinden

anlasildigina gore, ancak yirmi yilda olgunlasmistir. Bu eserin ilk baskis1 1958’de

°  Draz, Mesaj, Giris, XI.



Kahire’de gerceklestirilmistir. Prof. Dr. Suat Yildinm tarafindan 1985’de Ankara’da
“En Miihim Mesaj Kur’an: (Kur’an Hakkinda Yeni Miitalaalar)” ismiyle Tiirkce

cevirisi yapilmustir.

5. “Nazarat fi’l-Islam”. Arapca olarak 1972 yilinda Kahire’de basilan bu
eserde merhum Draz’in Islam dini hakkinda cesitli konulardaki goriisleri
bulunmaktadir. Bu konular, “Islam Hukuku ile Beraber”, “Sosyal Hayatimizda
Islam”, “Idealizm ve Realizm Arasinda”, “Islam ve Insanlik Arasindaki Temaslar”
basliklarim1 tasimaktadir. Bu eser, Dr. Ali Ozek tarafindan 1977°de Istanbul’da

“Islam Hakkinda Bazi Goriigler” ismiyle Tiirkce’ye cevrilmistir.

6. “Dirasat Islamiyye fi’l-Alakati’l-Ictimaiyye ve’d-Devliyye”. Bu Kitap,
Draz’in bir kistm konferanslarini icermektedir. Bu konferanslarinda “Kur’an-1
Kerim”, “Islam ve Insana Verdigi Deger”, “Islam ve Kolelik”, “Islam’da Kisi
Sorumlulugu”, “Ahlak IImi Esaslar1 Uzerindeki Goriisler ve Miinakasalar”, “Diinya
Dinleri Ustiine Milletleraras1 Konferanslar”, “Islam’da Devlet Hukukunun Esaslar1”,
“Islam Kanunu Nazarinda Faiz” gibi birbirinden farkli ve miihim konular1 ele
almistir. Arapca olarak yayinlanan bu eser Nureddin Demir tarafindan 1983’te

Istanbul’da “Islam’in Insana Verdigi Deger” ismiyle Tiirkce’ye cevrilmistir.
Goriildiigii iizere yazarin yukarida isimlerini zikrettigimiz alti kitabinin hepsi
Tiirk¢ce’ye ¢evrilmistir.
2) Makale ve incelemeleri
1. “Aslw’l-Islam”.
2. “Menhelu’l-Irfan fi Takvimi’l-Buldan”.
3. “Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye”.

4. “Ve Siyabeke fe-tahhir”. Salih Asmavi’nin kisa bir 6nsoziiyle nesredilmistir.

(Kahire/1978)

5. “el-Muhtar min Kiinuzi’s-Siinne”. Inang konularma dair secilmis kirk

hadisin serhidir. (Iskenderiye 1398/1978)
6. “Hakikatii’l-Vahy”. (Dimagk 2000)

7. “Ma’na’l-iman ve’l-Islam”. (Dimask 2000)



8. “el-Muhtar min Kitabi Teysiri’l-Vusul ila Hadisi’r-Resul”. (Kahire 1932)

I1. Draz’in Doneminde Misir’daki Tefsir Hareketleri

Abdullah Draz’in Kur’an anlayisim aktarmadan oOnce Misir’daki tefsir
faaliyetlerine kisaca temas etmenin yararli olacagini diisiiniiyoruz. Ciinkii miiellifin
Kur’an anlayisin1 kavrayabilmek i¢in bu donemde tefsir alanindaki belli bash
calismalarin neler oldugunun bilinmesinin konumuz acisindan gerekli oldugu
kanaatindeyiz. Ozellikle de incelemelerimiz sonucunda kendisinden etkilendigini

diisiindiigiimiiz Muhammed Abduh hakkinda kisaca bilgiler sunmaya calisacagiz.

Misir’da son donemde gelisen tefsir akimlarim ii¢ ana baglik altinda ele almak
miimkiindiir: 1) “Dil-bilim agirlikli tefsir faaliyetleri”. 2) “Tabii bilimler agirlikli

tefsir faaliyetleri”. 3) “Kur’an’in rehberlik yoniinii 6ne ¢ikaran tefsir faaliyetleri”.'’

Dil-bilim agirlikl tefsir faaliyetlerinde 6nde gelen ilk isim Emin el-Hulidir'".
Onun, bu konudaki diisiinceleri sOyledir: “Kisaca bize gore bugiin tefsir; planl,
programli, sistematigi diizgiin bir edebi ¢alismadir. Tefsirin birinci gayesi sadece
edebi olmasidir. Bunun otesinde herhangi bir miilahazadan etkilenmemelidir.
Hedeflenen diger biitiin amaclarin gerceklesmesi buna baglhdir.. 2 Seyyid Kutub,
hem Kur’an’in rehberlik yoniinii 6ne ¢ikaran tefsir akimi i¢cin, hem de dil-bilim
agirlikli akim igin 6rnek sayllabilir13. Muhammed Ahmed Halefullah, Muhammed
Stikrii Iyad, Abdiilvahhab Neccar, Muhammed Kutub, Ali Abdulazim dil-bilim

agirlikli tefsir akiminin etkisinde eserler ortaya koymuslardir'.

Tabii bilimler agirhikli tefsir akimi, bilimsel verilerle Kur’an ayetlerini
yorumlama esasina dayanir. Bu akimin taraftarlari, ortaya konulan ve kesf olunan
bircok bilimsel gercegin direkt veya dolayli olarak Kur’an’da yer aldigimi ortaya
koymaya c¢aligmislardir. Bunun sonucunda Kur’an’in degismeden giiniimiize kadar

ulastig1 goriisiinii savunurlar. Islam iilkelerinin biiyiik bir boliimiiniin Avrupa’nin

J.J.G. Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, (Cev.: Halilrahman Acar), Fecr
Yayinevi, Ankara 1993, s. §; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, D.i.B. Yayinlari, Ankara 1988, II.
353; Ibrahim es-Serif, itticahatii’t-Tecdid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim fi Misr, Daru’t-Turas,
Kahire 1982, s. 305.

Ibrahim es-Serif, a.g.e., s. 391.

12 Kog, M. Akif, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, Sule Yaynlari, Istanbul 1998,
s. 24.

Ibrahim es-Serif, a.g.e., s. 569.

Ibrahim es-Serif, a.g.e., s. 611.



hakimiyeti altina girmesi sonucu bu akim gii¢c kazanmustir'. Son dénemdeki dnemli
temsilcilerinden biri, Arap kokenli olmayan bati bilimlerini kendi tefsirinde isleyen
Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani, “Kegfii’l-Esrari’'n-Nuraniyyeti’l-Kur’aniyye”
isimli bir eser yaymlamlstlrm.Yine Gazi Ahmed Muhtar, Muhammed Tevfik Sidki
bu akim i¢inde degerlendirilen tefsircilerdir'’. Bu akimim temsilcileri, Kur’an
ayetlerinin tek ve degismez bir anlama sahip olmadig goriisiinii savunmaktadirlar.
Onlara gore bir Kur’an ayeti, birbirinden bagimsiz farkli anlamlar tasiyabilir. Bundan

dolay1 zaman degistikce ayetlerin yorumlar1 da degisebilecektir'®.

Kur’an’in rehberlik yoniinii 6ne ¢ikaran tefsir akiminin savunucularina gore
Kur’an tefsirinin gayesi, “Kur’an’t anlamak”tr. Bu akimin en Onemli temsilcisi
Muhammed Abduh’tur. O; “Kiyamet giinii Allah bize miifessirlerin goriisleri ve
Kur’an’1 nasil anladiklar1 hakkinda soru sormayacaktir, fakat hidayet ve bilgi vermek
icin bize gonderdigi kitabi hakkinda soracaktir.”"’ der. Abduh, genis halk kitlesine
pratik bir usulle Kur’an’i agiklamaya (;all$'[120. Halk (Misir halki) ehliyetli dini
liderlerin bulunmayis1 ve Ingiliz isgaline maruz kalmasindan dolay1 ilmi bilgileri
anlayamadilar ve bunlar arasinda hurafeler hakim oldu. Abduh, okuyucularina
“klasik tefsirlerin” simirh ilgisinin giiniin acil sorunlarimin ¢o6ziimiine yardimci
olamayacaginm anlatmaya caligir. Kur’an’in bizzat kendisinin konugsmasina miisaade
etmeleri icin okuyucusunu, kapali olmayan, zeki aciklamalar ve yorumlarla ikna
etmeyi arzular’’. Abduh’un Kur’an yorumlarinin orijinalligi yeni vurgulardan
kaynaklanir. O, Kur’an’1 bir hidayet kaynagi, dini ve manevi bir rehber olarak goriir
ve gosterir. Ona gore Kur’an, esasen Islam hukukunun veya akaidin veyahut da
filologlarin maharetlerini gosterebilecekleri bir vasita olmayip, Miisliimanlarin bu
diinya ve ahiret hakkindaki diisiincelerini ¢ikarmalar gereken bir kitaptir. Abduh’un

Kur’an’in yorumlanmasi gereksinimi ile ilgili farkl diisiinceleri buradan kaynaklanir.

Jansen, a.g.e., s. 85.

Jansen, a.g.e., s. 78.

Jansen, a.g.e., s. 83.

Ibrahim es-Serif, a.g.e., s. 679.

9 Muhammed Resid Riza (6. 1935 m.), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,trs. 1,
s. 26.

Jansen, a.g.e., s. 41.

Resid Riza, a.g.e., I, s. 12.



III. Son Dénem Misir’daki Tefsir Hareketleri ile ilgili Cahsmalar

Islam diinyasinda son doénemde ortaya ¢ikan yeni yaklasimlardan birgogunun
kaynagr Misir’dir. Dolayisiyla son donem tefsir hareketlerini anlayabilmek igin
Misir’daki tefsir faaliyetlerinin iyi bir sekilde incelenmesi gerekir. Bu amacla biz, bu
baslik altinda, son donemde Misir’daki tefsir hareketleriyle ilgili yapilan ¢aligmalar

hakkinda kisa bir bilgi sunmak istiyoruz.

Bu alanda bilgilerin sunuldugu calismalardan ilki, “The Interpretation of the
Qur’an in Modern Egypt” olan J. J. G. Jansen’in ortaya koydugu gahsmadlrzz. Eser
ilk soz ve bes bolimden olusmaktadir. Ik sozde, modern Misir’daki tefsir
hareketleriyle ilgili aciklamalarda bulunmustur. Modern Misir’daki tefsir
hareketlerinin genellikle a) Kur’an filolojisiyle, b) Kur’an ve doga bilgisiyle, c)
Kur’an ve insanin bu diinyada nasil hareket etmesi gerektigine iligskin diisiincelerden
olustugunu belirtmistir™® Birinci bolim, Kur’an ve onun yorumlanmasini
kapsamaktadir**. Bu boliimde, incil ile Kur’an’in karsilastirlmasi yapilmis, ¢agdas
miifessirlerin yaptig1 temel calismalarin kaynaginin Taberi, Zemahseri, Ibn Kesir ve
Muhammed Abduh oldugu belirtilmistir. Ikinci boliim, Muhammed Abduh’un
Kur’an’1 yorumlayisina dairdir. Bu boliimde Abduh’un yaptig1 calismanin gergekci
akademik bir calisma oldugu vurgulanlrzs. Uciincii boliim, Kur’an’in doga bilimleri
esliginde yorumlanmasi, bilimsel tefsircilerin Kur’an’dan ayetlere dayanarak
yaptiklar1 ¢alismalarin mesrulugunu gostermesini kapsamaktad1r26. Dordiincii boliim,
Kur’an’1n icaz agisindan yorumlanmasin icermektedir *7_Son boliimde ise Kur’an’in
uygulamaya yonelik olarak yorumlanmasi tahlil edilmis, Abduh ile Resid Riza’nin

tefsir metotlar1 arasindaki farka isaret edilmistir™®.

Ikinci calisma orijinal ismi “Modern Muslim Koran Interpretation” (Leiden
1968) olan J.M.S. Baljon tarafindan ortaya konulan gahsmadlr29. O, bu eserde son

donem Misir’daki tefsir hareketlerini ele alirken Muhammed Abduh’tan bahseder.

22 Bu eser, Halilrahman Acar tarafindan, “Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar”

(Ankara 1993) adiyla dilimize cevrilmistir.

Jansen, J.J.G., a.g.e., s. 5-9.

Jansen, a.g.e., s. 11-38.

Jansen, a.g.e., s. 39-67.

Jansen, a.g.e., s. 69-103.

Jansen, a.g.e., s. 105-142.

Jansen, a.g.e., s. 143-175.

Bu kitap, Saban Ali Diizgiin tarafindan, “Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler” (Ankara
1994) adiyla dilimize ¢evrilmistir.

23
24
25
26
27
28
29

10



Onun, Islami prensipleri yeniden degerlendirmek icin samimi gayretlerinin
oldugunu, bu amaca ulagmak i¢in ilk 6nce “Risaletu’t-Tevhid’ adli bir kelami eserle
basladigini, daha sonra Ogrencisi Resid Riza’nmin tegvikiyle tefsir yazmaya
basladigini, onun vefatindan sonra Ogrencisi Resid Riza tarafindan bu faaliyetlerin
devam ettirildigini belirtir. Onun tefsirinin en ayirt edici 6zelligi, metnin elverdigi
her yerde ahlak dersleri vermeye yonelik gayretlerinin olmasidir. Klasik tefsir
metodundan ayrilisin, Tantavi Cevheri’nin takip ettigi metodla ortaya c¢iktigini, onun
tefsir anlayisinin, okuyucuya yaptig1 nasihatler ve Kur’an’dan secilmis basliklarla
siislenmis olmasimin yaninda halk icin biyoloji ve diger bilimlere dair el kitab1 gorevi
goren bir eser olarak nitelendirilebilir. Yine o, ayrica Misir’da iki 6nemli bagimsiz
Kur’an arastirmacisindan bahseder. O, bunlarin ilkinin, Muhammed Ahmed
Halefullah oldugunu bildirmistir. Onun, Kur’an kissalarinin harfi terkibi iizerine bir
tez gelistirdigini, kabul gérmeyince bu tezi iki kez yeniden diizenledigini, sonunda
“el-Fennu’l Kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim” adiyla basilma imkanini buldugunu belirtir.
Baljon’un iizerinde durdugu ikinci isim ise, Muhammed Kamil Hiiseyin’dir. Onu
onemli kilan 6zelligin ise, bu fizik¢i ve egitimcinin Kur’an’in Arapca zarafeti iizerine

yazdig1 “Mutenevviat” adl risalesi oldugunu ifade eder™.

Uciincii  calisma ise M. Akif Koc¢ tarafindan hazirlanmis olan “Aige
Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri” (Istanbul, 1998) isimli yiiksek lisans
tezidir. Kog, bu calismasinda Misir’da gelisen ¢agdas tefsir akimlarini; a) Kur’an’in
rehberlik yoOniinii 6ne ¢ikaran, b) Tabii bilimler agirlikli yoniinii 6n plana ¢ikaran, c)
Dil-bilim agirlikli yoniinii 6ne c¢ikaran hareketler olmak iizere ii¢ ana baslhk altinda
ele alir. Bu akimlara onciiliik eden Abduh, Resid Riza ve Emin Huli ile ilgili kisa
bilgiler vermektedir. Ayrica o, bu calismalara ilave olarak “konulu tefsir metodu”

hakkinda da bilgiler sunmaktadir’'.

Ele aldigimiz diger bir calisma, yine bir yiiksek lisans tezidir. Eser, Harun
Cevik tarafindan 2003 yilinda, Cumhuriyet Universitesinde hazirlannms olup
basilmamistir. Tezin ismi, “Misir’da Cagdas Tefsir Hareketi ve Mahmut Seltut
Ornegi”dir. Calisma, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde modern

Misir’da ¢agdas tefsir hareketleri ele alinmakta olup bu baglamda sirasiyla yapilan

0 TMS. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler (Cev.: Saban Ali Diizgiin), Fecr Yay.,

Ankara, 1994, s. 17-20.

31 Kog, a.g.e., s. 17-36.
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cesitli tasnifler, cagdas tefsir hareketinin kisa bir tahlili ve son olarak Oncii
miifessirler ve tefsir anlayislart ortaya konmustur. Cevik, cagdas tefsir akimlarini; a)
Kur’an’in hidayet yoniinii 6n planda tutan tefsir hareketi, b) Bilimsel verilerin
aydinliginda Kur’an’t anlama cabalar ile sekillenen tefsir hareketi, ¢) Dil ve
edebiyat1 6n plana cikaran tefsir hareketi, d) Konulu tefsir hareketi, e) Sosyal daveti
on plana c¢ikarip Kur’an’in i’cazin1 zinde tutan tefsir hareketi olmak iizere bes alt
baslikta ele alir. Ikinci boliimde ise Mahmud Seltut ve tefsiri hakkinda bilgiler

32
sunmaktadir’™”.

Bu alanda ele aldigimiz son calisma ise “el-Itticahatii’t-Tecdid fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim Fi Misr” (Kahire 1982) adli eserdir. Ibrahim Serif tarafindan
Kahire’de doktora tezi olarak hazirlanmigtir. Calisma bir mukaddime ve ii¢
boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde, Misir’da Kur’an ve tefsir faaliyetlerine
deginilmis, miistesriklerin modern Misir’daki tefsir ¢caligmalart sunulmustur”. Ikinci
bolimde Menar Okulu metodu ve tefsir anlayisinda yenilenmenin mesruiyeti
iizerinde durulmustur™. Ugiincii boliimde ise, Misir’daki tefsir hareketlerinde yeni
yoneligler ele alinip, a) Kur’an’in hidayet yoniinii 6n plana ¢ikaran yonelisler, b)
Edebi (i’cazi) yonelisler, c) Bilimsel yonelisler olmak iizere iicli gruplama yapmis
olup daha sonra bu boliimleri detayli olarak agiklamistir. Serif, Abdullah Draz’i,
Kur’an’1n hidayet yoniinii 6n plana c¢ikaran tefsirciler arasinda gostermis olup onun

Kur’an Ahlaki eserini kisaca ele alip incelemistir’.

32 Cevik, Harun, Misir’da Cagdas Tefsir Hareketi ve Mahmut Seltut (")rnegi, Basilmamis Y.

Lisans Tezi, C.U., S.B.E., Sivas 2003.
33 Serif, a.g.e., 1-142.
3 Serif, a.g.e., 143-304.
3 Serif, a.g.e., 455-462.
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IKINCi BOLUM
MUHAMMED ABDULLAH DRAZ’IN KUR’AN’A VE
KUR’AN TARIHINE YAKLASIMI

I. Kur’an’in Tanimi

A) Kur’an’in Sozliik Anlanm
Kur’an kelimesinin anlami ve kokii konusunda alimler arasinda farkli goriisler
vardir. Bu kelimenin hemzeli veya hemzesiz oldugu hakkinda iki goriis mevcuttur.

Kelimenin hemzesiz oldugunu iddia edenler bu konuda sunlar1 ifade ederler: Bu

kelime “(¢,2)” fiilinden tiiremis olup anlami bir seyi digerine yaklastirmak olup,

sureler ve ayetler birbirleri iizerine eklenmislerdir. Bu goriisii Ebu’l Hasen el-Es’ari

(6. 324/935) savunmaktadir’®. Kur'an lafzimin (07,3 1)” kelimesinden tiredigi,

clinkii o Kur’an ayetlerinin birbirine benzer ve birbirine karine oldugu goriisiinii ise
Yahya b. Ziyad el-Ferra (5. 207/822) iddia eder’’. Yine kelimenin hemzesiz
oldugunu iddia edenlerin diger bir goriisii ise Kur’an lafz1 6zel isimdir. Hi¢ bir
kelimeden tiiretilmemistir. Bu Hz. Muhammed’e inen kelam i¢in alemdir. Bu goriisii

Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/819) savunmaktadir’®.

Kur’an lafzinin hemzeli oldugunu iddia edenlerin goriisleri iki gruba

ayrilmaktadir: Birinci grup Kur’an kelimesinin “(0) 4£)” vezninde bir masdar oldugu

goriisiinii benimser. Bu goriise gore Kur’an, lugatte okumak kelimesinin miiteradifi

olan bir masdardir. Bu goriisii Ebu’l-Hasen Ali b. Hazim el-Lihyani (6. 215/830)

36 es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6. 911/1505), el-itkan fi Ulumi’l Kur’an,

Matbaatii’l-Ezheriyye, Misir 1318, 1, 52.

es-Suyuti, el-Ttkan, 1, 52.

3 ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki el-Misri (6. 711/1393),
Lisanu’l-Arab, Daru Sadr- Daru Beyrut, Beyrut 1374/1955, 1, 129.

37
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savunmaktadir. Diger grup ise Kur’an lafzinin = “(0M=2 )” vezninden oldugu ve

toplama anlamina gelen “(: 2)” kelimesinden miistak oldugunu iddia eder. Bu

goriisii Ebu [shak ez-Zeccac (6. 311/923) savunmaktadir®.

Bu tarihi klasik bilgilerden sonra, Draz’in bu konuya bakisina gegtigimizde o,
Kur’an kelimesinin kokii ve anlami1 konusunda bu kelimenin hemzeli oldugunu iddia
edenlerin goriislerini benimser ve sunlan ifade eder: “Kur’an kelimesi, asil itibariyle

gufran, siikran ve tiiklan gibi fu’lan vezninde bir masdardir. Herhangi bir metni

z

okumayi ifade etmek iizere “U) FIRIAEY ke # 4\ 3 7 denir. Goriildiigi vechile kar’,

kiraet ve kur’an masdarlar1 ayn1 manaya, yani “okumak’ manasina gelirler“.

B) Kur’an’in Terim Anlanm

Kur’an’m, birtakim ozellikleri géz oniinde bulundurularak cesitli sekillerde
tarifleri yap11m1§t1r42. Draz, bunlardan “Kur’an, Hz.Muhammed (s.a.v.)’ e indirilmis,
tilavetiyle amel olunan kelamullahtir”. tarifini benimsemis ve burada “indirilmis”
ifadesinin, Allah’in yalniz kendi bildigi yahutta meleklerine telkin ettigi ilahi kelam
konu dis1 biraktigini, zira Allah’in her kelaminin miinzel olmadiginm belirtir ve buna
delil olarak da su ayeti gosterir: “De ki: Rabbimin sozlerini yazmak i¢in denizler
miirekkep olsa ve bir o kadarin1 da katsak, Rabbimin sozleri tikenmeden deniz
tiikenirdi”*®. Aymi sekilde o, Hz. Muhammed’e indirildiginin ifade edilmesini de,
kendisinden 6nce gonderilmis olan peygamberlere indirilmis olan kitaplart konu
disinda birakmak icindir, der*. “Tilavetiyle amel olunan” ibaresini ise namaz vb.

ibadetlerde okunmasi1 anlamin igcerdigi seklinde ifade eder™®.

%" ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 128.

40 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah (6. 794/1391), el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an,
Daru’l-Marife, Beyrut 1391/1972, 1, 278.

Draz, Mesaj, s. 3.

Mesela: Kur’an Resulullah’a indirilmig, Mushaflarda yazilmis, tevatiir yoluyla siiphesiz bir
sekilde nakledilmis olan mu’ciz bir kelamdir. (S. Serif Ciircani, Ta’rifat, Misir, trs., s. 174,);
Fatiha suresinden Nas suresinin sonuna kadar, Hz. Muhammed’e indirilmis, kendisine has
ozellikleri ihtiva eden miimtaz lafizlardir. ( Zerkani, Menahilu’l-irfan, I. 12.)

£ Kehf 19/109. 4 ... 5 Ul 3 (20 05 5 b

44
45

41
42

Draz, Mesaj, s. 6.
Draz, Mesaj, s. 6.
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C) Kur’an-Kitab iliskisi

Kur’an’in farkli farkli isimleri vardir. Ancak bunlar icerisinde en ¢ok
kullanilanmi ise Kur’an lafzidir. Bununla birlikte Kur’an’a “kitab” adi1 da verilmistir.
Fakat Draz, bunlardan Kur’an ve kitab iizerinde durur ve su baglantiy1 yapar: “Ona
Kur’an adin1 vermekle lisanlarda okunmasi kitab adini vermekle de, kalemlerle

. P .. 46
yazilmasi 6zelligi nazar-1 itibara alinmistir’”™.

O, Kur’an’1 boylece iki sekilde adlandirmakla, onun iki yerde korunmaya
dikkat edilmesi gerektigini belirtmis olmaktadir. Birincisi onun goniillerde, ikincisi
ise onun satirlarda korunmasi gerektigidir. Yazar, Kur’an’in bu iki 6zelliginin onun
giiniimiize kadar korunmasindaki en onemli faktorler oldugunu ve bu durumun

kiyamete kadar siirecegini belirtir*’.

Ona gore Kur’an-kitab iligkisinde su ince noktaya da temas etmekte yarar
vardir: Bilindigi {izere “kiraat”, “tilavet” anlamina kullanilir. Ciinkii “kiraat”,
telaffuzda baz1 kelimeleri bazisina eklemek demektir. Ayni sekilde “kitabet” de
“resm” yani “yazip ¢izmek” hakkinda kullanmilir ki o da yazi da “bazi kelimeleri
bazisina eklemek” demektir. Iste bu zikredilen her iki kelimenin ilk anlamma
gidildiginde ikisinin de mutlak surette cem’ (toplamak) ve eklemek anlamlar
etrafinda dolastigini goriiriiz. Iste bu 6zellik, bu kitabin “Kur’an’in sure ve ayetlerini
toplayan” manasim veya “kalp sahifelerinde yahut sahife ve levhalarda yazilmig
toplanmis” manasini veya onun lisanlarda tertil edilip okunan muntazam sesler
toplulugu oldugunu ifade eder. Fakat asil olan, bunlardan daha derin, daha kuvvetli
bir manas1 da vardir ki o da, bu kelimenin “her tiirlii manalar1 ve hakikatleri, hiikiim
ve hikmetleri topladigina” delalet etmesidir. Binaenaleyh el-Kitab veya el-Kur’an
deyince sanki “ilimleri toplayan kelam” veya “kitap halinde toplanmis ilimler” demis

olursunuz*®.

D) Kur’an’m Dil ve Uslup Yoniinden Mucize Olusu
[lahi bir vazife ile gorevlendirilmis olan biitin peygamberler kendilerini
kavimlerine kabul ettirebilmek igin birtakim mucizeler gostermislerdir.

Peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’de c¢esitli mucizeler ortaya

46
47
48

Draz, Mesaj, s. 3.
Draz, Mesaj, s. 4.
Draz, Mesaj, s. 4.
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koymustur. Bilindigi {izere bu mucizeler igerisinde en Onemlisi de Kur’an
mucizesidir. Kur’an’in mucize olusu pek ¢ok yonii ile tecelli eder. Biz bu boliimde
Draz’in, Kur’an’in dil ve lislup yoniinden mucize olusunu nasil ortaya koydugunu

gostermeye calisacagiz.

Kur’an’mn indirildigi cagda Arap dili, iislubu ve hitabeti en yiiksek dereceye
ulagmis, adeta altin cagin1 yasiyordu. Kur’an’in mucize olusu, ona benzer veya ona

yakin bir eser meydana getirilememesinde aranmalidir.

Draz, tarihte bazi kisilerin Kur’an’a benzer bir eser yazma tesebbiisiinde
bulunduklarini, bunun i¢in Kur’an’la muaraza etmek {izere cesitli sozler
sunduklarini, bunlarin ne Kur’an’a ne de kendi normal sozlerine benzemedigini,
giiliing duruma diistiiklerini, Abdullah b. Mukaffa, Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi gibi
bazilarinin akilli davranip bu tesebbiisten vazgectiklerini, Kadiyanilik ve Bahailik
firkalarmin Kur’an gibi din kitabi olmak iddiasiyla kitaplar yazdiklarimi, bu
kitaplarin, Kur’an ayetleriyle birtakim avami ifadelerin karisimi oldugunu, o
ifadelerde Islam’m hem esaslarini, hem fer’i hiikiimlerini degistirmis, kendileri icin
niibiivvet, hatta uluhiyyet iddia etmis olduklarimi ifade eder ¥ Yine ayn sekilde
Miiseylemetii’l-Kezzab adli yalanci peygamberin kendisine Kur’an’a benzer vahiy
geldigini iddia ettigini, onun yaptig1 isin, Kur’an’in bircok kelimesinin yerine bagka
kelimeler koymak suretiyle Kur’an tislubunu calmaya tesebbiis ederek Kur’an’a

benzer bir eser olusturmak oldugunu, ancak giiliin¢ duruma diistiigiinii belirtir™’.

Arap edebiyatinin altin devrini yasadigi o ¢agda Kur’an’in gelmesiyle, yaris
halinde olan s6z ustalarinin, karsilarinda herhangi bir engel olmadigi halde, ayrica
Kur’an’in muaraza kapisini onlara kapamayip aksine ardina kadar actigi, hatta onlari
tek tek veya toplu olarak muarazaya davet ettigi halde buna yanasmaktan aciz
kaldiklarmi ifade eden Draz’', Kur’an’m onlarm bu durumunu sOyle ortaya
koydugunu belirtir: “De ki, bu Kur’an’in bir benzerini meydana getirmek icin
insanlar ve cinler bir araya gelseler ve hatta birbirlerine yardimci olsalar bile, onun

gibisini meydana getiremezler”sz. “(Senin i¢in Kur’an’1) o uydurdu diyorlar. De ki,

¥ Draz, Mesaj, s. 97.
" Draz, Mesayj, s. 98.
' Draz, Mesaj, s. 100.
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siz soziiniizde samimi iseniz, Allah’tan baska kimi (yardima) cagirirsaniz ¢agirin da,

onun gibi on sure uydurup meydana getilrin”5 3

. “Eger kulumuza indirdigimizden
siiphe ediyorsaniz ve dogru sozlii iseniz, Allah’tan baska yardimcilarinizi cagirin ve
onun surelerine benzeyen bir sure getirin (bunu) yapamazsimiz, ki, (elbette)
yapamayacaksiniz. Kafirler icin hazirlanmig bulunan ve yakiti insanlar ile taglar olan

atesten sakinin™*,

Yukarida gecen ayetlerde, meydan okuma tedrici olarak siddetini artirmaktadir.
[k ayette, Kur’an’in bir benzeri yapilmas istenirken, son ayette bu durumun tek bir
sureye indirilmis olmasinin onlarin bu konudaki acziyetlerini ortaya koymakta
oldugunu belirten miiellif, onlarin aciz kalmalarindan dolay1 verdikleri tek cevabin

harfler yerine kili¢larin1 konusturmak oldugunu belirtmistir™.

Bakara suresi 23. ve 24. ayetlerle ilgili olarak er-Razi su tespitleri yapmaktadir:
Bil ki bu ayet, Kur’an’in mucize oldugunu dort bakimdan gosterir: Birincisi, biz
tevatiiren biliyoruz ki Araplar, Hz. Peygamber’e diismanlik ve peygamberligini iptal
hususunda ¢ok ileri gitmislerdi. Yerlerini, kabilelerini birakip, canlarin1 ve mallarini
bu ugurda sarf etmeleri, bunun en kuvvetli delilidir. Buna bir de, Allah’in “Fakat
bunu yapamazsiniz, ki hi¢cbir zaman yapamayacaksiniz” ayeti gibi ¢arpici bir sey de
eklenince, sayet, Kur’an’in benzerini veya bir suresinin benzerini getirmek onlarin
imkan ve giicleri dahilinde olsaydi, kesinlikle bunu yaparlardi. Onlar bunu
yapamadiklarina gore, Kur’an’in mucize oldugu acikca ortaya ¢ikmis olur. Ikincisi
ise, Hz. Peygamber, peygamberligi hususunda her ne kadar, miisriklerce tShmet
altinda tutulan birisi ise de, aklinin faziletinin ve islerin akibetini sezme giiciiniin tam
oldugu herkesce malum idi. Faraza, onun niibiivvet davasinda (hasa) su gotiiriir bir
taraf bulunsaydi, miisriklere meydan okumaz ve bu meydan okuyusta ileri gitmeyi
uygun bulmaz, aksine, biitiin islerinde neticesi kendine donecek olan bir kepazelige
digseceginden korkar ve c¢ekinirdi. Eger Hz. Peygamber, onlarin bdyle bir
muarazadan aciz olduklarini, vahye dayanarak zaruri ve kesin tarzda bilmeseydi, en
belig bir sekilde onlar1 muarazaya sevk etmeyi kendince uygun bulmazdi. Uciinciisii

ise, Hz. Peygamber, niibiivvetinin dogru olduguna kesinkes inanmasaydi, onlarin

B Hud 1113, 4. oG die i e 6 5 00305 3

M Bakara 2/23-24. & .\l Ly Gk T 0B i e 5 B 0 B Y Gl L) B U
5 Draz, Mesaj, s. 102.
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Kur’an’1n benzerini getiremeyeceklerini haber verirken, boylesine kesin konusmazdi.
Ciinkii Hz. Peygamber, niibiivvetinin hakkaniyetine dayanarak kat’i olarak
bilmeseydi, bunun aksi de caiz olurdu. Aksinin caiz olmasit durumunda ise, onun
yalan sOyledigi ortaya c¢ikardi. Binaenaleyh kesinlikle yalanci olan, batil yanlist
kimse, kati konusamaz. Hz. Peygamber ise kesin konustugu i¢in, bu onun niibiivveti
hususunda son derece kendinden emin olduguna isaret eder. Dérdiincii ise, Hz.
Peygamber’in giiniinden giiniimiize kadar, her zaman, dine ve islam’a diigman olan
kimseler bulunmus, Islam aleyhinde konusma sebepleri giinbegiin artmistir. Sonra
dine karsi olan kimselerin bu siddetli hirslarina ragmen, asla bir muaraza meydana
getirilememistir. Iste Kur’an’in mucize olduguna delalet bu dort hususu, ayet ihtiva

etmektedir®.

Kur’an’a nazire yapilmadiysa bu insanlarin aczinden degildir iddiasina ise
Draz, o zaman da muarazaya sevk eden bircok sebebin bulundugunu ifade eder ve
sunlart sdyler: Hasminizi, sizin yaptiginiz ise benzer bir is yapmaktan aciz oldugunu
kafasma vururcasina tekrar tekrar haykirmanizdan daha ¢ok kizdiran hangi sebep
bulunabilir? Boylesine bir meydan okuma, korkak birinin bile 6fkesini harekete
gecirip elinden geldigince kendini savunmasimi saglamaya kafidir. Meydana
cagirdiginiz  kimselerin kibir ve hamiyetten kaynayan kimseler oldugunu
diisiiniirseniz, is iyice degisir. Hele meydan okudugunuz is, muhatabin asil sanati
olur ve ustalig1 ile Oviindiigii bir is olursa ve hele hele siz, onun muaraza edemedigi
taktirde cahillik ve sapikligi kabul etmesi gerektigini soylilyorsaniz ve bu
miinazaray1 kaybetmesi halinde itikatlari, adetleri, kisacas1 topyekun varligi tehlikeye

diisiiyorsa, o zaman mutlaka isin ¢aresine bakmasi gerekjr57.

Mekkeli miigriklerin isleri ve gii¢lerinin, Hz. Muhammed ve Kur’an meselesi
oldugunu, ona yumusaklikla veya siddetle kars1 koymada basvurmadiklar ¢arenin
kalmadigini belirten Draz, aldatarak dininden sogutmay1 ve boylece kendilerine karsi
yumusatmayl ve az da olsa dinlerine meylettirmeyi denediklerini, davetinden
vazgecmesi icin mal ve hiikiimdarlik teklifi ile pazarliga giristiklerini belirtir. Bu
teklif gerceklesmeyince ona ve asiretine Oliinceye veya teslim oluncaya kadar

yiyecek vermeyi boykot etmeyi denediklerini, ¢cocuklarindan birinin Kur’an sesini

5 Er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, et-Tefsiru’l-Kebir (Cev.: Komisyon), Akcag Yay.,
Ankara, 1998, II. s. 149-150.
57 Draz, Mesaj, s. 103.
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isitmesi endisesiyle Miisliimanlarin evlerinden Kur’an sesi ¢ikmasini menettiklerini
ifade eder. Yine Mekkeli miigriklerin, hac mevsiminde diger kabilelerden Mekke’ye
gelen ve Kur’an hakkinda bilgi sahibi olmayanlar1 Kur’an’dan uzaklastirmak igin
onun hakkinda siipheler uyandirdiklarini, Hz. Muhammed’i biiyiilenmis, delirmis
olmakla itham ettiklerini, onu yakalayip hapsetmeyi, 6ldiirmeyi planladiklarim ifade
eder. Eger Kur’an’a nazire yapmak miimkiin olsaydi, bu daha kolay olan isi yapip
rahatlarina bakacaklarii, biraz 6nce yukarida sayilanlarin, Kur’an’in gosterdigi sarp
yolu tutmaktan kendilerine daha kolay geldigi icindir ki, boyle yaptiklarim, artik

bunun da acz olmazsa, neyin acz olacagini ifade eder™.

Kur’an’a fonetik agidan bakildiginda, sehirlilerin ifadesindeki yumusakliktan
oldugu kadar, bedevilerin anlatig tarzindaki sertlikten de uzak oldugunu, birinin
yumusakligin1 digerinin sertligiyle hikmetli bir Olciide birlestirerek meydana
getirdigi ahenkli bir ses sayesinde, ancak zihinlerde tasavvur olunabilen bir ses
armonisini gerceklestirdigini belirten Draz™, Kur’an’in okunusunda musiki ve siirin
dinletmesi gibi, kendini dinleten bir nizam ve ahengin bulundugunu, ama onun ne
musiki melodileri ne de siir vezinleri olmadigini, bununla beraber onda, ne siirde ne
de musiki de bulunmayan bir tarafin oldugunu, onun da su oldugunu belirtir: Bir siir
kasidesi dinlersiniz, kasidedeki havanin monotonlugu, ayni ahenk ile size tekrar
edildiginde ¢ok gecmeden size usang vermeye baslar. Halbuki Kur’an’1 dinlerken bu
monotonluk yoktur, devaml surette degisen ve tazelenen sesler duyarsiniz. Bundan

otiirii tekrarlanmasina ragmen, size bir bikkinhgin gelmeyecegini belirtir®

Miiellif, Kur’an’da hece dizisi bakimindan nesirden daha disiplinli, siire
nispetle daha serbest, dinleyicisinin dikkatini canli tutmak maksadiyla ifade tarzi
yoniinden ayetleri yer yer birbirinden farkli, fakat her sure sonundaki fasilalarda
genel ahengin bozulmamasi icin, ayet sonlarindaki ses uyumunu yeterince muhafaza
eden bir uslupla karsilasildigini ifade eder. Kur’an ayetlerinden herhangi bir ayete,
gerek Arapca da gerek baska bir dilde tefsir yoluyla bir tek anlam vermenin miimkiin
olmadigin1 vurgular. Ne kadar gayret sarf edilirse edilsin onun bir ayetini baska bir

ciimle kurarak, daha kisa ve 6zlii séylemenin imkan dahilinde olmadigini, onun 6zlii

% Draz, Mesaj, s. 104-105.
% Draz, Kur’an, s. 116.
" Draz, Mesaj, s. 123.
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ve kisa ayetlerinden birinin manasimi verebilmek icin bir ¢ok ciimleler kurmak

zorunda olundugunu, yani Kur’an’in az s6zle ¢ok seyler ifade ettigini belirtir®".

Kur’an’in akil ve hissi insicamli bir sekilde kullandigimi belirten Draz,
psikolojik kanuna gore akil ve hissin normal olarak miinavebe ile birbirlerine zit bir
sekilde calisirlarken, yani birinin zuhuru, zorunlu bir sekilde digerinin gegici olarak
kaybolmasin1 gerektirirken, Kur’an da gecen biitiin mevzularda, bu iki giiciin
devamli bir sekilde ortaklasa hareket ettiklerinin miisahade edildigini belirtir.
Konularma gére ayirim yapmaksizin biitiin Kur’an’1 bastan sona kusatan kesiksiz bir
ahenkten baska, ister bir kissa, ister bir akil yiiriitmesi, isterse hukuki veya ahlaki bir
kaideyle ilgili konuda olsun, bizzat sozlerin gercek anlamlarinin da dgretici, ikna
edici ve heyecanlandiric1 bir giicle harekete gectigini ve hem akla, hem de kalbe esit
bir sekilde yer ayirdiginin goriildiigiinii ifade eder. Ayrica ¢esitli melekelerimizi ayni
anda tesiri altina alan bu hitabin, Kur’an’mn her yerinde ve devamli olarak, higbir
seyin tesir edip bozamayacagl sasirtict bir agirhiga ve iistiin bir giice sahip

bulunmakta oldugunu belirtir®,

Ayni ciimle ile avami ve havassi, alimleri ve cahilleri, 6zlem ve ihtiyaclarini
tam giderecek sekilde tatmin etmenin en miikemmel 6rneklerinin sadece Kur’an da
bulunabilecegini ifade eden Draz, su ayeti bu konuya 6rnek olarak gosterir: “Biz, isi
anlamak isteyen kimse icin Kur’an’in anlasilmasimi kolaylastirdik; diisiinen, ibret

alan yok mu?”%

Beyan ve icmal, ayrint1 ve 6zetin mitkemmel seklinin de Kur’an’dan baska bir
yerde bulunmadigini ifade eden miiellif, insanlarin maksatlarim1 beyan etmek
istediklerinde artik yoruma imkan vermeyecek sekilde uzun uzadiya meseleleri
acikladiklarini, 6z olarak bildirmek istediklerinde ise miiphem birakip karigikliga yol
actiklarin1 belirtir. Bu iki 6zelligi aym sdzde neredeyse hic birlestiremediklerini
aksine Kur’an’in lafizlarmin net ve yerli yerinde oldugunu, ifadenin maksat
disindaki unsurlardan arindirilmig, zihnin yorulmaksizin meramini anladigini,
meselenin etraflica kavrandigini, ama bu vuzuhun ona tekrar bakildiginda onda

birtakim yeni ayrintilarin gériilmesine engel teskil etmedigini vurgular. Oyle ki bir

' Draz, Mesaj, s. 116.
2 Draz, Kur’an, s. 118.
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tek ciimle veya bir tek kelimenin miiteaddit yonlerinin oldugunun goriilebilecegini
ki, hepsinin de dogru veya dogru olmaya elverisli olabilecegini belirtir ve bu konuda
su ayeti bir Ornek olarak gosterir: “Allah diledigini hesapsiz niziklandirr™®,
Insanlarin  anlamasi yoniinden, bundan daha agik bir ifadenin tasavvur
edilemeyecegini belirtir ve daha dikkatli bir sekilde bakildiginda, bu kisa s6ziin ne
kadar elastikiyet tasidiginin goriilecegini sdyler ve soyle devam eder: Bu soziin
manast sayet: “Allah Teala, bazi insanlara rizki nicin bol, bazilarina ni¢in az
verdigini soran ve onu muhasebe eden olmaksizin diledigini riziklandirir” demektir,
derseniz isabet edersiniz. Keza: “Allah Teala verirken, bitme endisesi olmaksizin,
kismadan ve hesapla hareket etmeden verir” derseniz isabet edersiniz. Keza:
“Verdiginden bir sey beklemeksizin, karsilik ummaksizin verir” derseniz yine isabet
edersiniz. Keza: “Allah Teala insani, isin sonunda nereye nicin sarf ettiginden otiirii
azarlamaksizin niziklandirir” derseniz isabet edersiniz. Keza: “Saymaya gelmeyecek
derecede bol riziklandirir” derseniz yine isabet edersiniz. Birinci manaya gore kelam,
diinyada insanlar1 nziklandirma kaidesinin takrir edilmesini (koklestirilmesini) ifade
eder. Ciinkii rizk, rizka nail olanin ilmi ve ¢aligmasiyla hak etmesine bakmaksizin,
sirf Allah Teala’nin imtihan hikmetine ve dilemesine gore verilir. Bu ise, fakir
mii’minleri teselli ederken, magdur zenginleri de dizginleyici bir 6zellige sahiptir.
Ikinci mana, Cenab-1 Allah’n hazinelerinin genisligine, nihayetsiz sehavetine dikkati
ceker. Uciincii mana ise, Allah Teala’nin, ileride mii’'minlere fiituhat miiyesser
edecegine, onlarin sikintilarina bedel, ummadiklar1 yerden zenginlik verecegine
isaret eder. Dordiincii ve besinci manalara gore ise, salih, iyi insanlara bir miijde
ihtiva eder ki bu miijde, ya hesapsiz olarak cennete gireceklerine, yahutta ecir ve

sevaplariin, saymaya gelmeyecek derecede kat kat arttirilacagina dairdir®.

Draz’in ortaya koyduklarindan su sonuca varmak miimkiindiir: Kur’an’in
islubundan maksadin, ciimlelerin teskil edilmesinde, kelimelerin se¢ciminde Kur’an’a
has bir anlatim tarz1 oldugunu, dil kurallar1 ve kelimeler lisanda degismedigi halde, o
dil ile yazanlar ve konusanlarin ayr1 ayr {sluplara sahip bulunduklarini, iste
Kur’an’m kelimeleri ve ciimle yapilar1 bakimindan Arap¢a’nin digina ¢ikmamakla

birlikte, bagka eserlerden hemen ayirt edilebilen kendine has bir ifade tarzina sahip
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oldugunu, bu o6zellikleriyle Miislimanlarin kutsal kitab1 Kur’an’in, sadece Arap
edebiyatinin bir saheseri degil, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in niibiivvetini tasdik

eden en biiyiikk mucizesi olmustur.

E) Kur’an’in Kaynagi1 Hakkindaki Goriislere Yaklasim

Kur’an hem lafziyla hem de manasiyla Allah kelamidir. Onceki donemlerde ve
giiniimiizde Islam dinine muhalif olan bircok Kisi, bu dine zarar vermek icin ¢esitli
yollarla saldirilarda bulunmuslardir. Iste onlarin saldirida bulunduklari en yogun yon
belki de kutsal kitabimiz Kur’an’in kaynagi noktasindan olmustur. Onlardan bazilari,
Hz. Muhammed’in, Kur’an’1 kendi bilgilerine dayanarak ortaya koydugunu, bazilart
ise onu kendi vicdam veya suurunun bir telkini sonucu ortaya koydugunu, diger
bazilan ise, Hz. Muhammed’e bu bilgileri 6greten biri veya birilerinin oldugu ve
bunun sonucunda bu eseri ortaya koydugunu iddia etmislerdir. Iste bu boliimde
Draz’1n bdylesi iddialara, sagduyu sahibi insanlar1 akli yonden tatmin edecek sekilde

verdigi cevaplar ortaya koyacagiz.

1. Kur’an’m Hz. Muhammed’in Eseri Oldugu iddiasina Yaklasmm

Hz. Muhammed, Allah’tan gelen vahiyleri almaya basladiginda sirasiyla onlari
ezberlemis, teblig etmis, aciklayip tefsir etmis ve uygulamaya koymustur®.
Kur’an’a, Hz. Muhammed’in en kiiciik bir katkis1 olmamistir. Yani Kur’an hem lafiz
hem de mana yoniiyle kelamullahtir. Kur’an’in bu sekilde oldugunu bildiren bir¢cok

ayet mevcuttur. Mesela, manalarinin vahyolundugunu bildiren birkag ayet soyledir:

2967

“Onun konusmasi, kendisine vahyedilenden baskasi degildir*®’. “‘Onlara bir ayet

gelmedigi zaman, “sen bir ayet yapsaydin ya” derler. De ki: “Ben ancak Rabbim

68
tarafindan bana vahyolunana uyarim™”.

Lafizlarinin  vahyolundugunu belirten
ayetlerden birkag1 ise su sekildedir: “Biz, onu Arapca bir Kur’an olarak indirdik®.
“Kur’an metnini tekrarlamak icin (Cebrail sana vahyi heniiz bitirmeden) dilini

depretme. Onu (senin kalbinde) toplamak ve sana okutmak Bize aittir. Sana Kur’an’1

66 Draz, Mesaj, s. 14. )
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okudugumuz zaman onun okunusunu takip et. Sonra onu agiklamak bize diiser”".

“Ve Kur’an’1 agir agir oku””'. Draz, bilhassa zikredilen son iic ayetten su sonuglart
cikarmaktadir: Ayetlerde gecen “Kur’an’in Arapga olmasi”, “dili depretme”,

“okuma”, “okutma” ifadeleri lafiz yoniiyle alakali olup, dolayisiyla Kur’an’in lafiz

yoniiyle de Allah katindan oldugunun delilleridir, goriistinii ortaya koyar72.

Draz, peygamberligini iddia eden ve birtakim mucizelerle ve harikalarla da bu
peygamberligini teyit eden bir kimsenin, akli varsa, hi¢ kendisine ait bir miilkii
baskasina mal etmeyecegini, ondan vazgecemeyecegini, aksine bu miilkii kendisine
mal etmekle san ve serefinin daha da yiikselecegi durumu s6z konusu iken, onu
Allah’a isnat etmesinin Kur’an’in Allah’tan geldigine delil teskil ettigini belirtir’”.
Yine miiellif: “Olabilir ki bu peygamber, Kur’an’1 Allah’m vahyine mal etmekle,
insanlart 1slah etme isinde, onlara daha kolay bir soz dinletme caresini bulmus,
kendisini daha iyi kabul ettirecegini diislinmiistiir. Zira sozlerini O’na izafe etme,
kendisine mal etmesinde bulunmayan bir itibar ve azamet kazandirir” diye
diisiinenlerin olabilecegini, bunun da gegersiz bir goriis oldugunu belirtir. Kur’an’1
kendisiyle tamdigimiz zattan, bir yandan kendisine nispet ettigi, bir yandan da
Allah’a nispet ettigi sozlerin sadir oldugunu, itaat edilmesi yoniinden, kendisine mal
ettigi sozlerin, O’na izafe ettigi sozlerden eksik tarafi olmadigi gibi, Rabbine nispet
ettigi sozlerin kendisine mal ettigi sozlere gore iistiinliigiiniin de olmadigini, aksine,
insanlardan her iki nevi sozlerine de itaat etmelerini miisavi olarak istedigini ve
gercekten, Miisliimanlar tarafindan da bunlara aymi derecede itibar gosterildigini
ifade eder. Ona itaat etmenin Allah’a itaat, ona isyan etmenin de Allah’a isyan
sayildigini, sayet bu goriis gegerli olsaydi, o zaman Hz. Muhammed biitiin sdzlerini

Allah’1n talimati (kelami) seklinde neden gostermesindi? diye belirtir’*.

Kur’an’t Hz. Muhammed’in kendi bilgisine dayanarak telif etmedigine dair
acik delillerin bulundugunu ifade eden Draz, bu konuyla ilgili su tespitleri ortaya
koymaktadir: Hz. Muhammed’in basina bazen Oyle hadiseler geliyordu ki bunlar,

onu bir seyler soylemeye zorladigi halde elinden bir sey gelmiyordu. Miiellif bu
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konuya ornek olarak “Ifk Hadisesi” ni vermektedir. Bu olayda miinafiklarin, Hz.
Peygamber’in hanim1 Hz. Aise’ye namus iftiras1 attiklarinda vahyin geciktigini, igin
uzadik¢a uzadigini, dedikodunun yayildigimi, Hz. Peygamber’in ise biiyiik bir ihtiyat
ve cekingenlikle: “Ben, onun hakkinda iyi halden baska bir duruma tanik olmadim”
demekten bagka bir is yapamadigini, daha sonra Hz. Aise’ye: “Bak Aise, senin
hakkinda soyle bir s0z isittim. Sayet masum isen Allah seni temize ¢ikaracaktir. Yok
eger giinaha tesebbiis ettiysen, Allah’tan af dile.” diye buyurur. Miiellif burada su
tespiti yapar: Bu sz, gayb1 bilmeyen besere ait bir ifadedir. Zanna tabi olmayan,
bilgisi olmadigi miiddetce konusmayan, giivenilir bir dostun soziidiir. Fakat bu
kelimeleri soyledikten sonra heniiz yerinden ayrilmadan, Nur suresinin bag tarafi
nazil olarak Hz. Aise’nin masumlugunu ilan etti, meseledeki kesin hiikmii bildirdi.
Sayet is kendi elinde olsaydi, bu olay meydana geldigi anda, kendi ifadelerini vahiy
ifadeleri gibi gostererek bu zor durumdan kurtulabilirdi. Ama o, Allah’in, ailesini

temize ¢ikaran vahyi gelene kadar beklemeyi tercih etti”.

Kur’an’mm Hz.Muhammed tarafindan olmadigmin bir bagka delilinin ise,
vahyin, bazen arzu etmedigi tarzda gelmesidir. Kur’an, bazen onun, goriistinde hatal
oldugunu bildirir, bazen meyletmedigi bir seye izin verirdi. Su ayetler bu duruma
ornek gosterilebilir: “Akraba bile olsalar, cehennemlik olduklar belli olduktan sonra
miisrikler icin magfiret dilemek ne peygamberin, ne de mii’'minlerin yapacag is
degildir”76. “Kendisini zengin goriip tenezziill etmeyene gelince, sen ona
yoneliyorsun. Onun armmak istememesinden sana ne? Fakat kosarak sana gelen,
(Allah’tan) korkarak gelmisken, sen onunla ilgilenmiyorsun, hayir (olmaz dyle sey);
bu Kur’an bir ogiittiir, dileyen diisiiniip 0giit alir””’. “Yeryliziinde agir basip
kafirlerin belini iyice kirincaya kadar, hicbir peygambere esirler sahibi olmasi
yakigsmaz. Siz gecici diinya malini istiyorsunuz, Allah ise (sizin i¢in) ahireti istiyor.
Allah azizdir, hakimdir. Eger Allah’tan (yanilarak verilen hiikiimlerden dolay1 azap
etmemek hakkinda) bir hilkkim gecmemis olsaydi, aldigimiz fidye sebebiyle size

mutlaka biiyiik bir azap dokunurdu”®,

> Draz, Mesaj, s. 19.
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Draz, bu ayetlerin yorumunda, bir peygamberin goriisiindeki isabetsizligin
farkina vardiginda bu siddetli ifadeler, pismanligmi bildiren vicdanindan gelen
telkinlerden ibaret olsaydi, kendi kendisi hakkinda boyle dehsetli ifadeler kullanir
mi1yd1? Bu konularda siikit ederek kusurunu ortmek istemez miydi? Boylece
goriislerine duyulan saygiyr devam ettirmeyi diisiinmez miydi? Elbette diisiiniirdii.
Kur’an onun vicdanindan fezeyan etseydi, ihtiya¢ halinde, bir kismim disari
vurmayabilirdi. Bir sey de gizleseydi, bu kabil ayetleri gizlerdi, diye yorumda
bulunur’”®. Az énce nakledilen Enfal suresinin 67. ve 68. ayetleriyle ilgili olarak
miellif su tespiti yapar: “Bu ayetler, Bedir gazvesinde alinan esirlerin
saliverilmesinden ve onlardan fidye alinmasindan sonra indi. Ayetler yapilan isin
hatali oldugunu bildirerek basliyor, hemen arkasindan o tatbikati kabul edip, ondan
dolay1 goniilleri ferahlatiyor, siipheye yer birakmiyor. Hatta bundan bdyle, benzeri
durumlarda hatali oldugu bildirilen bu uygulama, bir kaide haline getiriliyor.
Kur’an’mn kaynagi kendisi olsaydi, bu s6ziin basini sdyleyen biri olarak, sonunu da
sOylemesi tasavvur edilebilir miydi? Araya hi¢ fasila girmeksizin gazap ve pismanlik
kiikremesinin arkasindan memnunluk ve takdir giilimsemesi gelebilir miydi?
Kesinlikle hayir! Bu iki halet-i ruhiyenin insandan pes pese sadir oldugu farz edildigi
taktirde ikincisi birincisini silmis olacagi icin, onu zikretmezdi. Ve nihai hiikiim

hangisi olmussa, sonunda o hiikiimde karar kilardi™®*.

Hz. Peygamber’e vahiyler bazen miicmel veya miigkil bir tarzda gelirdi ki,
Allah Teala bilahare bir agiklama bildirmeksizin, ne kendisi ne de ashabi, o
emirlerden kesin maksadi anlayamazlardi. Miiellif bu konuda su yorumu yapar:
“Allah icin soyleyin: Hangi akilli kimsenin akli, kendisinin bile anlayamadigi sozler
telkin edebilir? Hikmetini bilemeyecegi emirler verir? Bu durumda, onun amir degil
memur, sOyleyen degil nakleden oldugunun agik delillerinden biri degil midir?”*",
Draz bu konuyla ilgili olarak Kur’an’dan su Ornegi sunar: “Goklerde ve yerde
olanlarin hepsi Allah’indir; i¢inizdekini aciklasaniz da gizleseniz de Allah sizi
onunla hesaba geker”82. Bu ayet inince sahabeler bu yiik altinda ezildi. Zira bu

ayetten, her seyden, kalbin hareketlerinden, hatta kalpten gecenlerden bile hesaba

" Draz, Mesaj, s. 21.
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81 Draz, Mesayj, s. 24.

© Bakara 2/284. .. A & (Sl spasnd S S GG oy 200 6 GG il s Gl

25



cekilecekleri manasini anladilar ve sonunda dediler ki: “Ya Resulallah, bu ayete nasil
dayanacag1z?”. Hz. Peygamber dedi ki: “Ne o! Yoksa sizden onceki iki ehl-i kitabin
(Yahudi ve Hristiyanlarin) dedigi gibi “isittik ama isyan ettik” demek mi
istiyorsunuz? Siz asil soyle deyiniz: “Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz, bizleri
bagigslamani dileriz, doniisiimiiz sanadir™. Onlar da bu tarzda dua ve niyaz ettiler.
Nihayet, Allah Teala o ayeti agiklayan su buyrugu indirdi: “Allah, kimseye giiciiniin
iistiinde bir sey yliklemez. Herkesin kazandigi iyilik kendi yararina, kotiiliik de kendi
zararinadir. (Siz s0yle dua ediniz): “Rabbimiz, unutur ya da yanilirsak bizi sorumlu
tutma! Rabbimiz, bize, bizden oOncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikleme!
Rabbimiz, bize giiclimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! Bizi affet, bizi bagisla, bize
merhamet eyle! Mevlamiz, Efendimiz sensin! Kafirlere kars1 da bize yardim eyle!”™".
Boylece, kalbi hallere dair sadece gii¢leri yeten seylerden sorumlu tutulacaklarini
anladilar ki onlar da kesbedilen niyetler ve istikrar bulan azimlerdir; ihtiyari
olmaksizin kalpten gecgenler veya hayali kuruntular mes’uliyete yol agmazlar.
Miiellif burada su yorumu yapar: “Sayet Hz. Muhammed ayetin yorumunu bu
sekliyle daha isin basinda bilmis olsaydi, sahabenin hatasini bildirir ve onlarin
siiphesini derhal giderirdi. Ciinkii onlarin bu derece muhta¢ olduklar1 bir bilgiyi
onlardan saklamasi diisiiniilemez. Onlara kars1 pek miisfik oldugu halde, kalplerini
neredeyse kokten sokiip cikaran o korku icinde onlari nasil birakabilirdi? Dogrusu,
bu konuda o da onlar gibiydi ve durumun agiklanmasini bekliyordu. Allah Teala’nin

bu beyani geciktirmesi de elbette bir hikmete mebnidir™®’.

Hz. Muhammed’e vahiylerin inmeye baglamasiyla birlikte, unutmak
endisesiyle, vahyedilen metni, kendi kendine acele acele tekrarlar, dudaklarim
depretirdi. Halbuki sozii hatirinda tutma isinde, gerek niibiivvetini ilandan Once,
gerek sonra boyle bir adeti mevcut degildi. Onlar (Araplar), sozlerini iclerinden
gecirerek hazirliyorlardi. Kur’an, onun kendi varligindan kaynaklansaydi, onu
sOyleme tekniginin de sahsi ve kavmi adete uymasi, goriisiinii olgunlagtirmak ve
fikrini acik secik hale getirmek iizere uzun uzadiya diisiinmekle dolu siik{it seanslar1

gecirmesi gerekirdi. Ama is bdyle degildi. O, ansizin kendisini bir 6gretimle karsi

8 Miislim b. el-Haccac el-Kugeyri, Ebit’l-Hiiseyin (6. 261/875), el-Camiu’s-Sahih, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415/1994, iman/57, 1, 115, h.no: 125.
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karsiya buluyor, bu rehber birden gelip siiratle kayboluyordu. Oyle ki tefekkiir,
kacirdig1 bilgiyi hatirlama konusunda ise yaramiyordu. Kendisine bildirilenleri
harfiyen tekrar etmesi gerekiyordu. Kars1 karsiya kaldigi bu yeni durumda, ister
istemez, alismadigi bu isi yapmasi, bir harf dahi kagirmamak i¢in biiyiik bir hirs
gostermesi lazimdi. Nihayet Allah Teala su soziiyle vahyi koruma isini taahhiit etti.
“Onu tekrarlamak icin (heniiz Cebrail sana vahyi bitirmeden) dilini depretme. Onu

senin kalbinde toplamak ve (sana) okutmak bize aittir™®.

Mezkir durumlar, Hz. Peygamber’in Kur’an karsisinda nasil bir tavir
takindigin1 kismen gostermektedir. Hepsi de Kur’an’in, kendisinden sadir olmayip

ona bir baska yerden geldiginin delilleridir.

Miiellif meseleyi bir baska yonden de ele alir ve Hz. Peygamber’in siretine
dikkat ceker: “Onun siretine toplu bir bakis yapacak olursaniz yiice ahlaktan
meydana gelen nice parlak deliller bulursunuz. Sadece bunlar goz oniine getirmekle
tertemiz, diiriist, agirbash, bilmedigi hususta tek soz sOylemeyen, gordiigiinii
gizlemeyen, kendisini Gvenlere kulak vermeyen ve biiyiiklerin siisii olan tevazu,
liderlerde esine nadiren rastlanacak derecede acik sozliiliigii, alimlerde pek az
rastlanacak derecedeki titizligi ile arz-1 endam eden bir sahsiyet karsisinda
oldugunuzu anlamakta gecikmezsiniz. Boyle bir zat ne aldatir, ne de aldanir. Draz,
Hz. Peygamber’in siretiyle ilgili birkac Ornek sunar. Muavviz kizi Rebi’in
digiiniiniin sabahinda kiiciik kizlar oturmus, def ¢aliyorlardi. Derken, Bedir sehitleri
icinde yer alan babalarim da anmaya basladilar. I¢lerinden biri dedi ki: “Aramizda,
yarin ne olacagini bilen peygamber var”. Bunun iizerine Resulullah derhal miidahale
etti: “Boyle deme! Daha 6nce soyledigin seyleri sdylemeye bak.”® Kur’an’da da bu
durumu tasdik eden bir ayet meali su sekildedir: “De ki: “Ben, kendime Allah’in
dilediginden baska ne bir fayda verme, ne de bir zarar1 savma giiciine sahibim. Eger
gayb1 bilseydim elbette cok hayir elde ederdim ve bana kotiilikk dokunmazdi. Ben
sadece inanan bir topluluk icin uyaric1 ve miijdeleyiciyim”®. Bagka bir 6rnekte ise su

olay1 aktarir: “Osman Ibnu Maz’un vefat edince, ensardan bir hanim olan Ummii’l-
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Ala’nin, merhuma hitap ederek: “Ya Eba Saib, ben, Allah Teala’nin seni serefli bir
mevkiye c¢ikardigina sahitlik ederim” demesi iizerine Hz. Peygamber soyle dedi:
“Allah’in onu serefli bir mevkiye cikardigini nereden biliyorsun?” O cevap verdi:
“Anam babam sana feda olsun, ya Resulullah! (Allah ona ikram etmese) kime ikram
eder ki?” Peygamberimizde buyurdu ki: “Dogrusu her fani gibi o da vefat etti ve
onun hakkinda iyi bir akibet timit ederim. Ama ben Resulullah oldugum halde
akibetimin ne olacagini bilemem”. Bundan sonra kadin: Vallahi bundan bdyle hic
kimseyi temize ¢ikarmam! dedi”®. Bu hadisi tasdik eden bir ayet meali sdyledir: “De
ki: Peygamber olan ilk insan elbet ben degilim. Isin sonunda bana ve size ne
yapilacagini da bilemem. Ben sadece bana vahyedilene uyuyorum. Ben apagik bir

uyaricidan baska bir sey degilim”".

Draz, Hz. Peygamber’in sireti ile ilgili zikredilenlerin 1s1inda su sonuca varir:
Diisiiniin, diinya hayatina dair meselelerde yalan soyledigi taktirde (hasa) az veya
¢cok sonra foyasinin meydana c¢ikacagi disiincesiyle -deha eseri olarak- yalan
soylemekten geri durdugunu farz edelim. Peki, vefatindan sonraki meseleler
hakkinda aklina geleni soylemekten uzak kalmasini nasil izah edelim? Vefatindan
sonra kim kendisini hesaba cekebilirdi ki? Tarihin hilkkmiine 6nem vermesi icin bir
sebep mevcut muydu? Onu bunlardan sadece {iistiin ahlaki menetmistir. Tarihten ve
insanlardan daha yiice bir hiikiimdarin huzuruna varacagina iman etmesinden gelen
mes’uliyet duygusu menetmistir. Bir insan davraniglarinda ne kadar sun’i davranirsa
davransin; kizdirilldigi, zorlandigi, daraldigi, muhta¢ oldugu, arzusuna nail oldugu
veya gilivendigi biriyle bas basa kaldig1 zaman, islerinde ve sozlerinde, esas fitratini
ortaya koyan birtakim davraniglardan hali olmaz. Hayatinin her safthasinda, sahibinin
sahsiyetini parlak bir ayna gibi gosteren bu ‘“Peygamber yasayis1” dyle bir aynadir ki,
disindan i¢ini gosterir. Onun sozlerinden her bir sdzde, davranmislarindan her bir
davranista, dogruluk ve samimiyetin tezahiir ettigini gosterir. Ona bakan zeki ve
anlayish bir kimse, konusmadig1 ve bir is yapmadig1 zaman bile, onun gidisatinda
kendini gosteren yiice ahlaki temasa edebilir. Iste bundandir ki, sahabenin ¢ogu
ondan sdylediklerine delil istememislerdi. Iste boylesine yiice ahlakla bezenmis ve

Kur’an karsisinda bu derece miitevazi bir tavir takinmis olan zat, bu kitabr kendisinin

89 el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Cenaiz/3, 11, 71.
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te’lif etmedigini, kendisinin ondan istifade eden bir talebe durumunda oldugunu ilan
ettiginde, hi¢ kimsenin onun dogrulugundan siiphe etmeye hakki olamaz. Bilakis, bu

masum itirafi, onun agik kalpliligine ve tevazuuna bir baska delildir’".

Kur’an da maziye dair bilgiler mevcuttur ve bu bilgiler tarihi gerceklere uygun
bir sekilde anlatilmiglardir. Ummi bir peygamber bu tarihi bilgileri hem de tafsilath
bir sekilde kendisi ortaya koyacak. Bunun gerceklesebilmesi icin o asirlar
dolagmasi, tarihi olaylar1 miisahede etmesi ve sonra bize aktarmasi gerekir. Veyahut
da onun, eskilerin kitaplarina varis olmasi, onlar incelemesi, olaylarin detaylarina
inecek kadar vakif olmasi gerekir. Draz, bunlarin hicbirinin Hz. Muhammed
hakkinda sdylenemeyecegini, ciinkii onun bdyle bir durumunun olmadigina tarihin
sahit oldugunu belirtir’®. Miiellif, maziye dair bilgiler iceren birka¢ Kur’an ayetini
ornek olarak verir: “Musa’ya hiikmiimiizii bildirdigimiz zaman, sen bat1 yoniinde
Musa’y1 bekleyenler arasinda degildin, onu gorenler arasinda da yoktun”%. “Bu, sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem’i hangisi yetistirecek diye kur’a
cekerlerken, sen onlarin yaninda degildin, bu hususta ihtilaf ederlerken de orada
bulunmus degildin”®*. “Iste (bu Yusuf kissas1) gayb haberlerindendir. Onu sana biz
vahyediyoruz. Ciinkii onlar hile yaparak islerine karar verdikleri zaman, sen onlarin

9595

yaninda degildin”””. Ayrica Kur’an, Hz. Nuh’un 950 sene peygamber olarak halkinin

icinde bulundugunu,”® Ashab-1 Kehf’in magarada 309 sene kaldigini,”’ bildirir.

Buraya kadar tizerinde durdugumuz konularda Hz. Muhammed’in, Kur’an
karsisinda nasil bir tavir takindigini kismen bize gostermektedir. Sayet o, vahiyleri
kendi bilgilerine veyahut ta kendi i¢ tecriibelerine dayanarak ortaya koymaya
caligmis olsaydi, bilhassa maziye doniik haberlerde, muhakkaktir ki isabet
edemeyecegi baz1 konular olabilirdi. Ancak tarihi belgeler, onun ifadelerini tasdik
etmektedir. Bu da Kur’an’in onun mahsulii olmadiginin, aksine baska bir kaynaktan

geldiginin delilidir.

°'" Draz, Mesaj, s. 36.
2 Draz, Mesaj, s. 38.
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2. Kur’an’ Hz. Muhammed’in Cevresinden Ogrenerek Yazdirdigim
Iddia Edenlere Yaklasimm

Kur’an’a muhalif olanlarn iizerinde en ¢ok durduklar1 yon, Kur’an’in bizzat
Hz. Muhammed’in kendi eseri oldugu iddias1 iken, onlarin en az iizerinde durduklar

yon ise Kur’an’1 Hz. Muhammed’e insanlarin o6grettigi iddialaridir.

Bu boliimde Draz’in, Hz. Muhammed’in Kur’an’t cevresinden ogrenerek
yazdirip yazdirmadigi konusunda ortaya konan iddialara karsi yaklasimini ele

alacagiz.

Miiellif o©ncelikle Hz. Muhammed’e Ogreten Kkisinin kendi kavminden
olamayacagi noktasimi ele alir. Ona gore Hz. Muhammed’e &greten kisinin kendi
kavminden olmasi miimkiin degildir. Ciinkii o kavmin timmi bir Ozellige sahip
oldugunu, onlarin ilmin temellerinden yoksun olduklarindan, kendilerine, “cehalet”
kokiinden gelen bir kelimenin (cahiliyye) isim oldugunu, bununla birlikte, Kur’an’da
miiteaddit defalar onlar1 cehaletle tavsif eden ayetlerin bulundugunu, bundan dolay1
onlarm Hz. Muhammed’in Ogreteni olamayacaklarin1 ifade eder’™. Hz.
Muhammed’in o donemde yasayan az sayidaki haniflerden de istifade
edemeyecegini, ¢iinkii bunlarin o toplum i¢inde sadece durumdan memnun olmayan
kimseler oldugunu, toplumlarindaki putperestliin, acimasiz ve bozulmus olan
adetlerin, bunlarin ruhlarim tatmin etmedigi icin, bulunduklari muhit disinda
aradiklar1 gercek ve mukaddes bir dinin 6zlemini duyduklarimi, ancak bu din
hakkinda, uzaktan da olsa Kur’an doktrinini miijdeleyebilecek hi¢bir mefhuma sahip

olmadiklarim belirtir’”.

Draz, Hz. Peygamber’in Hicaz bolgesinde bulunan Sabiiler’den etkilenip
etkilenmedigi konusunda su goriisleri ortaya koyar: “Kur’an’ da ii¢ yerde gecmekte
olan “Sabiin” kelimesi'® olduk¢a gelismis bir miisrik firkasina mi, yoksa “Sabie”
denilen bir Yahudi-Hristiyan firkasina mi, yahutta Hristiyan ismi altinda kendini
gizlemeye calisan, fakat aslinda miisrik olan bir firkaya m1 delalet eder?” Onlarin da

bir miigrik toplulugu oldugunu ifade eden miiellif buna delil olarak da onlarin

% Draz, Mesayj, s. 65.
*  Draz, Kur’an, s. 134.

10 Bakara 2/62 ; Maide 5/69 ; Hac 22/17. 4...5xCally 3Lally 1,56 5oy 1,57 2,0 O

30



melekleri ve yildizlan ilahlagtirdiklarini, kestikleri kurbanlardan biiyiik payin,
Allah’a degil kii¢iik ilahlara sunulmak {iizere ayirdiklarini, hac esnasinda yaptiklar
dualarda Allah’a sirk kogmalar1 vb. miisriklerce benimsenen anlayiglarin Sabii inang
ve amellerinden oldugunu belirtir. Ayrica ibadetle ilgili baz1 6rf ve adetlerinin
miisrik ve Islami ibadetlerden de ayrildigini, mesela Sabiilere gére haccin Kabe’de
degil, Irak’taki Harran’da icra edilmesi gerektigi, kurbanlarin yenmeden tamamen
yakilmasi, iki kadinla evlilikten sakinilmas1 gerektigi, siinnet olmamalari, yildizlara
ibadet edildigi ve bu ibadetlerin giinde ii¢ defa yapildigimi, bunlarm da Islami
ibadetlerin aksine giinesin dogdugu, zevalde/ortada bulundugu ve battig1 zamanlarda
yapildigini ifade eden miiellif, Hz. Peygamber’in bu inang, ibadet ve adetlere sahip

bir topluluktan etkilenmesinin miimkiin olamayacagin belirtir'".

Ikinci olarak Draz, Hz. Muhammed’in Ogreticisinin Mekke doneminde ehl-i
kitaptan biri veya birilerinin olup olmayacagi konusunu ele alir. Miiellif, o donemde
bilhassa Hz. Muhammed’in kavminin disindaki ehl-i kitap alimlerinden herhangi
birinin ona destek olamayacagmi, ciinkii Bakara ve Al-i Imran surelerini ve onlarin
ihtiva ettigi Yahudi ve Hiristiyan ilim adamlarinin akaid, tarih ve ahkam konularina
ait konusmalar1 ve goriigmelerini okuyanlarin, Kur’an’in o ehl-i kitaptan nasil
bahsettigini gorecegini ifade eder. Kur’an’in, onlarin ilimlerinin cehalet, akidelerinin
dalalet ve hurafat, amellerinin ise ciirim ve miinkerat oldugu goriisiinii ortaya
koydugunu belirtir'®*>. Bu durumu tasdik etmek icin su ayetleri delil olarak gosterir:
“Yahudiler: “Uzeyir, Allah’in ogludur” dediler. Hiristiyanlar da: “Mesih, Allah’in
ogludur” dediler. Bu, onlarin agizlarinda geveledikleri iddialaridir. Bunlarin sozleri
de daha 6nceki kafirlerin sdzlerine benziyor”m. “Celalim hakki icin, biz gokleri, yeri
ve ikisinin arasinda bulunanlar alt1 giinde yarattik, bize en ufak bir yorgunluk bile
dokunmadi”'®. “Allah: “Allah fakirdir, biz zenginiz” diyenlerin s6ziinii elbette isitti.
Onlarin dediklerini ve haksiz yere peygamberlerini 6ldiirmelerini yazacak ve “yangin

59105

azabin1 tadin bakalim!” diyecegiz” ™. “Yahudiler ve Hiristiyanlar: “Biz Allah’in

evlatlar ve sevdikleriyiz” dediler. De ki: “O halde nicin giinahlarinizdan 6tiirii Allah

101 Draz, Kur’an, s. 137.
102 Draz, Mesaj, s. 68.
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size azap ediyor?” Hayur, siz O’nun yarattiklarindan birer insansiniz”'%. “De ki: “Ey
ehl-i kitap! Bizim ve sizin aranizda esit olan bir sdze gelin. Soyle ki: Yalmz Allah’a
kulluk edelim, O’na hicbir seyi ortak kogsmayalim, kimimiz kimimizi Allah’tan baska

tanr1  edinmesin”'"’.

“Sozlerini  bozmalarindan, Allah’in  ayetlerini  inkar
etmelerinden, haksiz yere peygamberlerini Oldiirmelerinden ve ‘“kalplerimiz
kiliflidir” demelerinden 6tiirii (baslarina belalar getirdik). Hayir, (kalpleri kilifli
degil), fakat inkarlarindan otiirii Allah, o kalplerin {izerini miihiirledi, artik pek azi
haric, onlar iman etmezler. “Inkarlarindan, ve Meryem’e biiyilk bir iftira
atmalarindan, “Biz, Meryem oglu Isa Mesih’i 6ldiirdiik demelerinden otiiri, oysa onu
oldiirmediler de, asmadilar da. (...) Yahudiler’in yaptiklar1 zuliimden, ¢ok kimseleri
Allah yolundan ¢evirmelerinden dolayi, kendilerine helal kilinmis seyleri yasakladik.
Men edildikleri halde faiz almalarindan ve haksiz yere halkin mallarin1 yemelerinden

otiirii boyle yaptlk”mg.

Draz, Kur’an’in niizulii zamanindaki din bilginlerinin,
ozellikle inang¢ esaslarimi nasil ortaya koyduklarmma dikkat cekmekte ve bilhassa
Hristiyan sirk unsurunun o derecede agik oldugunu, hatta miigriklerin bile bu duruma
bakarak kendi sirkleri icgin teselli bulduklarin1 su ayetle ifade etmektedir'®:
“Meryem’in oglu misal verilince senin milletin buna giiliip gec¢iverdi, “Bizim

tanrilarimiz mi1, yoksa o mu daha iyidir? dediler”''°.

Miiellif, yukarida zikredilen ayetlere iyice dikkat edilmesi gerektigini, bunlarin
bir Ogrencinin kendilerinden ilim 0Ogrendigi {istatlarina sdylenebilecek sozler
olmadigini, aksine onlarin hatalarin1 diizelten, kotii hallerini yiizlerine carpan bir
Ogreticinin sozleri oldugunu belirtir. Draz, aslinda ehl-i kitap icinde az sayida da
olsa, rasih (derin) alimlerin bulundugunu, lakin bu alimlerin de Hz. Peygamber’e
iman ettiklerini, sayet o rasih alimlerin, onun Ogreticisi olmus olsalardi, kendisine

inanip kabul etmek yerine, bizzat kendi otoritelerine inanacaklarini ifade eder''".

Uciincii olarak Draz, Hz. Muhammed’in Medine’ ye goc ettiginde yahudi

bilginlerinden etkilenip etkilenmedigi konusunu ele ahir. O, Hz. Muhammed’in
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Medine’de yahudi bilginlerinden bir seyler 6grendigi iddiasinin gegersiz oldugunu,
zira yahudi bilginlerinden bir¢ogunun yanlis tutumlarini bildiren ayetlerin Mekke
devrinde nazil oldugunu, Hz. Peygamberin Medine’ye go¢ etmesini miiteakip yahudi
hahamlarindan bir¢ogunun ona kars1 cephe aldigini, sadece belirli bir kisminin Hz.
Muhammed’i hos karsiladiklarim  ve onlarin da Islam’a girdiklerini ifade

etmektedir' 2

. Yahudi bilginlerinden yanlis tutumda olanlarin durumunu bildiren su
ayeti delil olarak gostermektedir: “Artik biiyiik azap o kimseleredir ki, kendi elleriyle
Tevrat’1 yazarlar da, sonra biraz para almak icin: Bu Allah tarafindandir, derler.
Ellerinin yazdig: yiiziinden biiyiik azap onlara; kazandiklar1 giinah yiiziinden yaziklar

113
olsun onlara...” .

Kur’an’t Hz. Muhammed’e bir &greticinin Ogrettigini iddia eden kavmi, bu
sahst aramaya calisirken onda su iki 6zelligin bulunmasina dikkat ettiler. Birincisi:
Mekke’de oturan biri olmaliydi ki “Sabah aksam bulusup kendisine dikte ettiriyor”
iddialar1 ilk planda revac bulsun. Ikincisi: Kendi kabilelerinden biri olmasin ki,
kendilerinde bulunmayan bir ilme sahip oldugunu sdylemek miimkiin olsun. Iste bu
vasiflar1 kendinde bulunduran birini bulduklarini zannettiler. Bulduklar: kisi de Rum
asilli bir demirci idi. Miellif, bu iddianin ciddiyetten cok uzak oldugunu, o kisinin
okuma yazma bildigini, ancak birtakim hurafelerden baska bir seye sahip olmadigini,
ayrica onun Arapg¢a’yl becerememesi, yabanci bir dili konugsmasinin onun ogretici
olmasina engel teskil ettigini, Nahl suresinde gecen su ayeti delil gostererek ortaya
koyuyor: “Siiphesiz biz onlarin, “Kur’an’1 ona ancak bir insan 6gretiyor” dediklerini
biliyoruz. Kendisine nispet ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki bu (Kur’an),

59114

apacik bir Arapca’dir

Buraya kadar zikredilenlerden ortaya cikan sonug¢ sudur ki, Hz. Muhammed
Kur’an’t ne kendi bilgilerine dayanarak, ne de cevresinden etkilenerek ortaya
koymustur. Miiellif, Kur’an’in begeri asilli oldugunu iddia edenlerin goriislerine

tutarli ve mantikli cevaplar sunarak bu iddialarin asilsizligin1 goz oniine sermistir.

2" Drag, islam, s. 20.
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F) Kur’an’1 Diger Kutsal Kitaplarla Ahlaki Acidan Kiyaslamasi

1. Tevrat ile Mukayesesi

Insanin kamil bir miimin olabilmesi icin sadece Kur’an hakikatlerine saglam
bir sekilde inanmasi yeterli degildir. yi bir miimin olarak Kur’an’m vecibelerini de
yerine getirmelidir. Islam dininin ¢ok énemli olan ameli yonii, Kur’an’da 1srarli ve
acik bir sekilde kurtulus ve ebedi saadete ermenin kaginilmaz bir sarti olarak

zikredilir.

Kur’an insanlann aydinlatirken kendinden Onceki kitaplara siki bir sekilde
baglanmaya ve zamanla solmaya yiiz tutan nurlarimi tekrar canlandirmaya biiyiik
onem vermistir'"”. Miiellif, Hz. Muhammed’in, kendinden onceki peygamberlerin
seriatlarini aynen teblig etmis olmasinin, bir tesadiif sonucu olmadigini, Kur’an’in bu
konuda Miisliimanlara soyle hitap ettigini belirtir: “Allah size sinirlarim bildirmeyi
ve sizi sizden evvel gecenlerin yollarina hidayet etmeyi... ister”''®. Kur’an onceki
peygamberleri zikrettikten sonra Hz. Muhammed’e su sekilde hitapta bulunur:
“Onlar Allah’1n hidayet ettigi kimselerdir. Oyleyse sen de onlarin gittikleri yola tabi
ol”'"". Draz, Kur’an’mn herhangi bir ayetinde bir peygamber tarafindan teblig edilmis
olan ahlaki bir kaidenin, baska bir ayette, Islam cemaati icin de bir vecibe olarak

kabul edildigini belirtir''®.

Mukaddes kitapta gectigi sekliyle, Hz. Musa ve Hz. Isa tarafindan teblig
edilmis olan ahlaki kaidelere goz atildiginda, hemen hepsinin de ufak iislup farki
disinda Kur’an’da zikredildigini ifade eden miiellif su ayrintiya da dikkat ceker:
Gerek Hz. Musa’min “On Emir’inde ve gerekse Hz. Isa’min “Dagdaki Vaaz inda
oldugu gibi bu kaideler, Kur’an’da bir biitiin olarak verilmemis, fakat Mekki ve
Medeni surelerde, dagimik bir sekilde ve ¢cok defa her biri bir durum hakkinda hiikiim

olarak gelmistir'"”.

Miiellif mahalli ve sarthh bir vecibe olarak kabul edilen “Sebt”in disinda,

Tevrat’in Cikis boliimiinde 20. bapta gecen on emrin Kur’an tarafindan aynen tasdik

15 Draz, Kur’an, s. 94.
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edildigini belirtir ve bu durumu soyle ortaya koyar: “Karsimda bagka ilahlarin
olmayacaktir”, Kur’an (Isra, 23); “Kendin i¢in oyma put yapmayacak ve onlar
oniinde secde etmeyeceksin”, Kur’an (Hac, 30); “Rabbinin ismini bos yere agzina
almayacaksin”, Kur’an (Bakara, 224; Maide, 89); “Babana ve anana hiirmet et”,
Kur’an (Isra, 23); “Katletmeyeceksin”, Kur’an (Nisa, 29); “Zina etmeyeceksin”,
Kur’an (Nur, 30-31); “Calmayacaksin”, Kur’an (Maide, 38; Miimtahine, 12);
“Komsuna kars1 yalanci sahitlik yapmayacaksin”, Kur’an (Hac, 30); “Komsunun

hicbir seyine tamah etmeyeceksin” Kur’an (Maide, 32)'%°.

Yazar yukarida belirtilenlerin Tevratta bulunan ahlaki kaidelerin dayandigi
esaslar oldugunu bildirir. Ancak Hz. Musa’nin tebliginin, bu asli vecibelerden ibaret
olmadigini, zira Tevrattaki arastirmalar siirdiiriildiigiinde (Cikis: 22,23; Levililer 19-
25; Tensiye: 6) biraz dagimk bir sekilde, gerek kalbe, gerekse zahiri amele taalluk

eden bazi emirlerin de mevcut oldugunu ifade eder'”!

ve ornekleri sOyle siralar:
“Yalan haber tasimayacaksin” [(Cikis: XXIII, 1), Kur’an (Nur, 11-19; Hucurat, 12)].
“Kotiilik igin ¢oklugun pesinde olmayacaksin” [(Cikig: XXIII, 2), Kur’an
(Maide,2)]. “Ve fakiri davasinda kayirmayacaksin” [(Cikis: XXIII, 3), Kur’an (Nisa,
135)]. “Yakinina yardim edeceksin. Sizinle misafir olan garip aramizda yerli gibi
olacak ve onu kendin gibi seveceksin” [(Levililer: XXIX, 34), Kur’an (Nisa, 36)].
“Kendi memleketinde kardesine, hakirine ve fakirine elini acacaksin” [(Tensiye: XV,
11), Kur’an (Mearic, 24-25)]. “Garibe haksizlik etmeyeceksin ve ona
gadretmeyeceksin” [(Cikis: XXII, 21), Kur’an (Nisa, 36)]. “Hicbir dul kadim ve
Oksiizii incitmeyeceksiniz” [(Cikis: XXII, 22), Kur’an (Nisa, 127; Duha, 9)].
“Hiikiimde haksizlik etmeyeceksiniz” [(Levililer: XIX, 15), Kur’an (Nisa, 58)].
“Yalan seyden uzak ol” [(Cikis: XXIII, 7), Kur’an (Bakara, 204; Nisa, 107-108)].
“Oc¢ almayacaksim” [(Levililer: XIX, 18), Kur’an (Ali Imran, 134)]. “Uzunluk, tart,
miktar Olciilerinde haksizlik etmeyeceksiniz” [(Levililer: XIX, 35), Kur’an
(Mutaffifin, 1-3)]. “Kavminin ogullarina kin tutmayacaksin” [(Levililer: XIX, 18),
Kur’an (Hasr, 10)]. “Komsunu kendin gibi seveceksin” [(Levililer: XIX, 18), Kur’an

120 Draz, Kur’an, s. 97.
21" Draz, Kur’an, s. 97.
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(Hasr, 9)]. “Allah’mm biitiin kalbinle seveceksin” [(Tesniye:V, 9), Kur’an (Bakara,
165)]"*%

2. Incil ile Mukayesesi

Ahlaki kaideler konusunda Incil de gegen nasihatlere goz atildiginda Kur’an’in
bunlan tasdik ettiginin goriilecegini belirten miiellif'> bu goriisiinii delillendirmek
amactyla su ornekleri sunmaktadir: “Ne mutlu ruhta fakir olanlara; ciinkii gdklerin
melekiitu onlarindir” [(Matta: V, 3), Kur’an (Bakara, 212; Ali Imran, 14)]. Ne mutlu
yasli olanlara; ciinkii onlar teselli edilecekler” [(Matta: V, 4), Kur’an (Bakara, 155-
157)]. “Ne mutlu halim olanlara; ciinkii onlar yeri miras alacaklar” [(Matta: V, 5),
Kur’an (Ali Imran, 133-134)]. “Ne mutlu salaha acikip susayanlara; ¢iinkii onlar
doyurulacaklar” [(Matta: V, 6), Kur’an (Casiye, 21; Mutaffifin, 29-36)]. “Ne mutlu
merhametli olanlara; ¢iinkii onlara merhamet edilecek” [(Matta: V, 7), Kur’an
(Beled, 17-18)]. “Ne mutlu yiiregi temiz olanlara; ciinkii onlar Allah’1 gorecekler”
[(Matta: V, 8), Kur’an (Suara, 89; Kaf, 33)]. “Ne mutlu salah ugrunda eza cekmis
olanlara; ciinkii goklerin melek{itu onlarindir” [(Matta: V, 10), Kur’an (Bakara, 214;

Ali Imran, 186)]'*.

Hz. Isa’nimn, kendinden onceki seriatlari degistirmek icin degil, aksine onlari
uygulamak icin geldigini belirten Draz, Isa peygamberin kendinden 6nce baglamis
olan, ahlaki giizellestirme igine devam ettigini, ancak bu konuda tekamiile ve daha

iyiye de yer ayirdigimi ifade eder'”

ve ahlaki kaideler konusunda 6rnekleri soyle
devam ettirir: “Isittiniz ki, eski zaman adamlarina denildi:
“Katletmeyeceksin”...Fakat ben size derim: “Kardesine kizan her adam hiikme
miistahak olacaktir; ve kardesine “Raka” derse Millet Meclisinin hiikmiine miistahak
olacaktir; ve kim “Ahmak” derse cehennem atesine miistahak olacaktir” [(Matta: V,
21-22), Kur’an (Ali Imran, 134; Sura, 37)]. “Imdi, takdimeni mezbahta arz ederken,
kardesinin sana kars1 bir seyi oldugu, hatirina orada gelirse takdimeni orada
mezbahanin Oniinde birak ve git, 6nce kardesin ile barig, ve o vakit gel, takdimeni

arzet” [(Matta: V, 23-24), Kur’an (Hucurat, 10; Enfal, 1; Maide, 27)]. ©“ “Zina

etmeyeceksin” denildigini isittiniz, fakat ben size derim: Bir kadina sehvetle bakan

122
123
124
125

Draz, Kur’an, s. 98.
Draz, Kur’an, s. 98.
Draz, Kur’an, s. 99.
Draz, Kur’an, s.99.
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her adam zaten yiireginde onunla zina etmistir” [(Matta: V, 27-29), Kur’an (Nur, 30-
31)]. “ “Sen komsunu sevecek ve diismanindan nefret edeceksin” denildigini isittiniz.
Fakat ben size derim: Diismanlariniz1 sevin ve size eza edenler i¢in dua edin ki...”
[(Matta: V, 43-45), Kur’an (Ali Imran, 119; Ra’d, 22; Fussilet, 34; Tevbe, 128)].
“Senden isteyene ver, senden Odiing isteyene sirtin1 ¢evirme” [(Matta: VI, 2-3),
Kur’an (Bakara, 177; Zariyat, 19; Maun, 7)]. “Gosteris i¢in iyilik yapmayiniz”
[(Matta: VI, 4), Kur’an (Maun, 6)]. “Yeryiizinde kendinize hazineler
biriktirmeyin...Fakat kendinize gokte hazineler biriktirin” [(Matta: VI, 19-20),
Kur’an (Fecr, 19-20; Sura 20)]. “Hic kimse iki efendiye kolelik edemez” [(Matta: VI,
24), Kur’an (Ziimer, 24)]. “Hitkmetmeyin ki hiikiim olunmayasiniz... Ve nigin
kardesinin goziindeki ¢Opii goriirsiin de kendi goziindeki mertegi secmezsin?”
[(Matta: VII, 1-3), Kur’an (Hucurat, 11)]. “Dileyin, size verilecektir” [(Matta: VII,
7), Kur’an (Bakara, 186; Mii’minun, 60)]. “Imdi, insanlarin size her ne yapmalarini
istiyorsaniz, siz de onlara dyle yapin™ [(Matta: VII, 12), Kur’an (Bakara, 267; Nisa,
9)]12°,

Draz’1n, ahlaki kaideler konusunda Tevrat ve Incil’den sundugu bu orneklerden
cikardigimiz sonu¢ bu mukaddes kitaplarda bildirilenlerle Kur’an’da bildirilenlerin
kiigiik iislup farkinin disinda birbirleriyle paralellik arz ettigidir. Elde ettigimiz
sonuglardan biri de Kur’an’in amaci, bu seriatlardan kalan miras1 koruyup emniyet
altina almak oldugu ve bununla birlikte diger seriatlarin tedrici olarak gelistirdigi

giizel ahlaki tamamlayarak en mitkemmel hale getirmek oldugudur.

I1. Kur’an Tarihine Yaklasim

A) Kur’an’in Yazilmasi

Bugiin elimizde bulunan Kur’an niishalar1 farkli uzunluklardaki yiiz on dort
sureden tesekkiil etmekte olup, degisik uzunluktaki ayetler halinde, farkli zamanlarda
yaklagik yirmi ii¢ sene zarfinda nazil olmustur. Giris suresi olan Fatiha’dan sonra,
sureler umumiyetle uzunluklarina gore dizilmislerdir. En uzun olanlart basta, vasat
olanlar ortada, en kisalar1 ise sondadir. Kur’an’da birtakim imla ve noktalama
isaretleri mevcuttur ki bunlar, okuyucuya telaffuzda ve duraklama da rehberlik

etmesi icin konulmustur.

126 Draz, Kur’an, s. 101.
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Hz. Muhammed okuma ve yazma bilmeyen bir peygamber oldugundan
kendisine inen vahiyleri hemen vahiy katiplerine yazdirdigimi belirten Draz'”’, bu
durumu Kur’an’daki su ayetin ortaya koydugunu ifade eder: “Sen bundan 6nce, ne
bir yazi1 okur, ne de elinle onu yazardm”lzg. Miiellif, bugiin elimizde bulunan Kur’an

niishalarinin umumiyetle bes yiiz sayfadan ibaret oldugunu bildirmistir' .

Kur’an’in Hz. Muhammed zamaninda mii’minler tarafindan istinsah edildigini
belirten Draz, ibn Hisam’in es-Siretii’n-Nebeviyye adli eserinde'” ortaya konuldugu
lizere Hz. Omer’in, kizkardesinin evinde buldugu Ta-Ha suresinin ilk ayetlerini

o : S - < . . . 131
ihtiva eden bir varakin okunmasi neticesinde miisliiman oldugunu ifade etmistir = .

Ona gore Kur’an’in Hz. Muhammed zamaninda yazildigim1 tasdik eden
delillerden birkaci1 da soyledir: Hz .Muhammed’in “Benden, Kur’an’dan baska bir
sey yazmaymn, eger Kur’an’dan baska bir sey yazdimzsa, onu imha edin”'*%
“Sahabelerin: Biz diisman topragina sefere ciktigimizda, Kur’an’in niishalarin
tasimaktan men’ olunmustuk. Bunun sebebi, o niishalarin diigman eline ge¢mesi
korkusu idi”'*®. Draz, Kur’an ayetlerinin baslangicta muntazam ve numaralanmis
olmadigini, Hz. Peygamber’de yazili tek bir ayetin bile bulunmadigini, sahabelerin
yaninda da tam bir niisha bulunmadigini, mii’minler arasinda bu sekilde yayilmis
olan Kur’an’in tam ve kesin seklini hafizalarda, ancak Hz. Peygamber’in hayatinin
sonuna dogru aldigin1 belirtir. Vahyin devam etmesi karsisinda, gelen ayetleri tek bir
mecmua halinde toplamaya imkan olmadigini, bunun ic¢in vahyin sona ermesini
beklemek gerektigini, ancak bu safthada yazili ayetler arasinda devamli bir gelisme

olmasa da, sifahi olarak daima her nazil olan ayetin hangi surede yer alacaginin

bilindigini, boylelikle daha Hz. Peygamber’in saghiginda “Huffazu’l-Kur’an” denen

127 Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, (Cev.: Salih Akdemir ), Mim Yay., Ankara, 1983, s.

27-28.
25 Ankebut 20/48. ... Elipay Hai Uy S 20 S 2 LE 5 Wb
129 Draz, Kur’an, s.27 (Halbuki bugiin, bu niishalar alt1 yiiz kiisur sayfadan ibarettir.).
130" {bn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik el-Meafiri (6. 218/833), es-Siretii’n-Nebeviyye, (Thk.:
Mustafa Saka, Tbrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Sibli), Daru Ihyai’t—Tiirasi’l—Arabi, Beyrut 1355, 1.
368.
Draz, Kur’an, s. 29.
132 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Ziihd/16, III, 2298, h.no: 3004.
'3 Ebu Davud, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani (6. 218/833), es-Siinen, (Thk.: Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid), Darii Ihyai’s—Siinne, yrs., trs., II. 35; Ibn Mace, Siinen, II. 961.
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sahabenin Kur’an’in kiraatinde miitehassis olduklarin1 ve her sureyi kesin ve gegici

yerleriyle ezbere bildiklerini ifade eder'*,

Draz’in az once zikredilen ifadelerinden ortaya c¢ikan sonug¢ sudur: O,
Kur’an’in Hz. Peygamber zamaninda yaziya gecirildigini, sahabede parca parca
Kur’an sayfalarimin mevcut oldugunu ancak hicbir sahabede tam olarak Kur’an’in
bulunmadigini, onun iki kapak arasina alinip bir mushaf haline getirilmedigini ama
“Huffazu’l-Kur’an” olarak adlandirilan bir kisim sahabenin her sureyi kesin ve gegici

yerleriyle ezbere bildigini ileri siirmektedir.

Tefsir Usulii adl1 eserinde Ismail Cerrahoglu’nun bu konudaki su tesbiti dikkat
cekicidir: Baz1 batili miistesrikler, bilhassa Arthur Jeffery nesretmis oldugu Ibn Ebi
Davud’un, Kitabu’l-Mesahif adl1 eserinin mukaddimesinde, Peygamber vefat ettigi
zaman kavmin elinde Kur’an’in yazili olarak bulunmadigini1 zikretmektedir. Jeffery,
soziinin dogrulugunu isbat edebilmek i¢in sunu delil getirmektedir: “Hz. Ebu
Bekir’in hilafetinde Yemame muharebelerinde bircok kurra sehit diismekte ve bu
durum karsisinda Hz.Omer Kur’an’in zayi olacagindan korkmakta ve bu endisesini
Ebu Bekir’e izah etmektedir. Jeffery bu habere istinad ederek, “Eger Kur’an
Peygamber’in saghginda yazili olsaydi, Omer’in bdyle bir endiseye diismesine
liizum hasil olur muydu?” diye bir sual sorup, bu suale yine kendisi sdyle cevap
vermektedir: “Kur’an yazili olmadigindan bdyle bir endiseye liizum duyulmustur.
Burada Jeffery’nin gayesi ne olursa olsun, onun gibi diistinenler, baz1 esaslar
anlamadiklar1 veya anlamak istemedikleri anlasilmaktadir. Ciinkii Islamiyet’in
baslangicindan itibaren, Kur’an’in ulasmis oldugu mazhariyeti golgelendirip onu
Miisliimanlar ve Miisliimanlarin gayri olan topluluklarda degerini diisiirmek veya bir
hi¢ menzilesine indirmek, Islamiyet’e olan gayzini ifade icin Kur’an peygamberin
tasni’ ettigi bir kitaptir, hatta onu sdyleyen meczubun biridir veya Kitaptaki sozleri
falan dine mensup olan birinden alinmistir” demeleri, yani Kur’an’1t tamamen inkar
metodu artik muhataplarin1 ikna etmek sOyle dursun bu metodu ihdas edenleri
aldatmaktan baska bir faydasi olmamistir. O halde baska bir yola basvurmak

lazimdir. Iste bu da bagvurulan yeni metoddur, demektedir'®’.

134 Draz, Kur’an, ,s. 29-30.
135 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara, 1991, s. 64 .
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B) Kur’an’in Cem’ ve istinsaln
Kur’an sayfalarinin, Hz. Ebu Bekir devrinde toplanip yazilmasi ve “Mushaf”
haline getirilmesine “Kur’an’in cem’i” ; Hz. Osman doéneminde ise bu “Mushaf” in

cogaltilmasina da “Kur’an’1n istinsah1” denir.

Kur’an’mn Hz. Muhammed’in vefati esnasinda el yazmalart ile sahabenin
goniillerinde mahfuz oldugunu, onun her suresinin bugiin elimizde bulundugu
sekliyle ezber olarak, yazili sekli ise o anda vahiy katiplerinin yaninda bulunan,
yaprak, agac pargasi, diizgiin tas, parsomen kagidi, deri, kiirek kemigi vb. cesitli
seyler iizerine derhal yaz1 ile kaydedildigini belirten Draz,'*°, Peygamber’in vefatim
izleyen bir sene zarfinda Kur’an’in yazili sekli hakkinda endiseye diisiilmedigini,
ancak [. halife Hz. Ebu Bekir zamaninda yalanci peygamber Miiseyleme’ye karsi
yapilan Yemame savasinda bir¢cok Kur’an hafizinin sehid olmasi sonucu Kur’an’in
yazili olarak korunmasi zarureti dogdugunu, cem’ etme fikrinin Hz. Ebu Bekir’e, Hz.
Omer tarafindan telkin edildigini, bu diisiinceyi ilk uygulayanin da Ebu Bekir’in
srar1 sonucu Zeyd b. Sabit oldugunu, Zeyd’in bu goéreve secilmesinin onun hem
vahiy katibi, hem hafiz hem de Hz. Peygamber’in son mukabelesinde hazir

olmasindan dolay1 oldugunu ifade etmektedir'’.

Kur’an’in, Rasulullah’in vefatindan sonra toplanisi ile ilgili olarak Buhari,
Zeyd b. Sabit’ten bir hadis rivayet eder. Hadisin terciimesi su sekildedir: “Yemame
savasinin ardindan Ebu Bekir beni cagirdi. Yanina gittigimde, Omer’de orada
bulunuyordu. Ebu Bekir dedi ki: Omer gelmis diyor ki: “Yemame’deki savasta
Kur’an hafizlarinin bircogu sehit diistii. Cesitli bolgelerde cereyan eden savaslarda
Kur’an hafizlarinin bu sekilde sehit edilmelerinden, dolayisiyla Kur’an’in bir¢ok
boliimiiniin ortadan kaybolmasindan endiseleniyorum. Bana goére Kur’an’in bir
mushaf halinde toplanmasini emretmen yerinde bir karar olur. “Ben (Ebu Bekir)
Omer’e dedim ki: “Rasulullah’m yapmadig: bir seyi nasil yapariz?” Omer dedi ki:
“Vallahi, boylesi daha hayirhidir”. O, bu sekildeki goriislerini bana aktarip durdu,
nihayet Allah gogsiimii agti ve Omer’in goriisiiniin yerinde oldugunu anladim. Sonra
Ebu Bekir dedi ki: “Sen akilli bir insansin. Biz seni herhangi bir kusurla

suclamiyoruz. Sen, Rasulullah i¢in vahiy katipligi de yapiyordun. Simdi halkin

3¢ Draz, islam’m insana Verdigi Deger ( Cev.: Nureddin Demir), Kayihan Yay., Istanbul, 1993, s.
14.
7 Draz, Kur’an, s. 30-31.
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elindeki yazili Kur’an boliimlerini arastir, bul ve bir mushaf halinde topla. Bunun
tizerine Zeyd s0yle devam eder: “Allah’a and olsun ki, sayet bana daglardan bir dag:
yerinden sOkiip bagka bir yere gotiirmemi emretselerdi, bu, bana yiikledikleri
Kur’an’t toplama gorevinden daha agir gelmezdi. Bunun iizerine dedim ki:
“Rasulullah’m yapmadig1 bir seyi nasil yaparsimiz?” Ebu Bekir dedi ki: “Boylesi
daha hayirhidir”. Ebu Bekir bu yondeki telkinlerini siirdiirdii, nihayet Yiice Allah
gogsiimii acti. Ebu Bekir ve Omer gibi diisiiniir oldum. Boylece hurma dallar1 ve
kemik parcalan iizerinde yazili bulunan hafizlarin ezberinde olan Kur’an boliimlerini
arayip bir araya getirmeye koyuldum. Tevbe suresinin son kismin1 Ebu Huzeyme el-
Ensari’nin yaninda buldum. Tevbe suresinin bu kismi ondan bagka kimsede yoktu.
Bu mushaf Ebu Bekir’in yaninda kaldi, sonra Omer’in yaninda kaldi, daha sonra Hz.

Hafsa’da kaldi'*.

Hz. Ebu Bekir devrinde yapilan ¢alismanin, Hz. Peygamber doneminde ¢esitli
malzemeler iizerine yazilmis olan Kur’an ayetlerinin bir araya getirilmesi islemi
oldugunu belirten Draz, bu ilk resmi mushafin (her ne kadar iist iiste konulmus
diizenli sayfalardan miitesekkil idiyse de heniiz ciltli bir kitap halinde degildi.), 6zel
sahislarda bulunan tam veya kismi Kur’an niishalarindan farkli olarak sadece Hz.
Peygamber’in yapmis oldugu son mukabeleye uygun diisen ayetleri kabul, uygun
diismeyenleri de reddetmesi yoniinden temayiiz ettigini ifade etmistir. Yine o, ibn
Mes’ud veya Ubeyy b. Ka’b’in kendi niishalarina bazen hafizalarindan yazdiklarini,
belki de onceki bir tarihe ait bir varyant ilave etmekte yahut satirlar1 arasina veya
kenarlarina ¢ok defa farkli bir renkle, aciklayici birtakim kiiciik notlar'* veya
Kur’an’dan olmayan bazi dualar'* kaydetmekte herhangi bir beis goérmedikleri
halde, “Resmi Mushaf” ta boyle ilaveler mevcut olmadigi gibi, bizzat surelerin
isimlerinin bile olmadigimi belirtir. Miellif, “Resmi Mushafin” degeri ne derece
biiylik olursa olsun, yahut onu meydana getirebilmek icin gosterilen gayretler ne

kadar 6vgiiye layik bulunursa bulunsun, bidayette ilk iki halife nezdinde biiyiik bir

"% el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Ahkam/37, VIII, 118-119.
3 Mesela ibn Mes’ud’un mushafinda « 2w ) L)l = orta namaz” ibaresinin yaninda su agiklama

bulunmaktaydi:  ,2s)l $5us 25 =Bu, ikindi namazidir”.

Ubeyy’in mushafinda 114 sureden fazla olarak, “Kunut” adiyla meshur iki dua daha
bulunmaktadir.
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itina ile muhafaza edilmis olmasi1 dolayisiyla az veya ¢ok ferdi bir 6zellige sahip

olmus ve ancak nesredildikten sonra evrensel bir gii¢ kazanmis oldugunu belirtir'*'.

Kur’an’in nesri hadisesinin Hz. Osman doneminde oldugunu bildiren Draz,
onun Kur’an’1 Hz. Hafsa’dan alarak, vahiy katiplerinden Zeyd b. Sabit, Abdullah b.
Ziibeyr, Said b. el-As ve Abdurrahman b. el-Haris b. Hisam’dan miitesekkil dort
kisilik bir heyet teskil ettirerek onlar1 asli niishadan Islam devletindeki biiyiik
sehirler'” adedince niishay1 istinsah etmekle gorevlendirilmis oldugunu ve
kendilerine su agiklamanin yapilmis oldugunu belirtir: “Herhangi bir kelimenin
yazilis1 hakkinda ihtilafa diisecek olursaniz, onu Kureys lehgesine gore yazimiz. Zira
o bidayette bu lehge ile nazil olmustur. Bu istinsah islemi aslina tamamiyla uygun bir
sekilde tamamlandiktan sonra asil niisha tekrar Hz. Hafsa’ya iade edilmis, digerleri
de ciltlenerek resmi, nihai degismez birer niisha olarak belli basli Islam baskentlerine
gonderilmistir. Bundan boyle resmi niishalara uygunluk gdstermeyen biitiin niishalar

gecersiz sayilmistir' .

Kur’an’in istinsah edilip belli basli Islam merkezlerine gonderilmesine temel
sebep teskil eden olay Buhari’de su sekilde aktarilmaktadir: Azerbaycan ve
Ermenistan seferlerine istirak eden Irak ve Suriye’li askerler arasinda Kur’an’i
okuyusta bazi kiraat farklar1 belirmesi ve her iki tarafin kendi kiraatlarinin
dogrulugunu iddia etmeleri idi. Bu tehlikeyi sezen kumandan Huzeyfe b. el-Yeman,
bu kansiklign gidermesi icin Hz. Osman’a geldi ve ona: Ey mii’minlerin emiri, su
immet Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarinda diismiis olduklar1 ihtilafa diigmeden
once sen bu isin icabina bak, dedi. Bunun {izerine Osman, Hafsa’ya haber gondererek
asil niishay1 istemis, istinsah islemi tamamlaninca asil niisha Hafsa’ya teslim
edilmistir'*. Bu rivayette, Kur’an’1 resmen istinsaha ve diger niishalar1 ortadan

kaldirmaya sevkeden sebepler agikca goriilmektedir.

Draz, bazi Siilerin Hz. Osman’in, Kur’an metnini tahrif ettigi, daha dogrusu
Hz. Al ile ilgili birtakim ayetleri mushafa dahil etmedigi hususunda ithamda

bulunduklarini, sayet bu iddialarin gercekten dogruluk payi olsa, Kur’an’in istinsahi

1" Draz, Kur’an, s. 32-33.

142 Sayilarda ihtilaf olmakla birlikte miiellif, bu sehirlerin Mekke, Medine, Basra, Kufe, Sam oldugu
goriistinii tercih etmektedir.

Draz, Kur’an, s. 34.

144 el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Fezailii’l-Kur’an/5, VI, 101.
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sirasinda  sayilart olduk¢a fazla olan hafiz sahabenin bu mushaflan
ezberlerindekilerle karsilagtirarak boyle bir seyin mevcut oldugunu ortaya koymalari
gerektigini, hatta bu siyasetten gayrt memnun olan Ibn Mes’ud’un bile Hz.Osman
tarafindan istinsah ettirilen bu niishalarin sihhatini ikrar ettigini, dolayisiyla bdyle bir

durumun mevcut olmadigini belirtmistir'®.

Ayrica o, Siiler dahil biitiin islam diinyasinda okunan yegane mushafin Hz.
Osman tarafindan istinsah edilen mushaf oldugunu ifade eder ve sianin imamiye
firkasinin Kur’an’a dair akidesini Ebu Cafer el-Kummi’'nin sdyle ifade ettigini
soyler: “Yiice Allah’in, Rasulii Hz. Muhammed’e vahyetmis oldugu Kur’an’in
kemmiyetine dair olan inancimiz sudur ki, o Kur’an, simdi insanlarin ellerinde
mevcut olan Kur’an’dan baska bir sey degildir. Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilen sure sayis1 114’ tiir; ancak bize gore 93 ve 94, 105 vel06, 8 ve 9. sureler
bagli basina miistakil bir sure teskil etmektedirler. Kur’an hakkindaki bu
digiincemizden bagka bir inanci bize atfeden kisi bizim hakkimizda yalan
séylemistir”146. Buradan ortaya cikan sonug, sia ile ehl-i siinnet arasinda bulunan

yegane fark, Kur’an’1 surelere bolme, sureleri numaralama seklinden ibarettir.

C) Kiraatlere Bakisi
Kur’an tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan biri de kiraat konusu olmustur.
Draz, kiraat meselesinin ortaya c¢ikmasinda cesitli faktorlerin rol oynadigini, bu

7 ve ilk

faktorleri de li¢ ana baslik altinda toplamanin miimkiin oldugunu belirtir'*
faktoriin Arap alfabesi oldugunu, zira, Arap dilinde uzun sesli harflerin daima
mevcut oldugu halde, buna karsilik kisa ve orta sesli harflerin mevcut olmadigini,
diger taraftan bir¢ok harfin birbirine benzemekle kalmayip, aym zamanda yazilig
bakimindan da ayniyet arz ettigini ve birbirlerinden ancak ayirici noktalarla tefrik
edildigini belirtir ve bu konuda su 6rnegi verir: Mesela (y) harfinin altina bir veya
iki nokta koymakla onu (b) veya (y); iiste bir veya iki nokta koymakla (n) veya (t)
olarak okumanin miimkiin olacagini oysa bu ayirici noktalarin ne Hz. Muhammed ne

de ilk ii¢ halife doneminde mevcut olmadigini ifade eder'*®.

145
146
147
148

Draz, Kur’an, s. 35.
Draz, Kur’an, s. 35.
Draz, Kur’an, s. 37.
Draz, Kur’an, s. 38.
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Kiraat meselesinin ortaya ¢cikmasindaki ikinci faktoriin ise, Hz. Peygamber’in,
Kur’an’t miisliimanlara dgretirken tek bir telaffuz sekli takip etmedigini ve bu
durumu da su hadisin tasdik ettigini belirtir: “Siiphesiz bu Kur’an yedi harf iizere
nazil olmustur. Size kolay gelenini okuyun”m. Ubeyy b. Ka’b’dan rivayet edildigine
gore “Hz. Peygamber Benu Gifar suyunun yaninda iken, ona Cibril geldi ve Allah
timmetine, Kur’an’1 bir harf iizerine okumani emrediyor, dedi. Peygamber de,
Allah’tan magfiret ve affimi isterim, iimmetim buna takat getiremez, dedi. Bu sekilde
konugmalar ii¢ defa tekrar eder. Dordiincii de Cibril, Allah iimmetine Kur’an’1 yedi
harf {izerine okumani emrediyor. Hangi harfi okurlarsa onda isabet ederler”'™ diye

buyurdu.

Kur’an’iil-Mecid adli eserinde 1. Derveze yukarida gecen bu hadislerle ilgili
olarak sunlar1 belirtir: “Kanaatimize gore Peygamberimizin bu tavri, harflerin
mahrecleri ve telaffuz edilisleri hususunda insanlara baz1 kolayliklar tanima amacina
yoneliktir. Ciinkil harfleri ¢ikarmak ve telaffuz etmek insanin konusma organiyla
ilintilidir. Aym sekilde, harfleri ¢cikarma ve telaffuz etme aliskanligiyla da ilintilidir.
Burada lehgelerin farkliligini yiiksek veya alcak, sicak veya soguk bolgelerde ikamet
ediyor olmak belirleyicidir. Bu baglamda kolaylastirici olmak apagik bir hikmet
geregidir. Bu tarz bir kolaylastirma, Kur’an kelimelerini, harflerini, nahiv ve sarf

kurallarim1 degistirmek, bozmak anlamina gelmez. Ciinkii Peygamberimizin bazen

3 3

“tagfiru”, bazen “yagfiru”, bazen “yefalun”, bazen “fesebbetu”, bazen “yey’esii”,
bazen “yetebeyyenii” seklinde okumus olmasi ihtimali olmadig gibi, ayn1 anlami
ifade etse bile baz1 kelimeleri bagkalariyla degistirmis olmasi ihtimali de yoktur.
Kaldi ki, ihtilaflarin ¢ogu da, Osman mushafinin ¢ergevesinin disinda rivayet edilir.
Ihtilaflarin cogu da bu tarz ihtilaflardir. Soyle bir varsayim iizerinde durmak da
isabetli olabilir. Tabiin kusagina mensup kurralar, bu tiir dogal sebeplerden
kaynaklanan farkli kiraatleri ashabdan kurralara da okuyorlardi. Onlar da
Peygamberimizin kolaylastirici tavrint Ornek alarak ve Kur’an’in okunusunun

kolaylastirilmasina iliskin emrine uyarak bu kiraat tarzlarini olumlu karslllyorlardl15 L

149 e]-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Fezaili’l-Kur’an/5, VI, 100; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Salatii’l-
Miisafirin/48, 1, 562, h. no: 821; et-Taberi, Ebu Cafer Muhamed b. Cerir (6. 310/922), Camiu’l-
Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1373/1954, 1. 21-67.

150" Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Salatii’l-Miisafirin/48, I, 562, h.no: 821; Ahmed b. Hanbel (5.
241/855), el-Miisned, Istanbul, 1982, 1. 299, 445.

51 {776t Derveze, Kur’anii’l-Mecid, ( Cev.: Vahdettin Ince ), Ekin Yay., Istanbul, 1997 s. 117
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Bazen degisik kiraatlerin, hatta farkli anlamlara gelebilecek okuyus tarzinin
dinsel bir zorunluluktan kaynaklanmis olmasimna iliskin bir sorunun da akla
gelebilecegini belirten Derveze, kanaatine gore, bu hususta, 6zellikle miisliimanlarin
cogu acisindan, dinsel bir zorunlulugun s6z konusu olmadigini, onlarin, kullanilan
yaz1 ile hazirlanmis ve i¢inde gecerli kiraatlerin zorunlu gérdiigii vakif, vasil, med ve
siikut gibi zorunlu igaretler bulunan bir mushaftan gecerli kiraatler den birine uygun
olarak okumalarinin yeterli olacagini, boylece ellerinde mushaf bulunan
miislimanlarin ve diger insanlarin Kur’an’1 dogru ve kolay bir sekilde okumalarinin
miimkiin oldugunu, bu durumda da Kur’an’in algilanamamaktan kurtulacagini

belirtir'>2.

Kiraat meselesinin ortaya ¢cikmasindaki temel amillerden iiclinciistiniin ise Hz.
Peygamberin dinleyicilerinin her zaman ayn1 kisiler olmadigini ifade eden Draz, iste
bundan dolay1 baglangigtan itibaren sahabe arasinda farkli kiraat sekillerinin ortaya
ciktifini, ciinkii ¢cogu defa onlarin birbirlerinin kiraatlerinden habersiz oldugunu
belirtir'>® ve Buhari’de Hisam b. Hakim ile Hz. Omer arasinda gecen su olay1 ornek
gosterir: “Birgiin Hz. Omer, Furkan suresini, kendisinin bizzat Hz.Peygamberden
duydugundan farkli bir sekilde okudugunu isittigi icin Hisam b. Hakim b. Hizam’a
ofkelendi. Hisam namazda oldugu icin Hz. Omer fkesine giicliikle hakim olabildi.
Namazin akabinde hemen yakasina sarilip, bu kiraati ona kimin 6grettigini sordu.
Hisam, “Hz. Peygamber ogretti.” diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz. Omer soyle
karsilik verdi: “Yalan soyliiyorsun, ¢iinkii Hz. Peygamber bu sureyi bana bagka tiirlii
Ogretti” ve yakasindan tutarak onu Hz. Peygamber’in huzuruna gotiirdii. Bunun
izerine Hz. Peygamber Hisam’a okumasini emretti ve okuyusunu “Bu sure boyle
nazil oldu” diyerek tasvip etti. Sonra Hz. Omer’e de okumasini emretti ve onun da
okuyusunu “Bu sure boyle de indirildi” diyerek tasvip etti ve konugmasina soyle
devam etti: “Ey Omer, bu Kur’an yedi harf (lehge) iizerine nazil olmustur; bunlardan

hangisi kolayiniza gelirse 0kuyunuz”154.

Draz, Hz. Osman’in Hz. Peygamberden daha titiz davranip onun izin vermis

oldugu bir seyi yasaklamis olabilecegi ihtimalini de kabul etmez. Hz.Osman’in

152
153

Derveze, a.g.e., s. 117

Draz, Kur’an, s. 38

154 el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Fezaili’l-Kur’an/5, VI, 100; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Salatii’l-
Miisafirin/48, I, 560, h.no: 818.
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gayesinin, biitiin kiraat farkliliklarin1 ortadan kaldirmak olmadigini, zira onun
istinsah ettirdigi niishalari da, tipki dncekiler gibi, farkli okunmaya miisait harflerle
yazildigini, bu yiizden onun, kelimelerin yazilis bakimindan sadece bir tiirlii
okunmaya elverisli oldugu durumlarda Hz. Peygamberden rivayet olunan diger kiraat
sekillerini de acgik¢a belirtmeye bilhassa Oonem verdigini ifade eder ve Kur’an
metninin Hz. Osman’in itinalariyla istinsah ettirilmesinin iki hedefinin oldugunu
belirtir. Birinci hedef, Hz. Peygamberin sarih tasvibine mahzar olmus muhtelif kiraat
sekillerine resmiyet kazandirarak, kiifre sebep olabilecek tartigmalar1 onlemek. ikinci
hedef ise asli niisha ile kesin bir mutabakat arz etmeyen her tiirlii kiraati reddederek
miislimanlar arasinda ¢ok tehlikeli sonuclar dogurabilecek bir boliinmeyi nlemek
ve az veya cok miinakasali birtakim kiraat sekillerinin veya bazi1 kimselerin iyi
niyetle ilave etmis olabilecekleri agiklama mahiyetindeki bazi notlarin, zamanla

mushafa karismasiyla meydana gelebilecek bir tahrife imkan vermemektir'>.

Miiellif, bir kiraatin sihhatinin en saglam tesbit sartinin yazili sekliyle, Hz.
Peygamber veya temsilcisi tarafindan dogrulanmis olmasi gerektigini, iste Kur’an’in
cem’i esnasinda bazi Kkiraatlerde Ozellikle bu sartin bulunmamasinin, onlarin ana

niishaya alinmalarina engel teskil ettigini belirtmistir'*°.

Hz. Osman’in, Kur’an’in nesri olaymi gerceklestirdikten sonra, sahislara ait
ozel niishalart imhas1"’ kararimin, heniiz hicbir tahrifin miimkiin olamayacagi bir
zamanda sert bir karar gibi goriindiigiinii belirten Draz, ancak bu durumun halifenin
ne derecede basiretli ve ileri goriisliiliigiiniin gostergesi oldugunu, dolayisiyla da
miislimanlarin, mukaddes kitaplarinin vahdet ve degismezligini bu basiretli karara

borg¢lu olduklarini ifade etmistir'>®.

155
156

Draz, Kur’an, s. 40.
Draz, Kur’an, s. 44.
"7 Mesela Abdullah ibn Mes’ud ve Ubeyy b. Ka’b’in niishalart.
1% Draz, Kur’an, s. 49.
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UCUNCU BOLUM
M. ABDULLAH DRA"ZV’A G("?RE KUR’AN’IN AHLAKI
OGRETILERI

Kur’an’m genel ahlak prensiplerinin incelenmesi konusunda gerek batili ve
gerekse Miisliiman bilginler tarafindan kapsamli bir ¢calismanin yapilmadigini, bati
diinyasinda genel ahlak iizerine yapilmis arastirmalarda Islam ahlak anlayisinin
gormezden gelinmeye calisildigini, hicbir Avrupali bilim adaminin heniiz Kur’an’in
genel ahlak prensiplerini ¢ikarmaya tesebbiis etmedigini belirten Draz, ayn sekilde
Islam diinyasinda da bu tarzda incelemelerin su ana kadar ortaya konulmadigini ifade
etmektedir. Miiellif, Islam diinyasinda yapilan calismalarin iki gruba ayrildigin,
birinci grupta olanlarin, faziletin yiiceligini ortaya koymak suretiyle gencligin
ahlakim sekillendirmeye yonelik pratik nasihatler' ortaya koydugunu, ikinci grupta
bulunanlarin ise genellikle Eflatuncu ya da Megsai modelden kopya edilmis, ruhun
tabiati ve hassalarinin bir tasviri ve sonra da faziletin tarifi ve bolimleri gibi

konularda eserler'® verdiklerini ifade etmektedir'®!

. Miiellife gore bu her iki gruptaki
eserlerde Kur’ani metinler ya hi¢ bulunmaz veya nadiren bulunurdu. Ozet olarak,
simdiye kadar, hem teorik hem de pratik olarak biitiiniiyle Kur’an ahlakini ortaya
koymaya kimsenin tesebbiis etmedigini, aym1 zamanda insicamli bir sekilde onun
prensipleri ve kurallarin1 ele almayi kimsenin denemedigini, kendisinin bu gorevi

imkanlarn Olciisiinde gerceklestirmeye calistigini belirtmektedir' .

Biz bu bolimde onun, Kur’an ahlakin teferruath bir bicimde ortaya koyan

goriiglerini inceleyecegiz.

I. Teorik Ahlak
Kur’an ahlakinin teorik yoniinii ele almadan 6nce metodu hakkinda bilgiler

sunan miiellif bu konuda sunlari ifade etmektedir: “Teorik ahlakta Islam alimlerinin

159 Mesela, Ibn Hazm’in Mudavat en-Niifus adli eseri.

160 Mesela, ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahlak adli eseri.

161 M. Abdullah Draz, Kur’an Ahlaki, (Cev.: Emrullah Yiiksel, Unver Giinay ), iz Yay., Istanbul,
1993, s. XVIIL.

2" Draz, Ahlak, s. XVIIL
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en cok tlizerinde durdugu yon, meselenin kelami ve fikhi yoniiydii. Biz ise der, Draz,
hemen her soruyu onun modern ahlak¢ilara kendini yonelttigi terimlerle sormak
suretiyle, ahlak alamindaki yerimizi almaktayiz. Ote yandan dogrudan dogruya
metnin yardimi ile ondan cevabi ¢ikarmak icin devamli bir ¢aba igerisinde biz, bizzat
Kur’an’1 hareket noktasi olarak almaktaylz”163 . Gortiildiigii tizere miiellif konuyu ele
alirken ilk olarak konunun terimlerini ortaya koyup daha sonra ise Kur’an’1 hareket

noktasi alarak konuyu ¢oziimlemeye calistigini belirtmektedir.

A) Yiikiimliiliik

Yikiimliiliik kavraminin birka¢ tanmmmni yaparak konuya giris yapmak
istiyoruz. Osman Pazarhi Islam’da Ahlak adli eserinde yiikiimliiliigii, “yapilmasi
lazzim olan bir fiil ve hareket olarak tanlmlamlstlr”164. A. Hamdi Akseki ise,
yiikkiimliiliigii soyle tarif etmistir: “Dinin emirlerini ve yasaklarim dikkate alarak

hareket etmek sureti ile hayra hizmet ve serden uzak olmaktir™'®.

Biitiin ahlaki doktrinler yiikiimliiliik diisiincesi tizerine teskil edilir. Ttim ahlaki
sistem yiikiimliilik etrafinda doner, yiikiimliilik olmaymca sorumluluk olmaz,
sorumluluk olmayinca da adaletin gerceklesmesi s6z konusu olamaz '°°. Dolayisiyla

yiikiimliiliik olmadan, herhangi bir ahlak kuralindan bahsedilemez.

Miiellif, ahlaki yiikiimliiliigiin kaynaklarinin “Kur’an”, “Siinnet”, “Icma”,
“Kiyas” oldugunu'®’ ve kanun koyucu olan Kur’an’in disinda, digerlerinin yalnizca,

Kur’an’1n kararinin dolayh veya dolaysiz sozciileri oldugunu belirtir'®®,

Draz, ahlaki yiikiimliiligiin kaynaklarin1 ele alirken iki batili filozofun
goriislerine yer verir. Ilk olarak Fransiz Bergson’un bu konudaki goriislerini ele alir:
Bergson’a gore ahlaki yiikiimliiligiin iki temel kaynagimin oldugunu, bunlardan
birinin toplumsal baski giicii, digerinin ise ilahi cazibe giicii oldugunu ifade eder'®.
Miiellif, Bergson’un bu goriislerinin 6zellikle birinci boliimiiniin, Kur’ani ahlak

goriisiine pek uymadigim ¢iinkii yiikiimliliigiin toplumsal bir baski haline gelmesi

'8 Draz, Ahlak, s. XXII.

164 Osman Pazarh, Islamda Ahlak, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1972, s. 100.

165 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak ilmi ve islam Ahlaki, Nur Yayinlari, Ankara, trs., s. 154.
166 Draz, Ahlak, s. 3.

17 Draz, Ahlak, s. 11.

'8 Draz, Ahlak, s. 20.

19 Draz, Ahlak, s. 4.
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durumunda, kisinin hiir iradesiyle hareket edemedigi ve yanlisa diisme ihtimalinin
fazla olmasindan dolay1 onun ahlaki 6zelligini kaybedecegini belirtir'”’. ikinci olarak
Kant’in bu konudaki goriislerine yer verir. Ahlaki yiikiimliiliigiin kaynagi olarak
sadece saf akli goren Kant’in da hatali oldugunum, zira bu konuda saf aklin yeterli
olmadigini, onun agkin akil olan Allah’tan 151k almas1 gerektigini belirtir ve Kur’an’a
gore akil ile naklin at bas1 gittigini, birbirlerini desteklediklerini, mii’minin kalbinde
cift yonlii aydinlanmanin oldugunu, ancak inanmayanin ondan bir tanesine sahip
oldugunu ifade eder'’” ve bu baglamda su ayetleri 6rnek olarak sunar: “ Ve sayet
kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, su alevli cehennemin mahkumlari

99173 <

arasinda olmazdik! diye ilave ederler. Siiphesiz ki bunda akli olan veya hazir

bulunup kulak veren kimseler icin bir 6giit vardir™"*,

Ahlaki yiikiimliiliigiin _iki temel sartinin bulundugunu belirten miiellif,

Islam’a gore ahlak kanununun evrensel ve ayni zamanda zorunlu oldugunu ifade
eder. Onun evrensel olmasinin Kur’an’da agik bir sekilde goriildiigiinii, emirlerinin
tamaminin, genelde tiim insanliga hitap ettigini ve ayn1 zamanda bunlarin degismez
bir sekilde uygulanmasi gerektigini belirtir. Onun zorunlu olmasindan maksadin ise,
Allah hitkmiinii bildirdikten sonra Odevin yerine getirilmesinde inananlarin artik
baska seceneklerinin kalmayacagidir'”>. Draz, bu durumu su ayetle ifade etmektedir:

“Allah ve Resulii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmig bir kadin ve erkege, o isi

kendi isteklerine gore se¢me hakki yoktur”%.

Miiellif, ahlaki yiikiimliiliigiin temel iki sart1 olan evrensel ve zorunlu

olmasina bagh olarak ii¢ sart daha ortaya koyup bu sartlardan ilkinin, hi¢

kimsenin olmayacak bir ise mecbur tutulamayacagim, yani herkese giiciiniin
yetecegi seviyede miikellefiyet yiiklenebilecegini belirterek'”’ su ayetleri bu duruma

delil olarak gosterir: “Allah herkese, verdigi imkanlar oOlgiisiinde sorumluluklar

170 Draz, Ahlak, s. 5.
' Draz, Ahlak, s. 10
12" Draz, Ahlak, s. 11.

3 Miilk 67/10.6 il ool 3 55 G i o 5 5 0 s

4 Kaf 50/37.4 Sus b xoldl AN LB D08 L0 s el o

' Draz, Ahlak, s.23.

70 Ahzab 33/36. §...en A 1e 50 120 0,50 0T VAT ALY A e 03 e U] sl O U
"7 Draz, Ahlak, s. 27. ' ’
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yiikler”'”®. “Biz bir kimseye giiciiniin yettiginden baskasim teklif etmeyiz”'””. Bu
ifadelerden anlasilan yiikiimliiliigiin, insanlara sadece onlarin imkanlar1 6l¢iisiinde
hitap ettigi, ne dogrudan dogruya ne de dolayl olarak insanlarin iktidarlarina tabi

olmayan seyin yiikiimliiliikk alaninin diginda tutuldugudur.

Draz bu konuda gerekli olan ikinci sarti da pratik kolayhigin bulunmasi
olarak ifade eder. Yani o, ahlaki yiikiimliiliigiin evrensel ve zorunlu olabilmesi igin
pratik kolayligin da bulunmasi gerektigini belirtir. Islam ahlakinda bu 6zelligin de
bulundugunu, Kur’an’a baktigimizda bu pratik kolayligi gorebilecegimizi beyan
eder'®: “O, sizin i¢in hi¢bir sekilde giicliik dilemez”'®". “O, dininizde sizin iizerinize

hicbir giicliik yiiklemedi”'®*. Allah size hafif bir yiik yiiklemeyi ister”'*’.

Pratik kolayligi agiklamak i¢in miiellif Kur’an’dan bu konuyla ilgili bazi
ornekler sunar. ilk olarak, Kur’an’in geceyi ibadetle gecirmek gibi takva amellerinde
bizim asir1 uygulamalarimizi emretmek soyle dursun, onun aksini tavsiye ve bir¢ok
mahzurlarini igaret etmekte oldugunu ifade eder. Gorevinin baglangicinda Hz.
Muhammed’in gecenin bilyilk bir boliimiinii ibadet ederek ve Kur’an okuyarak
gecirmeye davet edildigi184 ve onun Ornegini takiben, sahabeden bazilarinin aym seyi
yapma aligkanligimi edindiklerini belirtir. Oysaki ayni surenin devaminda, gece
ibadet yapan gruba hitaben hastalik, seyahat, savas gibi durumlarda bu uygulamaya
devam edemeyeceklerine isaret eden ve onlara hayat sartlarinin izin verdigi siire

186
. Burada

kadar gece ibadeti yapmay1 Ogiitleyen bir ayetin g(iriilecegini185 ifade eder
miiellifin sozlerinden anlagilan, insanlarin diger 6devlerini ihmal etmeyecek sekilde

bu gorevlerini yerine getirmelerinin istendigidir.

Pratik kolayligin bazen “kiilli bir muafiyet” seklinde gerceklestigini belirten

Draz, ornek olarak kendi iilkelerinde zulme ugramis bulunanlarin inang ve ibadet

8 Talak 65/7. 4.6 G U L D SIS 0

" En‘am 6/152. €.l 0 G SIS0

""" Draz, Ahlak, s. 33.

B Bakara 2/185. ... 520 1K 4 0 0 K D

2 Hac 20/28. ...~ e o) 5505 s Uop

' Nisa 4128, &...2Ke Ui of 2 2
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136 Draz, Ahlak, s.35.
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hiirriyetlerini kullanmak i¢in hicbir vasitaya malik degillerse, kalmak yetkisine sahip
olacaklarmi'®’ | sagliga uygun ve helal yiyecekler bulamayan yolcunun, ne olursa
olsun onunla beslenerek kendini agliktan liime terk etmeyebilecegini ve hatta son

care olarak helal olmayan yiyecekleri yemek zorunda olacagini ifade eder'®®,

Pratik kolaylik bazen “kismi bir muafiyettir”. Yolculuk boyunca, dort rekatl
namazlar yariya indirilmistir'®. Savas sirasinda namaz, yiiriiyerek veya at iistiinde
kilinabilir'. Pratik kolaylik bazen de “basit bir ertelemedir”. Hastalar ve yolculukta
olanlar, emredilen zamanda oru¢ tutmak zorunda degildirler; onlar bunu daha
sonraya tehir edebilirler'”’. Pratik kolaylik kimi zaman da engel olunan fiilin daha
uygun olan bir bagkas1 ile degistirilmesi seklinde gerceklesir. Abdest i¢in su
bulamayan yolcu veya onu kullanamayan hasta, temiz bir tasa veya kuma ellerini
dokundurmak ve daha sonra yiiziinii ve kollarini meshetmekten ibaret bulunan

192

sembolik bir islemle yetinme imkanina sahiptir ~°. Miiellif buradan su sonucu cikarir:

Allah’in merhametini gosteren bu Orneklerden ortaya c¢ikan sey, O’nun ahlaki

yiikiimliiliikleri yerine getirmede inananlara bir¢ok pratik kolayliklar saglad1g1d1r193.

Uciincii_sartin_ise, ahlaki yiikiimliiliigiin evrensel ve zorunlu olabilmesi icin

miimkiin ve pratik olmasinin yaninda, odevlerin smirlandirilmas1 ve
kademelendirilmesi gerektigini ifade eden miiellif, bunu da inananlar tarafindan
altina inilemeyecek olan asgari miktar ve azamiyi agsmaksizin daha iistte bulunan
zorunlu iyi ve tavsiye olunan iyi olarak nitelendirir'**. Burada Draz’n ifadelerinden
anladigimiz 6devlerin kademelendirilmesinden maksat en alt seviyeden itibaren en
iist seviyeye dogru gorevlerin yerine getirilmesi gerektigi, Odevlerin
sinirlandirilmasindan amag ise bir gorevin yerine getirilmesinin diger baska bir
gorevi yerine getirmeyi etkilememesi gerektigidir. Ancak bunun karsiliginda da

Allah katinda da derecelerinin farkli farkli olacagidir.

187 Nisa 4/98. oéum 045 U «l»— u};b.wy /mj/j@ fg,jjrj Ju)‘ el 4 U‘%)
S Maide 5/3. ...,00 ol 5 el Sk b
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" Bakara 2/239. 4.5, 3 U3 15 Lip
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19" Draz, Ahlak, s. 38.
19" Draz, Ahlak, s. 43.

51



B) Sorumluluk

Sorumluluk, hiir ve akilli olan kimsenin, hareketlerinden dogan sonuglara
katlanmasi, yani bu hareketleri kendisinin yaptigin1 bilerek onun neticelerine
katlanmasidir'®. Baska bir tamima gore ise sorumluluk, akil sahibi insanlarin azim
ve kasd ile yaptiklar fiilden dogan sonuglardir'®. Draz ise sorumlugu, bir seye
cevap vermek ve bu konuda birine hesap verme durumu olarak belirtir. Yine o,
sorumlulugun ilk olarak gorevi {izerine alma yetenegi ve daha sonra da kendi 6z

cabalari ile bunu yerine getirme giicii oldugunu ifade eder'®’.

Sorumlulugun tanimindan sonra Draz, sorumlulugu tasiyacak Kkisinin bir¢cok
imkanlarla donatilmasi gerektigini ifade eder. Sorumlu kisinin 6niinde degisik yollar,
secenekler bulunmalidir. Rahatlikla diisiinme ve arastirma yetenegine sahip
olmalidir. Oniine getirilen yollardan birini secebilmesi icin mukayese ve muvazene
melekesinin mevcudiyeti aranir. Sonra onun gercek manada bu hal tarzlarindan
birini se¢gmesi i¢in gercek manada hiirriyetinin de bulunmas sarttir. Son olarak da
onun yapmaya azmettigi tercihini gergeklestirebilme kudretinin bulunmasi gerekir.
Kisinin bu tabii melekelerden herhangi birinden mahrumiyeti, onun bu sonugtan
beraatini, onun mesuliyetini yiiklenmedeki hiirliigiinii ve her tiirlii sonucundan elini
cekme hakkim verir'”®. Miiellife gore biitiin bunlar su ayetin kapsaminda mevcuttur:
“Biz emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik de onlar bu emaneti yiliklenmekten
kacindilar, ¢ekindiler. Buna karsilik insan onu yiiklendi. (Onu ¢ignemesi sebebiyle)

. . o1 1- 55199
insan pek zalim ve cahildir”™ ™.

Sorumluluk duygusunun énemini vurgularken bu 6zelligin tabiata esirlikten

kurtulus ve hiirriyet oldugunu ifade eden miiellif, bu duygunun esyaya sekil vermek
ve onu kendisine has bir irade ve azimle yoneltmek kudretine sahip olma suuru
oldugunu belirtir. Yine o duygunun, Allah’1n insanogluna tanidig iistiinliikle kendini
tanima ve kendisini diger bir¢ok yaratiklardan faziletli kildig1 gibi faziletli olma
suuru oldugunu ifade eder. O halde sorumluluk dyle bir sifattir ki, insan onu kanun

ve seriatin koyucusundan 6grenmeden once de kendisinde hisseder ve onu kendi,

195 Pazarly, a.g.e., s.121.

19 Akseki, a.g.e., s. 89.
7" Draz, Ahlak, s. 70.
198 Draz, islam, s. 76.
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insan olarak varlignin bir vasfi sayar’”. Sorumlulugun zorlayici ve korkutucu bir
hitap olmadigini, aksine seref verici, teklif edici bir hitap oldugunu vurgulayan
miiellif, onun kiilfetli oldugu 6l¢iide seref verici oldugunu zira zor gorevlerin ancak
bunlara ehil olan kimselere verildigini, insanoglunun iltimas gorerek rica ve minnetle

fitraten sorumlu oldugunu belirtir".

Sorumlulugun asamalarini ele alan Draz onun iki merhalesi oldugunu ifade

eder. Bunlarinda: 1) Goreve baslamadan onceki ilk merhale. 2) Goreve basladiktan
sonraki ikinci merhale. Birinci merhale teklif ve istekler merhalesidir. Ikincisi ise
maziye doniik, cevap verme mesuliyetini ihtiva eden merhaledir. Ilk merhale olan
goreve baslamadan onceki sorumluluk, Allah’in insanoglunu mikerrem kildig
iistiinliiklerden bir iistiinliik, ona tanmidig: faziletlerden bir fazilettir ki, bununla diger
mahlukattan ayrilir ve onlardan iistiin tutulur. Allah daha insani yeryiiziinde halife
kildigt zaman bu marifetin vasitalarin1 kendisine verdi. Ona esya ile ilgili
tasarrufunda, i¢ ve dig melekelerini kullanma imkanin verdi. Onu mesuliyet sahibi,
yani otorite ve niifuz sahibi yapti. Sorumlulugu, otoritesinin icabidir. Sorumlulugu,
otorite ve hareket edebilme imkani ile dl¢iiliidiir. Kisinin yetkisi arttik¢a sorumlulugu
da artacak, yetkisi daraltilip zayiflatildigi ve aczi ol¢iisiinde de sorumluluktan muaf
tutulacaktir. Goriiliiyor ki, herkesin sorumlulugu yetkisi ve imkanlar ile sinirhidir.

Kisinin yetkisinin alimp zorlandig1 yerlerde onun mesuliyeti kalkar***.

Goreve basladiktan sonraki sorumluluk ise cevap verme ve hesap gorme
sorumlulugudur. Burada kisi bir itham makamindadir, ya hesabin1 verir beraat eder,
yada sorumlu duruma diiser. Goreve baslamadan onceki sorumluluk gibi bu da,
ancak kisiye hiir ve muhtar olarak iradesini kullanma imkam verildigi durumlarda
yoneltilebilir. Ayrica goreve basladiktan sonraki sorumluluk, goérev baslangict
saydigimiz miikellefiyet tarihinden itibaren kisiden yapmasi beklenenler, kendi

ihtiyar ve kudreti dahilinde olanlardan ibarettir’®.
Sorumlulugun mertebeleri, herkesin yapmasi beklenilen faaliyet alaninin
genisligine ve kisiyi ¢evreleyen menfaat ve ragbetlerinin biiyiikliigline gore degisir.

Hz. Peygamber’in su hadisi bu durumu giizel bir sekilde ac¢iklamaktadir: “Hepiniz

200
201
202
203

Draz, islam, s. 77.
Draz, islam, s. 81.
Draz, islam, s. 82.
Draz, islam, s. 83.
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cobansiniz, hepiniz  siiriinlizden  sorumlusunuz. Devlet bagkami  biitiin
idaresindekilerden sorumludur. Hane reisi hane halkindan sorumludur. Ev kadini
evdekilerden sorumludur. Isci kendisine verilen isveren mallarindan sorumludur.
Hepiniz ¢obansiniz, hepiniz idarenizdekilerden sorumlusunuz’*** diye buyurur.
Burada Draz’in ifadelerinden ortaya ¢ikan, gerek umumi gerekse hususi olsun biitiin

bu sorumluluklarin hepsi her birimize amelimiz bakimindan yonelecektir.

Draz, sorumlulugun cesitleri iizerinde de durur ve dini, toplumsal, ahlaki

sorumluluk olmak iizere ii¢ ¢esit sorumlulugun oldugunu bildirir ve su ayeti bu
goriigiine delil olarak gosterir: “Ey iman edenler! Allah’a ve Rasuliine hiyanet
etmeyin ki bile bile emanetlerinize hiyanet etmeyesiniz”zo5 . Bu ayet bize hesap
vermekle yiikiimlii oldugumuz yerleri bildirmektedir. “Allah’a hainlik etmeyiniz”:
Bu dini sorumluluktur. ‘“Resuliine ihanet etmeyiniz”: Beseri (toplumsal)
sorumluluktur. “Emanetlerinize hiyanet etmeyesiniz”: Bu da ahlaki sorumluluktur ve

- .1+ 206
vicdana hesap verilir™.

Sorumlulugun dort sartimin bulundugunu ifade eden miiellif, ilk sart olarak

sorumlulugun “‘sahsi”” oldugunu bildirir. Birgok Kur’an ayetinin bunu vurguladigim
beyan eden Draz, bu baglamda su ayetleri zikreder: “Kim bir giinah kazanirsa onu

ancak kendi aleyhine kazanmig olur™?”’

. “Babanm ogula, ogulun babasina higbir
hayrinin dokunmayacagi giinden korkun?%. “Insan icin ancak calistiginin karsilig
vardir®”. Miiellife gore bu 6rneklerden ¢ikan sonug, sevap ve ikab konusunda, hatta
babalar ve ogullar arasinda bile, hicbir transfer ve higbir karistirmanin séz konusu
olmayacagidir. Yine o, bu ayetlerin Hiristiyanlarin ilk giinah inancina cevap
niteliginde oldugunu, Kur’an’in ilk insanin hatasinin biitiin insanlara tesmil

edilmesini kabul etmedigini ifade eder®'”.

Sorumlulugun sahsi olmasinin sinirmi genisleten miiellif, sirtlarini ilahi 1518a

dondiirmiis olup, bagkalarin1 da ona sirt cevirmeye calisan bazi magrurlarin hem

204 e]-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Cumua/11, [, 215.
25 Enfal 8/27. 4....SUGE 1250 0450 A8 Y AT LGl o

206 Draz, Islam, s. 96.
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1% Draz, Ahlak, s. 78.
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kendi suclarindan hem de tahrik ettiklerinin suclarindan mesul olacaklarim belirtir*"!
ve su ayeti buna delil olarak sunar: “Kendi amellerinin biitiin sorumlulugunu
tagiyacaklar ve sapikliga gotiirdiikleri kimselerin  mesuliyetine de istirak

edeceklerdir”?'?.

Yeni bir fiilin failinin sorumlulugunun, diinyanin sonuna kadar gelecek
yiizyillar icerisinde yeniden alinacag: seferlere kadar ¢ogaltilacagini, yani sucunun
katlamali bir sekilde artacagimi belirten miiellif, Hz. Peygamber’in su soziiniin bu
duruma isaret ettigini bildirir: “Higbir nefis zuliim ile oldiiriilmez ki, ille onun
kaninin giinahindan ilk ademogluna bir pay ayrilmasin. Ciinkii o, 6ldiirme adetini
koyanm ilkidir™*"

zikreder*'*,

. Sonra Hz. Peygamber, bu soziinii desteklemek icin Kur’an’i

Yalmz kendi inisiyatifimizden degil, aym zamanda bir Olciide
baskalarininkinden de sorguya cekilecegimizi ifade eden miiellif, bunun nedeni
olarak da onlarin yaptiklar1 yanlhs hareketlere engel olmak icin giiclimiiziin yettigi
biitiin mesru araclar vasitasiyla miidahale etmeme ve yaptiklarina seyirci kalma
olarak gérﬁrzls. Boylece olumsuz toplumsal olaylar karsisinda ¢ekimser kalmak,
pasif bir suc¢ ortakhg olarak goriilmektedir. Kur’an, eski bir kavmin, sadece iiyeleri
arasinda islenen kotiiliigiin cemaat igerisinde gerekli olan muhalefeti bulmamasi
yiiziinden, peygamberlerin diliyle tekrar edilen lanetleri iizerine g¢ektigini haber

. 216
vermektedir

. Draz, bu konuda ferdi sorumlulukla kollektif sorumlulugun sinirdas
ve hatta neredeyse birbiriyle karisacak hale geldigini, ancak durumun gercekte boyle
olmadigin1 bildirir. Zira burada kinanan toplulugun, hem ahlak kurali hakkinda bilgi
sahibi olan ve hem de suglularn rahatsiz edilmemis bir halde birakan yani onlarin
hakkinda ag¢ikca kinayici bir tutum takinmayi bile diistinmeyen bir topluluk oldugunu

belirtir. Yoksa, ister sugluya 6devini hatirlatmak i¢in, isterse onunla iliskiyi kesmek

' Draz, Ahlak, s. 80. )

22 Nahl 16/25. 4...ole 5 vk i 530 1 o s o (5o Loy
23 ¢|. Buhari, el-Camiu’s- Sahih, Enbiya/1, IV, 104. o
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25" Draz, Ahlak, s. 86. - o
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icin olsun, gayret icinde olanlarin kurtulusa ereceklerini Kur’an’in bildirdigini*"’

ifade eder’'®,

Kasith olarak yerine getirilen bir fiilden, insanlik i¢in sonuglanabilecek olan,
ancak faili tarafindan teferruati ile ve tam olgiilerek 6nceden goriilmemis olabilen
saadet veya felaket, onun oOlimiinden sonra bile vuku bulacak olsalar o failin
gerceklestirdigi ya da pasif kaldigs fiiller arasina kaydedilecektir*”®. Burada Draz’in
ifadelerinden ¢ikardigimiz sonu¢ sudur: Insanlarin yasarken ortaya koyduklari
olumlu veya olumsuz her tiirlii davranislarimin sonuglari, onlarin 6liimiinden sonra
bile ortaya ciksalar bu durumdan sorumlu olacaklarim ifade etmektedir. Hz.
Peygamber’in su sozleri de bu durumu bildirir: “Oliim, ii¢ durum hari¢ insanin biitiin
amellerini durdurur: 1) Sadaka-i cariye, 2) Faydali bir ilim, 3) Kendisinden sonraya

biraktigi Salih bir evlat...”**

Biitiin bu soylenenlerden anlasilacag iizere, sorumlulugumuz sirf bizim ortaya
koydugumuz amellerimizle sinirli degil, bilakis onlarin eserlerinden, aktifiyle,

pasifiyle, kasitli veya kasitsiz olalim sorumlu oldugumuz durumudur.

Draz sorumlulugun ikinci sarti olarak, Allah’a kars1 bizim en temel
odevlerimiz konusunda bile, 6devlerimizin O’nun tarafindan bize 6zel ve tamamen
miispet bir sekilde sorumlu tutulacak konularin 6gretilmesi, bildirilmesi
olciisiinde sorumlu oldugumuzu belirtir. Kur’an’in su ayetlerini buna delil gosterir':
“Allah bir kavme hidayet verdikten sonra, sakinacaklar1 seyleri kendilerine apacik

99222

bildirinceye kadar onlarin sapikligina hiitkmedecek degildir “Biz bir resul

gonderinceye kadar (higbir kimseye ve kavme) azap edecek degiliz”223 . “Rabbin
memleketlerinin merkezlerine, onlara emirlerini 6gretmekle yiikiimlii bir peygamber

gonderinceye kadar, o iilkeleri helak edici degildir”***.

W Enam 6/47.4 o M0 2000 S B 5 Araf 77165 4. 5 0 Ll G b
*'® Draz, Ahlak, s. 80.

219 Draz, Ahlak, s. 80.

220 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Vasiyya/3, 11, 1255, h.no: 1631.

2! Draz, Ahlak, s. 86.
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Insanlarin sadece kendi hallerine birakilmalarinin uygun olamayacagini
belirten miiellif, aksi halde insanlarin Allah’a kars1 ¢ikmak i¢in delillerinin olacagini

. 225
ifade eder™:

“Miijdeleyici ve sakindirict peygamberler gonderdik ki insanlarin,
peygamberlerden sonra Allah’a karst bir bahaneleri olmasin™**. Yine o, Allah’in,
Odevlerinden habersiz olan toplumlar1 helak etmeyi haksiz buldugu ig¢in,
sorumluluklarin1 baglatmadan ©Once insanlara Ogretmeyi bizzat kendisine vazife
kildigini belirtir: “Biz hi¢bir memleketi, 6giit vermek iizere gonderdigimiz uyaricilar

(peygamberleri) olmaksizin yok etmemisizdir”*?’.

Sorumlulugun olabilmesi i¢in ilahi 6gretimin genel olarak insanlarin bilgisine
sunulmus olmasi ve onlarin bunu kabul edecek durumda olmalarinin yeterli
olmadigini ifade eden miiellif, ister egitim yoluyla, ister yayin vasitasiyla veya bir
tesadiif eseri olarak erissin, isterse bizzat kisiler kendi arastirma ve tetkikleri aracilii
ile ona rastlasinlar, sorumlulugun olabilmesi icin bizzat onlarin bilgisine sunulmasi

gerektigini belirtir™®.

Sorumlulugun iiciincii_sarti olarak, gerceklestirilen fiillerin iradi ve kasdi
olmas1 gerektigini belirten Draz, gayri iradi fiillerin sorumluluk alani disinda
tutulmasi gerektigini ifade eder. Bu baglamda su ayeti delil olarak sunar: “Allah sizi,
yeminlerinizdeki kasitsiz yanilmadan dolayr sorumlu tutmaz. Lakin kalplerinizin

kazandig1 seyler ile (kotii diisiincelerden) sorumlu tutar’™**

. Miiellif bu ayete
dayanarak kisilerin, hataen, gayri iradi olarak yapmis olduklar1 davraniglardan

sorumlu tutulamayacaklarim belirtmistir. 230

Sorumlulugun dordiincii sarti olarak, fiillerin hiir bir ortamda icra edilmesi

gerektigini ifade eden miiellif, Kur’an’in hiirriyet problemi karsisindaki tutumunu
soyle ifade eder™': “Kur’an ilk olarak gelecekteki fillerimizin 6nceden bilinmedigini
beyan eder: “Kiyamet vakti hakkindaki bilgi, ancak Allah katindadir. Yagmuru O

yagdirir, rahimlerde olan1 O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Yine hic

2 Draz, Ahlak, s. 87.

26 Nisa 4/165. ... J250 2 ik i o 80 0,808 2 i 20 LB
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2! Draz, Ahlak, s. 109.
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kimse nerede Slecegini bilemez”**%. Kur’an ikinci olarak, i¢c varligini iyilestirme veya
bozma hususunda giiclin kisinin kendisinde oldugunu ifade eder: ‘Nefsini
kotiiliklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kotiilikklere daldiran da ziyan
etmistir™>, Uciincii olarak, insanlarin kararlari iizerinde gercek bir baski yapma
hususunda, biitiin tahriklerin gii¢siiz oldugunu, ne hikmetin en inandirici dgiitlerinin,
ne de kotiiliigiin en giiclii igvalarinin, onlar1 kabul veya reddetmek icin bizim
irademizin hiir hamlesi olmaksizin, davranisimiz iizerinde hicbir etki meydana
getirmeyecegini belirtir: “(Hesaplarn goriiliip) is bitirilince, seytan diyecek ki;
siiphesiz Allah size gercek olan1 vaat etti, ben de size vaat ettim ama yalanci ¢iktim.
Zaten benim size karsi bir giiciim yoktu. Ben sadece sizi (inkara) cagirdim, siz de
benim davetime hemen kostunuz. O halde beni yermeyin, kendinizi yerin...”**.
Dordiincii olarak, aklini iyi bir sekilde kullanmayip ihtiras veya korii koriine taklit
yiiziinden kot fiiller isleyenlerin siddetli olarak mahkum edilecegini ifade eder:
“Dileseydik elbette onu ayetlerle yiikseltirdik. Fakat o, yere saplandi ve hevesinin

pesine diistii”**°. “Ciinkii onlar atalarim dalalette (yanlis yolda) buldular. Hal boyle

iken atalarinin pesinden bile bile kotii yola gittiler”236.

Sonug¢ olarak Draz, sorumlulugun sahsi oldugunu, onu sadece, yetigskin ve
Odevlerini bilen ve hareket etme aninda onlann g6z Oniinde bulunduran insanin
yilklenmeye muktedir olacagim belirtir. Ayrica kisinin sorumlulugu iizerine
aldiginda, onun cevap vermek zorunda kalacagi seylerin, hiir iradesiyle ortaya

koyacag amelleri olacagini ifade eder™’.

C) Miieyyide

Ahlakta miieyyide, ahlaki bir vazifenin yapilmasindan dogan miikafat veya

8

yapilmamasindan dogan miicazattir’™®. Sorumluluk béliimiinde belirtildigi tizere

insan, bir eylem ve islem sonunda sorumlu olur. Ancak bu sorumlulugun nasil ve ne

2 Lokman 31/34. §.../50 g Gl 3 035 sl (e S Oyp
B3 Sems 91/9-10. §.. 5L La L 165 IS L bl

24 fbrahim 14/22. §... 550 257 255 A 0y 00 s O DRz 065
P Amaf 71176, 480 1 ol s T G e G e
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27 Draz, Ahlak, s. 132.
28 Ppazarly, a.g.e., s. 128.
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sekilde ve hangi vasita ile olacagi da miieyyide kavramini meydana getirir. Ornegin
hirsizlik yapan bir kimse bu hareketinden dolayr sorumludur. Bu sorumluluk
dolayisiyla gorecegi hukuki ve manevi cezalar da bunun yaptirimlaridir. Draz ise
miieyyideyi “tabilerinin tutumuna kanunun tepkisi” yani sorumlulugu iizerine

alanlarin hesap vermesi olarak ifade eder™.

Miieyyidenin, ahlaki, kanuni ve ilahi miieyyide olmak iizere ii¢ alam

bulunmaktadir.

flk alan olan ahlaki miieyyide de ahlaki bir miieyyidenin var olup

olamayacagl hususunda Draz, yaptirim giicli olmayan ahlak kanununun etkisiz
kalacagimi aym1 zamanda o miieyyidenin akla ve mantiga aykir1 olacagini, dolayisiyla

da ahlaki bir miieyyidenin olmasi gerektigini belirtmistir**.

Ahlaki miieyyide de ice ait seving ve ac1 diisiincesini ortaya koyan vicdan
azab1 ve hosnutluk kavramlar1 iizerinde duran miellif, bu duygularin ahlaki
mileyyidenin temelini olusturdugunu ifade eder ve vicdan azabinin islah edici bir
mileyyide seklinde diisiiniilebilecegini, cilinkii onun tovbe dedigimiz ahlaki bir

yaptirtma yol agtigini beyan eder**!

Draz, yapilan yanhslar1 onarmak amaciyla yapilacak tovbenin hemen ve

2

kisa vadede olmasi gerektigini belirtir’*”. Nitekim Kur’an bu durumu soyle

aciklamaktadir: “Allah’in kabul edecegi tovbe, ancak bilmeden kétiiliik edip de sonra
tez elden tovbe edenlerin tovbesidir; iste Allah bunlarin tévbesini kabul eder?®,
Yasarken sunulan tiim lezzetlerden yararlanmayi isteyip, son nefesle birlikte
tovbesini beyan etmek suretiyle her seyi silmeyi beklemenin bir iitopya oldugunu
belirten miiellif*** bu konuda su ayeti delil olarak sunmaktadir: “Yoksa kotiiliikleri
yapip yapip da iclerinden birine 6liim gelip ¢atinca “Ben simdi tovbe ettim” diyen ve
kafir olarak o©lenler icin (kabul edilecek) tovbe yoktur. Onlar i¢in aci1 bir azap

245
hazirlamisizdir”™™.

2 Draz, Ahlak, s. 133.
240 Draz, Ahlak, s. 134.
21 Draz, Ahlak, s. 136.
22 Draz, Ahlak, s. 136.
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2% Draz, Ahlak, s. 136.
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Tovbe etmenin sadece islenen kotilliige esef etmek ve artik yeniden
baslamamaya karar vermek anlamina gelmedigini, ¢iinkii bu durumun islenen fiilin
sonuglarini ortadan kaldirmaya yetmeyecegini belirten yazar, Islam ahlaki igersinde

tovbenin telafi edici fonksiyonunu bu anlamiyla dolduramadigimi ifade eder. Bu
konuda Kur’an’in ifadesi gayet dikkat cekicidir. <t “Allah’a yeniden donmek”

terimine Kur’an daima sunlar gibi baskalarin1 da ekler: “onarmak, 1slah etmek”246,

veya “iyiyi yapmak, onu gerektigi gibi yapmak ve bunda sebat etmek™?’. Miiellif, bu
ifadelerin 1518inda samimi bir tovbenin iki temel sartinin oldugunu, bu iki temel
sarttan ilkinin kisinin islemekte oldugu kotiilikkten hemen el ¢ekmesi gerektigi,
ikincisinin de gecmisini onararak iyi bir gelecek kurmaya calismasi oldugunu

E}]

bildirir**®. Miiellif “onarmak” teriminin iizerine dikkati ceker ve bunun tekrar
kazanmak anlamina geldigini ifade eder. Er veya gec, ihmal edilen fiil, yeniden ele
alimmak ve kendisine yaragir bicimde yerine getirilmek zorundadir. Onarmak
yeniden tesis etmeyi degil, fakat tazmin ve telafi etmeyi ifade etmektedir. Bizzat
hatayi ilga etmek miimkiin degilse bile, zit bir tabiat1 haiz olan fiillerin ifas1 suretiyle,
hi¢ olmazsa onun sonuglari silinip ortadan kaldirilabilir. Draz, Allah hakk: ve kul
hakki olmak iizere onarmanin iki yoniiniin oldugunu ifade eder. Allah hakkinin
yapilan samimi bir tovbe ile diizelebilecegini, ancak kul hakkinda bu durumun yeterli

olmayacagini, zira pismanlik ve hatadan donmenin disinda kendilerine haksizlik

yapilanlarin agik ve kesin bir muvafakatini elde etmek gerektigini belirtir**’.

Miiellif tovbe ile ilgili olarak Kur’an’da iki 6nemli isaretin oldugunu,
birincisinin hak dine yeni girmis bulunan kafirlerin, sanki hakiki imana olan bu
ihtidanin daha onceki tiim giinahlar temizleyici hassesi mevcutmuscgasina, gegmisi
onarici her icradan muaf olduklaridir: “Inkar edenlere: Eger (sana diismanliktan)
vazgecerlerse, gecmis (giinahlarinin) bagislanacagim séyle”zso. Ikinci isaretin ise,
uygun sartlarda samimi olarak yapilan bir tdvbe-i nasuhun tesirinin, muhtemel bir

yeniden diisme ile yikilip gitmeyecegidir: “Halbuki sen onlarin i¢inde oldugun halde

0 Bakara 2/160. ... loly 1,06 0 U 5 En'am 6/54. 4. 2ol oai b L6 2
M Maide 5/93. 4. Ty E 2T, L

28 Draz, Ahlak, s. 137.

2% Draz, Ahlak, s. 138.

30 Enfal 8/38. ...k 36 G i S48 Oy Ll b
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Allah, onlara azap edecek degildi. Ve onlar magfiret dilerlerken (iclerinde Allah’tan

bagislanmasini isteyenler bulunurken) de Allah onlara azap edecek degildir”251.

Ahlaki miieyyidenin insanda olumlu veya olumsuz etkiler ortaya c¢ikardigini
belirten miiellif, bu konularda cesitli 6rnekler ortaya koymustur. Olumlu etkilerle
ilgili olarak mesela namaz ibadetinin ¢ift yonlii ahlaki fonksiyonunun oldugunu,
insanm “hayéasizliktan ve fenaliktan alikoymakla” kalmadigini, aym zamanda o ibadeti
uygulayan1 Allah ile temasa ge¢irdigini, oru¢ ibadetinin bizi kotiilitklerden
korumasinin yaninda kanuna daha iyi saygi gostermemizi saglayan bir vasita
oldugunu ifade eder. Yine o, ahlaki miieyyidenin olumsuz etkilerine de sarhogluk ve
yalan gibi ornekleri verir ve Kur’an’1in sarhoslugun c¢ift yonlii zararindan bahsettigini;
insanlar arasina kin ve nefret ektigini, Allah’1 anmalarina engel oldugunu, yalanin da
ahlaki bozukluklarin basim cektigini, aym1 zamanda inangsiz bir ruhun o6zelligini
sergiledigini belirtir*”.

Miieyyidenin ikinci alam olan kanuni miieyyidenin genel anlam itibariyle

olumsuz davramiglan1 te’dib edici, cezalandirici miieyyide oldugunu ifade eden
miiellif, Islam hukukunda cezai sistemin iki farkli simfa ayrildigini belirtir ve
bunlardan ilkinin kanun tarafindan siki bir bicimde belirlenmis miieyyideler olan
“had” miieyyideleri oldugunu ve ikincisinin de hakimin takdirine birakilmis olan
“ta’zir”’ler oldugunu bildirir. Had cezalarinin isyan, hirsizlik, sarhosluk ve zina gibi
az sayidaki suglar, ta’zirlerin de bunlarin haricindeki diger suclari miieyyideye
bagladigin1 belirten Draz, kamu otoritesinin had cezas1 gerektiren sugtan haberdar
oldugunda bunun uygulanmasi gerektigini belirtir ve bu konuda Hz. Peygamber
doneminde cereyan su olay1 delil olarak sunar: Medine’nin disinda zulme ugrayan
Miisliimanlarin, bu Miisliiman baskentine ikamet etmek iizere gelmelerini emreden
Hz. Peygamber’in bu davetine cevap veren Siifyan b. Umeyye dogdugu sehri terk etti
ve manevi sefin yanma yerlesmeye geldi. Heniiz yeni geldiginden mescitte
dinlenmek istedi, oraya uzandi ve uykuya daldi. O esnada kendisine yaklasan bir
hirsiz, ridasini aldi. Ancak, uyanan Umeyye hirsizin arkasindan kostu, onu sugiistii
yakaladi ve Hz. Peygamber’in yanina gotiirdii. O da onun elinin kesilmesini emretti.

Bunun iizerine, merhamete kapilan ve ihbar edici hareketinden dolay1 pisman olan

31 Enfal 8/33. §...ve &Iy windad 1 08 b
2 Draz, Ahlak, s. 141.
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Umeyye soyle haykirdi: “Benim istedigim bu degildi. Ey Allah’in el¢isi, ben ona onu
sadaka olarak veriyorum.” Fakat bu ¢ok ge¢ idi. Hz. Peygamber, “Bunu neden bana

gelmeden o©Once yapmadin?” diye karsilik verdi®.

Boylece bu tiir suglarin
bagislanmasinin ancak hususi hallerde gegerli olabilecegini bildiren miiellif, kamu
otoritesinin suctan haberdar olunca had cezasinin uygulanmasinin artik vazge¢ilmez
oldugunu belirtir**,

Kur’an  bize hemcinslerimizin sirlarini arastirmay1 kesinlikle

yasaklamaktadlrzss.

Sadece yayilan, teshir olan ve tehditkar kotiililkk, ser’an
muhakeme edilebilecektir. Gizlenen ve ihtiraslarina itaat etmekten titreyen kimsenin
durumu, ne kendiliginden ne de bizzat kendi faili tarafindan ifsa olunmayan olay,
insanlarinkinden bagka bir mahkemenin isi olacaktir. Ve onun muhakeme olunma
tarzi, bizim simdiki bilgimizin digindadir. Hatta sayet onu arastirmaksizin, birini
benim malimi ¢alarken veya sahsi bir ahlaksizlik iglerken bastirilir ve ciirm-i meshud
halinde yakalanirsa, onu adalete bildirme zorunlulugu yoktur. Biz bunu akliselim ile
ve onun igerisinde hareket ettigi sartlar1 hesaba katarak yapmak zorundayiz. Herkesin
iyiligi icin, aligkin bir sabikalinin kanuni otoriteye bildirilmesi tercih edilirken,
tesadiifen veya zafiyet eseri olarak giinah isleyen zavalli merhamete miistehak

256
olmalidir=".

Miieyyidenin iiciincii alam olan ilahi miieyyide konusunda, Tevrat’in vaat

edilen miieyyideyi bu diinyanin nimetlerine, Incil’in bu miieyyideyi cennete
yerlestirdigini ifade eden miiellif, Kur’an’in ise bu iki anlayisi kucaklamak ve
uzlastirmak istedigini, hatta o ikisinin sentezinden daha fazla yeni unsurlar1 ihtiva
ettigini belirtir™’.

Miiellif dogrular i¢in oldugu kadar suclular icinde ilahi karsiligin oldugunu,
bunun da iki vadede, yani simdiki ve gelecek hayatta gerceklesecegini beyan eder.

imdiki hayatta gerceklesecek olami “muaccel ilahi miieyyide” olarak adlandiran
S yatta gercekles Yy

253 Malik b. Enes, el-Muvatta (Nasir: Fuad Abdiilbaki), Daru 1hyai’1-Kijtiibi’l-Arabiyye, Kahire
1370/1951, Hudud, B. 9.
2% Draz, Ahlak, s. 144.

5 Hucurat 49/12. §...) 5255 Uyl

236 Draz, Ahlak, s. 148.
%7 Draz, Ahlak, s. 182.
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miiellif bunun yiice adalet tarafindan yeterli goriilmedigini, ilahi miieyyidenin tam

olarak gerceklesmesinin gelecek hayatta sz konusu olacagini belirtir™®

D) Niyet

Niyet, insanin isteyerek ve secerek, yani suurlu olarak ve iradesini kullanarak
bir isi yapmaya yonelmesidir. Genis anlamda bu kelime, belirli bir yéne yonelmek
egilimidir. Ahlakta ise bir fiil ve hareketi yapmaya koyulan bir kimsenin kendine
0zel sectigi bir amactir. Niyette belirli bir hareketi yapmak hususunda iradenin suurlu
ve duygusal bir karar1 vardir™’. Draz ise niveti, kendisiyle bir seye dogru, gerek onu
yapmak i¢in, gerekse onu elde etmek icin iradenin yoneldigi bir hareket olarak ifade

etmektedir®®.

Allah katinda eylemlerimizi makbul kilan niteliklerin, psikolojik suurun
yerinde olmasi, zihin ¢evikligi, kalbin fiili tasvibi ve fiilin herhangi bir zorlama
olmaksizin gerceklesmesi olarak ifade eden Draz, herhangi bir eylemin ahlakilik
sthhatinin sarti olarak niyet prensibinin gerekli oldugunu belirtir®*'. Dolayisiyla
Islam’da ahlaki hareket ne yalmz niyetle, ne de yalmz fiil ve hareketle olgiiliir.

Bilakis ortaya ¢ikan sonugta hem niyetin hem de fiilin katkis1 s6z konusu olmaktadir.

Draz, eylemlerin gecerli olabilmesi icin niyetin gerekli oldugunu vurguladiktan
sonra, iyi niyetle meydana gelen kotii bir amelin ahlaki bir deger kazanip
kazanmayacagini ve bu sekilde faziletli bir amel haline gelip gelmeyecegini sorgular.
Iyi niyetle bir hata islemenin, Kur’an’in devamh tekrarladig1 affettirmekten baska
netice vermeyen bir husus oldugunu, bu hata ile beraber bulunan ve bir suretle onu
hakli gosteren cabanin ahlaki mizanda agirhginin olmadigim  bildirir®®. Hz.
Peygamber’in su hadisini bu duruma delil olarak sunar: “Bir hakim hiikmedecegi
zaman ictihad, yani hakki arayip hilkmeder de sonra bu hiikmiinde isabet ederse o
hakime iki ecir ve sevap vardir; eger hilkkmedecegi zaman hakki arar, fakat hata

ederse, bu hakime de bir ecir vardir?®,

2% Draz, Ahlak, s. 192.
29 Pagzarls, a.g.e.,s. 114.
20 Draz, Ahlak, s. 222.
26! Draz, Ahlak, s. 228.
262 Draz, Ahlak, s. 236.
263 e]-Buhari,el- Camiu’s-Sahih, [’tisam/21, VIII, 157.
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Odevin tamamlanmasi konusunda niyetin amelden iistiin oldugunu beyan
eden miiellif, kalbin ameli ile bedenin hareketinin mukayesesi s6z konusu oldugunda
hi¢ siiphe yok ki Islami ahlakin kalbi hakikate, yani niyete daha bir iistiinliik
verdigini, Hz. Peygamber’in de: “Mii’'minin niyetinin amelinden daha hayirl
oldugunu, miinafigin amelinin ise niyetinden daha iyi oldugunu”264 dolayistyla da

O0devin tamamlanmasinda niyetin amelden {iistiin oldugunu ifade eder™®.

Amelsiz niyetin kendi kendine yetip yetmeyecegi meselesinde o, her ne
olursa olsun, niyetin her zaman bir degerinin oldugunu, ama niyet amele ne kadar
cok yaklasirsa degerinin de o derecede artacagini ve onun ancak tamamlanmis bir
amel i¢inde tam degerine ulagacagimi belirtir ve amelle sonuclandirilmis niyet ile
basariya ulasamamis niyet arasinda derece farkinin oldugunu ortaya koyan nasslarin
bulundugunu beyan eder’®®. Hz. Peygamber’in bir hadisinde: “Herhangi bir netice
vermemis bulunan iyi niyet, salih bir amel olarak yazilir. Halbuki o ger¢eklestirilirse
on kat olarak hesap edilir?®’ buyurdugunu ifade eder. Yine miiellif baska bir delil
olarak su ayeti sunmaktadir: “Mii’minlerden -6ziir sahibi olanlardan baska- oturanlar
ile mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah, mallar ve
canlan ile cihad edenleri derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi.”*%® Miiellif
sonu¢ olarak niyetin bir hayir oldugunu, iyi niyetle beraber bulunan amelin daha

iistiin bir hayir oldugunu belirtir*®’.

Iyi niyeti, ruhun Allah’in emirlerine halis ve katiksiz bir sekilde boyun egmesi
olarak anlayan miiellif, Kur’an’in bu durumu ozellikle takva kavramiyla ortaya
koymaya c¢alistigin1 belirtir ve Kur’an’in, miittaki insanin kurtulacagini ve hosnut
edilecegini haber verdigini belirtir: “Kétiiliiklerden en ¢ok sakinan, (baskalarina
yardim icin) malim vererek 6ziinii temiz tutan kimse ondan uzak kalir. Boylesi,

iyiligine karsilik, hi¢bir kimseden miikafat beklemez. Ancak yiicelerden yiice,

264 e]-Mekki, Ebu Talib, Kutu’l- Kulub, Matba’atu Muhammed Abdi’l-Latif, Kahire 1351H. IV. s.
35.

265 Draz, Ahlak, s. 244,

26 Draz, Ahlak, s. 248.

267 e]-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Rikak,/31, VII, 187; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, iman/59, I, 117,
h.no: 128-129.

2% Nisa 4/95. §... ) oo 3 0sialddly 20 Jof % G Lo 0 o 20 Y
2 Draz, Ahlak, s. 250.
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Rabbinin yolunda iyilik eder.”*”® Bu ve benzeri nasslardan iyi niyetin, itaat eden
iradenin emri kabul ettigi tarafa dogru yonelmek icin diinyadan ve kendinden

ayrilarak en saf ve en miikkemmel ideal olan Allah’a baglanmasi oldugunu belirtir*’".

Iyi niyetle ilgili olarak Gazali’nin “Biitiin iyi niyetlerin en kiymetlisi, en zoru
ve en istiinii, en miitevazi taat ve ibadete layik olarak Allah’in sanim hedef alan

29272

niyettir ifadelerinden Draz, onun da iyi niyeti takva ile aciklamaya calistigim

. 273
ifade eder~"".

Iyi niyetin iyi irade oldugunu belirten miiellif, gayretinin karsiligin1 isteyen
veya dileyen irade degil, kendini armagan eden, kendini veren, hesapsizca kendini
harcayan, ideali ugruna bizzat kendini unutan iradenin makbul oldugunu bildirir**.
Bu iradeye sahip olan mii’'minin en anlasilmaz, hatta goriiniiste en sert buyruklara
bile, bu emirlerde bir akil piriltisi gérmese bile, kesin bir sekilde itaat etmesi

gerektigine inandigin1 ve onlar1 gerceklestirmeye calismasi gerektigini belirtir™"”.

Allah’tan bir sevap timidi veya onun cezasindan korkmak niyetiyle yapilan
amellerin karsiliginin olacagmi, ancak bunun takva ile bagdasan bir durum
olmadigini belirten miiellif*’®, bu konuda hemfikir oldugu Gazali’nin su ifadelerini
aktarir: “Hakikat olan, kisinin ameli ile, yalmz Allah rizasimi istemesidir. Bu da
siddiklarin ihlasidir ki, mutlak ihlas da odur. Cennet timidiyle ve cehennem
korkusuyla amel eden kimse de mubhlistir. Fakat bu ihlas mutlak olmayip, diinyevi
arzularina gore bir ihlastir. Yoksa bu kimse de, sehvetleri ardindan gitmektedir. Akil

e : 277
sahipleri icin istenmesi gereken sirf Allah rizasidir”™"".

Niyet kavramini, kotii niyet yoniiyle de ele alan miiellif, bunu Kur’an ve
hadisin iizerinde 1srarla durduklari zarar verme niyeti, 6devini bastan savma

niyeti, gayri mesru bir kazan¢ saglama niyeti ve insanlara hos goriinme niyeti

M0 Leyl 92/17-20. 4. 5% 46 5 o &0 B

2"l Draz, Ahlak, s. 258.

212 e]-Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (5. 505/1111), ihyau Ulumiddin, Tabu’l-
Halebi, Kahire 1346 h. IV, 330.

23 Draz, Ahlak, s. 265.

2" Draz, Ahlak, s. 270.

25 Draz, Ahlak, s. 272.

2% Draz, Ahlak, s. 282.

1 Gazali, ihya, IV, 326.
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(riya’) seklinde boliimlere ayll‘ll‘278. Zarar verme niyetinin, kanunlar kasith olarak
hedefinden saptirarak zarar verecek sekilde kullanmak oldugunu, Kur’an’in bircok
yerde boyle giinahkar niyetlere kars1 insanlar1 uyardigim1 ve bazen ¢ok sert ifadeler
kullandigin1 belirten miiellif, su ayeti bu duruma 6rnek olarak gosterir: “Kadinlar
bosadiginiz ve onlarda bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit ya onlar1 iyilikle tutun
(yani tekrar evlenin), yahut iyilikle birakin. Fakat onlari, haksizlik ederek ve zor
kullanarak tutmaymn. Kim 06yle yaparsa kendine kotiiliikk etmis olur. Allah’in

ayetlerini oyuncak yerine koymayin”~"".

Odevini bastan savma niyetinde de dine karsi bir baska hile yapma usuliiniin
bulundugunu belirten Draz, bunun sartlarin mesru anlamini degistirmeye ve boylece
onlar1 kural dis1 birakmaya elverigli bir hadiseyi tahrik ederek, onun uygulanma
sartlarin1 yok etmeye yonelik bir niyet oldugunu ifade eder ve zekat ibadetini buna
ornek olarak verir. Zekat 6devini bastan savmaya calisan kiginin zekat tahsilinin
vadesi yaklastiginda, onu miimkiin olan asgari seviyenin altinda bulundurmak
amactyla harcamalar, ikrazlar, anlasma mukaveleleri yoluyla sermayesini

parcalamaya cahistigini, dolayistyla kotii bir niyete sahip oldugunu belirtir*".

Gayri mesru bir kazang saglama niyetinin, tek diisiinceleri kanunun zahirini
kurtarmak olan kimselerin giinliikk hayatinda ¢ok bulundugunu ifade eden miiellif,
mesela kendisine ancak “hakim” olmasi hasebiyle hediyeler verildigi halde, bunlar1
“armagan” adi altinda kabul eden hakimin bu duruma ornek gosterilebilecegini
belirtir **'. Kur’an ise [srailogullarinin bu tiir k6tii niyetlerine soyle deginmektedir:
“Onlara, deniz kiyisinda bulunan halkin durumunu sor. Hani onlar cumartesi giiniine
saygisizlik gosterip haddi asiyorlardi, (cumartesi giinii avlanmalar yasak oldugu
halde avlaniyorlardi). Ciinkii cumartesi tatili yaptiklar giin, baliklar meydana ¢ikarak
akin akin onlara gelirdi, cumartesi tatili yapmadiklari giin de gelmezlerdi”***. Hz.
Peygamber’in bir hadisi, Israilogullariyla ilgili baska bir kissay1, kendilerine

yasaklanmis olan ve kural haline gelmis olarak sakindiklari, fakat satisa ¢ikardiklar

28 Draz, Ahlak, s. 290.
70 Bakara 2/231. 4.0 s5%e bh o Gy DA SAE DIRT LA L sk
20 Draz, Ahlak, s. 292.
Bl Draz, Ahlak, s. 293.
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hayvani yag kissasim anlatmaktadir®™’. Bu orneklerden ¢ikan sonug su sekildedir:
Allah bir seyi yasakladiginda, ayni zamanda onun degerine sahip cikmayi da

yasaklamaktad1r284.

Insanlara hos goriinme niyetinin, yani riyanin, acgozlii bencilligin baska bir
tarzi oldugunu ve bunun da kisinin kendini sevmesinden ileri gelen bir durum
oldugunu belirten miiellif, insanlarin Allah’a ve insanlara kars1 6devini, insanlara iyi
goriinmiis olmak niyetiyle veya onun hakkinda iyi konugmalar i¢in eda etmesinin,
biiylik bir titizlik gostermis olsa da, itham edilecek bir bencillik oldugunu ifade

285
eder

. Kur’an’in bu konuda cok sert ifadeler ortaya koydugunu sdyleyen Draz su
ayeti bu duruma Ornek olarak gosterir: “Ey iman edenler! Malin1 gosteris i¢in hayra
veren, gercekte Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan kimseler gibi basa kakmak ve
eziyet etmek suretiyle yaptiginiz hayirlar1 yok etmeyin”286. Miiellif aym sert ifadenin
hadislerde de bulundugunu belirtir: “Kendisine filan alim denilsin diye gece giindiiz
kendisini ilme veren ilim adami, kendisine filan comert denilsin diye eli aciklik
yapan zengin kimse, kendisine cesur denilsin diye biiyiik hirs i¢inde hayatim1 feda
eden kimse cehennemin ilk yakitlari arasindadir®®’. Draz’in ifadelerinden ortaya
cikan sonuca gore Allah’a itaat etmeye ilave edilen biitiin sebepler, amelin degerini

tehlikeye sokmakta ve onu Allah’in nizasindan mahrum etmektedirler. Amelin

gecerli olabilmesi icin niyetin saf olmas1 gerekmektedir.

E) Gayret

Gayret (caba) kavrami, yalmizca hareket etmek degildir, belki enerji
harcamasii gerektiren bir harekettir. Gayret ayn1 zamanda, bir kuvvete direnmek
veya bir direnmeyi yenmek hareketidir. Bu tamim hem fizik, hem moral ahlakta
dogru ve yerindedir. Insan bir eglenceden ve oyundan yorulmaz, ciinkii bu hareketler
egilimlere uygun oldugundan caba sarfim gerektirmez. Fakat ciddi bir is {izerinde

calismak ve mesela bir matematik problemini ¢ozmeye ugrasmak onu yorar. Ciinkii

283 e]-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Tefsir, Sure/6, V, 194.
24 Draz, Ahlak, s. 294.
25 Draz, Ahlak, s. 298.

% Bakara 2/264. §...305 Ja 2S66i 1,3 V1,87 0 G g
27 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, imare/43, 11, 1513, h.no: 1905.
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bu calisma egilimlere hitap etmez. iradenin kendini zorlamasi yani bir caba

harcamas lazimdir*®.

Draz’da buna paralel bir tamim yapmistir. O, gayreti, “bir kuvvete mukavemet
gostermek veya bir mukavemeti yenmek” olarak tanimlamis ve gayretin hem maddi
hem de ahlaki bir anlamimin oldugunu, ahlaki gayretten de maksadin aklin ¢abasi

oldugunu ifade etmistir™.

Gerek hayn yerine getirmek ve hevalara karsi koymak icin, gerek serlere
tahammiil etmek ve 6fkeye hakim olmak icin, gerekse dini 6devleri uygulamak igin
olsun, ahlaki gayretin sarf edilme mecburiyetinin Kur’an’in bir¢ok yerinde
vurgulandigini belirten miiellif, Kur’an’1n ahlaki gayreti “sarp yokusu tirmanmak ve

asmak”* olarak belirledigini ifade eder”™".

2 €6

Kur’an’da “bertaraf edici”, “yaraticr” ve ‘fiziki”’ gayret olmak iizere ii¢

cesit gayretten bahsedildigini belirten miiellif, bunlarin ilki olan “bertaraf edici
gayreti” sOyle tanimlamaktadir: “Bu gayret, bizi serre tesvik eden kotii egilimlere
kars1 mukabele ettigimiz, bu egilimlerin tesirlerini uzaklastirmaya yetenekli bir

o 292
mukavemet giiciidiir™".

Ne zaman iistiinliigii ele gegirmeye dogru yonelen diisman bir kuvvetin
karsisinda bulunursak, boyle bir ameliyenin gerekliligine hicbir kimsenin itiraz
edemeyecegini bildiren miiellif, ger¢ekten o anda insanin birinci 6devinin, en acil
isinin ihtiraslarin1 susturmasi oldugunu ve Kur’an’in, kétiiliiklerden korunmak ve iyi
akibetlere ulagsmak icin 1srarla bu mukavemeti istedigini belirtir**?. Bu duruma Srnek
olarak su ayeti sunar: “Biiyiik, miithis felaket ortalig1 sardig1 zaman, o giin insan ne
icin calist1 ise onu hatirlar. Cehennem de her gorene apacik goriiniir. Tagkinlik eden,
diinya hayatin1 tercih eden igin, siiphe yok ki, varilacak yurt, cehennemdir. Rabbinin

huzurunda suglu durmaktan korkarak nefsini siifli heveslerden nehyeden igin de

288 Pazarci, a.g.e., s. 120.

2 Draz, Ahlak, s. 310.
20 Beled 90/11-17. 4...35, &6 2l G a3 Uy 2@l o Gp
! Draz, Ahlak, s. 310.

22 Draz, Ahlak, s. 314.
23 Draz, Ahlak, s. 314.
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siiphe yok ki, varilacak yurt, cennettir®**. Draz kotii egilimlere mukavemet giiciine

en mitkkemmel 6rneklerden birinin orug ibadeti oldugunu belirtir™.

Bertaraf edici gayretin iki tarzda meydana gelebilecegini ifade eden
miiellif, bunun ya fitri bir istidat ile Allah tarafindan lutfedildigini veya belirli bir
gayret gosterme sonucunda elde edildigini beyan eder. Birinci durumun
peygamberler ve velilerde s6z konusu oldugunu, ikinci durumun ise ciddi bir sekilde
dogru yolu arayan kimseye hidayet etmek icin Allah’in da miisbet bir yardimla
miidahale etmesi olarak gbrﬁr296 ve ikinci duruma su ayeti delil olarak gosterir:
“Bizim yolumuzda (calisip didinenler) miicahede edenleri muhakkak ki (dogru)
yolumuza iletiriz. Allah muhsinlerle beraberdir™®’. Bu durumu aciklayan bir hadis
de soyledir: “Benim gercek kulum, bana yaptigi nafile ibadetlerle de yaklagsir.
Nihayet onu severim. Bir kere de onu sevdim mi, artik ben o kulumun isiten kulag,
goren gozil, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum. Eger benden bir sey dilerse onu verir,

< . . 5,298
bana sigimirsa muhakkak onu himaye ederim”””".

Bertaraf edici gayretin korunma amacgh oldugunu ve bununda hidayet igin
yeterli olmadigini, kurtulus i¢in gayretin ikinci ¢esidi olan yaratic1 gayretin gerekli

oldugunu ifade eden miiellif bununda ii¢ agamasinin oldugunu belirtir®’.

Yaratic1 gayretin ilk asamasinin belirlenmis, ulasilmak istenen hayri samimi
olarak istemek oldugunu belirten Draz, ikinci asamanin ise istenen bu hayrin iyi bir
seciminden ibaret oldugunu bildirir. Ugiincii asamada ise iyi olanla yetinmeyip
daha iyiye ulasmak icin gayret gosterilmesinin gerekli oldugunu ifade eder ve
Kur’an’1n daha iyinin aranisini, iyinin aranis1 kadar mecbur tuttugunu sbyler300 ve su

ayetleri sunar: “O kullarim1 miijdele ki s6zii dinlerler ve onun en giizeline uyarlar.

P4 Naziat 79/34-41. §... o G OL S5 2 %0 oo 35
5 Draz, Ahlak, s. 314. / / /
2 Draz, Ahlak, s. 315.

27 Ankebut 29/69. ..Ul viEGd G 1,65 Ll

28 o].Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Rikak/38, VII, 190.

2 Draz, Ahlak, s. 324.
30 Draz, Ahlak, s. 326-327.
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Allah’in hidayet ettikleri onlardir. Iste onlar akil sahipleridir®®'. “ileri gelenlerse,

herkesi gecenlerdir. Allah’a yakin olanlarsa onlardir*%%.

Gayretin iiciincii cesidi olan fiziki (bedeni) gayretin ahlaki degeriyle ilgili
olarak miiellif, ibadet etmek maksadiyla muhtelif mahrumiyet ve eziyet c¢esitlerini
kendileri i¢in bir kural olarak koyan mii’minlerin hatali davrandiklarini, Kur’an’in bu
durumu soyle izah ettigini belirtir: “Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig1 iyi ve
temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve sinir1 asmayin. Allah sinir1 asanlar
sevmez". Dolayisiyla o, ibadet maksadiyla bedene eziyet etmenin Islam dinince
makbul olan bir davranig olmadigini ifade eder’™. Bununla birlikte 0, namaz, orug,
insanlara yardim, hayatim1 helal yoldan kazanma gibi farkli alanlardaki odevleri
yerine getirmede, Kur’an’in gayretli olmayi 1srarla istedigini belirtir.

Gayretin simirt konusunda “O halde giiciiniiz yettigi kadar Allah’a karst

. .. . . 5305
vazifelerinize dikkat edin”

ayetinin, insanlarin amelde giiclerini asan durumdan
muaf olduklarini, amel konusunda ise ellerindeki imkanlar1 sonuna kadar
kullanmalar1 gerektigini belirtir. Ancak bununla birlikte Kur’an’in, zorluklarla
karsilasildiginda hemen gerilemeye de miisaade etmedigini, miicahede etmeyi,

tahammiil etmeyi, sabretmeyi ve daha iyiyi aramay1 tavsiye ettigini ifade eder’®®.

I1. Pratik Ahlak

Pratik ahlaki fert ahlaki, aile ahlaki, sosyal ahlak, devlet ahlaki ve dini
ahlak bagsliklar altinda bes ana boliimde ele alan Draz, bu béliimlerin icinde de alt
bashiklar altinda bilgiler sunmustur. Miiellif, bu bdliimleri incelerken herhangi bir
yorum katmadan sadece Kur’an’dan ayetler sunarak konulari islemistir. Biz bu
boliimii islerken miiellifin konularla ilgili zikrettigi ayet metinlerini sunma yerine bu

ayetler 15181nda miiellifin meseleye nasil yaklastigina ulagmaya calisacagiz.
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" Draz, Ahlak, s. 334.
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% Draz, Ahlak, s. 349.

70



A) Fert Ahlaki

Fert ahlaki Emirler, Yasaklar ve Mubahlar olarak {i¢ boliime ayrilir. Emirler
boliimiinde®” genel olarak 6@retim konusunda bilmeyenlerin, bilenlere danismalar
gerektigi3 % ahlaki ogretim konusunda mii’minlerin hepsinin sefere c¢ikmalarinin
gerekli olmadigi, belirli bir grubun geride kalip toplumu egitmesi gerektigi °*,
ahlaki gayret alaninda Allah yolunda c¢aba sarf edenlerin muhakkak basariya
ulasacagi’'’, Allah’a inanip, fenaliktan sakinan ve maliyla yardimda bulunanlarin

3“, ruhun safiyetinin nefsin

akibetlerinin iyi olacag ve basariya ulasacaklar
kotiiliiklerden arindirilmasiyla gergeklesecegi312, dogrulugun Allah’a tovbe etmek
ve emir olundugu gibi dosdogru yolda bulunmakla olusacagr’'’, heva ve heveslere
hakimiyetin nefsin arzularina uymama ve adaletten uzaklasmamayla3 14
gerceklesecegi, yumusaklik ve tevazunun yiiriiyliste tabii olmayir ve sesini
alcaltarak konugmayi gerektirdigi3 15, hiikiimlerde ihtiyath olmamn zannin (siiphe)
cogundan sak1nmay1316, fasik bir haber getirdiginde iyice arastirllmadan
kabullenilmemesi gerektigini3 17, sebat ve sabrin malla, canla fedakarliga katlanmak,
kitap ehlinden ve miisriklerden bir siirii iiziicii, sikic1 sozler duymak zorunda
kalindiginda bu duruma tahammiil etmek oldugu®®, kimi zaman insanlarin biraz
korku ile, biraz aclikla; mal, can ve verim eksikligi ile denendigi, sabredenlerin

kazangh ¢iktigr’'? belirtilir. itidalli olanlarin namazda seslerini yiikseltmeden ve aym

e . 320 . . .y
zamanda kismadan ikisi arasi yol tuttuklari””, mallarim1 harcarken israf ve cimrilik

*7 Draz, Ahlak, s. 371.
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322
Kur’an tarafindan

etmedikleri*?', tartida haksizhk yapmadiklari, dogru tarttiklari
bildirilir.

Yasaklar boliimiinde’?

, intihar ve viicudun uzuvlarindan birini kesme ve
seklini bozma konusunda kisilerin kendi elleriyle kendilerini tehlikeye
atmamalar1324, birbirlerini oldiirmemeleri®? , Allah’1in yarattiginin
degistirilemeyecegi’>®, yalan sdzden sakinilmasi gerektigi®>’ belirtilir. Allah’in
ayetlerine inanmayanlarin, ancak yalan uydurduklari, yalanci olduklarr®®®, fiilleri
sozlerine uymayanlarin Kitabi okuduklar halde, insanlara iyiligi emredip kendileri
bunlari yapmayr unutanlarin®®’, yapmayacagi seyleri soyleyenler™ olduklari
bildirilir. Seytanin insanlar1 fakirlikle korkutup cimriligi emrettii, Allah’in ise
insanlara magfiret ve bereketi emrettigi331, Allah’1n kendini begenenleri, dgiinenleri;
cimrilik edenleri, herkesin cimri olmasini isteyenleri sevmedigi belirtilir*?, Sacip
savurarak israftan kaginmak gerektigi, ¢iinkii mallarin1 sagip savuranlarin seytanin
kardesi oldugu3 3 mallarim gosteris olsun diye sarf edenleri Allah’in sevmeyecegi
3 gosteris amaciyla namaz kilanlarin  ziyanda olduklar™, yeryiiziinde
gururlanarak yiiriimemek gerektigi, ciinkii Allah’in kibirlenenleri, kendini

begenenleri sevmedigi bildirilir™. Kisilerin kudret ve bilgileriyle éviinmemeleri
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gerektigi zira bu sekilde hareket edenlerin cezaya carptirilacaklari®™’, Allah’in
bazilarim1 diger bazilarina iistiin kilmasinin hasetle karsilanmamasi gerektigi338,
elden ¢ikana tasalanmamak, Allah’in verdigi ile sevinip simarmamak’>, dolayistyla
faydasiz pismanhk veya asir1 sevingten kacinmak gerektigi belirtilir. Zinaya
yaklagilmamasi, zinanin hayasizlik ve ¢ok kotii bir yol oldugu340, zina eden erkek ile

zina eden kadina ylizer kirba¢ vurulmasi gerektigi341, icki, kumar, dikili taslar, fal ve

sans oklarinin seytan isi birer pislik oldugu342

, Allah’in, hayvanlardan oleni, kant,
domuz etini, Allah’tan baskas1 adina kesileni haram kildigi®*®, dolayisiyla icki ve pis
seylerin kullamlmasimnin yasak oldugu belirtilir. Gayr-i mesru kazamlms bir
malin kullamlmamasi gerektigi, insanlarin mallarin1 aralarinda batil bahanelerle
yememeleri gerektigi®**, ksiizlerin mallarini haksiz yere yiyenlerin, karnlar1 dolusu

ates yedigi, alevli atese sokulacaklari bildirilir’®.

Mubahlar bolimiinde*, Allah’in helal ettigi iyi ve temiz seylerin kisilerin
kendilerine haram kilmamalar1 gerektigi ... Allah’in verdiklerinden iyi, temiz ve
helal olanlarinin yenebilecegi347 dolayisiyla iyi seylerden itidalli bir sekilde
yararlanilabilecegi belirtilir. Her kim zaruret sebebiyle, istemeyerek ve haddi
asmayarak yenmesi haram kilinan seyleri yemege mecbur olursa bu kisiye herhangi
bir giinah yoktur’*. Bu ifadelerden anlasildigia gore zaruret karsisinda kural dist

davranmaya izin verilmis oldugudur.
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B) Aile Ahlaki

Draz’a gore, aile ahlaki atalara, evlat ve torunlara kars1 odevler, eslerin
birbirlerine karsi1 O0devleri, akrabalara karsi odevler, miras olmak iizere dort
boliimden olusur. Atalara, evlat ve torunlara karsi o6devler boliimiinde**’ anaya,
babaya ve hisimlara ... iyilik edilmesi®, insanin ana, baba hakkim gozetmesi
gerektigi, anasimn onu sikintilar cekerek diinyaya getirdigi, emzirdigi®' dolayisiyla
ebeveyne iyilik, hiirmet ve itaatin gerekli oldugu bildirilir. Fakirlik korkusuyla
cocuklarin Sldiiriilmemesi gerektigi, zira Allah’in o ¢ocuklarin rizkim verecegi>>, bu

33 cocuklarm hayatlarma

nedenlerle onlarin 6ldiiriilmesinin biiyiik bir su¢ oldugu
saygl gosterilmesi gerektigi bildirilir. Mii’min kadinlarin bir ihtiya¢ icin disart
ciktiklarinda ortiilerini iizerlerine almalari gerektigi35 4 inananlarin kendilerini ve
ailelerini, yakit1 insan ve taglar olan atesten korumalarr®> icin c¢ocuklarimin ve

ailelerinin egitimine dikkat etmelerinin 6nemli oldugu bildirilir.

Eslerin birbirlerine karsi 6devlerinde®™® 6ncelikle aile kurulmasinda dikkat
edilmesi gereken bazi hususlarin oldugu, babalarinin evlendikleri kadinlarla o
babalarin c¢ocuklarinin evlenemeyecegi357, kisinin annesi, kizlari, kiz kardesleri,
halalar1, teyzeleri, erkek kardeslerinin kizlari, kiz kardeslerinin kizlari, siitanneleri,
siit kiz kardesleri, eslerinin anneleri, iivey kizlari, 6z ogullarmin zevceleriyle
evlenmesi, iki kiz kardesi birlikte almasi, kocasi olan kadinlarla evlenmesinin yasak
oldugu belirtilir’®. iman etmedik¢ce miisrik kadinlarla evlenilemeyecegi, yine ayni
sekilde iman etmedikleri miiddetce mii’'min kadinlarin miisrik erkeklere
nikahlanamayacagl3 % zina eden bir erkegin ancak zina eden veya miisrik bir kadinla

evlenebilecegi, zina eden kadinin da ancak zina eden veya miisrik bir erkekle

**" Draz, Ahlak, s. 383.
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evlenebilecegi, bu durumun mii’'minlere haram kilindig1 belirtilmistir’®. Yukarida
sayilanlarin diginda mii’'min kadinlardan iffetli olanlar ve daha 6nceden kendilerine
kitap verilenlerden iffetli kadinlarla evlenmenin helal oldugu belirtilmistir’®'.
Evlenilecek kadinlarda istenen ve oviilen vasiflar ise, onlarin saliha ve itaatkar
kadinlar olmalari, Allah’in kendilerini korumasina karsilik gizliyi, namuslarin
korumalaridir’®. Yine onlar tovbe eden, ibadet eden, orug¢ tutan kadinlardir*®,

Evlilikte serbest ve karsilikli rizanin olmasi gerektigi, kadinlar1 zorla miras olarak

almanin  helal olmadig belirtilmigtir®*. Kadinlarin  mehirlerinin = goniil
hosnutluguyla verilmesi®®, evlenerek zifaf olunan kadmlarin takdir olunan

mehirlerinin tamamen verilmesi, ancak karsilikli anlasma sonucunda bir kisminin
kesilebilecegi bildirilmistir’®. Evli ciftler birbirlerinin haklarma saygi, hisimlik
baglarma saygi yoluyla®® Kkutsal ve muhterem olan baglara dikkat etmelidirler.
Evliligin amaclan ise i¢c huzur, sevgi ve muhabbeti saglamak368, neslin devamini

9

saglamaktir’®. Erkeklerin kadinlar iizerinde haklari oldugu gibi, kadinlarin da

erkekler iizerinde haklar1 vardir®™. Dolayisiyla birbirlerine karst hak ve odev
esitlii soz konusudur. Eslerin birbirleriyle hosca, giizelce gecinmeleri, sayet
hoslanmayacak bir durum olursa tahammiil edilmesi gerektigi zira belki nefret
edilen seyde Allah’in bir hayrinin olabilecegi belirtilmistir’’'. Bir kadin kocasindan
yana eza ve cefa gormekten, ihmale ugramaktan endise ederse, bu ve benzeri

ihtilaflar1 uzlasma yoluyla ¢6zmede herhangi bir giinah s6z konusu degildir372.
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Esler arasinda ayrilik olmasindan endise edilirse, erkek tarafindan bir, kadin
tarafindan da bir hakem gonderilerek esler baristiritlmaya ¢alisilirsa Allah’in onlart

uyusmaga muvaffak edecegi belirtilir’”.

Esler evliliklerini siirdiiremeyip bosanmaya karar verdiklerinde bosanan
kadmlarin ii¢c hayiz ve temizlenme miiddeti beklemeleri gerektigi’’’, bosanan
erkegin, kadinin iddeti miiddetince giicii yettigince esini kendi evinde oturtmasi, onu
sikistirtp gitmesini saglamak i¢in zarar vermeye calismamasi, hamile ise dogum
yapincaya kadar ihtiyaclarini karsilamasi, esi ¢ocufunu emzirirse ona iicretini
vermesi®”” dolayisiyla erkegin bosandigi esine diiriist muamelede bulunmasi

lazimdir. Evlenme gergeklesip kadina dokunmadan bosanma gerceklesirse iddet
beklemeye gerek yoktur3 ®, Bir es birakilip yerine bagka bir es alinmak istenirse, ona
cok fazla mehir verilmis olsa bile, bosanms kadindan hicbir seyin geri
alinmamasi gerektigi bildirilir'”’. Bosanma iki defadir. Sonra ya iyilikle gecinmek
yahut giizellikle ayriimak gerekir. Uciincii talakla bosanma gerceklesir’’®.

Akrabalara karst odevlerimizde®” onlarla mutlulugumuzu paylasmak,

380
k

gerektigi sekilde akrabaya hakkini vermek™, bir kimseye 6lim geldiginde anaya,

babaya, hisimlara bir hayir birakacaksa, mesru bir tarzda vasiyet yapmasi farzdir™'.

Mirasla ilgili bolimde***

taksimatla ilgili kurallar erkekler icin, iki kadin
hissesi kadar, ¢ocuklarin hepsi iki kizdan fazla iseler, birakilan malin iicte ikisi
onlara aittir. Sayet kiz bir ise, yaris1 onundur. Ana-babaya gelince: Olenin ¢ocugu
varsa, olenin terekesinden her birine altida bir verilir. Olenin bir ¢ocugu varsa,
ebeveynin her birine altida bir diiser. Cocugu yok da varisi ana-baba ise, licte biri

anasinindir. Kardegleri varsa, altida bir anasinadir. Bu hiikiim vasiyetin icrasindan,
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383 o 9 . ..
borcun edasindan sonradir’". Zevcelerinizin ¢ocugu yok ise terekelerinin yarisi

sizindir. Cocugu varsa dortte biri size aittir. Eger cocugunuz yok ise, terekelerinizin
dortte biri zevcelerinizindir. Cocugunuz varsa, sekizde biri zevcelerindir. Eger erkek
veya kadmn, ¢ocugu, babasi olmayan kimse olur ve bir erkek veya kiz kardesi
bulunursa, her birine altida bir diiser. Eger bunlar birden ziyade iseler, iicte birde
ortak olurlar. Bu hiikiimler vasiyeti icra veya borcu edadan sonradir’®. Bir adam
ziirriyetsiz olur da kiz kardesi bulunursa, terekesinin yarist onadir. Sayet kiz kardesi
de ziirriyetsiz ise, o da ona varis olur. Kiz kardesler iki iseler, terekenin iicte ikisi
onlarindir. Sayet bunlar erkek ve kadin kardesler iseler, erkege kadin hissesinin iki
misli verilir'®,

C) Sosyal Ahlak

Sosyal ahlak yasaklar, emirler ve nezaket kurallar1 olmak iizere ii¢
boliimden olugmaktadir. Yasaklar bolimiinde®®  Allah’in Sldiiriilmesini  haram
kildig1 cana kiyilmamasi gerektigi bildirilir’®’. Her kim bir cinayet iglememis ve
yeryliziinde fesat ¢ikarmamis olan bir kimseyi oOldiiriirse, sanki biitiin insanlari
oldiirmiis gibi olur’®®. Kur’an, hirsizlik yapan erkek ve kadinin ellerinin kesilmesini
emreder’™. Olgijye, tartiya hile karigtiranlarin, insanlar aldatt1klar1390, insanlarin
birbirlerinin mallarim batil yollarla yememeleri®', Allah’a, peygambere ve
birbirlerine hiyanet etmemeleri392, mi’min erkeklere ve mii’min kadinlara,
yapmadiklar bir seyden dolay1 eziyet edenlerin apagik bir iftira ve giinah yiiklenmis

olduklari belirtilir’”®>. Zulmedenlerin biiyiik bir azabi tadacagi®, giinah islemek,
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haddi asmak hususunda yardimlasilmamasi, dolayisiyla su¢ ortakhgi

°, Allah’t kefil ederek yapilan yeminlerin bozulmamasi 3%

yapllmamaSI39
insanlarin mallarindan bir kismini, bile bile haksiz yere yemek i¢in, hakimlere
riisvet olarak Verilmemesi397, inananlarin birbirlerini alaya alici hareketlerden
kacinmasi1  gerektigi belirtilmistir’*®. Kiiciimseyerek insanlardan yiiz
cevrilmemesi, yeryiiziinde bobiirlenerek yiirlinmemesi gerektigi399, gizli seylerin
arastirlmamas1*”, fasik birinin getirdigi haberin arastirlmadan aceleyle kabul

edilmemesi*”' gerektigi belirtilmistir.

402, Allah’in, emanetlerin ehline verilmesini emrettigi403,

Emirler boliimiinde
muayyen bir vakitte 6denmek iizere bor¢clanma gergeklestirildiginde bu durumun
yaziya gegirilmesi404, dolayisiyla siipheleri bertaraf etmek icin akitleri
mesrulastirmanin gerekliligi bildirilir. Miisliimanlarin daima adaleti titizlikle
ayakta tutan, kendisi, ana babasi, akrabasi aleyhine de olsa Allah i¢in sahitlik eden
kimseler olma51405, yine onlarin, kardeslerinin arasim bulan kimseler olmasi
gerektigi406 belirtilmistir. Mii’'minlerin hepsi toptan sefere ¢ikmamali, iclerinde bir
kismi dinde genis bilgi elde etmek, din ahkamini 6grenmek icin ¢alismali*”’, yine o

mi’minler mallarim, gece ve giindiiz, gizli ve asikar sarf ederler, rableri

nezdindeki ecir onlara aittir. Onlar icin korku ve keder yoktur*®.
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Nezaket kurallari béliimiinde*”

, mii’minlerin kendi evlerinden baska evlere,
sahiplerinden izin alip selam vermeden girilmemesi, sayet bu evlerde bir kimse
bulunmazsa izin verilinceye kadar girilmemesi, sayet geri doniin denilirse geri
doniilmesi, bu hareketin daha nezih, daha hayirl bir davranig oldugu bildirilmistir410.
Mi’minlerin seslerini Hz. Peygamber’in sesinden fazla yiikseltmelerinin uygun
olmadigl, Peygamber’e bagirarak seslenmelerinin ¢irkin bir davranig oldugu4”,
evlere girildiginde, ev halkina Allah tarafindan miibarek, giizel bir selam
verilmesi''?, bir selamla selamlamldiginda, ondan daha giizeliyle selamin
alimmasi veyahut ayni ile karsilik verilmesi*", herhangi bir mecliste “Yer agin.”
denildiginde emri duyanin yer agmasi, “Kalkin.” denildiginde de kalkmasi bu
hareketiyle o kisinin yiicelecegi bildirilmistir*'®. Nezaket kurallarindan biri de
mii’minlerin, kimle olursa olsun, konusurken so6ziin en giizelini kullanarak

konusmalar1 gerektigi* belirtilmistir. Yine o mii’minler, Hz. Peygamberle birlikte

bir is i¢in toplandiklarinda ondan izin almadan o toplulugu terk etmezler'®.

D) Devlet Ahlaki

Devlet ahlaki baskanla halkin miinasebeti, dis miinasebetler olmak iizere iki
boliimden olusur. Bagkanla halkin miinasebeti ise baskamin goérevleri, halkin
odevleri olarak iki alt basliktan olusur417. Bagkanin gorevleri ele alindiginda, islerini
icra ederken onun halka danlsmasf”s, kararim verdiginde Allah’a giivenmesi 419,

dolayisiyla alman karar1 enerjik bir sekilde uygulamasi, insanlar arasinda

hiikmederken adaletle hitkmetmesi**’, Allah ile Peygamber’ine kars1 harbeden ve

*”" Draz, Ahlak, s. 407.
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yeryiiziinde fesat cikaranlara karsi gerekli olan yaptirimlari uygulayarak*' diizeni
tesis etmesi, emanete hiyanetin yakismadigi, emanete hiyanet edenin hainlik ettigi
seyin giinahiyla kiyamet giinii boynuna asili olarak gelecegi422 dolayisiyla amme
mallarim koruma ve onlara dokunmamanin baskanin gorevleri arasinda yer aldigi
belirtilir. Diger din mensuplarina hukuki hiirriyet tammmakta baskanin gorevleri

arasinda yer almaktadir.

Halkin 6devleri ele alindiginda** Peygamber (baskan) ne verirse onun
alinmasi, ne yasakladiysa ondan geri durulmasi***, hep birden Allah’1in ipine simsiki
sarilmanin gerektigi*>, ideal etrafinda birlesmenin gerekli oldugu, yeryiizii 1slah
edildikten sonra onun diizenini bozarak fesat (;lkarllmamas1426, diismana karsi
gii¢c yettigince kuvvet, cihat i¢in baglanip beslenen atlar hazirlanmasi gerektigi
belirtilmistir427. Allah ancak, din ugrunda mii’minlere karst harbeden, onlar
yerinden, yurdundan c¢ikaran, cikarilmalarina yardim edenlerle dost olmay1

428
T

yasaklamistir ©°, dolayisiyla diismanla suc¢ ortakligi ve dostluktan wuzak

durulmahdir.

Dis miinasebetler normal durumlar, husumet hali olmak iizere iki béliimden
olusmaktadir*®. Normal durumlarda evrensel barisa gereken Ozenin gosterilmesi,
zulmedenler miistesna olmak iizere, Kitap ehli ile en giizel yolla miicadele
edilmesi*’’, dinde zorlamanin olmamasi*', onlarin Allah’tan baska taptiklarina
sovillmemesi gerektigi zira onlarin da bilmeyerek Allah’a sovebilecekleri

bildirilmistir**2. Ne mii’minlerle ne de kendi toplumlartyla savagsmak istemeyip baris
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icin gelenlere dokunulmamasi gerektigi433, mii’minlerle savagmayan, onlar

yerinden, yurdundan c¢ikarmayan kimselere iyilik, adalet cercevesinde
davranilmasimin uygun oldugu belirtilmistir*. Husumet halinde mii’minlerin
silaha sarilma inisiyatifi almamalar1 gerektigi mii’minleri, Mescid-i Haram’a
girmeye engelleyen bir cemaate karsi duyulan kin sebebiyle onlara karsi haddi
asmamalart gerektigi belirtilmistir*’. Mukaddes aylarda savasilmamasi, kutsal

sayllan yerlerde savasilmamasi bildirilmistir*®.

Kendilerine karsi harp ilan
olundugu ic¢in zulme ugrayanlara, harp etmek icin izin verildigi*’’ dolayisiyla
kendini savunmak icin savas yapilabilecegi, Allah yolunda, erkek, kadin ve
cocuklardan miitesekkil ve “Ey Rabbimiz! Bizi su zalimlerin beldesinden kurtar, bize
kendi tarafindan bir kurtarici gonder!” diyen zavallilar ugrunda savas yapilmasi
gerektigi belirtilmistir**®. Mii’minlere kars1 savas acanlarla savasilmasi*”, toplu
halde Kkafirlerle karsilasildiginda korkudan dolayr onlerinden kacilmamasi*®’,
diismanla karsilagildiginda sebat edilmesi, Allah’in ¢okca anilmas1**', mii’minlerin
sefere veya gazaya cikan kardesleri hakkinda “Bunlar bizim yanimizda kalsalardi
Olmezler veya oldiiriilmezlerdi” diyen kafirler gibi olmamalar1 dolayisiyla 6liilmden
korkulmamasi, zamam geldiginde oliimiin gerceklesecegi bildirilmistir**,
Mii’minlerin savas esnasinda gevsememeleri, iistiin olduklari halde karsi tarafi

barisa davet etmemeleri*”’, ancak baris isterlerse kabul etmek ve maglup olarak

kacan diismam takip etmemek gerektigi ifade edilmistir**,
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E) Dini Ahlak

Dini ahlak bashigi altinda Allah’a kars1 6devler ele alinmaktadir*®. Insanlarin
Allah’a ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere inanmasi, dolayisiyla
insanin ilk gorevinin Allah’a ve O’nun vahyettigi gerceklere inanmasi

446

oldugudur™. Onlara kendilerini 6ldiirmeleri yahut yurtlarindan ¢ikmalar emredilmis

olsaydi cok azinin bu emri yerine getirecegi*’’, oysa Allah’a sartsiz olarak itaat
etmenin gerektigi bildirilir. Allah’in kelami okundugunda onun dinlenilmesi, sessiz
olunmasi™®, O’nun ayetleri hakkinda inceden inceye diisiiniiliip 6giit almmasi™*’,
O’nun nimetlerinin taninip O’na siikredilmesi*”, O’nun sinamalarina teslimiyetle
tahammiil edilmesi®', O’na dayamlip giivenilmesi'’, rahmetinden iimit
kesilmemesi*>’, hicbir sey hakkinda, ben onu her haliikarda yapacagim denmemesi,
ancak Allah dilerse yapacagim denmesi 4 gerektigi belirtilmistir. Allah’a yapilan
adak ve va’dlerin yerine getirilmesi455, O’nun hakkinda saygisiz konusmalari
tahrik edici davranmislarin sergilenmemesi456, Allah’1n ayetlerini inkar eden ve onu
alaya alanlarin, sozlerini degistirmedik¢ce inkarcilarla bir arada oturulmamasi®’
gerektigi bildirilmistir. Allah’in adin1 sik sik anarak yemin edilmemesi**®, yapilan
yeminlerin yerine getirilerek’” o yeminlere saygi gosterilmesi, O’nu cokga

460
Kk

anara devamh Allah’in  hatirlanmasi, aksama ulasildiginda, sabaha

* Draz, Ahlak, s. 421.
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kavusuldugunda, giindiiziin sonunda ve 0gle vaktine erisildiginde, goklerdeki ve
yerdeki hamdin O’na mahsus oldugu, Allah’in tesbih edilmesi *l(namazin eda
edilmesi) dolayisiyla giinliikk ibadetin gerceklestirilmesi gerektigi belirtilmistir.
Kabe’ye gitmeye yol bulabilen insanlarin o evi haccetmeleri Allah’in insanlar
iizerindeki bir hakkidir*®®. imkam olanlarin 6miirlerinde bir defa Beytullah’
ziyaret etmeleri Allah’a kars1 bir gorevleridir. Allah’a, korkarak ve iimit ederek
dua edilmesi gerektigi, ciinkii Allah’in rahmetinin iyilik edenlere yakin oldugu463,
kim kotiilik yapar, veya nefsine zulmeder, daha sonra Allah’a tévbe ederse,
Allah’1n yarligayici, esirgeyici oldugunu gorecegi bildirilir***. iman edenlerin Allah’
a karsi sevgileri her seyden saglam, her seyden kuvvetlidir*®, dolayisiyla Allah’in

her seyden daha cok sevilmesi gerektigi belirtilmistir.

Goriildiigii iizere Draz, bu bolimde Kur’an’a dayanan ahlakin teorik ve pratik
genel Ozelliklerini teferruathi bir sekilde ortaya koymus, ayrica daha once ele
alimmayan Kur’an merkezli bir yaklasimla, @ Kur’an’in ahlaki prensiplerini
incelemistir. Teorik ahlak boliimiinde kavramlari ele alirken bazen tamimlara yer
vermis, bazen de yer vermemistir. Bundan dolay1 bu konuda biz Islam ahlak felsefesi
kitaplarindaki tanimlardan istifade ettik. Yine kavramlarla ilgili Kur’an ayetlerinden
ornekler verirken bazen zorlamalarda bulundugunu diisiiniiyoruz. Ayrica hadislerden
ornekler sunarken bazen hadis kaynaklarmin disindaki kaynaklardaki hadislere de
yer vermistir. Kavramlarin ele alinmasiyla ilgili olarak dikkat ceken bir husus da,
bunlarin teferruatli ve cok girift bir sekilde incelenmis olmasidir. Yazar, kavram
tahlillerini yaparken bazen batili filozoflarin meseleye bakisini sunup onlarin
goriislerindeki eksiklik veya tutarsizhiklar1 ortaya koymus, bazen de Islam
bilginlerinin, ekollerinin goriislerini sunmus ve uzlagtirmaci bir iislup kullanarak
meseleyi ¢oziime kavusturmaya caba sarf etmistir. Draz’in aslinda sadece burada
degil, hemen hemen biitiin eserlerine goz atildiginda, Islam’i savunmaci aym

zamanda da uzlastirmaci bir iislupla ortaya koymaya calistig1 goriilecektir.
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DORDUNCU BOLUM

M. ABDULLAH DRAZ’IN BAZI KONULARA
YAKLASIMI

I. islam’in Kélelige Bakisi
[slam  dininin 6nemli buyruklarindan birinin de insam  kolelik
boyundurugundan kurtaran ifadeler oldugunu ve Islam dininde insammn iistiin bir

degere sahip oldugunu belirten Draz, koleligin insan fitratin1 degistirdigini, Islam’in

ise fitrat nizami oldugunu bildirir

Islam dininin koleligin kaldirilmasi icin ortaya koydugu bazi ¢6ziim yollarinin
oldugunu belirten miiellif bunlardan ilkinin koleligin yasaklanmasi, hiirlerin
kolelestirilmesini Onleyen kanunlarin oldugunu ifade etmesidir. Bu kanunlar
sayesinde, arttk adam kacirip kolelestirmenin yasaklandigini, ayni zamanda bu
aligveris seklinin yasaklandigimi, bu durumun da Islam dininin mevcut koleligi
ortadan kaldiric1 tedbirlere baglamadan o©nce, koleligin kaynaklarim1 kurutucu,

onleyici, koruyucu 6n tedbirler oldugunu isaret etmistir*®’,

Islam’in koleligin dogusuna neden olabilecek kapilari kapatmasina ragmen,

savaslarda alinan esirlerin kole yapilmasindaki duruma miiellif, Kur’an’da boyle bir

46 Draz, Islam, s. 54.
7 Draz, Islam, s. 57.
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duruma isaret edilmedigini, bu konuda isaret edilenin bedelli veya bedelsiz olarak
esirlerin saliverilmesi tavsiyesi oldugunu belirtir. Buna delil olarak su ayeti gosterir:
“Sonra da ya lutfedip (esirleri) saliverirsiniz yahut (geri vereceginiz esirler

karsiliginda) fidye alirsiniz”*®®

. Draz, Hz. Peygamber’in uygulamalar1 gozden
gecirildiginde ortaya ¢ikan durumun, 6zellikle Miisliimanlara kars1 diismanligr ile iin
salmis belirli kisiler disinda higcbir esirin Oldiiriilmesine izin vermedigini, bu
durumun ise genel bir kaide degil, ¢cok azili esirlere kullanilan istisnai bir ¢dziim tarzi

469
T

oldugunu bildirmektedir ™ . Miellifin ifadelerinden anlasilan, [slam kanunlarinin

ruhunda esirleri kolelestirmege tesvik eden herhangi bir kuralin olmadigidir.

Koleligin kaldirilmasinda Islam’in ortaya koydugu ikinci ¢oziim yolunun da
kolelerin azad edilmesi konusundaki tesvik olarak goren miiellif Kur’an’in bu
durumu destekledigini ifade eder: “Fakat o, ¢etin ise atilmadi. Bildin mi, o ¢etin is
ne? O kéle azad etmektir™*’’. Hz. Peygamber’in de bir hadisinde: “Kim bir kole azad
ederse Allah da o kul cehennemlik bile olsa bu sayede biitiin azalarin1 cehennemden
azad eder™"’! diye buyurur. Yine o, kefaretlerin de koleligin kaldirilmasina yardimda
bulundugunu, bu kanuna gore herhangi bir hatanin ortadan kaldirilabilmesi i¢in bir
kolenin azad edilmesinin vacip oldugunu beyan eder. Bu durumlara yeminden
donmek, ramazan orucunu bozmak, hataen adam 6ldiirmek gibi olaylar1 6rnek olarak

472
sunmaktadir™’”.

Yazara gore ligiincii bir ¢oziim yolu, halen koleligi devam edenlerin insanca bir
hayat siirebilmeleri icin gerekli tedbirlerin alinmasidir. Bu tedbirler sayesinde
efendilerin, koleleri ile kendileri arasinda bir derece farki olmadigi, onlarin kendi
kolelerine kars1 cok iistiin birer varlik olmadiklar ifade edilmistir. Hz. Peygamber bu
konuda soyle buyurur: “O elinizin altina verilen koleleriniz, sizin kardeslerinizdir.
Onlara kendi yediklerinizden yedirin. Onlara kendi giydiklerinizden giydirin. Onlan
giiclerinin yetmeyecegi ise zorlamaym. Onlara bir is gordiiriirken siz de onlara

. 5473
yardim edin”""".

468 Muhammed 47/4. «%;w \fnl} NP L‘L‘%)
49 Draz, Islam, s. 58.

10 Beled 90/11-13. 4...35) 56 2l G a3 L) w581 Wp
471 e]-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, itk/1, III, 117.

42 Draz, Ahlak, s. 60.

413 Ebu Davud, es-Siinen, Edeb, 123,124.
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Netice olarak Islam’in kolelik karsisindaki tutumu soyle 6zetlenebilir: Islam
koleligin dogusunu ve baslatilmasimi yasaklamistir. Mevcut koleligin tasfiyesi ve
sona erdirilmesi i¢in biitiin sebeplere basvurulmasi ve onun sona erdirilmesi igin
gayret gosterilmesi gerektigidir. Bu durumlara ragmen, halen koleligi devam

edenlere miimkiin olan derecede iyi davranilmasi gerektigidir.

I1. islam’in Faize Bakis

Kur’an’in faize bakisin1 ortaya koymadan once Kur’an’in indirilmesinden
onceki donemlerde faiz hakkinda bilgi veren miiellif, Firavunlar doneminde Misir’da
faizin kesin olarak yasaklanmadigini, sadece onu diizenleyici, zararlarin1 dnleyici
bazi tedbirlerin alindigin1 ayni sekilde eski Yunan ve Roma devletlerinde de faizin

alabildigine ve kayitsiz sartsiz bir sekilde yaygm oldugunu belirtir*’.

Semavi
dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanlikta ise faizin yasaklandigin1 ve buna kars1 uyarici
ve tamamen yasaklayict kanunlarin bulundugunu belirtir'”®. Tevrat’'ta bu durum
soyle ifade edilmektedir: “Milletimin evlatlarindan birine herhangi bir mal 6diing
verirsen, ona karsi bir alacakli gibi davranma; ondan malin icin bir faiz talep

etIne”476

. “Bir kardesin muhtag¢ diiserse onu idare et. Ondan ne bir faiz ne de bir
menfaat bekleme™””. Incil’de ise bu durum: “Karsilik bekledigin kimselere borg
verirsen sana taninacak olan fazl ne olabilir? Lakin iyilikleri karsilik beklemeden

29478

yapiiz. Ancak o zaman sevabiniz kat kat olur”"", seklinde ifade edilmektedir.

Draz, islam gelmeden énceki Araplarda da faizin oldugunu ve bu durumunda:
a) Mal biriktirme ve ¢ok kazanma sevgisi, b) Yahudilerle devaml irtibatta bulunma
olmak iizere iki ana sebebe dayandigini belirtir ve ikinci sebebin, yani semavi bir
dine mensup olan Yahudilerle irtibatta bulunmalarinin faiz almalarina sebep
gosterilmesinin garip karsilanmamasi gerektigini ciinkii onlarin ellerinde bulunan
kutsal kitaplarinda Yahudilerin birbirleri arasinda faiz alip vermelerinin
yasaklanmasina ragmen Yahudi’nin Yahudi olmayandan faiz almas1 caiz

goriilmektedir™*”®.

474 Draz, islam, s. 210.

475 Draz, islam, s. 212.

476 Tevrat, Huruc, 22. Fasil, 25. Fikra.
477 Tevrat, Levililer, 25. Fasil, 35. Fikra.
“1 incil, Luka, 6. Fasil, 34, 35. Firkalar.
479 Tevrat, Tensiye, 23. Fasil, 20. Fikra.
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Islam’in faize bakis acisini ortaya koymak icin dinin iki temel kaynagi olan
Kur’an ve siinnete miiracaat edilmesi gerektigini belirten miiellif ilk olarak Kur’an’in
bu konudaki tavrini belirler. Kur’an’in, bu ve benzeri miizmin bir ictimai hastalig
tedavi ederken bu isi ani ¢ikis ve zorlamalarla degil, hastaliga yumusaklikla yaklasip,
onu 1slaha dogru birbirlerine zincirleme ve saglam adimlarla hedefe ulasincaya kadar
gotiirdiigiinii belirtir*™.

Kur’an’in faiz meselesi hakkinda kademeli bir program uyguladigini ve bunu
dort sathada ortadan kaldirmaya calistigimi bildiren miiellif ilk kademede Kur’an’in
faiz konusunda nasihatte bulundugunu, burada faizin Allah katinda bir sevabinin
olmadigindan bahsedildigini, faizle istigal edene Allah’in herhangi bir ikabinin da
olmadigini belirtir*®'. Bu durumu ortaya koyan Mekki vahiy ise soyledir: “Insanlarin
mallarinda artis olsun diye verdiginiz faiz, Allah katinda artmaz. Allah’in rizasini

dileyerek verdiginiz zekat ise; iste bunu yapanlar, kat kat artiranlardir’™*®,

Ikinci kademede Kur’an’in, Yahudilerin ge¢misinden rivayeten Allah’in
kendilerine haram kildig1 faizi yemeleri iizerine onlar cezalandirdigini bildiren

miiellif bundan da faizin haram oldugunu kiyas yoluyla bilebilecegimizi belirtir**’,

Faiz konusunda yasaklamanmin {igiincii safhada gerceklestigini, fakat bu
yasaklamanin kiilli degil ciiz’i ve fahis faiz i¢cin s6z konusu oldugunu ifade eden
Draz, bu yasaklamanin da kat kat olan faiz icin gegerli oldugunu bildirir*®*. Kur’an
bu durumu soyle ifade etmektedir: “Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz

yemeyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa eresiniz™**’.

Dordiincii ve son safhada faizin tamamen yasaklandigini, anaparaya eklenecek
her fazlaligin faiz sayilacagim bildiren miiellif Kur’an ayetlerinin bu durumu su
sekilde ortaya koydugunu ifade etmektedir: “Ey mii’minler; Allah’tan korkun ve
faizden arta kalami birakin, eger gercek mii’minler iseniz... Yok, eger bu faizi terk

etmez iseniz bilin ki; Allah’a ve peygamberine karsi harbe girmissiniz. Eger faiz

40 Draz, islam, s. 218.
1 Draz, Islam, s. 219.

2 Rum 30/39. 4.0 Xs 5536 L8 Jrel 5, e BT GO
483 Draz, islam, s. 220.
484 Draz, islam, s. 221.
5 Al Tmran 3/130. 4.2 tat GG s Y AT 00 G o
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almaktan tovbe ederseniz anaparaniz sizindir ve boylece ne zalim olursunuz ne de,

zulme ugramis bulunursunuz”**°,

Faiz konusunda Hz. Peygamber’in siinneti ile bazi ziyadelerin getirildigini
belirten miiellif, bunun da bu harami Sari’in kademeli metoduna uygun olarak, kesin
haramdan, mubaha dogru, yavas yavas degisik kademelerdeki muamelelerde
uygulanmak iizere ikisi arasinda seyreder vaziyette tatbik edilmek icin getirildigini

. 487
ifade eder™".

Bu yeni kaidenin mevzuu 6diing ve bor¢ degil, bunun mevzusu alis veris akti,
daha genis anlamiyla trampalardir diyen miellif, faiz alinmasa bile, Hz.
Peygamber’in bu trampalardan bazilarinin vadeli olarak yapilmasim yasakladigini,
yani degerlerin esit olmasini istedigini, bazilarinin tecilini menetmekle beraber,
degerlerinin farkli farkli olabilecegini kabul ettigini, bir kismini ise deger ve zaman
bakimindan birlik aramadan hiir biraktigim belirtir*®® ve bu durumu ifade eden su
hadisi bildirir: “Altin altinla, giimiis giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma
hurmayla, tuz tuzla, elden ele, Olciisii dlciistine miisavi olarak. Eger teslim derhal ise

ve bu tiirler degisikse nasil isterseniz Oyle satin™*’,

Draz bu kaideden, miibadelesi istenen biitiin maddelerin ii¢ boliime ayrilmasi
gerektigi sonucunu cikarir. Ilk boliimde, bedellerin ayn1 neviden olmas1 ve bunun da,
her ikisinin bedellerinin esit olmasi ile 6deme ve teslimin ayni anda olmak {iizere iki
sarti tasimasi gerektigini belirtir. Ikinci boliimde, bir cinsten fakat iki muhtelif
neviden olma durumu. Mesela, altin giimiisle, bugday arpa ile gibi. Burada aninda
odeme olmak iizere sadece bir sartin arandigini ifade eder. Ugiincii boliimde, her ikisi
mubhtelif cinslerden olur. Mesela, giimiisle yiyecek alma gibi. Burada her iki sartinda

aranmadigini, degisimin de tamamen hiir bir sekilde yapilabilecegini belirtir*”.

Faizle muamelenin sert bir sekilde yasak edilmesinin birtakim dayanaklarinin

oldugunu belirten miiellif bu dayanaklarin yasak edilmeyi hakli ve makul gosterecek

6 Bakara 2/278-279. &...U0 e L G155y a1 0 G G
487 Draz, islam, s. 224.

48 Draz, Islam, s. 225.

9 el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Buyu’/78, III, 30.

40 Dragz, Islam, s. 225.
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kuvvette oldugunu ifade eder. Bu dayanaklan ahlaki, ictimai ve iktisadi dayanaklar

olmak iizere ii¢ boliimde ele alir*®".

Faiz ahlaki mahzurlar yoniiyle ele alindiginda insanin iyi komsuluk ve nezaket
icab1 muhtag¢ olan kimselere ariyet olarak verilen bir maldan maddi bir kar saglamasi

veya manevi bir karsilik beklemesi ahlaki yonden uygun degildir**.

Meseleye ictimai a¢idan bakildiginda Islam’in bu agidan problemi giizel bir
sekilde ¢ozdiigiinii belirten miiellif bu konuda su ifadeleri sunmaktadir: “Eger,
cemiyette her fert kendi haklarina en ince noktasina varincaya kadar sarilsaydi
toplum hayatt cekilmez olurdu. Kendi nefsi iizerine iyilikten, yardimlasmadan,
dayanisma ve merhametten bir diisiincenin hakimiyetini tanimasaydi demeyecegim.
Ayrica diyecegim ki, sadece parasim faize verene maddi menfaat saglanmasi, borg
alanin herhangi bir teminatinin olmamasi bile; muhabbetin sadece mala oldugu; ise,
amele deger taninmadigina hitkkmetmek i¢in yeterlidir. Bundan dogacak olan zarar da
sirf bir ebedi kinama veya hor bakma olmayacaktir. Bundan esyanin dl¢iisiiniin altiist
edilmesini, insani degerlerin hice sayilip diisiiriilmesini kastediyorum. Belki bu
toplum binasina derin bir sekilde etki yapacaktir. Ciinkii biz bu vesile ile halk
tabakalar1 arasindaki boslugu biiyiitiiyor; toplumda firsat esitligini destekleyecek,
birlik ve beraberlige yaklastiracak sekilde herkesin hayat seviyesini yiikseltecek
yerde, servetin akisin1 devamli olarak tek ve muayyen bir istikamete ceviriyoruz.
Kur’an’in kanun koyusunda, bu konuyla ilgili bariz nokta budur. Dikkatle yerine
getirilmesi gereken yegane ¢Oziim, biiyilk ve kahir ¢ogunlugun zararma kapitale
muhabbet ve ragbet gosterilmemesi ve miimkiin mertebe cemiyetin fertleri arasinda
miisavi ve miitecanis kazanglar ve kazan¢ yollar1 temin edilmesidir*®®. Kur’an bu
durumu s6yle beyan eder: ““...Ta ki, o mal, sizden yalniz zenginler arasinda dolasan

bir servet olmasin (bundan muhtaclar da faydalansin)”**.

Iktisadi mahzurlar1 yoniiyle faizi ele alan miiellif, faizin mesrulugunu
savunanlarin su iddialarina cevapla konuya yaklagmaktadir: “Bor¢ alanin kazanci,

aldig1 borgla kendi emegini birlestirmesinden meydana gelmektedir. Siz nasil oluyor

¥ Draz, Islam, s. 231.
492 Draz, islam, s. 231.
493 Draz, islam, s. 233.
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da emege bu kazangtan paymi veriyorsunuz da anaparaya (yani borcla elde edilen
paraya) bu kazangtaki paymi tanimiyorsunuz? Halbuki o da bu iiretimde 6teki kadar

onemlidir.

Miiellif bu soruyu soyle cevaplandirmaktadir: “Kazang bir tarafin semeresi
degildir. Birbirine bagli iki tarafin semeresidir. Bu dogrudur, bunda siiphe yoktur.
Yalmz iddiacilarin goziinden kagcan bir nokta vardir. O da miicerret borg
sozlesmesinin yapilmasiyla anaparanin ve emegin yalniz bir sahsin elinde toplanmis
olmasidir. Bor¢ verenle bu mal arasinda herhangi bir iligki kalmamistir. Borg alan tek
basina bu mali kendi tam yetki ve sorumlulugu altinda ¢evirme hakkini elde etmistir.
Bundan sonra ister bu mal helak olsun, ister kazan¢ saglasin veya zarar etsin, telef
olsun. Olan zarar mali elinde bulundurana, yani igletenedir. Giden onun miilkiinden
gidecektir. Eger bor¢ vereni bu kara ortak etmekte israr edeceksek, onu muhtemel
olan bu zararlara da ortak etmek mecburiyetindeyiz. Ciinkii her hak bir goérev veya
sorumluluk karsiligidir. Ne zaman para sahibinin kar ve zararin ikisine birden
ortakligini kabul edersek, mevzumuz artik borg iliskisi olmaktan ¢ikar, baska tiirden
bir muamele s6z konusu olur. O da gercek anlamda kapital ile emek arasinda bir
kolektif sirket olur. Islam kanunu boyle bir sirketin mevcudiyet imkanindan habersiz
degildir. Hatta onu “Mudarebe” veya “Kurrad” isimleri altinda diizenlemistir. Ayrica
para sahibi boyle bir muameleye girismesi icin istikbalde vaki olmas1 miimkiin biitiin
ihtimalleri de gbéze alma medeni cesaretini de tagimalidir. Bu oyle bir fazilettir ki
tefeciler, oyle bir faziletten mahrumdurlar. Ciinkii onlar risksiz kar istemektedirler.
Bu da hayat kurallarimi tahrif, hayatin nizammi degistirmeye yeltenmektir. Bu
durumda iktisat kanununu kural ve prensipleri 6niinde her ne kadar derinlemesine
incelemek iizere beklersek bekleyelim, neticede su iki nizamdan birini secmekle bas
basa kalacagiz ki, bir iiclinciisii yoktur: Ya kapital sahibi ve kapitali isletenden her
ikisi de hem kar hem de zarara ortak olacak yahut da kapital sahibi ne karda ne de,
zararda ortak olacak. Bunun igiinciisii komsular1 ve dostlar1 ¢irpmaktan,

kirbaglamaktan baska bir sey olamaz*®”.

495 Draz, islam, s. 236.
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II1. islam’in Kader Anlayisi

Islam dininin kader anlayis1 konusunda gériislerini ortaya koyarken ilk olarak
iki farkli manada anlasilabilen ‘“kadercilik” teriminin miiphemiyetini isaret eden
milellif, acik ve kat1 anlamiyla bunun, insanin her iradi faaliyetini tamamen ortadan
kaldiran bir doktrin oldugunu, fakat daha genis anlamda ise, kaderin sadece ilahi
ezeli bilgiyi gosterdigini ifade eder. Ona gore Allah, iyi kurulmus bir plana gore,
bizim irade melekelerimiz de dahil olmak iizere, kainatin biitiin enerjilerini
yaratmistir ve O, onceden, onlardan her birinin nasil isleyecegini ve onun calisma
tiriinden meydana gelecek olaylarin neler olduklarmi bilir, fakat bir kere calisma
durumuna konulmus bulunan biitiin bu giiglerin isleyisinde Allah’in miidahalede

bulunup bulunmadig séylenmemistir**®.

Fiillerimizi Allah’in 6nceden bilmedigini savunan goriisiin ne Islam oncesi
donemde, ne de Islamiyet’in ortaya cikisindan sonra Emevi devrinin baslangicina
kadar rastlanmadigimi belirten miiellif, bu dénemde miifrit beseri hiirriyet tezini
savunan Basrali Ma’bed el-Cuheni (6. 80/699)*" adinda birinin, miirted olmakla
mahkum ve idam edildigini bildirir. Daha sonra ortaya ¢ikan Mutezile ekoliiniin ise
bu konuda, Allah siiphesiz, insanin melekelerine ve kendisine bahsettigi tam iktidari
ne sekilde kullanacagini bilmektedir. Bununla birlikte O, onu tamamen insanin kendi
sorumlulugu altinda yapmaya birakir goriisiinii ortaya koyarken Cebriye ekoliiniin
ise, insanin en kiiciik bir hareketi bile yaratmaya muktedir degildir, o Allah’in

kudreti altinda riizgara kapilmais bir tily gibidir goriistinii savundugunu ifade eder™®.

Draz bu her iki ekoliin Stinni Miisliimanlig1 talep ve iddia ettiklerini ve Kur’ani
metinlerin deste§ine bagvurduklarini, bu konudaki anlagmazliklarinin menseinde,
birinin biitiinliigiiniin ancak digerininkini ¢igneyerek ikmal ve ifa olunabildigi ilahi
sifatlar arasinda koklii bir antinominin bulundugunu belirtir. Gergekten de Kur’an bir
yandan: “Allah her seyin yalratlclsldnr.”499 diye beyan etmektedir. Eger boyle ise,
mutlak manada ifade edildiginde, iki seyden biri olmalidir: Ya insan alet roliine irca
edilmistir veya Allah’in ortagi sekline yiikseltilmistir. Fakat iste, Allah’in en

mitkemmel adil varlik oldugunu ifade eden, aym 6l¢iide mutlak beyanlar da vardir:

4% Draz, Ahlak, s. 112.
¥ Goleiik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 1991, s. 248.
% Draz, Ahlak, s. 113.
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“Siiphesiz ki Allah zerre kadar haksizhk etmez™”, “Hi¢ siiphe yok ki Allah
insanlara hicbir sekilde zulmetmez. Lakin insanlar kendi kendilerine zulmederler™".
Bu sartlarda da insan1 6nceden onu ifa etmek i¢in zorunlu eylem vasitasiyla techiz
etmeksizin, Allah’in sorumluluk ve miieyyide sonuglart ile birlikte, beseri 6dev

kanunu tesis etmesi diisﬁniilem62502.

Yaraticinin birligi kavramim kurtarmak isterken, Cebriye taraftarlarinin ahlak
kanununu inkar edecek veya onu tesis edene herhangi bir haksizligi isnat edecek
kadar ileri gitmediklerini belirten miiellif, ilahi adaleti savunma kaygisina diigmiis
bulunan Mutezile’nin de insami ilah mertebesine c¢ikarmak istemedigini beyan

eder’®.

Daha sonralart ortaya ¢ikan diger Siinni ekollerin (Es’ari ve Matiiridi) bu iki zit
anlayisin bir uzlastirmasini denediklerini belirten miiellif, onlarin iradi diye
adlandirilan beseri fiillerde ne insan iradesi ne de ilahi iradenin gayri faal kaldiklarim
yani her iki iradenin de aym zamanda fakat ayn sekillerde icray: faaliyet eylemekte
ve bizim fiillerimizin meydana gelmesine katkida bulunduklarim belirtir. Allah’in
fiili, yaratict bir fiildir, halbuki melekelerini harekete gecirmek suretiyle insan,

sadece onceden hazir haldeki fiili ondan almak iizere ilahi eyleme ag11maktad1r504.

Uzlagtirma taraftar1 olan bu Siinni ekollerinde irademizi kimin yonlendirdigi
konusunda ihtilafa diisiildiigiinii belirten miiellif bu konuda Kur’ani metinlere
dayanarak bir senteze gitmekte ve su ayete dayanarak bu durumu aydinlatmaya
caligmaktadir: “Bir toplum kendi 6ziindekini bozup degistirmedikce Allah onun

durumunu degistirmez”505

. Su halde irademizi belirleyenin Allah oldugunu kabul
etmekle, oradan bizim beraatimiz ¢ikmaz, ¢iinkii Allah onu mutlak inisiyatifi ile
yapmiyor. Orada, bizim tarafimizdan bir seye cevaben, bir nevi mukabil icraatla
hareket etmektedir. Su halde, ister bizim kalbimiz gercegi tanimaktan ve fazileti
uygulamaktan nese veya heyecan duysun, ister bizim istidlallerimiz dogru veya

yanlis tezahiir etsinler, isterse bizim kararlarimiz iyiye veya kotiiye yOnelmis

0 Nisa 4/40. &...555 Jute 2 Y g
O Yunus 10/44. 4.0yl nieil S8 2Ty @ a0 1 v g
* Draz, Ahlak, s. 114.

53 Draz, Ahlak, s. 114.
54 Draz, Ahlak, s. 114.
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olsunlar, biitiin bu sonuglarin bizde yiice tabiatiistii bir giic tarafindan husule
geldikleri kabul edildiginde, onlarin onciilleri bizim irademizden sadir olmaktadir.
Kendimizi 1518a agmak veya ondan yiiz ¢evirmek, zihnimizi aydinlatmak veya
karartmak, ihtiraslarimiza hakim olmak veya onlara uymak suretiyle baslamisg

bulunan bizizdir’®.

[radenin kimin tarafindan yonlendirildigi konusunda Es’arilik ve Matiiridilik
ekollerinin ayrildiklart en temel noktanin, “Allah’in bizden sec¢im giiclimiizii
kullanmamizi istediginde O, kendini tamamen bir kenarda m1 birakmaktadir? Higbir
bakimdan ona miidahale etmemekte midir? Yoksa O oraya, bizim bilgimizin disinda,
faaliyetimizin ibresini ¢esitli sekilde yonlendiren, ondan en kiigiik bir sekilde siiphe
etmedigimiz bir halde, onun hareketini su veya bu yonde belirleyen, dogrudan
dogruya ve ani, belli bir askin itilimi, bir yardim1 veya bir terki, bir takviyeyi yahut
saglanmis ciiz’i bir enerjiyi mi katmaktadir?” meselesi oldugunu belirten miiellif
Kur’an’in da bu mesele hakkinda agik ve memnuniyet verici bir sekilde beyanda
bulunmadigini ifade eder. Bundan dolayidir ki, ilk Miisliimanlarin ve onlarin neslinin
hakim olanlarinin, saygisiz ve yararsiz olarak diisiindiikleri bu tiir bir arastirma
tizerinde durmadiklarini belirtir. Sonug¢ olarak o, bu problemin, bizim olagan
usullerimizden higbiri vasitasiyla sadece aklin 1siklar araciligr ile acik bir sekilde
halledilebilir olarak goriinmedigini, 6nemli olan hususun, fiilin vukuunda gercekte ne
olup bittigi degil, fakat insanin fiilini g6z Oniinde bulundurus tarzi, hangi sifatla

davrandig1, kisaca onun niyetinin ne oldugu goriislerini ortaya koymaktadir"’.

IV. yiligi Emretme ve Kotiiliigii Yasaklamada Kalp ile Bugzun
Anlam

Islam nizaminda toplum emniyeti, ictimai sorumlulugun 6nemli bir boliimiinii
teskil eder. Islam nizam toplumda yayilmas: muhtemel olan ser ve fesada kars1 iig
vesile ile miicadele etmeyi emreder. Bunlar da el ile dil ile ve kalp ile olmasi
gerektigi elde bulunan giic ve imkanlara gore bu siranin takip edilmesinin sart

508

oldugudur™. Hz. Peygamber bir hadisinde: “Sizden her kim bir kotiilitk goriirse onu

eliyle degistirsin, giicii yetmezse diliyle degistirsin. Onu da yapamayan kalbiyle

5% Draz, Ahlak, s. 115.
597 Draz, Ahlak, s. 120.
58 Draz, Islam, s. 86.
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degistirsin™® buyurmustur. Bu hadis acik olarak ictimai sorumluluga isaret

etmektedir.

Elinde yetki ve niifuzu olanlar i¢in en uygun olanin bu duruma fiille, yani el ile
mukavemet etmesi oldugunu ve bunun da devlet adamlarimin gorevi oldugunu
belirten miiellif, bunlarin basinda da emniyet mensuplarinin geldigini, bu yolla
kotiiliikleri onlemenin Islami mesuliyetin en iistiin mertebesi oldugunu ifade eder.
Mertebe bakimindan bunu koétiiliigiin dille degistirilmesinin takip ettigini bildiren
miiellif, bu aracin da Islam davetgileri ve miirsitlerinin sahip oldugunu, onlarmn soz
sOyleme, ilim 6gretme yeteneklerinin oldugunu, zabita ve fiili yetkinin taninmadigim
beyan eder. Sonuncu vesile olan ve bu vesilelerin en agagisinin da koétiiliikleri kalp
ile degistirme araci oldugunu belirten miiellif, bunun ise umumi oldugunu, herkesin
gorevi oldugunu ve Hz. Peygamber’in bunu imanmn en zayif noktasi olarak

nitelendirdigini ifade eder”'".

Draz, burada kdétiiliiklerin kalple degistirilmesinin manasinin toplumda yaygin
olarak yanlis anlasildigimi, cogu insanmin, kotiilikklerin kalple degistirilmesi
durumunu, kendi icinden, kalbinde sakli olarak serre riza géstermemektir, yani bu
duruma kalben raz1 olmayacaksin ve kalben hor goreceksin, fakat bu rizasizligin ve
hor gérmenin en asag bir tesirini digsart vurmayacaksin diye anladigin belirtir. Fakat
0, bu durumu bdyle anlamanin Arap lisaninda kelimelerin anlaminin, Islam
seriatinda ise maksadinin tahrifi demek oldugunu, Arap lisanina gore kelimelerin
manasinin tahrifi oldugunu ¢iinkii herhangi bir aktif veya pasif goriiniimden uzak
olarak sadece kalp ile hor gormenin kotiliigii kalp ile degistirme anlamina
gelmedigini, belki de siikuttan ikrar veya zimnen ikrar dedigimiz manaya geldigini
ve bunun da o durumu cesaretlendirdigini belirtir. Yine o, bu durumun Islam
seriatinda maksada aykir1 oldugunu ciinkii kalpte bugz olmakla beraber, kétii ile
normal muamelenin devam ettirilmesi, yiiz yiize giizelce muamelelerde
bulunulmasinin, iyi kimselerle oldugu gibi ona da izzet ve ikramda bulunulmasinin,

nifaki tasvip demek oldugunu ifade eder’"".

5% Miislim, el-Camiu’s-Sahih, iman/20, I, 69, h.no: 49.
510 Draz, islam, s. 87.
51U Drag, Islam, s. 88.
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Hz. Peygamber’in kalp ile tagyir olarak tabir ettii ve imanmin zayif bir
mertebesi olarak bildirdigi bu durumun pasif-medeni bir mukavemet oldugunu
bildiren miiellif bu yola, el ve dil ile aktif mukavemete giiclimiiziin yetmedigi
zamanlarda bagvuracagimizi belirtir ve pasif mukavemetten maksadin da, kanun ve
edebin kabul etmeyecegi sovmek, ihanet etmek ve zora kosmak gibi durumlar
olmadigini, aksine bdyle bir durum karsisinda, dyle bir tavir almak gerekir ki, bu
kotiiliigli yapan miicrim, kendisine daha Once verilen degeri biiylik Olciide
kaybettigini, simdiye kadar gordiigii sayg1 ve tazimi artik géremeyecegini anlar, bu
hareketiyle baskalarina kotiiliik yapmis oldugunu fark eder ve sonug olarak da bu
gibi fiilleri onu yalniz kalmaya, cemiyetten tard edilmeye gotiirecegini hisseder. Yine
0, bu tutumun bizden, sahsimiz ve toplulugumuzun yiikselmesi adina azmetmek,
samimiyet ve cesaret gostermekten baska pek bir sey istemedigini, mali veya bedeni

bir zahmete katlanmanuz1 gerektirmedigini belirtir’'*.

Bu gorevin yerine getirilebilmesi icin bir kisinin veya birka¢ kisinin bu
davranis i¢ine girmesinin, kotiiliiklerin dnlenmesinde bu esasin hedefine ulagsmasina
yaramadigin ifade eden miiellif bunun i¢in belki, biitiin bir ¢cevrenin, bir mahallenin,
koyiin, kotiiliiklerin 6nlenmesi ve ortadan kaldirilabilmesi icin, ortak bir tutum icine
girmelerinin  gerekli oldugunu, basarili bir tedavinin ancak bu sekilde
gerceklesebilecegini aksi taktirde eger hiir ve gercekci bir tutum igine girilmez, isler
oluruna terk edilirse basarinin olamayacagim ifade eder. Bu duruma ornek olarak
israilogullarlnl gosterir ve onlara inen lanetin sebebinin, onlarin, Allah’in emirlerine
karsi titiz davranmamalarindan ve birbirlerini koétiiliiklerden men etmemelerinden

geldigini beyan eder’"”.

Sonug olarak miiellif, bir kétiiliikk karsisinda eli kolu baglayip haksizliga karsi
suskunlugun giinahindan bizi mutlaka bir fiilin kurtaracagini, bunun da en
asgarisinin, o kotiiligii yapanlardan yitiz cevirmemiz, onlar terk etmemiz ve onlara

kars1 pasif bir tutum i¢inde bulunmamiz oldugunu ifade eder’'*.

512 Draz, Islam, s. 89.
53 Draz, Islam, s. 89.
514 Draz, Islam, s. 90.
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SONUC

Giiniimiiz Kur’an c¢alismalart ve tefsir faaliyetleri ele alinirken iizerinde
dikkatle durulmasi gereken iilkelerden biri de Misir’dir. Zira Misirh ilim adamlari,
cagimizdaki Kur’an calismalarina 6nemli 6lciide katkida bulunmusglardir. Misir, ayni
zamanda c¢agdas Kur’an tefsiriyle ilgili olarak gelisen farkli akimlarin da merkezi

durumundadir.

Calismamizda ele aldigimiz merhum Muhammed Abdullah Draz da, bu
donemde yasamis olup, Kur’an ¢alismalarinda Misir’in yetistirdigi en onemli ilim
adamlarindan biridir. Miiellifin eserleri, aslinda hacim itibariyle pek fazla degildir.
Ancak onun dikkat ceken 6zelligi, ele aldigr meseleleri derinligine ve orijinal bir
tarzda incelemis olmasidir. Dogu’yu ve Bati’y1 iyi bilen bu zat, dini esaslar
cagimizda nasil sunmak gerekiyorsa Oylece sunup, dengeli bir tarzda hareket

etmistir.

Abdullah Draz, tefekkiir vasfi, felsefi diisiinceyle fikirlerini temellendirmesi,
Islami ilimlere genis vukufu, ayrica Bati’nin bilimsel arastirma metodunu iyi bilmesi
ve eserlerini Islam aleyhinde pesin hiikiimlii olmayan gayri miislimlere de hitap
edecek tarzda yazmasi, orijinal calisan bir miiellif olma gibi ozellikleriyle dikkat

cekmis bir ilim adamidir.

Merhum Draz’in Kur’an anlayisim ele aldigimizda onun en dikkat gekici
yonlerinden birinin, kendisinin Kur’an’in dil ve iislup yOniinden mucize olusunu,
onun beser kaynakli bir eser olamayacagim ustalikla ortaya koymasi oldugunu
goriirliz. Dil ve islup yoniinden mucize olusunu islerken, Kur’an’in indirildigi
donemde Arap dili ve tislubunun en ileri seviyede olmasina ragmen ona benzer bir
eser olusturulamamasi, ona benzer eser yazmak isteyenlerin zor duruma diismeleri,
Kur’an’in onlara muaraza kapilarini sonuna kadar agmasina ragmen buna
yanagamamalar1 gibi meseleleri ikna edici bir iislupla ortaya koyar. Kur’an’a fonetik
acidan bakildiginda, sehirlilerin ifadesindeki yumusakliktan oldugu kadar,
bedevilerin anlatis tarzindaki sertlikten de uzak oldugunu, bunlarin ikisinin
birlestirilerek Kur’an’da kullanildigini, Kur’an’in hece dizisi bakimindan nesirden

daha disiplinli, siire nispetle daha serbest oldugunu, akil ve hissi insicaml bir sekilde
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kullandigini, ayni ciimle ile hem avamin, hem de havassin 6zlem ve ihtiyaclarini
giderecek sekilde hareket ettigini, ayrinti ve Ozetin miikemmel seklinin sadece

Kur’an’da mevcut oldugunu muhatabini ikna edecek sekilde sunmaktadir.

~ 9

Draz “Kur’an’1n kaynagi” meselesini ele alirken, Kur’an’in hem mana hem de
lafiz olarak Allah’in kelami oldugunu, Hz. Peygamber’in veya beserden hicbir
kimsenin eseri olamayacaginm gosterir. Eski ve yeni donemdeki muhaliflerce yapilan
itirazlan ciiriitiir. Miellifin, sonuca gidisinde saglam bir mantik giicii hakimdir. O,
iddialar1 ve mevcut biitiin ihtimalleri siralayip, yanlis olanlar1 gerekgelerini belirterek
ciiriitiince muhatabini, dogruyu kabul etmeye mecbur birakir. Mesela, Kur’an’in
kaynagi meselesini acgiklarken konuyu soyle gelistirir: Kur’an, bir edebiyat
saheseridir. Icerdigi ahlak ilkeleri, giizel ogiitler, ictimai ve hukuki kurallar ile
muazzam bir eserdir. Verdigi gaybi haberlerle de harikadir. Boyle bir kitabin sadece
birkag¢ ayetine sahip olmak bile, bir diisiiniire ve bir edibe seref vermeye fazlasiyla
yeter. Buna ragmen Hz. Peygamber, teblig ettigi bu kelamin kendisine ait olmadigini
soyliiyor. Insanlarin sahiplenmek igin can atacaklar1 bdyle bir hazinenin kendisine ait

olmadigini soylemesi karsisinda diger insanlara diisen, bunu boylece kabul etmektir.

Kur’an’m Hz. Muhammed tarafindan olmadigin1 gosterirken Draz, vahyin
bazen Hz. Peygamber’e arzu etmedigi sekilde geldigini, bazen goriisiinde hatali
oldugunu, gelen vahiylerin bazen miicmel veya miigkil bir tarzda geldigini, kendi
eseri olan birisinin bu sekilde hareket edemeyecegini mantikli bir sekilde ortaya
koyar. Yine miiellif meseleyi baska bir yonden ele alir ve Hz. Peygamber’in siretine
dikkat ceker, hayatindan Ornekler sunarak bdyle bir kimsenin insanlar

aldatamayacagini delilleriyle ortaya koyar.

Miiellif, Kur’an’in kaynaginin Hz. Muhammed olamayacagim delillendirdikten
sonra, O’nun cevresinden etkilenerek ortaya koydugunu iddia edenlere karsi
goriiglerini ortaya koyar. Gerek Mekkelilerin, gerekse de Medine Yahudileri ve
Necran Hiristiyanlarinin kaynak olamayacaklar ifade eder. Zira Kur’an’in, Tevrat ve
Incil’lerdeki bazi kissalar1 ve bilgileri ihtiva etmekle birlikte, bircok hususta onlarin
maruz kaldigr degisikliklerden bahseder; o konularda rahatca hakemlik yaparak,
yanliglarini belirtip isin gergegini bildirir. Onlardan bir iki sey 6grenen, yazmay: bile
Ogrenememis farazi bir Ogrencinin kalkip da &gretmenlerine karst bu cesareti

gostermesinin miimkiin olamayacagini belirtir. Boylece diger biitiin ihtimaller
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diisiince, Hz. Muhammed’in bildirdigi kaynagi kabul etmenin gerekli oldugunu ikna

edici bir sekilde ortaya koyar.

Draz, Kur’an tarihine yaklasiminda ilk olarak Kur’an’in tanimim ele alir.
Kur’an’1n kelime anlam1 ve kokii ile ilgili goriigleri belirtir ve kendisinin bu goriisler
icinde Kur’an kelimesinin hemzeli ve gufran, siikkran gibi fu’lan masdarindan gelen
bir kelime oldugu goriisiinii benimsedigini ifade eder. Kur’an’in tarifinde ise ““ Hz.
Peygamber’e indirilen, tilavetiyle amel olunan kelamullahtir” goriisiinii benimser.
Kur’an-Kitab iligkisi konusunda ise, dillerde okunmasi sebebiyle Kur’an ismini

aldigim, kalemlerle yazilmasi sebebiyle Kitab ismini aldigini ifade eder.

Kur’an’in Hz. Muhammed zamaninda yaziya gecirildigini, sahabede parca
parca Kur’an sayfalarinin mevcut oldugunu, ancak hicbir sahabede tam olarak
Kur’an’in bulunmadigini, onun iki kapak arasma alimip bir mushaf haline
getirilmedigini, ama “Huffazu’l-Kur’an” olarak adlandirilan bir kisim sahabenin her

sureyi kesin ve gegici yerleriyle ezbere bildigini belirtir.

Kur’an’in cem’ edilmesinin Hz. Ebu Bekir doneminde gerceklestigini, bu ilk
resmi mushafin tam olmasindan baska, 6zel sahislarda mevcut tam veya kismi
Kur’an Mushaflarindan farkli olarak sadece Hz. Peygamber’in yapmis oldugu son
mukabeleye uygun diisen ayetleri kabul, uygun diismeyenleri de reddetmesi
yoniinden temayiiz ettigini ifade etmistir. Baz1 Siilerin Hz. Osman’1n, Kur’an metnini
tahrif ettigi, daha dogrusu Hz. Ali ile ilgili baz1 ayetleri mushafa dahil etmedigi
hususunda ithamda bulunduklarini, bunun dogruluk paymin olmadigim, zira
Kur’an’imn istinsahi sirasinda bir¢ok Kur’an hafizinin bulundugunu, eger bdyle bir

durum olsa onlarin bunu ortaya ¢ikaracagini belirtmistir.

Draz, kiraat meselesinin ortaya ¢ikmasinda 1) Arap alfabesinin 6zelligi, 2) Hz.
Peygamber’in, Kur’an’1 Miisliimanlara 6gretirken tek bir telaffuz sekli 6gretmemesi,
3) Hz. Muhammed’in dinleyicilerinin her zaman aymi kisiler olmamasi seklinde ii¢

temel faktoriin oldugunu ileri siirmiistiir.

Ahlaki kaideler yoniiyle Kur’an’1 diger kutsal kitaplar olan Tevrat ve Incil ile
bazi 6rnekler sunarak karsilastiran miiellif, bu mukaddes kitaplarda bildirilenlerle
Kur’an’da bildirilenlerin kiiciik islup farkinin disinda birbirleriyle paralellik arz

ettigi sonucuna varir. Draz, Kur’an’in bu seriatlardan kalan mirast koruyup emniyet
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altina aldig1 ve bununla birlikte diger seriatlarin tedrici olarak gelistirdigi giizel

ahlaki tamamlayarak en milkkemmel hale getirdigi goriisiinii ortaya koymustur.

Simdiye kadar, gerek Islam, gerekse bat1 diinyasinda hem teorik, hem de pratik
olarak biitiiniiyle Kur’an ahlakini tespit etmeye kimsenin tesebbiis etmedigini, ayni
zamanda insicamli bir sekilde onun prensipleri ve kurallarim1 ortaya koymayi
kimsenin denemedigini, kendisinin bu gorevi imkanlar ol¢iisiinde gerceklestirmeye
calistigim belirtir. Miiellif bu boliimde Islam’in sorumluluk, hiirriyet ve vazife
ilkelerini en genis bir surette ortaya koymustur. Arastirmasindaki temel hedef olan
Kur’an-1 Kerim’e dayali ahlakin ameli ve nazari genel 6zelliklerini, Kur’an ayetleri
1s1g8inda, gerektiginde Hz. Peygamber’in sahih hadislerinden ornekler vererek,
gerektiginde ise Islam bilginleri ve batili bilginlerin goriislerine atifta bulunarak
aciklamistir. Ancak konular1 ele alirken verdigi bazi ornekler, Kur’an ayetlerini
tasnifte zorlamaya kacmistir. Miiellif, pratik ahlaki ele alirken konularla ilgili ayetleri
yorumlamayip, sadece konularla ilgili Kur’an’dan ayetleri sunmustur. Biz, bazen bu

ayetleri yorumlayarak sunmaya gayret gosterdik.

Son boliimde ise kolelik, faiz, hiirriyet, kaza-kader, kotiiliige kars1 kalp ile bugz
konularinda Draz’in yaklasimini ele aldik. Miiellif kolelikle ilgili olarak Islam
dininin koleligin dogusunu ve baglatilmasini yasakladigini, mevcut koleligin tasfiyesi
ve sona erdirilmesi icin biitiin sebeplere bagvurulmasi ve onun sona erdirilmesi igin
gayret gosterilmesi gerektigini, buna ragmen hala kéleligi devam edenlere miimkiin
olan derecede iyi davranilmasi gerektigini belirtmistir. Faizle ilgili olarak ise, ahlaki,
ictimai ve iktisadi mahzurlarindan dolayr Kur’an’in bunu yasakladigini belirten
miiellif, bu konuda insanlarin sikintidan kurtulmalar icin siyaset, hukuk ve iktisat
alanlarindan uzman Kkisilerin bir araya getirilerek, konunun derinlemesine ve
inceliklerine varincaya kadar arastirilip incelenmesi sonucunda bir ¢6ziimiin
gerceklesebilecegini ifade eder. Kader konusunda onemli olan hususun, fiilin
vukuunda gergekte ne olup bittigi degil, fakat insanin fiilini goz oniinde bulundurus
tarzi, hangi sifatla davrandigi, kisaca onun niyetinin ne oldugunun 6nemli olduguna
dikkati ceker. Kotiiliige karsi bugz edilmesinin gerektigi sekilde anlagilmadigini
ifade eden Draz, bir kétiilikk karsisinda eli kolu baglh kalip haksizliga karst suskun

kalmanin giinahindan bizi mutlaka bir fiilin kurtaracagini, bunun en asgarisinin, o
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kotiiliigli yapanlardan yiiz ¢evirmemiz, onlar terk etmemiz ve onlara kars1 pasif bir

tutum icinde bulunmamiz oldugunu belirtir.

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki, Muhammed Abdullah Draz, Kur’an-1 Kerim’in
dogru bir sekilde anlagilmasi ve tefsir edilmesi amaciyla fikir iiretmeye caligsmistir.
[lmi bir iislupla ortaya koydugu eserlerinde Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini, onun
rehberlik yoniinii One ¢ikaran bir yaklagimla yorumlamistir. Diger taraftan,
eserlerinde Kur’an ayetlerini yorumlayarak yasadigi topluma yon vermeye calismis,

Islam aleminin sorunlarimin ¢dziimiine yonelik arastirmalar yapmustir.
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