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OZET
Tezli Yiiksek Lisans

Muhammed ikbal’deﬂMistik Tecriibe
Biinyamin GULMEZ

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali

Bu tezin konusu, asrimizin biiyiik diisiiniirlerinden biri olan Muhammed
ikbal’in Mistik Tecriibe hakkindaki goriisleridir. Amaciniz Muhammed Ikbal’in
diisiince diinyamizdaki yerini ve onun konuyla alakah orijinal goriislerini ortaya
koymaktir. Bu amac1 gerceklestirmek icin miimkiin oldugunca bizzat Muhammed

ikbal’in kendi eselerine miiracaat edilmistir.

Dikkate alinmasi gereken ilk nokta, mistik tecriibenin tarafimizdan yakinen
bilinmesidir. Bu tecriibe, diger insani tecriibelerden farksiz olarak bilgimiz icin
gereken veri ve bulgulan veriyor. Biitiin tecriibeler dogrudan vuku bulurlar. Nasil
ki, normal tecriibenin sahalari, dis diinya hakkindaki bilgimizle ilgili sezis ve
verilerin yorumlanmasina baghdir, mistik tecriibenin kapsam da Allah hakkindaki
bilgimizi aciklanmasi1 ve yorumlanmasina baghdir. Mistik tecriibenin dogrudan ve

aracsiz olmasinda ki anlam sadece diger seyler gibi Allah’1 da bilmemizdir.

Allah, matematiksel bir olgu degildir. Allah, tecriibeye dayanmayan yalmz
karsilikh iliskilerde bulunan bir takim kavramlardan olusan bir sistem de degildir.
Mistik hal, bizi Mutlak Hakikat’in kiilli kismiyla temasa getirir. Bu kisimda bir
birine zit olan muharrikler birleserek tahlil edilmeyecek bir birlik olustururlar. Bu
oyle bir birliktir ki ihtiva ettigi seyler arasinda 6zne nesne farki tamamyla ortadan
kalkar. Mistik hal, her seyden iistiin her seye egemen ve bir an icin tecriibeyi
yasayanin ferdi sahsiyetini asan yegane ve olaganiistii diger zat ile yakin ve icten
temas kurmasidir. Muhtevasina bakilirsa mistik hal, hayli afakidir ve yalmz

subjektifligin sesli diinyasina cekilme hareketi olarak goriilmemelidir.

Anahtar Kelimeler: Mistik, Tecriibe, Muhammed ikbal, Alem, Tanr
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ABSTRACT

Master Of Arts with Thesis
Mystic Experience of Muhammed Igbal

Biinyamin GULMEZ

Dokuz Eylul Universty
Institute Of Social Sciences
Department of Philosophy And Religion Sciences

The main subject of this thesis is one the thoughts of Muhammed Igbal’s
about Mystic Experience, who is one of the famous philosophers of our century. The
aim of our study is to introduce the importance of Igbal in our thinking world and
his original thoughts related to subject. In order to reach this aim, M.Igbal’s own

Works have been tried to use as much as possible.

The first point to note is the immediacy of mystical experience. In this respect
it does not differ from other levels of human experience which supply data for
knowledge. All experience is immediate. As regions of normal experience are subject to
interpretation of sense-data for our knowledge of the external world, so the region of
mystic experience is subject to interpretation for our knowledge of God. The
immediacy of mystic experience simply means that we know God just as we know

other objects.

God is not a mathematical entity or a system of concepts mutually related to
one another and having no reference to experience. The mystic state brings us into
contact with the total passage of Reality in which all the diverse stimuli merge into
one another and form a single unanalysable unity in which the ordinary distinction
of subject and object does not exist. Mystic state is a moment of intimate association
with a Unique Other Self, transcending, encompassing, and momentarily
suppressing the private personality of the subject of experience. Considering its
content the mystic state is highly objective and cannot be regarded as a mere

retirement into the mists of pure subjectivity.

Key Words: Mystic, Experience, Muhammed Igbal, World, God
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GIRiS
1. BIiR DINI TECRUBE CESIiDi OLARAK MiSTiK TECRUBENIN
TANIMI VE OZELLIiKLERI

Bilindigi lizere mistik tecriibe, bir tiir dini tecriibedir; yani, dini tecriibe ailesine
mensup bireylerden biridir. Bu nedenle, genel anlamda dini tecriibenin tasidigi temel
karakteristikleri, mistik tecriibe de taslmaktadlr.1 Mistik tecriibe, dini tecriibenin tarihte
one c¢ikan bir bi¢imi olup cesitli doktrinlerin terimleriyle ifade edildigi ve tek bir
doktrinden so6z edilmedigi i¢in basit olarak tanimlanmasi oldukca giictiir. Orta cag
teologlar1 mistik teolojiyl “tecriibi hikmet, askin yonlendirmeyle ruhun Tanriya dogru
tevecciihii; ilahi ask sayesinde ulasilan tecriibi bilgi” seklinde tanimlamistir. Alman sairi
Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832)’nin tanimi ise “kalbin skolastigi,
duygularin diyalektigi” bi¢cimindedir. Bazilari da mistik tecriibeyi akli etkinlikle
iliskilendirmektedir. Mesela Hint filozofu Sarvepalli Radhakrishnan (1888-1975), bu
akli nitelige vurgu yapmis ve mistisizmi analitik diisiinceye karsilik “esyayr anlamli bir
biitiin i¢inde bir araya getiren biitiinlesmis diisiince” olarak tanimlamistir. Mistisizmin
iinlii uzmanlarindan Evelyn Underhill (1875-1941)’in tarifi ise “Hak ile birlesme
sanati” bicimindedir. William Ralph Inge (1860-1954), Mysticism in Religion adli
eserinde, “ben’in Tanrt ile bir oldugunu dogrudan hissetmesi” (Otto Pfleiderer), “ruhun
Tanr ile iligkisinde biitiin nispetlerin ortadan kalktigi zihni tutum” (Edward Caird),
“tecriibe edilen her seyin aslinda bir geyle, yani bir varligin yahut baska bir seyin
semboliiyle ilgili oldugunun bilincine ulasma” (Richard Nettleship) mistisizm hakkinda

yapilmus cesitli tanimlamalara yer vermektedir.’

Bunlarin yani sira iinlii filozoflar iizerinde etkisine dikkat ¢ekmekle birlikte
mistisizmin 6znel oldugu ve dis diinya hakkinda hicbir nesnel dogru saglamayacagi
goriisiinde olan Bertrand Russel (1872-1970)’a gore mistisizm, evrenle ilgili inanglar
tizerindeki belli bir duygu derinligi ve yogunlugundan baska bir sey degildir. Mistik

tecriibenin en karakteristik yonii, mistiklerin Tanr1 ile vasitasiz bir temas kurdugu

! Ramazan Ertiirk, Stfi Tecriibenin Epistemolojisi, Fecr Yaynlari, Ankara, 2004, s. 75.
% {lhan Kutluer, “Mistisizm”, DIA, Istanbul-2000, XXX, s.188.



iddiasinda kendini gostermektedir. S6z konusu temas, tipik bicimde sik sik vizyon gorme
ve bir olma tabirleriyle ifade edilen bir bilgi bicimine isaret etmektedir. Hinduizm,
Budizm, Taoizm, Konfiicyanizm gibi Dogu dinleri, Grek-Hellenistik mistik dinleri ve
felsefeleri, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi semavi dinlerle ilgili arastirmalar
neticesinde ulasilan sonug, biitiin biiyiik diinya dinlerinde mistisizmin ifade edilis tarzlar
arasinda bir hayli fark bulundugu; ancak aymi zamanda tecriibe ve anlayista belirgin
sekilde birlik goriildiigiidiir. Buna gore farkli diinya dinlerindeki mistik tecriibelerin;
mutlak hakikat, ilahi varligin ickinlik ve askinligi, benligin Tanri ile bir olmasi,
evrendeki kotiiliigiin mahiyeti ve méanevi yetkinligi ifade eden kavramlarla ilgili goz ardi
edilmez ortak yanlari bulundugu anlasilmaktadir. Ancak bu tespit, diinyadaki biitiin
mistik doktrinlerin, birbirinin tamamen ayni olan kavramlar ve yapilar icerdigi anlamina
gelmemektedir. Meseld mutlak hakikat tecriibesi ile ilgili olarak bazi mistikler Sahsi
Tanr terimleriyle konusurken, bazilart Brahman, bosluk, Nirvana, bir, iyi gibi gayri
sahsT bir gercek varliktan s6z etmektedir. Biitiin mistiklere gore mutlak hakikatin varligi
askindir; fakat aym1 zamanda mutlak hakikat zaman ve mekanda bulunan biitiin bir
evrenin esasen tek olan i¢ ve zati varligidir. Bu, ilk bakista bir panteizm izlenimi
uyandirsada mutlak hakikatle evren arasinda tam bir ontolojik 6zdeslik oldugu anlamina
gelmez. Biitiin mistik ekollerde insanin, ruhunda mevcut daha derin ve iistiin bir idrakle
tabiatinin normal sinirlarini asarak Tanri ile bir olabilecegi veya Nirvanaya ulasabilecegi
vurgulanir. Buna gore insanda iki “ben” vardir. Bunlardan siifli ve egoist olan1 s6z
konusu tecriibeyi miimkiin kilma yolunda bir engeldir ve asilmalidir. Farkli geleneklerde
farkli terimlerle anilan ulvi ben ise siifli alemdeki yasantilarin iirettigi hayall benden
ayrt olarak evrenin i¢ yiiziindeki birligi kavrama ve mutlak varlikla bir olma
istidadindaki derinlerde olan bendir. Mistiklerin birlestigi hususlardan biri de kotiiliigiin
kaynaginin fizik ve duyular diinyasinin gercegi hakkindaki bilgisizligin oldugudur. Bu
goriise paralel olarak mistikler ruhu gercek yolundan alikoyan, onu sifll benin ya da
diinyevi hayatin hakimiyeti altina sokan ve Tanri’dan ayiran biitiin niteliklerinden
arinma fikri konusunda da birlesmektedirler. Genellikle mistisizme gore insanin
yeryliziindeki varhi@inin baslica amaci kendi gercek varligin1 kesfetmek ve onunla

aynilesmektir. Boylece insan ilahi cevherin bilgisine erisecek, hakikati sinirli beseri



idrak vasitalariyla degil; nasilsa dyle taniyacak ve ezell hayat, kurtulus, aydinlanma gibi
cesitli isimlerle anilan varolus durumlarina erigsecektir. Bu evrensel goriintimiiyle mistik
tecriibe sadece diinyanin her yerinde, her ¢cagda ve her dinde var olmakla kalmaz, ayni
zamanda mistik bilincin bulundugu her yerde ya birbirinin ayn1 veya benzeri formlarda
kendini gosterir. Bu sebeple mistisizm bazen ezeli felsefe (perennial philosophy)
seklinde de isimlendirilir.* Bu baglamda, mistik tecriibenin iki baslik altinda ele alindig:
goriiliir. Bunlardan birisi, dini ve mistik tecriibeyi hi¢bir nesnel referansi olmayan ve
onu tamamen sosyo-kiiltiirel kosullarin {iriinii olarak goren postmodernist
baglamsalc/yapilandirmaci/insaci (contexutualist/constructivist) diisiiniirler ve bunun
tam karsisinda yer alan ve evrensel birlik mistisizmini savunan perenniyalist

diisiiniirlerdir.’

En genel tanimiyla mistik tecriibe, bireyin kutsal ile karsilasma aninda yasadigi
tecriibenin adidir. Unlii siyer yazar1 Martin Lings (1909-2005)’in iinlii mutasavvif
Muhyiddin Ibn-i Arabi (1165-1239)’nin bir duasindan ilhamla yaptig1 tanimlamaya
gore ise mistik tecriibe, “Sonsuzluk okyanusundan sonlu dlemin kiyilarina zaman zaman
gelen devasa inkisaf ve ilham dalgalarindan birinin cazibesine kapilip, o dalga ile
birlikte onun Ezeli, Ebedi ve Sonsuz kaynagina dogru siiriiklenip gitme” tecriibesidir.’
Kisaca bu sekilde tanimlayabilece@imiz mistik tecriibenin, (bir anlamda, onu diger
tecriibelerden ayiran) kendine mahsus bir takim Ozellikleri vardir. Mistik tecriibenin,
cesitli tanimlarim1 verdikten sonra simdi de kisaca bu tecriibenin 6zelliklerini maddeler

halinde vermek istiyoruz:

a) Mistik tecriibe, dogrudan dogruya yasanan vasitasiz bir tecriibedir;

anidir ve uzun siire devam eden bir mahiyet gostermez.

b) O, tahlili miimkiin olmayan bir biitiindiir. Bazilarina gore onun tahlil
edilemeyisi, bugiinkii psikolojik teknigin yetersizliginden gelmektedir. Bazilar1 ise

bunun, tecriibenin mahiyetinden kaynaklandigina inanmaktadir.

3 flhan Kutluer, “Mistisizm”, s.189. .
* Tiizer, Abdiillatif, Dini Tecriibe ve Mistisizm, Dergah Yay., Istanbul, 2000, s.7.
3 Ertiirk, Safi Tecriibenin Epistemolojisi, s. 75.



c) Bu tecriibede bir “bulusma” (vusiil) s6z konusudur. Bu hali bazilar
ittihat, bazilart vusiil, bazilar1 kurb, hatta bazilar1 hulil kelimeleriyle anlatmaya
caligmiglardir. Bu terimlerle anlatilmak istenen seyler, kelam diizeyinde hararetli
kavgalarin olmasina sebep olmustur. Islam diisiince tarihinde biiyiik ¢ogunluk, ontolojik
bir “birlik”i reddetmis, “yakin olma” kurb anlaminda (vuslat) ta karar kilmistir. Baska
bir deyisle, ferdi benligin ilahi varlikta “yok olmas1” fena, bir tecriibi hdl olarak kabul
edilmistir. Biiyiik stifilerin hemen hemen hepsi, Allah’in miiteal oldugu inancini su veya
bu sekilde dile getirmistir. Bu bakimdan ileride yeri geldiginde tekrar sdyleyecegimiz
gibi, der Aydin, onlardan belki de hicbirinin panteist oldugunu (mesela Spinoza’nin
kastettigi anlamda) sdylemek miimkiin degildir. Fakat hemen belirtmeliyiz ki,
yukaridaki terimlerle agiklamaya calistigimiz “bulusma” daha ziyade Yahudilik,

Hiristiyanlik ve Islam gibi dinlerde bir mana ifade etmektedir.®

d) Bu tecriibe bagka kimseye aktarilamaz; tam olarak anlatilamaz. Gozii
gormeyene kirmiziyr nasil tarif edemezseniz, diyor Ibnu’l-Arabi, vecdi de onu
yasamayana anlatamazsimiz. Aydin’a gore, sifiler ve mistikler birbirlerini
anlamaktadirlar. Tasavvufi halin anlatilamazhig konusunda Imam-1 Gazali (1058-

1111)’nin de ibnu’l-Arabi ile ayn1 goriisii paylastigim gérmekteyiz.

e) Mistik tecriibe kisiye 6zeldir. Mistisizmi elestiren bir¢ok filozofa gore,

mistik tecriibeyi yanilmadan (illiizyon) ayirabilecek hicbir delil bulunmamaktadir.”

Genel anlamda bir dini tecriibe cesidi olarak mistik tecriibenin sahip oldugu
niteliklerin incelemesini tamamlamis bulunuyoruz. Simdi, kendine mahsus spesifik
yapisini arastirip ortaya ¢ikarmak amaciyla s6z konusu tecriibeyi biraz daha yakindan

inceleme isine gecebiliriz.

® Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, izmir, 2001, s. 91.
" Aydin, a.g.e., s. 92.



2. MIiSTiK TECRUBENIN YAPISI

Ertiirk’e gore, Mistik tecriibe terimi ile, kisaca, sifilerin (tasavvuf ehli kisilerin,
ariflerin) zaman zaman yasamis olduklar1 tecriibe kastedilir. Bu tecriibenin, dini
tecriibenin oldukga 6zel bir sekli veya tiirii oldugunu yukarida belirtmistik. Ancak, dini
tecriibe kategorisinin altinda ‘Yahudi dini tecriibesi’, ‘Hiristiyan dini tecriibesi’, ‘Budist
dini tecriibesi’ vs. gibi alt kategorilerin yer aldigini g6z oniinde bulundurdugumuzda,
stifi tecriibenin, ‘Miisliiman dini tecriibesi’ alt kategorisi altinda siniflanabilecek,
oldukca ©6zel bir dini tecriibe tiiriinii ifade ettigini goriiriiz. Bu tecriibe belli 6zelliklere
haiz —yani, kendisine ‘stifi’ dedirten niteliklere sahip- bir miisliimanin zaman zaman
yasadig1 spesifik tecriibenin adidir. Dolayisiyla, sifi tecriibe, bir yandan Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Budizm gibi diger dinler cercevesinde yasanan dini tecriibelerden
ayrildigr gibi, diger yandan da s{fi olmayan diger Miisliimanlarin yasadigr dini
tecriibelerden ayrilmaktadir. Bununla birlikte bu safi tecriibe, siradan bir miisliimanin
yasadigr dini tecrilbeden —s6zgelimi, samimi ve halis bir miiminin namaz kilarken
hissettigi halet-i ruhiyeden- de farklidir. Burada mistik tecriibeyi digerinden ayiran en
onemli Ozelliklerden biri, onun asir1 derecedeki yogunlugudur. Siradan bir miisliimanin
yasadig dini tecriibenin aksine, mistik tecriibe dyle yogun bir tecriibedir ki bu yogunluk
nedeniyle burada stff kendisinden ge¢cmis, adeta bu diinya ile tiim baglarin1 koparmis ve
bambagka bir alemde bulunuyor gibidir. Mistik tecriibenin mahiyetini iki temel asamada

ele alip inceleyebiliriz. Bunlar: a) hazirlik asamasi; b) bilfiil yasanma asamasi.

a) Hazirhk asamasi ‘seyr-ii siilik’un ilk asamasidir. Burada mistik adayi
kendisini tecriibenin bilfiil yasandigi ikinci asamaya hazirlamakla mesgul olur. Bu
hazirlama isi, bireyin, kendini, inan¢, amel, ahlak, diisiince vs. gibi ¢esitli acilardan, soz
konusu tecriibeyi yasamaya hazir hale getirmesi seklinde gerceklesir. Bu asamanin
baslangic noktasi, inan¢ zeminidir. Stfi adayi, oncelikle normal bir Miisliman olarak
inanmast gereken seylere inanir. Bu inang, salt taklit diizeyinin Otesine gecmemis bir
inang olabilecegi gibi ilimle takviye edilmis ve boylece tahkik diizeyine ulasmis bir
inang¢ da olabilir. Bundan sonra, amel agisindan hazirlanma gerceklesir. Bunun asgarisi,

emredilenleri (yani namaz, orug, zekat vs. gibi farzlar1) yapmak ve yasaklananlardan da



kagcmaktir. Tabi bu kadari da yeterli degildir. Farzlara nafileler eklenir ve sadece
haramlardan degil; siipheli seylerden de kacimilir. Ahlaki giizelligin yaninda sabur,

tevekkiil, teslimiyet vs. gibi faziletler kazanilarak kisiligin olgunlastirilmasina calisilr.®

Zihd ve takva ile nefis terbiyesi gerceklestirilirken diger yandan da gittikge
artirllan nafilelerle zikir (ve aslinda onun derlini boyutu olan tefekkiir) eklenmek
suretiyle kalp ve ruhun tasfiye ve tezkiyesine calisilir. Zikir dil ile baslar ve zamanla
mistik tiim varligiyla zikretmeye baslar. Boylece kendini maddi ve manevi hazirlayan

mistik, bu tecriibeyi bilfiil yasamaya hazir hale gelir.’

b) Bilfiil yasanma asamasi mistigin, metafizik diinya ile baglantisinin kuruldugu
ve tecriibeyi bizzat yasadigr asamadir. Bu tecriibenin odak ya da merkezi yetisi kalp
olarak kabul edilir. Denebilir ki nasil gorsel duyu tecrilbbemiz fiziksel goziimiiz ile
fiziksel diinya arasinda kurulan bir koprii ise, sozii edilen tecriibe de manevi varlik
alanina ait olan kalp goziimiiz ile mand alemi arasinda kurulan bir kopriidiir. Zira,
Gazali’ye gore, kalbin iki kapist vardir. Bunlardan ilki, melekiit alemine acilan kapi;
ikincisi ise bes duyu yoluyla miilk Alemine acilan kapidir. Iste kalp, der Ertiik, bu iki
kapiy1 kullanmak suretiyle, sozii edilen iki alem ile ilgili bilgileri edinebilme yetenegine
sahip bir epistemik hiiviyete haizdir. Kalbin melekit alemine acilmasi olgusu, sGfi
literatiiriinde, ‘miikasefe’ ve ‘kest” terimleriyle anlatilir.'® Mistik tecriibenin, farkli
boyutlarda gerceklesen tecellilerin degisik epistemik diizeylerde tecriibe edildigi genis
bir spektrumdan olustugunu daha oOnce belirtmistik. Spektrumun ihtiva ettigi bu
cesitlilik, stfi leteratiiriinde, cesitli makamlarla ifade edilir. Seyr-ii siiliktaki her bir
makam, burada yasanan tecriibenin hem niteligini hem de bilgi boyutunu ifade eder.
Tanr’ya giden yolculukta Saf1, flahi fiilleri miisahededen baslayan, sonra sifatlarin
tecellilerinin miisahadesine gecen ve daha sonrada zati tecellileri miisahadeye ylikselen,
tefrika (veya fark), cem, cem’ul cem, fend, bekd, hakk’al-yak’in vb. gibi c¢esitli

makamlarda bulunur ve buralarda cesitli miisdhede tecriibeleri yasar.'' Mistik tecriibenin

8 Ertiirk, Stifi Tecriibenin Epistemolojisi, s. 84.
9 Ertiirk, a.g.e., s. 86.
10 Ertiirk, a.g.e., s. 88.
" Ertiirk, a.g.e., s. 90.



tamm, ozellik ve yapisina iliskin verdigimiz genel bilgilerden sonra, ikbal’in mistik

tecriibesinin, bize gore, en dnemli yonii olun Tanri-Alem iliskisine gecebiliriz.



I.BOLUM

1-iKBAL’iN FELSEFESINDE TANRI-ALEM iLiSKiSi

1.1. TANRI’NIN MAHIYETI

Muhammed ikbal’in (1877-1938)'% Tanri'min mahiyetine iliskin goriisleri,
O’nun Yunan felsefesine karsith@ ile paralellik gosterir. Zira Ikbal, ozellikle islam
filozoflarinin Yunan felsefesinden alip kullandiklar1 statik Tanri tasavvuru yerine
Kur’an’1n Tanr1 tasavvurunu savunmustur. Bu baglamda Kur’an, insanlarin Tanr yerine
koyarak taptiklar1 varliklarin (sézgelisi putlarin) o6zelliklerini teker teker anlatarak
insanlari, dolayli bir yolla, Tanri’mn nasil bir varlik oldugu fikrine ulastirir.”® Mantiksal
pozitivizm akiminin temsilcilerinden Alfred North Whitehead (1861-1937)’e gore,
Eflatun (Platon) (d. M.O. 427 - 6. M.O. 347), alemdeki ilahi unsurlar1 gérmek icin
gozlerimizi agmistir; fakat O, Tanr’y1 dleme getirmede bir tiirlii bagarili olamamistir.
Sadece Tanri’nin bir imaji ve idea’larin kopyalari, olus siireci icindeki aleme dahil
olmaktadir. Platon, Aristoteles (d. M.O. 384 — 6. M.O. 322) ve Plotinus’un (d. M.S.
205— 6. M.S. 270) fikirleri yeni bir takim unsurlar1 da icine alarak Islam diisiincesine
girmistir. Bilindigi gibi, der Aydin, FArabi (870-950)-ibn Sina (980-1037) gelenegine
bagl olan filozoflar, Islami fikirlerle Yunan felsefesinden aldiklar fikirleri bir terkip
icinde sunmaya calistilar. Fakat 0yle goriiniiyor ki, bu terkip i¢inde felsefi unsurlar daha
agir basarak, belki de bunun sonucu olarak “statik” diyebilecegimiz bir tanrilik
(ulthiyet) anlayisimin ortaya ¢ikmasma yol acmustir. Klasik Islam filozoflar1 da
yetkinligi degismezlikte buldular. Farabi, sozgelisi, Tanr1 hakkinda konusurken Kur’an
tasvirlerinden c¢ok felsefenin terimlerini kullanmir. Tanri, “Tik Sebep”’tir, “Basit’tir,
“Mutlak”tir v.b. drneklerinde oldugu gibi.14 Ikbal, yukarida da degindigimiz gibi bu
sekilde ifadesini bulan, Tanr1 tasavvuruna kars1 cikmustir ve ¢esitli siirlerinde bu anlayisi

elestiri konusu yapmistir: Su ile camur arasina cekildim. Eflatun ve Fardbi’den

"2 Muhammed Ikbal’in hayat: ve eserleri i¢in bakimz: Annemarie Schimmel, Cagin Mevlana’s:
Muhammed ikbal, (Cev. Senail Ozkan), Kirkambar Yay., Istanbul, 2001

> Mehmet S. Aydin, Alemden Allah’a, Ufuk Yay. istanbul, 2000, s. 22.

' Aydin, a.g.e., s. 37-38.



ayridim. Kimseden goz dilenmedim. Cihant ancak kendi goziimle gb‘rdiim.” Bir olii
topragiz biz; halbuki diri goniil bize layik goriildii. / Benim gogsiimdeki alev, evimi
aydinlatir. / Oyle alev de vardir; haniimanlart yikar. / Eflatun’un cihani kucaklayan
aklina, ben katiyen giivenmem.'® Ister messat olsun ister isrdki olsun / Cihani simsiyah
bir hale getirmislerdir."” Bir gece kiitiiphanemde bir giivenin pervaneye siyle dedigini
duydum: / Ibn Sina’min kitaplari icine yerlestim. Fardbi’nin bircok eserlerini gordiim. /
Bu hayatin felsefesini bir tiirlii anlayamadim. Bir giinegim yok ki, giinlerimi aydinlatsin.

Cok bedbahtim."®

Ikbal’in eserleri kronolojik olarak okundugunda, O’nun Tanri anlayisinin biraz
degistigi goriiliir. Gengliginde mevcut olan panteist fikirlerinden vazgecerek gittikge
Allah’1n sahsiyet olduguna kanaat getirmistir. ikbal’e gére, Tanr1, bir Ego’dur ve O’nun
sahsiyet olusu Kur’an’da kendisine verilen “Allah” isminden ve TIhlas siiresinin
tavsiflerinde belirmektedir. Hatta Nur suresinin 35. ayeti, cok defa Allah’in gayri sahsi
varhigina isaret edilmek iizere kullamlmustir. Isik siirati bizce, der Ikbal, malum olan en
yiiksek stiret oldugu icin bu nur remzi, Allah’in her mekanda bulunmasini degil, mutlak

olmasini ifade etmektedir."”

Ikbal Tanr’min mahiyetine iliskin goriislerini serdederken ¢esitli delillerden
istifade etmistir. ikbal felsefede Tanri’min varligini ispatta kullanilan cesitli delilleri sert
bir sekilde elestirir. Bizde olusan kanaat Ikbal’in bu delilleri kuru buldugu ve Yunan
felsefesindeki statik Tanr1 mefhumuna kapi aralamalari miinasebetiyle bu delilleri
reddettii yoniindedir. Ikbal’e gore, kozmolojik delil hakikaten sonluyu kaldirmakla
sonsuzu tasdike ¢alismaktir. Ger¢cek sonsuz sonluyu disarida birakmaz. Sonlulugunu yok
etmeden onu kendi kapsamina alir, varligini aciklar ve kamitlar. Onun icin, der ikbal,
sonludan hareketle sonsuza varmaya ¢alisan kozmolojik delil ortaya kondugu sekliyle

akil ve mantik acisindan biisbiitiin anlamsiz, ciirilk ve sagmadir. Buna gore bu ispat, iflas

15 Muhammed Ikbal, Peyam-i masrik, (Cev. Ali Nihat Tarlan), Sarktan Haber icinde, Sufi Kitap Yay.,
Istanbul, 2006, s. 54.

16 Muhammed Ikbal, Zebiir-i acem, (Cev. Ali Nihat Tarlan), Sarktan Haber icinde, Sufi Kitap Yay.,
[stanbul, 2006, s. 166.

"ikbal, a.g.e.,s. 173.

'8 fkbal, Peyam-i masrik, s. 79.

' Muhammed Ikbal, Cavitname, (Cev. Annemarie Schimmel), Kirkambar Yay., Istanbul, 1999, s. 27.



eder. Ikbal, teleolojik delilin temelini olusturan analojiyi yanls bulur. Bu baglamda bu
delil, hicbir deger tasimaz; zira sanatkar bir insanin isi ile tabiat olaylart arasinda hicbir
benzerlik yoktur. Bir sanatkar, malzemesini se¢ip onlar1 tabii baglar1 ve durumlarindan
ayirmadan tasarladigl eseri meydana getiremez. Oysa doga, tamamen birbirine bagh
parcalar1 olan bir nizamdir. Bu bakimdan, doganin ameliyeleri, malzemesini degisen bir
ayrima ve tamhiga dayandirir. Kozmolojik delili de elestiren Ikbal, ontolojik delille de
Tanri’y1 yorumlamanin giigliiklerine deginir. Aslinda Ontolojik delil felsefede “petitio
prencipii” / Higbir delil ileri siirmeden bir goriisiin dogru oldugunu iddia etmek / olarak
bilinen yanilgidir. Ciinkii bu yonteme gore ispat edilmesi gereken iddia bir emri vaki /
oldu-bitti/ olarak kabul edilir. Ve kavramsal bir sey gercekle esdeger tutulur.”® ikbal’in,
Tanr’y1 rihani, mistik ve manevi olarak tasavvur ettigini ve bu baglamda Tanr1’nin
hissedilmesi gerektigini ve bu meyanda yukarida zikrettigimiz cesitli delilleri tatmin

edici bulmadigini goriiriiz.

Ikbal’in Tanr1 anlayis1 baglaminda kozmolojik ve ontolojik delillere getirdigi
elestirileri verdikten sonra simdi de kisaca Es’arl ve Mutezili diisiiniirlerin Tanr1
anlayislarina bakis acisin1 vermek istiyoruz. Es’ariler, madde diinyasi ile ilgili goriisleri
bakimindan, kati monoteist olmakla birlikte, insan ruhunun tabiatin1 korkusuzca
tartismamiglardir. Yalmiz, der Ikbal, Gazali bu meseleyi ciddi olarak ele almis; fakat
bugiine kadar o’nun Tanr1’nin mahiyetiyle ilgili goriisleri tam olarak tanimlanamamustir.
Gazali’de, Tasavvuf panteizmi ile Eg’ariler’in sahsiyet dogmasi tam bir ahenk icinde
goriinmektedir ki, bu uzlasma, bize gore, onun bir panteist mi, yoksa bir sahsi panteist
mi oldugunu anlamay1 giig;lestirir.21 Tanr’min  mahiyeti ile 1ilgili Mutezile ve
Es’arfyye’nin goriislerine eserlerinde ayrmtili olarak yer veren Ikbal, Gazali’nin
felsefesiyle Mutasavviflara destek oldugunu ileri siirer. “Mutasavviflara gore ‘tahta
bacakli’ rasyonalizm, son sozlerini tedirgin ruhu, kuru entelektiielligin 1ssiz ¢ollerinde
nice uzun ve umutsuz yolculuklardan sonra son duragin, insan heyecaninin durgun

derinliginde bulan siipheci Gazali’nin agz1 ile sdylemistir. Gazali’nin siipheciligi, islam

2 {kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 50-53.
! Muhammed ikbal, iran’da Metafizik ilimlerin Tekamiilii, (“islam Felsefesine Bir Katkr” ismiyle
ceviren: Cevdet Nazl), Insan Yay., Istanbul, 1997, s. 61-62.
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Teolojisinin dogmasin1 kuru kuruya savunmaktan ¢ok, daha yiiksek bir bilgi kaynaginin
gerekliligini ortaya koymak amacim giitmiis ve bdylece zamanin biitiin rakip nazari

egilimlerine kars1 Tasavvufun sessiz zaferini kaydetmistir.”*

Tasavvuf edebiyatinin dikkatli bir incelemesi, Tasavvufun, Mutlak Hakikat’e
birbiriyle celismeyip tersine birbirini tamamlayan ii¢ acidan baktigini gosterir. Bazi
sifiler gercekligin asli mahiyetini “kendini bilen irade” olarak, bazilart “giizellik”
olarak, bazilan1 “diisiince”, “151k” ya da “bilgi” olarak goriirler. Biz burada Tanri’nin
mahiyetinin mistik tecriibe 1s131inda Ikbal tarafindan nasil algilandiginin daha iyi

anlasilmasi icin tasavvuf ehlinin Mutlak Hakikat’e nasil baktiklarina deginmek istiyoruz:
1.1.1. Kendini Bilen irade Olarak Hakikat

Bunlardan tarih bakimindan ilki Sakiyk-1 Belhi (...-790), ibrahim
Ethem (711-783), Rabia-tiill Adeviyye (...-752) ve baskalarinin temsil ettigi
okuldur. Bu okul Mutlak Hakikat’i “Irade” olarak, evreni ise bu iradenin sinirl
bir faaliyeti olarak goriir. Esasi bakimindan monoteist ve dolayisiyla Sami
karakteri tagiyan bir goriistiir. Bu okuldan olan Sifiler’in ideallerinde agir basan
bilgi Ozlemi degildir; bunlarin hayatinin baglica o©zellikleri dindarliklari,
zahitlikleri ve giinah duygusundan dogma bir Allah 6zlemidir. Amaglan felsefe
yapmak degil, belli bir yasama ideali bulmaktir. Bizim konumuz bakimindan, bu

yiizden, pek biiyiikk 6nem tasimazlar.
1.1.2. Giizellik Olarak Hakikat

Dokuzuncu yiizyilin basinda Ma’riif-1 Kerhi (...-815) tasavvufu “ilahi
gercekleri kavrama” olarak tanimlamisti ki, bu tanim imandan bilgiye dogru bir
yonelisi ifade etmektedir. Fakat Mutlak Hakikat’i kavrama metodu ayrintili
olarak asagr yukari 10. yiizyilin sonlarina dogru Kuseyri (986-1072) tarafindan
kaleme alindi. Bu okulun miirsitleri Neo-platonik tecelli nazariyesini
benimsediler. Bu goriis SGfi yazarlarin zihinlerinde uzun zaman varligim

siirdiirdiiyse de, panteist tutumlari tecelli nazariyesini zamanla tamamiyla terk

2 {kbal, a.g.e., s. 63.
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etmelerine yol acti. Onlar da Ibn Sina gibi, Mutlak Hakikat’i, esas mahiyeti
Evren aynasinda kendi “yiiz”tinii gormek olan “Ebedi Giizellik” sayiyorlardi. Bu
yiizden, evren onlar i¢in Neo-Platonistlerin ileri siirdiikleri gibi Allah’in tecellisi
“Ebedi Giizellik”in yansiyan goriintiisiiydii. Mir Seyyid Serif Ciircani (1339-
1413)’in sOyledigine gore, varligin sebebi Giizellik’in tezahiiriiydii, ilk yaratilan
ise Ask’ti. Bu giizelligin idraki ise, Iranli Stfiler’in dogustan iggiidiileriyle
“Allah’in disindaki her seyi yakan Kutsal Ates” diye tanmimladiklar1 evrensel
askti. Mevlana soyle diyor:

“Ask, sen ey tatli ¢cilginlik!

Her derdimizin hekimi, sen!
Gururumuzun iyilestiricisi,
Ruhlarimizin Eflatun’u ve Galen’i, sen!”

Boyle bir evren anlayisinin dogrudan dogruya bir sonucu olarak
gayrigahsi istigrak diisiincesiyle karsilasiyoruz ki, once Bayezid-i Bistami
(.../848)’de rastladigimiz bu diisiince daha sonralart bu okulun gelismesini de
etkilemistir. Bu diisiincenin gelismesi Iran’dan gecip Baku’da bulunan Budist
mabedine giden Hintli hacilarin etkisiyle aciklanabilir. Bu okul, ger¢ek bir Hintli
Vedandisti gibi, “Ben Hakk’im” —Aham Brahma Asmi- diye bagiran Hallac-1
Mansur (858-922)’da asir1 bir panteizme yoneldi. Bu okuldaki Sifilere gore,
Mutlak Hakikat ya da Ebedi Giizellik, “baslangici, sonu, sagi, solu, iistii, alt1 gibi
sinirliliklarindan  mutlak surette bagimsiz olmasi” anlaminda sonsuzdur.
Sonsuzda soz ve sifat farki yoktur. “Cevher ve nitelik gercekten birbirinin
alymdlr.23 Yukarida tabiatin Mutlak Varligin aynasi oldugunu belirtmistik. Fakat

Ahmet en-Nesefi (...-1310)’ye gore iki tiirlii ayna vardir:
(a) Sadece kendisine yansiyan goriintiiyii gosteren ayna bu dis tabiattir,

(b) Asil 6zii gosteren ayna ki, bu Mutlak’in sinirli birer ornegi olan

insandir ve yanilarak kendini bagimsiz bir varlik olarak diisiiniir.

2 {kbal, iran’da Metafizik ilimlerin Tekamiilii, s. 87.
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“Ey Dervis!” diyor Nesefl, “sen kendi varligin1 Allah’tan bagimsiz mi1
sanirsin? Bu biiyiik bir yanlistir.” Oyleyse her tiirlii ayrilik duygusu bilgisizliktir;
her tiirlii “bagkalik” ise sadece goriiniis, bir riiya, bir gdlge ve Mutlak Varlik’in
kendini idrak etmesi icin gerekli bir iliskiden dogma bir farklilagsmadir. Bu
okulun biiyiikk sozciisii, Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831)’in
deyimiyle “egsiz Rumi’dir. Mevlana Celaleddin-i Rami (1207-1273) Neo-
Platonistlerin Evrensel Ruh diisiincesinden hareket edip varligin degisik
safhalarini ele alarak bunu 6yle modern bir anlayisla ifade etmistir ki, Clodd sz

konusu boliimii kendi “Yaradilis Hikayesi” ne almistir.”
1.1.3. Nur ya da Fikir Olarak Hakikat

Tasavvufun diger biiyiik kolu ise Hakikat’i genellikle Nir ya da Fikir
olarak tasavvur ediyordu, yani onlar i¢in Hakikat tabiati geregi diisiiniilmesi ya
da aydinlatilmasi gereken bir seydi. Bundan Once soziinii ettigimiz okulun Neo-
Platonizm’den vazgecmesine karsilik, bu okul Ne-Platonizm’i yeni sistemlere
doniistiirdii. Ancak bu okulun metafiziginin de iki yani vardir. Bunlardan
birincisi tamamiyla Iran’a has bir anlayis1 yansitirken, obiirii Hiristiyan diisiince
tarzlarinin etkilerini gosterir. Her iki goriis de, Mutlak Hakikat’in tabiatinda bir

farklilik ilkesini gerektiren deneysel degiskenlik gercegini kabul eder.”

Bu baglamda ikbal’in Tanr1 tasavvurunun siirec felsefesinde anlamini1 buldugunu

gordiik. Degismeyeni aramak, hatta zihnen ve hissen onun hasretini ¢cekmek ayn sey,

degismeyenden degiseni, bir’den cogu cikarmak, her ikisi arasinda tutarli ve doyurucu

bir miinasebet kurmak ve bu yolla hem degismeye, hem de istikrara hakkini vererek

problemleri ¢cozmek daha ayn bir seydir. Degisme ve siireklilik ayni realitenin iki ayri

vechesi durumundadir. Biri olmadan 6teki ne diisiinebilir, ne de arastirabilir. Iste, der

Aydin, i¢inde yasadigimiz yiizyilda kaynagini Henri-Louis Bergson (1859-1941) ve
Alfred North Whitehead (1861-1947) gibi diisiiniirlerde bulan Siire¢ Felsefesi boyle

bir anlayistan yola ¢ikmaktadir. Bizi burada asil ilgilendiren, bu felsefenin fizikten

 jkbal, a.g.e., s. 88.
* jkbal, a.g.e., s. 91.
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biyolojiye, tarihten sosyoloji ve psikolojiye uzanan ¢esitli kollar1 ve etkileri degil, onun

Tanr1 anlayisinin belli bash bazi ozellikleridir.”®

Ikbal’in Mutlak Ego’su, Whitehead’in ya da daha genel bir ifadeyle siirec
metafiziginin somutlagsma siirecinin ilkesine daha yakin goriinmektedir. Ciinkii ona gore
Mutlak Ben her seyi ihtiva eder, evrende Tanri’nin davranigi, Tanri’nin etkileri ya da
Kur’an’in ifadesiyle Siinnetullah’tir. Bu da, Tann ile evren arasinda organik bir bag
oldugunu kabul etmektir. ikbal’e gore, klasik Islam teizminde de egemen bir anlayis
olan evrenin Tann tarafindan Onceden belirlenmis oldugu fikri Kur’an’in anlayisina
uygun diismemektedir. Tanrimin hayatindaki her saniye yeni, orijinal ve gercektir,
onceden bilinmeyen durumlardir. ikbal bu fikrine dayanak olarak Kur’an’m: “Goklerde
ve yerde bulunanlar, (her seyi) O'ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi
tasarruftadir.” (55/29) ayetini gostermektedir. 2’ ikbal’in Tanr1 mefhumu onun alem
anlayisina kapi aralar. Zira Ikbal, Alem’in son seklini almadigini ve gelecegin biitiiniiyle
belirlenmedigini eserlerinde ifade ederek, eger boyle olmasaydi yaratma sozciigliniin de
bir anlaminin kalmayacagimi ifade eder. Bu baglamda Ikbal’in Alem anlayisina

gecebiliriz.

1.2. ALEMIN MAHIYETI

Hindistan’in Madras, Hyderabad ve Aligarh gibi cesitli tiniversitelerinde 1928 ve
1929 yillarinda vermis oldugu konferanslarinin bir araya getirilmesiyle olusmus bulunan
Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu adli eserindeki ilk konferansina ikbal, su
sorularla baglar: “I¢inde yasamakta oldugumuz Alemin ozellikleri ve genel yapisi
nedir?”, “Bu kéinatin yapilisinda temelli ve degismez bir unsur var midir?”, “Bununla ne
gibi iliskiler i¢indeyiz?”, “Bu evrendeki yerimiz nedir ve hareketlerimiz bulundugumuz
mevkiye uygun mudur?”?® Bir kiiltiir hareketi olarak Islam, evrenin sakin ve hareketsiz
oldugu yolundaki eski goriisii reddeder ve tam tersine, evrenin dinamik ve hareketli

olduguna karar kilar. islam, heyecanl bir vahdet sistemi olarak bir ferdin degerini takdir

** Aydin, Alem’den Allah’a, s. 38. )
2 Veli U_rhan, “Leibniz ve Tkbal’e Gore Tanri’nin Kisiligi”, D.E.U.L.F.D., XII., izmir, 1999, s. 84.
¥ {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 17.
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eder.” Urhan’a gore, Ikbal’in evren goriisiinii hemen —hi¢c degilse goriiniis olarak-
Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716)’inkine benzer bir temel {izerine oturtmaya
calisngim1 soylemek miimkiindiir. Nasil Leibniz evren anlayisim1 temelde “monad”
kavramina dayandiriyorsa, aym sekilde, Ikbal de evren goriisiinii temelde “ben”
kavramina dayandirmaktadir. BOyle olunca, ona gore de evrenin yapisindan ve
olusmasindan s6z etmek, aslinda benin mahiyetinden soz etmek demek olacaktir.
Leibniz’in monadi ile Ikbal’in beninin baz1 bakimlardan birbirine benzedigini soylemek
miimkiin ise de, bu iki kavram bir¢ok o6zellikleri bakimindan birbirinden ayrilmaktadir.
Ikbal, Es’ari atomculugundan yola cikarak ruhani pliiralizm adim verdigi bir goriisii
ortaya atmaktadir. Bu goriise gore, Tanr1 “Mutlak Ben”dir ve Mutlak Ben benlik vasfina
sahip varliklar yaratir. ikbal’i ben fikrine gotiiren, bilyiik olciide, Es’ari mezhebi
diistiniirlerinin ortaya koyup gelistirdikleri atomcu bir evren goriisiidiir. Onlara gore
diinya cevahir denilen, boliinmez zerrecikleri olan atomlardan olusmaktadir ki, bu
atomlarin sayis1 sonsuzdur. ikbal’in ifadelerinden, Es’arflere gore de, tipki Leibniz’de ve
Whitehead’de oldugu gibi atomlarin 6ziiniin Tanr1’nin miidrikesinde kuvve ya da imkan
halinde bulundugunu anlamaktayiz. Ancak bu imkanlar Leibniz’de “ezell hakikatler”,
Whitehead’de “ezeli objeler” adini almaktadir. Es’ari’lere gore bu imkénlarin fiil haline
gecmesi ilahi kudretin goriiniir ve elle tutulur hale gelmesinden baska bir sey degildir.
Atomlarin hacmi yoktur, bu nedenle yer kaplamazlar, yani maddi degildirler, ancak
atomlar toplu halde bir yer isgal eder, mekan1 meydana getirirler. Bugiinkii bilimsel
anlayisa gore de atom maddenin daha fazla boliinmeyen en kiiciik parcasi, maddi ve
hacmi olmayan, yer kaplamayan bir enerjidir, bir giictiir. Ikbal, Es’ari atomculugunu
aciklarken “bizim sey dedigimiz, asil mahiyeti itibariyla, atomik fiillerin toplamidir. Ne
var ki, atomik fiil kavramini kafamizda canlandirmak hayli gii¢tiir” demektedir. Urhan’a
gore, bu ciimlede gecen atomik fiilin, Leibniz’in monadina bir i¢ dinamizm kazandiran
istiha (appétition) admi verdigi “i¢ prensiple” ve ikbal’in “benlik suuru” ile mahiyetleri
bakimindan benzer olduklar1 sylenebilir. ikbal Es’ariler’in atom kavrami yerine ben
(ego) kavramim gecirmektedir. Ikbal, “biitiin tecriibelerimizin nihai temelinin ego

diyebilecegimiz uzag gorebilen ve yaratici yetenegi olan bir irade oldugunu ve Kur’an-1

* ikbal, a.g.e., 5.199.
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Kerim’in de bu Mutlak Ego’ya Allah adin1 verdigini” sOylemektedir. Mutlak egonun
yarattigi benler, siliphesiz, Es’arilerin “atom”, Leibniz’in “monad” admni verdigi
seylerdir. Bununla, der Urhan, “atom”un, “monad”in ve “ben”in birbirinin tipa tip ayn1
oldugunu da soylemek istemiyoruz. Mesela, Leibniz’in monadi kendi icine kapali bir
birlik oldugu, baska monadlarla hicbir iliski kuramadig1 halde, Ikbal’in beni, tam tersine
disa agiktir, biitiin benler birbiri ile organik bir iligki icindedirler. Leibniz’in monadi
cevher olarak kabul etmesi bir bakima onu disariya acik penceresi olmayan yani ne etki
edebilen ne de etki alabilen, kendi i¢ine kapali bir birlik olarak tasavvur etmeye
sevketmis olabilecegi soylenebilir. ikbal benler arasinda ki birlik ve beraberligi
organizm fikriyle agiklamaya calismaktadir. Ona goére her bir olay bir bendir. Evren bu
benlerden miitesekkildir, evrenin siirekliligi bu benlerin yani olaylarin olmasina baglidir.
Buna gore, evrenin kendisi de bir bendir. ikbal cevherci metafizigin aksine Bergson,
Whitehead gibi diisiiniirlerden de etkilenmek suretiyle dinamik bir evren goriisiini
savunmaktadir. Tkbal’in benleri kendilerini farkli bilin¢ derecelerinde ortaya koymalar
nedeniyle, evrende farkli yetkinlik derecelerine sahip varlik kademeleri
olusturmaktadirlar. Evrendeki bu varlik kademelerinin yetkinlik bakimindan Tanri’dan

. - 0
sonra en iistte bulunani kuskusuz insandr.’

ikbal, Alem’e sdirane ilhamla bakar. Sairane ilhamin verdigi bilgiler, esas
nitelikleri agisindan, ayri bir 6zellik arzeder. Bunlar mecazi sekiller ile ilgili karisik ve
belirsizdirler. Din ise yiiksek derecelerinde siirden {iistiin olup fertten topluma dogru
hareket eder. O, nihai hakikat ile ilgili tutumu bakimindan insanin imkanlarinin sinirh
oldugunu kabul etmez. Din, insan’in goriis agisini genisletir. Yine din, Mutlak’in
kendisini dogrudan gérmenin miimkiin oldugunda 1srar eder. Oyleyse felsefenin tiimiiyle
rasyonel (akilc) metotlarini dine uygulamak miimkiin miidiir?’' ikbal siirlerin de bu
durumu soyle ifade eder: Ben de diinyanin cesitli tenevvii gosteren renklerine
bakiyorum. Goriiyorum ki, o aydir, bu yildizdir; o tastir, bu yiiziik kasidir. / Benim goren

goziim de onun dag, bunun irmak; onun gok, bunun da yer oldugunu bana bildiriyor. /

30 Urhan,. “Leibniz ve ikbal’e Gore Tanr1’nin Kisiligi”, s. 77-80.
3! fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 17.
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Ama ben hakikati gizliyorum: “Sen varsin, senden baska gordiiklerim yoktur. "2 Her iki
din (IslAmiyet ve Hiristiyanlik), insan’in manevi kisiligini vurgular ama su farkla ki
idealin hakikatle olan temasini kabul eden Islamiyet, maddeler diinyasin1 kabullenir ve
ona hakim olmak icin gereken yolu gosterir. Amag, hayatin gercek¢i bicimde
diizenlenmesini saglayacak bir dayanagi bulmaktir. O halde, Kur’an-1 Kerim’e gore

icinde yasadigimiz evrenin mahiyeti nedir?®

Ikbal’e nazaran, alem, her anda genisleyen, muayyen bir hedefi olan organik bir
kiildiir; kendisi bir Ego’dur ve Son Hakikat kendini hem bu Samil Ego’da hem de her
kiigiik varligin tabiatinda goOstermektedir. Bu bakimdan ilahi hakikat her seyde
immanenttir, onun i¢cinde bulunmaktadir. Halbuki bu goriis, panteistik gibi goriinmesine
ragmen panteizmin ifadesi degildir. Ikbal, bu son hakikatin Egolugunun bizce tecriibe
edilemeyecegini ve o’nun, biitiin imkanlarimizi asacagim ifade eder. Bu sebepten
transzendent diye vasiflandirnlabilir.*® ikbal’in siirlerine bakarsak: Bu renk ve koku
cihani, iizerinde diigiinmeye, inceleyip anlamaya deger. Bu vadide toplanacak cok giil
vardir. Lakin kendi i¢ dlemine de bakmayt ihmal etme. / Zira caninin icinde goriilmeye
deger bir sey vardir.” Ilaht aska erenin gogsiinde nefes mumu yanar durur, / Fakat sz
soyleme kudretinden uzak olur./ Eger ilahi aska eren ask sarhoglugunda sirrt agiklarsa,

/ llahi tecellinin atesi onu yakar kavurur aminda.”™®

Alem nizaminm aslinin benlik oldugunu séyleyen ikbal, her gordiigiimiiz seyin
benligin sirlarindan oldugunu soyleyerek, alemin mahiyet olarak benlik ile esdeger
oldugunu ve benligin, ask ve muhabbet ile kuvvetlenince, alem nizaminin asikar ve gizli
kuvvetlerini teshir edecegini ifade eder.’ Ve siirinde bu duruma sOyle deginir: ”Benlik,
muhabbetle kuvvet kazaminca, onun kudreti dlemi emri altna alir.”’® “Ey benligini

tamimayan insan, kendini tani! Insan ile benligi arasindaki perde, Islam dininde

32 Muhammed ikbal, Musa Vurusu, (“Kulluk Kitabr” ismiyle ceviren: Ali Nihat Tarlan), Sufi Kitap
Yay., Istanbul, 2006, s. 132.

3 kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 26.

3% {kbal, Cavitname, s. 28.

% jkbal, Peyam-i masrik, s. 61.

36 Muhammed [kbal, Cebrail’in Kanad, Cev. Yusuf Salih Karaca, Furkan Yay., stanbul, 1983, s. 134.
37 Muhammed Ikbal, Esrar-1 hodi, (“Esrar ve Rumuz” ismiyle ceviren: Ali Nihat Tarlan), Sufi Kitap
Yay., istanbul, 2005, s. 32.

% [kbal, a.g.e, s. 40.
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haramdir.”® Biraz Kur’an ve Hadis icinde kaybet, sonra don bir kendine bak. » 40
“Mademki dlemin hayati, benlik kudretindedir; o halde o ne kadar metin ve muhkem

. 41
olursa hayat da o derece metin olur”

Ikbal, CavitnAme adli eserinde -bize gore mistik yolculugunu yaparken- ay
felegi magarasinda, inzivaya cekilmis olan Hindli Arif ki Hindliler Cihandost (Hind
efsanelerine gore kudretli bir kral) derler, ay feleginde Ikbal’le karsilasir ve ona bazi
sorular sorar. Bu sorulara Ikbal tarafindan verilen cevaplar onun alem, insan v.b.
konulardaki diisiincelerini de yansitmaktadir: “Hindli pir biraz nefes aldi, tekrar bana
bakti, beni sabirsiz buldu. / Dedi ki: ‘Aklin oliimii nedir?’ Dedim ki: ‘Fikri terk etmek’ /
Dedi ki: ‘Aklin oliimii nedir? * Dedim ki: ‘Zikri terketmek.’ / Dedi ki: ‘Viicud nedir?’
Dedim ki: ‘Yolun topraginda dogmus.’ / Dedi ki: ‘Can nedir?’ Dedim ki: ‘La ildh
remizlerindendir.’ / Dedi ki: ‘Adem kimdir?’ Dedim ki: ‘Onun esrarindandur.’ / Dedi ki:
‘Alem nedir?’ Dedim ki: ‘Onunla karsi karsiya duruyor.’ / Dedi ki: ‘Bu ilim ve hiiner
nedir’ Dedi ki: ‘Deri’. Dedi ki: ‘Burhan nedir?’ Dedim ki: ‘Dostun yiizii.’ / Dedim ki:
‘Aramamin dini nedir?’ Dedim ki: ‘Isitmek.” Dedi ki: ‘Ariflerin dini nedir? Dedim ki:

‘Gormek”*

Ikbal’e gore, Alemin iradesi daima yenidir, onun dig1 her an inkllz?tptaldlr.43 O’nun
anlattigr alem, Kur’an alemidir ve bu alemin temelleri vardir: Adem’in hilafeti.**
“Insana sigan, dlemdir; dleme sigmayan, insandir!” Insamin kiymet ve imkanlar1 o
kadar biiyiiktiir ki o, bu aleme s1igmaz halbuki o alemleri arastira arastira gorebilir, onlar1
tamamen benimseyebilir. Ciinkii kendisi, eski tasavvurlara gore, bir mikrokozmoz,
kiiciik bir alemdir ki, kendi i¢inde biiylik dlemin biitiin miimkinatini, biitiin teferruatini,

talslmaktadlr.45

* Muhammed ikbal, Yolcu, (“Allime Doktor Muhammed ikbal’in U¢ Eseri” ismiyle ceviren: Ali
Nihat Tarlan), Istanbul, 1976, s. 30.

40 a.g.e.,s. 31.

* {kbal, Esrar-1 Hodi, s. 34.

** {kbal, Cavidname, s. 134-135.

# jkbal, a.g.e., s. 205.

* ikbal, a.g.e., s. 206.

* ikbal, a.g.e., s. 207.
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Tanr1 ve Alem’in mahiyeti hakkinda bilgi verdikten sonra ikisi arasinda ki

iliskiyi agiklamamiz bu konunun anlasilmasi bakimindan gerekli olacaktir.
1.3.TANRI-ALEM iLiSKiSi

Tanr i¢in evren gercekten karsisinda durulan bir sey midir? Ve bu sebeple mi
ikisi arasinda mekani ayrilik vardir? Bu soruyu cevaplandirirken unutulmamasi gereken
sey, Tanri icin baslangict veya sonu olan bir yaratmanin olmadigi gercegidir. Alem
kendiliginden ayakta duran bir sey de degildir ki, Tanr1 karsisinda bir diger olarak
kalsin. Meseleye bu acidan bakis, Tanr ile alemi, sonsuz bir mekanin bos kabi icinde
kars1 karsiya duran iki varlik haline diisiiriir.*® Ikbal bir siirinde bu durumu sOyle ifade
eder: “Kim, cihami kendi varligindan viicuda getirdi? Ondaki giizellik kimin perdesiz,
ayan beyan tecellisidir?”*’ Ama daha once gordiigiimiiz gibi zaman, mekan ve madde
diisiincenin kendi rengine gore boyadigi Tanri’min bagimsiz yaratict faaliyetinin
sonuclaridir ve bunlarin bagimsiz veya siirekli bir varligi yoktur. Bunlar, aklin tayin

ettigi Allah’1 idrak etme yollaridir.

Bu noktada ikbal, Biyezid-i Bistami’nin yaratma baglaminda Tanri-Alem iliskisi
ile ilgili su sozlerine yer verir: “Bir defasinda yaratma, biiyilk mutasavvif Bayezid-i
Bistami’nin miiritleri arasinda tartisma konusu olur. Miiritlerden biri ¢cok anlamli sekilde
su genel inanci arkadaslarina anlatir: Yalmz Allah’in var olup, baska her seyin
bulunmadigr bir an vardi. Buna cevap olarak Beyazid-i Bistami’nin sOyledigi sozler
daha da anlamliydi: “Seyh Bistami dedi ki, peki simdi ne oldugunu saniyorsunuz? Simdi
de oyle.” Su halde, der Ikbal, madde alemi, Tanr ile beraber ebedi ve onu uzaktan
etkileyen bir sey degildir. Bu, gercekten niteligi bakimindan siirekli bir harekettir ki
bunu, diisiince esyalarin ¢okluguna bolmiistiir.*® Ikbal, Klasik Yunan felsefesine karst
sirekli yaratilig teorisini savunur ve Es’ari mezhebi diisiiniirlerinin hilkat konusundaki
goriislerine katilir. El-Es’ari mezhebi diisiiniirlerine gore diinya, “Cevahir dedikleri,

daha da bolinmesi miimkiin olmayan en kiicilk zerrecikler yani atomlardan

% jkbal, a.g.e., s. 95-96.

“"Muhammed ikbal, Hicaz Armagam (“Kulluk Kitabr” ismiyle ¢eviren: Ali Nihat Tarlan), Sufi Kitap
Yay., istanbul, 2006, s. 34.

*Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 96.
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miitesekkildir.” Ancak evrende Tanri’nin yaratici kudreti araliksizdir. Atomlarin sayisi
sonsuz olamaz. Her an yeni atomlar yaratilmakta, evren de giderek biiyiiylip

gelismektedir.* Es’arilere gore:

1- Hicbir seyin siirekli bir niteligi yoktur. 2-Bir tek atom diizeni vardir. Yani ruh
dedigimiz ya latif bir madde ya da sadece bir arazdir. Ben 6yle inaniyorum ki der Ikbal,
Es’ariler’in kabul ettirmeye calistiklart siirekli yaradilis goriisii agisindan birinci
hiikiimde bir gercek payr vardir. Daha 6nce de dedigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’in ruhu,
Klasik Yunan'in felsefesine karsidir. Bu noktada ki Es’ari diisiincesini Mutlak Irade
veya Mutlak Kudret temeli iizerine bir hilkat teorisi gelistirmek i¢cin samimi bir caba
olarak kabul edilir.”® Kur’an’dan yola cikarak evrenin sinirli, hareketsiz, degismez ve
tamamlanmis bir evren olmadigini, onun i¢ dinginliginin derinliklerinde belki de bir
yeniden dogus rilyasinin yatmakta oldugunu diisiinen Ikbal, Kur’an’in degismenin en
onemli gerceklik oldugu konusunda bizi aydinlattigina inanir. Kalici bir uygarlik
yaratmanin ancak bu degisim siirecini anlamak ve onu kontrol altina almakla miimkiin

olabilecegine isaret eder.

Doganin dinamik olmayan boslugun icinde duran statik bir sey olmadigini, tam
tersine siirekli yaratici akis 6zelligi gosteren bir olaylar serisi oldugu ve diisiincenin onu
bireysel hareketsizliklere ayirdigim1 6ne siiren Whithead’in diisiincelerinin ikbal
tizerinde onemli etkisinin bulundugu cok acgiktir. Bu konudaki goriisleri bakimindan
Ikbal’in dinamizm ve degismeyle 6zdes tutuldugu takdirde hareketin asil gerceklik
oldugunu savunan Bergson’dan da etkilendigi goriilir. Madde diinyasinin Tanri’nin
kendisine uzaktan miidahale ettigi bir unsur olmadigini, akil tarafindan onun birbirinden
farkl1 seylerin coklugu halinde parcalandigini 6ne siiren ikbal, bu konuda, diinyamizin
nokta ve anlarin diinyas1 oldugu fikrini savunan iinlii materyalist fizik¢i Arthur
Eddington’in (1882-1944) bir eserinden yaptigr uzunca bir alinti1 ile diislincelerini

destekler.

¥ jkbal, a.g.e., s. 98-99.
% jkbal, a.g.e., s. 101.
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Yukarida da belirttigimi gibi ikbal gore dlem, Aristo ve Platon’un statik ve sabit
evren anlayisina karsi, Islam diinyasinda gerceklestirilmis bir entelektiiel devrim olarak
niteledigi Es’ar’i atomculugu tarafindan “cevahir” denilen daha fazla boliinemeyen, tipki
Leibniz’in monadlar1 gibi, kendi baslarina bir mekanda bulunmadiklar1 halde bir araya
geldiklerinde bir yer isgal eden atomlardan meydana gelmistir. Tanri’nin yaratici
faaliyeti siirekli oldugundan atomlarin sayilarinin da sinirli olamayacagini, her an dogan
yeni atomlar sayesinde evrenin siirekli gelisip genisledigini diisinen Ikbal’in
Eddigton’un s6z konusu fikirleri ile Es’ari atomculugu arasinda bir uyum gordiigiine
kusku yoktur.51 Bu bakimdan, cevreyi bir sebep-netice sistemi olarak gdormek ego i¢in
vazgecilmez bir zorunluluktur ve Mutlak Hakikat niteliginin kesin bir ifadesi degildir.
Gercekte, dogayr boyle izah etmek yoluyla Ego veya Benlik kendi ¢evresini anlayip
kendi tasavvuruna alir ve bu sekilde hiirriyetini elde eder ve genisletir. Boylece ego’nun
faaliyetlerindeki yol gosterici ve yonlendirici kontrol unsuru, onun miistakil, sahsi bir
illiyet oldugunu agikca ortaya koyalr.52 Ego, Nihai Hakikat veya Nihai Ego’nun hayatini
ve hiirriyetini paylasir. O, Nihai Ego ki, 6zel girisime muktedir bitimli veya gegici bir

ego’nun dogusuna izin vermekle, kendi hiir iradesinin alanini sinirlandirmustir.”

Ikbale gore Nihai ego, sonlu egoya hiirriyet vermekle kendi iradesini
sinirlandirmistir. Bunun i¢in O, yukarida da belirttigimiz gibi, kozmolojik delili
reddeder. Kozmolojik delile gore ilk sebep, yani Tanrt miimkiin varliklar1 disarida
tutmaktadir. Evren Tanri’min disinda bir seydir. Halbuki Ikbal’e gore, “gercek sonsuz,
sonluyu disarida birakmaz. Sonlulugunu yok etmeden onu kendi kapsamina alir,
varligin1 aciklar ve kanitlar. Onun icin sonludan hareketle sonsuza varmaya calisan
kozmolojik delil ortaya kondugu sekliyle akil ve mantik acisindan biisbiitiin anlamsiz,
ciiriik ve sagmadir.”* Urhan’a gére, ikbal, Tanr ile Evreni “sonsuz bir mekanin bos kabi
icinde kars1 karsiya duran iki varlik halinde” tasavvur etmez. Ona gore karakter insan
icin ne ise, evren de Tanr igin odur. lkbal Tanr’’yr Leibniz’in Yeter Sebeb’i gibi

evrenden ayri olarak diistinmemekle, O’nu ne klasik panteizmde oldugu sekliyle evrende

S yeli Urhan, “Ikbal’in Din Felsefesinde ‘Yaradilis’ Fikri”, D.E.U.L.F.D., XV, [zmir 2002, s. 8-10.
52 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 149.

> jkbal, a.g.e., s.150.

> Veli Urhan, “Leibniz ve ikbal’e Gére Tanri'nin Kisiligi”, s. 83.
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tam anlamiyla ickin bir durumda, ne de modern panteizmde oldugu gibi siirece dahil
olan yaniyla evrende ickin bir halde kabul etmis olmaktadir. Ciinkii Ikbal siirec
metafiziginin iki 6nemli ismi olan Whitehead ve Charles Hartshorne (1897-2000) gibi
cift kutuplu (bipolar) bir Tanr1 anlayisina sahip degildir. Onun Tanr1’s1 sonlu zatlar (ya
da benleri) kendi sonsuzlugu icinde eritmeden muhafaza eden Sonsuz Zat'tir. ikbal’i
boyle diisinmeye sevkeden de Peygamberimiz’in miracta Sonsuz Ego ile goziinii
kirpmadan temas kurabilmis olmasidir. Klasik teizmde Tanr1 zaman bakimindan
evrenden Once ve ona disaridan etki eden oldugu halde; modern panteizmde Tanri
evrenledir. ikbal’in de, der Urhan, modern panenteizmle yaklasik olarak ayni diisiinceyi
paylastigini, onun su ifadelerinden de ¢ikarmak miimkiindiir: “flahi Zat icin kullanilan
illet kelimesinin manasini arastiran ve zamani, illet ve malul arasindaki iliskinin 0zii
olarak kabul eden felsefe, haliyle ancak Tanr1’y1 evrenden 6nce var olan ve buna distan
tesir eden, her seye kadir zat olarak alnlalyalbilirdi.55 Schimmel’e gore, Ikbal, kolayca
panteizme kapi aralayan, immanenz tasavvurlarindan ziyade Allah’in bu “bambagka
olusuna”, insanla kars1 karsiya gelen bu transzendent tarafina ehemmiyet vermektedir.

Zaten her samil din telakkisi ul@ihiyetin bu iki tarafin1 gdz 6niinde tutmaktadir.”

Tanri-Alem iliskisinde yukarida degindigimiz transzendent taraf baglaminda,
Ikbal’in siirlerinde de ruhen dervis oldugu dikkat ceker. Zira naz makaminda Tanr1’ya
naz eder: “Bizim giinahimiz bir tane bugdaydan, onun kusuru da bir secdeden. Ne o
bicare ile uzlasiyorsun, ne de bizimle!”” Bir baska nakis goster, daha piskin bir insan
viicuda getir; topraktan oyuncak yapmak Allahliga yakismaz. / Goniil hikayesi
soylenemez, ciger derdi gizlenmelidir. Ey esrara vakif arifler, cosuyorum; vecde
geliyorum. Nerelerde bagirip feryat edeyim? Ikbal, ne sehrin seyhidir; ne sairdir; ne de
sifidir. O, yol iistiinde oturmus bir fakirdir ve gonlii zengindir. Ikbal, minber iizerinde
soylenmesi icap etmeyen sirrt soyledi. Ne yapsin, meyhanenin sirlarla dolu hariminden

ham olarak glktl.58 Sana hasret ¢ekenlerin camimin igine pervasizca ayak bas. Sen ev

33 Urhan, “a.g.m”., s. 86.

% fkbal, Cavitname, s. 28.

" Muhammed ikbal, Peyam-i masrik, s. 113.
% jkbal, a.g.e., s. 116-118.
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sahibi degil misin? Nicin hirsizlar gibi gizli gizli geliyorsun 7 Allah bizi kaybetmis; O

bizi aramakta, / O; bizim gibi muhtag, bizim gibi arzuya oyle yakalanmwki.w

Allah ve insan arasinda gecen bir konusma Ikbal’in hem Tanri-Alem iliskisiyle
alakali goriislerini 6zetlemesi hem de Tanri-Insan iliskisine ge¢memiz bakimindan
faydali olacaktir: “Diinyada Adem hakkin ndibidir. Diinyadaki unsurlar iizerinde onun
hiikmii kuvvetle cereyan eder.”” ALLAH: Cihami ben ayni su ve ¢camurdan yarattim.
Sense ortaya, Tatar, Zenci ¢itkardin. / Ben topraktan saf, halis toprak halk eylemigtim.
Sense kili¢c yarattin, ok ve tiifek yaratin. / Cemenin fidanimi yarattigin balta ile kestin ve
parcaladin. Ondan sarki séyleyen kusa bir kafes yaptin. INSAN: Sen geceyi yarattin,
bense cirag yarattim. Yarattigin topraktan ben de kadeh yarattim. / Issiz ¢oller yarattin,
kus ucmaz daglar, vadiler yarattin. Ben hiyabanlar, giillerle siislenmis bag, bahgeler
yarattim. / Bana iyi bak, ben tastan ayna yapan varligim. Bana iyi bak, zehirden bal
yapan bir varlz§zm.62 Ay ve Giines’ten gectim, Allah’in huzuruna vardim. Dedim ki:
‘Senin yarattigim cihan icinde bir zerre bile bana dsina degil. Cihanda goniil denen sey
yok. Bir avug topraktan baska bir sey olmayan ben ise, bastan asagi goniiliim. Cemen

giizeldir, lakin benim terenniimlerime layik degildir. Giiliimsedi ve cevap vermedi.%’

Tanri-Alem iliskisinden sonra ¢alismamizda Ikbal’in mistik tecriibesinin
cesitli vechelerini verme ve eserlerindeki mistik tecriibesinin gegirdigi degisimleri

gorebilmemiz baglaminda Tanri-Insan iliskisine bakabiliriz.

¥ jkbal, a.g.e., s. 122.

% {kbal, Zebiir-i acem, s. 213.
%! jkbal, a.g.e., s. 131.

%2 jkbal, Peyam-i masrik, s. 112.
% jkbal, a.g.e., s. 91.
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ILBOLUM

1-iIKBAL’DE TANRI-INSAN ILISKISI VE MiSTiK
TECRUBE

1.1.MUHAMMED iKBAL’DE VAHDET-i VOCUT DUSUNCESI

Ikbal’in vahdet-i viicut hakkindaki goriislerini serdetmeden once ikbal’de bu
diisiincenin bir hayli degistigini eserlerini kronolojik olarak okudugumuzda hemen fark
ederiz. Ikbal’in, 8 Temmuz 1916 yilinda yazdig1 bir mektupta Ruzbihan-1 Bakli (1132-
1209)’nin Serh-i Sathiyyat adli eserini vahdet-i viicutun Miisliimanlarca daha iyi
anlagilmas! icin ve bu goriisiin terk edilmesi icin arastirdigim ifade eder.* Aym
mektupta Laharpur (Oudh)’da bir dergihta Muhyiddin Ibn Arabi (1165-1239) nin
Futuhat’ i elestiren bir kitap oldugundan bahseder ve bu kitaba ulasmaya calistigim

% Mektubundaki bu ifadeler Ikbal’in vahdet-i viicut karsithigin1 gostermesi

soyler.
acisindan son derece Onemlidir. Ikbal, fikirlerini kismen, sonraki eserlerinde
degistirmistir. Mesela, Hint panteist sisteminden bahsederken su kelimeleri kullanmistir:
“Aryan Vedanta’nin korkung siiblimite’si” ve bu mistisizmin heybetli tarafi iizerinde
durdugu gibi Ibn Arabi’yi soyle Svmiistiir: “Vatandaslarin toz gibi kuru olan Islamiyet’i
ile bir zit teskil eden derin doktrinleri olan ibn Arabi”. Demek oluyor ki, Ikbal o safhada
daha fazla mistik-panteist cereyanda bulunmustur. Doktora tezinde, Hallac ise,
“miibalagali panteist” diye vasiflandirilmistir.” Ikbalin tezi, icinde sonraki eserinin
riiseymlerini tasiyor; sair-feylesofun perspektifi o zaman baska ise de, biiyiik

calismalarinin ilmi temelleri atilmis bulunmaktadir. 66

Aydin’a gore, Ikbal’in deruni mistik tecriibesinin zenginligi ve karmasikligi
ancak sembolik dille ve hatta paradoksal ifadelerle kendini anlatma imkanini1 bulur. Biz
burada “Mistikte ve sairde tutarlilik aramak haksizlik olur” ciimlesini de boyle bir

cercevede anlamaliyiz. Diiz diisiinen bir insana “hakiki manada var olma yok olmadir”

% Muhammed ikbal, Mektuplar, (Cev. Halil Toker), Kakniis Yay., istanbul, 2002, s. 81.
% jkbal, a.g.e., s. 82.
% jkbal, Cavitname, s. 10-11.
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climlesi garip goriiniir. Ama vahdet-i viicud kanadina mensup bir stifi veya Budist bir

mistik i¢in bu ciimlenin manasi oldukg¢a agiktir. O manayi da ancak “yasayan bilir”.*’

Vahdet-i Viicut’tan bahseden Ikbal, Peygamber’in Mira¢ olaymna sik sik atifta
bulunmustur. Zira vahdet-i viicut taraftarlar1 nihai bir ego ile sonlu bir egonun bir araya
gelmesi ardindan birbirlerinden ayrilmalarimi imkansiz goriir. “Hz. Muhammed,
Mirag’ta, goklerin en yiiksegine, cennetin en yiicesine ulasip geri dondii. Allah’in
huzurunda yemin ederim ki, eger boyle bir mertebeye varmis olsaydim, asla geri
donmezdim.” Biiyiik Islam mutasavvifi Gangoh’lu Abdiilkuddiis iste boyle der.
Tasavvuf edebiyatinin en ince noktasina kadar incelersek, nebilerin ve velilerin suurunda
psikolojik bakimdan mevcut farka kuvvetle niifuz edip bir tek ciimle halinde bunu dile
getiren, bu derece isabetli bir ifadeye rastlamak herhalde cok zor olur. Mutasavvif
“tevhid” in verdigi i¢ huzurundan ayrilip madde alemine donmeyi arzu etmez. Zorunlu
olarak doniince de, madde alemine bu doniis, beser i¢cin pek fazla bir yarar saglamaz.
Oysaki nebi veya peygamberin doniisii yaratict mahiyettedir. Peygamber, tarihe yon
veren giicleri kontrol edip bu suretle yeni bir gayeler diinyast kurmak amaciyla, geri
doner ve kendini zamanin akisina birakir. Veli’nin “tevhid” yolunda elde ettigi huzur
son hedeftir. Tevhid, diinyay1 sarsacak psikolojik giicler uyandirir. Peygamber’in en
biiylik arzusu, kendi dini yasantisinin diinyada yasayan bir kudret haline doniismesidir.
Bu bakimdan peygamberin madde alemine doniisii, adeta kendi mistik tecriibesinin
degerini belirleyen bir nevi ameli imtihan anlamina gelir. Peygamberin iradesi, yaratici
icraatinda gerek kendisi gerekse miisahhas olaylar hakkinda hiikiim verir. Ve bu olaylara
nesnel olarak kendini aksettirmeye calisir. Karsilastigi niifus edilmez maddeyi idrak
ederken, nebi kendini kesfeder ve tarihin 6niinde kendini tanitir. Bu itibarla bir nebinin
dini tecriibesinin degeri hakkinda hiikiim vermenin baska bir yolu da, yarattifi insan

tipini ve tebliglerinin ruhundan dogan kiiltiir diinyasin incelemektir. *®

Ikbal’e gore, Hazreti Peygamber’in mirac vakasinda Ilahi nuru gormesi, su siir
de anlatildig1 kadar hicbir yerde bu derece giizel sekilde anlatilmamustir: “Hz. Musa,

Mutlak Hakikat’in sadece sathi bir aydinligindan bayildi. Sen Gergegin (Hakikat-1

°" Aydin, Alem’den Allah’a, s. 20.
% jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 171-172.
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Mutlak) tad kendisini gordiin ve tebessiim ettin.” Vahdet-i Viicut goriisii gayet tabii
olarak bu goriisii kabul etmez ve taraftarlar1 bu hususta bazi felsefi nitelikteki giicliiklere
isaret ederler. Ileri siirdiikleri sorular sunlardir: Bitimli ve Sonlu bir ego ile Sonsuz bir
ego birbirinden nasil ayrilabilir? Sonlu ego, sonsuz veya Nihai Ego’nun yaninda kendi
sonlulugunu koruyabilir mi? Bu tiir mutasavviflarin giicliikleri, sonsuzlugun gergek
niteligini yanlis anlamis olmalarindan ileri gelmektedir. Ger¢cek sonsuzluk, sonsuz uzanti
anlamina gelmez. Sonsuz uzanti elde olan biitiin gecici uzantilara egemen olmadan
anlasilamaz. Niteligi bakimindan genisligi degil icerigi (muhtevasi) 6nemlidir. Genislige
gbziimiizii cevirdigimiz anda, der Ikbal, sonlu egonun Sonsuz Ego’dan “tecrit” edilmis
halde degil, ancak “farkli” oldugunu gormeye baslariz. Uzant1 veya genislik ile hacim
veya icgerigi goziimiiziin oniine getirdigimizde, benim varligim bir parcast oldugum
mekan ve zaman nizaminda kaybolup gider. Ancak genislik ve artis bakimindan yine
ben, der Ikbal, bu mekini zaman nizamini bir kars1 varlik olarak goriir, kendimden
apayrt bir sey oldugunu idrak ederim. Onun ig¢in, kisiligin ve varligimm dayandigi

seyden, hem ayr1 hem ona simstki bagliyim.®

Tecriibelerimizin biitiin gerceklerine gerek faal zat gerekse basiretli zat
acisindan iyice baktigimizda Mutlak Hakikat’in akillica yonetilen yaratict bir hayat
oldugu gercegini goriiriiz. Mutlak Hakikat, akil ve mantikla diizenlenen bir hayattir. Bu
hayat1 bir “Ego” veya “Benlik” olarak yorumlamak, Allah’1 insan viicudu ve yiiziine
gore sekillendirmektir. Sadece tecrilbbenin su basit seklini kabul etmektedir. Hayat
sekilsiz bir akis degil, diizenleyici birligin prensibidir. Bu dyle bir sentezdir ki, yapici bir
amag icin canli organizmanin dagilma yeteneginde olan diizenlerini bir arada tutar ve
temerkiiz ettirir. Esas itibariyle sembolik bir yapiya sahip olan zihni faaliyetler, hayatin
gercek mahiyeti {izerine perde ceker ve biitiin esyalarin i¢inden akip giden bir ¢esit
evrensel cereyan olarak tasvir ederler. Ikbal’e gore, biz derini bir sekilde, hayatin
takdire bagl yoniinii dogrudan dogruya 6grenmis bulunuyoruz. Sezgi yoluyla gozlem,
hayati merkezilestiren bir ego olarak ortaya koyar. Bu bilgi bize sadece bir hareket

noktas1 gostermek bakimindan her ne kadar yetersiz olursa olsun. Gercek veya

% ikbal, a.g.e., s. 162-163.

26



Hakikat’in nihai yapisini ortaya ¢ikarmak bakimindan onemlidir. Ayrica, tecriibbemizin
verdigi sonuglar ve bulgular, Mutlak Hakikat’in nitelik bakimindan sirf bir ruh oldugunu

gosterir.””

Ben, der Ikbal, dinler tarihinin, panteizme (vahdet-i viicut) doniik diisiince
tarzlarini ortaya koydugunu kabul ediyorum. Ancak su diisiinceyi de ileri siirme
cesaretinde bulunuyorum. Kur’an-1 Kerim, Zat-1 {lahi’yi bir nur veya 151k’a benzetmisse,
bu L. Richard Farnell’in (1856-1934) anladig1 sekilde degildir. Farnell s6z konusu
ayet-i kerimenin bir boliimiinii ele alip fikrini yiiriitiiveriyor. Oysa asil ayet soyledir:
“Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nuru, icinde lamba bulunan bir hiicre
gibidir. O lamba da bir kandilin icinde bulunuyor. O kandil de bir inci, bir yildiz
gibidir.” (24/35)

Stiphe yok ki, bu ayet-i kerimenin ilk ciimlesi insana ferdi bir Allah
mefhumundan kagma intibain1 vermektedir. Ama ayette yapilan benzetmeleri sonuna
kadar okudugumuzda, anlatilan seyin bambagska bir niteligi oldugu kendiliginden
anlagilir. Benzetme ve istiare ilerledikce Zat-1 ilahi’nin sekilsiz bir sey ile kiyas
edilebilecegi yolundaki goriis kendiliginden ¢iirtimiis oluyor. Zira istiareye gore 1s1k bir
alevin i¢inde temerkiiz etmis, sonra bu 1s1k bir kandil i¢inde ferdilestirilmis, en son, iyice
simirlandirilmis bir yildiz haline sokulmustur. Benim sahsi goriisiime gore, der ikbal,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve IslAmiyet’in kutsal kitaplarinda Allah icin nur veya 1sik
sozciikleri kullanilmissa, bu sozciikler bambagka bir sekilde yorumlanmalidir. Bugiinkii
fizik bilimine gore 151k hizin1 gecen bir sey yoktur ve hareket sistemleri ne olursa olsun,
biitiin gozlemciler i¢in bu boyledir. Baska bir deyimle, bu degisiklikler diinyasinda,
ancak nur veya 15181n nitelik veya nicelik bakimindan Mutlak Zat’a en cok yakin oldugu,
O’na en cok benzedigi soylenebilir. O halde, 15181in Tanri’ya benzetilmesi ile ilgili
istiarenin, modern bilim agisindan anlamini her yerde hazir ve nazir olmasi vasfini degil;
O’nun mutlakiyetini ve gercekligini ifade ettigi anlasilmalidir. Bilindigi gibi, Tanri’nin
her yerde ve her seyde varolusuyla ilgili diisiince bizi (Panteizm) Vahdet-1 Viicut’a

gotiiriir. Burada bir soru akla gelebilir: ferdiyet, bitimlilik veya geciciligi ifade eder mi?

" {kbal, a.g.e., s. 89-90.
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Eger Tann bir Ego ve dolayisiyla bir fert ise, bunun ebedi veya sonsuz oldugunu nasil
tasavvur edebiliriz. Bu sorunun cevabi1 sudur: Tanri’nin ebediyeti veya sonsuzlugu,
mekana ait bir sonsuzlukla kiyas edilemez. Ruhani ve manevi derecelerin
belirlenmesinde genislik ve derinlik anlamlarimi kaybederler. Ayrica daha Once
gordiiglimiiz gibi, sonsuzluk ister zamana ister mekéna ait olsun, mutlak ve kesin olarak
tanimlanamaz. Cagdas bilime gore, tabiat diinyast ne sabit ve sakin ne de sonsuz bir
boslukta duran bir seydir. Aksine, bir birine bagli olaylarin bir olusumudur. O olaylar ki,
aralarindaki baglantiya gore zaman ve mekan kavramlar1 ortaya ¢ikmustir. Baska bir
deyimle, Mutlak Zat’in yaratict faaliyeti zaman ve mekan agisindan yorumlandigi
takdirde anlasilabilir. Zaman ve mekan, Mutlak Ego’nun cesitli imkanlaridirlar ki,
bunlar1 biz kendi matematiksel zaman ve mekan kavramlar ile kiyas ederek bir dlgiide
kafalarimizda canlandirabiliriz. Ego’da 6te ve onun yaratici faaliyetinden ayri, onun
diger biitiin zatlara oranlara sinirlandiran ne zaman, ne de mekan vardir. Bu itibarla,
Mutlak Zat ne mekani sonsuzluk anlaminda sonsuzdur, ne de mekan agisindan sinirh ve
viicut bakimindan diger biitiin insanlardan ayr1 olan biz insanlar gibi bitimli ve gegicidir.
Zat1 Hakiki’nin yaratict faaliyetinin sonsuzlugu, onun i¢ imkanlarina dayanir ki,
bildigimiz gibi, evren onun ciizi bir ifadesidir. Soziin kisasi, der Ikbal, Tanri’nin
ebediligi ve sonsuzlugu kapsamli degil yogundur. Yani nitelik bakimindan degil nicelik
bakimindandir. O, sonsuz bir seriyi ihtiva eder. Ama kendisi seri degildir. Tamamiyla
akilct bir yaklasimla, Kur’an-1 Kerim’de ki Allah kavramimi inceledigimizde bunun
diger onemli unsurlarinin yaraticilik (Halik olma) ilim, Kudret-i Kamile ve devamlilik

- ve e w71
oldugunu goriiriiz.

Calismamiz siiresince biz, Ikbal’in Tanr1’y1 bir ego olarak tasavvur ettigini ve
vahdet-i viicut anlayisina siddetle karsi ¢iktiini gordiik. Ikbal’in zamanla Vahdet-i
viicud aleyhtarhg o kadar ilerliyor ki, Ibn Arabi, Hafiz-1 Sirazi (1325-1390) ve
Fahreddin-i Iraki (1209-1289) gibi sairlerin goriislerini islamiyet’in esaslarina muhalif
diye elestiri konusu etmistir. Ikbal’in bircok siirinde bu tiir sairleri yeren musralara

rastlamak miimkiindiir: “Nice sair, hiinerin biiyiisiinden dolay: kalbe eskiyalik eder, goz

" ikbal, a.g.e., s. 93- 95.
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»7? kbal’in kendi siir anlayisint gostermesi agisindan su misralarina yer

icin Iblis olur.
vermek istiyorum: “Sairligin kemali, vazih, acik soz soylemektir. Sirlara vakif arifler
ancak remiz ve ima ile konusurlar. Sabahlara kadar feryat, yiizlerce belali sabah,
yiizlerce atesli ah! Neticesi bir giizel siir!”> “Kimi artyorsun, niye izdirap icindesin? Zira
o biitiin zuhuruyla meydanda; sen ortii altinda gizlisin. Onu ararsan kendinden

.. . .. 74
baskasini goremezsin kendini ararsan ondan baskasini bulamazsin.

Ikbal, der Schimmel, Hafiz’in temsil ettigi Iran siirini gayet siddetli tenkid
etmistir: Ik biiyiik ve tipik eserinin (doktora tezi) ilk baskisinda ona “sarap icenler
milletlerin fakihi, bigareler milletinin imami, koyun” demis, ruhlara afyon getirdigini
iddia etmistir. Hafiz ve biiyiik Arap sairi Imrul Kays gibi sairler ikbal’e gore “I’ pour I
art” prensibinin miimessilleri ve bu sifatla faydasiz parazitler, inhitatin nisaneleri
olduklar1 gibi biitiin tasavvuf -burada Hafiz ve Iraki’yi kastediyor- da bir inhitatin
zamaninda vaki oluyor. Bunun i¢in vahdet-i viicudu temel edinen bir tasavvufl edebiyat
millete ve ferde hi¢ yaramaz; o, bertaraf edilmesi icap eden milll bir tehlike
sayllmaktadir. Sairin vazifesi, bir Hizir olup insanlar1 karanliklardan gecirerek Hayat
suyuna kavusturmaktir.” ikbal’in, Tasavvuf’ta bilhassa begenmedigi bir taraf, sahsiyete
hi¢ kiymet vermemesi, gliya sahsiyetin inkisafina méni olmasidir. Eski zamanda bu
panteist cereyanin miimessili diye vasiflandirdigi Mevlana ise, Ikbal’in sonraki
eserlerinde miirsit sifatiyla goriinmektedir ve sair bu biiyilk mutasavvifin Mesnevi ve
Divan’indan, vahdet-i viicuda taallik eden veya bu manada anlasilmasi miimkiin olan
biitiin beyitlerine g6z yumup orada yalnz sahsiyet, faaliyet ve ask {iilkiilerini arayip
bulmustur. Bu suretle, Mevlana, Esrar-1 Hodi’den baglayarak Armagan-1 Hicaz’a
kadar sairi daima dogru yolda kilavuzlayan, ask felsefesi greten ve onu Cennet-i Ald’ya
kadar getiren insan-1 kdmilin misali olarak oniimiizde durmaktadir. Ikbal, Schimmel’e
gore, vitalist cereyanlarin (doga iist bir yasam ilkesini varsayan ve canli organizmadaki
olaylarin duyarli ruh kanunlariyla yonetildigini savunan goriis) tesiri altinda kalmakla

beraber onlarin bazi noktalarini tenkit etmis ve kendine gore tashih etmistir. Bilhassa, bu

2 ikbal, a.g.e., s. 148.

? ikbal, Peyam-i masrik, s. 114-115.
™ ikbal, a.g.e., s. 51.

> {kbal, Cavitname, s. 147.
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ruhani hareketin bir kutbunu teskil eden ve ikbal’de bir bakimdan derin tesirler birakan,
Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844 -1900) hakkinda ileri siirdiigii bir nokta dikkate
deger: Alman feylesofu, “kelimeyi sahadetin L4’sinda kalip i11a’ya varmamistir”, yani
Allah’in varligim inkar etmekten vaz gecmemistir.”® “O, La’da kalds, illdyla gitmedi;
abduhu makamini bilmeden gitti. /../”” Keske Ahmed’in zamaminda yasasaydi, ebedi
siirura erigebilmek icin. ..”® Burada Ikbal’i, pek cok feylesoftan ayiran bir noktaya temas
etmis bulunuyoruz. O, biitiin felsefesini tamamen dini esaslara dayandirmis, hicbir
zaman dinsizlik soyle dursun agnostisizme gitmemistir. Din, ona goére hem sahsi hem
ictimai hayat icin bir siklet merkezini teskil etmektedir: ikbal meshur Lectures on the
Reconstruction of Religious Thought in Islam’inde, islam dininin bugiinkii vaziyetine

gére meveut olan inkisaf imkéanlarii gostermeye calismistir.”

Iran’da Metafizik ilimlerin Tekamiilii adli doktora tezi, ikbal’in birkac yil
sonra tamamiyla reddedecegi bir diinya goriisiiniin —panteizmin- hayrani oldugu bir
zamanda yazilmistir. Nazli’ya gore, kendisinin giris boliimiinde Ibn-i Arabi’den oyle
oviicii bir dille soz etmesi, gelecekteki ustasi ve kilavuzu Mevlana Celaleddin-i RGmi’ye
metinde hemen hemen hi¢ yer vermemesi, herhangi baska bir felsefe okulundan ¢ok
vahdet-i viicltcu tasavvuf iizerinde durmasi ile aciklanabilir.*® “Vahdet-i viicut”
ilkesinin her seyi kapsayan bir agiklamasini arastiran IslAm Tasavvufu ogrencisi,
ogretisinin enginligi karsisinda kendi hemserilerinin, IslAmiyet’inin kupkuru kaldig
Endiiliislii ibn-i Arabi’nin kalin ciltlerini karistirmak zorundadir. Tkbal, doktora tezi olan
bu eserinde tasavvufla ilgili izledigi yolu soyle agiklar: “Tasavvuf konusunu daha
bilimsel bir tarzda ele aldim ve boyle bir olay1 gerektiren diisiinsel sartlar1 gostermeye
calisttm. Bu yiizden, genellikle kabul edilen goriise karsi, tasavvufun, uyumakta olan
ruhu daha yiice bir hayat idealine cagiran cesitli zihni ve ahlaki gii¢lerin karigiminin

kaginilmaz bir sonucu oldugu diisiincesini savundum.”™'

7% {kbal, a.g.e., s. 25.

" ikbal, a.g.e., s. 366.

8 {kbal, a.g.e., s. 368.

 ikbal, a.g.e., s. 25.

% jkbal, iran’da Metafizik ilimlerin Tekamiilii, s. 7.
8! ikbal, a.g.e., s. 10-11.
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Bence, der ikbal, inanilir bircok geleneklerde oldugu gibi Kur’an’da da,
Araplar’in pratik dehalar1 yiiziinden Arabistan’da gelisip biinyelesemeyen, fakat yabanci
topraklarda elverigli sartlar altinda belli bir 6greti haline gelen Tasavvuf doktrininin
cekirdekleri bulundugu kolayca gosterilebilir. Kur’an, Miisliimanlar1 soyle tanimlar:
“Onlar namaz dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden Allah
yolunda harcayan kimselerdir.”(8/3) Fakat Goriinmeyenin ne ve nerede oldugu
sorular1 burada ortaya c¢ikmaktadir. Kur’an, Goriinmeyenin kendi ruhunda oldugu
cevabim veriyor:** “Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde
bircok alametler vardir. Hala gormiiyor musunuz?”’(51/20,21) Sonra gene , “Biz
o’na (insana) en biiyiikk kan damarindan daha yakimz.”.(50/16) Kur’an-1 Kerim
Goriinmeyenin asil mahiyetinin saf 1s1k oldugunu oOgretir. “Allah arz ve semavatin
nirudur.” (24/35) Bu asli 1s18in kisiligi olup olmadigi konusunda, kisilik anlamini
veren bir¢ok ifadeye ragmen, Kur’an kisaca soyle demektedir: “O’na benzeyen hicbir
sey yoktur.”’(42/11) Bunlar Stfi yorumculardan bazilarinin panteist bir Evren goriisii
gelistirdikleri baglica ayetlerden bazilaridir. Stf’ler, ruhun eger siiriiniin seviyesinden
yiikselme istegi duyup, her seyin mutlak kaynagi ile birlesmesini, onun kimligine
biiriinmesini 6zliiyorlarsa, ge¢meleri gereken manevi egitimin bazi mertebeleri vardir.
“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir.
Size pek az ilim verilmistir.” (17/85) Ikbal’in genclik yillarinda panteist egilimli
oldugunu daha once soylemistik. Israk felsefesini Iran’da Metafizik ilimlerin
Tekamiilii adl1 eserinde ayrintili olarak ele alan Ikbal’in Israki’nin panteist denebilecek
egilimini onayladig1 anlasilmaktadir. Acik konusmak gerekirse, der Ikbal, Israki Iran
diistinlisiiniin her cephesindeki hakikat unsurlarini taniyan ve bunlari kendi sistemi
icinde bir senteze kavusturan ilk Iran’l1 sistematik diisiiniirdiir. Israki, Allah’1 her tiirlii
duyabilen bir panteisttir. Onun diisiince sisteminde asir1 panteizmin fazla O6znel
karakterinin yok ettigi nesnellik yeniden layik oldugu yeri bulur ve ayrmtili bir
incelemeden sonra eksiksiz bir agiklamaya kavusur. Bu ylizden bu titiz diisiiniiriin

diisiinceyle duyguyu tam bir ahenk iginde birlestirerek kurmayi basardigi diisiince

%2 jkbal, a.g.e., s. 83.
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sisteminin bir¢ok zihin i¢in her zaman biiyiik bir cazibe tagimasi hi¢ de hayret edilecek

bir sey degildir.®

Schimmel ikbal’in bazi siirlerine atifta bulunarak sunlar1 sdyler: “Nicin cemende
jale gibi sessizsin? Ve devam ediyor ki: “Vay, nddan! Sen nigin sakiye muhta¢csin? Sen
hem sarap, hem kadeh, hem saki, hem mahfisin!” Ve daha fazla: yine vahdet-i viicut
manasinda tefsiri miimkiin olan bu beyitlerden sonra, kendi imkénlarini bilmeyen insana
sOyle hitap ediyor ki: “Ey habersiz! Sen giinlerin aynasimin cevherisin! Sen zamanda
Allah’in son peyamisin!” 1915 senesinde nesredilen Esrar-1 Hodi adli mesnevide, sair,
vahdet-i viicut nazariyesiyle biitiin neoplatonik mistik cereyanina siddetle taarruz edip
bu “mistisizmin” tipik bir 6rnegi olarak telakki ettigi Hafiz’in aleyhine gayet aci satirlar
yazmistir (Onlar1 eserinin ikinci baskisinda kaldirmustir!). Insan, fena yolundan

yiiriiyecegine Ego’sunu, Ben’ini, sahsiyetinin gelistirmelidir.**

Kur’an-1 Kerim’in, ii¢ ilim kaynagindan biri olarak beyan ettigi i¢ tecriibenin
birliginin manasin1 anlamaya c¢alisan yalniz tasavvuf olmustur. Diger iki ilim kaynagi
tabiat ve tarihtir. Sadece dini agidan baktigimizda bu tiir tecriibelerin gelismesi (Mansur)
Hallac’in ¢ok iyi bilinen “En’el Hak” naralariyla zirveye ulastifim1 goriiriiz. Hallag’in
muasirlart kadar halefleri de bu soézleri Vahdet-i Viicut agisindan agiklamaya
calismiglardir. Oysa Hallac’in muhtelif yazilarini bir araya getirerek yayinlayan iinli
sarkiyatci Louis Massignon’in (1883-1962) siiphe kaldirmaz bir sekilde anlasildigina
gore bu mutasavvif sehit, Cenab-1 Hakkin her seye iistiinliigiinii inkar1 aklindan gegirmis
olamaz. Bu itibarla, onun hayat tecriibesinin gercek izahi, bir su damlasinin denize
katilmas1 degil, ancak 6lmez bir tabirle, insani egonun, daha derin bir kisilik iginde
devaminin anlasilip takdir edilmesine ve cesaretle tasdikine baglidir. Boyle
degerlendirilince Hallac’in sozlerinin Miitekellimine karsi bir meydan okuma oldugu
soylenebilir. Bugiin de dini incelemeye koyulan biri, der Ikbal, benzeri giicliiklerle
karsilasmaktadir. Mesela baslangicta Hallac’in mistik tecriibesi tamamiyla dogal
goriilmesine ragmen, bu tiir tecrilbbenin gelisme doneminde suurun bilinmeyen

mertebelerine isaret ettigi unutulmamalidir. Ibn Haldun, bu mertebelerin incelenmesi

% jkbal, a.g.e., s. 106-107.
% jkbal, Cavitname, s. 13.
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icin etkin bir ilmi metodun gercegini ¢cok once hissetmistir. Modern psikoloji boyle bir
metodun geregini son zamanlarda anlayip itiraf etmistir. Ancak mistik suur
mertebelerinin 6zel vasiflarim bulmaktan ileri gidememistir. Soziin kisasi, mesela
Hallac’in gecirdigi durum ve tecriibeleri ilmi metotlarla incelememiz i¢in herhangi bir
imkanmimiz ~ yoktur. Bu tiir tecriibelere, ilim kaynagi olmalarina ragmen
yararlanamadigimiz tecriibeler de dahildir. Aym sekilde, 6lii bir metafizik tabirleriyle
siislenmis ilahiyat kavramlar1 da farkli bir zihniyet ile yetismis kimselere hicbir yarar
saglayamaz. ®° Bununla beraber, suurlu tecrilbemizin aciklanmasi, bizi Mutlak Ego’ya
ulastiracak tek yoldur. Bu sebeple, modern psikolojiye egilip benligin niteligine nasil
151k tuttugunu gérmeliyiz.86 Diyen Ikbal, bu tiir tecriibelerin modern psikoloji

baglaminda da incelenmesi gerektigini ifade eder.

Ikbal’in vahdet-i viicut karsith@min yaminda vahdet-i suhut felsefesine

yakinligini olabildigince ele almaya calisacagiz.

1.2.MUHAMMED iKBAL’DE VAHDET-i SUHUT DUSUNCESI

Schimmel’e gore, Ikbal, Imam-1 Rabbani Ahmet Serhindi (1564-1624) gibi
Vahdet-i suhut mertebesi iizerinde durmustur.®’ Calismamizda biz, ikbal’in mektuplarim
incelerken, Schimmel’i yukaridaki tezini destekler ifadelere rastladik. Zira yazdigi
mektuplarda Imam Rabbani’ye 6vgii dolu satirlar kaleme almistir: “Allah Teala, Sah
Veliyullah’1 Bati Hindistan’1in miilhitlerini red ve 1slah etmesi icin gorevlendirdi ve O,
bu gorevi ¢ok giizel bir bicimde yerine getirdi. O’nun Fazliyyatu’s Seyheyn adl1 eserini
inceleyiniz. Imam Rabbani’nin bu kitabinin son béliimiinde tasavvufla ilgili ayritili
aciklamalar yaptigim goreceksiniz.” Yine Ikbal’in vahdet-i Suhut tarafini gosterme
adma mektubuna devamla, imam-1 Gazali (1058-1111) ve iinlii Alman filozofu Rudolf
Hermann Lotze (1827-1881)’i karsilastiran Ikbal: “Imam Gazali’nin vahdet-i viicutcu

mu yoksa vahdet-i Suhutcu mu oldugunu anlamanin ¢ok zor olduguna deginir. O,

8 {kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.135-136.
% jkbal, a.g.e., s. 141.
%7 [kbal, Cavitname, s. 286.
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filozoftu ve iki tarafin zorluklarini da iyi anliyordu. Giiniimiiz filozoflarindan {inlii
Alman filozof Rudolf Hermann Lotze (1827-1881), tam manasiyla ikinci bir Gazalidir.
Yani o Tanri’nin Semi’ ve Basir sifatlarim1 kabul ederek bunun yaninda her varligin
kendine has bir tozii bulunduguna inaniyor. Bana gore, der Ikbal, mantiksal acidan higbir
insan ayni anda bu iki ihtimali bir arada kabul edemez. Bu yiizden Lotze’nin felsefesi,
ogretisi vahdet-1 suhud ve vahdet-i viicutcu felsefelerin her ikisine egilim gosterenler

icin uygun olmasina ragmen Avrupa’da kabul gérmedi.”*®

Ikbal, der Schimmel, Gazali ve Lotze orneklerinde her iki tarafa egilimin
oldugundan bahseder ve kendi Mutlak Ego’sunun net oldugunu soyler. Bu Ego,
goriinmezdir; halbuki bununla beraber ispat istemez, ¢iinkii giines kadar bellidir. En ufak
varliklarda bile, atomdan baslayarak Allah’a kadar her sey ego sahibidir; her zerrede
Ego’nun kudreti bulunuyor. Belki burada simdiye kadar Ego bahsinde zikredilmemis
olan bir benzerlik dikkatimizi celp etmege miisaittir; her varlikta var olan bu i¢ kuvveti,
varligin hususiyetlerini tayin eden kuvvet, Hint mistisizminde en biiyiik rol oynayan
atman mefhumuna cok yakindir. Hindistan’in eski felsefesine ¢ok vukufu olan Ikbal
belki oradan da bir tesir gormiistiir. Atman mefhumu ise, Avrupa dillerinde bazen
soul(can) bazen de I (ben) diye terciime edilmektedir; o Upanisad’larin doktrinlerine
gore her seyin i¢ kuvveti, her seyin hakiki varligidir. Biitiin bu benzerliklere ragmen, der
Schimmel, mithim bir farka goz yummamaliy1z: Hint felsefesinde atman nihayet, diinya
prensibi olan Brahman ile bir olarak telakki edilmektedir ve biitiin mistik yolun gayesi,
atmanla Brahman arasindaki birligini tahakkuk ettirmekten ibarettir. Ikbal ise, biiyiik
Ego ile kiiciik Ego arasinda bir vuslat mertebesine kadar ilerlemiyor; Suhut
mertebesinde kalmis ve hi¢cbir zaman, Atman ve Brahman’i ayiran diinyay: bir hayal

perdesi olarak telakki etmemistir. *’

Hem Ego hem Allah tecriibesi bilhassa dua ve miinacatta belirmektedir: Allah,
insanlarin dualarina cevap verecegini vaat etmek suretiyle, bir ego oldugunu
gOstermistir; ciinkii yalniz bir ego tarafindan boyle bir vaat verilebilir. insan, miinacatta

Allah’la kars1 karsiya gelebildigi gibi yaratict1 amelde de Allaha yaklasabilir. “Yalniz

% jkbal, Mektuplar, s. 84.
% jkbal, Cavitname, s. 30-31.
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biiylik amelde insanin Ego’su —kendi sahsiyetini kaybetmeden- Allah’la birlesir ve
zaman ve mekan hududunu asar. Amel, murakabenin en yiiksek seklidir.” Bu
ciimlelerden Ikbal’in, hem Allah hem insan1 yan yana duran, beraber calisan iki sahsiyet
olarak kabul etmesi ortaya ¢ikiyor. Yaradan’la yaratilan arasindaki esas farki daima goz
oniinde tutmakla beraber ikisinin birer ego olmak hususunda ileri gelen benzerlige son
derece biiyiik 6nem atfetmektedir. Halbuki insanin son i¢ tecriibesi bu nazariyelere gore
nasil izah edilebilir? “Vuslat, birlesme tecriibesi; miitenahi Ego’nun kendi hiiviyetini
namiitenahi Ego’ya gark ederek ifna etmek degil, dogrusu namiitenahinin, miitenéhinin
seven kucaklamasina girmesidir.” Bu bir zerrenin sonsuzlukta gark olmas1 degildir; iki
seven sahsiyetin yan yana gelmesidir. “Ben ne kendimi taniyorum ne de onu; fakat Ben
olanin onun kucaginda bulundugunu biliyorum.” Ikbal’in, bu s6zleri, insana fazlasiyla
kiymet veren ve O’nun Suhut mertebesinde kaldiginin en biiyiik kanitlaridir. “Bu evde,
kevne sigmayan bir hazine var”, veya: “Ne acayip ki, dost gonliime sigdi! iki bin
viicudun can1 benim viicuduma si1gdi!” diyen Mevlana’ya bunu sormaliyiz. Ve o yine
cagdas miiridi Ikbal gibi, meshur bir hadis-i kudsiye dayanmaktadir: “Benim yeryiiziim
ve gogiim beni ihata edemez ama insan, bu biiyiik sirra mahrem oluyor, dsik kalbinde
Allah’t tutuyor.” Tkbal, bu sirr1 son riibailerinden birinde soyle ifade etmistir:
“Vuslatimiz ayrilikta ki vuslattir- bu ukdenin agilmast yalniz nazarla miimkiin oluyor.
Inci, denizin kucaginda kaybolmustur ama denizin suyu incinin suyu degildir.” Bu
esrarengiz yakinligi tecriibe ettikten sonra insan, Allah’la beraber calisabilir, onun
halifesi sifatiyla diinyayr tanzim edebilir.- “O, cihant yaratti; bu, ciham giizellestirdi:
Insan acaba Allah’n is ortagr midir?” Halbuki bu mertebe, insan-1 kdmil mertebesidir;
oraya kolayca erisilmez. Insan-1 KAmil mefhumu, maliim oldugu iizere, tasavvufta gayet
bliyiilk bir rol oynamaktadir. Onun hususiyetleri vahdet-i viicud nazariyesinin
miimessilleri olan Ibn Arabi ve bundan sonra Abdiilkerim Cili (1365-1428) tarafindan

izah edilmis. Insan-1 kAmil orada diinyay1 ve Allah’1 birlestiren, kdinatin orta kismu, iki
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tarafin aynasi sayilan kuvvet olarak gosterilmistir.”’ “O kiyam ve secdedeki sirlart ancak

re o 5991
bu sirra mahrem olanlara anlatabilirim”

Simdi, der Ikbal, Seyh Imam Rabbani’nin sdziine gelelim. Abdiil Miimin adinda
birinin gecirdigi tecriibe Seyh’e soyle anlatiyorlar: “Gokler ve yeryiizii ve ars-1 Ilahi ve
Cehennem ve Cennet biitiin bunlar benim i¢in artik yoklar etrafima baktigim zaman
onlar1 higbir yerde goremiyorum. Bir kimsenin karsisinda bulundugum zaman
karsimdakini goremiyorum. Evet, benim varlifim bile yok olmustur. Allah-ii Teala
sonsuzdur. Onu kimse kapsayamaz, ¢evreleyemez aslinda manevi tecriibenin en son
sinirt da budur. Bu smirin Otesine higbir veli gecememistir.”” Bunun iizerine Seyh
Serhendi su cevabi veriyor: “Burada anlatilan tecriibenin kaynagi ve mensei her an
degismekte olan kalbin hayatindadir. Bana 6yle geliyor ki, bu tecriibenin sahibi, kalbin
sayisiz makamlarinin dortte birinden dahi gecmemistir. Ruhani hayatin bu ilk
makaminin tecriibelerini tamamlayabilmek i¢in geriye kalan dortte iic makamda
gecilmelidir. Bu makamin 6tesinde, RUH, SIRR-I HAFI ve SIRR-I AHFA denilen
makamlar vardir. Hepsinin bir arada teskil ettigi ve ALEM-I EMR deyimiyle bilinen
makaminda kendine has hal ve tecriibeleri vardir. Bu makamlardan gectikten sonra
hakikati arayan kul tedricen “Esma-y1 Ilahiye” ve “Sifat-1 ilahiyenin” tecellilerine nail
olur. En son ise “Zat-1 ilahiyenin” tecellilerine kavusur.” Bu sozlerle ifade edilen
farklarin psikolojik temeli ne olursa olsun, der Ikbal, hi¢ olmazsa biitiin bir i¢ tecriibenin
evreni hakkinda, Islam tasavvufunun biiyiik bir 1slahatcisinin diisiindiiklerine iliskin bir
fikir edinmis oluyoruz. Ona gore, sirf objektif olan1 sembolize eden essiz tecriibeye
erismeden 6nce bir insanin bu Alem-i Emr, yani “idare eden kuvvet aleminden” gecmesi
gerekir. Bundan dolay: diyorum ki, der ikbal, modern psikoloji, meselenin dis hatlarina
bile ulasamamistir. Ben sahsen ne “biyoloji ne de psikolojinin bugiinkii durumundan
timitli degilim.”*

Ikbal’e gore, tecriibe kendi bagma bir muamma degildir. Hatta heyecan

uyandirict bir sey de tasimaz. Gergekten, Islam tasavvuf teknigi, duygusal olmayan bir

% jkbal, a.g.e., s. 33-35.
1 fkbal, a.g.e.,s. 37.
%2 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 255-256.
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tecriibeye ulagmak i¢in, ibadet sirasinda miizik ve sarkiy1 yasaklar ve ferdi murakabenin
(meditasyonun) muhtemel toplum aleyhtar1 etkilerini ortadan kaldirmak amaciyla her
giin cemaatle namaz kilma zaruretini ehemmiyetle belirtir.”> Bu sekilde elde edilen
tecriibe, tamamen tabii bir tecriibedir ve benlik i¢in son derece énem tasiyan biyolojik
bir mand ihtiva eder. Bu, insanoglunun benliginin salt diisiince smirinin Otesine
cikmasini ve ebedi hayati benimseyerek kendi gegici durumunu telafi etmesidir. Allah’1
aramak yolundaki bu arastirma ve gozlemlerde ego veya benligin ugrayabilecegi tek
tehlike, bu yolun yolcusunun son tecriibeden Onceki tecriibelerin i¢ine zevk ve sevk ile
dalmasi iizerine ¢alismalarinin sekteye ugrama ihtimalidir. Dogu tasavvufu tarihi bunun
gercekten biiyiik bir tecriibe oldugunu ortaya koymustur. Yazilarindan biraz 6nce bir
parca nakletmis oldugumuz biiyiikk Hint velisi Imam Rabbani, der Ikbal, tarafindan
baslatilan 1slahat hareketinin biitiin amaci iste buydu. Sebebi de bellidir. Benligin nihai
amaci, bir seyi “gdormek” degil, bir sey “olmak’tir. Benligin bir sey olma gayreti
icindedir ki, o kendi nesnelligini giiclendirmek ve daha esasl bir “Enel Mevcut”u (ben
varim) elde etmek icin nihai firsat1 yakalar. Oyle bir “Enel Mevcut” ki, Hakikat’in
delilini de Réne Descartes (1596-1650)’in diisiiniiyorum felsefesinde degil, ancak
Immanuel Kant (1724-1804)’1n “yapabilirim” teorisinde bulur. Benligin Hakikat’i
arama cabasinin sonu, bireyselligin gerektirdigi sinirlamalardan kurtulmak degildir.
Diger taraftan bu onun daha kati, bir tanimlamasidir. Nihal hareket zihni bir amel
degildir. Diinyanin sadece, diisiince ve anlayis vasitasiyla goriiliip bilinecek bir sey
olmadigi, aksine siirekli hareket yoluyla bina edilecek, tekrar tekrar bina edilecek, bir
sey oldugunu yaratici bir giivenle bilen ve benligin biitiin varligim1 derinlestiren ve
iradesini gii¢lendiren hayati bir harekettir. Bu, ego veya benlik icin en yiice mutluluk ani

ve ayni zamanda en cetin sinav anidir.”*

Ikbal’in yukarida naklettigimiz fikirlerinden anliyoruz ki, modern psikoloji dini
yasantinin dis kenarina bile hala ilisememis ve mistik tecriibe denen seyin zenginlik ve
cesitliliginden ¢ok uzak kalmistir. Bu baglamda ikbal, mistik tecriibenin zenginligi ile

cesitliligi hakkinda bir fikir vermek iizere 17.yy. biiylik din dahilerinden Seyh Ahmet

% jkbal, a.g.e., s. 26.
% ikbal, a.g.e., s. 261.
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Serhendi’nin (Hz. Miiceddid-i Elf’i Sani) sozlerini mealen alirken soyle der: Seyh
Serhendi ¢agdas tasavvufa hi¢ korkmadan yoneltmis oldugu elestiri, yeni bir teknigin
gelismesine yol acti. Hindistan’da mevcut muhtelif tasavvuf teknigine dayanan
sistemlerin hepsi Orta Asya’dan ve Arabistan’dan gelmistir. Hindistan sinirlarinin asan
ve Pencap, Afganistan ve Rusya’nin Asya’ya ait olan bolgelerinde,Ikbal’e gore, hala
yasayan bir gii¢c olan agirlikli olan teknik Seyh Serhendi’nin teknigidir. Elbette ki Seyh
hazretlerinin bu sozlerindeki hakiki manayr modern psikoloji diliyle izah etmeme imkan
yoktur. Ciinkii boyle bir dili insanoglu hala icat edememistir. Ikbal’in ruhi ve fikri
biinyesine damgasini1 vuran en hakim vasif, tasavvuftur. Onun bu vasfi tizerinde miitalaa
beyan etmek icin bu felsefi ve ruhi sistemin tekdmiil merhalelerinden uzun uzun
bahsetmek icap eder.” Bu baglamda ikbal’in felsefesinde insan ve insan-1 kamil’i
vermek O’nun mistik tecriibesinin merhalelerini gostermesi acisindan son derece 6nemli

olacaktir.

1.3. MUHAMMED iKBAL’DE INSAN VE INSAN-I KAMIL

Ikbal, Insan-1 KAmil’in yegine yolunun, tek varlik amacimin Ask-1 Mutlak’a
ulagmak oldugunu sodyler ve atesi sonen askin Kabe’de dogup puthanede oldiigiinii ifade
eder.’ 1insan, O’nun yasalarmi uygulamak suretiyle, onu yerine getirip,
gerceklestirmekle yiikiimlii ve bundan sorumludur. Bu nedenle insanlar, Tanri’nin
yeryiiziindeki halife/vekili veya miimessilidir. Elbette Allah’in yeryiiziindeki gercek
halifesi (vekil ve miimessili) peygamberdir ve bunlar, yalnizca Allah’a karsi
sorumludurlar. Ancak bunlar da kendi istekleriyle halka karst sorumluymus gibi
davranirlar.”’ ikbal’e gore, biinyesinde benligin nispeten keméle eristigi insan, yaratict
ilahi giiciin kalbinde hakiki bir yer tutar. Ve bu sekilde cevresinde bulunan esyanin
hakikat derecesinde ¢ok daha yiiksek bir dereceye sahip olur. Insan, Tanr1’nin yaratmis

oldugu biitiin yaratiklar icinde, Halik’ini yaratic1 hayatla suurlu bir sekilde katilmaya

% jkbal, Peyam-i masrik, s. 26.

% {kbal, Esrar-1 hodi, s. 50.

9 Nazif Sahinoglu, “Ikbal’de Din ve Devlet {liskileri”, Muhammed ikbal Kitabi (Uluslar arasi
Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri), .B.B.K.I.D.B. Yay., istanbul, 1995, s. 39.
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layik ve muktedir olan tek varliktir.”® Insan’a bu sekilde bakan Ikbal’in insan-1 kAmil
goriiglerini bilebilmemiz icin onun siirlerine bakmamz gerekir. Bu baglamda ikbal,
siirlerinde ¢esitli sembollerle insan-1 kamile isaret etmistir. Kaplan daima insan-1 kdmilin
bir sembolii olarak kullanilmistir: “Garplilarin hilesinden haberdar isen, tilkiligi birak,
kaplanligi benimse! / Tilkilik nedir? Geginme, isleme telasi! Rabbin kaplani, hiirriyet ve
oliim arar!” “Kur’an bulunmasaydi, kaplan tilki kalir; Kuran’in ortaya attigi fakr,
hakiki saltanatin aslidir. / Kuran’in ogrettigi fakr, zikir ve fikrin karismasidir; fikrin,
ancak zikir ile beraber tamam oldugunu gérdiim.” ”Sen insana ulasmadin Allahi nasil
artyorsun? / Sen kendinden kacmussin asina olant nasil artyorsun?” Zikir nedir? Zevk ve

hasreti tedip etmek. Bu, camin isidir, damak ve dudagin isi degildir. 100

Ikbal, yukaridaki siirlerinden de anlasilacagi iizere insan-1 kamil olma
yollarindan birisi olarak zikri gosterir. Zikir once dil ve dudaklarla icra edilmesine
ragmen bu yeterli olmaz; hakiki zikir, zikr-i hafi yani kalbte meydana gelen zikirdir. O
da, evvela Allah’in esma-1 hiisnasinin, kelime-i sahadetin v.s.’nin tekrarlanmasindan
ibaret olduktan sonra artik insanin biitiin varligin1 dylesine terbiye ve tasfiye eder ki,
nihayet her isi, her faaliyeti zikir haline gelir. Mutasavvifane bir remze gore zambak
susarak bin dille Allah’in zikrettigi gibi (ciinkii tamamen zikirden ibaret olmustur)
biiylik azizler ve evliyalarin da her harekette, biitiin konusmalarinda, susmalarinda
zikirde bulunduklarinmi soylemek caizdir. Boyle bir zikir, biitiin benligi ilahi askla, sevk
ve zevkle doldurur ve onun yaratic1 kuvvetlerini takviye eder.'”' Biitiin kuvvetlerini tam
bir muvazene ve ahenge getiren insan giiniin birinde, Allah’in takdirini degistirecek
kadar tesir sahibi olacak, yani, insan-1 kdmil olacaktir. “Bu ilerleyen varlik o kadar

mevzun olacak ki onun tesiri altinda Allah’in kalbi bile kanla dolacak- giiniin birinde! 102

Ikbal’in Nietzsche’ye c¢esitli eserlerinde atifta bulundugunu sdylemistik.
Schimmel’e gore, ikbal’in insan-1 kAmiline oranla Nietzsche’nin Ubermensch —iistiin

insan- mefhumu insan-1 kdmilin daha mantiki, daha islenilmis ve hakikaten biiyiik bir

% fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 103.
% ikbal, Cavitname, s. 230.

' fkbal, a.g.e., s. 423.

" fkbal, a.g.e., s. 231.

12 {kbal, a.g.e., s. 80.
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tilkiintin ifadesidir. Fakat O da, Allah’in mevcut olmasimi inkar edip, hatta onun
oldiigiinii iddia etmek suretiyle ruhani baghiligi kabul etmeyen ve yalniz kendine
giivenen bir insan tipini gostermektedir. Ubermensch, kendi kudretini artirmaga calistig
icin merhamet ona gore giinahtir. Bu tasavvurlar pek yanlis anlagilabilir ve tehlikeli
olabilir. Halbuki Ikbal’in ¢izdigi ideal insan, insan-1 kAmil miimin resmine gelince, onun
sirr1 abduhu, Allah’1in kulu, isminde belirmektedir; ciinkii onun biiyiikliigii, Allah’a bagh
olmasina gore artiyor: “...Attigin zaman da sen atmandin, fakat Allah att1...” (8/17).
Galip, yaratici, becerikli ve miiessirdir. Topraktandir ama nurlu varliklarin tabiatiyla;
kuldur ama Mevlana’min sifatiyla. Onun biniyaz kalbi her iki alemden miistagnidir;
timitleri az, gayeleri muazzamdir. Onun adetleri goniil cekici, onun gozii biiyiici,
konusmada yumusak, arayista atesli, temiz kalpli ve munsiftir.”'® Bu sekilde ikbal’in
hodi, Ego telakkisi, Nietzsche’nin itina ile miikemmellestirilen iistiin insanm1 arasindaki
en onemli fark vuzuha kavusmus olur. ikbal icin Allah ile birlikte, Allah aracihi@ ile

yasamak en onemli sarttir; sayet, “Tanr1 61dii” ise hayatin bir manasi yoktur.104

Ikbal, yine siirlerinde Insan-1 kAmil’in adeta ikinci bir dogum oldugunu ifade
eder. Bizim kanaatimize gore siirlerindeki bu tasvirler, insandan insan-1 kamile bir
gecistir: “Sen, ey iyi adam, dogmak yolundan bu dort cihetli diinyaya geldin. / Yine
dogmak suretiyle disariya cikabilirsin, bendleri kendinden acabilirsin! / Halbuki bu
ikinci dogum su ve topraktan degildir; onu sahip dil olan biliyor! / O dogum mecbiiridir,
bu, kendi ihtiyarina gore; o, perdelerde gizlidir, bu, asikardir. / O dogum aglamakla
oluyor, bu, giilmekle yani o, arayandir bu bulan./ O, kdinatta siikiindur ve
seyretmektedir; bu tamamen cihetlerden disari dolasmaktadir. / O, giin ve gecelere
muhtagtir; Obiirii icin giin ve gecelere muhtactir; Obiirii icin giin ve gece yalniz binektir.
/  Cocugun dogmast karmin parcalanmasindandir; erenlerin  dogmasit dlemin

catlamasindandir.'”

'%jkbal, a.g.e., s. 35.
104 Schimmel, Cagin Mevlana’st Muhammed ikbal, s. 64.

105 jkbal, Cavitname, s. 91-92.
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Schimmel’e gore, suyu kalmamis bir kuyunun camurunda oturup bir hayatin
fenaligina dair feryat ederek kurtulusa susayan insanin sembolii, meshur bir Hint
“Upanisad”’inda bulunmaktadir. Ikbal belki bu eski Hint motifini benimsemistir; bu,
miraca ¢ikmaya cesaret gostermeyen, kendi imkanlarin1 bilmeyerek topraga baglanan
insanin iyi bir misalidir. Hint tesiri mevcut degilse de, yine kurbaganin c¢irkin sesi, kus
seklinde tasavvur edilen ruhun tathh nagmelerine isabetli bir tezat teskil etmektedir.
Insan, bu diinyanin camurunda inleye inleye oturmaktansa ruhun alemine ait bir kus
oldugunu hatirlasin, can kusunun giizel nagmelerini diinyaya duyursun, onu bu sekilde
canlandirsin. “Senin bogazinda tatl, nefis nevdlar var. Kurbaga gibi ¢camurda ne

1% Yine Ikbal, CavitnaAme’de miracinin Merih feleginde

zamana kadar feryat edeceksin
su beyitleri soyler: “Diinyeviler icin ruh ve beden, kus ve kafestir; Merihlilerin fikri onu
bir olarak diisiiniiyor; o kadar.” Kus motifi hemen her mistik cereyanda en cazip
sembollerden biri sayilmistir. En meshur misali, Ferid Al-Din Attar’in (1120-1194)
“Mantik al-tayir” adli eseridir. Otuz kusun Simurgda kendilerini gérmesi ruhun mistik
yolunun en giizel ifadesidir. ikbal, bu eski ve hemen hemen biitiin diinyada yaygin
tasviri burada, insanlara mahsus olan, ruh-beden dualizmine ait bir nokta olarak zikir ve

tenkid etmektedir; Merihlilerde, viicut tamamen ruhlasmis, iki boliim arasinda bir fark

kalmamastir. 107

Ikbal, Esrar-1 Hodi’de Hucviri (1009-1072), Mevlana, Molla Cami (1414-
1492) ve Hz. Ali’ye beyitlerdeki hikayelerle atifta bulunmustur. “Susuzluktan bitkin
hale gelen kusun hikayesi”, “Elmas ve komiir hikayesi”, “Seyh ile Brehmen’in ve
Himalaya ile Kenkavin konusmalar1”, “Baba-yi Sahrai namiyla maruf Mir Necat-1
Naksibend’in Hint Miisliimanlar: i¢in yazdigr nasihat”, “Vakit kiligtir” adli hikaye ve
anlatimlarda mistik ogelere ve insan-1 kamil modeline siklikla rastlariz. Mistik 6gelerde
ozellikle Mevlana ve Feriidiittin Attar gibi 6nemli mistiklerin eserlerinden atiflar

yapilmistir. Calismamizin muhtevasini asacagindan basliklar1 vermekle yetindik.

Ikbal’in eserlerini incelerken O’nun siirekli yolculuktan bahsettigini ve bu

yolculugun oldiikten sonra da devam edecegini vurguladigini gordiik. Bu diinyada

1% fkbal, a.g.e., s. 100.
"7 fkbal, a.g.e., s. 261-262.
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insanin yaptig1 bu yolculuk esnasinda icine girdigi bir takim haller vardir. Halvet ve
celvet, Ikbal’in insan-1 kAmilinin yasadig1 hallerdendir. Ikbal’in siirlerindeki ifadelerini
verdikten sonra bu iki durumun (halvet-cilvet) acgiklamasina gececegiz. Halvet
dleminde zaman ile mekam kucaklamslardur onlar!’® Bu kafile icinde ey siiriiklenen
insan; / Hicbir seye baglanma, her sey ile birlikte yiirii / Sen ey insan; bu parlak bu nur
sacan giinesten / Daha aydinlatict ve ¢ok daha parlaksin. / Oylesine yasa ki, her bir
zerreye senden nur aksin, idrak aksin. “Ask, halvette Allahin kelimidir, celvete girerse
bir padisahtir.” Ciircani ve Ibn Arabi’ye gore celvet, halvetten c¢ikan mutasavvifin
halidir; Allah’in sifatimin feyzinden dolayr kendi sahsiyetini kaybetmis, Allah’la
birlesmistir.” Ikbal, -vahdet-i viicut bahsinde de belirttigimiz gibi- bu vuslat nazariyesini
kabul etmemekle beraber halveti, yine insanin manevi kuvvetlerini yiikselten, ona,
calismak, yiikselmek ve tesir etme gii¢lerini veren baslangi¢ olarak telakki eder. Halbuki
halvette ilahi hitaba mazhar olduktan sonra, Kelim Allah mertebesine vardiktan sonra
insan, cemiyette insan ruhani kuvvetleri sayesinde padisah gibi hiikiim siirecektir.
“Halvet ve celvet yamp tutusmamin kemalidir;, ikisi de niyazin hal ve

109
makamlarindandir.”

Halbuki bu iki hal ne kadar yiiksek olursa olsun, ikisi niydz makamina ait
kaliyorlar, yani heniiz insan-1 kdmil olmayan, naz mertebesine erismeyen insanin hal ve
makamlari; ¢iinkii insan-1 kamil, naz mertebesine vardiktan sonra, Allah’la hususi bir
yakinlik gosteriyor, kendi iradesini de takdiri degistirmek i¢in kullaniyor, tevazu ve hust
ile niydz etmeden kendi yoluna yiiriiyor. Ikbal’in insan-1 kdmil mertebesine vardigini
siirlerinde Allah’a naz eden misralarinda miisahade ettik: “O nedir? Manastir ve
kiliseden gecmek. Bu nedir? Tek basina cennete girmemek. / Allah’in hem halvette hem
celvette bulunmasina ragmen halvet bir baslangictir, celvet sondur."’’ Bana nigin verdin
cennetten ¢tk emrini? / Diinya isi uzun ve derin artik sen bekle beni! / Kiyamet giinii
amel defterim acilsin bir, / Sen de utan beni de utandir!™! Ya rabbi, sen can ve teni

yaratansin! Bu perisan dertlinin sana iki ¢ift sozii var. / Bu eski mabede (diinyada)

198 kbal, Zebiir-i acem, s. 228.

' fkbal, a.g.e., s. 233.

10 {kpal, Cavitname, s. 163.

"1 fkbal, Cebrail’in Kanad, s. 35.
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fitneler goriiyorum. Bu fitneler, benim icimde de var, cemiyette de var! / Alem senin emir
ve hiikmiinle cizdigin kader yolundan ayrilmadan mu viicuda geldi, yoksa onu baska
Allah mu yaratti.""?/ Allah’a soyle diyordu gézii tok bir fakir: Yoksulluk derdimi sikayet
edemem sana. Ama kerem et bildir, meleklerin izninle mi; Sahsiyetsiz alcaklara devleti
ve zenginligi dagitmakta 13 Ayrica yazdigr mektuplarindan birinde de bu naz halini
goriiyoruz: “Ben de oraya (Allah’in huzuru) gitmek i¢in sabirsizlaniyorum, ¢iinkii orada
Yaratici ile karsilasip O’nu zekam ile ilgili rasyonel bir aciklama getirmeye davet etmek

istiyorum. Sanirim bunu yapmak O’nun icin kolay bir gorev olmayacak.”'"*

Schimmel’e gore, Allah’a naz etmek, tasavvufta ve peygamberane dinde bazen
vaki olan bir haldir; naz mertebesinde bulunanlar niyazdan vaz gegiyorlar, Ciineyd-i
Bagdadi'nin (.....-910) bir soziine gore: “Muhabbet gercek olunca edep sartlar1 ortadan
kalkar.” Ikbal, bu ananeye sadik kalmistir. Diyor ki: “Kiyamet giiniinde amel defterimi
getirirlerse ona bak ve beni mahcup edecegin kadar sen de mahcup ol!” Sair, bu nokta
tizerinde ¢cok durmustur: “Bu diinyamin kusurlart kimden geliyor? Gogiin yildizlar
yvollarindan ayrilirlarsa bana mi, sana mi? Allah, neden bu kadar zayif ve noksan bir
diinya yaratmigtir: Hayalimizin tarlasindan giil gibi yiiz alem ¢ikti. Sen bir diinya ve onu
bile bosa giden temennilerin kanindan yarattin!” Bu diinya zayif ve eksik oldugu gibi,
insan da fazlasiyla zayif bir varliktir. Ikbal dua ediyor ki: “Daha olgun bir Adem getir!
Bir toprak oyuncag yaratmak Allaha yakismaz!” Bu satirlari, “Cavidname” deki
“Iblis’in feryadin1” hatirlatiyor. Insan, kendini tanmimiyor, en biiyiik kuvvetini ihmal
ediyor. Ustelik de, hep bu ilk sucun azab1 onu zayiflatiyor: “Sen her dikeni hikdyemizden

haberdar ettin. / Bizim giinahimiz bir bugday tanesinden, Iblisinki bir secdedendir!” 13

Yukarida zikredilen beyitlerden sonra insanin en yiiksek ve son i¢ tecriibesini
yalniz halvette bulabilecegini ileri siirebiliriz; peygamberin sozii de evvela, her ferdin
ruhunda bir netice vermelidir, sonra ic¢timai bir hal alir, peygamber de vazifesinin

basarabilmek igin tekrar ve tekrar halvete donmelidir. Halbuki iIkbal’in burada kastettigi,

12 jkbal, Yolcu, s. 46.

113 jkbal, Cebrail’in Kanadu, s. 150.
"1 fkbal, Mektuplar, s. 56.

"5 fkbal, Cavitname, s. 309-310.
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halveti mutlak bir kiymet olarak telakki eden mistiklerin durumudur. Ikbal sdyle der:
“Arabistanli Muhammed, en yiiksek semaya mira¢ etti ve dondii. Vallahi, eger en bu
noktaya erigsseydim hi¢c donmezdim.” Bu, Gangohlu Abdul Kuddiis adli biiyiik bir
Miisliman evliyanin sozleridir. Tasavvuf edebiyatinin biitiin sayfalarinda, bir tek
climlede peygadmberane ve mistik suur tipleri arasindaki psikolojik fark hakkinda bu
kadar keskin bir kavrayis1 gosteren sozler bulmak zordur. Mistik, vahdet tecriibesinin
huzurundan donmek istemez. Donmek mecburiyetinde oldugu i¢in, donerse bile doniisii
insanlarin genis kitlesi i¢cin pek mithim degildir. Peygamberin doniisii ise, yaraticidir. O,
tarithin kuvvetlerine bakarken kendini zamanin cereyanina atar ve bu sekilde iilkiilerinin
yeni alemini yaratmaya calisir. Mistik i¢in, bu i¢ tecriibe, icinde diinyay: titreten
psikolojik kuvvetlerin uyanmasidir ki, mistik diinyasinin seklini tamamiyla degistirmek
arzusundadir. Oniinde bulunan gecilmez maddeye girerken peygamber kendini kendisi
icin kesfeder ve tarihin gozii 6niinde kendisinden kendi perdesini kaldirir. Bunun i¢in bir
peygamberin tecriibesinin kiymetini 0Ol¢ebilmek i¢in yarattigi insan tiplerini ve
peygamber ruhundan husule gelen kiiltiirel diinyay1 tahlil etmek gerekir. Demek oluyor
ki, Peygamberin halvette gordiigii ic tecriibesi kendini yalniz faaliyette gosterir. Allah’1
sevmek, insanlar1 da ayni sevginin saadetine gotiirmek, onlara ayni sevginin nurunu

sagcmak demektir.'"®

Ikbal, bir bakista iki ciham goren bir varliktir. Yalniz kapidan ge¢mekle evin
icinden bahsedebilen insandir. Bu cesurane davasini hakkiyla ispat etmistir. Ona
nazaran, ylizlerce sene siiren uzun ask yolunu, bazen bir ah ile asip ge¢mek kabildir.
“Bir pervaneden yanmanin inceligini, derin manasini 6gren. Ateg icinde bir saray bina

et./ Camina aski yerlestir. Mustafa ile ahdini tazele. 117

Bazen bir saman ¢opii perde
olur géziime. / Bazen dyle olur ki, bir bakista her iki cihani da goriiriim.”"® Onun biitiin
felsefi sistemini i¢ine alan bu ah1 tahlil etmek lazimdir. O zaman derin bir agkin bu tek
heceli mahsulii i¢cinde bir tefekkiir kainatinin gizlendigini goriiriiz. O, bu yolun hiiviyet

ve heyecanin1 kaybettigi, belki daléletlere diistiigii, yalmiz madde ve aklin bas

16 fkbal, a.g.e., s. 164-165.

"7 Muhammed ikbal, Rumuz-i bihodi, (“Esrar ve Rumuz” ismiyle ¢eviren: Ali Nihat Tarlan), Sufi
Kitap Yay., Istanbul, 2005, s. 83.

'8 [kbal, Zebiir-i acem, s. 155.

44



dondiirdiigli bir siir’atle gemi aziya alip gittigi bir devirde yetismisti. Beseriyeti bu
hiisran yolundan ¢evirmek i¢in imaninin biitiin kudreti, agkinin biitiin heyecani ile feryat
eder. ikbal, ucuruma giden insanlig1 goniil denen Aleme cagirdi. O, bu Alemde insanligin
hakiki manasin1 goriiyordu. Nazarinda goniil, prensiplerini insanin i¢ ve killi
varligindan alan gercek bilginin akil ile muvazeneli bir imtizacindan viicuda gelen bir
alemdi. Akl elinden tutup, maddenin artik kayboldugu miicerret hakikatler, miicerret
kanun diinyasina gétiiren asil bu goniildii. Goniil aleminde duygu en keskin bir sezis, bir
alev haline gelirdi. Hakikat, bu imtizacta idi. Lakin Ikbal, buna da kanaat etmiyordu. O
tamamen agk haline gelmek istiyordu.''® Zira ikbal, Esrar-1 Hodi’de soyle der:  Ben bir
zerreyim, ldkin giines benim malimdir. Yakamda yiizlerce seher vardir. / Benim
topragim Cem’in kadehinden daha parlaknr. Alemde yalniz mevcut olanlart degil; heniiz
viicuda gelmeyen seyleri dahi goriir. / Fikrim, heniiz yokluktan varlik dlemine

.. 120
sicramamig olan ahuyu, avlayip atinin terkisine asmigtir.

Ikbal’in Insan-1 Kamil modelleri siralamasinda, bize gore, onceligi Mevlana alir.
Mevlana Ikbal’e siirlerinde rehberlik etmistir. Mevlana disinda, ikbal’in etkilendigi ve
ovgiiye layik gordiigii biiyiik Islam alimlerine de asagidaki siirlerinde yer vermeye
gayret ettik. Ikbal’in insan-1 kAmili 6ncelikle Kur’an ve Peygamber merkezli olan ve
Ikbal’in manevi miirsidi Mevlana 6nderliginde hikmet talebiyle Mutlak Hakikat’i arayan
bir siiregte yer alir. Mevlana’dan doktora tezinde ¢ok az sz eden ikbal, Esrar-1 Hodi adli
eserinde uyuyup kalmisken riiyasinda manevi onderiyle ilk kez karsilasir: “Gozlerim
(bakisim) o derece yoruldu ki, kanatlart kirilan bir kus gibi yerlere serildi; uyuyup
kalmuisim, / Yaradilisi Hak ile yogrulan Pir (Mevlana), bana goriindii. O Pir ki Fars dili

ile Kur’an yazmisti. | “Ey dsiklarin divanesi”, dedi, saf ask sarabindan bir yudum ic. 121

Ikbal, insan-1 kamil olarak gordiigii mistikleri de 6rnek olarak eserlerinde dile
getirmistir: Molla Cami’nin kudreti karsisinda mahvolmugs bir adamim. Onun nazim ve
nesri, benim hamligimin ildct olmustur. /  Bistam’in kdmil insant (Beyazid-i Bistami),

taklitte tek insan idi. Hazret-i Peygamberin ne sekilde kavun yedigini bilmedigi icin

% [kbal, Esrar-1 hodi, s. 23.
20 fkbal, a.g.e., s. 27.
2! ikbal, a.g.e., s. 30.
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omriinde kavun yememistir. / Ask misin? Sevgiliyi taklit ederek agkint kuvvetlendir. Ta
ki, senin kemendin Allah’t avlasin. / Bir miiddet goniil Hira’sinda otur. Kendini terk
edip Hak diyarina goc et. / Hak ile kuvvet kazandiktan sonra kendine don, hevesin Lat
ve Uzza (putlar)’sumin kafasin kir. / Ask sultamindan asker tedarik edip ask Faran’imn
iizerine yiirii. / Ta ki, Kabe’nin Hiiddst (Allah) seni taltif etsin. Seni arz iizerinde kendi
halifesi yapszn.(2/30)122 Ikbal baska bir riibaide: Ey sehrin vaizi, putlara secde etmeyi
bize teklif ettigi icin Brehmen’e niye kiziyorsun? Bizim rabbimiz degil miydi ki, kendisi

i?]23

bir suret (Adem) yapti ve meleklere ona secde etmeyi emrett. Kendime benzeyen bir

put yonttum. Allah’t kendi seklimde tasavvur ettim. Kendimden disart ctkmak benim icin

imkansiz / Ne sekilde olursam olayim kendime taparlm.124

Son boliimde ayrintili olarak ele alacagimiz mistik tecriibenin toplumsal
uzanimlarina burada insani-1 kdmilin sorumluluklar1 baglaminda kisaca deginmek
istiyoruz: “Bizim zatinuz Hakk’in zatimn aynasidir. Miisliiman varligi, Hakk’in onun
pariltisindan  mahcup  oluyor.” Burada, Ikbal’in yeni Miisliiman iilkiisii
aydinlatilmaktadir: Diinya’y1 tenvir eden bir insan-1 kdmil! Bu insan-1 kdmil, simdiki
hastaliklarin ilacini, “Sifahane-yi Hicaz’da (Hz. Muhammed kastedilmektedir) bulan,
oradan modern hayat1 idare edip i¢ctimai, 1rki, milli farklar1 bertaraf etmek kuvvetini alan

.. 125
bir insandir.

Ikbal’in insan-1 kamili, goriildiigii gibi, subjektifligin sessiz diinyasina cekilen bir
varlik degil, kendini ihya ettikten sonra topluma yonelen ve onlar1 da ihya etmeye
calisan sorumluluk sahibi bir insan-1 kdmildir. Bu baglamda Ikbal’in benlik felsefesine
gecmemiz hem bu boliimii sistematik olarak verme hem de ikbal’in mistik tecriibesinin

toplumsal uzanimlarina gegmek icin basamak olacaktir.

22 fkbal, a.g.e., s. 39.

' [kbal, Peyam-i masrik, s. 56.
2 {kbal, a.g.e., s. 58.

123 {kbal, Cavitname, s. 12.
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1.4.MUHAMMED iKBAL’DE BENLIK FELSEFESI

Daima benligin imhasindan, “Ben”in berteraf edilmesinden sahsiyetin, ilahi
ummanda kaybolmasindan bahseden bir ananeye kars1 ikbal hudi, yani sahsiyet, benlik,
ego felsefesini koymustur. Schimmel’e gore, Esrar-1 Hod1 ismiyle maksadini bildiren ilk
Farsca mesnevisinde, sair bu meseleyi ilk satirdan sonuna kadar incelemektedir; Zeb{ir-i
Acem’in ilk Fena Fillah’1 istihdaf eden mutasavviflara soyle hitap ediyor: “Allah’1
arayan ve manay1 bilenlere benden sunu bildirin: Kendi nuru ile (veya Ego’nun nuru ile)
Allah’1 goren hodperestin himmetinin kuluyum!” Siiphesiz ki Ikbal’in fikirleri Garp
felsefesinin tesirlerinin izlerini gostermektedir; fakat kendisi bunlar ictihat yoluyla
Islamiyet’in sartlaria uydurmustur. Insan, tabiati imar etme emrini almistir. Her insan
fert olarak hesaba cagrilacak, kendisine hatta yeryiiziinde Allah’in halifesi sifati ve
bundan dolayi, meleklerin onun Oniinde secde edecekleri kadar yiiksek bir riitbe
verilmistir, biitiin bu noktalar, Ikbal’de Ego’nun kiymetine dair fikirlerini teyit
etmektedir. Diinyanin her seviyesinde muayyen Ego’lar mevcuttur. Halbuki mesela
atomlar1, mikroplar al¢cak mertebede bulunan Ego’larin topluluklart diye vasiflandirmak
dogru olsa gerektir; Ego’larin kemali, yalniz ferdiyet oOlgiisiiyle ol¢iiliir. Her ego,
kendisinden daha yiiksek bir ego haline gelmeyi istihdaf etmektedir. Ciinkii boyle bir
inkisaf, daimi bir miicadeledir ki artik onun neticesinde en iyi, en kiymetli sahsiyet galip
gelecektir: “Bir tek giil icin giilistani yikiyor, bir tek beste elde etmek icin yiiz kere feryat
ediyor”: Aym fikri ileri siiren Rudolf Pannwitz (1881-1969)’in ve iki miitefekkirin
miisterek iistadi olan Nietzsche’nin soyledigi gibi: “Alcak potentsler tahrip edilir; hicbir

sey 6grenmemis madde tekrar alttan baglamalidir.”

Ego, biiyliyiip genislemek i¢in baska, zayif varliklarin hayatin1 benimseyecektir
ve boylece derece derece kemallesecektir. Insanin icinde sonsuz imkanlar gizlidir:
“Kendine goziinii ag, etegin bog oldugu icin hig¢ iiziilme, senin gogsiinde bir tolun ay
gizlidir.” Bu, siirin bayram hiléline verdigi bir timittir. Schimmel’e gore, Mevlana’'nin —
Ikbal’in tezinde panteist bir manada anladigi- su meshur beyitleri bu noktay: nazardan
da anlagilabilir: “Cemadattan éldiim ve nebat oldum; nebattan oldiim ve hayvanliga

geldim; hayvanliktan oldiim ve insan oldum, simdi ne diye korkuyorum? Ciinkii olmekten
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dolay hi¢ eksilmem.” Veya R. Pannwitz’in sozleriyle: “Insan, diinyasinda hakikaten en
yiiksek mertebedir, ciinkii derece bakimindan en zengini o dur.” ikbal, bu inkisaf ve
yiikselis fikrini bir¢cok beyitlerinde bildirmekten hi¢c usanmamustir: “Yanan askimizin
hikayesi uzundur. Bu diinya ebedi hikdyemizin yalmz onsoziidiir!” Insan daima bu yolda
Ego’sunu gelistirir; hatta her anda kendi yolunun td baslangicini bulur. “Biz hdla
varligin zamirinde oylesine haydliz!” Ve bu hayal, icinde mevcut olan biitiin imkanlar
Oylesine gelistirmege, Ego’sunun ehraminin zirvesinde en derin sahsiyet ve hiirriyeti
kazanmaga calisir.(Pannwitz)'?® kbal siirinde soyle der: “Ben dniyim beni ebedi yap!
Beni topraktan kurtararak semavi yap! Yasamak, kendini Ben ile siislemektir, kendi

varligi icin bir sehadet istemektir. »27

Ikbal beyitlerinde insanin, kendi varligim iic yolla temin edebilecegini soyler:
“Eger yastyorsan veya olmiissen canin dudaginda ise bu sehadeti ii¢ sahidden talep et: /
Ik sahit: kendi suuru, kendini kendi nuru ile gormektir. / Ikinci sahid: digerlerin suuru,
kendini digerlerinin nuru ile gormektir. / Uciincii sahid: Zati Hakkin suuru, kendini Zati
Hak nuru ile gormektir!/ Eger bu nurun huzurunda sabit kalirsan, kendini, Allah gibi
hayy ve kayyum san! / Ben makamina ermek yasamak demektir;, perde olmaksizin
Allah’n zatini gormek demektir."*® Allah’1t mi istiyorsun? Kendine daha yaklas. Eger
kendini teshire muvaffak olursan ufuklar1 daha kolay ele gecirirsin. Bu cihani elde
ettigin giin, ne mesut giindiir. Bunu yapabilirsen, dokuz gogiin gogsiinii yararsin. Ay

senin 6niince secdeye varir.'?

Fakat insan, sahsiyetini boylece biiyiittiikten sonra Allah’in huzuruna nasil
gidebilir? Onun varlig1 orada, bir damlanin denizde kaybolmasi gibi bu biiyiik Hakikatte
kaybolmaz mi? Allah’tan baskasinin “ben” demeye hakki var m1? Biiyiik mutasavvif
Serra¢ (.../988)’1n bir soziine gore, hakiki sahsiyet yalniz Allah’a ait oldugu i¢in
O’ndan bagka kimsenin “ben” demege hakki yoktur. Mamafih Ikbal, bu suali pek

miispet cevaplandiriyor; Peygamber’in Allah’in ahldkini benimsememiz yoniindeki

126 fkbal, a.g.e., s. 31-32.

27 {kbal, a.g.e., s. 71.

128 {kbal, a.g.e., s. 86-87.

129 Muhammed ikbal, Yeni Giilsen-i raz, (“Kulluk Kitabr” ismiyle ¢eviren: Ali Nihat Tarlan), Sufi
Kitap Yay., Istanbul, 2006, s. 84.
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hadisine gore, insan burada en biiyilk imkanlarim gormekte ve Allah’in bir sahsiyet,
hatta yegane kamil Ego oldugu i¢in insan da, Ego’sunu miimkiin oldugu kadar bu ilaht
Egoya benzetmege calismalidir. “Ego’nun talebinin sonu ferdiyetin hududundan
kurtulmak degil, bilakis, ferdiyetinin daha keskin bir tdyinidir.” Ciinkii, der Schimmel,
Allah’1n nuru, ferdiyetin nurunu séndiireceg8i yerde onun ziyasini artirir. Bundan dolay1
insanin kemali, yalmiz Allah’in huzurunda kendini ne dereceye kadar muhafaza
edecegine nazaran tayin edilebilir. Ego tecriibesi Allah tecriibesinin bir sartidir: “Allah’1
daha agik gormek istersen, Ego’yu daha agik gormegi 6gren!” Daha cesur bir sozle, sair
diyor ki: “Hakki inkar eden, mollaca kafirdir; Ego’yu inkar eden bence daha kafirdir!”'*
Ikbal’in Mevlana Celalettin Rumi’nin manevi miiridi oldugunu yukarida soylemistik: “

O (Mevlana) cok gezmis, ben yeni bir yolcu: Sabirsiz gézlerime gérmek arzusu geldi.”""

Mevlana’nin, ikbal’e benligin ve benlikten soyunmanin sirlarini, tasavvufun ve
Islam’m gercek ruhunu ogrettigi, Mevlana ile yapilan uzun hayali konusmalarinda ve
pek cok siirde agikca goriiliir. Allime Ikbal, aklin beseri islerdeki roliiniin farkinda
olmakla birlikte, insaniyete duyulan sevginin ve Allah’a duyulan sevginin iistiinliigiinii
kabul etmis, benimsemistir. Ikbal, Peygamber Ibrahim’in Allah’a duydugu sevgi ve
imanin giiciinden bahsederken, Nemrut tarafindan atese atildiginda O’nu korkusuz
olmaya sevmeden seyin O’nun sevgisi oldugunu ilan etmistir. ikbal, bir beyitinde soyle
der: “Nemrud’un Hz. Ibrahim icin hazirladigi atese korkusuzca atlayan askti. Ve onu
akli uzaktan seyrediyordu. Ciinkii eger aklini kullanacak olsaydi, akli kalbine korku
salacakti. Oysa korku insanin kalbinden ancak Allah aski ile uzaklastirilabilir.” Ikbal’in
benlik felsefesi kesin bir sekilde Islam’1 temel alir. Hodi ya da siiper ego kavram
“haysiyet”, “kendine giiven”, “kendinden emin olma”, “kendini muhafaza” ve “kendini
kabul ettirme”yi icine alir. Ikbal, adalet, hakikat ve kendi haklar1 icin savasmakta
Allah’a ve Allah tarafindan emredildigi sekliyle diger insanlara karsi vazifelerini

yapmanin her Miisliiman i¢in zorunluluk oldugunu inanmistir. Bu prensiplere iman

130 {kbal, Cavitname, s. 33.
P! jkbal, a.g.e., s. 242.
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etmek insani yeni yliksekliklere ¢ikartacak ve onun Allah ile dogrudan sohbet etmesini

saglayacak bir yakinliga ulastiracaktir.'*

“Ben ne mebdei, ne de meddi artyorum. Bastanbasa bir sirrim ve sir cihanini
ariyorum. Eger hakikatin yiiziinden sir perdesini ¢cekip kaldirsalar ben, bu sefer ihtimal

»133 By baglamda, Ikbal, Esrar-1 Hodi adli eserinde Mevlana’yla ilk

stipheyi ararim
karsilasmasinin ardindan benliginin sirlarina malik oldugunu ifade etmektedir: “Bu ses
(Mevlana’min sesi), canuma bir ates diisiirdii. Ney gibi icime binbir feryat doldu. /
Nagme gibi telimden koptum,; kulak icin siislii bir cennet viicuda getirdim. / Benlik
strrumin lizerinden perdeyi cekip aldim. Benlik mucizesinin sirlarint meydana koydum. /
Varligimin naksi, heniiz tamam olmamisti. Kimsenin begenmeyecegi, adama benzemez,
bir ise yaramaz bir varlikim. / Ask beni yonttu, adam oldum. Alemin keyfivet ve
kemiyetini idrdak ettim. / Diinyamin sinirlerinin oynasimi, kumildanisint gordiim. Ayin

damarinda nasil kan dolagiyor, gordiim.”"*

Ikbal, Mevlana ile manevi bulusmasindan ardindan sirlara sahip oldugunu
soyleyerek, “Benligin hayati, arzular yaratmak ve dogurmaktan gelir’ der. Benlik agk
ve muhabbetle kuvvetlenir ve baskasindan bir sey istemekle, digere muhtac olmakla
za‘tylﬂar.135 “Birisine ihtiya¢ arz edip bir sey istemekten benligin ciiz’leri dagilir. Benlik
Tur-1 Sina’sinin agacinda tecelli nuru gérﬁnmez.”136 Bu fakir Tiir’a ¢ikmis soyleniyordu:
‘Senin camin kendi icindeki esrardan bi-haberdir; git insan ara (insanin hakikatine vakif

olmaya calis); Allah bile insan pesinden kosup duruyor.”"’

Barigdhinin feleginden
cihanlar ihsan ediyorsun; benim (Vadi-i Sind)mdan bir tecelliyi mi esirgiyorsun?
Kabe’yi tavaf ettin, kilise etrafinda doniip dolastin. Ne yazik ki, kendine bir kere doniip
bakmadin.”® Der ve sOyle devam eder. Hayatin bekasi, bir maksat ve davanin varligina

baghdir. Onun kervammin cami, maksat ve davadir. / Hayat, arayp tarama icinde

"2 inamu’l Hak, “Uluslararast Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri A¢ilis Konusmasi”,
Muhammed ikbal Kitab1 (Uluslararast Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri) , I.B.B.K.1.D.B.
Yay., istanbul, 1995, s. 15.

'3 Tkbal, Peyam-i masrik, s. 41.

134 {kbal, Esrar-1 hodi, s. 31.

13 fkbal, a.g.e., s. 35-36.

%6 fkbal, a.g.e., s. 40.

7 fkbal, Peyam-i masrik, s. 46.

"% fkbal, a.g.e., s. 128.
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gizlenmistir (Ortiinmiistiir); onun asl arzu icine gizlenmistir. / Kalbinde arzuyu yasat. Ta
ki, bir avug¢ toprak olan bu varligin bir mezar haline gelmesin."”’ Ne zamana kadar

toprakta yerlesip kalacaksin. Haydi toplan, felegin iistiine yiiksel.'*

Ikbal’in benlik felsefesinin sistemli bir halde sunulmasi nefis terbiyesinin ii¢
merhalede dile getirilmesiyle kendini gosterir. Biz tam da bu noktada Ikbal’in mistik
tecriibesiyle Gazali’'nin tasvvufi tecriibesi arasinda bir baglanti kuruyoruz. Zira Gazali,
tasavvufi tecriibesini anlatmaya calisirken iic temel Ozellikten bahseder. Bunlardan
birincisi nefsin kotiiliklerden ve tekamiile engel diinyevi ihtiras ve zevklerden
temizlenmesi siirecidir. ikincisi, bu siirecin sonunda insana ariz olan bazi mistik
hallerdir. Bunlar fevkalade sezgiler olarak da nitelenebilir. ﬁgﬁncﬁsﬁ, bu fevkalade
hallerin akil iistii olup akilla aciklanmamasi durumudur. Birincisi felsefi ol¢iilerde ele
alindigimizda nefis terbiyesini, moral normlari, tiim kayitlardan arindirilip davranislar
bilfiil yonlendirmesi biciminde tan1m1ayabiliriz.141 Baska bir deyisle, nefis terbiyesi,
pratik aklin tekamiiliidiir. Pratik aklin disiplin altina alinmasiyla ortaya cikan ruhsal
haller, Gazali’nin deyimiyle ‘“kesifler, teorik aklin anlayacag: tiirden seyler degildir.”
Gazali, “aklin gorevini algi nasil yapamiyorsa bu mistik deneyimlerin kavranmasini da
akil yiiklenemez” der. Boylece Gazali nezdinde bir bilgi tiirii olan mistik hal, akil iistii
bir olaydir ve akil bunu aciklayamiyor diye bunlari reddetmenin anlami yoktur. Bu
durumu akil acgiklayamiyorsa geriye kalan yegane olciit, bu hali bizzat tecriibe etmek ve
yasamaktir. Her insan mistik tecriibeyi goze alamayacagindan, bunun ne demek oldugu
ve hangi bilgi kategorisine girebilecegi bir soru olarak kalmaya devam edecektir.
Aslinda mistik tecriibe gibi siirsellik de teorik akilla aciklanmayacak bir durumdur. Sair
duygularindan hareketle bazi iiniversal realitelere isaret eder ve okuyucuda bunu
hisseder “Ben siirden ayna viicuda getirecek bir kudrette yaratildim. Bunun icin beni

Iskender’e muhtag etmediler.”'*

1% [kbal, Esrar-1 hodi, .s. 35.

140 fkbal, Rumuz-i bihodi, s. 146.

4! Yasin Ceylan, “Felsefe ve Tasavvuf Arasinda Bir Diisiiniir Gazali”, Felsefe Diinyasi, Say1: 8,
Temmuz 1993, Erisim: 01.04.2008, www.felsefelik.com, s. 51.

12 fkbal, Rumuz-i bihodi, s. 84.
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Ancak nesir kaliplar icerisinde bunu ifade etmek gayet zordur. Bu da gosteriyor
ki, insan, yalniz teorik yonden degil, pratik ve estetik yonlerden de tranzendental
alanlara uzanabilmektedir. Diger taraftan filozofun asil sorunu olan teorik aklin
tekdmiili ve arindirilmasi da kolay bir is degildir. Teorik aklin iiniversal bilgilere
ulagmasi i¢in zihinsel bir terbiye ve akli ziihdden ge¢mesi sarttir. Zihni, kismi ve nakis
bilgilerden gelenekle gecen, farkinda olunmayan Onyargilardan temizlemek, pratik aklin
arindirilmas1 kadar zordur. Bununla varmak istenen nokta sudur: Etik kavramlari
gelistirilmemis ve dolayisiyla etik davranislari inceltememis bir filozof, nasil ornek
insan olamazsa, yalniz nefis terbiyesi ile yetinen ve zihin terbiyesi almamis bir stfi de
ornek insan olmaktan uzaktir. Hatta insan-1 kdmil olmak icin bu iki tiir terbiyeye estetik
terbiyeyi de eklemek gerekir. Insan-1 Kamil bu ii¢ alanda da ¢ile ¢ekmis ve terbiyesini

143

tamamlayabilmis kimsedir. ™~ Ruhlari temiz siifilere, o Allah’t arayan mana dsindlarina

benim tarafimdan de ki: ‘O kendine tapanin himmetine kole olayim ki, benlik nuru ile

s144

Huday: goriir. Bu baglamda Ikbal, akli suur ile vicdani suur arasinda bir imtizac ve

ahenk tesis etmigtir.'*

Ikbal benligin terbiyesi icin ii¢ merhaleden s6z eder:

A- ltaat
B- Nefsin zapti
C- Allah’a naip olmak

Allah’a itaat, nefsin zapti ve naip olarak Ikbal, Hz. Ali’'yi ornek olarak
gostermektedir. O’nun kendi topragimi fethederek Allah’a naip olmasini tiim miisliiman
genglige siirinde ornek olarak gostermektedir: “Iste o Allah’in Arslan’t bu toprag
fethetti. Bu karanlik camuru iksir haline getirdi , / Murtaza ki, hak onun kilici sayesinde

paril paril parlar, ten iklimini fethettigi icin Bii Tiirab adw almistir. / Higcbir seyden

143 Ceylan, “a.g.m”., s. 52.
14 {kbal, Peyam-i masrik, s. 57.
' jkbal, a.g.e., s. 13.
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yilmayip done done hiicum eden bir bahadir. / Kerrar oldugu icin memleket fethetmigtir.

o o . « . . 7. 146
Onun cevherinin yiiz suyu nefsine hakimiyetidir.

Insan, bu mertebeye vardiktan sonra kendi mukadderatin1 ve baskalarininkini de
degistirebilir. Halbuki onun kendi degismesi ilkin sarttir. Kendi Ego’sunu gelistirmeden
Allah da onun mukadderatim degistirmez. Ikbal’e gore, cok defa ileri siirdiigii *“Siz
degismezseniz Allah da degistirmez”(13/11) ayetinin manas1 budur. Fakat insanlar,
onun manasini unutup bir sey yapmadan, kendi imkanlarim1 gelistirmeden bir inkisaf, bir
iyilik bekliyorlar. Ask, Ikbal’in benlik felsefesi ve ilahiyat sisteminde anahtar roliinii
oynamaktadir. Ego’yu gelistirmek i¢in, agk en miithim sart sayilmaktadir. “Hayatin
cevheri agktir, agkin cevheri Ego’dur” diyen beyitte sair-feylosof fikirlerini hiilasa
etmistir. Bu ask kelimesini hangi manada anladig1, Ikbal’in, Esrar-1 Hudi’nin ¢ikmasi
miinasebetiyle Prof. Nicholson’a gonderdigi bir mektubundan anlasilmaktadir: “Bu
kelime (ask) burada gayet genis bir manada kullamilmistir; o, temessiil ettirme, igine
alma arzusunu kasdetmektedir. Onun en yiiksek sekli, kiymet ve ilkiilerin yaratilip
gelistirilmesine ¢alismaktir. Ask, hem asik hem de masuku sahsiyetlendirmektedir.”
Demek ki, der Schimmel, ask, dsik olan1 masukta yok olmaga sevkeden ve boylece
sahsiyeti imha eden bir kuvvet degildir; bilakis, insanin biitiin imkéanlarin1 genisleten ve

ona hakiki kiymet veren bir kudrettir.'*’

Ego’nun takviyesinde askin yaninda ikinci mithim bir amil olarak fakr
gosterilmektedir. Fakr, Ikbal’in sisteminde, zahiri bir yoksulluk degildir. Diinyada hig
mal ve miilke ehemmiyet vermemek, hi¢ kimsenin minneti altinda kalmamak demektir.
Hicbir seye muhta¢ olmamak ve bu fakr ile biitiin diinyaya sahip olmaktir. Bu, Ikbal’in

148

tlkistudir. ™ “O, kanatsizlara goklere yiikselme zevkini, sinege sahin kudret ve azmini

verir. / Fakr sahibi insan, sultanlarla bogusur, onun hasuri tahtlari tir tir titretir.”'®

Ikbal’in benlik felsefesinden sonra aksiyonu ©ngéren mistik tecriibesinin

toplumda uyandirdig: etkileri ve O’nun aslinda mistik siirleriyle ve mistik tecriibesiyle

16 {kbal, Esrar-1 hodi, s. 56.

147 {kbal, Cavitname, s. 36.

8 fkbal, a.g.e., s. 38.

1% Muhammed ikbal, Ey Sark Kavimleri, (“Allame Doktor Muhammed ikbal’in Ug Eseri” ismiyle
ceviren: Ali Nihat Tarlan), Istanbul, 1976, s. 79.
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ne yapmaya calistigim1 anlayabilmek i¢in, O’nun mistik tecriibesinin toplumsal

uzanimlarini gérmemiz gerekecektir.
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III. BOLUM

1-iKBAL’IN MiSTiK TECRUBESININ TOPLUMSAL UZANIMLARI

1.1. AHLAKI UZANIMLARI

Ikbal’in benlik felsefesinin amaci oncelikle kisinin kendini ahlakli kilmas1 ve
daha sonra da toplumsal bir varlik olarak cevresine faydali olabilmesidir. Calismamizda,
Ikbal’in benlik felsefesi baglaminda, Bilen’in de ifade ettigi gibi, ahlakli insan, insanlik
erdemlerini bagkalariyla paylasabilmek icin kendi benliginde “birlige” kavusan kisidir.
Ic ve dis benligi arasindaki catismay1 ortadan kaldiran kisi, hakiki ahlaki kisilige
kavusmus olur. Kendi varliginin degerini bilen, kendisine kars1 adil davranmis olur.
Adalet ask erdemine kavusmak i¢in gerekli diger bir kisilik durumudur. Kendisinin
hakkini verebilen, insanligin hakkini teslim edebilir. Kendi varligini layikiyla taniyan
kisi adalete ermistir; kolelikten kurtulmustur.">® O’nun ahlak anlayisi, tedbir ve ihtiyat
ahlaki”' degildir. ikbal’in mistik tecriibesi ile ahlak anlayisinin bu noktada paralellik
arz ettigini gorebiliriz. Zira O’nun mistik tecriibesi, mistigin kendi i¢ine kapanip,
miinzevi bir hayat yasamasi degil; Tanri’nin halifeligine soyunan, aksiyon felsefesiyle
hareket eden bir mistik tecriibesidir. ikbal bir siirinde soyle der: “Hiir insan, kendini
camurdan ¢ekip ¢ikarir.”? Ahlak’in dini degerler arasina dahil edilmesi, islam
diisiincesindeki insan Ogretisi ile alakalidir. Beseri cemiyetlerde yararli ve makbul olan
anane ve gelenekler, yani orf, insan fitrati ile uyumundan dolay1 dini bir deger tasir.
Toplum degerleri ile bireylerin yoneldigi degerlerin her zaman ahenkli bir biitiinliik
olusturdugu soylenemez. Burada zaman zaman uyumsuzluk, ¢elisme ve catisma da
dogar. Catismay1 fert ve toplum lehine ortadan kaldirmak igin yapilacak tercihlerin
belirli bir ilke ve esasa dayanmas1 gerekir. Bu ilkenin kendisi bir “deger” ifadesidir ve en
nihai deger yaratilis nizanmu olan adalet ilkesidir. Bu ayrima Islam diisiincesinde halk ve

hulk iliskisi ve celigkisi i¢inde yer verilir. Halk insanin ve tiim varliklarin harici

150 Osman Bilen, “Mevlana ve Ahlaki Kisilik”, Mevlana ve insan Sempozyum Bildirileri, Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yay., Ankara 2008, s. 60.

51 Aydin, Din Felsefesi, s. 324
12 fkbal, Esrar-1 hodi, s. 75.
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yaratilist ve harici iliskileri ifade eder. Insan topluluklarina “halk” denilmesi de bu
yizdendir. Hem fertlerin hem de toplum olarak insanlarin, yani halkin hayatinda fitri
ahlak kanunlarinin tesirleri vardir.'> kbal’e gore, hicbir fikir, eger o fikir o halkin kendi
fikri degilse, bir halkin ruhunu saramaz. Belki de bir takim dis etkiler bu fikri
bilincaltindaki derin uykusundan uyandirabilir; fakat bu etkiler o fikri yoktan var

154
edemez."

Benligini nefyetmenin, insanlar i¢inde magliip kavimlerin icadi oldugunu ve bu
gizli yolla galip kavimlerin ahlakim zaafa diisiirdiiklerini tasvir eden hikdye Ikbal’in

yanlis ahlak anlayisinin nelere yol agabilecegini acikca ortaya koymaktadir:

Bunu duydun mu ki, eski zamanlarda bir merada otlayan koyunlar,
O kadar beslenmigler ki cogalnuslar ve diisman korkusundan kurtulmuslar.

Koyun talihsiz yaratilmus bir mahlitktur. Nihayet bir beld okuna ugrayip kalpleri
yaralandl.

Kaplanlar, ormandan firlayip koyunlarin otagina baskin verdiler.
Akill, anlayish, ihtiyar, yagmur gormiis kurt gibi tecriibeli bir koyun,
Kendine ilham geldigini soyleyerek kan icen kaplanlarin vaizi oldu.

Bagirdi: “Ey ¢ok yalanct ve simarik kavim! Ey ugursuz ve ugursuzlugu devamli olan
giinden bthaber kavim!

Lyilerin ruhu, samanla beslenir. Et yemeyi terk eden, Allah indinde makbuldiir.
Disinin keskinligi seni riisva eder. Idrdk goziinii kor eder.

Ey koyun bogazlamakla égiinen, kendini bogazla ki bir kiymet kazanasin.

Kaplan siiriisii, cok calismaktan yorgun diismiis, rahatina diigkiin bir hale gelmisti.

Bu uyutucu nasihati begendiler ve olgun olmadiklart icin koyunun biiyiisiine
kapildilar.

Koyunlari avlayip yiyen kaplan, koyunluk dinini kabul etti.
Ot yiye yiye disleri kesmez oldu. Kivilcumlar sacan gozlerdeki heybet zail oldu.

Gogiislerinde yavas yavas yiirek denen sey kalmadi. Aynanin cevheri aynadan styrilip
gitti.

Bu gayretsizlikten yiizlerce maraz zuhura geldi. Bu ¢okiintiiye tezhip adini verdiler. 153

153 Bilen, “Mevlana ve Ahlaki Kisilik”, s. 50-51.
154 [kbal, iran’da Metafizik ilimlerin Tekamiilii, s. 11.
155 jkbal, Esrar-1 hodi, s. 43-45.
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Uyanik ve akilli kaplan, koyunun efsunu ile uykuya getirtilmis, kendi inkirazina
»ahlaki kiiltiir” demistir. “Ilk zahit ve hakim olan Platon bu eski koyun siiriisiinden birisi
idi. Onun kanathi ati idealizmin karanliklarinda yolu sasirdi ve nalim1 aktiialitenin
kayalarina vurdu. Goriinmez olan, onu o kadar hayran etti ki el, goz, kulaga hig
ehemmiyet vermedi”. Dedi ki: “Hayatin sirr1 6lmektir; mum, sondiiriilmekten seref
kazanir. O, fikirlerimize hakim oldu; onun kaderi bizi uyutup hisler diinyasini bizden

alip gotiirdii."*® Ikbal, ahlak anlayisinda da goriildiigii iizere Yunan felsefesine karsidir.

Ikbale gore din, bir siirli ahlak kaidelerinden ibaret degildir; insanin ahlak
bakimindan gelismesi de degildir; dinin hayatin baska bir kategorisi oldugunu ve onun
bas ve sonunun, ilahi hakikatle temasa ge¢gmek oldugunu soyler. Insanin dini hayati, der
Ikbal, genel olarak iic merhaleden gecmektedir: ilk ¢agda iman, yani ananevi dini
tasavvurlara tam bir baglilik; sonra tefekkiir mertebesi ve nihayet —gerci her insanda
vuku bulmazsa da- kesif mertebesi: Insan, bir an i¢in Kuddus ve Hayy olan son kuvvete
temas eder ve bu suretle yeni bir hayat kudretini, yeni bir din anlayisini kazanir."”’
Onceden belirlenmis bir amaca ulastirict bir sire¢ olarak kabul edilen evren, bagimsiz,
sorumlu ve iyi ahlakli unsurlarin diinyas: degildir; sadece ipleri arkadan cekilmek
suretiyle hareket ettirilen kuklalarin oynatildig: bir sahne de degildir. Bununla beraber,
teleolojinin bir anlami da vardir. Bilingli tecriibemiz bize gostermistir ki, yasamak
hedeflere sekil vermek, degistirmek ve onlarin yonetiminde olmak demektir."*® Her
tecriibede bir bilinglilik s6z konusudur. Bilincin olmadigi yerde bir benlikten ve
dolayisiyla her hangi bir tecriibeden séz etmek pek anlamli olmayacaktir.””® islam’da
dini tecriibe tarihi Hazret-i Peygamber’e gore “insanda ilahi ahlakin ortaya
cikmasindan™ ibarettir, bu tecriibe su ciimlelerle ifade olunmustur: “Ene’l- Hak™ (Ben
Hakkim, Ben yaratici gercegim) Hallac, “Ene’d-Dehr”  (Ben zaman’im) Hz.
Muhammed, “Ben konusan Kur’an’im.” Hz. Ali, ve “Ma azam sani” (Biiyiikliik bana
aittir) Ba’yezid. Islamiyet’in daha yiiksek diizeydeki tasavvufunda birlestirici tecriibe,

Sonsuz Ego’ya karigmak suretiyle fani, bitimli veya gecici egonun kendi varligimi yok

156 {kbal, Cavitname, s. 23.

57 {kbal, a.g.e., .s 25-26.

158 {kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 81.
' Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, s. 26.
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etmek degildir. Aksine, Sonsuz benlik veya Ego’nun fani benligi sevgi dolu kucagina
girmesidir. Mevlana der ki: * [lm-i Hak, stifinin ilminde kaybolmustur / Insanlarin boyle
seye inanmalar1 nasil miimkiindiir?” Bu durumda, ifade edilen kadercilik, Oswald
Spengler (1880-1936)’in diisiindiigii gibi ego veya benligin inkar1 degildir. Bu bir
hayattir. Hi¢cbir engel tanimayan sonsuz bir giigtiir.160 Ikbal’in hedefi “Ask vilayetinden

yeni bir ordu kurmaktir. Zira aklin isyan ve sekaveti yiiziinden islam tehlikededir”'®!

Biiyiik vazifesini asagl yukar1 1911 senesinden beri bilen ve siirlerinde bildiren
sair, bir siirinde soyle diyor. “Allah’tan mest olan dervis, ne sarkli ne garplidir —benim
cevherim ne Dihli ne Isfahan ne Semarkand’dadir. Ben, dogru oldugunu zannettigim
seyleri soyliiyorum; mescidin abdali olamadigim gibi kdfir terbiyesindeki de degilim.
Dost ve diisman benden memnun degildir; ciinkii sekerle zehiri hi¢c karigtirmadim.
Hakikati goren bir kul, bir ¢op yigimni Devavend dagi ile nasil karistirabilir?'®* kbal’in
ogretilerinin ruhu, gelecekte ferdin tam anlamiyla geliserek yaratici faaliyetlerde
Tanri’nin yardimcis1 ve aracist olma seviyesini elde etmesini saglayacak bir toplum

163 {kbal, tasavvuf edebiyatinin ahlak ve amel ile ilgili kisminin cok degerli

tasavvurudur.
oldugunu, ¢iinkii bunlar1 okuyunca insanin ruhunun heyecanla doldugunu ifade eder.
Felsefe kismi ise tamamen yararsiz ve bazi durumlarda bence, der Ikbal, Kur’an
ogretisine aykiridir. Bu felsefe, son devir stfilerinin dikkatini gayba ait suret ve
sekillerin miisahadesine yoneltmis ve boylelikle bu, tasavvufun tek iilkiisii haline
gelmistir. Oysa Islami bakis acisindan nefsin temizlenmesinden amag, sadece goriis ve
dayanikliligin artirllmasidir. Ahlak ve amel acisindan Islam mutasavviflarinin hikaye ve
sOzleri son derece degerli, fakat dinin asil gercegi, din biiyligi ve alimlerin kitaplarini
okumakla anlasilir.'® Bu baglamda Ikbal, Birinci Diinya savasin tabiat, kiiltiir ve

medeniyet icin bir ytkim oldugu ve bu yikimin kiilleri arasindan yeni bir “Adem” ve

yeni bir “Alem” cikarilmaya calisildigini; bunun da ancak yeni bir bilim anlayist

190 fkbal, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 151-152.

1! fkbal, Ey Sark Kavimleri, s. 63.

162 [kbal, Cavitname, s. 18.

163 kbal, Yansimalar (Genglik Notlari), Cev. Halil Toker, Kakniis Yay., Istanbul, 2001, s. 20.
1% {kbal, Mektuplar, s.77-78.
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gelistirmek ile miimkiin oldugunu diisiinenlerin mevcut olduguna inanir. S6z konusu

yikim Bati’nin, “Ilmi, Ahlaki ve Iktisadi ideallerinin korkung neticesidir” der.'%

Goriildiigii gibi Ikbal, mistik tecriibesiyle “ortak benlik” anlayisina ulasarak hitap
ettigi topluma “Ene’l-hak” dedirtmek ister ve ahlakla ilgili goriislerini ileri siirerkende
nasil bir ahlak anlayisina sahip olunmasi gerektigini degil nasil bir ahlak sahibi

olunmamas: gerektigini ifade eder.

1.2. SIYAST UZANIMLARI
Belki siyasi gii¢ (iktidar) olarak bize uzun zaman ihtiya¢ duyulmayacak; ama
Allah’in mutlak birliginin yegdane sahidi olarak diinya icin hdlen zaruri oldugumuzu

zannediyorum. Bu itibarla milletler arasinda sdf bir sahitlik degerimiz vardir.

Ikbal, boyle yaziyordu 1910’da notlarinda. Miisliimanlarm sadece tevhide iman
etmek suretiyle hakikaten yasayabilecekleri, gayelerini gerceklestirebilecekleri
diisiincesi, onun biitiin siyasi ve sosyal fikirlerini sekillendirmistir. O, kelimenin dar
manasinda devlet yonetimini, teokratik olarak anlamamistir.'*® Genc¢liginde Tardna-i
milli (Milli Mars) yazmakla oviinen, “Cin ve Arabistan bizim, Hindistan bizimdir” ve
biitiin diinya Miisliimanlaridir diyen sair, hayat1 boyunca territoryal nasyonalizme karsi
cikmistir. Hatta 1931 yilinda Pakistan’daki sGifi rehberlerinden bir guruba —ozellikle
Cisti tarikatinin pirlerine- génderdigi bir mesajda, din ve politikanin Islam’la birlestigini
ve ayrilmayacagini hatirlatir; zira onlar1 ayirmak, Islam hakikatini katletmek manasina

gelir.' o7

Ikbal’in Esrar-1 Hodi’yi Miisliiman gencligi canlandirmak ve onlara bir ruh
vermek amaciyla yazdigi 1921 yilinda kaleme aldigi bir mektupta anlasilmaktadir. Ikbal,
bu eserinin Avrupa niifusu yash oldugu i¢in onlara hitap etmedigini fakat gen¢ ya da

Allah’in yeni bir yasam bahsettigi iilkeler iizerinde etkili olacagini ifade etmistir.'®® Bu

165 Bilen, “Muhammed Ikbal’in Cagdas Bilim Anlayis1”, s. 115.
1% Schimmel, Cagin Mevlana’st Muhammed ikbal, s. 93.

17 fkbal, Ey Sark Kavimleri., s. 114.

'8 jkbal, Mektuplar, s. 140.
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baglamda Ikbal, Miisliiman uluslar arasinda bugiin dogmatik uykusundan uyanip kisisel
bilince erismis tek ulusun Tiirkler oldugunu sijyler.169 Siirlerinde bu durumu soyle
deginmistir: “Tiirklere kapali kapilar agildi. Misirlilarin binast muhkem kuruldu. Sen de
benligin etegine yapis. Onsuz kimseye ne miilk ne de din verilir. / Kaderini kendi eliyle
vazan millete Allah ululuk verir. Koyliisii baskasi hesabina ekin eken milletle Allah
mesgul olmaz. Ene’l-Hak ilahiyat makamindan bagka bir sey degildir. Ona layik sahip
var nudir, yok mudur? Eger bunu bir fert soylerse ona hitap edilir. Eger bunu bir millet
soylerse yersiz degildir. / Ene’l-Hak sozii, her dalin iizerinde, kanminda ¢iy daneleri
bulunan bir millete layiktir. Onu kahredici azameti icinde oyle litfedici bir giizellik
vardir ki, onu dokuz felek aynasinda aksettirir. / Milletler arasinda makam vyiiksektir. Iki
diinyada liderdir o millet ki, yaratma isinden bir an bogalmaz, ona uyku ve yorgunluk
haramdir.””’ / Miisliimanlik; goniil gamu satin almak, cva gibi dostlar istirabu ile
kivranmak, milletin huzurunda kendini yok edip “ben milletim” diye bagzrabilmektir.m
Ya Rabbi, Frenk seninle rekabete kalkmis. Su farkla ki onun kullari, ona tapanlar yalniz
biiyiik devlet adamlari. / Sen atesten yalmiz bir Iblis viicuda getirdin. Fakat Frenk
siyaseti, topraktan iki yiiz bin Iblis yaratmisnir.'”*Osmanli Tiirkler’inin sozii iy

kavradiklarini isittim, / Kim onlara benim su garip siirimi iletecektir?'”?”

I[slam diinyasinda ve Ikbal’in yasadigi cografyada meydana gelen siyasi ve
toplumsal olaylar1 kisaca vermek hem Ikbal’in siyasi diisiinceleriyle bu hareketlerin
neresinde oldugunu gormemiz acisindan hem de mistik tecriibesinin siyasi uzanimlarini
gorebilmemiz baglaminda faydali olacaktir. ikbal, birkac asirdan beri Isldm diinyasinda
yeni yeni hareketler goriindiigiinii ve 19. asrin baslangicindan itibaren garpli medeniyet,
garpli ilim ve teknigin, Hindistan’dan baslayarak td Marrakes’e kadar yayilmaya
basladigin1 ve bunlarin Hindistan, Misir ve Tiirkiye’de mubhtelif toplumsal ve hukuki
reformlara yol actigini soyler. Sark, giin gectikce Garp diisiincesini 0grenmis, Garph

gordiigli teknigin arkasinda kendilerinden farkli bagka kanunlara gore gelismis bulunan

19 [kbal, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 219.
' {kbal, Hicaz Armagam, s. 54-55.

! fkbal, a.g.e., s. 58.

172 [kbal, Musa Vurusu, s. 176.

'3 fkbal, Cebrail’n Kanad, s. 88.
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bir diinya goriisiinlin mevcut oldugunu miisdhade etmis, kendi medeniyet ve dini
goriisleriyle bu Garp tesirleri arasinda bir miinasebet kurarak ananevi hiiviyetini

kaybetmeden bu yeni fikirleri ne sekilde benimseyecegini diisiinmiistiir.

Bu problemler, ilk once Hindistan’da mevzubahis olmaga baslar; Ingilizlerin
yaninda calisan, Ingiliz terbiyesinin goren Hint Miisliimanlari, Garbin Islam hakkindaki
anlayigsizlign karsisinda Islam kiiltiiriinii miidafaaya calisarak Miisliimanhig reforme
etmeye kalkismislardir. Modern tefsir metotlarina miiracaat etmek suretiyle Islamiyet’te
modernizmin zuhuruna onderlik etmislerdir. Seyyid Ameer Ali ve Mirza Abu Fazl bu
harekete biiyiikk faydalari dokunan sahsiyetlerdir; 1877 Kalikut’ta toplanan National
Muhammadan Association ve hemen ayni zamanda mubhtelif Hint sehirlerinde subeleri
bulunan Enciimen-i Himayet-i Islam hareketi de bu sahada miihim is yapmistir. Halbuki
Hindistan’da gelisen bu cereyan ne kadar miithim ve temelli olursa olsun ondan biraz
sonra Islamiyet’in ilim merkezi sayillan Misir’da meydana cikan bagka bir reform
hareketi daha genis ve tesirli olmustur. Haddizatinda bu iki hareket arasinda bir
miinasebet mevcuttur. Sarktan gelen biiyiik reformatér Cemalettin Efgani (1839- 1897)
bilhassa Misir’da Panislamizm iilkiilerini gelistirerek Islamiyet’in yenilesmesi icin
sonsuz bir gayret sarf etmistir. Kendisi ve sakirtleri Muhammed Abduh (.../1895) ve
Muhammed Rasit Rida (.../1905) Mandr dergisinde yayinladiklar atesli makalelerle
modern IslAm ildhiyatinin temellerini atmiglardir. Bu miitefekkirler, 10 uncu asirdan
beri kapatilmis sayilan i¢tihat kapisinin tekrar agilmasini talep etmislerdir. Zamana gore
Islam hukuk ve fikirlerinde vukua gelen inhiraflar bertaraf edilmeli ve onlarin yerine,
yalmiz Kur’an ve Hadislere bagvuran, bugiinkii anlayisa uyan, modern ilme muhalif
olmayan bir fikir sistemi kurulmalidir: “Seriat, Hanefilerin kitaplarinin ciltlerine
miinhasir degildir” (Manar V 508). Gerek Hint, gerek Misir ve nihayet Tiirk-Islam
modernistlerinin daima soyledikleri su olmustur: Bu sekilde anlasilan bir Islam, higbir
zaman yirminci ve herhangi bir asrin icaplarina muhalif olamaz. Tiirkiye’de bu fikirler
bilhassa Mehmet Akif Ersoy (1873-1936) ve Prens Said Halim Pasa (1863-1921)
tarafindan ileri siiriilmiistiir. iste bu isimler Ziya Gokalp de (1876-1924) dahil olmak
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iizere bilyilk Pakistanli feylesof ve sairi Muhammed Ikbal’in eserinde yer almis
bulunmaktadur. '

“Fert, kendini iyi tamirsa fert olur. Kavim ancak kendi benlik dlemi icinde

. 175
vasarsa kavim olur.”

“Milli hayatin kemdali, milletinde fert gibi benlik hissi
duymasindadir. Milli rivayetlerin zapt edilmesi bu duyguyu dogurur ve kemdle
eristirir.”'"® Ikbal stiphesiz toplumu olusturan benleri uyandirmaya, onlart bir kaliteye
ulastirmaya ve bu yolla Islam’1n istedigi ideal bir toplum olusturmaya ¢alismistir. Bunu
yaparken de caligmamizin konusu olan mistik tecriibeyi benlere ve dolayisiyla topluma
uygulayarak bir “ortak benlik” gelistirmek istemistir. Uzun bir esaret devrinin
ezginlikleri ve bezginlikleri ile kivranan bir muhitte yetismesinin; serazat, hiir, kudretli
ve ihtiraslt bir ruha sahip olmasinin izlerini biitiin fikri mahsullerinde oldugu gibi
mesaisinin bu cephesinde de gormek kabildir. Garp miistemlekeciliginin bir cepheden
temsil etmek istedigi Hint muhitinde, sarkin edebiyat, felsefe ve tasavvuf vadisinde
Ustiinliigiinii dava etmek, bu siyasete karsi bir nevi isyan bayragini agmak demek
olacaktir. Ikbal, miiessir siirleriyle Hint Miislimanlarim1 hakiki insanliga sevk etmis,

esaretten kurtarmis, sa’y ve iman esaslarina bagli biiylik bir devletin kurulmasinda

kuvvetli bir 4mil olmustur.'”’

Ikbal icin Onemli olan, biitiin Islam Alemini, Hint Miisliimanlarmin mukadderati
ile alakadar etmekti. O, esir milletlerin istiklallerine sahip olmalarin1 ve bilhassa evvelce
efendi ve beseriyete rehber olacak bir mevkiye yiikselmis olup da sonradan o eski sevket
ve azametini kaybetmis milletlerin tekrar eski mevkilerine avdet etmelerini ister. Bu
itibarla Ikbal, yalnz Pakistan ve Iran degil, biitiin Miisliiman milletlere ve bunlarin
iistiinde biitiin sark milletlerine Hak tarafindan gonderilmis bir miirsittir.'”® ikbal gercek
manada bir 6nder olarak telakki edilmistir. Ciinkii kendisine énder veya seyh diyenlerin

bati hayram1 ve halki aldatan insanlar oldugunu belirtir: “Seyhi, biiyiik mutasavvif

174 {kbal, Cavitname, s. 7-8.

'3 fkbal, Rumuz-i bihods, s. 143.
176 fkbal, a.g.e., s. 132.

7 fkbal, a.g.e., s. 16-17.

'8 {kbal, a.g.e., s. 21.
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Beyazid-i Bistami makamindan dem vuruyorsa da asil Ingiliz lordunun ve Frengin
miiridi.”""

Toplumu harekete gecirmek icin Ikbal’in elindeki en giiclii silah onun siir
kaabiliyeti ve doyasiyla siirleriydi. Siirlerinde batinin somiirgeci gii¢lerine hayranlik
duyan Islam gencliginin akbabalar gibi les yememelerini bunun tersine sahinler gibi
olmalarm1 soOylemistir. “Sahin” yukarida da belirttigimiz gibi insan-1 kamilin
semboliidiir. Bunun yanindan ikbal kendisinin “sair-i ferda”, yani “Islam'mn yarmmin
sairi” olarak gormektedir. Frenk efendilerinden iirktiin; tiirbeye secdeler edip
duruyorsun. Kolelige oyle alismussin ki, yoldaki tastan kendine bir efendi (heykeli)
yapiyorsun ./ Ne zaman hayat libasint yirtacaksin? Sair; ferdi ve ortak benlik doktrini
vasitasiyla bir grup insani, bir toplulugu haysiyetlerinin, kendilerine giivenin suuruna
vardirmistir. Zira onun mistik tecriibesinin ve benlik felsefesinin 6zii, her insan ferdinin
sonsuz potansiyele sahip oldugu gercegini ortaya cikarmadir. Ve eger insan —i¢imizden
herhangi biri- kendi varliginda sakli olan tek bir potansiyelin dahi farkina varacak olsa,
eger fark edebilse bu, onun kendi nefsinin benliginin farkinda olusuna denk olacaktir.
Ve boylece, Ikbal’e gore, insan, ‘“daima istemek” ve ondan sonra da bu ideali
gerceklestirmek icin siirekli gayret sarf etmek yoluyla, benligin giiclendirilecegi ve
hedefe bir fert olarak ulasilacaktir. Ve bu, her bir fertte cok cesitli ve sonsuz sayida
potansiyel bulunmasina ragmen, yalnizca kendi ic¢inizdeki tek bir potansiyelin suuruna
ermek vasitasiyla olabilecektir. Boylece, bu sekilde, fert benligi diisiindiigiinde ortak
benligin bir millette nasil isledigini de anlamis olacaktir. Bu bakimdan, saniriz ki, der
Cavid Ikbal, ferdi ve ortak benlik doktrinlerini gelistirdigi sirada aklinda Tiirkler’in
deneyimi vardir. Hayatta kalmak i¢in miicadele veren insanlar1 fark etmisti ve bir Tiirk
ferdinin ferdi haysiyeti ve bir topluluk, bir millet olarak Tiirkler’in ortak haysiyetlerinin

ortak benlik doktrinini gelistirdigi siralarda onun diisiincesine tesir ettigi asikardur. '®

' {kbal, Ey Sark Kavimleri, s. 83.

180 Cavid ikbal, “Uluslararas1t Muhammed fkbal Sempozyumu Bildirileri A¢ilis Konusmasi”,
Muhammed ikbal Kitabi (Uluslararas1 Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri), I.B.B.K.1.D.B. Yay.,
Istanbul, 1995, s. 19-20.
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Gercekten de O, peygamberin icinde tesekkiil etmis bir tiir suurun varligina
inanir: Allah’in huzurunda iken benligi 6yle bir giice ulasir ki, onu Allah’mn huzurunda
tutar ve buna ragmen Allah’tan ayrilabilir ve geri donerek insanoglu icin kiiltiirel bir
devrim yaratabilir. Halbuki mistik bir suur durumunda, bir mistik Allah’a
yakinlastiginda, o, bu halin giizelligine Oylesine garkolmus, bu giizelligin Oylesine
etkisinde kalmigtir ki, donmek istemez. Bu nedenle ikbal’in siirlerinde soyledigi gibi,
Islam mistikleri ve sairleri, mistik yasantilarim ve siirlerini olabildigince peygamber
diizeyinde gelistirmeye calismalidirlar. Boylece siir peygamberi karaktere ulasir. O,
kiiltiirel bir devrim yaratmalidir. Tipki bir peygamberin yaptig1 gibi, der Cavid Ikbal,
Ikbal’in siirinin Hindistan alt kitasinda yaptigi etki bu olmustur. O, ayn1 zamanda
Mevlana Celaleddin Rumi gibi benligi peygamberi olarak da adlandirmistir. Zira Rumi
hakkinda, Mesnevi’nin Farsca yazilmis Kur’an oldugu soylenmistir. Boyle yiiksek siir
peygamberi karaktere sahiptir ve boyle olmast beklenir. Ve siir bu karaktere ulasirsa
elbette yeni bir millet, yeni bir devlet yaratabilir. Ve bir sair tarafindan diistiniilmiis olan
bir devletin ortaya cikmasi insanlik tarihinde sadece Ikbal’in sahsinda miimkiin

olmustur.181

Bu kavim, birlik ipini elden kacirali beri bin bir miigkiile diistiik. / Biz
yvuldizlar gibi perisan, daginik bir haldeyiz. Aymi yolda arkadas oldugumuz halde
birbirimizin yabanczszylz.m Kendini bilmeyen, yani ne cevherlere malik oldugunun
farkinda olmayan bir kavim icin Cenab-1 Hak’tan kudretli bir hayat temenni ettim.'®
Efgani: Zinderud! Bizim kiireyi arzdan bahset, bize yer ve gokten bahset! / Zinderud
(Ikbal): Diinyay: kiran milletin ta icinde din-vatan savasini gordiim. / Yakin zayif oldugu
icin bedende ruh olmiis; miimin, dinin kuvvetinden iimidini kesmistir. / Tiirk, Iranl,
Arap, hepsi Avrupa mestleri herkesin bogazinda Avrupa’nin tuzak yemleri var./ Sark,
Garbin emperyalizminden dolayt harap; komiinizm ise, dinin ve milletin kuvvetini alip

gotiirmiistiir! 184

“Begerin en hayirlist olan Hazret-i Muhammed’in su soziinii ruhuna yerlestir:

‘Seytan, cemiyetten uzak kacandir.’/ Fert ve millet birbirinin aynasidir. Fert inci,

'8 jkbal, “a.g.m”., s. 21.

132 {kbal, Esrar-1 hodi, s. 77.

183 jkbal, Rumuz-i bihodi, s. 85.
'8 fkbal, Cavitname, s. 185.

64



cemiyet onun dizildigi ip. Fert, yildiz; cemiyet onun icine katildigi samanyoludur. / Fert,
millet vyiiziinden ihtiram goriir. Millet, fertler ile nizamini bulur. 7185 jkbal’in
ogretisinden Islam’a gore devlet, ruhini olan1 beseri bir miiessese (6rgiitlenme)
gerceklestirme gayretidir. Zihni olan, fiziki olan {izerinde hiikiimran olunca ve
bagimsizligim kazaninca hakiki devlet ortaya cikar. Insan kendisinin efendisi oldugunu
hisseder. ikbal 6gretisinde, Tevhid prensibi peygamberlik sayesinde gerceklestirmistir.
Diinyadaki varligimizin temeli peygamberliktir. Dinimiz peygamberlikten ileri gelmistir.
Peygamber, yiizbinlercemizi tek bir varlik haline getirmistir; muhtelif kisimlar
birbirinden ayrilmayacak, yekdigerine girecek kadar yaklastirmistir. Peygamberlikte
ahenk birligi bulmusuzdur. O, bize nefes ve maksat birligi vermistir. Demek ki
peygamberlik, Tevhid iilkiislinii immete sindiren, insanlara hakiki bir iimmet suuru ve

mefhumu veren ve onun ideal seklini gerceklestiren kuvvettir.'*®

Insanin kiymetini bilhassa algaltan bir amil, koleliktir. Bu hale gelen, bagkasinin
oniinde bas egen ve onun emirlerine kor gibi itaat eden insan, kopekten bile alcaktir.
“Ben, bir kopegin diger kopegin oniinde boynunu egdigini gormedim.” Halbuki bu
kolelik, yalmz fertler arasindaki hizmet miinasebetlerinde mevzubahis degildir; ayni
zamanda bazi siyasi ve iktisadi sistemlerde goriinen istismar prensibi de bu kulluk

mefhumuna dahildir.'®’

Ikbal’in siyasi hayatina baktigimizda onun gerceklestirmeye calisigi seyin
Islam’mn tevhid anlayis1 oldugu rahatlikla goriilebilir. Allah’in birligi anlamina gelen
Tevhid, Islam’in tek tanriciliginin oziidiir. Allah tek’tir, O’ndan baska tanr1 yoktur ve
hicbir sey de O’nun gibi degerlendirilemez, yani esi de mevcut degil, benzeri de.
Tevhidin ziddi, vahdet-i viicut¢ularin ileri siirdiikleri gibi kesret degil, sirk’tir. Yaratici,
tiim yaratiklarin1 koruyup gozettigi icin, Islam’in Tevhid ogretisi biitiin evreni kusatir.
Bu nedenle Allah’in iradesi, hayatin her alaninda gerceklestirilmelidir. ikbal’e gore
Tevhid, toplumun ruhu ve bedenidir. Tevhid, bin gozle tek bir hedefe bakmak demektir;

Tevhid, bin zerreyi bir giines haline getirir; Allah’in birligi insanlarin birligine yansir.

'3 fkbal, Rumuz-i bihodi, s. 87.
186 Nazif Sahinoglu, “ikbal’de Din ve Devlet iliskileri”, s. 30.
'*7 [kbal, Cavitname, s. 41.
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Iste bu giicte iimmet -renk, ulus ve cografi farklilk gozetmeksizin- esit olanlarin
kardesligi niteligini kazanmir, tek bir dili konusur, tek bir ruhu ve yiiregi tasir.
Diisiincedeki bu mutlak birlik, Allah’in iradesinin mekan ve zamanda yiiceltilmesine yol

acan eylemin itici giicii olarak islev gormelidir.'™®

Asil fikir, Tevhid’in esas1 ve bu akidenin Miisliimanlar arasindaki tezahiirii olan
esitlik, kardeslik, ozgiirliik ve insan tiiriinii muhafaza i¢in dayanigsmadir; bir de Allah’in
yeryiiziinde ki iradesini yerine getirme ameliyesidir. Islam nokta-i nazarindan devletten
amagc, bu ideal prensipleri zaman ve mekan kuvvetlerine doniistiirmeye gayret etmek ve
belirli bir beseri teskilat icinde onlar1 gergeklestirme emelidir. ikbal’e gore, bir hiikiimet
kurulacaksa bunun basinda, kendisinin mefruz (varsayili) yanilmazlik perdesi altindaki
sahsi miistebit iradesini her zaman gizlemeye muktedir bir Allah halifesi bulunacak
anlamma gelmez ve gelmemelidir. Ciinkii ikbal’e gore Asr-1 Saadet’teki devlet sekli,

monarsi ve oligarsi degil, cuamhuriyetti, cogulculugun idaresiydi.189

Ikbal Avrupa kokenli nasyonalizme karsi ¢ikmustir ve bununla ilgili sert siirler
kaleme almistir: Ummetlerin kaderi, vatan mefhumuna baghdir, iimmet binasinin temeli
irk iizerine kurulmugstur, derler. / Millet mefhumunun ashini vatanda gormek ne
demektir? Riizgdra, suya, camura tapmak neden? / Irk ile iftihar, cehalettir. Irkin hiikmii
ten iizerine caridir. Ten de fanidir. / Bizim milletimizin temeli baskadir. Bu temel, bizim
goniillerimizde gizlidir. / Biz hazir oldugumuz halde gaibe goniil baglamisiz. O halde
sunun-bunun kaydindan kurtul. / Bu kavmin birbirine bagliligi, yildizlarin bagliligi
gibidir. Bu bag, bakis gibidir biz onu goremeyiz. / Biz aym sadagin parlak temrenli
oklart gibiyiz. Goriiniigiimiiz bir, goriisiimiiz bir, diisiiniigiimiiz birdir.”®° / “Kendine
Tiirk, Afgan adim vermigsin. Yazik sana ki oldugun yerde kalmigsin; bir adim ileri
gidememigsin.” / “Ebedi hayatin sirrini istiyorsan gel; hem yeri, hem de gogii istiyorsan
gene gel.” / "Elinden geliyorsa kimya ol; ¢camur olma. Cihanda zengin ol, dilenci

olma »191

188 kbal, iran’da Metafizik ilimlerin Tekamiilii, s. 38.
% fkbal, a.g.e., s. 31.

1% fkbal, Rumuz-i bihods, s. 95.

! ikbal, a.g.e., s. 140-141.
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Ikbal’in siyasetle ilgili kaygilarindan birisi de, siyasetin garp kokenli olmasiydu.
“Siyaset bir mezhep haline geldi. Ve bu aga¢ garp bahgesinde yetisti. / Isa’mn dini
hikayesi sondii, gitti. Kilise mumunda stk kalmadi. / Papa, dciz bir vaziyete diistii. Biitiin
niifuzu kirildi. / Isa milleti kiliseye tekme atti. Salip dyini kalp paraya déndii./ Dehri
olmak, yani madde felsefesine baglanmak, din elbisesini parcalayinca Seytan Hazret-
inden bir elci geldi. / O batila tapan, o siirmesiyle insan tohumunu ekti.'*? Iste ikbal,
boyle bir vatanperverdi. Islam ittihadi hususunda rehberleri Nadir Sah, Seyyid
Cemalettin Afgani ve Sait Halim Pasa’dir.'” ikbal, Cemaleddin Afgani’nin “Milli
Birlik” diisiincesinden ¢ok etkilenen gen¢ Miisliiman gurubun bir iiyesidir. Is1Ami birlik
fikrini kabul etmeden evvel ikbal’in felsefesi ve siyasi diisiincelerini cesitli gelisim

merhaleleri gecirmistir.'”*

Ikbal’e gore, ferdin hayatinin inkisafi tamamen dini temellere istinad ettigi gibi
millet de aym sekilde yalmiz dini amillerin yardimiyla yasayabilir. Memleket derdi,
siyasi meseleler Ikbal’i erkenden ilgilendirmistir; Hindistan’in vaziyeti ona, 1909
senesinde Tasvir-i dert adli siirinde “Vatamini diisiin, ey habersiz! Masiyet gelecek;
goniillerde senin imhan icin nisdneler vardir” demege tesvik etmistir. Son Farsca
eserinin ismi Pesce bayed kard ey akvamm Sark —Ey sark kavimleri ne yapmali- siyasi
diisiincelerini ifade etmektedir. Kendi memleketinde ve obiir Sark memleketlerinde
gordiigli emperyalizm; Avrupa’da miisahede ettigi Marksizm bir taraftan, asiri
Milliyet¢ilik bir taraftan, O’na Birinci Diinya harbinden once bile gelecek tehlikeli
inkisafin korkung¢ neticelerini hissettirmistir. Bircok siirinde milliyetciligi, kendi
memleketini tapmak yapan zihniyeti agir kelimelerle tenkid edip bu durumun
IslAmiyet’in ruhuna aykir1 oldugunu belirtmistir. CavitnAme’de bu hususta bilhassa
Utarit feleginde vaki olan konugmalar ve Cennet’teki Sark hiikiimdarlarinin goriismeleri

mithimdir. Utarit feleginde Said Halim Pasa, sairin siyasi fikirlerini ifade etmektedir;

%2 fkbal, a.g.e., s. 111.
%% {kbal, Peyam-i masrik, s. 20.

194 Muhammed ikbal, Yansimalar (Genclik Notlari), s. 14.
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Said Halim Pasa’nin Fransizca yazilan ve Mehmet Akif tarafindan Tiirk¢eye cevrilen

islamlasmak kitab1 zaten, Reconstruction’da da biiyiik takdirle methedilmektedir. '*

Ideal bir milletin binas1 igin 14zim gelen sartlardan anlasildig1 gibi, ikbal siyaseti
tamamen dine dayandirmistir. Dinsiz bir siyaset, ona gore, Ehriman’in kizi, hatta
zincirsiz bir devdir. Garp’ta gordiigii demokrasi de ona herhalde pek cazib
goriinmemistir; muhtelif beyitlerde onun zayif taraflari iizerinde durmustur: “7ki yiiz
esek kafasindan bir insan fikri ¢ikmaz.” Veya “Demokrasi insanlarin tartilacaklarina

sayildiklar bir idare seklidir.”"*°

Sonugta Ikbal’in mistik tecriibesinin siyasi uzanimlari ile ilgili olarak sunlari
sOyleyebiliriz. Allah’1n birligi insanlarin birligine aksettiriyor ve bu sekilde yalniz kamil
bir tevhid sayesinde insanlarin birligi ve ondan dolayr miistakbel bir sulh temin
edilebilir. Tevhid, bin gozle bir tek hedefe bakmak demektir; tevhid bin zerreyi bir giines
haline getirir, birlik yaratir. Mevlana, “Aferin bu ask-i kiilliye ki yiiz bin zerreye ittihat
verdi” demistir. Zaten Ikbal’e gore, fert icin mutlaka, cemaatte bulunmak lazimdir; O,
kendi Ego’sunu kuvvetlendirdikten sonra onun biitiin imkanlarim1 daha biiyiik bir Ego
olan milletin faydasi i¢in kullanip; boylece yeni tesvikleri sayesinde biiyiimege ve
genislemeye devam edecektir. Insan o zaman, Hallac’in Ene’l-Hak dedigi gibi “Ene’l-
millet” demege layik olur. Inziva ve infiradda degil, insanlar arasinda Ego, kendi
kiymetini gosterebilir, kuvvetlerini Olcebilir. “Fert, cemaatin baginda rahmet bulur;
onun cevheri, milletten dolayi kemale erer. Fert, cemaatte kaybolunca, bir damla bir
denizin vuslatimi ister. Fert, yalniz kalinca gayelerini bulamaz; onun kuvveti dagilmaya

.o . h » 1 7
miitemayildir. ?

1%{kbal, Cavitname, s. 42.
1% fkbal, a.g.e., s. 46.
"7 ikbal, a.g.e., s. 44.
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IV. SONUC

Avrupa doniisiinden sonra Ikbal’de goriinen felsefi goriis, bazi hususlarda onun
eski fikirlerine tamamen muhalif goziikmektedir. O, genglik siirlerinde terenniim ettigi
mistik duygulardan, hatta doktora tezinde ileri siirdiigii baz1 goriislerden uzaklagmistir.
Ingiltere’deki hocasi, Hegel felsefesinin Cambridge’deki miimessili olan Mctaggart,
Ikbal’e Esrdr-i hodi’nin ¢ikmasindan sonra yazdig: bir mektupta intibalarini soyle ifade
etmistir: “Esrar-i Hod’1 adli siir kitabiniz1 ne kadar biiyiik bir sevingle okudugumu size
bildirmek maksadiyla bunu yaziyorum. Makaminizi epeyce degistirmediniz mi acaba?
Beraberce felsefeden bahsettigimiz giinlerde siz siiphesiz ¢ok daha fazla panteist mistik
idiniz! Bana gelince, Ego’larin son hakikat olduklarina dair inancima sadik kalirim.”
Calismamuz boyunca Ikbal’in zihin diinyasinda meydana gelen bu degisikligi tahlil
etmeye calistik. Ve mistik tecriibesinin zihin diinyasinda kendisinin yasadigi bir mistik
tecriilbe mi, yoksa bu durumu tahlil etmeye mi c¢alistigin1 anlamaya gayret ettik?
Vardigimiz sonug, Ikbal’in nesir tiirii eserlerinde bir felsefeci ve sair olarak mistik
tecriibeyi disaridan tahlil eden ve diger taraftan nazim tiirii eserlerinde de mistik

tecriibeyi yasayan bir Islam mistigi oldugudur.

“Mistik tecriibe” cercevesinde ele aldigimiz Ikbal’in goriisleri, her ne kadar
zihnimizdeki bazi problemleri ¢oziiyor gibi goziikse de, yine de i¢inden c¢ikilamayan
sorular daima varligin1 korumaktadir. O’nun bir panteist olmadigi bizce, kesinlik
kazanmustir; fakat eserlerindeki vahdet-i viicudu cagristiran unsurlar1 da gorememek
miimkiin degildir. Bunun yanmi sira, Ikbal’in mistik goriisleri kesin olarak pratik,
dinamik, i¢ctimai ve her seyden Once diinyay1 yeniden bina etmeyi hedefleyen canli bir
mistisizmdir. Eger bir mistigin son hedefi, ilahi huzurda kaybolup fena fillah olmak ise,
Ikbal bu huzur tarafin1 gérmeyip daimi bir inkisafa inanmaktadir. Siirinde bu durumu
sOyle anlatir: “Marifetin sonu, yok olmaktir; hayat, fena bulmakta rahat eder mi?”’/ “Ey

maksadint fendda arayan: yokluk hicbir zaman mevcut olant bulamaz! “

Ikbal’in mistik tecriibesi genel hatlariyla, Islamiyet’in temellerine uygun olan bir

mistisizmdir. Ona gore, Isldmiyet’in Hayy ve Kayyum Allah mefhumu ve Allahin
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halifesi sifatiyla yeryliziine gonderilen insan tasavvuru panteist ve idealist cereyanlar
yiiziinden garip bir tahavviile ugramistir. Tamamen anti-klasik olan Kur’an, asirlar
boyunca Yunan felsefesi ve neoplatonik mistisizmi benimseyen miifessirlerden dolay1
yanlig izah edilmistir. Kur’an’in bildirdigi ve bundan evvel her peygamberin bildirdigi
faal, diinyay1 yaratan, insani1 bu diinyanin isleri ile vazifelendiren, hi¢ degismemekle
beraber her anda yeni bir “san”da bulunan Allah’in yerine daha hareketsiz, her seyi
icinden cikarip tekrar icine alan, diinyanin yalmiz onun zahiri tarafi oldugu bir mistik
Tanr1 mefhumu ortaya ¢ikmustir. Allah’la insan arasindaki hayat verici gerginlik, tath ve
heybetli konusma imkan1 kaybolmus gibi idi. Obiir taraftan asirlar boyunca kesif bir
anane, hocalarin zahire baglanmasi, 1slﬁmiyet’in dinamik ruhunun O6lmesine ve insanin
yiiksek niyAbet mertebesini unutmasina sebep olmustur. Ikbal, Isldim diisiince ve
hayatiyetinde bir¢ok karisik sebeplerden husule gelen bu inkirdzi hemen tamamiyla
tasavvufun (yani vahdet-i viicud sisteminin) sakatlayan tesirlerine, kalan kismina ise

hocalarin kemiklesmis ve ictihada yer vermeyen fikrilerine atfetmistir.

Bunun i¢in ilk eserlerinden itibaren bu neoplatonist cereyana gayet siddetli
elestiriler yoneltmistir. Eski zamanlarda kurnaz bir koyun, kaplanlara vaaz vermege
kalkmis, diinyanin higbir kiymeti olmadigini, Ego’yu ve sahsiyetin her arzusunu
oldiirmesi 1azim geldigini ileri siirmiis; kaplanlara, simdiye kadar koyun oldiirdiigii gibi
artik nefsinin Oldiirmekle miikellef olduklarini anlatmis; kaplanlar da ot ve samanla
perhiz yapmuislar, ziiht ve riyazet sayesinde kaplanligi tamamen kaybettikten sonra hem
ruhen hem bedenen zayiflamislardir. Uyanik ve akilli kaplan, koyunun efsunu ile uykuya
getirtilmis, kendi inkirazina “ahlaki kiiltiir” demistir. Ikbal’e gore, “Ilk zahit ve hakim
olan Platon bu eski koyun siiriisiinden birisi idi. GOrilnmez olan, onu o kadar hayran etti
ki el, goz, kulaga hi¢ ehemmiyet vermedi. Dedi ki: “Hayatin sirr1 6lmektir; mum,
sondiiriilmekten seref kazanir. O, fikirlerimize hakim olur; onun kaderi bizi uyutup

hisler diinyasini bizden alip gotiiriir.

Ikbal, kimi siirlerinde mistisizmin son merhalesine varmis gibi goziikiir: “Benim
soyledigim sirrt kimse soylemedi. Benim fikrim gibi kimse mana incisini delmedi ./ Ebedi

hayatin sirrimi istiyorsan gel; hem yeri, hem de gogii istiyorsan gel.” Ikbal, mistisizmi,
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tamamen sark ve garbin yeni bilgi, felsefe ve hikmetiyle mezcetmis ve on dokuzuncu ile
yirminci asra kendi rengini vermistir. Bu, Senai, Gazali ve Mevlana’y1 oldugu kadar
Hegel, Kant, Schopenhauer, Nietsche, Buda ve Konfii¢yiis’ii taniyan bir ruhun
mistisizmidir. Mevlana’nin Mesnevi’sine, “Pehlevi dilinde yazilmig Kur’an”, diyorlardi.
Ikbal’in Esrar-1 Hodi’sini de asr-1 hazir mesnevisi olarak tanimak miimkiindiir. Ikbal,
Mevlana’nin manevi miiridi oldugunu beyitlerinde sik sik ifade etmektedir: “Pir-i
Riim’un (Hazret-i Mevlana) feyzi ile ilim sirlarumin mechul defterini okuyayim, / Onun

cani alevler sacar. Ben onun yaninda kivilcim gibi bir ladhza yanip sonen bir parilttyim.”

Mistikler, insanin ruhani inkisafimi ifade etmek i¢in bilhassa bazi sembolleri
daima kullanmuslardir: Aski yolculuk ve kimyevi vetire Ikbal’de gayet biiyiik bir rol
oynamaktadir; hatta hayata kiymet veren yegane kudret sayilmaktadir. Halbuki bu ask,
ilahl masuka gidip onunla vuslata ermekle biten tatli bir fena fillah degildir. Biitiin
dinlerin biiyiik ask mistiklerinin kullandiklari, sembollerini diinyevi asktan alan hasret
nidalarimi, eriyen bir kalbin ahlarim Ikbal’in kitaplarinda aramaga liizum yoktur; O,
miisahade istiyor ve bu miisahade sayesinde yeni agk ve yeni hasret istemektedir. Ciinkii
Allah’in sonsuz Cemaline hi¢ doyum olmaz. Bu bakimdan Ikbal, eserlerinde bilhassa
seyahat motifini kullanmaktadir. Tasavvufta tarikat ve salik mefhumlar1 da buna isaret
etmektedir. Hem insanin Allah’a yaklagmasi hem de bu diinyanin gidisi bu remiz altinda

tasvir edilmektedir.

Calismamizda ozellikle Ikbal’in oglu Cavid’e ithafen yazdigi Cavitnime’de
sair’in feleklerde ki manevi yolculuguna yani Mirag¢’ina taniklik ettik. Mirag’ta ki irtifa
hem kozmolojik hem de psikolojik olarak anlasilabilir. Ruh, yedi felegin ayr1 ayr
hususiyetlerini goriip nihayet ilahi huzura varir veya bu feleklere mutabik olan haleti
ruhaniyeden gecerek tasfiye edildikten sonra ilahl miisahedesine veya fenafilldha erir.
Mira¢ motifi bilhassa biitiin mistik cereyanlarda seve seve kullanilmistir. Ikbal’in de,
ozellikle bu eserinde bu yolculuk motifini kullanmasi, O’nun, bizce, bir mistik oldugunu

gosteren kuvvetli bir isarettir.

Mistikler igin, ifsa-i sir, en biiyiikk gilinahtir; onlarin ¢cogu, Mansur Hallac’in

idamini, ilahi sirlar1 ifsa etmesinin cezas1i diye telakki etmislerdir. Halbuki
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peygamberane tip, diinya marekesinde her an tekbiri yliksek sesle bildirecektir. “Ben
asikim, bagirmak benim imanimdir; kiyamet giiniiniin giiriiltiisii, benim en ¢ok sevdigim
seydir” / “Kaplanligin sirrimi okiiz ve kuzu anlamaz. Sirlarimt kaplanlardan baskasina

acma!” diyen Ikbal, bu tipin 6zelliklerini ¢ok giizel bir sozle ifade etmistir:
“Dediler ki: ‘Agzimi kapat ve esrarimizi ifsa etme!’
Dedim ki: Hayir, benim arzum, tekbiri bagirmaktir’”

Son coziimlemede ikbal’in mistik tecriibesi, eriyen asikin kederini soyleyen ve
masukuyla vuslatta birlesmek arzusunu terenniim eden tatli sozlerin yerine, insani
faaliyete getirir, hem ferdin hem de milletin vazifelerini hatirlatir. Yumusatan yalanci bir
mistisizmin izlerini degil, yanan bir peygamberligin damgasini tasiyan, Islamiyet’in asil

fikirlerini canlandiran bir mistik tecriibedir.
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