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OZET
Yuksek Lisans Tezi
Nurettin Topcu’da Irade Kavrami
Muhammet iIRGAT

Dokuz Eylil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Bu calismanin amaci Nurettin Topgu'da irade kavraminin igeigini ortaya
koymaktir. Nurettin Topgu, XX. Ylzyilda tlkemizin y etistirdi gi en 6nemli fikir, ruh ve
gonul adamidir. O, ayni zamanda Fransa'da felsefeahsili yapmis, sistematik
dustinceye sahip bir ahlakgidir. Nurettin Topgu, Avrupdda kaldig! yillarda Blondel,

etkilenmistir. O, Ulkemizde aksiyon felsefesinin énculgiinii ve Hareket Okulu'nun
kuruculu gunu yapmistir. Ve yine o, Blondel'in Hareket Felsefesnden yola ¢ikarak
kendi ahlak felsefesi olanfsyan Ahlakini ortaya koymustur.

Dusunudrumuze gore, isyan ahlaki, Allah’in insanda isyalr olup 6zgur
dustnce ve aka teslim olustur. Ona goreisyan ahlaki, iradenin davasidir. Ona gore
gercek ve tam irade, fertten balayan, aile ve devlet gibi otoriteleri kabul eden,
millet ve insanlik basamaklarindan da gegerek Allata ulastiran iradedir.

Biz bu calismamizda, Nurettin Topgu'da irade kavraminin nasil br anlam
icerdigini, Topcu'nun iradeye bakisini, onun disiince sistemindeki yeri itibariyle
iradenin fonksiyonunu, ©6nemini ve gayesini ortaya &ymaya calstitk. Bunu
yaparken 6ncelikle mutefekkirimizin fikir diinyasini ve onun kayn&inda bulunan
dinamikleri belirlemek amaciyla ona ait kapsamli br biyografik betimleme
yapmaya calstik.

Daha sonra miutefekkirimizin irade anlayisinin farkini ve 0Ozelligini
yansitabilmek adina, genel anlamiyla irade kavraminve disiince tarihinde irade
ile ilgili goru sler ortaya koyan filozoflarin konumuzla ilgili tespitlerini ele aldik.

Son olarak ise, Nurettin Top¢u'nun irade kavramini nasil tanimladgini,
basta insan olmak Uzere iradenin millet, devlet ve saat basamaklarindaki
fonksiyonunu ve gayesini ortaya koymaya cadtik.

Anahtar Kelimeler. irade, Hareketisyan, Hiirriyet, Sorumluluksyan Ahlaki



ABSTRACT
Master Thesis
The Concept of Will on Nurettin Topgu
Muhammet iIRGAT

Dokuz Eylul University
Institute of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences
Philosophy and Religious Sciences Program

This essay aims to analyze the concept of will onukettin Topgu. Nurettin
Topcu is the most important figure of thought, spiit and heart that our nation has
brought up in the XX. century. He studied philosoply in France and also is a
moralist who had a systematic thought. Nurettin Togu got acquainted with and
was affected by western thinkers like Blondel, Bergpn and Massignon when he was
in Europe. He pioneered ‘action’ philosophy in ourcountry and founded the Action
School. And olso he put forward his own moral philsophy called Ethics of
Rebellionstarting from the Philosophy of Actionof Blondel.

To our thinker, ethics of rebellion is the rebellion of God towords man, it is
a surrendening to the free thought and love. Accoridg to him ethics of rebellion is
the matter of will, the true and complete will is he will which starts from the
individual, accepts families and authorities and coveys to God after passing
through the nation and humanity stages.

In this study, we tried to analyze the concept of if on Nurettin Topcgu, the
aspect of will of Nurettin Topcu, the function, aimand the importance of the will in
his thought system. In this process, we tried to deribe the comprehensive
biography of him to determine his world of ideas ad the dynamics of its source.

Then we consider the findings of the philosophersvho put forward the
opinions about will in the history of idea and theconcept of will in general.

Finally, we tried to put forward how Nurettin Topgu defines the concept of
will, the goal and the function of will in the stes of the nation, state and art.

Key Words:Will, Action, Revolt, Freedom, Responsibility, Etkiof Rebellion.
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GIRIS

Nurettin Topcu, tUlkemizin son dénemde y&tmis oldugu blyuksahsiyetlerden
biridir. O, orijinal fikirlerin sahibi bir dgtntr, hayatini ahlak dersi vermeye adami
idealist bir @retmen, cileli bir mutasavvif; ismini irade, haréekee isyan ile

Ozdselestirmis bir “mesdliyet” abidesi ve omurgall y@ms bir dava adamidir.

Cagdasl olan mutefekkirlerden daha entelektiiel ve donanohaha sorgturmaci
ve daha cgkun bir Usliba sahip olan Nurettin Topgu, ilimlerve gilizel sanatlarin
hemen her sahasina ilgi duystwr. Onun fikri etkisi, Cumhuriyetin ilk yillarinaa

buglne dek, Turk diince hayatinin her doneminde kendisini gostgimi

Insanlgin, insanin ve milletimizin meselelerine biganeakahyan her mutefekkir
ve filozof gibi o da, 1939'dan 1975’e kadar devrdialinde ¢ikardyl “Fikir ve Sanatta
Hareket adli dergisindeki yazilarinda, felsefeden dindliyetcilikten baticiliga, kulttr
ve medeniyetten ahlaka kadarsitle konulardaki gorig ve ditnceleriyle Turk fikir

hayatina istikamet vermeye gatistir.

Oyle ki, ezer bir Turk diguncesinden bahsedecek olursak, velud kalemi,
yazilarindaki tespit, tenkid, ¢cozim 6nerileri venllbinden tzerimize nifuz edici tesiri

ile mutevazi ve hasbi tavriylagiphesiz zirvedeki birkagahsiyetten birisidir.

Topcu'nun fikirlerinin izini siiren akademisyenlerdeiri olan Stleyman Seyfi
Ogun’e gore, yukarida bahséitniz orijinalliginin yani sira, Topcu’'nun fikirlerinin
guncelligi, Gzerinde insand tasiyan “uygarlik” gemisinin bir “Titanic” olmamasi ath
kafa ve yiirek catlatircasina yazdiklarinda sorsidktadir: Dolayisiyla ézellikle yeni
neslin, daha dgrusu bir kaygisi olan genglerin yollarinin muhakKsdkrettin Topcu
durgina Wpramasi ve nasiplerine ne gdlise ondan birseyler degirmeleri

gerekmektedir.

! Ogiin, Stileyman Seyfi, “Nurettin Topcu Uzerine Bazkl&itler”, Nurettin Topgu’ya Armgan, Dergah
Yayinlari,istanbul 1992, s. 71. (Bundan sonra bu kgyAamagan seklinde kisaltarak gosteregie.)



Nurettin Topgu, Fransa’'da felsefe tahsil atioir minevverdir. O, Sorbonne’da
doktora yapny, hatta okul birincilgi almis ilk Turk olarak tarihe gecrgiir.> Orada,
“Hareket Felsefesi’nin kurucusu Fransiz filozofu Wiae Blondel (6.1949) ile
tangmasi, belki de onun fikir hayatinda donim noktdmustur. Bu felsefe, kendini
asma felsefesidirinsana 6zgl hareket, ayni zamanda ona hak dtgeri kazandirir.

Hareketi olmayanin imani da, fikriyati da, ideadi alamaz.

Topcunun hayat felsefesi “insan icin insandidifisanin maksadi insanin
kendisidir. Kisaca o, dnce “kendini tani!” diye leesnektedir. Ona gore hareket adami,

idealine giden yoldaki her engekiabilen imanli adamdir.

Nurettin Topcu, duvarlar arasinda kean teorisyen bir miinevver gie aksine
yasantisinda idealist insanin 06zelliklerini bizzat &ty gecirmy olan bir ahlak
pratisyenidir. Onun “Kirk seneggetmenlik yaptim, mabede nasil girdimse sinifayla 6
girdim® ifadesi, ideal insani yansitan en giizel ifade gesaktir.

Bu ideal insani batida Maurice Blondel, Sezgicidgden (6.1941) ve musigk
Louis Massignon (6.1962); bizde ise Mevlana, MehrA&if, Abdulaziz Bekkine
(6.1952) ve Hiseyin Avni Ua(6.1948) gibi 6nemli isimler etkilestir. Ozellikle

Akifin yasami veSafahat onda derin izler birakrstir.

Topcu'yu Turk Digunce tarihinde belli bir kalibin icinde ele almaldukca
zordur. Bu, onun ¢ok yonli ve halkina, inanclarehggerlerine sahip ¢ikan, micadeleci
bir mitefekkir olmasindan kaynaklanmaktadirst@aZiya Gokalp (6.1924)’in idealize
ettigi Turancilikolmak tzere, I. Dlinya Sauanin son demlerinde okan ve Irk temeline
dayali milliyetci digince akimlarina kar, “Anadoluculuk hareketinin fikir
onderlerinden biri olmgtur. Ancak Topcgu'nun kendine 6zgu yorumlari ve waikhlari,

onu bu hareketin icinde gérmemizi de engellemektedi

2 Nurettin Topcu, Sorbonne’da doktorasitstanbul Universitesi'nde eylemsiz dogegiti yapms cok
basarili bir ilim adami olmasina gmen ddnemin siyasi zihniyeti tarafindansitie entrikalarla
akademik hayatina ket vurulguiniversitelerde caftirilmams, baski ve siirgiine maruz kaftm. Bu
talihsiz olaylar, tlkemizin siyasi tarihinde kaeké olarak yerini alacaktir.

% 1s1k, Emin, “Nurettin Hoca ve Din AdamlariArmagan, s. 173.



Nurettin Topcu’yu déneminin der fikir adamlarindan ayiran, bugtine giliean
ve bugunin sorunlarina ¢ozumler uretecek fikriyégekkul ettiren yon, onun ahlaki
merkeze almasidir. Topgu ahlak ile ilgili glaler getirirken, tekliflerde de bulunur:

“Bizim ahlakimiz hérmet, hizmet ve merhamet presrsiplkendinde
birlestiren ask ahlakidir. Herseyden once, Allah’in yuzlerde gulgce
yasta icgudulerinin Ustine ylUkselemeyen gencleskl asevdiremeyiz.

Nlimin, sanatin, ahlakin ve hepsinin gayesingdkira &iklari olmayi ideal

edinecek bir nesil yetirmeliyiz. Ahlaki dinden ayirmak mudmkin

olmadgina gore,/slam’i dosdgru ve derinlgine tanitabilecek yeni kuiltir
kurumlarina ihtiyac vardu*

Nurettin Topgu/syan Ahlakna dayali irade anlayn ve bu anlayin temel
doktrini olan hareket felsefesile mesdliyetini idrak eden gengin, model olarak

alabilecei bir distinurddr.

Topcu, isyan ahlakini iradenin davasi olaragedendirmitir. Ona gore gercek
ve tam irade, fertten Blayan, aile ve devlet gibi otoriteleri kabul edemillet ve

insanhk basamaklarindan da gecerek Allah'stmén iradedir.

Dolayisiyla da, isyan ahlaki, bir insanin kendingadigince, his, kanaat ve
karakteriyle kendini ifade etmesi; taklggblonculuk ve basmakalipgid bgkaldirmasi;
her meseleyi 6z gerlerinin siizgecinden gecirdikten sonra kendi iduélifu itibariyle
yeniden dgerlendirmesi ve kendine mal etmesi demektir. Bundiamnlallacas tizere
Topgu'daki isyan mulahazasi nihilistlerin butin and deerlere kagi ayaklanma,
devlet dahil hicbir otoriteyi kabullenmeme ve boleemyagama seklindeki bir

mulahazasindan fersah fersah uzaktir.

Onun dgunce sisteminin merkezinde yer alan isyan harelsirriyetin ve
ahlakin temelidir. Topcgu, bu hareketi basit bitelke$ ya da kaba bir icgidi olarakgde
insani gercek anlamda insamha oradan da sonsugkuve Allah’a ulgtiran bir iradenin

yansimasi olarak gormektedir.

Topgu’'ya gore, iradenin eseri olan her hareket mikemmele, dahaemiikele

bir 6zlemdir. Bu, iradenin kendini dengdbir egzersizdir. En kiicik gayreti gerektiren

* Topcu, Nurettin/slam velnsan/Mevlana ve Tasavyiergah Yayinlarijstanbul 2002, s. 88.



bir hareket bile, viicudun batin kuvvetleriyle hinleHareket saf bir kendifinden oly
degil, engellenmyi bir kendiliginden olytur. /nsan, kendini ancak hareketin icinde tanir

ve sonra hareket ondan bir yaprak gibi kopar.

Nurettin Topgu, insandan koparak yola ¢ikan budradreketinin aile, toplum,
millet, devlet ve sanat basamaklarindan gecerekhfdl dgru ilerlemede oldgunu,
gitgide gemgleyen bu hareketin, sonunda evrensel bir nizamauskaak sahibini

sonsuzlgun kuca&ina biraktgini ifade etmektedif.

Ona gore, hareketini evrensel 6lciye kauran ve kendi hareketinde evreni
kucaklayarak orada kenduurunu arayan insan, iradesini esaretinden kurtaamiaki
hareketin sahibi bir insandir. O halde, ahlaki kerevrensel iradeye yeniden kamak
Uzere bir cgt degisim (conversion) ile bu esaretisraaktan ibarettir. Buradaki
desisimden maksadimiz, butiin hareketlerimizin ve bilgiezin kendisine tabi oldgu

evrensel iradeyi aramak{ir.

Nurettin Topgcu’'ya goére irade, Allah'l istemeden &nee henliz O’nu arzu
etmeksizin herseyi tabiatta aramayl denegnve bu hareketi ile kendi yetersighi
sonsuz derecede arttirarak kendini esir gitmiste bu esaret, onwuurunun siikdnetine
yol acarak onu gafletin karapinda adeta géren goziunegmaen kor etmjtir. Hatta insan
bu korliglyle, benlginden gelen kibrin pgne takilmak suretiyle kendi vaginda
dolasan iradeyi kendi iradesi zannetmie ona ciz'i irade demek suretiyle onu, kallt

irade adini vergii-Allah’in iradesi olan tek irade-den ayirarak kerelmal etmtir.

Biz bu calgmamizda, Nurettin Topcu'da irade kavraminin nasil dnlam
icerdigini, Topcu’'nun iradeye bakni, onun dglnce sistemindeki yeri itibariyle
iradenin fonksiyonunu, 6nemini ve gayesini ortaggrkaya ¢cakacgsiz. Bunu yaparken
oncelikle mutefekkirimizin fikir diinyasini ve onukaynainda bulunan dinamikleri

belirlemek agisindan kapsamli bir biyografik beémk yapagaz.

® Topcu,/syan AhlakiDergah Yayinlariistanbul 2002, s. 31.
® Topgu,a. g. e, s. 32.
"Topcu,a. g. e, s. 32.



Daha sonra mitefekkirimizin irade anlgyin farkini ve 6zelfiini yansitabilmek
adina, genel anlamiyla irade kavramini velUdige tarihinde irade ile ilgili gosier
ortaya koyan filozoflarin konumuzla ilgili tespitlei ele alacgiz. Bunlar ilk etapta
tezden uzakkama veya teferruat gibi gdzikse de Topcgu'nun iraddayasini tim
hatlariyla ortaya koyabilmemiz ve aydinlatici olat@miz acgisindan son derece

onemlidir.

Son olarak ise, Nurettin Topgu’nun irade kavrammasil tanimladini, bgta
insan olmak Uzere iradenin millet, devlet ve sdmamaklarindaki fonksiyonunu ve

gayesini ortaya koymaya ¢gdcasiz.

Agirlikla betimsel, yer yer de tahliller iceren buigamanin amaci, ahlaki bir fert
ve bu fertlerden mugekkil bir toplum idealine sahip buyik bir gindrin, fikir
dunyasinin temel kavramlarindan biri olan iradeagwgini ortaya koyarak; onun dinya

gorisind, hedefini, ideallerini ve buzurda cekigi cilesini dile getirebilmektir.



BIRINCi BOLUM
NURETTIN TOPCU'NUN HAYATI, ESERLER 1 VE iLMI K iSILIGI
1.1. HAYATI

Nurettin Topcu (1909-1975), Cumhuriyet devri Tlrls@incesinin yettirmis
oldugu dnemli sahsiyetlerden biridir. Asil adi Osman Nuri ToPgoian bu diiince
adaminin ilim ve tefekkirle dolu 6rnek hayatini eéleeneye ge¢meden 6nce onun,
iradenin tanimi ve 6nemiyle ilgiju sozuyle bglamak istiyoruz: “Bilinmeyen kaynaktan
sizarak bilinmeyen ideale g insani surukleyen varlik hareketini, kainatirydtanda
kisa bir an tgkil eden omur icinde benimseyerek ona irade diyolngan bu iradeden
ibarettir.”

Ayhan Yucel, onu anlamak ve anlatmakla alakaliakadyle der:

“Nurettin Top¢cu’yu anlamak ve anlatmakska anlatmak gibidir, yani
zordur. Aslinda bu durum, bitin insanlar icin bdyledifnsan bir
muammadir, zor anlair. Bir de bu insan giksa, bu ¢ busbitiin mgkildir.
Iste Nurettin Topcu, oséklardan biriydi. Tabiata, tabiatin bir parcaslan
insana,su muazzam kainata, ondaki diizene, ondaki hikmeéta.&0oyle bir
bakip hikmet ¢ikaramayagabir sey yok gibiydi. O, dinyayi, insanlari, olup
bitenleri hep dilincesiyle takip ediyor, hikimler cikariyor, sonurula
hikmete variyordu. Bu yalniz kuru bir gince, formel bir mantik zinciri
degildi. O bu digtincesi sirasinda olaylari, kavramlari, bittntyledadiyor,
icindeki elem veya hazla birlikte ygor, distincelerini bu cgkun
duygulariylaetrafindakilere veya yazilarina aktariyortty.

Nurettin Topgu, 1909 yilinddstanbul’da diinyaya gelgtir. Baba tarafindan
Erzurumlu TopguzadelEr diye taninan bilyiik bir aileye mensuptur. Ailersk evladi
olan ve kucluk ygta yetim kalan babasi Topguzade Ahmet Efendi, tahrh satimi

(Alaftarhk) ve canli hayvan ticareti ilegtesir. Erzurum ve civar illerden toplagl

8 Karaman, Huseyirjurettin TopguKaynak Yayinlarijstanbul 2010, s. 13.

° Topcu,fradenin Davasi/ Devlet ve DemokraBergah Yayinlargiistanbul 2004s. 13.

% yiicel, Ayhan, “Nurettin Topcu’yu Anlamak ve Anlaak’, Armagan, s. 17.

™ Nurettin Topcu'nun dedesi Osman Efendi, Rgmali sirasinda Tirk ordusunda topguluk gérevinde
bulunmu;, bu l1akap oradan kalgtir. Dergah Yayinlari, “Nurettin Topgu’nun Kisa HeayHikayesi”,
Armagan, s. 11.



koyunlariistanbul'a goturip satmaktadir. Zaman icerisindt@ ilerleten Ahmet Efendi
Tahtakale'de bir han (Erzurum Hani) satin alarktanbul’a yerlgir. Ailenin

Istanbul’daki ilk evleri, Silleymaniye Dev@a Yokusu, Hatap Kapi sokandaki bir
ahsap binadit? Topcu, bu evde diinyaya gektii. Aile, Baba Ahmet Efendinin
seferberlik yillarindasierinin bozulup iflas etmesi tzerine Cembesligatir sokakta
bulunan daha mitevazi bir evaitar. Topcu, 1970 yilinda yikip yeniden yaptgdbu

evde vefat etrstir.®® Nurettin Topcu’nun annesi isegiali (Erzincan'in Kemaliye

ilcesinin eski adi) Kasap Hasag#nin kizi Fatma Hanim'dir.

Cocuklusu, Istanbul'da imparatoriun son yillarinin sikintilari arasinda gegmi
Cumbhuriyet doneminin ilk etkilerini hissetgnblan digunurimuz, parlak bir genim
hayatina sahiptirilkdgrenimine alti yaindaykenistanbul Bezmidlem Valide Sultan
Mektebi’'nin ana kisminda bamis, ardindan sirasiyla Blyuk ke Paa Numune
Mektebi, Vefaidadisi veistanbul Erkek Lisesinde okumtur.** O dénemlerden arkagia
olan Sirrn Tuzeer, ongdyle anlatmaktadir. “Nurettin Topcu’'yu Re Pga Numune
Mektebi’nde tanidim. Ugiincii siniftaydik. Ayni s@adtururduk. Altinci sinifa kadar
beraber okuduk. Biz kitap agmazdik. O’'nun elindgagkdymezdi. Mektebi birincilikle

bitirdi. Kimseye sokulmazdi, bendenska arkada yoktu.”™?

Cok bagaril bir dgrenci
olan Nurettin Topcu, felsefeye lise yillarinda niesarmgtir. Bu siralarda o, sakin ve
biraz da ice kapanik bir yapidadir. Oyle ki en sgivgey bir sandikta gazete ve kitap
biriktirmektir. Yine imla @&retmeni Nafiz Bey'den edingi Akif hayranlig ile uldm-i
diniye hocasSerafettin Yaltkaya'nin etkisiyle namaz kilmayaslanasi da bu yillara

dayanirt®

Topcgu, liseden mezun olur olmaz, yustdda @&renim gormek amaciyla

kendiliginden, csitli imtihanlara girer ve bu imtihanlari kazanir.uBlu olarak

12 Dergah, “Nurettin Topgu'nun Kisa Hayat Hikayesi”,11.

13 Sehsuvarglu, Liitfii, Nurettin Topgy Alternatif Yayinlari, Ankara 2002, s. 13.

14 Karaman, Huseyin, “Nurettin Topgu ¥slam Ahlaki”,Din ve Hayat, TDVstanbul Muftiligii Dergisi
y. 2009, sy. 1, s. 72.

15 Kutlu, Mustafa, “Nurettin Topgticin Bir Biyografi Denemesi” Hareket Dergisi OcakSubat-Mart
1976, s. 111.

16 Ogin, Stileyman Seyfiiirkiye’de Cemaatci Milliyetgilik ve Nurettin TopdDergah Yayinlariistanbul
1992, s. 47.



Fransa'da grenim gormeye hak kazanan Topcgu, 1928-1934 yibaasinda alti yil
siireyle @renimine burada devam eder. Once iki yil Bordealgedinde lise
tamamlama, daha sonra da Sorbonne’da lisg@itene ve doktora cakmasi yapar.
Sorbonne’da felsefe alaninda doktora yapan ilk Tafitenci olan Topgu’nun doktora
calismasi, fsyan Ahlaki”ismiyle Turkgeye terciime edil{orijinal adi ‘Conformisme

et Révolt®) olan eserdir’

Bunun yani sira diintrimiz Sosyoloji, Psikoloji, Sanat Tarihi ve HEkte
alanlarinda da lisans dersleri alir vesitte akademik cagmalar yapar. Nurettin
Topcu'nun Fransa’'da yagti lisans ¢cakmalari sunlardir: RGhiyat ve Bediiyat (1930),
Umdmi Felsefe ve Mantik (1932), Muasir Sanat Ta(l932), ictimaiyat ve Ahlak
(1933),ilk Zaman Sanat ve Arkeolojisi (1933).

Fransa’'da kalgy alti yillik streye batin bu ¢amalarini sgdirmis olmasi onun
fikir dinyasinin ve cajma azminin ne denli engin olgunu géstermesi agisindan
dikkate dgerdir. Topgu, o yillarda Anadolucu akimin ileri gelerinden Remzi guz
Arik (6.1954) ve Ziyaeddin Fahri Findigo (6.1974) gibi kgilerle tangir ve 6zellikle
Remzi Guz ile dostlgunu derinlgtirerek devam ettirir. Yine felsefi fikirlerini teetden
etkileyecek olan Louis Massignon ve Hareket Felsefm kurucusu olan Maurice
Blondel ile targmis ve bu Unli filozoflarla kisel dostluklar kurmgtur.'®
Mutefekkirimiz, Blondel'e ait hareket felsefesiniatkisinde kalmy, bu felsefenin
kavramlarini ve metodunu kullanarak meselelere ikehdltirimiz acisindan
yaklasmistir. Zird kendisinin c¢ikargg ve vefatina kadar da yayinlgdi“Fikir ve

San’atta Harekétisimli dergi hareket felsefesinden mulhemdir.

Nurettin Topcu, aldn egitim ve sahip oldgu kulturel zenginlik acisindan
yasadgl donemin One cikan isimleri arasinda farkini hitgseO, hem geleneksel
deserleri hem de batih derleri yakindan taniyan bir mitefekkir olmasi yolely
farkidir.  Erzurumlu bir ailenin cogu olmasi, cocuklgunun istanbul’da gecmesi,

Osmanliimparatorigu’nun esitim kurumu olan Valide Sultan Mektebi'ndesr@nime

'’ Karaman, “Nurettin Topcu vislam Ahlaki”, s. 72.
18 Ogiin, Turkiye’de Cemaatgi Milliyetcilik ve Nurettin Topgsi 47.



baslamasi, O’'nun geleneksel gkxleri; buna kaynn Blylk Rait Pgga Numune Mektebi,
Vefa Idadisi, istanbul Lisesi ve Fransa’'daki alti yillikgi@nimi de batili dgerleri

tanimasini samistir.*

Topcu, 1934 yilinddstanbul’a doner ve ertesi yil Galatasaray Lises'felsefe
Ogretmeni olarak géreve klar. 1974 yillinda y@ haddinden emekli oluncaya kadar
meslgine devam eder. Ancak bu sire igerisindsitigesirginlere ve donemin
siyasilerince yapilan haksizliklara maruz kalirleAdostu olan ve cok sewilisiyaset
guni izmir Atatiirk Lisesi'ne sirgiin edilmesi bu sikingfinleri yansitmasi agisindan

manidardir.

Nurettin Topgu,izmir'de bulundgu siralardaHareket Dergishi yayimlamaya
baslar (1939). Vefatina kadar g#i araliklarla yayinlanan, hatta vefatindan sodeabir
middet yayin hayatina devam eden bu dergi etrafifetaket Ekolidenen bir ekol
olusmustur. Bu ekoliin mensuplari arasingla isimleri sayabiliriz: Orhan Okay, Emin
Isik, Ezel Erverdi, Ercument Konukman, Ferruh Bozheylimtaz Turhan, Mehmet
Dogan, Ismail Kutlu, Mustafa Kékismail Kara, Mustafa Kar®.

Hareket'te yayinlananCalgicilar Yine Toplandr’isimli yazidan dolayl acilan
soryturma Uzerine Denizli'ye surgin edilir. Denizli'deilundigu yillarda Said-i Nurst

(6. 1960) ile tarur; o sirada yapilan mahkemelerini de takip eder.
Topcu daha sonra HaydarsBd.isesi’ne tayin edilir. Bir middet sonra da Vefa

Lisesine geger.

Bir aile dostunurvasitasiyla devrin manevi biyiklerinden Has#h Abdulaziz
Efendilerle targan Topcu, bu zatlardan oldukga etkilenir ve Nakeyhi Abdllaziz
Bekkine Efendiye intisap eder.

Nurettin Topgy bir sureistanbul Universitesi Edebiyat Fakultesinde Hilmy&i
Ulken (6.1974)'in kirsusiinde eylemsiz docentlik arapTopcu, Henry Bergson’dan

19 Giindgan, Ali Osman, “Nurettin Topcu”Dogu Bati; Tirk Digiince Seriiveniy. 3, sy. 11, Ankara
2000, s. 89.
20 Karaman, “Nurettin Topcu vislam Ahlaki”, s. 72.



hareketle hazirlamioldugu “Sezginin Dgeri” isimli ¢alsmasiyla dogent unvani alir
fakat kendisine kadro verilmeyip muhtelif entrikddatniversiteyealinmaz. 17Mayis
1960’a kadar uzun yillar Robert Kolejinde tarih slerine girer. 27 Mayis'taisonra
devrim aleyhtari bulunarak gorevine son verilirnSarakistanbulLisesi’ne tayin olan

Topcu,burada ya haddinden emekli oluft:

Dig goringinde muitevazi ve kanaatkar birsgguisa sahip olan, kendi ig
aleminde ba dik, ruhu isyana hazir, maddi ve manevi her tialiyike kafa tutmaya
kararli, inancina ve idealine butiin vanm adamy, dogru bildigi yoldan higsasmams
olan Topcu, son derece micadeleci, fedakar, iddalislim adami olarak y@ams ve
yakalandgl pankreas kanseri sebebiyle 10 Temmuz 1975'te lRagmin ilk gecesi, 66
yasinda iken vefat etngiir. 11 Temmuz Cuma gunu Fatih Camii'nde kilinanrmaa

sonrasl, cok sevgi alim Abdiilaziz Efendi’nin yaninda topza verilmistir.??
Emin Isik, hocasinin 8lumu ile ilgiunlar sbylemektedir:

“Hocamiz, Tgrali adli eserinde “Ebedi Hayat” hdikh yazisinda
ifade ettgi o sahneyi ygayarak hayata gozlerini yummtur. “Biliyorsunuz
ki ben dldigim zaman siz yagamin etrafinda toplanminiz. Hepiniz, ilk
defa bir insan gortyorngugibi beni seyrediyordunuz. Hakikatte beni ilk defa
seviyordunuz. Bense dostlarimin ilk samimi topfantietrafimda gorerek
kendimi mesut hissediyorum. Siz bende gizli niyettastirmiyordunuz.
Hepiniz de ilk defa yalniz kalbinizle yanima getmiz. Allah’in yarattgi
gibi birer insandiniz/lk defa olarak beni yalniz benim igin, evet ne stm,
ne kuvvetim ne de aranizdaki silik hayalim icintthdcinizden bazinizin
benimsedii fikirlerim icin de deil, yalniz benim icin sevgdiniz o sahne,
herkesin dmriinde ancak bir defasgdigl sahne idi. Her insanin ancak
olurken elde edebilgi o ani ben dinyada yarken elde etmeyi cok
ozlemjtim.”?3

2! Dergah, “Nurettin Topcu'nun Kisa Hayat Hikayesis, 12-13.

22 Ozer, Dursun, “Nurettin Topgu'dan Bazi Hatiralaktmagan, ss. 197-200; KaramaNurettin Topgus.
38.

2151k, Emin, “Nurettin Hoca ve Din AdamlariArmagan, s. 176.
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1.2. ESERLER

Nurettin Topcu kirk yillik ilim hayatina birgok assigdirabilen, son derece
uretken bir mutefekkirdir. O daha lise yillarindeem yazmaya merak sagnwe bize

ulasmayansiirleriyle ilkyazi denemelerini ortaya koyngur.

Nurettin Topcgu, ciddi anlamda ve akademik dizeyte kez Avrupa’da
bulund@gu donemlerde yazmaya ghamis ve dyesi olddu Sosyoloji Cemiyetine
gonderdgi cssitli makaleler ile yazin hayatini devam ettigtm. Bunun yani sira
UniversitedeRahiyat ve Bediiya{Haziran 1930),Umimi Felsefe ve Manti{d932),
Muasir Sanat Tarih{1932), [ctimaiyyat veHayat (Haziran 1933)jlk Zaman Sanat ve
Arkeolojisi (1933) isimli lisans cagmalari yapmtir.2*

1934 yilinda Sorbonne Universitesi'nde y&ptisyan Ahlaki(Conformisme et
Révolt¢ isimli doktora cakmasi ile 1968 yilindaistanbul Universitesinde yapti

Bergsonisimli dogentlik ¢calsmasi Topgu’'nun iki biylik akademik eseridir.

Nurettin Topcu, 1934'te yurda dondikten sonra, 198@nda “Hareket”
dergisini ¢ikarir. 1934-1975 yillari arasindgigedonemlerde kapatilip aciladareket
dergisi yaklasik 40 yil Nurettin Topgu’nun nezaretinde yayin haya surdlirmétar.
Topcu'nun bu dergide véiiyik Dgu, Disinen Adam, Islam, /slam Medeniyeti,
Komiinizme Kan Micadele, Sebilurgad Diyiincesi,Sule, Tohum, Turk Diiincesi,
Turk Yurdu ve Yenistiklal vb. dergiler ile Aksam, Havadis, Son Havadis, Sgibi
gazetelerde yayinlangyiizlerce makalesi vardir. Burada hepsini zikretmek zor

olacaindan biz sadece cginamizla alakali olanlari siralayaca
“Hareket Felsefesi” Hareket | / 1, Subat 1939.
“Asrimizin Hareket Adamlar’'Hareket I / 2, Mart 1939.
“Iradenin DavasiHareket 1l / 2, Nisan 1947.

“Insanddrade”,Hareket Il / 4, HaZiran 1947.

24 KaramanNurettin Topguys. 47. _
% Kara, Ismail, ‘Nurettin Topgti Tiirkiye’de/slamcilik Digiincesi Metinler-Kiiler, Kitabevi Yayinlari, c.
3,1stanbul 1998, s. 116.
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“Millette Irade”,Hareket Il / 15, Mayis 1948.

“Millette irade Sefaletleri’Hareket Il / 17, Temmuz 1948.
“Devletteirade”,Hareket Il / 21, Kasim 1948.

“Devlette Hakimiyet ve Mesuliyeiradesi”,Hareket Il / 22, Aralik 1948.
“Sanattairade”,Hareket Il / 25, Mart 1949.

“Dinde irade”,Hareket Il / 26, Nisan 1949.

“Komiinizm veirade”, Komiinizme Kan Miicadelesy.11, 10 Ocak 1951.
“Ahlak Davamiz”,Komunizme Kan Micadele sy. 21, 1 HaZiran 1951.
“Isyan Ahlaki ve Neticeleri'Son Saat23 Ocak 1952.

“Mesuliyet Hareketi”Hareket 111 / 1, Aralik 1952.

“Fikir ve Ruh Terbiyesi Cemiyetinin Kurujunu Beklerken”,Hareket 111 / 1,
Aralik 1952.

“Ruh Kuvveti”, Havadis 9 Mayis 1960.

“Var Olmak” , Disinen Adaml /1, 5 Ocak 1961.
“Harriyet”, Distinen Adaml / 20, 17 Mayis 1961.
“Vicdan Muhakemesi”Yeni/stiklal, 11 Nisan 1962.
“Insan”, Turk Yurdy Ill / 7, Aralik 1963.
“Mevlana”, Tohum I / 4, Ocak 1964.

“Ozcu Felsefe”Hareket | / 3, Mart 1966.
“Varolus Felsefesi”Hareket | / 4, Nisan 1966.
“Insan ve Hirriyet” Hareket 11 / 13, Ocak 1967.
“Devlet Iradesi”,Hareket Il / 14, Subat 1967.
“Islam velnsan”,Hareket Il / 27 Mart 1968.

“Demokraside Ferdirade”,Hareket IV / 43, Temmuz 1969.
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Nurettin Topgu’nun kitap ve makalelerinin biyuk ggolugu telif olmakla
birlikte “Varolus Felsefesi” ve “Hareket Felsefesi” isimli yazilagibi Fransizcadan
yapms oldugu tercumeleri de vardir. Bunun yani sira ¢cok sagifidsefe, fikir, deneme
metinleri ve hikaye, roman ile mistakil biwler halinde yayinlanmiyazilari da vardir.
Dergah yayinlari Nurettin Topgu’'nun vefatindan 2Rspnra bitln eserlerini yeniden

nesretmistir. %

Simdi Topgu'ya ait eserleri iceriklerine gmerek kategorik bir dizin halinde

Siralayacgiz.
1.2.1. Akademik Eserleri
1.2.1.1isyan Ahlaki / Conformisme et Révolte

Bizim calsmamizin da temel lgauru kayng olan Isyan Ahlaki Nurettin
Topgu'nun Sorbonne Universitesinde vesmoldugu, Paris’'te yayinlanngi doktora
tezidir. Orijinal adi:Conformisme et Révoltgani Uysallik ve /syaridir. Topcu bu

eseriyle Sorbonne’da Felsefe doktorasi yapan ik Tiavanini da alir.

1934 yilinda Paris'te Fransizca basilan kitap, @ltyil sonra 1994'te Mustafa
Kok ve Musa Dgan tarafindan Turkceye cevrilgtir. Eser, esas itibariyleethik’ veya
“moral’ adi verilen ahlak felsefesi Uzerine yapgmbir felsefi denemedir. Fakat
muhteva bakimindan zengin bir altyapiya sahip dban calgma “yeni bir ahlak
felsefesi” ortaya koymak ve kurmak iddiassitaaktadir, denilebilir. Bu ahlakin adi,
“Isyan Ahlaki’dir. S6z konusu eser sadece bir aldfdefesi kitabi dgl ayni zamanda
ahlak merkezli yapilngi bir din, toplum felsefesi ve estetiktir. Topcu,egade butin

bunlari ustaca yapilmbir sentez icerisinde vermeyigaamstir.?’

% Bkz. Dergah Yayinlar’nifNurettin Topgu Biitiin Eserlegieklinde yayina hazirlagh tim eserlerin
“Sunw” kismi.

27 Kok, Mustafa, fkinci Baskiya Onséz”, Topgusyan AhlakiDergah Yayinlarijstanbul 2002, ss. 10-
12.
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1.2.1.2. Bergson

Bu eser, Nurettin Topgu’nunistanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi'nde Hilmi
Ziya Ulken'in kursiisuindeki eylemsiz doceptlisirasindaSezginin Dgeri ismiyle
hazirlamg oldugu docentlik tezidir. Bergson ismiyle basilan tez ¢ bdlimden
olusmaktadir. Birinci bolumde; Bergson’un felsefesisidlicesinin cevresi, eserleri ve
felsefe anlaw gibi konular ele alinmaktadiikinci bolimde Sezgi'nin ne olgu,
desisik anlamlari, Bergson’un sezgigili Bergson’un sezgiciine yapilan elgiriler vb.
konular slenmektedir. Uctincti bolimde ise, realitelerin ssizgianatta sezgi, sezgi

ahlaki, sezgi ve din gibi konulara aciklik getirrreskr.

Topcu'nun bu eseri ilk olarak 1968 yilinda HareRéayinlari tarafindan

basilmstir.
1.2.2. Tercime Eserleri

1.2.2.1. Varolg Felsefesi / Hareket Felsefesi

Bu eser, Nurettin Topgu’nun Fransa'da bulugwillarda tanidil iki buyik
filozofun eserlerinden yapmioldugu tercimelerden ve kendisininsg® zamanlarda
Hareketdergisinde Existentialisme (Varglirelsefesi) ve Hareket Felsefesi konularinda
mutesekkil olup, birinci bélimde ele alinaviarolus FelsefesiPaul Foulquie’den, ikinci

bslimde ele alinahlareket Felsefesse Maurice Blondel'den terciime ediltii.?

Eser, ilk olarak Hareket yayinlarindan 1967 yilinddarolus Felsefesi-
Egzistansiyalizmsmiyle ¢ikmg, son olarak 1999 yilinda dergah yayinlar tarafmd
Varolus Felsefesi- Hareket FelsefeEmiyle yayinlanmgtir. Bilindigi tGzere hareket
felsefesi, Topgu'nun tim dgince sistemini b#an sona kadar etkilegiiolan bir
felsefedir. Bu ylzden eser, muellifi tanimak istdge icin son derece 6nemli bir

konuma sabhiptir.

28 KaramanNurettin Topguys. 54.
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1.2.3. Ders Kitaplari

1.2.3.1. Ahlak

Nurettin Topcu’nun Dergah Yayinlarisarinde bulunan Lise 1 ve Lise 2 Ahlak
kitaplari ayni yayinevi tarafindan bigtgilerek 2005 yilindaAhlak ismiyle basilmgtir.
Topgu bu eserleri, ilk olarak 1975 yilinda MilligEm Bakanlgr'nin istegi Uzerine
kaleme almy ancak eserler yayinlanmadan vefat etimi Eser daha sonra gti
yayinevleri tarafindan basilirken, talihsiz {mkilde yazar olarak Nurettin Topgu ismi ya

hic yer almarmy ya da ismin yanina farkli isimler de yazim.®
1.2.3.2. Felsefe

Nurettin Topgu cgtli liselerde hocalik yap# icin girdigi derslerle alakali ders
kitaplari kaleme almstir. Felsefenin bilgi, ahlak ve sanat gibi temelselelerini leyen
bu eser, alti bolimden aglmaktadir. Uzun yillar liselerde ders kitabi olam@iutulan
eser, U¢ kez basilgtir. Dergah Yayinlari ilk baski ile Gictiincl baskegas alarak eseri

2002 yilinda yeniden yayinlasgtir.
1.2.3.3. Mantik

Mantik kitab1 da Topgu’nun ders kitabi olsun diye kalealdigi eserlerinden
biridir. Dogru disinmenin yontemlerini greten bu kitapta terim, kiyas, énerme, akil
ylrutme, analoji gibi mangin ana konulari ele alingtir. ilk kez 1952 yilinddnkilap
ve Aka Kitabevi tarafindan bastirilgnolan bu eser, 2001 yilinda Dergah Yayinlari

tarafindan yeniden yayinlangtir.
1.2.3.4. Sosyoloji

Topcu'nun, liselerde okutulmasi igin kaleme almldugu eserlerinden birisi de
Sosyoloji kitabidir. Bu eser de girleri gibi uzun yillar liselerde vémam Hatip
Okullar’nda ders kitabi olarak okutulgtur. Eser on iki bélimden ojmaktadir.

Sosyolojinin bolumleri, sosyal gerceklik, sosyatigi metot, devlet, dini yam, aile,

# Topcu, “Sunyg’, Ahlak Dergah Yayinlariistanbul 2005, ss. 6-8.
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mulkiyet, yerlgme, medeniyet ve kiltiir gibi konulariglendigi eser, ilk kez Ugler
Matbaas! tarafindan 1948 yilinda ve mikerreren &eryayinlarinca 2001 yilinda

basiimgtir. Eser ¢gtli zamanlarda Toplumbilim”ismiyle de basiingtir.
1.2.3.5. Psikoloji

Psikoloji, Topgu'nun vyine liselerde vémam Hatip Okullar’'nda ders kitabi
olarak okutulan eserlerinden biridir. U¢ boliimdéusan bu eserde, psikolojinin tanimi,
konusu, metotlari, duygu hayati ve irade hayati kimular ele alinngtir. ilk baskisi
Ucler Matbaas! tarafindan 1949 yilindRuhbilim Psikoloji” ismiyle, sonuncusu ise
Dergah Yayinlari tarafindan 2001 yilinda basgtmi

1.2.4. Hikaye ve Romanlari
1.2.4.1. Tagali

Tagrall, Nurettin Topcu’nun 1952-1958 vyillar arasinda dige hikayelerden
olusmaktadir. Bu kitap esasen bir fikir adami olan Twpgn sanatci kili gini ortaya
koyuyor. Eserin kaleme alingli dénemin 06zellikleri g6z ©6ninde bulundurularak

okunmasi gereken, oldukca ibret dolu bir eseftir.

Nurettin Topcu’'nun bu eserindeki, hikayelerini GOgirgpta mitalaa etmek
mumkindur; birincisi, Anadolu koylusuniu ele alark&yeler, ikincisi, aydin kesimin
meselelerinigleyen hikayeler, tcincusi ise Topcu’'nun mistik, afietk dinyasini dile
getiren hikayelerdir. Eserde yer alan on dokuz yeki@&n onu birinci gurupta yer alan,
Anadolu kdylusinuslieyen hikayelerdir. Bunlar yer yer romantik, yer yealist cizgiler
tasir. ikinci gurupta yer alan hikayelerde Topcu, hayatemasi, evlilik, aile, cemiyet,
dostluk, ruhun ylkseli veya digist gibi meseleleri dile getirmekte; ferdin ahlak

bakimindan bulundiu duruma dikkat cekmektedir. Uglincii gurubukile eden

30 Kutlu, Mustafa, “Nurettin Topcu’nun Hikayeleriagrali”, Armagan, ss. 124-125.
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hikayeler, Topcu'nun g¢er hikayelerinden ayril@ gibi, bu hikayeler Tasrali’ yi
olusturan duygu, dgiince ve ruh durumunu en iyi ifade eden parcaldtdir.

Topcu'nun bu eseri ilk olarak 1959 yilinda bagtgl, 1998 yilinda da Dergah
Yayinlari tarafindan ehikdyeden olgan bir ek ile ikinci defa bastirilstir.

1.2.4.2. Reha

Reha Nurettin Topcu'nun tek romanidir. 17 syadayken yazmaya kladigi bu
romani ancak 10 yil sonra Fransa’dan dé@iehde tamamlayabilrgtir. Topcu’nun
Oluminden uzun bir zaman sonra evraklarl arasinagsvedde halinde bulunan bu eser
Orhan Okay, Ezel Erverdi vdsmail Kara Tarafindan ortaya cikarilarak yayina

hazirlanmg ve 1999 yilinda Dergah Yayinlari tarafindan bastim®>
1.2.5. Dger Mustakil Eserleri
1.2.5.1. Ahlak Nizami

Eser icerik olarak komunizm el&isi, ahlak nizami, devlet vgahsiyet, adaletgsi
ahlaki, milliyetcilik ve sosyalizm hakkindaki yaantian olgmaktadir.ilk yayimi 1961
yilinda Milliyetciler Derngi Yayinlari tarafindan yapilan eserin, son baskergah
Yayinlari tarafindan 1997 yilinda gercedtiglmi stir.

1.2.5.2. Amerikan Mektuplari — Dgilinen Adam Aramizda

Eser, isminde de gorulegie gibi iki bolumden olgmaktadir. “Amerikan
Mektuplan” bagligini tagiyan birinci bolim,Hareket Dergisnde Ocak 1948 -Subat
1949 tarihleri arasinda yayinlannolan on iki makaleden admaktadir. Bu bolimde bir
Amerikali gozuyleistanbul, oradaki sosyal hayat, insanlar araskiléir, meslekler,

sokaklar, dint hayat ve tariht yapilar gleel bir gézle anlatiimaktadir.

3 Gbkge,ismaiI,Nuretti_rj Topcu’'nun Hayati, Eserleri ve Tasavvufrteri, (Basiimamy Yuksek Lisans
Tezi), Yuzincl Yil Universitesi Sosyal Bilimler Brgsu, Van 2006, s. 31.
%2 Kutlu, “a. g. m.”, ss. 126-128.
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Eserin “Diinen Adam Aramizda” Bagini tslyan dger bolimi ise, 1964
yilinin Eylul-Ekim aylarindaDustiinen Adam Dergi8ide imzasiz olarak yayinlangni
dort makaleden okmaktadir. Bu bélumdédstanbul hayrani bir Turk aydinin istgdi
sehir tipi, sosyal ikiler ve sosyal hayat hakkindasté bilgiler vardir.

1.2.5.3. Bilyiik Fetih

ilk defa 1962 yilinda Milliyetciler Derrig Yayinlari tarafindan basilmplan bu
eserde muellif iki tir fetihten bahsetmektedir. iBirsi; maddi fetih olan toprak ve
servetin fethidirikincisi ise; birincisini anlamli kilan manevi fetiih Eserin icergi daha
cok Topgu’nunistanbul’un fethi ve Fatih Sultan Mehmet'in fatgilile ilgili 1954-1962
yillar arasinda Milliyetciler Dern@ bunyesinde vyapilan fetih toplantilarindaki

konwmalarindan derlenrtir.
Eser 1998 yilinda gegietilerek Dergah Yayinlar tarafindan basgtmi
1.2.5.4. Devlet ve Demokrasi

Ik kez 1969 yilinda Hareket Yayinlari tarafindaibmag olan eser, Topgu’'nun
demokrasi ahlaki, milli devlet, demokrasi cennséigcim hurriyeti, demokraside insan
sahsiyeti, demokraside ferdi irade, insan ve hitifiygdyasi buhranimiz, siyasi partiler,
inkildabimiz, kurtulgun yolu, devlet iradesi, inkilap-irtica Y&l yazilarindan

olusmaktadir.

Eserin ilaveli ikinci baskisi 1998 yilinda Dergalynlari tarafindanradenin

Davasiile birlestirilerek yayinlanmgtir.
1.2.5.5iradenin Davasi

Tezimizin de hareket noktasi olan bu eser, Topgu'imade” anlaysini, iradenin
gayesini, insanda, millette, devlette ve sanafiakksiyonunu acik bisekilde izah eden

kapsamli bir eserdir.

Topcu bu eserinde, var olmanin mistik ve metafigi&rigini ortaya koyup

aciklama gayreti icerisindedir. Bunu yaparken igadesani dger varliklardan ayiran
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temel fark olarak belirlemekte ve bu noktadan yplarak isyan, sorumluluk, hirriyet
ve hareket kavramlarina yeni anlamlar yuklemekte@ir varlgin var olma sebebini,

varligini devam ettirme azmini ve ortaya koygduim eserleri irade ile agiklamaktadir.

ilk kez 1968 yilinda Hareket Yayinlari tarafindarsibais olan eser, son olarak
1998 yilinda Devlet ve Demokragie birlestirilerek Dergah Yayinlari tarafindan

basilmstir.
1.2.5.6islam veinsan

Ik baskisi 1969 yilinda hareket yayinlari tarafmdapilms olan bu eserde
Topeu, islam dunyasindaki c¢okintiden, Muslimanlaistam’in gercek ruhundan
uzaklgmasindan ve birlik ve beraberliklerinin yikilmasamdduydgu endgelerini dile

getirmektedir.
Kitabin 6nsdzinde bu durungdyle ifade etmektedir:

“Tarll sefaletlerle ihtiraslarin parca parca bolgii hasta bir viicudu
andiran/slam dinyasi en bedbaht devirlerinden birinjlyar ve her/slam
memleketinde ruhlar birbirinden ayrilgaibirbirine saldiriyorlar. Her sene
ylz binlerce ziyaretci ile dolan Kabe’'nin etrafindéh birligi ve beraberlgi
meydana gelemiyor. Bunun sebebi ne siyasi ne dkfise de esasinda ilmi
ve fikridir. Bu halin sebebijslam’in temeli ve Kur'an’in 6zi olan ahlakin
kaybedilm§ olmasidir. Buginkd Mduaslimanlar, bir takim geleméks
hareketleri dikkat ve titizlikle yapmaktan ga endyesi olmayan, ilk¢ain
ve ilkel devrin sihirbazlarini andiryorlar. Kur'aharikasi olan ilahi ahlak,
Jslam diyarinda ¢oktan gémiilitiir.”*?

Eser, Dergah Yaymnlarli tarafindaMeviana ve Tasavvufisimli eserle

birlestirilerek 1998 yilinda tglnci kez basitm.
1.2.5.7. Kdlttr ve Medeniyet

IIk olarak Hareket Yayinlar tarafindan 1970 yilindasiims olan eser,

Topcu’nun muhtelif dergilerde ¢ikan Turk kultir weedeniyeti ile ilgili konferans ve

% Topcu, “Ons6z”/slam velnsan/ Mevlana ve Tasavyst 13.
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makalelerinin derlenmesiyle alonustur. Eserin ilaveli ikinci baskisi Dergah Yayinlari

tarafindan 1998 yilinda yapilgtur.
1.2.5.8. Mehmet Akif

Topcu’'nun, kendisini Mevlana’dan sonra en ¢ok et@in Musliman aydin olan
Mehmet Akif Ersoy'u,sahsiyetinden ilmine, sanatina, idealizmine, miligjeginden

irade anlawina kadar muhtelif yonleriyle ele alarak anktbir eserdir.
1.2.5.9. Mevlana ve Tasavvuf

Nurettin Topcu, mutasavvif yonlyle de One cikanshinsiyettir. Bu eserde o,
milletge ylzyillardir icine dgtigimiz bati taklitcilginden kurtulmanin anahtarini
‘Mevlana’ olarak gosteriyor. Oyle ki Topgu’ya goomda Misliman Turk dinyasinin
bitin ruhu gizlidir. Ona gore Mevlana dinin stadlian kalip tarafini del, dinamik olan
ozUni tanitiyof* Topcu bu eserinde, yeterince ammadgini disiindigii ve hayran
oldugu Mevlana'yr ceitli yonleriyle tanitmaktadir. Ayrica Yunus Emreeiltasavvuf

hakkinda da bilgiler vermektedir.
1.2.5.10. Millet Mistikleri

Dergadh Yayinlarn tarafindan 2001 yilinda yayina iti@zarak basilanMillet
Mistikleri, Topgu'nun, yakindan tangl ve ahlakina, kahramagina, ilim ve millet
askina yuksek dger atfettgi insanlarin vefatlarini muteakip yazignyazilarindan
olusmaktadir. Nurettin Topcu, ‘Millet Misgi'nden ne anlgilmasi gerekgini “Millet
Ruhu ve Milli Mukaddesat” kaikli makalesindedyle anlatmaktadir:

“Bayle ilk bir kaynaktan kultir davasi, irk érgutéya din yayillmasi
gibi ihtirash bir hamleden hayat ve ruh alarak, ki dairesinin ¢cemberi
icine kapanan millet viicadu, ayni kuvvetlgagasina devam etmek ve ebedi
varlik olmak ihtirasini her an yatabilmek icin, bu kuvveti kendisine her an
verebilecek fertlere muhtactir. Tarih icinde buyu&tanperverler, millet
sehitleri veya kahramanlar diye anilan bu insanlanillet ruhunun fertlerini
her zaman kana kana doyurmaya kudretli kaynaklar@unlar, millet

3 Topcu,/slam veinsan/ Mevlana ve Tasavysf 113.
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mukaddesatinin sahipleri ve yaraticilaridir. Buabiz, millet mistikleri
diyoruz”*®

Topcu’'nun kitabinda ele alglive 6nem verdi isimlerin bginda Hiseyin Avni
Ulas gelmektedir. Topgu, Birinci Dunya Sawayillarinda Anadolu koylisunu yakindan
tanlyan Huseyin Avni'yi Dostoyevski (6.1881)ye lretmektedir. Dostoyevski'nin
Sibirya surguninde Rus kdylustinin durumuna bakgegirdisi ruhsal sarsintinin
benzerini Hiseyin Avni de gecirgi Turk koyliustinin kalkinmasi davasina goénul
vermis ve milletvekili oldysu dénemde meclis kurstsinden “ben koyluyum” diyerek
davasini iftiharla savunngtur® Topcu’nun géziinde bir fazilet miicahidi olan Hiiseyi
Avni her biri kendi uluslan tarafindan oéldurilmidlan Sokrates, Gandi (6.1948) ve
Kennedy (6.1963)’ye benzemektedir. Kurtubavai'na da katilmg olan Hiseyin Avni,
Tarkiye’'nin tek sorununun dtnan ggaline son verip bamsizlg kazanmak
olmadginin farkindadir. “Turkin diitigt yer ahlak ve iktisat sahasidir.sKdusttugl
yerden kalkar.®

Topcgu, Hiseyin Avni’'nin amacinin bir “karakter ité1” yapmak oldgunu ve
bu projenin igerisinde Anadolu kdylusinin ekononkiilkinmasindan Bayarak,
“insani insanlgtirmak, laten ruha yikseltmek” gibi bir amaci barindgdi

soylemektedir®

Topcu'nun hakkinda yazi yazZglidiger bir isim Remzi @uz Arik'tir. Paris’te bir
Turk ogrenci derngi kuran Arik’'t Topcu, Paris'teki grencilik yillarinda tanidiini
stylemektedir. Topgu’ya gore Arik, Paris’e dahaggen @renci kiaklarinin tersine
Paris'i Anadolu’ya getirmek yerine Anadolu’yu Pageiggotiren bir millet misgidir.
Paris'teki Tark d@rencileri Anadolu'nun ahlaki ve iktisadi kalkinmaai katkida
bulunmak, bu micadelenin neferi olmak icin strakfaran Arik, kurucusu oldu
talebe cemiyetinde yagt konwmada, @rencileri Anadolu kdylusinin icinde

bulundigu sefalet, cehalet, ahlaki ¢okintl karsisinda uparsorunun Paris'ten ne

% Topeu, Yarinki Tirkiye Dergah Yayinlariistanbul 1999, s. 122.
% Topcu,Millet Mistikleri, Dergah Yayinlariistanbul 2009, s. 54.
% Topgu,a. g. e., s. 57.
% Topcu,a. g. e, s. 57.
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alinacg! degil, Anadolu’ya ne goturiilegg sorunu oldgunu ortaya koymgtur3 Yurt
disinda ateli bir vatan mucadelesi veren Arik, yurda donungerlérinin antiteziyle

karsilamig ve buyuk bir hayal kirik@i yasamstir.

Bu eserde adi gegengdr isimler isesunlardir: Salahaddin Kosgl, Rahmi
Eray, Peyami Safa, Celal Hoca, Ali Fuads@f Ali Nihat Tarlan, Cahid Okurer,
Ziyaeddin Fahri Findikglu ve Sabahattin Ali. Millet Mistik’leri, Topgu icin kendisini
toplumunun iyilgine adamy bilge adamlarin sifati olarak okunabilir. Mutefekkiz,

“millet mistigi” tanimlamasinda herhangi bir siyasi Onyargiylaekat etmemekte,
Sabahattin Ali gibi dglinceleri kendi diinya gégtinden oldukga farkli olan bir insani
bile eylemlerinden dolayi sayg! ile kdayabilmekte ve onu bir “millet migti” olarak
gorebilmektedir. Bu cama dilnceye duydgu sayglyl gostermesi acisindan,

distindriamuzin ¢agmalari arasinda 0zel bir yere sahiptir.
1.2.5.11. Milliyetcigimizin Esaslari

Dergah Yayinlar tarafindan 1978 yilinda basilarugddlimden olgan bu eser
Nurettin Topgcu’nun vefatindan sonra makalelerimiyleir sistemagie gbre yayinlama

distincesiyle ortaya cikrgtir.*°
1.2.5.12. Turkiye’nin Maarif Davasi

Milliyetciler Dernegi tarafindan 1960 yilinda yayinlangmolan eserde, Nurettin
Topegu'nun gitim, 6gretim, @retmen, okul, din @timi, ahlak eitimi gibi meselelerde
yaptigl deserlendirmeler, yazg makaleler yer almaktadir. Bu eserde ideal birciken
tipinin cizilmesinden ve bu tip nesli ygtirecek maarifimizin sahip olmasi gereken
felsefeden bdanarak, mektep ve muallim kavramlarina yer vegjmihayet ilkokuldan
itibaren Universiteye kadar toplumumuzun milli venidmizacina uygun nesillerin
yetistirilmesi programi tanitiimgtir.  Kitabin gerek ©Onso6zinde, gereksesitte
bolimlerinde milli bir gitimin baslica iki hedefe yonelmesi esas aligtmt Bunlardan

ilki ilim sevgisinin, hakikat gkinin gilanmasi; dieri ise muallimin ve alimin cemaat

% Topcu,Millet Mistikleri, ss. 73-74.
0 KaramanNurettin Topguys. 60.
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icinde Ustunlgi ve énderkidir.** Topcu'ya gére maarif, yalniz mekteplerde okutmak
ve okuyanlara bilgiler aktarmak gie o bir milletin batin halinde diiinme ve
yaraticihk sahasinda seferber edilmesidir. Kitabam iki b6élimU ise din ve ahlak
egitimine ayrilmstir. Din ve ahlak gitimi ile ilgili cok orijinal tespitler yapan topgudin
egitimini nefsin bilgisinden, Rabbin bilgisine yiks&el bir metafizik terbiye sistemi
olarak tanimlar ve okullardaki din derslerinin eyah, felsefe, tarih ve psikoloji dersleri
icinde verilmesini 6nerir. Bu eser, mutefekkirinmzakademik ¢ajmalarindan sonra en

sistematik ve kategorik ¢camasidir.
1.2.5.13. Yarinki Turkiye

ilk olarak Yamur Yayinlar tarafindan 1961 yilinda basgnolan bu eser iki
bolimden olgmaktadir. Eser muellifin ‘Hareket Felsefesi'staa olmak Uzere céli
makalelerini icerir. Eserde, bin yillik tarihiyleegmie bakan ve mesuliyet idealiyle ilk

isi insan yegtirmek olan yarinki Tarkiye konu edilmektedir.
1.2.5.14. Var Olmak

Ilk olarak 1965 yilinda Yamur Yaynlari tarafindan basilgiolan eser,
“Duslnceler” ve “Duyglar’ adl iki bolimden olgmaktadir. Eserde bazi felsefi
kavramlar ele alinarak yeniden yorumlanmaktadirsibDieler boliminde var olmak,
hareket, hirriyet, diiince, irade, inanma-harekegkisi, sevmek, bilmek vb. kavramlar
hareket felsefesisiginda dgerlendiriimektedir. Duyslar boliminde ise yazar, son
derece samimi bir Uslup kullanaraksitke degerler hakkinda bir sohbet havasi iginde
yazilar kaleme almgtir. Kisaca dginecek olursak diiiniriimiz bu eserinde, var olmayi
tanimlamaktadir: “Var olmak, gercek manasiyla vianak, hareketleriyle diiincesini
sonsuzlga istinat ettirmek demektir ve boylelikle kendi Wgmi sonsuzlukta aramak

demektir.*?

Topcu varolgla ilgili kanaatlerini egzistansiyalistlerin varghiz ayrimindan

farkli bir bagzslamda gercgekigirir. Hatta klasik anlamda varlik, 6z, varelgibi ayrimlara

*1 Okay, M. Orhan, “@retmen ve Eitimci Olarak Nurettin Topcu”Armagan, s. 81.
2 Topcu,Var Olmak Dergah Yayinlarijstanbul 2008, s. 20.
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da gitmez ve kendine 6zgl bir “var olma” sistemiligiir. Ancak Topcu’nun
yaklasiminda kritik kavramlar dnem kazanir. Nurettin Tojya gore “Var olmak,
distinmek ve hareket etmek demektir.” Fakagidimenin ve hareket etmenin kalkeri
hatta katalizori “gktir.

Topcu “Hurriyet” balkh makalesinde gercek 0zgugun irade dahilinde
zulmetmemek, iftira etmemek, yalan sodylememek @ltw sdéylemektedir: i§te
bendeki bu muhtem aczin ilaht adi hirriyetti®*®* Ona gére insan kini, korkusu, fani

hesaplar ve cevresinin etkisiyle hirriyetinden dttadir:

“Harriyetini arayan fert, dnce buttin bunlardan slghilmelidir. Her
zaman Kkin ile korku, hakikatten uzagtlar. Sefaletlerimizin idraki
nispetinde hur olabiliyoruz. Nelerin esiri olgunu bilen fert, hangi
kuvvetlerin esiri oldgunu idrak eden cemiyet, hurriyetiningiginde
demektir, ona cok yakfenistir.” **

Mutefekkirimiz hir olmay! insani tamamlayan,sanedici unsurlar arasinda
siralar. Hurriyet kavrami, ger yapisal unsurlar ile kaginilmaz bir etkite icindedir.
Temel tezlerinin hemen hepsinin aciklanmasininuoiinda sanat,sk, irade, hareket
gibi kavramsallstirmalar varsa @er ucunda hir olmanin gerekgiine vurgu vardirVar
Olmak Nurettin Topgu’nun “varlik”, “6zgurluk” gibi temeevrensel sorunlara yanit
verdigi eseridir. Turk toplumunun felsefeye uzak bir toploldgu distinulecek olursa,
bu eseriyle Topcu, bir filozof olarak kuiltir ggmimizdaki 6énemli bir bgdugu
doldurmaktadir.

Eserin son bdliuminde “Damlalar” adingitaan ve eserin 0zeti nitginde olan
yazisinda Topcu, bazi hakikatleri U¢ sayisina féemiééderek aciklamaktadir.

Dustnurimuz burada, 6zeanlar ifade etmektedir:

Alem, liggeyin mecmuundan ibarettir:
Varlik, diyiince ve hareket.

Bunlarin hepsini kendinde toplayasan, Ug¢seyin pginde olmak
icin yaratiimstir.
Hakikatin, hayrin, glizelin.

3 Topgu,Var Olmak s. 67.
“Topcu,a. g. e, s. 69.
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Insan ruhunda bu tgeye goétiiren g yeti vardir:
Zeka, duygu, irade...
Irade ¢ aleme ginma kuvvetidir:

Hemcinsine, kendi samimiyetine ve Allah’a.

Bu Uc¢ yetinin birlikte ve ahenkli & barindgi kalp, Uc¢seyin
mahfazasidir:
Askin, imidin ve imanin...

Uc kiiye acinir:
Zenginlikten sonra fakir diéne,serefli iken zelil olana, cahiller arasinda
kalan alime...

Uc tirli davragikaba ve sahtedir:
Kendini belli eden sanat, nimagi ahlak, kendine givenen dindarlik.

Ugey saadetin sirridir:
Tevazu, kanaat ve élimusignde sik sik dinlenme zevki...

Uc hakimin hikmiinde hata aranmaz:
Kalbin, kaderin, 6lumun.

Uc yerde insan kendini tanir:
Tovbede, zalimin kahri altinda, son nefesinde...

Uc tirlt insan Allah’tan uzaktir:
Rahatlarini hesaplayarak hizmetten kacanlar (hizre&ti olmayanlar),
duygulu olduklarint ileri strtp de sefalet sahneiden uzak duranlar, sefil
ruhlarda feyiz arayanlar...

Ugeyin hududunda durmasini bilmelidir:
Isteklerin, aklin, hayatin.

Ugeyden ayrilinca dier icseye gecmede acele etmelidir:
Insanlardan ayrilinca ibadete, hareketten c¢ikincazuma, diinyaya
vedalainca uhraya.*

1.3.ILMT K iSILiGi

Nurettin Topcu'nun zengin fikir dunyasi ilk bata dainik ya da karmgak
gorunebilir; ancak eserlerinin ya da yazilarinimaa incelendiinde onun sistematik
batiinlize sahip, ¢ok yonlu bir ilim adami olgu anlgilmaktadir. Topgu, ahlak temel
tasi Uzerine kurulmg, fertten topluma, devletten millete, tarihten direkonomik

duzenden sanata kadar gebir cerceve icinde ele alinabilecek bir fikir veldefe

dunyasina sahiptf®

> Topgu,Var Olmak ss. 132-134.
6 K6k, Mustafa, “Nurettin Topcu ve Rénesans’imiatmagan, s. 103.
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O, Osmanli'nin ¢okgl yillarinda ve Cumbhuriyet'in kurukuyillarinda yaams
olmasi itibariyle “bunalim” diye tabir edilebilecdkr donemi i¢csellgtirerek ygayan bir
fikir adamidir. Dénemin énde gelen fikir 6nderi Meéd Akifin medeniyet telakkisini
kavramg olan Topcgu, Turkiye'deki @timini tamamladiktan sonra Bati glincesinin
kalbi olan Fransa’'daggimine devam etm3i, bu diiinceyi kayngindan @&renmg ve
Batililasma pgindeki Turkiye’'nin tek tarafli Bati algisinin yagllgini gbzlemlemitir.
Ayrica, ailesi ve sahip olgu sosyo-kultiirel gevrenin etkisiyle de gelenekssederi
tanilyan Topcgu, batict bir kultar ihtilalini gerceitirmeyi hedefleyen Cumhuriyet
Turkiye'sinde, 1939'dan itibarensgté araliklarla yayinladgi Hareket Dergisiile bir
dinya goOrgl micadelesinisuurla ydratmig, ruhcu ve mistik dgiinisin felsefi

temellerini aratirarak, gelecgn Turkiye’si icin bir diglince geleng var etmitir.

O, sevdalisi oldgu bu medeniyet projesinin temelini Anadolu’da kukma
istemesiyle ve baga Hlseyin Avni Ula olmak Uzere, Fransa'da tstnii Remzi GGuz
Arik'in tesiriyle benimsedi “Anadoluculuk” gelengi icerisindeki 6zgun yerini alngtir.
Mutefekkirimiz, Anadoluculgu diger mumessillerinden farkli olarak Turkgllere ve
Islamcilara yaklgmasi nedeniyle kendine has bir bicimde temsil gtwe adeta bu
gelengin ruhi, ictimal programini yeniden cizergknlari ifade etmtir. “Yarinki
Tarkiye’nin kuruculari, ygama zevkini birakip yatma akina gonil verecek, sabirh ve
azimli, lakin gOstegsiz ve nlUmaysiz calgan, ruh cephesinin madersgiieri
olacaklardir. Bu ruh amelesinin ilk ve esasi) insan yetitirmektir.”*’ Bu ifadeleriyle
himanist ve romantik bir felsefenin temsilcisi gidau gosteren Topgu, mistisizm ve
tasavvufu harmanlayarak, kalp ahlaki ve irade fetsei ortaya koymaya yonelmekte,
insan ruhunu demir penceleriyle felcgratan Materyalizm, Pozitivizm, Sosyalizm,

Pragmatizm, akimlarina kargcikmaktadir.

Batililasma kasisinda inancimiz ve tarihimizi savunurken kapitahs komunist

iki kamp arasinda cemaatgi bir nizamin zaruretimg@en “yeni nizam”in ana hatlarini

47 Oztiirk, Nazif, “Nurettin Topcu: Anadolu YollarinaHece Dergisiy. 10, sy. 109, Ocak 2006, s. 393.
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da tasarlayan Topcu, 1966-75 yillan arasittireket Dergisinde bu yeni nizamin
icerigini ortaya koymaktadif®

Topcu'nun @rencisi olan Bekir Topalgu, hocasinin ilmisahsiyetini su

sozleriyle 6zetlemektedir:

“Rahmetli hocam Nurettin Topgu, kanaatime gore, insanlarin
nefis micadelesini barmis, fani dinyanin gecici nimetlerini hice sayarak
engin fikri ve zengin gonluyle gelgeeyonelmiti. Ozel sohbetlerindgu
sozlerini tekrar ederdi: “Bazi Muslimanlarin, husgetle zenginlerin beni
sevmediklerini, aleyhimde kagtuklarini biliyorum, bazi fikirlerimin bugin
icin kabul-i tatbik olmagjini da. Lakin ben bugtin icin yamiyorum.*®

1950'li yillarda milliyetci hareket icinde daha faalarak gorinen Topgu, “Turk
Milliyetciler Dernesi” icinde aktif rol almstir.”® Burada radikal anti-komiinizm
yazilariyla 6ne c¢ikan @unurimiz, milliyetcilgimizin - Islam  davasindan
ayrilamayacgini, milletle dinin i¢ ice kavramlar olgunu ortaya koymaktadir.

Tam bu dgerlendirmeler, aldy egitim, yazdgl eserler ve ygdigl hayat goz
ondne alindiinda, Nurettin Topgu ismi zikredilgii zaman, ahlaki Bataci ve dinya
gorGstinidn hareket noktasi yapgrbir moralist ya da ahlak kuramcisi; orijinal ggidii
ve yaklgimlarl olan bir felsefe mutefekkiri; dinf, milli veasani bir gitimin hasretini
ceken idealist bir @timci ya da @retmen; ikinci mgrutiyet doneminin bgica diglince
akimlari veislamcilik ile Cumhuriyet déneminin resmi milliydigine kagi alternatif
bir ekolii temsil eden Anadolu MilliyetcRj Pozitivizme kagi metafizikle, diyalektik
materyalizme kar Islam sosyalizmiyle muhalefet eden halkgi bir sosyoya da
Anadolu Sosyalisti; Bati @giincesinden mistisizm véslam diguncesinden tasavvufu
benimsemi bir mistik ve ¢&das bir dervs; toplumsal sorgulamalarini “insan” gei ve

“‘insanlik” adina yapan bir himanist akla gelmektedi

“8 Dergah, “a. g. m.”, s. 11. ; BiiyikhaMehmet, Nurettin Topcu'da Dini Ygayisin Psikolojisj
(Basiimamy Yiiksek Lisans Tezi), Silleyman Demirel UniversitSssyal Bilimler Enstitiisii, Isparta
2002, s. 4.

9 Topala@lu, Bekir, “Gonlumiin Dilinden” Armagan, s. 144.

0 Ogiin,a. g. e, s. 51.

1 Mollaer, Firat,Anadolu Sosyalizmine Bir Katki: Nurettin Topcu UzerYazilar Dergah Yayinlari,
Istanbul 2007, s. 17.
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Simdi, onun 6ne ¢ikan bu 6zelliklerini sirasiyla alac&z.

1.3.1. Bir Ahlak Kuramcisi Olarak Nurettin Topgu

Nurettin Topcu, esas itibariyle bir ahlak kuramdisi Paris Universitesi’ndeki
Ogrenimini bir ahlak felsefesi teziyle tamamlatm. Kurami, tezin dagmani olan
Maurice Blondel'in “hareket felsefesi” ne dayanif.opgu, hareket felsefesinin
kavramlarini dgiince hayatinin timinde 6zenle kullanmayasigag, 1939 yilindan
itibaren cikardil fikir dergisine ‘hareket ismini vermis ve bu unvanla anilan bir
hareketin 6nderi olmgur.>?

“Batan bir dinya nizaminin enkazi Uzerindeyiz. Ydénr nizam, ahlakta,
hukukta, sanatta, dinde ve devlette inganklayanacak yeni temeller bulmak zarureti
neslimizin zayif omuzlarirgiddetle sarsiyor” diyen Nurettin Topgu, ins@nlkurtaracak
nizam igin ilkin hak yolunda insanlari ugtaacak bir zimrenin harekete gecmesi
gerektgini soyler. Cunku “her varlik karsinda ‘ben isterim’ diye haykiran namutenahi
ndansli kazan¢g ve mgakahramani hoyrat mahldklarin deeiyete bela olmy

insiyaklarinin bir an buisbiitiin ve her ne pahasimaa olsun, susturulmasi icap edet.”

Nurettin Topcu ahléki ¢ozulmenin “nadkles gayelerin ikbal ve servet”
vasitasl olarak kullaniimasi ile g@adigini dstndr. Hayatin tim zevkleri ve her turlt
tatmin imkanlarinin kullanilga “Allahsiz kazancin” saadet getirmgdkanaatinde olan
disUinarimuz, kazanmada, kullanmada ve harcamada Bayiguz imkanlar sunan bati

kapitalist medeniyetinin beraberinde her turlt Egfaetirdigini soyler.

Ona gore islam ahlakinin sabigiikur, af, adalet vesilik gibi bircok prensibi
vardir. Bu prensipler esasta hirmet, merhamet gemdtiten olgan t¢ temel ahlaki
ilkeye veya esasa dayanmaktadir. Dinimizin ve ahiékn esasi olan hirmdhsanin
yaptiklarinin hesabini veregain bilincinde olmasidirinsan bir eylemde bulunurken bu

bilinci tasimalidir. Hirmet, korku ve hayretten tamamen falkliHichir zaman tehlike

*2 Gundgan, “Topgu ve Hareket FelsefestieceDergisi, y. 10, sy. 109, ss. 15-22.

3 Bkz. Kizilkaya, Ramazan, “1. Tirkiye Ahl&urasi Sonug Bildirisi”, Diizenleyen Tirkiye Yazarlar
Birli gi ve Istanbul Ticaret Odasistanbul 16-17 Ocak 2010, 19.01.2010, http://wwwdxdysura.nsf/
news_detail.php_id=2727/FILE/pdf (05.04.2010).
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ile tehdit anlaminda anjdmamasi gereken vislamiyet'te bitin hikmetlerin lpakabul
edilen Allah korkusu tam ve gercgek hirmettegkbabir sey desildir. Ahlakimizin ilk ve
temel duygusu hirmettir. Bu Oyle bir cevherdirikisan istese de istemese de gepekti
yerde ortaya cikarinsan onu @i yiziinden géstermese bile icinden onun garli
hissetmekten kendisini alilkoyamaz. Hurmet butinhkiara gosterilmelidir. Ama
Oncelikle Allah'a hirmet edilmelidir. Allah'a hirtre en gizel ifadesi ise namaz
ibadetidir. Allah'in yaratiklarina hiirmet de Allathirmet konumundadiikinci olarak
Kur'an-1 Kerim'e hirmet edilmelidir. Bu ise ancakua manasini anlamaya gahak ve
onu hayatimiza tatbik etmek suretiyle olur. Sonagatiklarin en tstinid olan insana,
herhangi bir ayrim gozetilmeksizin, hirmet edilrd&li Son olarak ta Allah’in en blyuk

nimeti aklin meyvesi olan iime ve hayata hiirmetreeliidir.>*

Topcu'ya goréslam ahlakinin dayangli ikinci ilke merhamettir. Merhamet;
her seyin, her varlgin ve 0Ozellikle de her insan ruhunun nefsimizdelyaade
sevilmesidir. Bu duygu, hiurmetin insanin bgmden tgarak aleme yayillmasi sonucu
meydana gelmektedir. Riintrimuze gore:

“Allah’a  karst  vazifelerimi  yapiyorum, Elhamdulillah
Midslimanim” deyip de kalplerinde ve hareketlerindmerhamet
yasatmayanlar; kendi kavimlerinden, kendi zumrelerimdee kendi
dinlerinden baka kavimlere, dinlere ve zimrelere saldirmakla Wba
yarandiklarini zanneden kati yireklilelslam’r yikseltmek icin kin, kilig
ve siddet silahlarini kullananlar Allah yolunun gnda dolgan gercek
imansizlardir. Asil sapiklar ve hiisranda kalanlambardir. Onlar ibadet
diye istedikleri kadar beden hareketleri yapsinlagyisiz hac etsinler,
secde onlardan tiksinir, Kabe onlardan kacar. Marted, insangimizin
alemde sahidi olan ve kalp yolu ile bizi Allah’a yakigiaran ilahi
cevherdir. Merhameti bize tanitmaya yarayan, mersamizi besleyen,
parlatan ibadet, orug tutmaktir>

Dustunurimuz busekilde algiladgi merhameti, insanlar arasindaki sevginin
kayna olarak gérmekte onu zayifa, fakire ve sefile aciduygusundan ayirmaktadir.
Cunkl ona go6re bunlar, kicuk ruhlarin kotarim meréigdir. Topgu, merhameti

** Topgu,/slam veinsan/Mevlana ve Tasavysk. 88-103.
* Topcu,/slam velnsan/Mevlana ve Tasavyisk. 93-94.
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bunlarin hepsinin tstinde gormektedir. Merhamééin@eki sefaletin, biyuk bir gozle
yilksek bir giingen seyredilmesi® ve ‘kainattaki biitiin varliklara uzanamspy, biitiin
kotultkleri ortadan kaldiramayn, sefaletleri gideremeyn insanda olgturdusu bir
duygu®’ seklinde ifade etmektedir. Bize gore de merhameyiasrtadan kaldirarak
onun yerine seving ve iyii koymaya yonelik bir iyilik duygusudur. Ayrica nteamet,
Musluman’in kalbinde daima yanan bir kor gibidirasiman’ bagkalarindan ayiran

Ozellik, onlardan fazla merhametli olmasidir.

Topcu, islam ahlakinin dayagia olan (igiincti ahlaki ilkeyi hizmet olarak
aciklamaktadir. Ona gore hizmet, ‘ruh olarak nefemtaip baka insanlara yayiimak
suretiyle, Allah’i aramakti?® Bu tarifinden yola cikarak dunirimiiziin hizmeti,
insanin kendi 6z menfaatlerinden siyrilarak dndi&ahardindan da samimi hareketlerle
Hakk’'a ulgmaya ¢amak olarak gordgiint sdyleyebiliriz. Bu da Muslimanlarin batin
hareketlerinin hedefinin Allah’a weak old@gunu gdstermektedir. Topgu, insanlarin
dunyevi hevesleri ve rgguliyetleri icinde bocaladiklarini ve Allah’t unuklarini ifade
ederek, hareketlerimizde gorulen bu sefaleti, wgrgayemizi yok edebilecek kadar
hazin olarak nitelendirmektedifste ona gére bu felaketten bizi kurtaran, selamet ve
hakikat yolunu 6nimizde acan ilahi Iutuf, bizeiflanan hizmet gucudir. Kullarina
hizmetle ancak Allah’a yaraniyor ve kalbimizdeki itikkapisini onunla agabiliyoruz.

Gunahlarimiz hizmetle siliniyor, hizmetle af eddyz.

Dustinurimuze gore merhamet duygusunun varliklara leevhbir hareket halini
almasi sonucunda hizmet meydana gelmektedir. Tapgu’bu ifadelerinden yola
cikarak diyebiliriz ki insanin, berginde var olan merhamet duygusunu bir kandil gibi
yakarak onunla ¢evresindeki varliklari ve Allahkuallarini aydinlatmak igin grasmasi
gercek anlamda hizmet olmaktadir. Hizmet, bizi daholduran, bizden ayrildik¢ca bizi
azaltmayan tikenmez bir hazinedir. Farkinda olaleya olmayalim, hepimizin arag
ruh sikdneti ibadetten asla ayrilmayan hizmetlee eddilen deruni hazinedir. Topgu
hirmet prensibinde olgu gibi burada da insanlara hizmeti Allah'a hizmetdkmunda

%8 Topcu,/slam velnsan/Mevlana ve Tasavyist 91.
>’ Topgu,a. g. e, s. 91.
*® Topcu,a. g. e, s. 96.
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gormektedir. Zird insan ancak insanlara hizmet siage Allah'a varabilir veya Allah’in
sevdgi, istedigi bir birey olabilir. Bu yizden de inanan insaniiitim hayati halka

hizmet hayati olmalidit?

“Hakk’a kulluk i¢in halka hizmet yol olgu gibi, Hakk’i bilen icin de halka

hizmet bor¢ olmgtur... Usanmaz kendini insan bilenler halka hizmet&n

O’na gore ahlak, kayra Kur'an ve onunsiginda olgan Siinnet old islam
dininin 6zU esas! ve bizzat kendisidir. Ahlaki dindveya dini ahlaktan ayri gérmek
isteyenleri, insanin i¢ diinyasini yine kendindemragk isteyenlere benzefif.O'na
gore, “Ahlak, hayvani hayattan insani hayata geciFert hayvan olmaktan, toplum da

surd haline gelmekten onunla kurtulur.

Devlet, Hegel (6.1831)'in degi gibi, ilahi iradenin yerytziinde goriguddr,
yani ahlaki otoritedir; millet, bir soyun bir vatdraritasinda asirlar icerisinde dini ve
ahlaki degerlerle ygrulmasidir; ekonomik nizamin adi “Ahlak Nizami”dBanat, 6z
sonsuzluk iradesi olmaktan dolayi, ruhumuzu Allagttren yolculuktan son duia
ahlak olan guzellik bahgesidir ki sanatkarin gu#éldigi devirler ahlak icin de karanhk
istikbal hazirlarlar; nihayet din ise ne zekanindeeduygununsidir, aksine dipedtiz bir

irade hadisesi, tek kelimeyle ilaht iradeye bititeiyettir.®

Bunu idare eden dini hareket ise, ilahi haystieak iradesidir. Her ikisi de icte
derinlesme yoluyla sonsuzfga yonelme ve bunda ruhun selametini arama idealidir
Esasen din ile ahlakgnda, sonsuziga g6z diken gercek ideal yoktut*”

Ahlak’in hem gayesinin belirlenmesinde, hem de byegin mahiyeti ve nasil
elde edilecgi konusunda dinin belirleyici rolii bulunmaktadir. Bize ahlaki

amaclarimizi gosteren yonlendiricilerinsbeda din gelir. Allah her insana bir gaye

%9 Topcu,/slam velnsan/Mevlana ve Tasavyisk. 98-99.

¢ Topcu,/slam veinsan/Mevlana ve Tasavyist 98.

®1 Carici, Mustafa/slam Dijiincesinde Ahl3iBirlesik Yayinlari, istanbul 2000, s. 24.

2 Topcu,/slam velnsan/ Mevlana ve Tasavyust 86.

83 Kok, “Nurettin Topgu ve Rénesans’imiz”, s. 103.

% Topgu,/slam veinsan/ Mevlana ve Tasavyst 86.

® Tiirkeri, MehmetEImalil'nin Ahlak Felsefesizmir ilahiyat Vakfi Yayinlarijzmir 2006, s. 53.
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belirlemis ve oraya dgru yonelmesini istemektediinsani bu hedefe gétiren hey,

hayir; ondan uzakiairan dager olarak nitelendirilif®

Topcu, din ile ahlakin minasebetini belirtmek ignlari ifade etmektedir.
“Halk icin din, ahlaktan bga bir sey desildir. BUylk ruhlar icinse yinestiphesiz
ahlaktrr, l1akin ayni zamanda insamh da Ustine, adeta ahlakin kagnalan ilahi
iradeye tirmary cehdidir. Ahlaki icerisine alir, onun da Otesinecer. Ahlak
insanlamaksa, din insariimizin da Ustiine yilkselme iradesidif.Din gibi ahlakin
gayesi de insan ruhunu temizlemek, yiikseltmek wsisza dgru yoneltmektirinsanin
icyapisi temel olaraksagl canlilarinkinden bgka olmayan istekler, hirslar vgtihalarla
doludur. Dinin bizden istedi, yasadgimiz dinyada mutlu olmak icin, butin bu
isteklerle gtihalardan kendimizi kurtarmaya cgahaktir. Bunlar hem de bizim ahlaki
sefaletlerimizdir. Butin ahléaksizliklar bunlardangdyor. Din, onlardan kurtulmanin
yollarini gdsteriyor. Ahlakin bizden istéilide, bundan ba bir sey desildir.®® Yine
Topcu'ya gore, biyuk dinler buyuk ahlak sistemhezi bliyik peygamberler de biyik
ahlakeilardi® Bu tespitleriyle Topcu, ahlakin insanlik toplumaniir insan olma emri

oldugunu ifade eden unli batili ahlaker Paul Tillftite benzerlik gdstermektedir.

Topcu'nun anlayina gore, iki tirlt insan ve iki gg ahlak vardir: Realist insan
ve realist ahlak ile idealist insan ve idealist &&hl Realist insan, icinde yadigl
dinyanin tesirlerine kgir cepheden micadeleyi asla gbze alamayan, fakatraun
kendince yenilmemesini de bilen kurnaz insandir. Burnaz insanlar siyasi
davranmasini becerebilen zeki adamlardir. Zafedatatakta arar, menfaatlerine
bakarlar. Bunlar asla kendileriyle, kendi vicdanfer bg baa kalamazlar; cinki
kendilerine guvenleri yoktur ve bizzat kendilerindkorkarlar. Bunlarin temsil e
realist ahlak ise, hayat micadelesinin cetin @lchw ve cgu zaman da menfaat

getirmedgini dolayisiyla hayat ve huzurumuza mal olabiledek miicadeleyi géze

% Erdem, Hiisameddimhlak FelsefesiHuer Yayinlari, Konya 2003, s. 27.

" Topcu,/slam velnsan/ Mevlana ve Tasavyust 86.

% Topcu,Ahlak s. 29.

%9 Karaman, Huseyirjlurettin Topgu'da Ahlak Felsefesdergah Yayinlariistanbul 2000, s. 31.
® Tillich, Paul Morality and Beyondl.ongisland 1963, p. 19.
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almaktansa, hayatla bgmak ve uzlamak gerekiini vurgular. Topgu'ya gore bu

ahlakin modeli, Yahudi tiiccar zihniyeti ile pragisgAmerikan felsefesidif*

Idealist insan ise, hakikatin ta kendisineslapan, menfaatine uygun gsmak
yerine, hakikate ram olan, hayatla yneyr malubiyet sayan, mucadeleci, isyan
iradesine sahip olan insandiiste bu isyan iradesinin sahibi olanlar, ideal ahlak
insanidirlar. Onlarin isyani, aglamis olacai Uzere, ne devletin otoritesine kiaferdin
mutlak hirriyetini savunan angstin isyani, ne kapitalist rejime tepki olarakgda bile
batin milll mukaddeslere dihan olan marxistin isyanidir. Bu, hayatla ve metiéaa
bargmayan, sonra hiikmetmek iggimdi usak olmayan, kuvvetini alegiimul merhamet

duygusundan alan ahlak kahramanlarinin isyafidir.

Nurettin Topcu’nun neredeyse dmrinin her ani adi&si vermekle gecrsi
bulund@gu her ortamda (sinifta,géetmenler odasinda, Milli ggim Bakanlgl icinde,
sokakta, camide, evde, konferans salonunda) hepkialanlatmgtir. Maddenin ve
paranin fethini dgl, ruhlarin fethini gaye edinmive o hedefi gdsterstir. O,
peygamber mes#ni icra eden biri olarak, hayatla ugéam menfaat adamini gié
hakikatin, akin adamini yegtirmek istems ve buna muvaffak olngtur. Erverdi'ye
gore onun taviz vermez i gi, muzdarip ruhu; realiteye gore hareket eden @&

donmek” isteyenlerce asla aglamaz’®

O, dlemde ahlaktan daha guzel, daha gercejebiyoktur diyordu.

2.1.2. Bir DGUNnUr ya da Felsefeci Olarak Nurettin Topcgu

Onceliklesunu belirtmemiz gerekir ki, her ne kadar sistengitzgiin bir felsefi
distince batlnlgine sahip olsa da Nurettin Topgu ismi ve onun igadisiyeti s6z
konusu edildiinde, Turk Dgunce tarihinde onun felsefeci mi yoksa filozof mdugu
konusu tartila gelmitir. Biz bu tartgmaya girmeden, genel glince tarihi literatiriinde

yerini aldgi sekliyle, Topcu’dan bir felsefeci olarak sz edgee

"L Kok, “Nurettin Topgu ve Rénesans’imiz”, s. 104.
2Kok, “a. g. m.”, s. 104.
3 Erverdi, Ezel, “Sungf, Armazan, s. 9.
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Dustnuramuz, cok iyi bir felsefe ggimine sahip olan, grenimini Strazbourg
Universitesi'nde yapmibir felsefecidir. Bilindgi gibi o, bata Galatasaray Lisesi olmak
uzere cgitli liselerde felsefe gretmenlii yapmstir. Sorbonne Universitesi'nde felsefe
alaninda doktora yapan ilk Turk@ncidir. Bununla birlikte oistanbul Universitesi’nde
“Bergsori isimli calismasiyla docentgini almis ve Hilmi Ziya Ulken’in kirsusiinde

eylemsiz docentlik yapmbir felsefecidir.

Yasadigl donemin gerek sosyo-kiltirel yapisi gerekse siygapisi onu
baslangictan sona kadar kotimser bir diinya gi@miin insani yapar. Sahip ogluahlak
idealleri ve ilkeleri ile yganan somut hayat arasinda bitip tikenmek bilmeyesavg
vardir. O’'nu felsefeye, ahlaka ve mistisizmgyan da ideal ve gerceklik arasindaki bu

savatir. Felsefi dglince ona elgirel distincenin kapilarini aralagtir.

Ona gore felsefe, aklin kullanilmasinirétmesi, gyaya hangi gorilacisindan
bakacgimizi belirlemesi, millet olarak hukimlerimizi ¢gdililikten kurtarip millt
birligi sazlamasi, herkesin kendince bir ahlaki gorev cergetespit ederek birbirine
carpmasini dnleyen gérigetirmek suretiyle ahlakimizin sanatkari olmayass dizeni
yapmasl, hayatina anlam veripsggusini dizenleyensahsiyetler olgturarak kginin
bizzat kendine kar zalim olmasini 6nlemesi, halka sunulan efsaneleini inang
yapilmasi tehlikesini bertaraf ederek Kur'an’'in kigka anlgiimasini temin etmesi, i
de meydana getirgii hareketlerinin sebebini bilme durumu ile sebepledaresini ele

alabilmemizi sglayarak hiirriyetimizin kaynani teskil etmesi bakimindan gereklidif.

Topcu'da felsefe, 6zel bir felsefedir. Metafizikjkeve estetik alanlarin gina
¢citkmaz. Cgdasi olmakla birlikte felsefedeki pozitivist ¢cabalartamamen ginda ve
karsisindadir. Onun felsefesi insan merkezli bir fedslaf ve insanin evrendeki
sapmalarla dolu serivenlerinde onu daha faaatan deil, yola getiren bir gugtir.
Felsefi sorgulamalar, el@iler insanin insanfiini bulmasindaslevseldir. Bu, insanin
disinda zaten belirlenmiolan “gercgin” kavramasi ile mumkin olacaktir. Gergek
belirlenmgliktir. Sonradan Uretilmgi olan bir sey deildir. Sonradan Uretilerseyler

“gercek” kasisinda sapmalardan ¢k@ bir sey desildir. Ahlakin tutunum kaliplari da

* Sarita, Muhammet, “Nurettin Topgu’nun Fikir DiinyasArmagan, s. 89.
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“gerceklik’te, saflikta, bozulmarglikta yatar. Bu tipik bir Sokratik yakandir.
Sokrates’in felsefesi de bir bunalim felsefesidioplumsal bozulmglugun gercgekigi

karsisinda kurtulgu salayacak yollar zihinsel kurgularlgmaya cakir.”

Dustinurimuzin Sokrates’e olan hayrgmh kendi ifadelerinde bulabilmekteyiz.
Topcu'nun felsefi sorgulamalarinin hayranidir. Baorgsilamalar, yiksek derecede
spekilatif zihinsel soyutlamalara elvermekte, geige kagl insanin iradesinin
dstinligind, insani anlamda varglin i¢csel-ruhsal boyutlarinin belirleyici olgunu
ortaya koymaktadir. Topgu, idealist-runcu felsedegeine siki sikiya sarilif® Ona
gore felsefe, ozellikle bati felsefesi akla luzumian fazla 6nem vergii zamanlar
felsefenin ufkunu daraltrgtir. Bu daralg, sonunda insan zihnini bunalimlara strikkemi
ve aklin tek bana yeterli olamayaga gorisiine yol acmgtir. Akil kendi bgina yeterli
olamayinca, hakikatin ag@rilmasinda akli tamamlayacak yeni bir bilgi kagmea
ihtiyac vardir. Bu kaynak sezgidir ve akla nazadamcelik hakkina sahiptir. Ayrica o,
felsefenin mistik, sezgisel bir ruha ermesi gefghii savunur. Bunun icgin de
idealizmden hareket edilmesi gerghti, realizmin ruhun atilimlarini kaba noktalarda

durduran bir yapiya sahip olgunu vurgulamaktadit’

Nurettin Topcu, felsefi diiincesini olgtururken ge epistemoloji ile bdar.
Burada, Bergson'un epistemolojisi devreye girer. Baklsgim, varlgl pargalayan
bilginin bizi gercge gotiremeyeg® gercein bilgisinin ancak ice-dénuk mistik
distnisle kavranabileg@ yolunda bir yaklamdir. DUnuriamuz, bu konudaunlari
soyler: ‘insan hegeyi 6srenmek zorunda midir? Heeyi bilenler, hegeyi bilmek igin
istiyak duyanlar, bu halleri ile giinenler, kendilerinden kacip aleme s&olardir.
Kendini bilmek icin alemle kendi benliklerinin temanoktalarina uzanan, bilgilerini

burada toplayanlar ise geggdilenlerdir...”’

Topcu'nun ifade etfii bu bilgi onun felsefesinin nirengi olasgzg) metafiziki

bilgidir. Bu bilgi pozitif bilginin elstirisi Gzerine temellenmektedir:

> Ogiin,a.g. e, s. 58.

®Ogiin,a.g. e, s. 58.

" Mutal, Vahap, “Nurettin Topcu'ya DairArmagan, s. 117.

8 Topcu, Tirkiye’nin Maarif DavasiHareket Yayinlariistanbul 1970, s. 41.
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“Metafizik aklin kainata acilmasi, onu butun halendkavrays
cehdidir. Kéinat hadiselerini ilimlerin ¢izgi hudutlar icerisinde ayri ayri
gruplara ayirip, her ilme mahsus olan ayri metd#ar baska bgka
yollardan giderek onu tanimak istgthiz zaman kainatimiz bélinayor,
batinidn  karakterlerini  bolimlerde bulmak ka’abil nalyor. Kéinatin
olusundaki hayat ve bitininde bulunan ruh ortadan kalkaelimizde
cansiz parcalari inceleyebiliyor. Bu sebepten mggah ortadan kalkmasi,
aklin iflasi olur...”®

Ona gore, varlik “birdir” ve “kainatin butinine g@anamayan, sonsuzluktan
cevap getirmeyen diinceler gercek diince dgildir.” ® Gercek diiince, insanin icine
akan diguncedir. Felsefe insan ile ¢tar, insan ile biter. Topgu, insanin maddeye
yonelik zaaflarnn ylzinden dar bir ‘praxis’ anlgyiicine digtugini, sahsiyetinin
bolundigini, ahlaki kaygilardan uzak, sorumsuz, idealsihéyata mahkim olgunu
belirtir. Buna kagin, manevi hayat ise onu tabiatin zorluklarindamtkw, dailan
varhgini butunlatirir, sorumlu ve ahlakh kilar. Caima; madde ile ruh, “mide” ile

“mektep” , “tabiat” ile “mabet” arasindadfit.

O, kendi toplum felsefesini ortaya koyarken bu gga# icinde ysayan insan
fenomenini ve ona gbre manevi kapittilasyon olanilitesma’y siddetle elgtirir.
Topcu, batililama olgusunun Turk ¢ocuklarini kendi kilttrinden &wigini, gagilik
duygusuna itgiini, taklitcilige surtklediini, ahlaktan ayirdini, istismarci yapgini,
pratik bgarilari manevi dgerlere tercih eder duruma getigthi ve iradesi ¢lrimg)
sorumluluk bilinci tahrip edilngi, kisilikleri dumura @grams kimseler haline getirdini

one siireriste onun toplum felsefesi, tiim bunlaragtaoyan “milli felsefe”dir®

Onun milli felsefesi dort esasa dayanmaktallkresas, tekamilve metot” tan
mitesekkildir. Bu esasin ilki, dinyayl idare eden tek&rpiensibi, dgeriyse aklin

mikemmel §leyisini temsil eden metotlu giincedir. ikinci esas ise Anadolufslam

Cemaatcilgi” dir. Bu esasa goére, Anadolu'nun togeabali insani, toprgin sahibi

" Topey Killtiir ve MedeniyeHareket Yayinlarijstanbul 1970, s. 47.
8 Topcu,Var Olmak s. 19.

8 Ogiin,a. g. e, s. 60.

8 sarita, “a. g. m.”, s. 89.
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yapilip, alin terine hirmet edilmeli ve Uretimi gallestiren bir calgma dizeni
olusturulmalidir. Milli felsefenin Ugtincl esasi iselme kagl direnmeyi, kine ka affi,
Olume kagi Umidi, fanilige kagl sonsuzlgu koyan ve Allah’i insanda taniyarak,
Kuranin insan anlaw ile insanimizin igyapisini yoracak malzemeyi veren,
ahlakimizin temelini teil ettigi ileri surtlen ‘fslamManeviyatcilgi"dir. Bu felsefenin
dayandgl son esasa gelince o, Anadolu’nun bin yillik temite yatan olaylarin ve

izdiraplarin olgturdusu “sahsiyetci idealizrir. ®

Topcu'nun tim felsefi diiince sistemi icerisinde hareket kavrami ciks
noktasini tgkil eder. Zira o, felsefi metot ve anlgybakimindan XX. Yuzyilin énde
gelen sistemlerinden Blondel'idareket (Action)¥elsefesine bglanms bir distntrduir.
Hareket felsefesi, XVIII. yuzyildan beri batida igeh materyalist-pozitivist akimlarin
kargisinda insanfin kurtulsunu ahlaki ve moral gerlerin yuksekinde gdren
spritialist bir felsefe akimidir. Kant sonrasgdas ahlak felsefelerinin icinde yer afit.
Topcu, bu felsefenin metot ve kavragemasini kullanarak felsefe yapti, fakat evrensel
insanin problemlerine kendi insanimiz, gga inan¢ buhranina kendi buhranimiz
acisindan yakk. Hareketi, Blondel gibi bir zorunluluk olaraklagan Topgu, sonucta
insan hayat i¢in pratik bir bilim denemesi yapnaakihlak meselesini tabiat-tstlu aleme
adim atarak din meselesiyle ¢cézmeye spadikta, merkezi kavram olarak da irade ve
hareket kavramlarini kullanmaktadir. Yikilmis bir medeniyetin 6niinde gozya
dokmek ve gecrge hasretle kendi Uzerine katlanmak yeringdya, yaayan insanina,
toplumuna ve butun bir aleme acilarak bir “iman ekati” ile yepyeni bir dinya
kurmay! ideal edindi® O’'na gére, alem, diince ve hareketin bir bitinidifrTopcu,
varligl ¢ikis noktasi, dglinceyi kilavuz, hareketi ise hayatin gayesi olagékiir. O'na
gore hareketsiz yamak imkéansizdir. BGiiince bile varigin dsina ¢ikamayip bizzat
kendisi Uzerine katlanan i¢sel bir hareketten itterddareketin insan vaginin her an

yenilenip, kendi kendisini daima sonsuzdu ydnelme ist@ ile yeniden yaratmasi

8 sarita, “a. g. m.”, s. 89.

8 Gregoire, FrancoisBilyiik Ahlak Doktrinleticev. Cemal Siireyya, Varlik Yayinlaistanbul 1971, ss.
154-156.

8 Gundgan, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, ss. 15- 22.

8 Kok, “Onsdz”,a. g. e. s. 20.

8 Topcu,Varolus Felsefesi/ Hareket FelsefeSlergah Yayinlarijstanbul 1999, s. 55.
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oldugunu savunan Topcu, insanigyay! desistirdikce kendisinin de dgsmek suretiyle
Allah’a yaklastigini ve O’nu deruni bisuur icinde duyup kurtukunu hakikat yaparak
ebedi yaayisini daha bu diinyada ikengisttigini ileri sirmektedif®

Topcu'nun dgince sisteminin merkezinde yer alan hareketin, dinem
boyutlarindan biri de onun ahlaki fonksiyonudurpgo bu ahlakasyan ahlakider. O,
isyan kelimesiyle nizam yikici ihtilal ve agsfi degil, iradenin kendi icinde bulungiu
sartlara boyun gmeyerek bgkaldirmasini kastetmektedit.Onun diiince sisteminde
isyan, dinde dua, tasavvuftgkaahlakta kendini insarga feda ve ulGhiyette de fenadir.
Ferdi iradenin 6zgurgiinin habercisi ve gostergesi olan isyan, sonsuganak icin

insanin kendisini gercekdérmesi olayidir’®

Topcgu, isyan ahlaki ile ilgili ddiincelerini ayni adl eserindgbyle ifade

etmektedir:

“Isyan, fertte ve onun ihtirasinda, kainatin ve ksimit hicligini
ortaya koyan kicimseme; insanin igindeki sonsunla#esinin nefsin
sefaletleriyle ihtiraslarina ve bunlardan gan zuliumlere kan
ayaklanmasidir/syan ahlaki ise, iradenin sonsuza smek amaciyla, her
¢esit menfaat ve tutkuya, sonlu olan iyilik ve mutfidudahi bakaldiran
sorumluluk ideali olmaktadit®*

Son olarak onun, felsefe hakkindakisdicelerine kisaca @gmmek istiyoruz.

Mutefekkirimiz bu konudaunlari ifade etmektedir:

‘Felsefe, insanin hakikati tanima tutkusunun bir gaardir. Bu
yonuyle, insanin ruhsal dinyasini kurar ve aydinldelsefe, herseyden
once biricik kilavuzumuz olan akhn kullaniimasigretir... AKlin
saltanatini kuracak olan felsefe, i¢ hayatimizitiibthareketlerini ve bitin
unsurlarini birlgtirmek suretiyle ruh yapimizdaki ahenk ve nizaman d
kurucusu olacaktir... Aklimizin alemi butin halinderriysi demek olan
felsefe, ahlakimizin da sanatkarndir...geE dinyanin btin halinde
goristine, yani felsefi gos& sahip dgilsek, etrafta kife halinde ahlak
cerceveleri aratinr, yabanci veya hurda haline gelmoérfleri hi¢ tenkit

8 Topgu,a. g. e., s. 56.

89 KaramanNurettin Topgus. 107.

% Karaman, “Nurettin Topgu’'nun Felsefesindisyan Ahlaki”, Muhafazakar Diiince y. 5, sy. 1920,
Kis- Bahar 2009, s. 79-90.

1 Topcu,/syan Ahlakss. 203.
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etmeden benimser ve yok olmaya ylz tutariz... Feldiefeinanslarimizin
da Ustadidir. O olmazsa din adi altinda halka sanuher efsaneyi dini
inanis yapariz./badet hareketleri yapan herkesin din adami diyeaankdan
gideriz. Daha mabetlerini bir gulgule ticarethanedmaktan kurtaramayan
adamlarin telkinlerine kiymet veririZ. Felsefe, tarihin cejkilerini ¢cézme
yolunda insanin temel glclerinden biridir. Felsaefearacilik yapmads bir
toplumsal dgisim miimkiin dgldir. Felsefe hirriyetimizin de kaygedir.”®®

O’na gore “inkilaplarimizin hepsi felsefeye muhtact Binayl yapan mimar,

filozof olacaktir.®*

Topcu, sahip oldgu elsstirel baks acisi, akilcl ve sezgisel yakiani, farkli olay
ve olgulari kapsayan ferdi ve toplumsal konula@ndlgisi, felsefi problemleri ortaya
koyusu ve bunlara ¢ozim argyiile filozofik bir yasam strméttr. Mustafa Kok, bir
roportajinda onun igin,Nurettin Topgu, argirma tekngi, metodu ve bilim zihniyetiyle
Batili-Blondeliyen, ruhu ve felsefesiyle gddu-Abdilaziz Bekkine lgasi (mistik) bir
Turk filozofudur” diyebilmistir. %

1.3.3.0dealist Bir Egitimci ve Ogretmen Olarak Nurettin Topgu

Nurettin Topcu, gretmenlge 1935 yilinda Galatasaray Lisesi’nde felsefe hocas
olarak balamistir. Meslek hayatini, idealist, ¢cglian, Uretken ve fedakar big@tmen
olarak surdurmg] hakka, hakikate ve ilme veglideser nedeniyle, kendisinden talep
edilen iltimas ve bayaliklara cevap vermertir. Bu taleplerde bulunanlarca s
surglnlere, baskilara ve haksizliklara maruz Haedk, meslek hayatini tam kirk yil
devam ettirmitir. Akademik unvani dogent olmasingmaen, istanbul Universitesi'nde
iki yil eylemsiz olarak vergi ahlak dersleri dinda universitelerde catirlimamstir.
Galatasaray Lisesilzmir Ataturk Lisesi,istanbul Haydarpa Lisesi, istanbul Erkek
Lisesi, Robert Koleji gibi ortagretim kurumlarinda bir lisegietmeni olarak ¢cajmis ve

emekli olmutur.

2 Topgu,Yarinki Tiirkiye ss. 55-59.

% Mollaer,a. g. e, s. 30.

*“Topcu,a. g. e, s. 61.

% Bulut, Umut, ‘isyan Ahlaki insanlga Hitap Ediyor.”, http://www.haberkultur.net/habkue1463-
Topcu_insanliga_hitap_ediyor.html, (15 Nisan 2010).
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Ogrencileri ve dostlari, Topcu'nun meglee olan sevgisini gitli ifadelerinde
dile getirmektedirler. Ayhan Yucel:

“O, kelimenin tam manasiyla muallimdi. Talebeleriméytklukleri
tanitiyor, tahlil ve mukayeseler yapiyor, misaNeriyor, bu buyukltkleri
sevdirmeye cadtyordu. Bu buyuklikler nelerdi? Hemen hemen biraem
seklinde sozlerinde ve yazilarinddedigini gérdigimuiz bu buyuklikler;
ilim, ahlak, guzellik, iman, fazilet, irade ve ikilgibi kavramlardi. Her
vesile ile bu kavramlarla ilgili olan hakikat sesgi, ahlak adamini,
san’ati, din hayatini tarif ediyor: hakikat sevgisi giderek hakikat gkina
ve ilme, guzellik sevgisinin san’ata; iyilik sevgia bir ahlak hayatina,
bunlarin hepsinde barinan Allah sevgisinin de daydtinin yaanmasina
ulastirdigini anlatryordu®® demektedir.

Muzaffer Civelek:

“Her insan gibi hocamizin hayatinin da bir manasirdl. Bana
dyle geliyor ki, bu mana Topgu'nun hogaha yakyan iki kelimeden
ibaret, ‘Ahlak dersi.’ Hicbir zaman onu ‘muallim’ Ulviyeti dyinda
gormedim. Son gunlerinde hasta yatala bile @reten insandi... Onun
bize vermy oldugu ahlak dersinin ilk durggnda dmrunt verdi hocalik
vazifesi bulunmaktadir. Hocgli butiin manasi ile ¢ok ciddi yerefli bir
meslek sayiyordu. Burada ‘meslek’ kelimesini gurtdkuyma dilinde
almiyorum. Oyle bir meslek ki sadece mektebe mateilgir, her yerde
telkin, tedavi, bilgi ve Umitle var olur. Universierin ve cibbelerin
inhisarinda dgildir. Bir giin busuurla s6yle dedgini hatirhyorum ‘Keske
ilk mektep hocasi olsa idim.” Hocalik peygamberlaggdir. Hakki ve ona
bagli ahlaki tavsiye edenlerin ve bunun bitin cileskatlananlarin
meslgidir... Hocam, emekli olduktan sonra kolu kanadi lkigcasina
mahzun olmgtu ve @rencilerini birer sevgili gibi yad ediyordd” diyor.

M. Orhan Okay, hocasi igin;

“Topgu, Vefa Lisesi'nde felsefe derslerimize geliyp Muallim
olarak bglangicta biraz hgin, sert ve misamahasiz bultum kendisini
ancak zamanla gencilerine kayl duyd@u derin ve gercek sevgiyi
kesfettim. Misamaha kabul etmez gérinen disiplin ydtimin arkasinda
talebesini seven, i¢ hayatina girebilen, daha miitliimtalebe igin o ¢cok
can sikici felsefe derslerini sevdirebilen bir had&®... Tam manasiyla
alin teriyle kazandn bu Universite unvanlarini sevmez ve kullanmak

% viicel, Ayhan, “Hocam Nurettin TopguArmagan, s. 158.
7 Civelek, Muzaffer, “Ahlak Dersi"Armagan, ss. 153-154.
% Okay, M. Orhan, “Biddealistin Olimi” Armagan, s. 149.
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istemezdi. Universiteye giremgnulmasindan dgan kiskunliukten g,

gunkd Oyle zannediyorum ki, Universiteye girseyali khnunen mechbur

olmadik¢ca bu unvanlarini kullanmayacakti. Kartv&ine ve mektup

basliklarina sadecau iki kelimelik sifatini koydurmtu: Felsefe muallimi.

Batin hayatt boyunca, gtetmen olmanin zevkini hicbirseyle

degistirmemisti.” %°

Yine Topcgu’'nun talebelerinden ve benim de lisatlaiymdan hocam olan Emin
Istk, onun @retmenlgi ile ilgili olarak sunlari kaydetmektedir: “Sinifta ders wgyi
namaz icinde slre okuyan bir imamin haline benz&drs anlatirken adeta mistik bir
hayat yaiyor, ibadet ediyor gibiydi. Onun dersleri uzundeuomu; bir zammi sdre
sayilabilir. Olim déeginde su hakikati itiraf etmgti: “Kirk sene @retmenlik yaptim,

mabede nasil girdimse sinifa da 6yle girdiffi>

Isik, hocasinin hasbgiini de su ifadelerle dile getirmektedir:istanbul Erkek
Lisesi'nin Ggretmeniydi.imam Hatip Okulu'na da fazladan derse geliyordu.ldem
geldigi dersler icin Ucret almasi gerekiyordu. Maaemuru Ucret bordrolarini
hazirlamg ve Nurettin Bey'e Ucretlerin hazir olgunu hatirlatmgti. Fakat Nurettin Bey
orall olmamgtl. Maa memuru durumu okul midiriine bildigniO zamanistanbul
Imam Hatip Okulu mudiri olan rahmetli Mahiz Bey de hocayl @rip nigin
bordrolari imzalamagini sormy. Hoca, “Burasi din mektebi, ben buraya ibadet icgin
geliyorum, ibadetten para alinir mi?"demMudur “Ne yapiyorsun Nurettin Bey, sen
devletten zengin misinthtiyacin yoksa sen alma, okulda bu kadar fakitbear. Sen
bordroyu imzala, ben o parayi alir, fakir cocukldagitinm "demi. Hoca da “Ben o
imzay! attiktan sonra paray! kabul etnolurum. O zaman almim veya dgitmigim
fark etmez” deyince, Mahir Bey “Pes glasu” dems ve bu hareketin sebebini sorgnu
Hoca da “din gorevi hasbi olmalidir. Buradan gatier din adami olacaklar. Ben hasbi

olmaliyim ki, onlar da hasbf olsunlar” demf*

Yine kadim dostu Lutfi Bornovali, Topgu’'yu ve onmeslgine olan sevgisini

anlatirkensdyle demektedir: “Meslgne agkla basli idi. Sevdikleri ve talebeleri ile

% Okay, “Ogretmen ve Bitimci Olarak Nurettin Topcu”Armagan, s. 85.
1051k, “a. g. m”, s. 174.
151k, “a. g. m”, s. 175.
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konusurken ibadet yapiyormugibi vecd icinde cgar, sdyleyenle dinleyenlerin ruhlari
birbiri ile adeta kucakkardi... Meslek hayatinda, talebelerinden onu sevmeyen

idarecilerinden de onu seven pek az insan gérddm.”

Ogretmenlgi sirasinda o zamanin kgk donemlerindeki bir gretmen
protestosuna keartavrini bir arkadg sdyle anlatir: “Solcularin bgatip Turkiye ¢capinda
tatbik ettikleri mghur Ggretmen boykotu sirasinda, sanki boyle §8y yokmuy gibi
vazifesinin baina gitmg, orada bitin talebe vegm@tmenleri bahcede gorgu
Ogretmenlerin bir kisminin acgik¢a, bir kisminin gomphr tarzda birbirlerini ve
talebeleri kgkirttiklarini tespit etmi, hele muaduarin, @inin bir yani ile talebe ve
Ogretmenleri derse davet ederken 6bur tarafi ile baykeyvik ettigini de goriince ¢ok
Uzulmis, talebelere mikrofondan hitap etmek istgnfiakat madarin allem-kallem
ederek atlatmasi Uzerine @aca sinifina ¢ikmgive hayretle, sadece kendi talebelerinin
tam olarak derse hazir vaziyette beklediklerini Ugide sevinnsti. Yerine gecip
oturmw, biraz dguinmis ve onlara “nicin arkaddari ve hocalari garida, dersleri
boykot ederken burada bulunduklarin” sosnue talebelerinden “kendisini dinlemek
istedikleri, ders almak arzusunda bulunduklar’”at®wi almgti. Bunun Gzerine Topcu,
“isteyenin dsariya c¢ikabilecgini, hir diiinceli olmak I1&zim geldini, ancak bdyle bir
hareketi tercih edene hi¢ kizmayaoa, darilmayacani, sadece bir tek mantiki cimle
ile disartya ¢cikmasinin, boykotatirak etmesinin sebebini izah etmesini isteyiie.”
Soylems ve fakat kimsenin yerinden kalkmgchi, aksine hocalarini dinlemek
istediklerini ifade ettiklerini gorince boykot veeyin ahlaki olmadini, hele gretmen
gibi, mesleklerin en mukaddesini ifa eden bir ineamoykot yapmaya, grev yapmaya
asla hakki olmagini... Uzun uzun izah etgiive koca memlekette hir gince
cercevesi icinde, hesapli korkulardan uzak, akbsterdgi yolda ve ahlakin gina
¢ctkmadan boykot ve grevgtirak etmeyen muhtemelen tek hoca ve tek sinif iseve

sinift olmutur.”*%3

192 Bornovall, Lutfi, “Nurettin Topgu”Armagan, s. 172.
193 vijksel, A. Nuri, “Mektepinsan Nurettin Topcu” Fikirde ve Sanatta Hareket Dergisy. 112,
Istanbul 1976, ss. 78-79
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Haysiyeti, vakari, asla taviz vermeyen ciddiyeti dlerslikte dort ba mamur bir
disiplin s&layan Topgu’nun, ¢ok az guldi ama tebessumlerinin ¢ok anlaml gidu
belirtiimektedir. Kimi zaman bir grencinin olmayacak bir hatasina ya da araya
sikistirdigi abuk sabuk bir yoruma nazik bir istihza ile guan kimi zaman da

alinganlik géstererek susmayi tercih edert

Ogrencileri ve dostlari tarafindan anlatilanlar gdzige alindgin da, Topgu'nun
cok sevilen bir gretmen oldgu, dsrencilerini derin ve gercek bir sevgiyle segidbir
mabede girer gibi sinifa girgli bir mihrab dninde hissedilecek vecdi, kirstudesitgi
anlgiimaktadir. Yine bununla ilgili Okaysu hatirasini dillendirmektedir; “Bir gtn
hangi vesile ile hatirlamiyorum, derste soy#edu sozleri hic unutamiyorum: “K&e
hep derslerimi dikkatle dinleyegimize zaman zaman pencerenigiada bir bocgin
kimildansina, bir yaprgin rizgardan sallagina dalsaniz. Hatta arada bir dersten kagip
kirlara acilsaniz,” dengii. Zihnime nakedilen bu s6zden yillar sonra hocamimam
Hatip Okulu @rencilerine din psikolojisi dersleri esnasinda, dian ibadetin vecdi
icinde kaybetmekten bahsetmesi tizerine Bredci “biz sizin dediiniz gibi kendinden
gecercesine namaz kilarsak rekatlarin sayigagiririz” deyince, merhum hocamin

“keske dyle kilabilsen de rekatlagsirsan” diye cevap vermioldugunu kittim.” 1%

Omruni gitime adamy olan Topgu, “insan yafirmek ulkeler fethetmekten

daha buyuk zaferdit®

dusturu ile hareket etgive bodylece @gretmenlik gorevini
ibadet ngvesi ile yapmytir. 32 yil bu gorevi bir havari gibi icra edip ekfieolduktan

sonra naif kalbi ancak bir yil bu gérevden uzakiadina dayanabilstir.

Nurettin Topgu, bgarili bir 6sretmen olmasinin yaninda idealist birtenciydi.
O, her ne kadar akademik anlamda bir pedagaglsgdede, @retmenlik hayatinda
edinmg oldugu kirk yillik tecribeyle gitimle ilgili “ Turkiye’nin Maarif Davasi”isimli
sistematik ve kapsamli bir eser yagmm Bu eserinde Topcgu, Turkiye'dekigiémin
durumu hakkindaki tespitlerinden hareketle bazkiteEmde bulunur. Bu tenkitler, tim

kademe gitim kurumlari, din ve ahlakgtimi, okul, 6gretmen, @renci, sinav, disiplin

194 Halman, Talat Sait,"Gercekgfetmen”,Hece y. 10, sy. 109, Ocak 2006, ss. 385-386.
1% Okay, “a. g. m.”, s. 85.
1% Topcu,Ahlak NizamiDergah Yayinlariistanbul 1999, s. 139.
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vb. baliklar altinda toplanabilit®” O, taklit sistemlerle Tiirk milli @timinin etliye
sutliye kagmayan, resmi @zlarin empoze efiini sahte bir korist gibi tekrarlayan
bilimsel 6zgurlik ve fikri orijinaliteden uzak, twadan ¢ikmy gibi birbirine benzeyen,
tatl su aydinlari yegtirmesini tenkit ediyordu. Topgu, bu aydinlarin dimn istedgi
gibi “gozlerini kapayip vazifesini yapan”, inanmkldirini savunan birer hayat
kurnazlar ve pragmatistler olduklarini ifade etteelir!°® Bu noktadan hareketle
Turkiye'deki esitimin duzeltiimesinin zorunlu oldiu sonucuna varan Topcu, sbe
kategoride sundiu bir modelle gitimin duzeltilebilecgini One sdrer. Birinci
kategoride maneviyat¢i bir ggim anlaysi, ikinci kategoride okul, Ugtncistunde
dgretmen, dordiinciisiindezrenci ve bgincisinde de irade yer almaktadir.Bunlarin

hepsi tek tek ele alinip duzeltiiihde ancak gtim sistemimiz duzelebilir.

Ona gore millet, maarif demektir. “Millet ruhunu pan maariftir. Maarifin
dismesi millet ruhunu yerlere serer. Maarifesde vermey, millet ruhunun yikigini
hazirlar. Maarif hangi yonde yurirse millet ruhu @aun arkasindan gideg$u halde

millet maarif demektir.**°

O, esitimin unsurlarinisu dort balikta toplamaktadir: Ders, Talebe, Muallim ve
dar manada getim yeri olan mektep... Bu dort duvarin hepsiniglaa oluu ile

mektep ve maarif ayakta durtit:

Nurettin Topgu, @gretmenlik meslgine ve @retme ameliyesine biylik dnem
vermektedir. Cuinktu ona goére muallim, adegonou beikten alarak mezara kadar
goturip teslim eden, dinyanin en biytk mesuliyesabip insandi. Kaderimizin
hakikatinin gleyicisi, karakterimizin yapicisi, kalbimizin c¢eltigi her yonde kurucusu
odur. Fertler gibi, nesiller de onun eseridir. Fada olsun olmasin, her ferdigahsi
tarihinde muallimin izleri bulunur. Muallim, insaslan varlgimizi alir. Ona sonsuzluk

dunyasi olan ruhi hayat istasyonlarinda yol aldaaketin ve dgerlerin gisini yapar.

97 Karamana. g. e. s. 110.

198 5jlay, Mehmet, “Nurettin Topcu ve Son “Hareket'sém”, Armagan, s. 192.

199 sarita, MuhammetNurettin Topcu’da Sosyo-Pedagojik Yaldesaj Yayinlari, Ankara 1986, s. 109.
110 Topgu, Tirkiye'nin Maarif Davasis. 24.

M1 Topcu, Tirkiye’nin Maarif Davasis. 94.
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Hayat, var olani oldgu gibi tanitmaya kabiliyetlidir. Muallim var olmazim geleni

ogretir. Realitenin Ustadi bizzat kendisidir, idedlistadi ise muallimdit*?

Devletleri ve medeniyetleri yapan da, yikan da nhimérdir. Medeniyetler
muallimle kurulmgtur. Muallime dger verildigi, muallimin hirmet gordgil tlkede
insanlar mesut ve faziletlidir. Muallimin alcaltifgl, meslginin hor goruldigi milletler
dUsmdustar, algalmgtir. Bizim buttn tarihimiz, muallimin ylkseltildi devirlerdesan ve
serefle medeniyet ve ahlakin zirvelerine tirmagmuallimin alcaltildg devirlerde ise

ucurumlara yuvarlanngr.**®

Ona gore @gretmen, kutsal bir gorevi yuklengnicile insanidir. Muallimin
mesuliyeti cok buyuktir. Muallim, yalniz ruhlariabgbidir. Davasinin ukdirabildigi
neticelere bakilirsa gorulur ki, o, hakikatte bplton bireylerinin doktorudur, disiplin
kurucusudur, toplum dizenin bekgcisidir, ekonomiknasebetlerin diizenleyicisidir ve
siyasi yaayiin Ustadidir. Bunlarin hepsinden o, haberi olsaldzasa da, mesuldir.
Karakterlerdeki muvazenesigin, medeni terbiyedeki dukluklerin mesull yine odur.
Fertler kibirli ise 0 mesul, sabirsiz ise yine osmldir. Kiiler butiin bunlardan habersiz

ise, bundan da o mesuldff.

Topcu mesuliyetin ne olgnu bilen muallime ihtiya¢ oldiunu ve ancak bdyle

bir muallimin sabrin Gstadi, ilmin hayrani, hiznmadtli ve sonsuzlga imanin sahibi

olacazini sdylemektedit™®

Topcu, muallimin toplum icindeki sorumlytunu biraz daha gegtetiyor:

“Hakikatte muallimin sahip olmasi I&zim gelen vazidemesuliyet,
bu derecede basit ve ruh yapisi bakimindan boyéerde ve iptidai bir
fonksiyondan ibaret dddir. Muallimin mesuliyetleri ¢oktur ve cemiyet
hayatinin her sahasina uzanmaktadir. Bir memlekixttaret ve algveris
tarzi bozuksa bundan muallim mesuldur. Siyaseli taiihin ¢izdigi yoldan
ayriimis, milletinin tarihi karakterini kaybetyge, bundan mesul olan yine
muallimdir. Genclik avare ve davasiz, aileler otesizse bundan da muallim
mesul olacaktir. Memurlar givetci, mesul makamlar iltimasc¢i iseler

12 Topcu, Tirkiye’nin Maarif Davasis. 63.
M3 Topeu,a. g. e, s. 68.
4 Topeu,a. g. e, s. 71.
"5 Topcu,a. g. e, s. 71.

45



muallimin utanmasi icap eder. Din hayati bir riy@ya taklit merasimi
haline gelerek vicdanlar sahipsiz ve sultansiz kgden bunun da mesulu
muallimlerdir. Yureklerin merhametsiginden, hislerin bayaligindan ve
iradelerin geyekliginden bir mesul aranirsa; o da muallimdir. Yalniz
kaldigimiz yerde yalniziimizin mesull o, imanlarin zayiflgdidevirlerde
bu geyemenin mesulii yine onlardit*®

Ona gore muallimlik sanati, milletinin ¢cocuklarifeda olmasini bilmektir. Bu
fedakarlik, harpte kanini akitmaktan dahgedidir. Kilic kahramaniinin devri artik
gecmitir. Milletin gocuklarina, dinyanin ¢ocuklarina rggm ruhundan bir parcayi daha
asllamak, bunun icin y@mmak ve bu yolda 6lmek, buginki insanlari Umitginyénin
ve cocuklar sahipsiz milletin beklaglikahramanliktir*’

Ona gore muallim, nitelikli bir kilige sahip olmak zorundadir. Clunki onlar
peygamberlerin takipgileridir. Bilingi lzere islam’'da peygamber ilk muallimdi.
Ogreten o, inandiran o, yuriten o idi. Oyle ki bu itluallim devlet ve mektegini
birlestirmis, devleti mektep haline getirgtir. Sonraki devirlerde bu ikisi ayriimakla
beraber birbirlerine temasi muhafaza ettiler.siiilrimize goére devlet adamlari
muallimin emrinde bulundiu middetce cemaat ikbal halinisgans; muallim devlet
adaminin bendesi oldu zaman ise, cemaat bozulndelaketler ba gostermitir.**®
Bize gore de en fazla hir olmasi gereken gigretinenlerdir. HUrriyet icin en fazla cile
cekmesi gerekenler de bunlardir. Cunki Topcu'nundedii gibi muallim mahkim
edilirse, onursahsinda milletin fikri ve irffani mahkim edilgolacaktir™® Ogretmenler
idealin ustasidir, gelegeinsa ederler. Hayat var olani olglu gibi ¢gretme kabiliyetidir.
Muallim var olmasi lazim geleniggetir. Realitenin Ustadi bizzat kendisidir, idealin

ustadi ise muallimdit®®

Egitim konusunda taklit¢i bir zihniyetin zararlari éimde duran Topguwunlari
ifade etmektedir:

116 Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davasis. 66.

17 Topcu, Tirkiye’nin Maarif Davasis. 102.

"8 Topcu,a. g. e, ss. 53-54.

19 Topgu,a. g. e, ss. 61-62.

120 sarita, Nurettin Topgu’da Sosyo-Pedogojik Yami123.
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“Son yuzyilda hayatin her alaninda aldugibi esitim alaninda da
taklitcilik en dnemli problemimiz olarak kamizda durmaktadir. Yuzyildan
fazla zamandir sira ile Fransiz, Almamgiliz kiltir ve maarifine teslim
olduktan sonra, bugin Avrupa igin bile korkun¢ mkkayngi olan
Amerikan maarifine ginma cinayetini dlemekten cekinmediler. Butun
insanhk i¢in bir musibet olan bu sonuncusu, fike irfan yoluyla dgil,
siyasetle ve onun dikenli eli olan ticaretle vatarga girmy bulunuyor. Bu
teknik ve ticaret maarifiningimdiden curitmegi milli hayat sahasi
kalmamy gibidir.*** Yarim asir icinde sirasiyla Fransiz, Almaimgiliz,
Amerikan hayranffindan usanmadisimdi de hippi hayranfina yargmak
istiyor... Bakiniz bir milletin kag turlti maarifi var'??

Tarkiye’de eitimde yaanilan taklitcilgin olumsuzluklarinin yaninda bir de
yabanci dil gitimi ve yabanci okullar faciasi mevcuttur. Nunettifopcu yabanci
okullarina ve yabanci dilleggime “Maarifteki kapitiilasyon” tabirini kullanmaétve
bunun Galatasaray Lisesi ilegtdigini belirtmektedir.

“Bir milletin bagrinda yabanci mektep, mektebi yikicidir. Millet
kaltirine sokulmu hancerdir. Yabanci kultir dilenmekle, zannedilen
garphlasmada mumkin gddir. Deve hamuru yemekle deve olunmaz, deve
olarak d@mak lazimdir. Yabanci kiltir sadece, milli kdltigaainin
koklerini kurutur, onu soysuzfarir. Cocuklarina yabanci dil gretmek icin,
yabanci mektebe kanlar, pire yruna yorgani yakiyorlar. Bu adamlar bir
avuc su icmek icin suda galanlardir. Mektep ancak milli mekteptir-

Nurettin Topcgu, gitimde siki devlet kontroline kadir. Hattd bu i,
ogretmenleri algaltici bir unsur kabul etmektedir.

“Maarif i slerinde devletin kendi gorevlerini sinirlandirmafartlerin
kabiliyet dehalarina hir ¢calma sahasi birakmasi dahagta olabilir. Zira
maarifte devletcilik, okullarin, kitaplarin,gdetim metotlarinin ve getilen
seylerin birlestirilmesi ve bir sistem i¢inde toplanmasi neticesiwarinca,
genclerin raht yapisi, kltirl, adeta buyik sanagtotlariyla seri haliyle
makineden cikan sga gibi meydana getiriliyor: Hepsi aynyekilde
dusinayor, ayni fikirleri benimsiyor; iclerinde ferddy ve dehanin inkafi
adeta imkansizkayor. Hepsi devlet tarafindan hazirlangmgeyleri daima
muayyen metotlarla gienmeye ajtiklarindan aramak iradesi, yaraticilik

21 Topcu,a. g. €., s. 25.
122 Topgu,Yarinki Turkiyes. 231.
13 Topcu, Turkiye’nin Maarif Davasis. 25.
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kuvveti kayboluyorSahsiyet ve kabiliyetleri icin maarifte serbestlderbest
kurumlar, serbest metotlar ve serbest bir ilim hayasayabilmelidir.”*?*

Ona gore milli gitimin mufredati, bakanhk burokrasisi tarafindaggsiél “Milli

universiteler tarafindan diizenlenip gercetitémelidir.” *#°

Topcu dint yaayis, din adamlari ve dinggimi ile ilgili distincelerini de sik¢a
ifade etmg, yer yer cok sert efériler yoneltmekten de geri durmagtir. insani gkla
Allah’a yonelmekten alikoyagekilci, kalip¢i bir din anlagini her zaman eféirmis ve
her konuda ruhsuz, duygusuz, kaba ve g@sidttumlara sert ¢cikmtir. Din ggitiminde
temel yaklaimini su ifadelerinden anlamaktayiz: “Geng ruhlara dinmal@danin cennet
cehennem tellalin yapan tehditlerinden ¢ok uzakta, kitapta yeritgibneden, din
kelimesi hi¢ kullaniimadan, dini ruh her adimda domalidir.” “Dini tatbikata ait
kaidelerin @retilmesi, cocga dini ruh ve hirmetsdayamaz... Okullarda din kaltarind,
batin kalttr dersleri icinde, felsefe, tarih ve lkigat derslerinin icinde vermek daha

uygundur.™?®

Din egitimi yaptiran ve din adami olarak gérev yapanldsiam’i iyi égrenmi
ve ygantilarinda uygulayan kimseler olmasi ayri bir énam etmektedir. “Bizim
kendimize gelebilmemiz igin, herkesten evvela diaralarina ruhi hayat [azim geidii
gosteriyor. Din adamlari bu gin ruhi hayat sahéalerdir. Eger olsalardi dinin oldgu
gibi, dinle birlikte sistem tkil eden kiltir hayatimizin, sanatin, felsefemigahibi
olurlardi. Islam’in ruhunu, ruhtaki cihadin ne ofglinu bilen ve kultiriin bitun iginde

onun anlayina ulgabilecek olan gercek din adamlari bize anlatacakiir

Felsefeyi din @retimi yapanlar i¢in zorunlu gérmektedir: “Dirgietimi yapilan
okullarda en fazla sayida ve esas ders olarakféeldersi okutulmali ve onlar birer
miinakaa mabedi olmalidirlar. Bugiinkii haliyle bu okullae tslam’i, ne de din

davasini tanitmaya kabiliyetli gigdirler.” *?® Din égretiminden maksat sadece bilgilerin

124 Topgu,Sosyoloji Dergah Yayinlarijstanbul 2001, s. 71.

125 Okay, “Bir Muallim ve Maarifci Olarak Nurettin Tgo”, Tiirkiye Kiiltir ve Sanat Y, Ankara 1986,
s. 210.

126 Topcu, Tirkiye’nin Maarif Davasis. 128.

127 Topeu,Kiiltiir ve Medeniyets. 30.

128 Topcy /slam velnsan/ Mevlana ve Tasavyst 26.
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aktarilmasi dgldir. Din 6gretimi ruhun bilgisinden Rabbin bilgisine yukseltioir
metafizigin egitimidir. Dinin insanlar igin bilgi kayng degil, ruhi kuvvet kaynai
oldugu unutulmamalidir. Bu bakimdan dini ilimlerde ferdiendi ruhunda yapagadini

denemelere yardimci olmalidi®®

Ona gore Kur'an-1 Kerim buttn okullarin pkitabi yapilmalidir. Okul ile cami
ayni anlawa kavigmali, aralarindaki irtibatsizlik giderilmelidir. Bkonuda Topgu’nun
tespiti ve dnerisgudur:

“Mektepteki gretmen dinden habersiz; camideki hocgitienden
yoksun. Fakat busin tevhid edilmesi zorunluluktur... Peygamber ve Asha
devrinde hoca ve din adamlari sinifi yoktu. Bungin magli memur ve
devlette idarecileri bulunan, gerlerinden ayri din adamlar sinifi
kaldirlmahdir. DinT hayatin yganmasinda parayla masn hicbir yeri ve
s6zi olmamalidir. Camilerde ibadet, ayieklinde ve gercek ibadeti
olduriict terennumciiliikten kurtariimahdifmamlar maalarini mutlaka

bagli bulunduklari baka bir memuriyetten almahdirlar. Onlara en ygdmn
meslek gretmenliktir. Koyun gretmeni kéyiin imamidir:°

Topcu, idealist bir gtimci olarak, karakter iga etmeyi kendine gaye edirgnie
bundan da saadet duystur. “Bize ne § yapar, ne vazife gorurstiniz diye sorduklarinda
sonsuz bir sevingle ve icimizsearak, “Bizim vazifemiz karakter yapmaktgahsiyet

yaratmaktir” diye cevap vermede saadet bulufdZ.”

1.3.4. Bir Anadolu Milliyetcisi Olarak Nurettin Topgu

Fransa’dan bitin Avrupa’ya yayilan milliyetcilik lagisi, Osmanli aydinlarina
da tesir etmti. Osmanli’'nin son dénemlerine damgasini vuramamailik akiminin
yukselsi, buna bgli olarak gelgmistir. Bu akimin fikri dnderi olan Ziya Gokalp’in
etkisiyle Turancilik, oncdttinat ve Terakki Firkasinin sonra da CumhuriyetlkHa
Partisinin dolayisiyla da Cumhuriyetin ideolojisalime gelmgtir. Baticilik yonu iyice
agirhk kazanan bu milliyetcilik fikrine sahip olanka gore, millet olarak vagimiz
Cumbhuriyetle bgadigindan, gercek milliyetcifiimiz de bu tarihle bdar. Yine onlara

129 Okay, “Bir Muallim ve Maarifci Olarak Nurettin Taqp”, s. 211.
130 Topgu, Tirkiye'nin Maarif Davasis. 45.
131 Topcu, Tirkiye’nin Maarif Davasis. 187.
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gore, Turk milleti, Avrupa medeniyetini 6zimseyere&tili, cgdas, ileri bir toplum

haline gelecektit?

Fikr? faaliyetlerini Tark Kdlttr Ocgi, Turk Milliyetciler Cemiyeti, Milliyetciler
Dernezi ve Anadolu Fikir Dernginde strdirmgiolan Topcu, bu milliyetcilik anlayina
kargi cikarak tarihi, kiltirel ve ictimai yapimiza uygiir milliyetcilik anlaysini
“Anadolu Milliyetcili gi"ni 6ngdrmistir. O, bu anlamda Turk diince tarihinde tek olma
Ozelligine sahiptir. Erciment Konukman, Top¢u'nun bu ageli “Turk milliyetcili gine

»133

bu acidan bakan bir gdayiin suuruna daha 6nce varmagtnm seklindeki ifadesiyle

ortaya koymaktadir.

Nurettin  Topcu, Yarinki Tudrkiye'nin projesini  Anablmuluk dGuncesi
cercevesindesekillendirmis, bu digincenin birinci basamaktaki gayesini Anadolu
cografyasinda ygayan insanlarin tumunun ahlakh bir toplum meydagetirme
kriterinde bulgmasi olarak belirlengiir. Cevdet Sait: “Bir millet kendilerinde bulunani

desistirinceye kadar Allah onlara vegi nimeti desistirmez™®*

ayetine dayanarak
desisimin belli yasalari oldgunu ve Allah’in koydgu yasalar ¢ergcevesinde Musliman-
kafir farki gozetilmeksizirsekillendigini iddia eder. “Birey, nefsinde olani gletirirse
birtakim yonleri de d&sebilir ve bu dgisim her yaniyla streklilik arz eder. Topluma
0zgu olgulara gelince, onlarin @igmesi kaginilmazdir ve @simden birey de pay
alir.”*** Buna paralel olarak Topcu, toplumda arzu edilegisitai yakalamak icin ideal

ferdin ve bunun karsinda ideal toplumun haritasini gizer.

Hedefi, idealindeki vatan ve millet fikrine glaak olan Topcgu, bu anlamda
Anadolu toprgmna farkl bir misyon yukler. Anadolu’'nun panda biyik bir gug
oldugunu, bizim onlardan tevaris edile gelen kazanimdizm faydalangimizi ve

bizim hareket kaynamizin dger unsurlarin yaninda ecdadimizin buygkiuve

132 Hareket, “Tirk Dgiincesinde Nurettin Topgu’nun Yeri ve Milliyetgif, Armagan,s. 60.

133 Konukman, Erciiment, “Nurettin Topcu Hoca’mizin Ardan”, Armagan, s. 163.

134 Karaman, Hayrettin, “Enfal Suresi, 52. AyeRuran-1 Kerim ve Tiirkce Aciklamali Mealjnkara
1992, s. 66.

135 3aid, CevdetBireysel ve Toplumsal @&menin Yasalafigev.ilhan Kutluer,insan Yayinlarijstanbul
1994, s. 35.
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kahramanigl oldugunu ifade eder: “Ruhlarin hareketinegde vermeyenler, hareketin

toprak altindaki koklerini gérmeyenlerdit®

Anadoluculuk dgiincesi, Turancilarin savunglu tarzda sadece Irk gaa
endeksli bir dglince akimi dgl, Anadolu'nun toprginin yaninda; milli kaltar, milli
sanat, dil, din ve geleneklerle yeniden Rubayi hedefleyen, tarihsel kader ki
ortaya koyan bir akimdir. Anadoluculuk gdiincesini sadece sinirlari belli vatan ideali
diye yorumlamak bu diinceyi gdis etmek demektir. Anadoluculuk glincesi bu
sinirlari belli vatanda yayan insanlari gerekli ruh olguguna ergtirmek ve bu vatan

icinde toprgina, milletine, devletine ve dinine gainsanlar yettirmektir.

Turancilgin hareket noktasi Baticilik, bati kiltir ve megetiiiken, Topcu’nun
cikis noktasiislamiyet,islam digiincesi ve medeniyetidir. Bu yuzden batgalkag! bir
tavir icindedir: “Garplilama denen hastaliktan kendimizi kurtarmaliisim giinginin

1511 altinda birlemeli”**” demektedir.

Milliyetcili gi medeniyet ve kultir meselesi olarak ele alan Toggr milletin
kendine 6zgu bir hayat kaygieoldugunu ve dolayisiyla her bir milletin ggérinden farkl
olmasinin normal oldtunu dile getirir. Bu kaynan, Almanlarda ordujngilizlerde
ekonomi, Fransizlarda bilgi, Turklerde idslam dini oldgunu ifade edet*® Bati
medeniyetinin, Turk milliyetcikine temel olamayagi, tarih icerisinde millet olarak
varolisumuzda esas unsur olaislamiyet'in asil cik noktasi olmasi gerekfni
vurgulayan Topgusu tespitlerde bulunur:islam dininde Tiirk asil kendini buldu; kendi
cevherini belirtecek hayat unsurunu bul@slam’in Tirk ile birl@mesi, cihan tarihinin
belki en buyuk harikasini gardu... Bizim milletimizin hayati kuvvet kayga islam
dinidir. islam az zamanda Turkiiin hayat damarlarini doldurarak bu milletin esasli

unsurlarini harekete gegirdi*®

136 Topgu,Yarinki Turkiyes. 23.

137 Hareket, “a. g. m.”, s. 61.

138 Topcu, “ Milletin Ruhu ve Milli MukaddesatMilliyetcili gimizin Esaslar) Dergah Yayinlarijstanbul
1978, s. 27.

139 Topcu,Ahlak Nizamiss. 143-152.

51



Bati milliyetciligini ve onu benimseyenleri her firsatta tenkit ed@pcu’ ya
gore, bati milliyetcilginin hayranlari, ruhi hayat kaynaklari kurugnuruhlarini
yasamaya takati kalmamiotomatlardir. Barbar olarak nitelgdibati milliyetgiligi ile
Islam ruhunun inceliklerine sahip olan Anadolu mpéliciligini su 6rnekle mukayese
eder:

“Batiinin buguinkii kaderini hazirlayan barbar migtgilikle /slam
ruhunun inceliklerine sahip olan milliyetgiin mukayesesini yaptiracak en
guzel 0ornek, Seldhaddin-i Eyyubi ile ArslanylUrelRisar'in  kilig
yarismalaridir. Ryar, koca bir celik parcasi olan kaba kili¢ ile dedan

diregi ikiye bictikten sonra Selédhaddin’e doner ‘sen bwymapabilir misir?”
der.

Selahaddin, havaya firlag incecik tull bolen narin kilicinin hineri
onunde hayran kalan Rir’a tatl tebessimu ile gevrilir ve sorar: “Ya sen
bunu yapabilir misin?” Hachlarin ardi arkasi kesileyen kuvvetlerini kiran
ve kilic hinerinde sembailen bu incelik, yalnizslam’in getirdgi ruh
inceligidir. Mesut bir insanlgin Umitlerini biz ancak bu ruhta bulagemiza
inantyoruz. Arslanyirekli Rar'in kaba kilicinin semboljérdigi bugiinki
bati miIIiyetgiligine hayran olanlar, Turkslam dunyasinin  yikimini
arayanlardir.”**

Anadolu milliyetciligini Turanci dgiinceden ayiran temel kavramlardan birisi de
millettir. Milli ruhu yasatan iki kuvvet vardir: Milli birlik ve milli tarih Tarihi olmayan
millet yoktur ve millet kendi tarihinin yandadir*' Topcu, 6ncelikle, ‘millet’ ve
“milliyetcilik” kavramlarini birbirinden ayirmaktad Ona gore millet, kdkleri mazide,
govdesi halde bulunan, dallari ve yapraklar ggdeagzanan, gerek mazide gerek halde
ve gerekse de gelecekte hatiralari, temayullerdealleri birlemis olan bir varlik ve bir
realite iken, milliyetcilik bir idealdi’:** Bir insanlar toplulgu olarak gordgu millt
varligl, imanin gerekleri dgrultusunda kendisini her yeni tarihsel dénemde gemi
dretmesini sglayan guc milliyetciliktir. Milliyetcilik, millet realitesinin sonsuz hayat
enerjisini ifade edeiinsanin, kendisinden ¢ikip Allah’a giaasina giden ruhsal siirecte

aileden sonraki ikinci basamak millettir. Milliyeli& ona gore birsuurdur*®

140 Topcu,Ahlak Nizamiss. 146-147.

141 Topcu,Ahlak s. 189.

142 Topgu, “Bizi Yaatan Kuvvet” Milliyetgili simizin Esaslars. 17.
430siin,a. g. e, s. 84.
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Milliyet, bizim duyus ve inang tarzimizi zorunlu yapan, maddi ve ruhi
ozelliklerin yosurdugu ictimai sahsiyetimizdirt** Topgu, bu ictimai ruhu sadece irk
menrseine odakli dgil, killi bir anlaysla toplumun tim unsurlarini kucaklayan bir yapi
seklinde tasavvur eder: “Milliyetcilik davasi, sademilletini sevmek gibi bir histen
ibaret degildir; milletini sevmesini bilmektir. Bu, ailede vekulda, ilimde ve ahlakta,
devlette ve sanatta ulu ecdadinsataklarini, asrin zorunlusekilleri altinda ve
zamanimizin kiyafeti icinde yiceltmek, devgekilleri icinde ecdadin ruhunu daima

yikselterek ygatmak ve yabancidan korumakttf>

Nurettin  Topcu'da millet ve milliyetgilik anlayt diger milliyetgilik
anlayslarinin aksine 6ziindéslam’'in yaatici kuvveti olan ve tarih olarak Tirklerin
Anadolu’'yu yurt edindikleri 1071 Malazgirt muharesip@ balangic sayan bir
milliyetcilik anlayisidir. Milliyetcilik anlayisinda islam’t merkeze alma diincesi
Topcu'yu milliyetciligi savunan dier mutefekkirlerden ayirgh gibi, Anadoluculgu
savunan mutefekkirlerden de ayiran temel husuiami cevreler milliyetciligin higbir
sekilde Islam’la ba&dasmayacgini savunmglar ve bundan dolayr Topcu'nun,
milliyetcilik davasiniislam’la b&dastirma cabasini lgobir ugras ve hatta bir saptirma
faaliyeti olarak gormglerse de*® biz bu kaninin Topcu'nun fikirlerini iyi
okuyamamaktan kaynaklaggha inaniyoruz. Zird onun milliyetcdi, yurt ve diinya
gerceklerine dayanan, milletimizi millet yapan esasurlari 6n planda tutan, din, dil,

tarih, kiltiir ve hele ilke butiintiine dncelik ve énem veren bir milliyetcilikfit’

Cunka dinin tevhid ilkesi vardir ve bu vesile ilegdttrlt irk, dil, kaltar, renk vb.
unsurlari bir potada eritip, insanlari birlik icedbir araya getiren kopri vazifesi
gormektedir. Batln insanlar icin bigkirici, misterek bir dger olan din, fertlerin ggtli
idraklerini dengeli bir buttin haline getirir. Bu meda Topcu, toplumsal bitlgheeyi
irkgilikta arayan Turancilara gaen, islam’'in Turk diinyasinda biggrici etkisinin

oldugunu soylemektedir:

144 Topcu,Yarinki Tirkiyes. 252.

145 Topcu,Bilyiik Fetih Dergah Yayinlarijstanbul 2003, s. 86.

146 5plak, Kemal/slam'a Gore Millet, Milliyetcilik ve IrkgilikSelale Yayinlarijstanbul 1979, s. 189.
147 Balim, Ali ihsan, idealistinsan Topcu”Armagan, s. 189.
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“Tirk dunyasi birlik icinde Kkurtulpunu ararken Islam'in
birlestirici ruhuna sginmaktan bgka yol bulamayacaktir. Irk sade kendi
varligl ile birlik yapamaz. Maddi unsurlarin esasli katedk, daima
bolinebilmek, sonsuz parcalara ayirabilmektir. Roévherinin temel
yapisi birliktir, cokluk icinde birlik ygatmaktir./slam olmazdan 6nce Turk
dunyasinda kavgalar eksik gili; bir hakanin éliminden sonra devlet
ogullari arasinda parca parca boluntrdd. Misliman Rian Allah
adinda birlige ulayma idealini giiden devleti devamli olgtwr.” 248

Topcu, milli c@grafyanin 6nemine inanan, “vatan” ve “tarih” bgiliolmayan bir
yerde milliyetgilikten s6z edilemeyegai vurgulayan bir dgindrdid. Turk milletinin
tarihi icin 1071 Malazgirt zaferini esas alan TopAnadolu’yu vatan olarak tanimlagni
ve burada ygayan insanlari da “Anadolimsani” diye nitelendirngtir.**°

Topcu, Anadolu insaninin meydana getig@ce ideal toplumu soyle
canlandiriyordu:

“Tarih, suur ve gaye birlii icinde, ayni dili sevmaj ayni imana sahip
olmus, bedeni ruhuyla ankdirmis ve onun iradesiyle dizenlepmolan
ahenk kaidelerine sarilgyitopragl kanla sulanng, genci ihtiyarina itaatli,
ferdi devletine minnettar, devleti halkigafkatli, Allah h&kimiyetine hep

birlikte tesne bir buyik sevgiyle hep birliktei&, gokleri dua, toprgs secde
kokan bu vatana hep birlikte Bl bir toplum, bir millet”*>°

Cunkd ona gore bu milletin kdkleri bin yilhk bir amiye uzaniyor, ecdadi ise
“buylk mezarlar” olarak bu vatan tograin barinda yatiyordu. Dgiinirimize gore,
Anadolu'nun kapisini Malazgirt'te acarak bahtiydslam beldesi yapan kuvvet,
Hachlarin, Maslimanlarinkine kat kat Ustin kuvedg hoyrat ve kaba kuvvetlerle
Bizans'tan Kudiis'e kadar uzanan birsedleridi halinde tekrar tekrar saldirmalaritia
kargi bu Ulkeyi sapaggam tutan kuvvet, Anadolu'nun kendi halkina kutgatan olan
toprazina sagilan bu ahlékla, burayi yeni bir medeniyet icinde tekrar canlammutir.

O, bu cevherin kayrgani su sekilde acikliyor:

148 Topcu,Ahlak Nizamis. 143.

149 Osiin,a. g. e, s. 92.

1%0 Gokdag, Fatih, “Mana Adami Nurettin TopcuArmagan, s. 195.
151 Topeu,Biyiik Fetihs. 93.
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“Millet var olmadan 6nce, bir zimre insanin yalnstismarina
yarayan 0Olu bir cgrafya ve heniiz bir kutleniguuru olmamy bir tarih
vardir. Bir insan kutlesi, boyle bir goafya ve tarihten yapilmibir kaderin
icine gobmult ygamaktadir. Glnin birinde bu kitlede, birgcafya ve tarih
cemberinin igcerisinde, daha bircok girleri toplayarak hepsini birlikte bir
suur ve irade haline getirici hamle gozukir. Biz kuvvet iradesini, fertte
var olmak iradesinin katligi olan bu yapici gki, /slam dininden, onun
aleme yayilma idealinden aldik. Milli tarihimizi dapraklara eken, bittn
gazilerin kiliclarinin kabzasinda kazili “Allah” adse milletsehitlerimizin
son nefesinde yaziliSahadet kelimesi” idi. Hepsi, kéfirlere kar cihat
actilar ve harp sancaklarinin gélgesinde iki rekdmaz kilarak gaza
meydanina atildilar. Esir efi digsmaninin hayat ve hurriyetini gglayan
Alpaslan’dan tutun da, Misir seferinden dét@ialimin atinin ayguindan
kendi Ustlne sicrayan camur parcasini vara seref sayan Yavuz Selim'e
kadar milletimizin velisi olan butin buyuk ruhlallah davasiyla sawdular
ve aleme Allah emri sactilar. Onlarin muvaffakigatiin sirrini, kiliclarinin
kabzasiyla kalplerinin icine kazili olan bu kelireegramak lazimdir. Millet
hayatini kurucu olan bu hamle, ister dil ve kult@nd ister irktan, ister
ekonomi hirsindan, isterse dinden gelsin, zimreyidk kapali dairesiyle
kusatip siki bir birlik sistemi kurmak suretiyle, zienm o zamana kadar
sade istismar ederek Uzerinde bargdiggrafyaya, onu insanla birlgirici
bir ruh verir, insanlarin benfjiyle kaynatirir; o cografyanin tstiinde, onun
zaruri eseri halinde irki yaratir ve yine onun kemike 6zel ekonomisini
meydana koymak suretiyle,geafyayr milletin asla ayrilmaz pargasi haline
getirir. Adeta cgrafya yani vatan, millet fertlerinin nyterek ruhunu
kendinde tair. Yine bu cgrafya Usttinde bir kader bigi, saadet ve felaket
ortakligl demek olan tarih, millet hayatini kurucu olan lil&mlenin yuzyillar
icindeki hareketleriyle meydana gelit*?

“Milli co grafyaya vatan deniliyor. Bu, milletin dayagdien
esasli realitedir. Cgrafya veya toprak denilen bu unsur, sanki milli
vicudun belkergidir, iskeletidir. En yakindan elle dokunulur tardir.
Vatan, ufuklari, havasi, manzarasi, topsaktlari ve gecinmeeklini tayin
edici bitiin hususiyetleriyle milleti karakterize eed Milletin en yakin
mulktdur. Sahsiyetimizin bir parcasi oldiwna gore toprak millete
sahsiyetini kazandiriyor. Toprak ayni zamanda 1&yin ediyor. Vatan
hudutlar1 dsinda ve topralgartlarindan tamamen mustakil irk diye by
yoktur. Irklar, belli fizyolojik sartlarla muayyen topraklarda meydana
geliyorlar. Toprakgsartlari irklari yaratiyor ve evvelden belirlgartlar
kazanmy olanlarn ygurup yeni irklar meydana cikartiyor. Yerylzinde
ebedi dgismez irklar goralmuyor. Irklar evrim geciriyorlar. (Bevrimi

152 Topcu,Yarinki Tirkiyess. 127-128.
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idare eden toprgun sartlaridir. Bugin Anadolu irki ile Tibet irki arasda
bir yakinlgin bulunmaysi bundandir.**3

Topcu, milliyetcilik anlayini alti ilkede toplamaktadir.
1. Dinimiz: Ahlakimizi, érfumuazu, kalbimizi ygurup medeniyetimizin kayrgni

teskil eden/slamiyet
2. Vatanimiz:Anadolu toprgi.

3. Soyumuz: Anadolulun 900 yillik tarihi icinde buptaklardaki kayngmalarla

aslini kaybetmeye@®guz soyu.
4. Dilimiz: Tarih icinde varlik kazanamurkge.

5. Devletimiz: Toplumun iradesini yatan merkeziyetci, otoriteli, sorumluluklu
devlet

6. Iktisadi sistemimiz: Halkimizin bitin sosyal ihtilaeni kagilayip her ferdi §

ahlaki ile seferber eden ruhcu ve cemaatci biesigir*>*

1.3.5. Halkgi Birideolog ya da Sosyolog Olarak Nurettin Topcu

Topcu, sahip oldgu geng idealizmi ile felsefi, dini ve ictimai meselelexg@imis
bir disinurddr. Ahlaki fertten hareketle, ahlaki toplumeatini gerceklgtirmeyi
amaclayan Topcgu, bu ozdilliile ender ‘dgunir sosyolog’lardan biridir. O, toplumsal
olaylari ruhgu eksende ele alan bir ideolog olmam@ni sira modern¢enenin getirdgi
endustrileme, teknoloji, sanayilgne, sehirlesme, makinelgme gibi maddi unsurlar ile
batililasmanin getirdii, s6zde milliyetcilik, ahlaki yozkama, materyalizm, kapitalizm,
kultir emperyalizmi gibi manevi unsurlara muhaldrigler ileri sirm olan popdlist

bir sosyologdur.

153 Topcu,iradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi 31.
1% saritg, “a. g. m”, s. 93. ; Gul, AliNurettin Topcu’da Anadoluculuk Biincesj (Basiimamy Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimlendfitiisii, Ankara 2006, s. 200.
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Topcu, sosyolojik dgiincelerini temellendirirken felsefi giinisten yola cikar ve
idealindeki Anadolu toplumunu bu ginds 1siginda bir ¢eit “Anadolu Sosyalizmi” ile
aciklamaya cagir.

“Felsefi digunds, “aklin duzenli gleyisini sgglayan metodlu d§iinme prensibi”
ile toplumsal carpikliklarasik tutar ve yeni bir toplumsal dizenin kurgimun yolunu
acar. Sozgelimi, yadgimiz ¢cagda ziyadesiyle artan “zorbgln sebebi daima artan
isbolumu ile sinif farklarinin dgmasi, sinif kavgalarinin daima bir tarafin lehine
halledilmesidir.isbélimi ile ayrilan siniflar, ayri ayri kuvvet mezleri koruyorlar ve
kuvvet daima hakim yamak, daima yalniz yamak ihtiyacinda oldtunda, degeri
ayaklar altina aliyor™ Seklindeki ¢céziimlemeyi yapan Topcu, bu noktadan ette
Anadolu insanini ve onun sefaletini idealizmine ka&dinir. Ve Anadolu sosyalizminin

cergevesini gizer.

“Anadolu’nun sefaletlerinden idealizmimize hisskagmamak normal bir beynin
samimi digincesinin mahsult olamaz”. O halde, felsefeningdsezulmu bir topluma
isaret etmek ve onu dostiirmektir. Toplumsal kayginin sonuglarindan birgny bir
toplumsal duzen yaratacak olan gemlugu ciftci olan Anadolu’nun, kendi iginden
gelen evrimini takip eden togta bal insanini, toprgin sahibi, hakimi yapacak ve alin
terinin meyvesi olan miuilke hirmet ederek sade riaresosyallgtirici bir calisma

nizami(dir). Bu Anadolu’nun sosyalizmidit>®

Topcgu, Ozellikle 1950’li yillardan itibaren yazg yazilarda sosyalizmi
vurgulams ve gelitirmistir. Sosyalizminislami yorumunu benimsegi®’ tek biciminin

Marxizm olmadgini vurgulams ve teorisini Marxist sosyalizmden 6zenle aygtm*>®

Ancak bu yaklaimiyla dénemin muhafazakar gince ekoline mensupskive

cevrelerce ekgiri oklarinin hedefi olmgtur. Konukman bu tepkilerin tagn olarak

Hoca, yarinki Turkiye'nin kurulmasinda “Anadolu’ndoprgsindan kaynayan bir kan,

155 Topcu,Yarinki Tirkiyess. 61-62.

158 Topcu,Yarinki Tirkiyes. 63.

157 Kara,ismail, “Ahmed Said Siilleyman’dan Hatiralaktmagan, s. 183.
%8 Mollaer,a. g. e, s. 32.
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cemaat icin harcanan emek, bin yillik bir tarihngraeli bir devlet ve ebedi olguna
inanms bir ruh yaninda sosyal adalet temeline dayanaiktsadi dizen ddiiniiyordu.
Bu diizenislam esaslarina dayanan, ruhcu ve milliyetci bgyatzmdi. Bu fikirleri
Hoca 1960’dan sonra g bitin yazilarinda, bitlin kosmalarinda ve eserlerinde dile
getiriyordu. Ancak, bu fikirlerinden dolay! adetaum yakasina yagarak “biz sosyalist
desiliz”, “Biz Muslumaniz Elhamddlillah” diye haykirdar oldu. Sanki o fikirlerin
sahibi en az onlar kadar Muslimangii# ve sanki milliyetci ve ruhgu sosyalizm,
dinsizlik, komunistlik ve vatan ihanetiydt® Topcu'nun arkadgarindanismail Dayi,

bu tepkileri “sosyalizm” kelimesine duyulan husumbtslamaktadir:®

Topcu, sosyalizmi ikiye ayirir: 19. yuzyilldan 6nceklismeci sosyalizm ve 19.
yiizylldan sonraki modern sosyalizmtfit. Topcu, kendinde ifadesini bulan sosyalizm
kavraminin icini birinci grup sosyolojiden ilhamaahk doldurur. Topcu’nun hedefi

bitin kurumlariyla birlikte nasil bir devlet ve tom dizeni kurmasi gerektydi.

Islam'in ta kendisidir... Bu davdslam’in 6zinde barinan hak davasidir. Sosyalizm,

cignenmesi halinde Allah'in da affetmeygire bildirdigi kul hakkinin miidafaasidir-*

“Davamiz,/slam ahlakina dayanan bir cemiyet diizeni kurmaktir.
Her tarafi hirmetsizlikle tarumar edilen bir cemeaahirmet, her uzvu
haksizlikla yaralanan bir hayata hakkaniyet, herrdk@ti hemcinsine
zulim olan bir insanfiin kalbine sevgi ve merhamet doldurmak istiyoruz.
Batin bunlan yaparken, vagimizi her taraftan ceviren hirslara
menfaatler gibi icteki démanlarla kokleri dgarida bulunan, igcimize
sokulmy dismanlari yenmenin yalniz iman ve iktidar ile mumkin
olacagina inanmaktayiz **

Topcu, Oncelikle insani nefsine esir eden cehentemietlerin en belalisi olan
para sevgisinden gierkdmlik sevgisine irca etmek gerghti, bunun icin de ferdi

hirslarin  sonsuziunu kostekleyici, insana ruhi vaglyla ba baga dost ygama

159 Konukman, “a. g. m.”, s. 166.

150 payi, ismail, “Birka¢ Damla Hatira’Armagan, s. 187.
151 Topgu,Ahlak Nizamis. 231.

182 Topgu,Ahlak Nizamis. 180.

%3 Topcu,a. g. e, s. 174.
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imkanini veren bir cemiyet nizaminin kurulmasi d@eldgini belirtir. Fakirlerden ve
esirler gibi yaayan insanlardan dnce, hirslarina esir olan zesdgngefihlere acimasini
bilenler, Islam sosyalizminin kurucusu olacak olanlardir. &tiggn disiincesini hayata

gecirmenin gereklerini Topgdyle agiklamaktadir:

“Her tarafi yarali bir millet vicudunun parlak goniislerine
aldanmayarak onun tedavisine el uzatmak icin, dsyan milliyetci ve
ruhgu seklinin en iyi ¢are oldguna inaniyoruz. Bunca parlakekillerin
altinda biz pekiyi goruyoruz ki, bu vatanda topsaipsiz, genclik sahipsiz,
insan sahipsizdir. Oyunu kullanan, 1akin kendi olgw eviadi kendi
dilinden anlamayan, Bati'nin butin [uks vasitalarikullanan, lakin
kullandgi sermaye kendinin olmayan, kendi egmie besledgi basini yine
kendi mukaddesatina kivilcimlar ve salyalar signatdin adami, buytcusi
ve Ufurikcisu ile el ele veren, minevveri, halkdilini koparmaya hevesli
bir milletin perisan talihini tersine cevirip parlatacak olan, olsalsa
Anadolu'nun biitiin ruhu ile E#anabilecgi /slam sosyalizmidir ***

Anadolu islam sosyalizminin gerelini bu ifadelerle dile getiren Topgu, bu
amaca ulgmanin yodntemini de vermektedir: “Kurtylu ancak ruhlari Allah
yolculugunda selamete ufaracak, ruhgu vdslamci bir sosyalizmin eseri olabilir. Bu
zafere ulamaninsarti ve caresi ise hakkin ve vicdanin katili olaiwrrtyetleri yok

ederek, onun yerinde, ¢gdnlarin, dglinenlerin, sevenlerin ve aciyanlarin haklariyla

hurriyetlerini yaatabilmektir... Bu manada, sosyalizm devrimigamiatidir.™°®

“Biz bedenin zalim hazlanyla cilginfarak guilen yuzler
istemiyoruz. Onlar kendi naralari arasinda mazlumiabogulan feryadini
hazirliyorlar. Bize mazlumlarin, hakki ile vicdaairbirlikte kavygmus
sevinci ve zalimlerin de ruhlarindaki kirlerden tefanerek guzelien
yuzlerinin ngesi lazimdir. Sevingle merhametin, ask ile saadetilestigi
yuzlerdeki vakar ve necabet, bahtiyar beldenin mngézlerinde parildayan
bayragidir. Hilekar ve habis ruhlarin girkef bakisini cald saadet alameti
sayan zulumlere hayran gonuller kendi iclerini yaskhlar. Orada gergek
saadet ve kendine yeterli tatmin yerine muradimaigkin ile kizgin haset
firtinasindan bgka bir sey bulmayacaklardir. Huzur icinde durulgyu
kaderine minnetle gulimseyerek Allah'a cevginiakglar, aradigimiz
bahtiyar beldenin ilahi manzarasidir. Her ferdininpagkalarinin

% Topgu,a. g. e., s. 169.
1% Topcu,Yarinki Tirkiyes. 241.
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lokmasindaki bollga bakarak Allah'ingkrettigi bir belde, saadetle fazileti
birlikte sunarak, insanlari Allah'a yakgarabilir.”

Nurettin Topcu, dgrudan sosyalizmi savunan, teknolojiye starve Anadolu
milliyetcili gine dayanan isyan ahléaki felsefesine ve hareketiaden aksiyoner tslubuna
karsi mutevazi bir fikir emekgisi olarak yamstir. Topcu’nun sosyalizmi teorik ana-
lizlere dayanmayan, sol acilimlari olmayan, iktis@dimaktan ziyade romantik bir
utopizmi dillendirir. Onceli kadar ardili da olmayau Anadolucu milliyetci sosyalizm
sOylemiyle Topcu, kendi semasinda tek yildiz olakakr. Bunun icindir ki g1l
Anadolu’nun o mahut karagni aydinlatamaz. Oyle ki, kendi kurglu ve bir mektep
hiviyetinde olan Hareket camiasi icerisinde bile,dnlamda bir yankisi yoktur. Beri
yandan onun sosyalizmi, kendisinden sdistam diinyasindaki Mustafa Sibaf’rigiam
sosyalizmi, Hasan Hanefi'nitslami sol’'u ve AliSeriati'nin sol islam’i gibi islam’in
0zgurlukcl ve devrimci bir yorumu olmaktan ziyadayangmaci ve gitlikci niteli giyle
Kemal Tahir'in Osmanlici sosyalizm tezi gibi, Osrhagisteminde oldgu lUzere esnaf
loncalarinin ve tarimsal Uretimin stabilitesininagsalindgl, Uretimin ve tiketimin
planlandgl ve denetlendi, kokenlerini milli tarih ve c@rafyada bulmaya ve kendisini

orada temellendirmeye ¢gdin milli bir sosyalizm tezi olarak kalacaktir.
1.3.6. Cg&das Bir Mistik ya da Dervis Olarak Nurettin Topgu

Nurettin  Topcu'nun ilmi sahsiyetinin bglica boyutlarindan biri, Blondel,
Bergson ve Massignon'un yorumlariyla geelendirdgi ve esas olarak Abdilaziz
Bekkine, Hallac-1 Mansur, Yunus Emre ve Mevlanaritestrafinda sekillenmis olan
tasavvufi birikimidir.

n167 »168

Topcu icin, dostlari ve @encileri “¢cgzgdas bir mistik

unvanini kullanmlardir *%°

ya da “arif dery

% Topcu,a. g. e, s. 242.

167 Kaplan, Mehmet, “Cgdas Bir Mistik Nurettin Topcu”,Armagan, ss. 138-140.
188 Tarlan, Ali Nihat, “Nurettin Topgu”Armagan, s. 137.

189 Kara, Mustafa, “Nurettin Topcu’nun Tasavvufi fliicesi”, Armagan, s. 22.
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Topcgu, tasavvufi birikimi hem teorik dizeyde kawaayhem de deneyim
dizeyinde ygayan ender insanlardandir. Fransa’da bulgodwillarda, doktora
calismasini yaparken tahsil ditifelsefe-psikoloji dersleri ve tagip etkilendgi kisiler,
onun mizacinda var olan degWgi yavas yava ortaya cikarngtir. Orada taniyip
baglandigl ilk mistik, filozof Blondel'dir. Blondel'in “Din esas itibariyle mistiktir. O
ilahi varliga, duyularla ve akilla uylamaz ancak kalp ve irade yolu ile gilabilir... Bu
hale ulamak isteyen ruh gunahlardan temizleniyor, kendindgeciyor, dinya
cemiyetlerini ve fena libasini terk ediyor. Buttankara temizlenme deniliyor. Béylece
kalp benlginden bgaldiktan sonra Allah’a ait bigey oluyor ve iki gk o zaman

n170

birlesiyorlar’="" seklindeki ifadelerinden son derece etkilenen Togifozofun Hareket

felsefesinisiar edinmitir.

Tanstigl ikinci mistik, filozof Henry Bergson’dur. Bergsam ‘Dinamik din
mistisizm esasina dayanir. Gergek mistisizm muatdsin hal ve az bulunan bir
cevherdir... Cunkl tam bir mistisizm, hareket, yanailt ve gktir. Bu ise Hiristiyan ve
Islam dinine has bir durumdur... Mistisizmin gayesik dcinde kainatta birlik
yaratmaktir. Ancak mistik temas, Allah’la biggn insan iradesi, insanlar arasinda
evrensel gki yaratmaya kabiliyetlidir** Bicimindeki ifadelerinden de etkilenen Topcu,
bati mistisizmini i¢csellgtirmistir.

Topcu son olarak da ilim adami Massignon ile giaay, ona Turkce gretirken
fikirlerinden istifade etngtir. Tasavvuf ve Hallac-i Mansur Uzerinde kapsaml
calsmalari olan Massignon’unig§lam mistisizmi hem kayganda hem de ilerleme
¢caginda mitemadiyen ezber okunan, Uzerinde derin déitintlen ve tatbik edilen
Kur'an-1 Kerim’den dgmustur”... “Insan ruhu ile kendi yaraticisi arasinda s6z konusu

n 172

olan birleme Kur'an’'in ruhuna yabanci giédir seklindeki ifadeleri, Topgcu'nun

mistik muhtevadaitslam tasavvufuna gegni saglamistir.

Topcu'nun Turkiye'ye dongii ve tasavvufa yonelerek onu gireamasi ile ilgili
olarak, Mustafa Karaunlari ifade etmektedir:

10 Topcu,Bergson Dergah Yayinlarijstanbul 2002, ss. 53-55.
1 Topgu,Bergson ss. 103-109.
12 Topcu,/slam veinsan/ Mevlana ve Tasavysf 125.
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“Topcgu, bir takim felsefyliphelerle Tirkiye'ye dondikten sonra
“Kuran’dan kaynaklanan” bu digunce sistemini yakindan tanimak istedi.
Kader onun kagyisina muyid olarak Hasib Efendi ve Abdilaziz Bekkine'yi
cikardi. flim adami olarak da Celal Hoca ile tgmmca sacayg
tamamlanny oldu. Genclik yillarinda Cuma gunleri Karagimrukife®R
dergahindaki sohbetlere katilan Celal Hoca'nin halarindan onun fena
fir-restl halini tam olarak yaayan bir ki oldugu anlasiimaktadir.
Ozellikle Abdulaziz Efendi ile olan ve bazen sahahlkadar suren
sohbetler yoluyla Topgu’nun i¢indeki istifhamlarkyolmy, bunlarin yerine
goniil dinyasinin doyumu olmayan ugsuz bucaksizibesertfi gecmitir .

Topcu Abdulaziz Efendi ile kendi arasindakgkiyi su sekilde ifade etmektedir:

“Hocam... Benigslphe cukurundan alip, iman irtifalarina c¢ikardi.
Geceleri saat bire, ikiye kadar oturur, uykusu gelmeselesi olmayan veya
problemi halledilenler gittikten sonra, saatlerceohbet ederdik. Ben
sorardim. O hep cevap verirdbtuphelerimi dgitir, istifhamlarimi ¢ozer,
sikintilarimi giderirdi.Su kadar senelik tahsil, bu kadar senelik okuma ve
aragtirmalarimda, felsefede, ilimde, Avrupa’da bulamdanmi onda
buldum. Bu sohbetlerimizin sonunda, kafamda higktitham kalmayinca
izin alir kalkardim. Tam ayakkabilarimin birini gpyikiciye sira gelince
kafama yeni bir soru takilirdi. Geri donsem rahatsederim diye
disindrdim. Kalsam o sual, kafamdan cikincaya kadanabrahat vermez
ve kolay kolay da ¢ikmazdi. Hocagayhim, mugidim bu halimi bilirdi. Beni
tebessimle kardar, bin kere donip gelsem, sanki yeni otugomu gibi
sohbete devam ederdiSuphelerimi gene datir, suallerimi yine
cevaplandirir, beni siikiinete katururdu...”*"*

O glnlerden itibaren insay@-hakikat konulari, ilim, felsefe, hikmet

meseleleri, hirmet, merhamet, hizmet mertebelehayet i1zdirap, sk ve vuslat

nesveleri batin acikgl ile duyulur ve ysanilir hale gelnstir.

Topcu, derwlere has olan tecribe ve marifeti bizzat duynue yagams

olmasina rgmen, gonul aleminin cazibe ve cekigifie kapilarak hi¢cbir zaman hayattan

kagcmamy, aksine Oomrunin sonuna kadar busrep ve neveyi diger insanlara

aktarmanin yollarini aragtir.

13 Kara, Mustafa, “a. g. m”, s. 23.

17 Karaman, Huseyin, “Nurettin Topcu'nun Ahlak ve @aeuf Anlaysi”, RUIF tarafindan 15 Mayis
2008 tarihinde duzenlenen “Nurettin Topgu'nunsice Dinyasi” konulu paneldeki kamoa
metni,_http://www.huseyinkaraman.n@s.06.2010).
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Sohret ve alky afetini ayaklarinin altina alarak, ruh dinyaseninlikleri kadar
sosyal hayattaki sefaletleri de kendine dert edinnfiunlarin halli igin gayret
gostermgtir. “O, tasavvufi dfiinceyi mustakil bir sistem olarak gle onu iktisattan
sanata, tarihten felsefeye, psikolojiden sosyadojginden maarife kadar uzanan geni
bir saha icinde ele almmir. Loncalar kadar Dede Efendi'ye, Malazgirt kadar
Mevlana'ya, hizmet kadar cileye, vecd kadar mektedelik vermistir. Kisaca o,
tasavvufi dgiinceyi klasik terimlerle nakletmenin 6tesinde oagdes izahlar getirmg,

yeni mesuliyetler ve yeni hedefler gostetimi’*’

Bir yasam tarzi, bir hal olan tasavvufu, her safi, icifaddundwgu hale, mizacina,
mertebesine, tasavvufi anlgyia gore tarif etngiir.”® Genel itibariyle tasavvuf, sonsuza
ulasma istei ve hirsi olarak’” ya da Hakk'a ermék® seklinde tanimlanabilir.

Tasavvufu bir kalp terbiyesi valapsikolojisi olarak ele alan Topcu, din felsefesi
uzerine yazdy yazilardajslam tasavvufunu hareket ahlakinin genel bir cagiemarak
ortaya koymy veya hareket felsefesinin acilimini tasavvuf fielsede aramstir.
“Tasavvuf, dgunen bir varlik ve evrenin yeganegede olan insanin i¢sel tecribesine
dayanan bir ruhsal “atletizm” ve insan diyalgktde ilaht yonin negatif ahlaki boyuta

galip gelmesidirt’® diyen Topcusdyle devam etmektedir:

“Islam dini, mistisizmin hayat kay@al basrinda yaatmaktadir.
Islam tasavvufu, Kuran'dan kalp ilmini ¢ikaran fefedir.”*®° ‘Hakikatte o,
insan ilmidir. Alemden siyrilarak kendi ruhuna géam insanin i¢sel hayat
denemesi ve Allah yolundaki atletizmidir. Tasavindgan hakikatlerinin
kapisidir. Kuran’t anlayan ve gercek imanin yollarak onu bizzat
yasayanlar mutasavviflardit®® Tasavvuf, Islam’in ahlaki 6ziini mistik
tecriibenin konusu yapan derin bir felsefi yagayi. /slam’in uyang ¢agi,
bilhassa makinenin insan ruhunugdaugu asrimizda, gyadan ve maddeden
ruha yani insana doniin sirrini sunacak olan tasavvufun ahlak dinyamizda
zaferi ile agilacaktir. Bugln/slam cemaatinde yalniz cemaat halinde
olmanin gucl ve sonuk gwesi kalmgtir. Bu glci istismar edenler

175 Kara, Mustafa, “a. g. m”, s. 23.

178 Yilmaz, Hasan KamilAnahatlariyla Tasavvuf ve TarikatlaEnsar Yayinlariistanbul 2000, s. 28.
Y7 Eahri, Macit/slam Felsefesi ve Tasavvufuna @ithsan Yayinlarijstanbul 2002, s. 103.

178 Uludag, SuleymanTasavvuf Terimleri Sozii, Kabalc Yayinlarijstanbul 2002, ss. 513-514.
¥ Mollaer,a. g. e, s. 26.

180 Topgu, Tirkiye’nin Maarif Davasis. 126.

181 Topcu,/slam veinsan/Mevlana ve Tasavvuf .
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hayasizlg tam bir seferberlik halinde ylkselerek, doymadams ve
menfaatlerini airi bir istiha ile tatmine caliyorlar. Zamanimiz/slam’i
habis yizlerine maske yapan ve hirslarini tagtifan zenginlerin, haksiz ve
zalim saadetlerini devam ettirmek icin, bir yanddslam maskesini
kullanirlarken ébur taraftan masona da, zalime gkxjr'e de ve miraiye de
el uzattiklari devirdir. Bu devri kapatmaklagiayacak olan/slam’in uyang
cagl peygamberler devrinin ahlak ve imaniyla dinyamilve felsefenin
ulasabildigi zirvelerde tasavvufun baygaaltinda ilan edilecektir.*®?

Tasavvufun gayesini, mistik bir tecrtibe ile cokarktirlige veya Allah’a ulgma

olarak tarif eden Topcygunlari sdylemektedir:

“Peygamberin vahyi, mistik bir olaydir. Mi'rac olayda en yuksek
mertebesini bulan mistik bigene dinin hem temelinde, hem de en yukari
ucunda bulunur. Dinin ibadekekilleri, kendi mistiklginden cikny ve
hafifletilerek herkesin yapabilege hale konulmg hareket sekilleridir.
Islam’da namaz ve orug, migh cile doldurma hareketleriyle ayni
mabhiyettedirler ve gayeleri de aynidir, onlarda nminAllah’in huzuruna
yukseltmeye hazirlarlar. Zaten, din ibadetleriyle istiklerin  cile
dolduruculgu arasinda ayni gayeye cevriknolarak, ayni karakteri tayan
ortalayici ibadetler de surekli dualardir. Ruhunak’la birlesmesi, bir dini
sahsiyet dgistirmenin mukafatidir.

Velilerle Peygamberler buytk mistiklerdir. Mistikieicdan aleminin
inkilapgilaridir. Onlar, ahlak hayatinin insanustiarliklaridir. /nce bir
tahlilden gecirildgi takdirde, Kur'an-in bircok ayetleri, derin bir rsiik
vahyin sirlarini bize vermektedir. Hz. Muhammed.(s)'in kendisi de
samimi ve surekli bir cile doldurucu hayati geciréAllah’inin tutkun bir
agiki” idi. Hallac-1 Mansur’un bize tanitgh mistik calymalarla ruh bir kere
beden zevklerinden siyrildi mi, insan Allagaliyaklgir. Artik Allah’in emri
ile yapilandan birsey istemez. O andan itibaren onun her hareketghAih
hareketidir ve onun her emri Allah’in emridir. Midigin gayesi olan bu
hikmete Allah ile ruhun birbirlerini tanidiklar mterek bir gk hamlesi
icerisinde ulair.

Islam’in mistisizminden ibaret olan tasavvuf, Misdinndinyasina
erginlikle yayillmgtir. Bu doktrin asirlarca Misliman cemiyetine kudre
verdi ve birlgini sagladi. O, sade nazari bir ilimden veya deringdiUsten
ibaret kalmadi. Belki bir adetler sistemi halindalve halkin hayatina nifuz
etti. /nsanin pratik hayati icin 1azim olan hareket kaaglle formullerini
verdi. Bu sistemin getirdi adalet ideali Anadolu halki icerisinde, hatta
cemiyetin aagl siniflari arasinda, bu milletin kudretini icindé®@mirenlerin
dismanlgl karsisinda onu asirlarca muhafaza edebildi. Tasén

%2 Topcu,a. g. e, ss. 27-28.
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gelenekleri ve onun birérici kuvveti, Anadolu tarihinin yorulmak ve

yikilmak bilmez sureklginin sebebi olmgtur. Devirlerinin mistiklerini ask

ve irade ile takip eden ilk Musliman muminleri, bian Allah’in adiyla

yalniz sinirlarda dgil hem de devlet merkezinde, yalniz kéafirler araind

degil, ayni zamanda kendi kalplerinin deriginde mukaddes cihad ilan

ederek carpmislar ve 1zdirap ceknglerdi.” 1%

Distindrimuz, 1zdirabi insan hayatinin en umumi hédiskesak gormig ve

soyle tarif etmitir: “Izdirap, harfsiz, s6zsuiz, sessiz keabilen kalbin dilidir...insani
yaratiklarin son halkasinda ilaht vgrh esigine ulgtirarak, belki bir giin bu kapiyr da

actiracak olan tek kapidit®

1.3.7. Bir Himanist Olarak Nurettin Topgu

Nurettin Topgu, gerek ferdi gerekse toplumsal bigdrgulamalarini insan ve
insanlk adina yapmiolan, bu nedenle yazilarinda hiimanizmin prensiplesilemis bir
disundrdur. Yine o, teknoloji-insan veya madde-rulykiBini irdelerken tasavvufi
disinceden gelen bir himanizmanin kavramsal arackaminghrarlanngtir. Topcu,
batiin hayati boyunca siyasgtidetin kagisinda olmyg, bu yola gidenleri her zaman
kinamstir. O, siyasalsiddetin kagisina, kayngini milli kdlttrin deerlerinden alan,
ama nihai tahlilde insani amaclarla butigele “Ronesans” koymaktadir. Her milletin
ruh cephesini okturan dgerlerin harekete geciriimesi ile layan milli Ronesanslar,

sonucta insany birlestirecektir®°

Topcu'daki insan sevgisini anlatan Ayhan Yugelfadelere yer vermektedir:

“Hocam Nurettin Topcgu tabiatta ve onun bir parcadan insanda
barinan bayukltkleri tanim) onlara hayran kalngy onlari sevmiti... Ona
gore, ahlakllgin ilk sarti, temeli, insanin hegeyden ve diunyalardan daha
degerli, hurmete layik oldgunu kabul etmektir./nsana dokunulmaz,
hirriyetlerine el sirilmez..Insan tahakkiim edilmez, insan esir edilmez,
insana zulm edilmez/nsanlik cevherimize yaknayan her sey bize
zulimdur’ diyerek hegeyden énce ruha hiirmeti telkin ediyordid®

Yine Lutfi Bornovall onunla ilgili olarak:

183 Topcu,fradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 67-68.
184Kara, “a. g. m.”, s. 27.

185 Ogiin “Nurettin Topgu Uzerine Bazi Dikkatler”, ss. 80-
186 yiicel, “Hocam Nurettin Topgu”, s. 157.
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“Suphe yok ki, Nurettin Topgu’nun heyecanlarini, cesai, ruh
ululugunu, engin insanhk sevgisini, memleketinglibgini, insani butun
kirli seylerden koruyan hakiki dosgilunu goérdiikten sonra, bir anda ondan
mahrum kalan insan, kendini fokta bularak, hayatin ve dunyanin
higliginin ve manasizéinin tarifsiz acisini ruhunun en derin noktalarinda
hissedecektir. Teredditsiiz ifade edeyim ki, Nuatkttbir dinya ile
Nurettin’siz bir dinya arasinda mukayese yapmale henim icin, hem ¢ok
zor, hem cok aci, hem de ¢cok hazindigmektedir®’

Mutefekkirimiz, Mevlana’'daki insan sevgisine haydanBu sevgisinin, davragi
ve dunislerimizde ilk ve vazgecilmez asli unsur olmasi gegni sirekli vurgulamy

ve insanlara sevgiylgefkatle, feragatle@enleri gergcek kahraman sawr.

187 Bornovali, “Nurettin Topgu”, s. 171.
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IKINCI BOLUM

NURETTIN TOPCU'YU FiKIR VE SAHSIYET BAKIMINDAN ETK ILEYEN
KAYNAKLAR

2.1.iSLAM DU SUNCESi BAGLAMINDA: MEVLANA'NIN ETK  iSi

Topcu, hem bati diincesini hem déslam digiincesini yakindan taniyan, bu iki
distince sistemini baril bir sekilde uzlatirip kendine 6zgu fikirler 6éne siren ender
distnudrlerden biridir. Onun zengin fikir dinyasinin e dinyanin bel kergi
konumundaki ‘irade’ anlayinin olumunda, gerek fikirlerinden ve gerekse
yasaysslarindan etkilendii kendi tabiriyle “gercek kahramanlar’in tesiri hikgur. iste
onu hem dgtinceleri hem de yayisl ile etkilemi olan o kahramanlardan ilki Mevlana
Celaleddin-i ROmT (6.1273)’dir.

Mevlana, Turkislam digiince gelenginin kose tasi konumunda olansairligi,
mutefekkirligi, mutasavvifigl ve alimligi ile ¢esitli ilim dallarina konu olmy; yasayisl,
ahlaki, sevinci, ngsi, muhabbetleri, dindagh ve nasihatleri ile gdari ve sahislar

derinden etkilengi biyiik birsahsiyettir:s®

Topcu, Mevlana'nin y@dgl donemin Ozelliklerini gdz ©Onlune alarak,
yaklasimlarini ve tutumlarini dgrlendirirken onun sahip olgu, aleme yayiima
iradesinden oOvguyle bahsetmhatta ona hayra@ini agikga belirtngitir. Topgu, on
birinci asirda Anadolu'da R&yan yeni sireciislam’in ruh ve ahlak sahasindaki
ronesansi, Mevlanalarin ve Yunuslarin, Haci Bayaaml ve ibrahim Hakkilarin
himmetiyle aciklamakta, Mevlana'yl yenijlee mimarlarinin arasinda 6zel bir yerde
gorereksoyle demektedir: Islam’dan sonra yeni peygamber gelmedi. Lakin ogim i

tamamlayan miiceddidler génderildi. Mevlana onlanrbuyiiklerindendir*®°

Topcu, Mevlana ile ilgili ilk yazisinin hemen doada milletlerin dgtndrleri

vasitasiyla 6limsuz olmayi gaaabildiklerini, Mevlana’nin da bu milletin ve batanin

188 Emiroglu, ibrahim, Yanls Disiince ve Davranlar Karsisinda Mevlanainsan Yayinlariistanbul
2003, s. 5.
189 Topcu /slam veinsan/Mevlana ve Tasavyust 152.
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belirtmektedir. Bunyu sekilde ifade etmektedir:

“Blylk mezarlarin Gstiinde biyuk vatanlar vardir.yBK 6luleri
olmayan milletler ebedi olamazlar. Uzerinde buyikhlarin sevildgi
topraklarda ebedi hayat gaci yeeriyor, gercek hayat, gercek saadet
tadiliyor. Onlarsiz yerylzinde yetimsyeoruz... Anadolu topganin altinda
bize bin yillik maziden emanet olan blyik mezae@edi olan ruhlarini
bizim varlgimiza kargtirdik¢a, ruhlarimiza dgman olan sefillerin zehirli
tesirleri bizi imha edemez... Bizisgdan ve ebedi yapan, ebegéi gOturen
bilyiik kervaninin handa Mevlana’lari, Yunus'lari gérilyoruz-®

Topcuislam’in gercek ve icten anlgyna sahip olan Mevlana’nin, dingigm-
Ogretimden cocuk terbiyesine ve ahlaka varincaya kbiotgok alanda en geam temel

olmasina ilaveten milletimizin skolastik gince ile Bati taklit¢iginden kurtuly kapisi

91

ve Anadolu'nun ic¢inde bulungu durumdan cilgi noktasr’™ oldugunu da ifade

etmektedir:

“Yuzyillarin katmerlendirddi bir skolastik digindsten sonra Bati
taklitciliginin - actigr hisran c¢ukuruna yuvarlangimiz bir devirde
kultirimuazdn cilki noktasi Mevlana olmalidir. Onda Mauasliman Turk
dinyasinin butin ruhu gizlidir. Felsefemizle guzanatlarimizi bu
kaynaktan cikarabiliriz. Onlarla birlikte ilimlerleahlakin kayngi din
olduguna gore, Mevlana’da/slam dininin gercek ve icten anlay
buluyoruz. O bize dinin statik olan kalip tarafawgil, dinamik olan 6zunu
tanitiyor. Onda ruhun gayesi olan hurriyet, kalpl&irip Allah’a goétiren
en dgru yolu kendi icinde bulmaktir. Kayitlardan kurtalaam manasiyla
hir adam, onun aragh ideal insandir. Bu yol/slam’'in gercek yoludur...
Her taraftan insanigimizi kgatan bu karanhktan bir aydigia cikmak
ihtiyacindayiz. Bu aydigh, belki de insanlik tarihinde benzeri gértlmgmi
sekilde, Mevlana’da bulagaz... Biz, din yayimindan vgr@timinde, ahlak
dersinde, cocuk terbiyesinde Mevlana kilturintsagam temel olacgina
inaniyoruz.™%

Dirils ve yenilame, Topcu'nun felsefesinde ana temalardandir. Ak
sekilde ifade edecek olursak ferdin guzel vasiflaazdnip olgunlgmasi, onun

yenilesmesi ve dirilmesidir. Bedenden 6lip ruhta dirilnkaun farkh bir ifadeseklidir.

199 Topcy /slam veinsan/Mevlana ve Tasavyist 115.
191 Kara, MustafaTekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinldstanbul 1999, s. 306.
2 Topcu,a. g. e, ss. 113-115.
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Topcgu’ya ait yeni tanimlamayla, “Hareket adami: & kaman ahlak adamidir, kamil
insandir.*** Bu olgunlamanin sglanmasi icin gelerigmizde ortaya konan teorik bilgi

ve uygulamalar, gercek bir hazinedir. Ona gore dmirfe ise bga Mevlana olmak tzere

bayuk ruhlardir.

Mevlana, hemen Mesnevi'sininsibaa dinya icin cajan akla ve insani
kolelestiren maddi dgerlere kagi durarak bu yolun temel kuralini agiklar. Sonrdain
ise bu dirilsi arzu edenlere, canli ve Urpertici 6rneklerle gosterir. Onun anlag ask,
ihtirasi ve kibri yok eder, insani 0zgugki goturar. Bu gk, ferdin ve toplumun
yenilenme ve dirilme iksiridir.

Mesnevi'de dir§i mimari olarak oncelikle Hz. Peygamber anilmaktadir
Mesnevi'de Hakk’a ait olmak tizere “Biz dinyay! ofaudiriltiyoruz”, Hz. Peygamberin
kendi dilinden dinya hakkindaisa’yim, onu diriltmek icin geliyorum” ifadeleri
bulunmaktadir>*

Topcu, onunla ayni yolda ilerlemesricih ettgi icin s0yle demektedir:

“Hayatimizin gergekten yenilenmesi buttn fikirlagm buyuk ve
tatmin edici bir aydinhkta bukup birlesmesi ve ruhumuzun sonsuz bir
aydinlga kavymasli, duygularimiza (gormegitme, koklama, tatma,
dokunma) bgh batin vehimlerin eriyerek aklin hakikatlere gri@asi
metafizikle kabildir... &k, sonu olan varliklar dinyasindan sonsgalu
intikaldir. Sevenin kendi vagini birakip bir nevi mahiyet dgstirme ile
sevilenin varlgina burinmesi, batin irade kuvvetleriyle ona teslim
olmasidir. Metafizik, béyle birs icinde tapingtir.” 1%

Topcu bulundumuz cg&daki yenilgme ihtiyacini biyuk bir duyuve inangla
dile getirmekte ve “Mahzunuz” diyerek gadigi cumlelerinin arasindasoyle
demektedir: “Lakin bugiin kocgark dertlidir. iminde gk ve feragat, dininde ruh ve

isyan getirecek ronesanslara muhtactir.skifizi yeni bir hayat ile ciceklendirerek

193 Topeu,Kiiltiir ve Medeniyets. 87.

194 Karaismail@lu, Adnan, “Gelenekte Yenijene: Mevlana ve Nurettin Topcutece y. 10, sy. 109,
Ocak 2006, ss. 210-213.

% Topcu,a. g. e., ss. 52-53.
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cesaretle harekete gecmezsek kendimizin celladeple*®® Nesillerin cagmasindan,
uyusmazlgindan dertlenerek s6z ederken de hedefi aynidihdde bir 1slah hareketi
zaruridir ve bu i1slah hareketi ebedi olan dininruruhher mevsime gore gigensekiller

ve renklerle muhafaza etmenin sirrini bigestecektir.**’

Bu nedenle donulgu ve eskilgi tercih edenlerle, yenilenmeyenlerle ilgili
olarak, birgok makalesinde ve hikayesinde yergsgle eden dfiinturtnsu ifadeleri, bu
tip insanlar icindir: “Blyuk Peygamberin ictimaeileme ve daima ileriyi hedef tutma,
daha guzele g6z koyma, bir kelime ile tekamul viey@lap prensibini ve Peygamberin
bizzat kendisinin hayata muazzam bir inkilap getird unutur da her turli inkilaba
disman olur; eskilikte sirf eski olgu icin selamet caresi aral:® Bu hususla ilgilisu
dikkat cekici dgerlendirme de ona aittir: ‘fef-i mahlikat olan insana hurmet
edilmelidir. Kendi inancimiza sahip olmayanlari eeheme gondermek, Allah’in kendi

kullari hakkinda bizim azap fermani ¢ikarmamiz gibisaygisizliktir.*%°

Nurettin Topgu’ya gore, millet olarag&rh Batiyi taklit etme hastginin, hem de
maddeyi ylceltip kutsalfairmak suretiyle hayatin gayesi haline getiren Ky
sermayenin hayatimizin her alanindaki hakimiyegilu hakimiyeti gidermek isteyen
tarihi maddecilgin tehdidi altindayiz. Bunlarin her ikisi de insarhunu ve insank
katledip ortadan kaldiran unsurlardir. Dolayisiyda insanimizi onu lgatan bu
karanlktan, Batiya 6zenme ve onu taklit etme hastalan kurtarmak durumundayiz.
Bati taklitciligi ile 6zentisinin 6n plana cilg yirminci ylzyilda kalturimazin ciki
noktasi, milli ruhumuzun ve milli felsefemizin GdtaMevlana olmalidir. Bati toplumu
icin Sokrates ne anlam ifade ediyorsa, bizim toplomz icin de Mevlana ayni anlami
ifade etmektedir. Mevlana’da Musliman Tark dinyasioitiin ruhu gizli oldgu gibi
Islam dininin gercek ve icten anlayile dinamizmi de bulunmaktadir. Bu anlamda,
millet olarak Mevlana’nin insan ve kéainat ankay felsefi dgince halinde

sistemlatirilip insanimiza sundgumuz idealler pgnde kamayacg&n ve

% Topcu,a. g. e, ss. 53-71.

¥ Topcu,a. g. e, s. 58.

%8 Topgu,a. g. e, s. 31.

199 Topcu,/slam veinsan/Mevlana ve Tasavyist 58.
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toplumumuzun Bati taklitcifiinden kurtulacgini ifade etmektedit”® Topcu bu

gorislerini su sekilde dile getirmektedir: “Yuzyillarin katmerlemdigi bir skolastik

distnisten sonra bati taklitcginin actsl husran ¢ukuruna yuvarlagmiz bu devirde
kaltirimizun cilg noktasi Mevlana olmalidir... Her taraftan insgmhizi kusatan bu

karanhktan bir aydinga ¢ikmak intiyacindayiz. Bu aydipij belki de insanlik tarihinde
benzeri gorilmengisekilde Mevlana’da bulagaz...

“‘Anadolu’nun ruhunun uyagi ¢aginda, ona istikamet vermesi,
hikmetin giklarini gostermesi bakimindan bu Ulkede MevlanaYuaus,
Sokrat'in yaptgl buyuk role sahiptiler. ger biz Mevlana’larin sundiu
ruhla dolsaydik, her gin bir yabanci ruhun takbkicbedbaht zavallilar
olmayacaktik. Milli ruhumuzun mgidi Mevlana, felsefemizin Ustadi
olmaliydi. Onun sahsiyetinde sarkin blyuk hakimi Sadi ile Bati
romantizminin zirvesi sayilan Goethe’yi bieis buluyoruz. Gulistan’in
agir bash kalender hakimi, Mesnevi'de mustarip, sima bir simaya

barinmigtar. Diger taraftan Mesnevi'nin bir kuvvetli tarafi da, Gbe'yi
distindiiren muhteem romantizmidir...2%*

Topgu, Mevlana’nin panteist ulGhiyatlaysinin merkezinde ‘insan’in var
olmasindan etkilenrgive ondaki insan sevgisini felsefesine dayanak ysgipmmOna
gore Mevlana'nin vahdet-i vicud gincesi cercevesindeki dinya ggidin
merkezinde insan anlayiyer almaktadir. Mevlana’'da insan, kainatin kalbi bitin
varliklarin varlk sebebidir. Tim varlik aleminimnatils sebebidir. O olmasa hichiey
olmayacakti. Hatta hakikat bile onun varlsayesinde vardir. Batin varlik ongamis

ve ondan dolayi var olmgtur. Dolayisiyla da insan “gaye varlktir.

Mevlana'ya gore insan birbirine zki kutba sahip bir varliktir. Bir &a
ifadeyle cift kutupludurinsanin hem maddi/hayvani yapisi, hem de maneviligagisi
veya yonu vardir ve bunlar birbirine zittir. Ancakil olan manevi cephesidir. Bu iki
kutupluluk insanin gindaki baka hicbir varlikta gorilmemektedir. Allah’tan unkra
dogru inisin bir sonucu olan insan, yuksekrilesil, alcalmg ve digmus bir varliktir.

Bdyle olmasina @men yine de kendi gindaki varliklardan Gstundur. per varliklar

200 karaman, Hiiseyin “Nurettin Topcu’nun Elince Diinyasinda Mevlana®{UJF Dergisi,y. 2009/2, c.
8, sy. 16, Corum 2009, ss. 5-28.
21 Topgu,/slam velnsan/Mevlana ve Tasavyiss. 114-115.
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kargisinda insani ayricalikli ve Ustin konuma getireellik nefs-i natika kuvvetine
sahip olmasli, onunla bezeymolmasidir. insanglu sahip oldgu bu akil kuvveti
vasitasiyla gkin sinirina kadar giderek onunla bgite Daha sonra isesk insani Allah
ile birlestirir. Allah ile birlesmeyi bagarabilmg olan insanlar, Topcu’nun ifadesiyle,
“insanlik sirmina ermi olanlar'dir. Iste bu, insanin bir yonii veya bir kutbu

olmaktadir?®?

Topcu, felsefesinin temeline ahlakydrken de Mevlana’nin insanda ergelei
sey olarak guzel ahlaki kabul egmldugunu biliyordu. Bu durumu Mevlana’nitBu
cihani argtirdim. Ahlak guizeliinden daha dgerli bir sey gérmedim”séziyle acik ve
net bir sekilde ifade etmektedf®® Dolayisiyla da o, insanda edep ile alcak gonikiilii
gibi ahlaki erdemler aramaktadir. Edegkia yolu ve esrar perdesini kaldiran kuvvettir.
Algak gonulluluk ise, edebirsartidir. Clnku kibir insani edep dairesiningida
cikarmaktadir. Edep ve algak gonullik gibi iki giiablaki erdeme dayanan merhamet
duygusu ise Once insani insailean, sonra da Tanr’'nin vaglinda eriterek O’nunla
birlestiren kuvvettir. Mevlana’ningu davrangi nasil bir merhamet duygusuna sahip
oldugunu gosteren guzel bir 6rnektir: Mevlana bir gimarali hastalarin girdi havuza
girmek istiyor. Mevlana’nin havuza girmeye gafiini géren dger insanlar, ctizamlilari
havuzdan ¢ikarmak icin harekete gegeri Bunu géren Mevlana, onlara mani oluyor ve
cuzamhlari havuzdan cikarmalarini engelliyor. Dadsanra clzamlilarin yikangl
havuza giriyor, onlarin yanlarina gidiyor ve bedemden akan sulari elleriyle alarak
kendi bagina dokiyor. Mevlana’'nin ortaya koymuwoldugu bu merhametli tavir
kargisinda cuzamlilar @amaya bgamilar. Bu olayasahit olansair Bedreddin Yahya
da kendinden gecmive icinde duydgu vecd dolayisiylgu beyiti sdylemgtir: “Sen
insanlara Allah’tan rahmet ayeti olarak gonderildirlangi gizellik ayeti var ki senin

sanindan olmasii*®*

Topcu, Mevlana’nin hakl olarak filozoflarin “insatkiicik alem” (alem-i

sugrist/alem-i asgar)alem de buyuk insandir” s6zune «aciktigini belirtmektedir.

202 Topgu,/slam velnsan/Mevlana ve Tasavysf 117.
3 Topgu,a. g. e, s. 117.
204 Karaman “a. g. m.”, s. 21.
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Mevlana'ya gére her ne kadar insan gogieikicuk alem ise de, hakikatte “buyik
alemdir” (dlem-i ekber)ve her tur yaratgi bilgi ve deeri varliginda bir araya
getirmistir. Bu distincesini meyve ile dal arasinda yapmldugu su benzetmeyle ifade
etmektedir: “GoOrunuste meyve daldan c¢ikmaktadir. Lakin dalin warlimeyve
icindir.” 2%°

Sonu¢ olarak Topcu, Mevlana'nin gerek alem aglaye gerekse insan
anlaysini belli oranda benimsegve felsefesine dayanak yaptm. Bununla birlikte o,
yazmg oldugu vyazilar ile konferanslarinda, adina birgcok goagiertorenler
dizenlenmesine ganen gercelksekliyle anlgilamams oldugunu digiind(gu buydk Tark
mutasavvifi Mevlana'yl anlamaya, anlatmaya, toplainve kiltturel bglami icerisinde
hak ettgi yere yerlgtirmeye calgmistir. Yanls Mevlana algilarina itiraz edip kar
citkmis ve “Hareket” diguincesinden hareketle bir Mevlana portresi ortaygnkstur.
Mevlana'yi, bayuk Turk milletini skolastik glince ile Bati taklitciginden kurtaran,
Islam dininin gercek ve icten anlayia sahip olan ve Peygamberin insani ahlaki birey

olarak yeniden iga etme misyonuna sahip liglam mutasavvifi olarak gormtiir.

2.2. TURK-iSLAM DUSUNCESi VE MILLIYETCIiLiGi BAGLAMINDA:
MEHMET AK iF'iN ETKIiSi

Mehmet Akif Ersoy (6.1936) ile Topauasinda dgum tarihleri itibariyle 36
yil fark vardir. Topcu heniiz genclik @ada iken Mehmet Akifin faal yazarlik ve
miicadele dénemi sona egtii Dolayisiyla Topgu, Mehmet Akifi, faal yazarlike
micadele doénemindeki faaliyetleriyle gle eserlerini okuyarak, micadelesini ve

kisili gini aragtirarak @renmi ve cok sevmir.?%°

Topcu, Mehmet Akif'i ilk olarak ilkak yillarinda Tiirkge gretmeni Nafiz Bey
vasitasiyla taningive aradil ideal sahsiyetin 6zelliklerinin ¢gunu onda bulmgtur.
Topeu, bir Akif hayrani olan hocasini ¢ok sesidden, onun tavsiyesi ve etkisiyle daha
cocukken Akifinsiirlerini ezberlemstir. ilkokul yillarinda balayan bu iliki sonucunda

205Karaman, “a. g. m.”, s. 22.
206 Bozbeyli, Ferruh, “Hocamiz Nurettin Topgu&rmagan, s. 160.
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Mehmet Akif, Topcu’nun 6nem vermioldugu birkac kiiden biri olmutur. Akif'in
fikir, sahsiyet ve micadelesi bakimindan Topcu'nun gozidws bir yeri vardir.
Topcu’nun Akife bu derece 6nem vermesinde; AkifAmadolu topraklarinda yatnis
bir disince adami olmasinin; Anadolu’nun en yilgin, yenilme umutsuz dénemlerinde
yasams ve bu sirecten cikiyolu olarak yerli dgiinceyi, Islam’t gostermesinin;
Anadolu insaninin kistiriingik ve yenilmglik duygusu yaadgi bir dénemde bir kiyiya
cekilmeyerek kurtulgrmiicadelesinde aktif rol oynamasinin, halka umatneni gic ve
diren¢ gilamasinin, kendi ber@ini ve realiteyi @arak isyan iradesiyle hareket etmesinin
ve de milliyetciliginin 6nemli rol oynadiini sdyleyebiliriz?®’  Topgu’nun daha ¢ocuk
yasta ahlakin metafizik kayrgani ve ahlaki ygayisin ornezini Mehmet Akif'in ahlaki
hayat tarzinda buldw da bir gercektir. Mehmet @an’in Topgu ve Akifi ‘iki sahsiyet,

1208

tek karakter®" seklinde dgerlendirmesi de buna Blanabilir.

Topcu’ya gore Mehmet Akif, tistiin ailézelliklere sahip bir kidir. Ona gore
Akif, halk arasinda mutevazi olaraksganstir, kibirlenmemitir, mursitlik taslamamgtir
ve yiiksek mevkilere ¢cikma yoniinde bir hirsa dagsalamstir. Hepsinden ote Akif,
asrin nerede ise tamamen kaybegtroldugu bilylk insan karakterini yatmaya
calismistir. Fazilet ve hamiyet kahramani olaraksamstir.?>® Topcu, Mehmet Akifi
soyle anlatmaktadir: “...Akif, belki otuz sene bu cgetin sefaletini terenniim etti.
Cemaatle hemhal, hemderd oldu. Neslimizin ruhunoktatu o idi. Bedbaht bir nesil
onu hastalarinin Bacunda, mezarlkta, meyhanede, mahalle kahvesimaa|i butiin

sefaletlerinin yaninda bulrgtw. ..
Alemde Ziya kalmasa, halk etmelisin, halk!

Ey elleri bgriinde yataryagkin adam, kalk!”

297 Tosun, Necip, “Nurettin Topcu ve Sezai Karakogiavlana, Yunus Emre, Mehmet Akif Algisi ve
Karsilastirmasi”,Hece y. 10, sy. 109, s. 202-203.

298 Dogan, Mehmet, “Nureddin Topcu ve Mehmed AMii Sahsiyet, Tek Karaktertece y. 10, sy. 109,
s. 215-219.

209 Karaman, Huseyin, “Nurettin Topcu’da Mehmet Akifighsi”, Diyanet /Imi Dergi c. 45, sy. 3,
Temmuz-Asustos-Eylul 2009, s. 61-76.
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Bize gore Topcu, Akifin bu seslegine kulak vererek onun diriltici geesini
dikkate almak suretiyle Miuslimanlarin mesuliyet@kerini yeniden iga etme yoluna
gitmistir. Clnki bu iki mimtazahsiyetin goziinde tek cemaklam cemaati idi. Sanki
Islam alemi olmasa onlarin diinyaya galn sebebi olmayacakti. Her ikisi de Allah
yolcusu olan ve rehberi Hz. Muhammed olan bir buyékvanin variginda, kendini
kaybetmek sevdasinda olgtardi.

Topcu, Akifin devirler ve hadiselerin gigiti kasisinda ysadig saskinhgl da
ifade etmekte vaunlari kaydetmektedir: “Cemaat onun romantik hayajerden yere
carpti. Rabbinin hicraninda yalniz ofglinu bildikten sonra, bir de cemaatin ruhsgalu

kargisinda bunalan kalbinin yalniglni duydu; buna nefretle hickirdi:
‘Su sessiz kubbenin altinda insandan eser ygRmu

... Akifte de ayni Saint Paul tavrwaya hissiyle iradesinin afecarpsmasina
Blyuk Hakim’i hakem yapmak ihtirasiyla, hersbaikildikca Tar-u Sina’ya k@n Nebi
Musa’'nin Rabb’ine teslimiyet sevgisini gortyoruz..Sghat bitin insandir’ sozi
Mehmet Akifin sahsinda gercekienis bulunuyor. Biitiin bilyiik sanatkarlar gibi onun

eserinde de kendini buluyoruZ*®

Her ne kadar yiiz yiize tamams olsalar da Mehmet Akif, Topcu’nun ilk rol
modellerden biri ve onun “blyiuk adam”idir. “Blyulaam”, istikamet lzere bir hayat
yasayan kgidir. O, su gibi icine girdii kabin seklini almak yerine icine girdi yeni
cevreyi kendisine uyduran eseriyle hayatini kinlen, hayatinin bandan sonuna kadar
ayni iman ve ayni iradeye sahip olan lider insanBopcu bu konudaki goslerini su

sekilde ifade etmektedir:

“Buyuk adam, eseriyle hayatini biskren adamdir. Biz ondgu
vasiflari artyoruz: Once biitiin émriinde ayni kanaatiyni imanin sahibi
olan adamdir. Devirlere, zaruretlere, cemiyetlerégre dgsismez, muhitine
uymaz; muhiti kendine uydurur, uydurmazsa carpiCemiyetten daha
kuvvetlidir, cemiyeti surukleyicidir. Bu karaktesahip insanlarin, yani
deger yaraticisi olanlarin bir kismi zekasiyla, bisku kalbi ve hisleriyle,
bir kismi da iradesiyle &a insanlara ve cemiyete Ustindur, yaraticidir,
sahiptir veya velidir..Iste Akif yaradilgin bu liitfiine gramisti. Ancak onu,

29 Topcu,Mehmet AkifDergah Yayinlariistanbul 20086, ss. 12-14.
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iradesinin atgli tazyikiyle dger sahalarda muvazenesizlikten koruyan pek
mihim bir sebebin var olgu da unutulmamalidir: Bu sebep, demirden bir
iradeyi ahenkdar bir ray (zerinde yirutefslam terbiyesi ve Allah’a
imaniydi.”#*

Distinuriimiize gore, Akifin bir b&a dzellgi de miinzevi olmasidir, kalabgin
icinde yalniz ygamasidir. Akif icinsehirlerin insan yiini, hasca seyredilen manzaradan
baska bir sey desildir. Akif ve onun gibi biyiik adamlar i¢ hayatlada yalnizdirlar.
Akifin inzivasl, bilinenin aksine, halkin icindadi. Dolayisiyla da o, insanlarin iginde

cilesini doldurmugtur.

Topeu, Akif gibi “biyik adam’larin iigci 6zellginin deviet ve ikbal
mevkilerinden uzak durmalari olgunu belirtmektedir. Onlar kuvvetin, haksgh ve
onlar kort kérine alklayan kalabafin dsinda kalmglardir. Bu da oncekiler gibi
“bUydk adam” olmanin bir gegalir. “BlUylk adam’larin ruhlarina yagan yer,
blyukluk sandalyeleri @, isyan ve miicadelenin saflaridir. Akif de burucih etmg
bir ruh ve karakter kahramanidiistiklal miicadelemizdaehir sehir dolgarak halki
bilgilendiren, dgmana ka1 orgltleyenistiklal Mari’nin sairi, orduda bir nefer gibi
yaptigl milli hizmetten ayrildiktan sonra yurdundan uzgkiak durumunda kalrgtir.
Topgu, icerisinde bulungw durumu “Dili yok kalbimin, ondan ne kadar
bizarim!"dizeleriyle ifade eden Akifle ilgili olaak, “Vekar dolu bir alin, haya dolu bir

cehre;siddet dolu bir bakg, iman dolu bir siné”*? portresini cizmektedir.

Miitefekkirimizin Mehmet Akifte buldu sey, ahlakin metafizik karakteri,
tasavvuftan kayrmani alan zarif, 6zIu ve hakiki bir Muslimanlk veofgcu’nun
Anadolucu sosyalizminin ve milliyetcginin ahlaki kayngini olusturan merhamet,
sorumluluk ve hareket ilkelerini iceren bir sggis, ahlaki ideallerin ygayan bir
ornegidir. %3

Topgu Akif'i zuliim ve goéstgd tahammiilsiiz bir iman ve isyan abidesi, bir
kurtarici olarak gérmektedir. Ongahsiyeti ile Hz. Omer (ra)’igahsiyeti arasinda ki

kurmaktadir: “Bizi bu dinyada iken buyik mahkemerinzuruna yukselten bir

Al Topgu,a. g. e, s. 15.
#2Topcu,a. g. e, s. 18.
23 Karaman, “a. g. m”, ss. 61-76.
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mirsittir, bUyuk kurtaricimizdir. Hattab'ingu Omerin XX. Asirda yaayan mdridi,
onun gibi hain mizacli, sert yurlyll, zulme tahammulsuz, riya kasindasiddet

tasiran bir iman ve isyan heykelidif**

Topcu vefat eginde masasinin Uzerinde iki skiin resmi bulunuyordu.
Bunlardan birisi aile dostlari olan ve c¢ocukluklgnindan itibaren tanigi, hayranhk
duydugu, hatta kiziyla evlengi Birinci Meclis’'teki ikinci Grup’un kanaat énderlerinden
birisi olan Huseyin Avni Ulg digeri ise ilkokul yillarinda Turkce g@etmeni vasitasiyla
tanidg, disiincelerinden ve yayisindan etkilenmi olduzu Mehmet Akif'tir?*> Bu
durum Mehmet Akifin onun icin ne derece 6nemli isi oldugunu gdsteren bir

ornektir.

Nurettin Topcu, Akifin miicadelesindeve uysallga kagi dik durgundan
oldukca etkilenmitir. Ona gore Akif, miicadeleci bir karaktere veaisia dolu bir ruh

yapisina sahiptir. Akif bu 6zeffini Safahata su dizelerle ortaya koynstur:

“Dgdugumdan beridir &kim istiklale,

Bana hi¢ tasmalik etndezil altin lale.

Yumgak bgli isem, kim dengiuysal koyunum?
Kesilir, belki, fakat cekmeye gelrbegnum.
Kanayan bir yara gérdim mu yanar igecim,
Onu dindirmek icin kamg! yerim, cifegim.
Adam aldirma da gec git diyemem,raiain,
Ggnerim, gignenirim, Hakk'i tutar kaldirinm?

Topcu'ya goére Akif'teki bu isyan duysunun veya iradesinin kayfiskainatin
her zerresindeki sefaletten ve butlin varliklard& sorumlu tutan ilahi merhamet
duygusudur. Bu merhamet, skiin kendi nefsini bgka insanlarla karlastirmasi
sonucunda ortaya c¢ikan bir kendinden utanma durwimiadg! gibi, yoklugun
karsisinda varlgimizin bir nevi kendisini gekememegilide deildir. Aksine bizzat

“4Topgu,a. g. e, s. 14.

215 KaramanNurettin Topguys. 42.

216 sengiiler,ismail Hakki, , Mehmet Akif, “Asim” Safahat Aciklamali Mehmed Akif KilliyatiHak
Yayincilik, c. 3stanbul 2000, s. 324; Top@ul,g. €., S. 82.
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varhigin var olgundaki sefaletin ruhumuzdaki ilahi iradeye yalyahr. Isyanin
cekirdesidir. Isyan hareketi bgekildeki bir merhamet duygusundan ortaya gikacak ve
beslenecektir. Boyle bir kaynaktan ortaya cikammmshareketi anairve ihtilal desildir.
Akifin ilah merhamet duygusundan kaynaklanan lsyan anlay, bircok insanda
taskinlik veya bezginlikle veyahut tahakkim ve ustlnhlirslariyla yikselen isyan
hareketlerinden tamamen farklidir. Hatta onlararmahiyette bir harekettf:’ Topcu'ya
gore, nebi ve veliler gibi ruh dunyasinin batin rieamanlarn bu isyan anlayna
sahiptirler. Akif de bunlardandir. Zaten AkifiCignerim, c¢inenirim, hakki tutar
kaldiririm”?*® dedirten busekildeki bir isyan anlagidir. Akif burada, aynen Hallac’in
“ben hakikatim” diye kendinden ge¢mesi gibi, vicdan Allah’a istirak eden sesiyle
konwsmaktadir. Dolayisiyla da onun bu ifadesi, mgntmenfaati, muhiti, hattask
cigneyip kendi icindeki deringin sesine uyma cilgirdinin bir sonucu olmaktadir.
Hallac, Akif ve Hiiseyin Avni gibi insanlar, ilahtade icinde kendilerini telef etme
arzusu ile yanip tutan asilerdir.Iste bu hal, sonsuz esaret ile hareketlerimizin
darligindan bir kurtulgtur. Hayatin kaideleriyle nefsin hesaplarina kwakmeyen bu

derunf tecriibe biitiin peygamberler ile ahlak dahdergorilmektedif™®
Mehmet Akif, icinde yadi toplumda ahlaksizlin artmasi, biyiik bir ahlaki
cokiintiiniin - meydana gelmesi véslam toplumunun ahlaksizlik ugurumunda

yuvarlanmasi karsinda nefret ve fiyan ile isyan etmektediislam toplumunun igine
dismus oldugu durumusu sekilde ifade etmektedir

“ Vefa yok, ahde hdrmet hi¢, emaaé&-i bi medldl;
Yalan rayig, hiyanet multezem hedgehak mechul.
Y urekler merhametsiz, duygular seftneller har;
Nazarlardan s@n mana ibadullahi istihkar.
Beyinler urperir, ya Rab, ne korkunkilap olmuy!

Ne din kalmne iman, din harab iman tirab olgu
Mefahir kaynasin gitsin de, vicdankasilsin Ial...

7 Topgu,a. g. €., s. 82.
Z8gengiilera. g. e, s. 324.
219 KaramanNurettin Topcu'da Ahlak Felsefesi. 120-121.
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Bu izmihlal-i ahlaki yurirken, durmiatiklal!” #2°

Dglintirimiize gore isyan, Akifin eserinin her tarafyerlesmistir. Oyle ki
siirinin tabii bestesi haline gelstir. Uzayip giden hgsohbet nazminin normal ritmi

tizerine ciktginda Akifi isyan halinde buluyoruZ*

Topcu, Akifin idealizmiyle milliyeiti ginden de etkilenrgi ve onunislam’i
merkeze alan milliyetcilik yakkamini benimsenstir. Akif'in idealizminin milliyet ve
inkilap, din ve mistiklik davalarina yonelen, co&pbeli bir karaktere sahip olgunu
vurgulamgtir. Yine onun, kafatas¢i olmamakla birlikte mikty de reddetmedini,
millet anlaysinda irk gibi maddi bir unsura gié de milleti kuran manevi ve ahlaki
unsura 6nem vergini dile getirmitir. Ona gore Akif, dini milliyetin kapisina
koymams, din ile millet arasinda sentez yagmilliyetcili gi ahlak ve fazilet davasinin
esdegeri haline getirmj “ahlakei milliyetci“dir. Akif'in gayesinin, Turkliglin mayasi,
ruh ve ahlakimizin temeli olaislam’i canlandirmak ve onunla milletimizi yiiceltmek
oldugunu ifade eden Topcu, onun milliyetgni dindarligindan, dindargini da

milliyetcili ginden ayirmanin mimkun olmagni vurgulamgtir.

Son olarak Nurettin Topgu, Akifi Kan'in hizmetkari,seriatin emrinde bir
nizam kurucusu, birislami disiplinci, bir Misliman mgit ve muallim gibi
gordiziinii?* yirminci yiizyllda milletimizin ahlakinin velisi ataini®?® ve onun
idealizminin, milliyetciliginin, isyaninin milletimizin sefaletlerinin ilaci lacasini

belirtmistir.

#0gengiilera. g. e., c. 4. s. 38.

2'Topgu,a. g. €., s. 87.
?2Topcu,a. g. e., s. 53.
22 Eyren, Sitki, “Hoca’nin Andiklar’Armagan, s. 168.
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2.3. ISLAM MIiSTiSizM1 YA DA TASAVVUF BA GLAMINDA: ABDULAZ iz
BEKK INE’'NIN ETKISI

Nurettin Topcu, Massignon'un eserlerieferans vererekslami mistisizmin
Kuran kaynakh oldgunu, Hz. Muhammed’in davragtari ile butlnlgtigini ifade
etmektedi?* Topcu, Massignon'unislam mistisizminin kendine has bir karakteri
oldugunu ve Islam mistisizminin Hiristiyan ve Hint mistiklginin kopyas! oldgu
iddialarini reddetgiini séyler??® Bu nedenle o, Tiirkiye'ye dondiikten sonra Kur'an'dan
kaynaklanan bu diince sistemini tanimak ister. Kader onun gama “Onu

tanimasaydim, peygambarilayamazdim.” degdi Abdilaziz Bekkine'yi ¢ikarif?®

Abdiilaziz Bekkine, 1895 senesinidéanbul'da diinyaya gelgiir. Babasi
Bulgar Tirklerinin bgkenti olan Kazan’lh Tiiccar Halis Efendi'dirilk tahsilini
Istanbul'da gordiikten sonra 1910'da ailesi tekrarali@a yerlgen Bekkine, 1917'de Rus
Ihtilali'nin vuk( bulmasi ve babasinin 6limi nedEniBuhara’ya gog etmek zorunda
kalir. Kazan'da oldgu gibi Buhara'da da ilim tahsilini surdurtp 192@/lilarda tekrar
Istanbul'a gelerek Bayezid Medresesine girer. Tasiavkesin olarak yonelmesi bu
medresedeki grencilik yillarina rastlayan Bekkine, sinif arkaldaundan ve yine son
donem sdfilerinden Mehmet Zahit Koktu (6.1980) temyla Nakibendiligin
Gumishanevi koluseyhlerinden Tekirdgl Mustafa Feyzi Efendi (6. 1926) ile tami
Bu zatin gézetiminde surdurgii tasavvufi gitimini 27 yasindayken igad icazeti alarak
tamamlar. Seyhinin vefatindan sonra uzun yillar Serezli HaEitendi (6.1949)'den

istifade eder.

Bekkine, gad icazeti aldiktan sonra imamlik gorevinglaa Sirasiyla, Beykoz
ve Aksaray'da adi tespit edilemeyen iki camide,aaonra Yazici Baba ve Kafevi

camilerinde ve son olarak ta Zeyrek'teki Civicizadenmi Gulsum Camii'nde gorev

224 Topcu,/syan Ahlakiss. 171-172.
22 Topgu,Bergsons. 71.
26151k, “a. g. m.”, s. 87.
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yapar. Bekkine, ikinci defa giii hac dongl hastalanir ve 2 Kasim 1952'de vefat

eder®?’

Sade, gucll, agier ve hikmet yuklu bir ifade tarzina sahip olarel&ine,

sohbetinde bulunan glerce sdyle anlatiimaktadir:

“Abdilaziz Efendi, sohbet esnasinda her turli saragik olurdu.
Sohbetlerine her diinceden ve her seviyeden insan katilirdi. Sabahlara
kadar suren sohbetleri ¢ok olurdu. Kgmasi kisa, manali ve vecizdi.
Isterse bir mevzuyu, zamanin en kiltirli ve minesagian bg Kisinin
yaninda Oyle konwrdu ki, anlattiklarini iclerinden yalniz birinin
anlayaca sekilde soyler, dier dordu ise kongulanlardan bir sey
anlamazdi. Sonra ayni mevzuyu bu defa dyle anlakirtbu sefer sadece
diger birisi anlar geri kalan dordid anlamazdi. Biriggy konyurken bir
talebesi “o kadar dikkatle dinlegim ve de “Turkge” kongtuklari halde,
hangi konuda komguklarini bile anlayamadim.” dentir. Sohbetlerine
doyulamazdi/nsan her saat kendisi ile beraber bulunsa gene & e
sohbetlerine doyamaz ve ayrildiktan sonra da bibaoe yanlarina donmek
icin can atard1.”**®

Topcu da Bekkine'nin sohbet halkasintazibesine kapilanlardandfr.
Topcu'yu Abdilaziz Bekkine ile tagtiran samimi dostu Mehmet Sirr Tlzeer,

hatiralarindgunlari anlatmaktadir:

“Nurettin’in  kafasinda bir surld problemleri vardi. eBbindi,
hocalara kiziyordu. Ona, hocalarin hepsi ayngitthr, benim babam ve
seyh efendiler de hocadir” dedim. Sonrada “bizde Wioca var onu
taniyinca problemlerini ¢ozersin” dedim. Bdyle birvar midir? dedi. Daha
once Abdilaziz Efendi'ye gidip birini getirggm demjtim. Hoca Efendi
“O gul kéafiri getir, kibirliyi getirme” dedi. Ben de “b dyle dgil, Avrupa da
okumy’deyince “Oyleyse getir” dedi. Yolda, Abdilaziz Btk hakkinda
mitemadiyen soruyordu. Nerelidir? Tahsili nedirbigi“Bunlari bana
sorma, o herseyi sana sotyler dedim. Oraya varinca hamur tah@ain
patates yem@, tahin helvasi ve tahta ki gelir ve yem@& oturarak yersin,
sakinsasirma” dedim.

227 Kara, MustafaMetinlerle Gunumiiz Tasavvuf HareketleBiergah Yayinlarijstanbul 2003, s. 263;
Azamat, Nihat, “Bekkine Abdiilaziz” mdJA, TDV Yayinlari, c. 5jstanbul 1992, s.365.

28Giil,a. g. e., s. 44.

22 Giinaydin, Yusuf Turan, “B#anma: Abdiilaziz Bekkine ve Nurettin Top#liskisi”, Hece y. 10, sy.
109, Ocak 2006, s. 92-93.
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Abdulaziz Efendi, Zeyrek'teki Civicizade Camisiydie Namaz
kildiktan sonra diari cikip bekledik. Bir muddet sonra Hoca Efendi'de
camiden ¢ikti. Camiden ¢ikincasalp merutanin yeni evinin kapisina gau
yurudu. Eger kapidan igeri, arkaya bakmadan girerse bilirdik “iceri
girin” demekti. Eger kapiya geldjinde geriye déntp bakarsainize gidin’
demekti. Bunu biliyorduk. O gkm Hoca Efendi yanimizdan gecti ve
‘yukariya ¢ikin’ deyip iceri girdiZkinci kata cikip bekledik. Az sonra, Hoca
Efendi kapiy! tiklatti. Zaten hep dyle yapardi. Ka@ctim, elindeki hamur
tahtasinda getirdii yemekleri yere koydum. Hakikaten yolda Nurettin’e
dedgim yemekler vardi. Patates yegndahin helvasi, U¢ tahta kek, strahi
ve bir tane de bardak vardi. Rahmetli titizdi. Baim kalma akkanliklari
vardi. Baday kurarak tek tabak ve tek bardaktan yemek ve iggiekunca
ne yapacgini sasirdi. Abdulaziz Efendi'nin buradaki kerameti bebki ilk
karsilasgmada oldu. Topgu’yu garbdagarka d@ru o anda cevirdi. Hoca
Efendi iceri girer girmez Nurettin’e “@um, biz Kazan'lyiz” ve
“Kazan'dan pederle geldik Mecran’da bir dikkan vardicaretle @grastik
ama zarar edip topu attik. Sonunda imam olduk” dedmekten sonra
sohbet bgladi. Cay ve semaver geldi. Abdilaziz Efendi, ‘&ag sene
okudun felsefe’de? Negkendin?’ ve “bgka bulamadin mi, bizde yok
muydu?” diye sordu. Nurettin de “Bana mi okumgum ben?”’dedi. Hoca
Efendi de, ‘bguna okumgsun ya’ diye kanlik verdi. Felsefe mevzularina
girdiler. Ben felsefe den anlamgadn icin uyumgtum. Gece saat Uce gw
beni koluyla uyandirdi “Sirri, hadi gidelim” dedHoca Efendi bizi gagiya,
kaplya kadar indirdi. Nurettin’e “glum, bu kapi sana acgik, ne zaman
istersen gel” dedi. Darida bir karis kar vardi. Biraz ilerledikten sonra
“Sirri, acaba donip yine kogsak mi?” dedi. Bende “daha c¢ok gelirsin,
yarini var, Hoca Efendiimdi yatip uyur.” dedim.

Abdulaziz Efendi, o gece Topcu'nun kafasindakiskadistinceleri
cikarip atti. Hoca Efendi'nin zekasi, feraseti \miyle Topcu bir gecede
baska bir Nurettin oldu. Nurettin, Hoca Efendi’nin @derini belki kitap
okuyarak da grenebilirdi. Fakat onun anlatmasinda g&a bir veche vardi.
O, buyulk insan olmasaydi Topcu onglaair miydi? Nurettin zor kganan
biri idi. Abdulaziz Efendi ile olan ve bazen salzahl kadar siren sohbetler
yoluyla Topgu’nun icindeki istifhamlar yok olgubunlarin yerine gonl
dinyasinin doyumu olmayan ugsuz bucaksiz mevhibgémjtir. O
gunlerden itibaren insansga-hakikat konulari, ilim, felsefe, hikmet
meseleleri, hirmet, merhamet, hizmet mertebelénayet 1zdirap, g ve
vuslat neveleri biitiin aciki ile duyulur ve yganilir hale gelmitir.” 2*°

Nurettin, Hoca Efendi’den hi¢ ayrilmadHoca Efendi de Topcgu'yu
severdi. Bazilari onun sakalsiz, bilhassa biyikddugunu soylerdi de
Abdulaziz Efendktyle derdi: “Topcu, ¢ok sarikli, sakalli vgalvarlidan
iyidir.” Hoca Efendi hastalaninca Nurettin ¢ok glgti, ona &1k oldu. Hele

B0k ara,ismail, “a. g. m.”, s. 23.
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Hoca Efendi'nin vefatindan sonra daha cokglaadi. Bir mikili olunca
Hoca Efendi'ye sorar, cevabini alinca rahatlardi.\@fat edincesimdi ne
yapacaiz?' diyordu”?!

Bekkine-Topcu #kisi tasavvufi bir bglanmanin 6ykusudir. Bu peanmada
felsefenin imkanlan tasavvufun emrine verigtmi Bu noktada felsefe, tasavvuf

erbabinin genel kabulinin aksine, ayak kaydirroa&tan uzaklgr ve kurtulga hizmet

Fransddaki hocasi Blondel'in “Din esas itibariyle mistik s6zinde belirtigi din-
mistisizm iliskisini Muasliman bir sOfi’'nin sahsinda yakalami ve aradg ruh
dinginligine ancak bundan sonra giastir.

Topcuseyhinin dliminden c¢ok miteessir olstw Tagrali adli eserindeki
“Yildinm’in Huzurunda” baslikli yazisi, seyhinin élimidnden duydw biyik aci ve
ugradgl yikimin  dranuaddr. Topgu, hikdyede duydu derin aciyr séyle dile

getirmektedir:

“‘Ruhlarimizin dnunde yiriyen o buyuk varlkaybettim. Acilarim,
zamanin ve kaderin kollariyla kucaklanmayacak kagtagindi. Onun, bende
simdi muamma olan son bakida melek masungu ile ilahi bir emir
birlesmis gibiydi. Hicap ile ihtarin bir bakta boyle birlgtigini 6mrimde
gormemjtim. Peygamberane sakalinin dstiinde namutenahiggdadalan
mavi gozler de kapandiktan sonra sahipsiz kglmi Sanki hakikat vesk
aleminden atilng1 da gdlgeler ve yoksul micrimler dinyasingirsmistim.
Basim bir tay ocazindan alinmg iri bir parca gibi gdvdemin (stine
yuklenmjti. Ve bir gece karanginda ben bu Umitsiz Ballizumsuz govde ile
her tarafi kapall bir arabanin icinde surikleniyonmt. Serden ve 1zdiraptan
yapilmg bir insanlgin Ustime c¢oken galigi altinda bunalyor,
boguluyordum. Ben sdrdndyordum, araba yuriyordu. YeolnBursa'ya
cikacaktl. Sabaha kgar kati karanlikta arabanin dar kapisindan inerek
topraga ayakbastim. Arza temas beni Urpertti. Tgpnakif ve nur kokulu
havasi icinde vicuduma bir Urperme geldi. Bana dkr¢melekler
dokunuyorlarmg gibi Grperiyordum. Su anda Kkirli ve yarali derimden
soyuluyor da kurtarici Allah eliyle, araglm sevgilinin sanatiyla yeniden
yaratiliyormy gibi Urperiyordum. Urpertici vahye Tur'dan bir sadyeldi;
Hira’dan bir nida geldi. Henliz karanlikta yatan Bafnin minarelerinden
birinde sabah ezani okunuyordu. Dirileri kurtariéliler gibi ruhuma
sarilan bu mujdeyesikretmek icin yerylizine kapanmak ihtiyacini

Bl T{zeer, Sirrn Mehmet Nurettin Topgu”, ss. 179-181.
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duyuyordum. Sevingtenglamaya, secdelere kapanmaya davetli idim...
Simsiki sarildiim varlgl terk etmek imkansizdi; barigam sevdadan
vazgecmek imkansizdi>?

2.4. TURK SIYASETIi VE DAVA ADAMLI Gl BAGLAMINDA: HUSEY iN AVNi
ULAS'IN ETK iSi

Nurettin  Topcgu’nun c¢ocukluk yillarindan itibarenntdigi; sahsiyeti, ruh
dinyasi ve dava adamina hayranlik duydgu Huseyin Avni Ulag, Turk siyaseti ve
demokrasisinin  6nemli isimlerinden, milll mucadeferde 6nderlerinden birisidir.
Topcgu, onu ‘millet mistikleri'nden biri olarak gofi® onun otoriterlge kagi cikisl,
demokrat ve cesur kommalari ve karizmatik kili ginden oldukca etkilenrgiir. Oyle ki
Topcu’nun vefatinda odasinda konsolun {izerinde Mgthfxkif ve Hiseyin Avni’nin
resimleri vardi?®?

Huseyin  Avni, Erzurumlu olgu icin Topgu’nun aile dostudur.
Cemberlita'taki eve sik sik gelip gitmektedir. Topcu, kicldstan itibaren onun tesiri
altinda kalmgtir. Hatta Fransa dogii Hiseyin Avni'nin kizi Fethiye Hanim ile evlenir
ancak bu evlilik alti ay kadar surer. Hiseyin Avim Topcu'da ¢ok derin izler ve
etkiler birakmasinda, bu dava adaminin Bergson'sezgisini andiran ruh dinyasi,
pozitivizmin Oli olgulan kansinda canli ve yaraticit bir atilimi (hayat han)lesi
bilimcili gin hayat hamlesini kesmeyesnasan maddi hesaplarinin kainda hayatin
ritmik akisindaki cgkunlugu ve “yaratici tekamal’t, zekanin otoritesi §arnda kalbin,
askin ve sezginin saltanatini, mekanik bir zamaninsikenda gecmgle uyumlu bir

zaman anlayini temsil edef?* hayatinin etkisi oldukca biiyuktir.
Topcu, Hiseyin Avni'Wlillet Mistikleri adli eserindgdyle anlatmaktadir:

“Gencgagazade Huseyin Avni 1303 (1887) senesinde Erzurum’un
Kinbet koyinde dalu. Babasi Musa Bey'di. Geng syada tahsil icin
Istanbul'a gelerek Vefa Sultanisinde okudu. Sonrakfdb-i Hukuk'u
bitirerek avukatlga basladi. Birinci Cihan Harbine gtirak ederek Kafkas

%2 Topgu,Tagrall, Dergah Yayinlarijstanbul 2005, s. 243.
233 KaramanNurettin Topgys. 42.
B4 Mollaer,a. g. e, s. 144.
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cephesinde dort sene kaldi. Huseyin Avni memlekefialetlerini ilk defa
Anadolu ¢ocguyla yan yana bulundiw orduda @renmiti. Harpten sonra
Erzurum’a dondgl zamanSark vilayetlerinin Ermeni faciasina korkung bir
sahne oldgunu gordu. Erzurum’da Maliye Hukuk Iyhvirligine tayin
edildikten sonra mebugia secildi. Erzurum’da,/stiklal micadelesinin
baslangici olan tarihi kongreyi birka¢ arkagela birlikte kurdu... Sonra
Istanbul'a geldi ve son Osmanli Meclis-i Mebusaniigtirak etti. Burada
bes ay calstiktan sonra Anadolu’ya kacti ve Ankara’da acilanill®d
Meclisi'ne iltihak etti... Vicdani memleket hayatindaldigl hudutsuz
ilhamlarla kaynaityordu. Yuksek rutbelerin, omrini saray emrinde
calismakla gecirmi sohret severlerin katsinda pervasizca “ben koyliyim
ve butin ilhamimi kdyliden aldim!” diye gpemaktan ¢cekinmedi... Hiseyin
Avni meclise gmiyordu. Mustafa Kemal Ba meclisin zekd ve maharet
tarafini, o ise & ve heyecan tarafini temsil ediyordu... HiUseyin Avni
harriyet ve demokrasinin emsalsiz eserini tarihemig olan bu meclisin en
azametli semboll, en gir sesi oldu... Demokrasiyerahfyi, ask
derecesinde, vecd derecesinde, tapinma dereceglndeOnun demokrasi
gorist, ancak din ve iman kelimeleriyle anlatilabilir... @uazzam ruh,
istiklal ve harriyet diye meclisin duvarlari arasia ¢irpinan bir kg gibi,
devamli cezbeye kapilmbir haldeydi... Bu memleket Namik Kemal'den
beri, onun akinda bir insan yegtirmedi... /deallerinin dinyasinda ve
mukaddes davanin adami olarak,simave mustarip birsahsiyet, engin ve
karanlk bir alem, kolay kolay yanina yakilanaz bir ruh, bir azamet, bir
sahika, air bir varlik idi... Vecdi, galeyani icinde yanan Ihiirriyet ve
millet mistgi, imaninin kayngini Erzurumlu/brahim Hakki Hazretleri’nin
topragindan almgti. Sonra Ankara’da Haci Bayram-1 Veli'nin ruhaniiye
sigindi. Korkmadi, usanmadi; zulmiggedi, ezdi ve nihayetgiendi... Bu
adam, yirminci asirda Hz. Omer’i yatan adamdi. Vesie bunun icin
devlette muvaffakiyetsizé wratildi ve yine bu yuzden kalplerimizde
ebediyen yikilmaz saltanati kurdu... Akla hay@antardi. Sokrat’t bunun
icin ¢ok seviyordu/slam’in akil dini oldgunu pekiyi kavramti. Hurafeci
hocalarin dinsizlgini, putperestlgini biliyordu. Akil yoluyla butin
hakikatlere ulailabilecesine kanidi... Hiseyin Avni'nin insanda argd!
karakter ve kanaat sahibi olmaktl. Yiksek mevkilensan icin kuvvet
olmadgina inaniyordu. Kuvveti ruhta ariyordu milletin ruhda inkilap
yapilmasina taraftardiSekil ve kiyafet dg@stirmelerine inkilap diyemiyordu.
Millet enerjisinin bu sahalarda harcanmasina tahaiiin yoktu. Milli
micadele devrini temsil eden Kuva-yr Milliye ruhonmillette devamli
olmasini istiyordu. Millet davasinin hukuk ve ahldlvasi oldguna
kaniydi... Millete ruh veuur vermenin gercek ibadet olgluna inanmgti.
Milletin hurriyet ve istiklalini, ne pahasina olwsolsun, muhafaza etmek
istiyordu... Onu gébmduk. Onunla bir¢ceiyleri goémduk ve bir buyik alem
kazandik. GOmdiiimiz onungsahsiyeti, onun kuvveti, onun muazzam
huzuru, onun sesi, s6zu, kalbi, onun butiin muhytegatan varlgi oldu.
Kazandgimiz, neslimize ylce bir miras olan azametli bniltabir insanin
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degil, bir insanligin tarihi, belki de ilaht olan ve mutlaka ebedidedk olan

bir buyuk ruhtur... Biz biliyoruz ki, blyuk ruhlarlki gibidirler, onlar

yasarlarken bu kili¢ kinindadir, 6ldukten sonra kirandsiyrilir; ruhlardaki

cihadi, onlar yaparlar. Erzurumlu Huseyin Avni bitydihadini yapmaya
baslamistir, bu cihadin ruhlardaki cihangirane fetihleri,etecek asirlarin
manevi temellerini kuracakti?®®

iste Topgu, buyekilde tasvir etgii Hiiseyin Avni Ulg'l sahsiyeti ve miicadelesi
bakimindan 6érnek almve “ruhunu idare eden myidi” olarak kabul etmytir.

2.5. HAREKET FELSEFESI BAGLAMINDA: MAUR 1CE BLONDEL' IN ETKiSI

Topcu'nun taghigl ya da eserlerini okuyarak etkilegidikisiler, onun fikir
dunyasinin olgumunda, ygadigl donemin etkisinden daha fazla tesirli oktwr. Topcu
doktora icin gittgi Fransa’da, pozitivizmin ve materyalizmin ggakalktgl bir asirda
mistik diinya ile gondl ka olan U¢ k§i ile tansir: Maurice Blondel, Henry Bergson,

Louis Massignon.

Hocalarindan ilk 6nemgtathis Maurice Blondel'dir. Topgu, 1928 yilinda Paris
gittiginde ilk olarak Bordo Lisesi'ndegbenime balar. Bu dénemde Hareket felsefesinin
kurucusu kabul edilen mistik filozof Blondié¢ tansir.?*° Bu tansma mektuplsmalarla
devam eder ve sonunda dogdudonigur. Bu tangmanin O’nun Uzerinde oldukca etkili
oldugunu?®’ fikirlerinin olgunlasmasina katkilar sgadigini, 6ncelikle/syan Ahlak adli
doktora tezindeki goglerinden, daha sonraki kitaplarinda vegeti yazilarinda

gelistirdigi distincelerden cikarmak mimkindii?.

O’nun birgok eserlerinde Hareket E@dsinin kavramlarini ve metodunu
kullanarak kendi sorunlarimiza bakmaya geiini gorebilmekteyiz. Hatta Topgu'nun
1939 yilinda ¢ikarmaya kbadigi ve belli donemler halinde vagini sirdirerHareket

adl dergi, bu felsefe ile Topgu arasindaki minasedmmut olarak yansitmaktadir.

Katolik bir Fransiz filozofu olan Bidel, 1861’de diinyaya gelgtir. Fransa’'da

onemli filozoflar arasinda yer alir. Sekiler felsslerden farkli olarak Katolikler,

2> Topcu,Millet Mistikleri, ss. 12-58.

23 Kara,Metinlerle Guniimiiz Tasavvuf Hareket)esi 334.

237 Oztiirk, Hiiseyin, “Nurettin Topgu’da Hareket fincesi”, Armagan, s. 119.
8 Guindgan, “Topcu ve Hareket Felsefesi”, ss. 15-22.
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felsefe’de skolastik gretilere ve tabiatiyla dine yakin dururlar. Batirve dolayisiyla
dinyanin iginde bulundw inang¢sizlik, maddilgme, ahlaki c¢okuntu, dinden ve
maneviyattan uzakjma buhranina, bir din mensubu olarak c¢c6zim arayan b
felsefeciler, bilim, felsefe ve dinin uzbilecgi bir fikriyat olusturma gayreti
icindeydiler. Blondel,L’'action (1893) adli eseri ile bir ¢ozum teklifinde bulungnu
bilimin, ahlakin ve metafigin ortak bir digdm noktasi olan battncal bir bilim kurmak
239

istemitir.”> “Aksiyon (Hareket-Eylem) felsefesi” teriminin fafe literattirt icerisinde

yer algl Blondel'in bu eserinden sonra olgtur.?*°

Aksiyon Felsefesi, tamamiyla insaisdéesi, insana ait, insana 6zgu bir felsefe
olarak kagimiza ¢ikmaktadir. Aksiyon yalnizca bir stre¢ veNay deildir. O, insana
Ozgudur. Bir insan fiilini ayirt edegey de o fiilin hem ds hem de i¢ yoninin olmasidir.
Dis yoni, ds dinyada gozlenebilir olmasidiic yoni ise onu ladatan zihni olaylarin
batiin bir kompleksi karar, tercih, sorumluluk, tddér, niyet, motivasyon gibi adlarla

adlandirdiklarimizdif#*

Blondel'in aksiyon (hareket) felsefeghinsel spekilasyon ve mistik sezginin
insani kefetmek icin zayif kaldii ve insanin kendisini ancak hareket ile taniyaiaie
aksiyomuna dayanir. Blondel, bu felsefeyi Allah’atigrecek bir yol determinizm ile
Ozgurlik arasinda bir uygunluk ve sonsuzlukta bidiulmanin bir araci olarak

gormitiir 242

Blondel, felsefi glincesini dine dgru cevirmi ve tabiatusti ile akil arasinda
bir uygunluk aramtir. O, her insanin kalbindeki tabiatlistiine olatiydti meydana
cikarmak gayretinde olngtur. insanin asil gayesinin “tabiatiist(” ofluna inanmytir.
Cunku ona gore, aksiyon tabi dizende asla bitmedamma sonsuz bir cevabagio
ylrdr. Yani insan dgal determinizmin stiine ¢ikabilimsan iradesi arzu vegiéimlerin
etkisinde kalmakla birlikte, olgusal diizenimideal hedeflere yonelebifif> Bu yoneli

hayatin ve tabiatin hakikatini aydinlatacak ve hitinsanlari yeni bir imanda

29 Giindgan, “Maurice Blondel” Felsefe Ansiklopedist. 11, istanbul 2005, s. 731.

240 Bolay, Siileyman Hayrkelsefi Doktrinler ve Terimler Sogi, Akcag Yayinlari, Ankara 1997, s. 191.
241 Aydin, MehmetFarabi veibn Sina’da Aksiyon TeorisYiiksek Lisans Tezizmir 1996, s. 8.

242 Cevizci, AhmetFelsefe Sozfil, Paradigma Yayinlaristanbul 1999, s. 265.

%3 Cevizci,a. g. e., s. 127.
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birlestirecektir. Allah’a ulamak arzusu da buradan gw. Bunun icin Blondel,
determinizm ve hurriyet arasinda bir uygunluk vensszzlukta bir birlik bulmaya

caligir. 2

Blondel'e gore, bizi imana gotlrecely aksiyon'dur. Aksiyon, ideal ile reel,
baska bir ifadeyle Allah ile insan arasinda koprudDrbize sonsuzluk (namutenahilik)
suurunu verir ve bu suretle aklin hudutlariga@z. Su halde aksiyon, alelade umumi bir
faaliyet dgil, fakat bize imani veren genmistik bir hamledi* Blondel, felsefesi ile
hareketin aile, toplum, devlet ve insanlik basamakban gecerek, Allah’a do

ilerlemede oldgunu ortaya koyaf*°

“Nerede yurunirse Allah oradadir;digumuz yerde o yok olmtur”, batin
ruh ve vicuduyla hareket eden insan, Allah’a, yaakikatlerin hepsine wacaktir.

Yalniz hissetmek, yalniz zeké ile 6lgmek, yalniddm@n ihtiraslari ile kimildanmak

Hakk'a ulagtirmaz.?*’

“Hareket dinyasina girilmedikge insan taninmaim Mdufekkire,
insanin butind dgegldir. Hareketi, felsefenin merkezi yapmalidir, &in
hayatin merkezi de harekettir... Ferdi alemde hareabmlanny degildir.
Hareket, batin kéinata yayllmakstivakindadir. Boyle dalga dalga
genksleyen hareketin safhalarini tanimak lazim... Hareketjmiyle kendi
diginda biriktirdigi kuvvetler diglindlince, bu manaya kendini emniyetle
kainata teslim etmek demektir. Heeyi kazanmak isteyerek hearyi
kaybeden hasislik gibi, en kiskan¢ hodkamlik, an&akirleserek ve
kendinden biraz vererek kendini muhafaza edelilareket, ister istemez
bir bahse girgmektir; bunun igin hareket adami, gapheli hesaplar icinde
tesadufti deneyen bir kumarciya benzer... HarekegnlasAllah’'in bir
terkibidir: Ne yalniz Allah, ne yalniz insan onugd#éiremez, meydana
getiremez, yok edemeZ*®

Blondel'e gore aksiyon, bir sure¢ glaydan farkl birseydir. Aksiyonda
sorumluluk vardir.insan aksiyonunda ickin bir maksatlilk, bir tur Ifaenac vardir.

Insanin cevheri aksiyondur, kendisini yagattseydir. Fakat Blondel'e goére insan

%4Bolay,a. g. e, s. 193.

243 Ulken, Hilmi Ziya, Yirminci Asir Filozoflar) Kanaat Kitabevijstanbul 1936, s. 77.
246 K 5k, Nurettin Topgu’da Din FelsefedDergah Yayinlarijstanbul 1995, ss. 14-17.
247 Topgu,lradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 90.

%48 Topcu,Varolus Felsefesi/Hareket Felsefess. 45-57.
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kendisini tesadifi olarak yaratmaz. Clnkl insasiyak fenomenal dizenin 6tesinden
idare edildgi anlamda Tanr insanda ickindir. Eylemde bulunanlainancglari ve

Allah’in bizdeki sesini hissetme tecriibesi aksiyomuitaya cikmasinda énemlidit’

Aksiyonun ihtiyar ile guncenin, realite ile bilginin, ahlalk§ahis ile kalli
nizamin, ruhun deruni hayati ile beslendiistin kaynaklarin bir terkibini yapmasi
gerekir. Bu anlamda Jauber “Allah’i @inmenin bir aksiyon oldiunu sdyler”. Blondel,
dislince ve istgi, gerceklgtirme olmadg icin eksik olarak goériyor, bunun igin
aksiyonun, diiince ve istek gibi insanf faaliyetin tamamini ifadgsini soyliyor?° Su
halde aksiyon hayatin meydana ggidrerdir. Kendiliginden digincesiz eylem ya da
gerceklikle hayat kurulamaz. Aksiyon, hayatimizddakn hissi duygulanimlarimiz ve
distncelerimize garet etmelidir. Birsey bizi kendimizden uzaldarir ve derdni
hayatimizdan dari cikarirsa bu aksiyond&t Bu yaam balbos degildir. Hedefi
Allah’a ulasmaktir. Blondel'in dgincesi varlga katilan bir dinamizm ve kendiinden
harekettir. Bundan dolay aksiyon, busdiicede reelin bitin karméligiyla yasanmasi
ve istemenin, bilmenin ve varglun bir sentezi olarak dundimistir. Blondel
boylelikle, istemekle yapabilmeyi, hareket etmekb@meyi, varlikla digincenin

tasdikine yonelngiolan bir an’da birlgtiriyor.

Blondel'in d§iincesinde hareketin asil ve kesin bir anlami vakthreketi kaba
bir gi¢, insan davragiya da basit reflekslerden ayiran Blondel, hatekeister ahlak
ister metafizik ister estetik ister bilimsel ya dani olsun, her turli insan faaliyetini
anlar. Ama yine de hareket, ruhi bir aktivitedioridnlu Varlik bizim hareketlerimizde
ya da hareketlerimizin kaydmdaki iradede ickindir. Yanis&inlik bizde ickin bulunur,
bu akinligi ortaya koyan da harekettir. Hareket, insan garin cevheridir.insani
anlamak, insanin hareketini anlamayaltwhr. insanin hareketlerinin zengin diinyasina

dalmadikca insan argémaz kalir*>?

29 Aydin,a. g. e, s. 6.

®0Bplay,a. g. e, s. 191.

Blaydin,a. g. e, s. 6.

2 Gundgan, “Topcu ve Hareket Felsefesi”, ss. 15-22.
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Blondel, Topg¢u'nun tercih eiti doktora hocasidir. Blondel'in Topgu'yu
etkileyen yonid mistik olusudur. Topgu'daki mistikisdnce sistemi Blondel'den
etkilenmesi neticesinde almustur. Bu etkilenme dgrultusunda Topcu/syan Ahlaki

Iradenin DavasiVar Olmakgibi eserlerini ortaya koynstur.

Topcu, hocasinin Paris’te kalftiemine devam etmesi yonundeki israrlarina
ragmen Turkiye'ye donmgive bu digiinceyle yurdundaki hizmetine gsamistir. Hareket
felsefesinden etkilenen Topcgu, Turkiye'd¢areket Dergisni cikarmis ve bu dergi

distunsel etki anlaminda bir aksiyon giurmustur.

Sonug itibariyle Topcu'da hareket #awmi Blondel'le sekillenmis ve
belirlenmitir. Yine Topcu’'nun, Blondel'inHareketadl eserinden aktargisu ifadeler

ondan etkilendiini ortaya koymasi agisindan manidardir.

“Hi¢ olmazsa durmak imkanini bulamayacak miyim? iHagiirimek
lazim; hicbir seyden vazgecmemek icin kararimi sonraya birakaddidec
miyim? Yok, hegeyi kaybetmek pahasina da olsa yine e omuzlarima
yuklenmem lazim geliyor; kendi kendimi mahkim égimel Beklemeye
hakkim yok yahut da artik secim yapmaya kudretika Eger bizzat kendi
hareketimle kimildanmazsam, bende veya benigmnda, bana muhtag
olmadan hareket edeceleyler var; bensiz hareket eden herhalde benim
aleyhime hareket edecek. Sulh bozgunluktur; hareketihleti ancak
élimduir.”>>

Topcu, Turkiye'ye dondiinde Blondel ve Massignon gibi ruht incedingi ve
mistik yapiy! sunabilecek birini arar. Bu manadek&g ksiyle tangir fakat aradiini
bulamaz. Bu araytan bunalan Topgu, arkagdaa i¢ sikintisini: “Hoca’'da papaz da adam
aldatiyor®* diyerek dsa vurur. Aramalari netice verir ve gonluniglayabilecgi,
distincelerini acabilege ve zihnini kurcalayan sorularina cevap bulabifgckirini

bulur. Bu kii Zeyrek Civicizade imami Abdulaziz Bekkine'dir.

53 Topgu,Varolus Felsefesi/Hareket Felsefesi 209.
®4Tiizeer, “a. g. m.”, s. 178.

90



2.6. SEZACILIK BAGLAMINDA: HENRY BERGSON'UN ETK 1iSI

Topcu'nun Fransa'da bulugdu yillarda tangtigi ve d@uncelerinden
etkilendigi diger mistik filozof, Henry Bergson'dur. Bu etkilenmiarbir sonucu olarak
Topeu, istanbul Edebiyat Fakultesi'ndeSézgininDegeri” ile ilgili bir dogentlik tezi

hazirlamg ve bu tezBergsonismi ile basilmgtir.

Topcu, Bergson'un oOzellikle sezgi &dime dayali metafizik anlayndan
etkilenmg ve bu anlaw 1siginda, kendi felsefesine ait hirriyet, sorumluluiadie gibi

kavramlar agiklama yoluna gitstir.

Yirminci asrin Batl felsefesinin eneinli mistik filozoflarindan olan Bergson,
Ingiltere’den Fransa’ya go¢ eden Yahudi bir ailegieusu olarak 1859 yilinda Paris’te
dinyaya gelmiir. Felsefe profesort iken 1927'de Nobel odultagik goraimigtar.

Uzun yillar bir inziva devresi yayan Bergson, hegeyden once felsefenin ruhunu

olusturan entelektiializme kadir.?>®

“Bergson felsefesi, yirminci ylzyilin metafizik-piozzm catymasi
temelinde yukselir; Kantgi rélativizm, bilimcililsgientism) ve pozitivizme
karsi cevaplarla gekir. Bergson, bilimcilere kan, k&inatin monist del
dialist bir temele dayangh gorisiinii savunmgur. Bergson’'un metafigi
bu didalizme dayanir: Madde alaninin keminda bir hayat alani, sinirli
mekanin kansinda dinamik bir zaman, maddenin statik durumimceleyen
zekanin kansinda, hayatin dinamizmine derinden nifuz edebdengi.
Metafizge Girig adll eserinde, bilginin iki ayri tipini géstermekke balar.
Biri, varligin dig yuzeyiyle ilgili izafi ve sembolik, gdiri ise 0ze ait ve
sezgisel mahiyettedir. Buradan bilim ve felsefeirayrgcikar (...) Bergson
ikinci olarak pozitivizme kar cikar; Metafizgin varligl. Metafizgin kendine
has bir konusu ve metodu vardir. Bergsamru bir gdlge olay, beyindeki
hareketlerin bir sonucu sayan teorilerin bir tir nadogisme oldgunu iddia
eder (...) Bergson'un uclnct olumsuz géndermesi Kahbifgi teorisinedir.
Kant, eyanin gercek yapisinin meydana getiren numenin asla
taninamayacgini soylemy, metafizik yapmanin bu méanada imkansiz
oldugunu ifade etnatir.” 2°°

25 Bergson, Henryyaratici TekamilOnsodz, cev: Miekip Tung, MEB Yayinlarijstanbul 1986, ss. I-Il.
26 Mollaer,a. g. e, ss. 44-45.
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Bergson felsefesi akil ssiani, aklin zitti dgl, akh asan bir felsefedir. Akl
kullanarak ama onusarak hakikati bulmaktir. Ona gore gergcek kuvvet deadeil,
mana kuvvetidir ve bu mana kuvveti hichir maddiskada 6lcilemeZ®’ Ciinkii
Bergson oOncesi felsefe, metafizik sdaacenin olmadini ifade etmektedir. Ayrica
filozoflara goresuur denilensey bir gblge olaydan ibarettiguuru tek baina var olan bir
sey gibi tasarlamak kuruntudanska bir sey desildir.?*® Bergson ise metafigin var
olacaini ifade etmektedir. Ayrica onun zamanina kaglaumrun ne oldgu ve bize
sgladigl kolayliklar anlailmamsti. Bergson’la birlikte metafizin var oldigu, bireyin
gelismesinde maddi manevi katkisi oduanlgildi. Bergson, metafizi felsefe icine
almakla hem ampirizmi hem de rasyonalizmi yetefsidur. Ampirizm daha c¢ok
psikolojik analize dayanir. “Ben”in gasim kanunlariyla kuruldguna, zihnin bir bg
levha old@guna ve bilginin di etkilerden olgtuguna inanir. Bergson, ampirizmin
hatasinin analizlerde gerceklik bulmaya gahsi oldgunu belirtir. Ampirizm,

metafizigin temelinde bulunagahsiyetin birlgini ihmal eder.

Bergson’a gore zihnin glgtan bg oldugunu diginmek imkansizdir. Clnku
bu, metafizgi inkar etmek olur. Zir&d ampiristler metafizik kamnlari deneysel olarak
aciklayamayacaklari icin inkar ederler. Bergsonneafizgi felsefeye getiren ve onun
yllmaz savunucusu ol@u icin ampirizme ve getirdiklerine kargikan bir filozoftur. O
halde metafizii icine alan felsefi sistemin adi ne olmalidir? gson’a gore felsefedeki
bu yeni sistem, sezgicilikt®?® Ciinkii o, felsefe tarihinde sezgigilisistemlgtiren

filozof olarak bilinir.

Bergson’a gore sezgi, “Bir aynadiichhr sey yaratmaz, sadece olani yansitir.
Yildizlar ve ayi yansitan saf, sessiz ve berrakgdudir. Hicbir sey yaratamaz. Bu

berraklik nedeniyle dguda ona Ugunci go6z adi verilir. Gozler hickay yaratmaz,

%57 Bayraktar, Levent “Bergsoncuygun Tirkiye'ye Girii ve Ik Temsilcileri”, Felsefe Diinyasisy. 28, y.
1998, s. 71.

%8 Bayraktar, “a. g. m.”, s. 67.

29 Ergglu, Ayse, Henri Bergson’dasSuur-Sezgilliskisi, (Basiimamy Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum Z08. 16.
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sadece olan bireyi gosterir.?®® Yani, sezgi, bgkalarinin fark edip anlayamagiseyleri

kavrayip, algilayabilmektir. Kisaca sezgiye kalz@daliyebiliriz.

Bergson’a gore, “sezgi melekesi nk&lder insanda vardir. Hepimizde var

olan sezgi melekesi, hayatimizda fonksiyonel olgexkaldg muddetce vardir®®

Sezgi, Tanr’'ya yonelmemizigkyan ve ideal insan olmak yolunda bizim
yegane gicumuzddr.

“Tanri'nin bize verdgi sezgi, net ve temiz bir sestir. Bu i¢ ses
gelisimen ve butinkenen icin kongan sestir. Sana korkunun ve kar
citkmanin sesleri arasinda bilinmedik olana gitmeaceti verir. Onu fark
edebilirsin, ¢linkll 0 senin icin en iyisini ister Bes ihtiyacimiz olgunda,
kendin icin kongmani, sevdiin sey icin ayga kalkmani, senin buyulgtne
ayna tutan insanlara dgu ydrimeni ister. O, asla susturulamaz, ¢unki

serliven safindadir. Bedenin sinyali i¢ sesin esigijialip gotirmekten ¢ok,
enerji verir.”2%2

Bu disunce, islam tasavvufundakiNefsini bilen Rabbini bilir’ gorisiine
benzemektedir. Clnki kalp her ilahi sifatin akgebir aynadir. Fakat nasil ¢elikten bir
ayna pasla kaplanginda yansitma gucunu kaybederse gghilde i¢ sezinin de gozleri
kirlenince, dunyayla ilgili hicbir nge ve zevk ne ruhen ne de bedenen hissedilebilir.
Tanr’nin bize verdii sezgisel yetimizi geftirip, daima beslemezsek sonunda onu
kaybedebiliriz. Zird onu kaybetmek demek, bizzahdiebenimizi ve ruhumuzu yok
etmek demektir. Biz sezgimizi ruhumuzu daimagmo ve guzel eylemlerle
guclendirebiliriz.

Topcu, gerek metafizik, gerek sospkloe gerekse psikolojik diiince ve

eserlerinde Bergson'dan faydalagtm Gundgan:

“Nurettin Topgu, eserlerinde genellikle Bergsondkiler tagir. Tarih
ile ilgili yaptigi millet taniminda, Bergson'un zaman hakkindaki
gorislerinden 6zellikle etkilenrgtir. Topgu’ya gore millet, kokleri mazide,
govdesi halde bulunan, dallar ve yapraklar istkd uzanan, gecnte,
halde ve gelecekte hatiralari, temaydilleri ve tasahariyla birlesmis bir

260 BargsonPiisiince ve Devingergev. Mirag Katirciglu, MEB Yayinlari,istanbul 1986, s. 59.
261 K 5k, MustafaMistik Diinya Gorigii ve BergsonDergah Yayinlariistanbul 2001, s. 137.
®2Eroslu, a. g. e, s. 88.
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varlktir. Milleti yasatan hayati kuvvetler gecgtedir, ama bu kuvvetler hali
suladiktan sonra, birbirini i¢ ice girmibir sekilde takip eden anlar gibi,
kaybolmazlar ve gelege de yaratirlar. Bergson'un sure fikrinde olgu
gibi, kesintisiz bir sekilde ve birbirini yaratarak devam ederler. Bu
bolinemez bir surekliliktir. Ancak her an ve birfal&k ve biriciktir.
Zamanda ve tarihte geriye dénie tekrar yoktur.?®3

Topcu Bergson’a karolan saygisini ve onun kendisi icin ne anlam efad

ettigini su cimlelerle ifade ediyor:

“Eflatun’dan Darwin’e kadar felsefenin ve ilimleribaslica ana
meselelerinde, gerek tenkit, gerek takdir maksadygrisler ortaya konmg
olan Bergson’un metafizik diinyasinda, birbirlerindeambaka diinds ve
duyw tarzlarini benimsemeye cgrak, ayni zamanda modern fizikle
biyolojinin verilerinden her adimda faydalanmak stiyle ortaya koydgu
muhtgem eser, insan ruhunu kainatin muammalarinda detinén saf
metafizik eseri olmaktan ziyade birbirlerine en gabi motiflerle en
mikemmel ve en generkipler yaratmaya kabiliyetli, aydinliklar aksieen
ince bir stil sayesinde go6zleri kagtauci Ustat bir mimarin, bir cephesi
realiteyi ve tarihi, 0blr cephesi ise sanat ve Hayasatan gotik bir mimari
eserini andiryor.#

Sonug itibariyle, Topgu’'nun Batrdataya ¢ikmg pozitivist, sosyolojist fikir
akimlari kagisinda ve bu akimlara gtei getiren Bergson’un metafizik hakkindaki
fikirlerinden etkilendgi gorilmektedir. Hatta Bergson Turk giincesinde ruhcgu,
maneviyatcl ve muhafazakar bir cizginigdkkilinde ¢cok énemli bir referans kagna
olmustur.

2.7. MiSTiSizM BA GLAMINDA: LOU iS MASSIGNON'UN ETK iSi

Massignon, Topc¢u’nun Fransa'@gaedicilik yillarinda tanidii kendisini birgok
konuda etkileyen, Topcu'yislam dinini farkli boyutlarda anlamada cok ciddtkear
olan bir sahsiyettir. Ozellikle Hallac-1 Mansur izerine yaptcalsmalarla taninan bir
sarkiyatcidir.

3 Gindgan,a. g. e, s. 132.
%4 Topcu,Bergson s. 58.
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“Massignon, Klasiksarkiyatcilarin dginda bir portre cizmitir. O
Islam’i ve Dg@u’yu yargilayici ve Batr'nin siyasi ve teolojik idrini ispat
etme yerine /slam’i 6nyargisiz anlamaya cginis, /slam diinyasiyla ve
Muslumanlarla 6zel dostluklar kurmaya gahistir... Massignon, Hiristiyan
dinyasinin /slam dinyasiyla diyalogunu fdatan en 6nemli Katolik
alimlerden biridir. Dinler arasi diyalogdan bahsedmn cesaret istegdi bir
donemde bundan cesaretle bahsgtimiVe kendinden sonra gelen nesil i¢in
onemli bir gorev Ustlengtir... Edward Said, Sir Hamilton Alexander
Roskeen Gibb ile Massignon'u gdilerinden ayirarak onlari/slamci
sarkiyatcilarin temsilcisi olarak kabul eder. Massan sarkiyatciligin
analitik ve statik yorumundan daima kacigklasik sarkiyatciligin /slami
metin ve problemleri cansizgynlar olarak gérmesi, onlara yetersiz kaynak
ve asllsiz koken arama iddialari, analitik kanitiElar ve kuru ispatlama
tesebbuslerini bgenmeny, bir metnin ana temasina, ruhuna gi@ak icin
disiplin ve gelenek duvarlarini yikmaya ealls ve okuyucusuna da bunu
tavsiye etmtir.” 2%°

Topgcu, Fransa’da Massignon’a Turkcgretimistir. Bu slrecte onun
fikirlerinden azami derecede istifade egtiti Ozellikle mistik muhtevadanislam
tasavvufuna yonelmesinde Massignon’nun katkisi giksek olmgtur. Massignon
tasavvufi dgiinceye hakim, dzellikle Hallac-1 Mansur ile ilgdok geng aratirmalarin

sahibi olan bir bilim adamidir.

“Jslam mistisizmi hem kayémda hem de ilerleme gmda
mitemadiyen ezber okunan, Uzerinde derin derjirdilen ve tatbik edilen
Kuran-1 Kerim’den dgmustur” diyecek kadar 6zgin goOsiere sahiptir.
Topgu, “Massignon’'un da Hallac-i Mansur ile ilgili tasavvuf
arastirmalarindan ve bu argirmalarin ana fikri olan/slam mistisizminin
Hiristiyan ve Hint mistisizminin kopyasi gle 6zgin oldgu gorisiinden
istifade etmitir.” 2%

Topcu'nun bu Bamda Massignon’a olan baki Hallac’'i yeni bir terkiple
Tiarkiye’deki meselelere uyarlamasi sonucunu gegiimi Bu durum Gokalp’in
Durkheimci sosyolojisinde oldw gibi, Tanzimat'la gelen dm-bati, hars-medeniyet ve
diger tartsmalarda politik ve kultirel gelege kasgl entelektiel bir bgaldirida

somutlamistir diyebiliriz. Topgu'nun hem millet mistiklerindeem de batili mistiklerde

285 Bilici, Faruk, “Massignon” md. A, c. 28. ss. 100-103.
%% Mollaer,a. g. e, s. 141.
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buldusu sey “sanayi, teknoloji, kalkinma, kapitalizm” gibiadern zamanlarin Uregfi
insanlgl yalnizliga, yikiciliga gotiren sosyolojist ahlaka gililen manevi, ruhgu bir
muhalefet ve ¢6zim oOnerileri idi. Topgu ¢6zimdemredbu yikimi gérmgi ve isyan
edecek ruhlarin ortaya ¢ikmasi igin gayret gostgimi

Aslinda Topcu, Mehmet Akif ve Huseylwni'deki hareket adami kavramini
Blondel, Bergson, Massignon’la sentezlgimi Fakat Massignon’un tasavvufa bgki
gibi baksa da Hallac'in yani sira Mevlana ve Yuougnadolu sufilginin kaynas
gorerek hem bireysekkinliga ulamak istemg hem de sosyal, iktisadi haksizliklara ve
tum bu sorunlarin kayganda gordgu bireysel gudulere kar “isyan” ortaya

koymustur.

Topcu, Yunus Emre ve Mevlana gibi Aola sdfiliginin 6nde gelen
karakterleriyle Ozellikle daha fazla ilgilidir. Hasi Blondel'de buldgu hareket
distincesi kendisini mistik din algisinin veya mistissgma biciminin ice-kapanma,
iradesizlik, diginceden ve dinyevi -06zellikle iktisadi- meselelerdezaklama gibi
tehlikelere kagt korumuwtur. Topgu bir mistikten beklenilmeyecek kadar “géh
meselelerine kafa yormgtur: “Hakikati kaybettiren bu icimizin kara@na dalma

(mysticisme) tehlikesi, sezgiyi hakikati tanima nasi olmaktan uzakfaricidir.”®’

Mehmet Akif'in cgkun siirleri ve ahléka vurgusu, Hiseyin Avni'nin muhalif
karakteri, Remzi @z Arik’'in Anadolucu ve milliyetci vatan sevgisi ¥stin dgerkam
ruhu, Fransa’'da doktorasini beraber yaphocasi Blondel'den algh “hareket” ve
“isyan ahlaki” kavramlariyla i¢sel ahlaka yaptvurgu ve bu bgamda modern Bati
medeniyetine getirdi elestiri, Bergson’dasekillenen zaman, tarih ve ruhgahsiyet
anlaysi, Massignon’'un Hallac'irsahsinda tasavvufla zirveye cikan “lUstin ahlak” ve
“karakter” sahibi bireyi tanimlamasi Topcu’nun sdiicelerine kaynaklik etmive

kisili ginin tesekkdlinde en 6nemli etkiyi gostergtardir.

%7 Topcu,Felsefe Dergah Yayinlarijstanbul 2008, s. 15.
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UCUNCU BOLUM
NURETTIN TOPCU'DA IRADE KAVRAMI
3.1.IRADE KAVRAMI VE iQERiGi

frade, Arapca “ravede” fiil kokiinden gelen “if'al’'ezninde mastardir. Sozliikte
bir seyi elde etmeye camak, ain istemek, arzulamak, emretmek, tercih etmek,

otlatmak icin salivermek anlamlarina gelmekté8fir.

Iradenin mastari “irtiyad”diirade ile ayni kokten gelen “reded” veya “riyad” bir
seyi talepte tereddit etmek, gidip gelmek anlangirtd8Bu asildan mgiak olan buttn
kelimelerde bu anlam vardir. Redet ve irtiyadda talep manasi varsa da bu talep
argtirmak suretinde bir taleptir. Yine bundan dolayiyad, gocebelerin hayvanlarina

mer'a olmaya elvegli yer aramasi anlamina gefft’

Ismail Fenni’ye gore irade, azim ve karar (resohjtatan biraz daha kuvvetlidir.
Zira karar, usul ve kaide icabindan olabilir veairbir middet tehir edilebilifrade ise

zihnin derhal icraya miince olan fiilidif°

R&b elisfahani ise iradenin, “bir nesneyi talep ederkegavararken caba
sarfetti, gayret gosterdi ya da emek verdi” anlatakn “rade-yeradi” kullanimindan
turetildigini ifade etmektedir. Ona gore iradgehvetten, arzudan, ihtiyactan ve emelden
mirekkep bir kuvvettir.” “Nefsin bigeye arzu ve 6zlem duyup bununla birlikte onun
hakkinda ‘yapilmasi gerekir veya yapiimayacaktiikimini vermesinin adi yapilgtir.
Isfenant’ye gore irade, bu temel anlamdan sonraetbaaglangicla’; yani nefsin bir
seye arzu ve 0zlem duymasiyla ilgili, bazen de ‘abghni onun hakkinda ‘yapilmasi

gerekir veya yapilmayacaktir’ hitkmiini vermesiyigiikullanilir.”?"*

Isfahani iradeyi arzu, ihtiyag ve Umitten meydandemebir giic olarak

acikladiktan sonra bu terimin bazen eyleme yonaimecinin bglangic, bazen de bti

%8 jbn Manz(r,Lisani’l-Arabi’l-Muhit, Beyrut 1990, s. 23; Gaci, Mustafa-Hokelekli, Hayati,itade’
md. ,IA, c. 22, s. 379.

29 canki, Mustafa NamilBiiyiik Felsefe Lugatt. IIl, istanbul 1954, s. 437.

270 Ertygrul, Ismail FennilLiigatce-i Felsefdstanbul 1927, s. 754.

21 Rag1b eldsfahaniel-Mifredat Beyrut 1992, s. 371.
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noktasini ifade ettini belirtmektedir. Balangi¢ noktasinda irade nefsin kir yapmayi
arzulamasi, bigi noktasinda ise gin yapilmasina veya yapilmamasina hukmetmesidir.
Bu manada irade, Allah hakkinda sadece ikinci admmgani ‘hukim’ anlaminda

kullanilabilir. Clnkt Allah insan gibi bir nefis i olmayip arzudan minezzehtir.

Fahreddin er-Razi ise konuyla ilgiladk filozoflarin, bir fiilin yapilmasinda
tamamen veya buylk Olcide fayda bulufuha dair bizde bir kanaat uyapohda
icimizde onu elde etme yonunde bfilan hasil olacgini, bu gilime irade denildgini
belirttiklerini kaydetmektedir. R&zi, Allah hakkiad bu anlamda bir iradeden
bahsetmenin dgu olmayac@ini, cunkii O'nun zat icin fayda veya zarardan s6z
edilemeyecgini belirttikten sonra kelamcilarin irade tanimgu sekilde vermektedir:
“Irade, bir zorunluluk s6z konusu olmaksizin -yapgmeeya yapilmamasi- mimkin

olan bir hususta iki taraftan birini tercih etmegrektiren faaliyettir 2"

Yine irade; “herhangi bir konuda kar@rmek veya bir eylem yahut etkigili
gerceklgtirmek icin gerekli olan bilingli muhakeme giicii kararliligi”®’® “insanin
tasarimlari ve gogleri Uzerinde bilingli bir d§inUp tainma ile secerek ve tavir alarak

eyleme karar verme yetegidir.”*"*

Felsefe Sozgirnde irade, ‘eylemlerimizi, arzu, niyet ve amagharza gore
kontrol altinda tutabilme ve belirleme gici... Bellbir durum kagisinda
gerceklgtirilecek olan eylemi, herhangi bir deorlama ya da zorunluluk olmaksizin
kararlatirma ve uygulama giicli, eyleme neden olan, eylesslatabilen yeti®”
seklinde tanitihirkenfFelsefi Doktrinler ve Terimler S6giinde ise irade, “(yeti ya da
meleke olarak) birtakim motiflere gbre eylemi Heline gicu; eyleme gkin ruhsal
giclerin tamami; yapabilme giicii ve o6zggiiihtiva eden istek™® seklinde

tanimlanmaktadir.

272 yavuz, YusufSevki, ‘Fahreddin-i Razi’ md.JA, TDV Yayinlari, c. Xll,istanbul 1995, s. 89.

273 Acar, Mustafa ve Demir, Omer, ‘irade’ mdSesyal Bilimler Sozffii, Aga¢ Yayincilik,istanbul 1992,
Ss. 182.

274 Akarsu, Bedia, ‘isten¢’ md.Felsefe Terimleri Sozii, inkilap Kitabevi,istanbul 1994, s. 108.

275 Cevizci,Felsefe Sozjil, s. 469.

7% Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6ai, s. 229.
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Irade soOzcgii, gunlik hayatimizda da g#i anlamlari ifade etmek icin
kullaniimaktadir. O, bu meyanda bieyi yapip yapmamaya karar verme gucd, istek,
dilek, hikimdar emri, buyurmak, emretmek manalaribdsit olarak kullanil@H gibi
“Tanri'nin istek ve buyrgu” anlaminda “irade-i killiye” yahut “irade-i ilay@”; insanin
iradesi anlaminda “irade-i cuz’iyye”; “milletin teihi ve kararn” anlaminda ise “milli

irade” seklinde nitelemelerle kullaniimaktadit’

Irade, “belli bir amaca yonelik etkigin 6znesi; segme ve karar verme yetisi”
olarak tanimlanirinsana eylemlerinde tiimilyle egemen olma, onlari tiiene giicli
verdigi kabul edilen akil ya da ruhun bu yetisi ongati canlilardan ayiran en temel

ozelliktir.2"®

Insan, zekasi ve bilgisiyle gie ancak iradesi ile insandir. Ahlaki manada irade
canli uzviyetler zincirinin son halkasiniskd eden insana mahsus bir kudret ve
imtiyazdir. irade yalniz insani ger canlilardan d#l, ayni zamanda insanlari
birbirinden ayiran ve aralarinda Ustunluk vgagdik farklarn yaratan yegane ruhi

kuvvettir.

Iradenin bu yonini 6ne c¢ikaransdidrlerden Ali Fuad Bail'in su ifadeleri
kayda dgerdir: “Etrafina bak, gorditin Ustiin insanlar bunu hep iradelerinin kuvvetine
borcludurlar. Tarihteserefle yer almy ve Un kazanmngisahsiyetlerin hepsi bunu irade

silahi ile fethetmilerdir. Bu bir kaidedir ve istisnasi yoktuf’®

Bagil'e gore irade, akhmizin gantp karar verme ve yapilmasi ayni derecede
mumkun olan muhtelif hareket tarzlarindan biringé&eip tercih etme kudretidir ki irade
bu manada kor ve mutlak bir ruhi kuvvegilgfiil ve hareketlerin iyisini kdtistne tercih

etme kuvvetidir®®

Irade, harekete gecme giici ve yepahie fiillin gerceklestiriimesinde

belirleyicidir. irade kiiyi fiile yonlendirmekte, fiil de iradeye i olmasi bakimindan

277 KaramanNurettin Topcu’da Ahlak Felsefesi. 45.

2’8 \ural, Mehmet/slam Felsefesi Sozii, Elis Yayinlari, Ankara 2003, s. 224.
279 Baggil, Ali Fuad, Genglerle Babaga, Yagmur Yayinlari,istanbul 1993, s. 24.
20 Baggil, a. g. e, ss. 34-35.
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gercekleame imkani bulmaktadir. Her ne kadar irade fiildemcé geliyorsa da fiil

surecinde de onunla birlikte olan, onunla butgerebir faaliyettir.

Bu anlamdaki irade, sadece psikolojikfnksiyon yahut meleke olmayip ayni
zamanda bilin¢li bir segcme guicu, bundan dolayi idgyikdavranglarinin sonuclarindan
sorumlu hale getiren ahlaki bir ilkedir. Bu secmeigne daha ¢ok kelami literattirde
intiyar denilmektedir. Hayir kokinden gelen ihtiy&sirden cok davrasgi sekilleri
arasindan en hayirlisini, en faydalisini se¢cmet ayjme iradesi ve kararidir. Bu bgki
acisiyla ihtiyar, bir di zorlama olmadan &inin kendi inan¢ ve kararina gore en uygun,
en iyi ve dgru bulduygu seyi secip ona yonelmesidiitade de ¢punluklia bu anlamda
ihtiyar kasiliginda kullaniimakla birlikte aralarinda bir genelbkellik farki bulundgu

sdylenebilir.

Mesela Farabi, iradenin ihtiyardan dgeas ve onu da kapsayan bir kavram
oldugunu belirtir. Cinkt insan mimkuin olanlarin yanimaiamkin olmayanlari da ister,
halbuki sadece mumkuin olani se¢gr.halde her ihtiyar iradedir, fakat her irade ihtiy
degildir. 2%

Gordluyor ki iradede iki dGnemli unsuardir ki bunlar, ‘'segmek’ ve ‘yapmak'tir.
Bu iki fiil ayni zamanda hirriyetin de 6nemli unsurdir. Dolayisiyla bu manada gercek

bir iradenin temelinde harriyetin, hiir kararin obngerexkir.

Bergson, iradenin temeli olan hir kagéyle aciklamaktadir: “Hur karar, batin
ruhtan dgar, cinkt bglandgl dinamik haller, bizim en derin benimizle ne kadar

kaynairsa o fiil o kadar hiir olur®®?
Ileride irade-hrriyet ikkisi baglaminda mustakil bir derlendirme yapagamiz
icin burada konuyu yalnizca iradenin igile sinirlandiracgiz.

Sonug olarak diyebiliriz ki, iradenierkesce kabul edilmi benimsenngitam ve

timel bir tanimi yoktur. Bunun sebebi; iradenin s&ik bir zihin fonksiyonu ve iginde

281 Farabi,Kitabu'l-Fisus, (Resaili Farabi icinde), Matbaatii meclis-i DaireMaarifil-Osmaniyye, h.

1349, s. 81.
282 Camdibi, Hasan MahmuBin Egitiminin Temel MeseleleriFAV Yayinlari, istanbul 1994, s. 2Din
Egitiminde/nsan ve HayatCamlica Yayinlariistanbul 2003, s. 55.
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283 avrensel

fikir, fiil, biling, duygu ve zeka kontroll gibi dolojik unsurlarin bulundgu
bir yeti 6zellgine sahip olmasidiirade, farkli ilmi disiplinlere konu olabilmekte ‘e
nedenle onun genel bir tanimigideancak ele alinga sahalara gore tanimi ya da tarifi

yapilabilmektedir.

Yukaridaki tanimlardan da anlacgsl gibi irade, insanin zihinsel
etkinliklerinden c¢ok, eyleme donuk tarafiyla ilgii. Yani irade ile birlikte en c¢ok
distndlen kavramlar eylem, niyet, arzu, istek, secimgirlik ve zorunluluktur.
Dolayisiyla, ahlak felsefesinde pek ¢ok sorununelerde de irade vardir. Bu anlamda
irade meselesi, 0Ozellikle ahlak felsefesinde Onekalhulardan birisidir. Ahlaki bir
sistem ortaya koyabilmek ve tim bu sorulara cevapehilmek “irade’yi gergek
manasiyla anlamakla mimkindar. Cunkld iradeningrdo anlgilmadigl ya da

aciklanmadii bir sistemde tum bu problemler havada kalacaktir.

Islam digunce literatiirinde irade, daha ziyade insan hitirk@nusuna 6nem
veren kelam ile iyi ve kotu g@erleri konu edinen ahlak felsefesinde ele alinmaieta
hirriyet problemiyle birlikte mitalaa edilmektedBunun yani sira fikih ilminde ‘niyet’

ya da ‘kast’ anlaminda istilaht bir manayi da igaektedir.

3.2.IRADENIN FELSEFE TARIHINDEKI YERI VE IRADE iLE iLGIiLi BAZI
GORUSLER

3.2.1. Bazilkcag Filozoflarinda irade

Felsefe tarihine donemler ve isimler halinde bagifttla irade kavraminin farkli
donemlerde ve gdli filozoflarca ele alindgl ya da irade ile ilgili gorgive kuramlarin
oldugu gorulecektir. Felsefe tarihinde *“irade” Uzerindigsithme, insan Uzerine
disiinmeyle birlikte ortaya cikrgtir. ilkgaglarda dgayi aratiran ve anlamlandirmaya
calisan insan, nihayet kendisine dogdiade, yani “insan”I anlamaya yoneigide pek
cok kavramla kawlasmistir. “Irade” de bu kavramlarin pada gelir. Ciinkii insanin ilk

zamanlardan beri yanit argdi'insan neye goére eyler?”, “Ozgir mudur?”, gibi sannla

23 Oner, Necatijnsan Hiirriyetj Vadi Yayinlari, Ankara 1995, s. 23.
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temelinde insanin iradesinin var olup olmadre ger varsa ne oldiu ve neye gore

isledigi yatar.

Felsefe tarihinin Sokrates’ten dncekiegcileri gdz 6nune alinglinda, sofistler
disinda dikkatlerini insana cevirgiive bu manada somut glinceler ortaya koymu
distnur sayisi yok denecek kadar azdir.siicenin alemden insana cevrilmesiyle
insanin, icinde var oldiu alemden bamsiz, baka bir hirlige sahip olabilega
meselesi heniiz disipline olmasa da, bu mecradasalkilar zihinleri kurcalamaya

baglamistir.

Sokrates ve kendisini takip eden Sokrates’ci okullar, insamaddi hazlardan
kurtarilarak ahlaki anlamda tam olarak olggmasinin, hurlgmesinin yollarini
aramaktadir. Bu donemde gdsterilen tim gayretlenebilecek en dgu hayatin ne
oldugunu bulmaya yoneliktirinsan, ahlaki olarak kendini ggirdikce mutlu olacaktir
ki bu da onu erdemli kilacaktir. Bu dénemde meiiafimanada 0zgurlukten sdz
edilmese de insanin erdemli hayagamasi gerek#i ve bunu engelleyebilecek olan
kota fiillerin bu anlamda insanin hdrriyetine de geh olacg kabul goren bir
distincedir. Nitekim Sokrates’e gore bilgi fazilettie wbilgili insan ancak kendisiyle,

duinyaya hakim olan diizenle, uyum icerisinde olaiulii**

Sokrates bilingi tzere bilgiyle eylemeyi birlgirir; entellekttalist ahlakinda
irade zayiflgini kabul etmez. Ona gbre, insan iyi olani biliyorsnu yapar. Bilingli
olarak kotluyu tercih etmez. Buna gore, her tur Kiiin nedeni ginahkar bir iradegile
de bilgi eksiklgidir. Eylemde yanka digme, kotuluk ya da kotu olani yapma, kotu

kader ya da irade zaysgfinin deil de, bilgisizligin sonucuduf®

Sokrates’in bu gdii, irade hayati Uzerinde determinist-entellektiiabsé

anlaystir. Clnkd bu anlaya gore, ahlakta Gstinlik ve erdemli olma, aklinsyet,

284 Bjrand, Kamuranjlk Cag Felsefesi TarihiAUIF Yayinlari, Ankara 1964, s. 37.
23 Cevizci, AhmetFEtige Giris, Paradigma Yayinlaristanbul 2008, s. 44.
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bilginin acik ve secik olmasina galir. Onun icindir ki Sokrates “Hi¢ kimse bile bil

kotuluk islemez, kotiiliik bilginin eksikfiinden gelir” demektedit>®

Metafizik iradenin, ciddi manada ilk ladni felsefi sistemini akilla
kavranabilecek olan ideler diunyasi ile duyumlaninyh ayrimi ilkeleri Gzerine $a
eden Eflatun (m.6.348)’da gérmekteyiz.

Eflatun’a gore Tanr evreni yaratirken koyglu kurallari, daha sonra kendisini
sorumlu tutmasinlar diye ruhlara tanigmve bundan sonra bu yasaya midahaleyi
birakmstir.?®” Eflatunun yetkileri kisitlanngi Tanri’si tarafindan konulan bu yasalar,
insan hayatini da disipline etmektedir. Mesela nnsiacinilmaz kazalar bir yana
birakildginda, alinyazisinin belirlegli stire vesartlar icerisinde ygam sirdirmektedir.
Bu siireyi hic kimse uzatam&? Bu ciimleleri, Eflatun’un erdeme ghaak icin bir nevi
ruhunu arindirmasinisart kotugu ve bu anlamda hiur denebilecek insanin
degistirilemeyecek ve daha once kurgulagnbir kaderle dinyaya gelglni kabul

ettigini gostermektedir.

Ama bunun yaninda devlet kitabinin &@1mlarinda anlatilan er hikayesinde
her insanin ygayac&l hayati kendisinin sedni ve Tanri’nin bundan sorumlu olmadi
da ayrica vurgulanmaktadf’® Burada Eflatun, insani bir ikilemde birakmaktadir.
Tanrr’nin tayin ettgi yasalar cercevesinde se¢cmesi icin insana takditerehayatin ne
veya nasil oldgu izah edilmemekle birlikte bu hayat, insana mutigk idesine
benzeyerek ulmasi gereken gaye olarak belirlenmektedinsan, Tanr’nin bile
mudahale etmegi ve desistirme kudretinde olmagi yasalarin hukum surg@t alemde,
erdemi yakalamak icin maddeyle ve bunun yanindaeigld de muicadele etmek
durumundadir. Tam da burada irade devreye girmektfitun’a gore iradenin gorevi,
akil ile istiha arasinda aracilik etmek, organizmanin pancatasinda cikabilecek olasi

intilaflarda akhin s6zund dinleyipstihanin airiliklarina kasi koymaktir; arabayl $a

2% Gpkberk, MacitFelsefe TarihiRemzi Kitabevijstanbul 2008, s. 46.

287 Eflatun, Timaios trc. Erol Guiney-Litfi Aydin, Sosyal Yayinlaistanbul 2001, ss. 24-28.

28 Eflatun,a. g. e, s. 106.

289 Eflatun, Devlet trc. Sabahaddin Eytiphi-Ali Cimboz, Remzi Kitabevijstanbul 1985, ss. 617-618.
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sola surukleyip yoldan cikarabilecek olan azginhugsuz atlari, arabacinin rehbgirli

altinda dizginlemektiriradenin bunu yapabilmesi icin cesur olmasi geréRir.

Denilebilir ki Eflatun’'un micadele imi@i tanidg insan, hirriyet noktayi
nazarindan Tanri'dan daha tercih edilir bir pozisycsahiptir. Clinkl her ne kadar
yasalarla donatilmgibir alemde var kilinngiolsa da insan, bu yasalar icinde bir tercih
hakkina sahiptir ve bu tercihini erdemesat@k yoniunde kullanabilmesi i¢in ruhunun

akill bolimif** olan irade etme, 6lciiliilik 6zedini gelistirmelidir.

Aristoteles (m.6.384-322) ise, iradeyi ruhun bir nifglolarak ele alir. Ona gore,
ruhun birtakim temel fonksiyonlari vardir. Bunlarbirincisi, beslenmesievidir ki
‘bitkisel ruh’ a kasilik gelir ve insanin dgma, buyime, beslenme, vgrhi sirdirme
gibi yasamsal fonksiyonlarini diizenleikincisi duyumlama faaliyetidir. Duyum alma,
hissetme, haz ve aci duyma, be#kilde tepki verme gibi faaliyetleri iceren ruhuno b
dizeyi ‘hayvansal ruh’ a kahk gelir. Ruhun G¢iinct fonksiyonu ise, irade ya d
‘isteme’den olgur. Buna goére, kendi hareketine neden olma, daHaeki hayvan
turlerinde kendi kendini yonlendirme ve genel okatmrekete yol agma gicu irade
olarak belirlenir. Dérdinctu ve nihail fonksiyonu ,isekil yuratme’'dir. Bu sonuncu
nitelik, disinme, dil ve semboller kullanma ile ilgili olgundan yalnizca insana

aittir.2%?

Aristoteles’in ahlédk anlaynda iradenin yerine bakimizda onun, erdem
anlaystyla ilgili oldugunu goruriz. Aristoteles ahlakinin temel belirlesiicmutluluktur.
Mutluluk ise “ruhun erdeme uygun etkigilidir. 2°° Aristoteles’e gore erdem ise, ikiye
ayrilir, digince erdemi ve karakter ya da ahlak erdemgilinée erdemi gtimle olusur

ve gelgir; bu nedenle deneyim ve zaman gerektirir. Kanaki@ da ahlak erdemi de

29 Cevizci, Etige Girig, s. 65.

291 | aertios, DiogenesUnlu Filozoflarin Yaamlari ve (retileri, cev. CandarSentuna, Yapi Kredi
Yayinlari,istanbul 2007, s. 159.

292 Cevizci, llkgag Felsefesi TarihiAsa Yayinlari, Bursa 1998, ss. 139-140.

293 Tiirkeri, MehmetEtik Kuramlary, Lotus Yayinevi, Ankara 2008, s. 24.
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aliskanlikla edinilir?®* Dolayisiyla dgiince erdemlerinin yeri diinme ya da akil iken,

ahlak erdemlerinin yeri iradedir’

Aristoteles’e gore ahlaki eylem; rukalda uygun olmayan ama akla uygun hale
getirilebilen bolumlerinin yani isteklerin akla #gaetmesinde ortaya c¢ikar. Dolayisiyla
ahlaki eylem son kertede akla uygun hale getiiiladedir.iradenin en énemli 6zeli
de “Ozgurluk” tir. Ona gore, bu 6zgurlik sayesimdele duyusal itkiler, isteklerden
cok, akla uygun olanlari se¢cmeye karar verir. Tammralyla ahlaklilk da ancak
ozgurligiin tabiat durumuna geli yerde ortaya cika® Bu durumda erdem de,
iradenin kalici bir nitefii, 6zgur eylemlerle kazanilgmbir aliskanliktir.

Sonug olarak Aristoteles’e gore erdémglr iradeyle kazanilgiakla uygun bir

»97

aliskanlik ve ahlakllik ta bu ajkanlikla “altin orta®>* yi1 bulmu; erdemliliktir.

Stoacilar ise hayatin amaci olan mutlglin; erdemden, yani “dgaya uygun
yasamaktan, insan eyleminin gdal yasayla uygmasindan, insan iradesinin Tanrr’nin
iradesine uygun dinesinden meydana gelebilgeg vurgulamslardir. Stoacilar igin,
dogaya uygun ygam, dgadaki etkin ilke olarilogosa uygun ygamdir. Erdem biricik
iyidir ve daogada olup bitenseylerle uyum iginde olan, onlari kavrayan iradede

bulunur?®
Stoacilarin en Unli ve en etkililerindbiri olan Epiktetus, erdemin iradede
yattigini, sadece iradenin iyi ya da koti ojdau soylemitir. Eger bir kisi iyi bir

iradeye sahipse onun asil karakteri harici olageafindan tahrip edileme2®

294 Aristoteles Nikomakhos'a Etikgev. Saffet Babiir, Ayrac Yayinlari, Ankara 199723.

295 Akarsu,Mutluluk Ahlakj Inkilap Yayinlariistanbul 1998, s.130.

29 Akarsu,a. g. e, s. 134.

297 Aristoteles'in ahlaklilik dlgitd, timsaihiklardan kaginip orta yolu bulmaktir. Buradazdoortay!
bulabilmek de akla uygun olarak kazanilan erdembanu belirleyen 6zgur irademizi gl esitip
(akla uygun), dl¢ull ajkanliklar kazanmamizdan gecer (Ayrintili bilgi idkz. Nikomakhos'a Etiks.
32.).

298 Cevizci, Etige Girig, s. 57.

9 Tirkeri,a. g. e., s. 53.
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3.2.2. Bazi Ortac§ Filozoflarinda Irade

Ortaca felsefesi de irade probleminin ele algdive Ozellikle Uzerinde
duruldweu bir donemdir. Burada irade, Ozellikle Tanr'mimadesi, akil-irade

kargilastirmasi, insan iradesi ve 6zgiglubalaminda ele alinarak tagtiir.

Bu donem felsefesinin en dnemli ve #dligsimlerinden biri olanAugustinus
(6.430) iradeyi, ‘kendisi aracgiyla, ahlaki agidan iyi olani veya kotu olani sgqtiz
yetimiz®® olarak tanimlar. Augustinus’a gére insabpellek anlama yetisi irade
uclisiinden olgmakla birlikte, tek bir varliktirinsanin yetileri arasinda iradenin ayirt
edici 6zellgi, diger yetiler tizerinde de yoénlendirici glidur. irade, bireysel nitelikteki
varolisun kendine 6zgu bir parcasidirade yetisi, insan vaginda, énemli bir araci
konumundadir; insan, onu gl kullandikca, irade, onun en gugcli noktasi; onun
kullanimini sahici olmayan bir varala devrettginde, en zayif noktasi olmaktadir.
Insanda irade akildan Ustiindiir; bu nedenle, iraddaamk 6nce gelir ve akildan daha
Ozgurddr. Augustinus, insanin 6zgur iradeye saldugonu kabul eder. O dénemde
insanin 6zgur iradesi ile Tanrinin gucl ve iradesimasil b&dsstirllabilecesi tartisma
konusudur. Augustinus, insanin 6zgir iradeye sahimsinin, Tanrinin gicuni ya da
iradesini etkilemeye@ni disiinmektedir. CUnkl ona goére, Tanrinin guci ve dyili
sayesinde, insan iradesi de daima iyiye vgrddareket edecektir. Yani insanin 6zgur

iradesinin giivencesi Tanrinin gucu ve iradesidir.

Bir dger ortacg filozofu Aquinolu Thomas (6.1274) da akil-irade
kargilastirmasi yapmgtir. Ona goére insan ruhunun sahip gdwetileri siraladiimiz da
en ustte akil ve irade bulunur. Yani hem akil, hdenirade insan icin en dnemli
yetilerdir. Ancak bu ikisini de kendi arasinda lsi@dgimiz zaman en Ustte akil vardir.

Cunkd akil, tim dgerleri bilmesi ve amaclar koymasiyla iradeye yonrve

Diger taraftan Thomas’a gore, "Tanri mutlak yetkintiKtEn yilce, en yetkin, en
hdr varhktir ve irade sahibidir. Tanri, insan aklda tim evreni dgu kavrayabilecek

yetkinlikte yaratmgtir. Bu nedenle akil, tim @derleri bilir ve insan iradesini yonlendirir.

300 Erbgsci, Hale GulserAugustinos’talrade, (Basilmany Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Sivas 2007, s. 22.
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Thomas’in gorilerine kagl ¢cikan ve akil-irade kalastirmasinda iradenin tstirgant

savunan dier onemli ortaggfilozofu iseJohannes Duns Scotusir (6.1308).

Scotusun felsefesinde irade, 6nemli bir yer tutar. NitekScotus’un iradecifi’
ya da “Scotist iradecilik” olduk¢a yayginlik kazamnbir ifadedir. Scotus’a gore
meydana gelen her olayin kagneda ya dga ya da irade vardif* irade, insanin en
Onemli yetisidir. Ona gore, insanin tum yetileringe en 6nemlisi olan irade, ayni

zamanda insanin gerceldi ulgma yoludur.

Iradeyi 6zgur bir guc olarak kabul eden Scotusirayu ve iyiyi de 6zgir
iradeye bglar ve tum bunlarin kdkeninde de zorunlu olarak rfam iradesinin
bulundi@gunu sdyler. Ona gore “Tanr’'nin iradesini kabul emmek, Tanrr'yl iradesi
zekasinin esiri olan amli bir varlik yapmaktir.2? Her seyin temelinde bulunan ve ilk
nedeni olan Tanrisal irade, yaratgnaihinlerin de en yiiksek kanunudur. Bu nedenle

Scotus’a goére insanin hir iradesi, bekilde insan aklindan tstindur.
3.2.2.1. Bazi Ortagaislam Filozoflarinda irade

Ortaca Islam filozoflari ise, iradeyi psikolojik bakimdancelemekle birlikte
irade Ozgurlgl konusuyla hemen hemen hi¢ ilgilenmgleridir. Bu konu genellikle
insanin sorumlulgu problemiyle aldkasi dolayisiyla, kelam ilmindertisdmistir.
Baslangicta bu targma, Emeviler doneminden itibaren ozellikle siyasiilaflarin
tesiriyle suc gleyenlerin sorumluluklarinin hem dini hem de manizkhinin yapilmasi
ve boylece sorumluiun dgru bir temele oturtulmasi argyndan d@mustur. Bu
tartisimada temel muharrik binyesel olmakla birlikte geyékteme gerekse sorunun
oziine dair farkl gorive anlaylarin gelitirimesinde, bagta Sam olmak tizerdslam
cografyasina katilan yerlerdeki Hiristiyan alimlerine yabanci kaynakli felsefi

akimlarin roll olmstur.

Ik Islam filozofu olarak bilinenKindi (6.866) iradeyi, ‘iki seyden birini

secebilme kuvveti’ olarak tanimlar. Ona gore irdgi@lin canlilarda bulunan ve sebebi

301 Bzkan, Fatih,Duns Scotus'daradecilik, (Basilmamy Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, Ankara 2008, s. 187.
302 Gokberk,a. g. e, s. 155.
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hatir (canlida iradeyi harekete geciren arzu, duydiiling, uyarici) olan nefsani bir
kuvvettir. O, bu gorgleriyle canlinin nefsinde bir gi¢ olarak bulunaadenin eyleme

dénismesini psikolojik bir takim sebeplereg@amistir.3%

Ortacg islam mutefekkirleri arasinda énemli bir yere sabigm Amir? (6.992)
ise iradeyi insana nispetle aciklarken, bir fiilidilden suddrunun edli sekillerde
olabileceini, bunun oncelikle iradi ve zaruri olmak Uzerge sonra da bunlardan her
birinin kendi icinde ikiye ayrilmasiyla dogekilde oldgunu séylemektedir. Boylece
iradi fiiller fikrT ve sevki, zarQri fiiller ise tabii ve kahri diye ikiyeyrilarak dort tip fiil

ortaya cikar®

Bunlara ek olarak Amiri, tamamen disliupla iradeyi bir de tasavvufi manalarla
kullanmaktadir. Buna gore murid kilinan insaninafll murad etmesini ve gayesi
Tanrr'ya ulgmak olan bir mur neticesinde ancak asil gaye olatiuluga ulgmasinin
mimkin oldgunu vurgulamaktadir. Bunun yolunun ise tasavvuilglohu ifade eden
Amiri, Allah’in halifesi olma keyfiyetinde yaratmainsanin, kendi fiillerini bu keyfiyeti
kemale erdirecek sdrette kullanmaya misait gitu da belirtmektedirinsan, bu
noktada kul olarak isimlendiriimeye fanmakta ve gayesi de ‘kul olma’ olarak
ozetlenecek bir keyfiyete burinmektedimsan kendisine verilen giicleri Allah’a

ulasmak icin kullandg takdirde hakiki kemale ua.3%

Aristoteles hakkindaki genibilgisi ve yuksek und ile kendisine ‘ikinci
Ogretmen’ (el-muallimu’s-sani) denileRarabi (6.950), irade sifatinin Tanri ve insan
icin ortak kullanilan bir nitelik olmasiyla berab&anri ve insan igin farkli manalar ifade
ettigini vurgulamaktadir. Buna gére Tanr’'nin irade sedinsanin irade egli gibi
desildir. Farabi'ye gore insan irade ederken daimadaiyeyi g6z dninde bulundurur.

Oysa Tanrr’'da, zatindan gk bir gaye s6z konusu olamaz.

393 Turhan, KasimKelam ve Felsefe Agisinddnsan Fiilleri, MUIF Vakfi Yayinlari,istanbul 2001, ss.
151-152.

4 Turhana. g. e, s. 161.

305 Turhan, Din-Felsefe Uzlgtiricisi Bir Distinir Amiri ve FelsefesiMUIF Vakfi Yayinlari, istanbul
1992, s. 212.
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Farabi, soz insan iradesine ggldaman iradeyi, ‘idrak edilegeylere duyulan
temayul’ olarak tanimlamaktadir. Bunun yanindaerdd birlikte ‘intiyar’ kavramini da
kullanmakta ve bu iki sifat arasindaki farkid: dikkat ¢ekmektediriradenin dger
canlilarda da oldgunu kabul eden filozof, ihtiyarin ise insangeiilerinden farkli kilan
sifat old@gunu vurgulamaktadir. Bu farkliik sayesinde insaiged hareket eden

varliklardan ayriimakta vguurlu hareket etme kabiliyetine sahip gériinmekt&ir

Farabi, canlh varlkta hareketinslbagic noktasi kabul egfi iradeyi Uce
ayirmaktadir. irade 6nce duyumdan (ihsds) meydana gelen bir arzudafsin
duyumlamasiyla birlikte, seye kagl nefste birsevk duyulur. Busevk nuzdiyye gicini

harekete gecirir ve nefstgy@ya kagl bir meyil meydana gelir.

Farabi, insanin secme yani ihtiyar lsialoima nitelginin ezeli bir iradeden
kaynaklandgini ileri surmektedir. Cunki bu nitelik bgeyde osey var oldgundan beri
varsa, bgkasindan kendisine verilgtir. Eger sonradan hasil olngga kendisi tarafindan
yapilamaz. Zira o iradenin var olmasi icirgken bir irade ve istge ihtiya¢ olacaktir ve
bu silsile sonsuza kadar devam edecektir. Sonsadarkgidecek olan zincirin, kendisi
yaratilmamg olan bir iradede sona ermesi gerekmektedir. Oenh@ildandaki iradenin

kaynasl ezeli bir irade olmalidir ki bu da Tanr’'nin iesidir3®’

Farabi, ontolojik statt itibariyle iméari mimkuin varliklarin en dstini olarak
gordigu gibi, irade sahibi olmasi agisindan da epistejptolnanada insani en ustin

varlik olarak gérmektedi®®

Dénemin ©nde gelen minevverlerindiin Miskeveyh (6.1030) iradeyi,
mutluluga ulgmada mutedil olmanin 6n kelu saymaktadir. Bununla birlikte o, nefs ile
ilgili muzakerelerinde, biri akla gore oteki maddeygore olan iki turli hayatin
varligindan s6z etmektedir. Akla goresganay! tabii ve iradeli, maddeye goraammay!i
ise hayvani ve iradesiz g@maseklinde dgerlendirenibn Miskeveyh, bu goklerini
O0lume de uygulayarak iradeli olumun tabii ve olmamreken 6lum oldiunu

305 FarabiKitabu’l-Fusus s. 81.

307 Farabia. g. e, ss. 81-82.
308 Deniz, Gurbiizjnsan Hiirriyetinin Metafizik Temelleriitera Yayinlarijstanbul 2010, s. 29.
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belirtmektedir. Ona gore gercek filozof, hayalidea gercek acinin kamayacg! ‘iradi
Olum’ haline ulamis kisidir. Bu iradi 6lum, Eflatun’'un tavsiye egti bedeni kiguk

gormekle ve duygularin sldiriilmesiyle mimkundir.

Basrali bir grup alimin afturdusu Thvan-1 Safdya gore insan, yeryiiziinde
Allah’in halifesidir®'° Bu nedenle insan, potansiyel olarak bilen ve tdblzriyle etken
yaratilmg ve kendisinden akli kuvvetleriyle ve ilaht destekl dlemdeki tim erdemlere
ulasmasi istennstir. Bu durumda onun en biyik yardimcisi ve yoltgisisi faydali ve

zararliyr ayirt etgii irade yetisidir’™*

Asirlarcalslam felsefesi gelegme hakim olmy son derece tafsilath ve
mikkemmel bir felsefi sistem kurdbn Sina (6.1037), iradenin kaygave ne oldgu
meselesinde gogitbeyan eden Musliman filozoflardandir. Ona gorannlleri suurlu
bir sekilde meydana gelirse, bu fiillle beraber ya akketve ilim vardir veya ikisi de
yoktur. Akletme yoksa fiillerin kaynaklangl mebde hayvanidir. Fiille beraber akletme
ve bilgi de varsa fiil ya ayni ya daggdidir. Fiillerin ¢esitli oldugu mebde, insani nefs

olarak adlandirilir. Fiil stirekli ayni ise ilim diesismiyorsa bu da feleki nefstit?

Buradan yola cikardkn Sina’nin fiilleri Gice ayirgani soyleyebiliriz. Birincisi
akletme olmadan yapilan fiillerdir ki bunlar haylama aittir ve hicbir sorumluluklari
yoktur. ikincisi ise dgismeyen fiillerdir ki bunlar da feleki nefslere aittiBu nevi
fiillerde bir sorumluluktan bahsetmek mumkungdidir. Cunkd bunlarin iradeleri
degisime tabi olmayan tabii iradelerdir. Uciinclsi iseaima ait fiillerdir ki bunlarin

mabhiyeti failine gore dasmektedir.

Bununla birliktdbn Sina felsefesinde irade, bir sifat olarak g fatelemek
icin kullaniimaktadir3'® Bu faillerden ilki Tanri, ikincisi goksel nefslérciinciisi ise
ayalti alemde bir vaga sahip olan canh varlik nefsidiirade sifatini Tanrr'ya

atfederken Tanri icin akla gelebilecek tim cokltdde eden kavramlari reddedim

309 Fahri, Macit,/slam Felsefesi Tarihicev. Kasim Turhan, Birjék Yayinlari, istanbul 2000, s. 243.
319K o¢, Ahmet,/hvan-1 Safa’nin Eitim FelsefesiMUIF Vakfi Yayinlari,istanbul 1999, s. 32.
3lKog,a. g. e, ss. 54-55.

312 Deniz,/nsan Hiirriyetinin Metafizik Temellerss. 160-161.

313 gerif, M. M., Klasikslam Filozoflari ve Djiincelerj insan Yayinlarijstanbul 2000, s. 121.
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Sina, goksel nefslerin ve canl vgrh sahip oldgu iradeyi, nefsin dgrudan melekesi
olan ve harekete imkan taniyan bir kuvve olarak &tmektedir. Canli vargin sahip
oldugu irade ise, kendisi ile meydana gelen hareketcemtacisindan failine nispetle
olmasi olmamasindan daha tercih edilir @ducin gerceklgen harekettir. Bu istenilen
netice hakiki, zanni veyahut abes bir hayal olsandihim olan fail igin istenilen bir

sonucu vermesieklinde tanimlanmaktadit?

Masai filozoflarinin yani sira Gaza[©.1111), Fahreddin er-Ra@.1209),ibn
Haldun (6.1406) gibi alim ve djiintrlerin irade hakkindaki psikolojik aciklamalari
genel cizgileriyle Aristo'nunDe Anima (Ruh Uzerinejdli eserinde ortaya koygu
nefsin gugleriyle ilgili teorisine dayanmaktadirizBburada Gazali lGizerinde durmak
istiyoruz.

Gazaltde irade, hem biyolojik ve psikolojik hem de fdisboyutlari olan bir
kavram olarak ele alinmaktadir. Ona gore, insammuh simdiki veya gelecekteki bir
amacina uygun olageye yonelmesine irade defitr. Diger bir ifadeyle Gazali canl
varligli davranga guduleyen, fiili yapmaya sevk edgehvet ve gazap turinden arzu
gucune irade, organlari hareket ettirici giice dér&udemektedir. Boylece psikolojiyle

kelam gorgu arasinda bir koprd kurulmwlmaktadir.

Gazali, hayvan ve insanda ortak olaenfamt elde etme veya engel ve eziyeti
ortadan kaldirma ydninde bigiem olarak ele aldi iradeyi bilgiye dayandirmaktadir.
Bilgi, iradenin onsartidir.irade kesin hiikmiini verince organlari harekete megiricin
kudret ortaya c¢ikar. Kudret, kaslari ve bunlarglibalan organlari harekete gegirir ve

bunu da ancak iradeye @aolarak yapar.

Insan 6zellikle bilgi ve irade ile seckin bir konuaddr. Akil, bir eylemin
sonucunu ve ondaki iyilik tarafini idrak edince astemek ve gercekdenek icin gerekli

sartlari hazirlama yonunde kendisinde kavk uyanir ki bu iradedir. Bu anlamdaki

314 Giirkan, Berrin/bn Sina Felsefesindieade, (Basilmamy Yilksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisiistanbul 2006, ss. 40-41.
%1% Gazali,/hya’u Ulam'id-Din, cev. Sitki Gillle, c. IV, Huzur Yayineustanbul 1998, s. 735.
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irade,sehevi ve umumiyetle biyolojik taleplerden farklgtta duruma goére bunlarin tam

karsiti olan bir istemedir. Ahlaki irade insan tabiatiistesiyle catsan aklin talebidir™®

Allah, hareketlerimizin sonuclarinirbgmizi sglayan akl yaratmakla birlikte
aklin gereklilgine hiukmettgi bu sonuclarin elde edilmesi yoninde yeteneklaiimi
harekete geciren irade glcuni vermeseydi aklin migi sonugsuz kalirdiSu halde
akil, muhtemel davragiarin deeri ve kalitesi hakkinda bilgi ve hikim kagnairade
ise aklin hikmini gerceklerme gicl olup ahlaki hayat akil-irade gmasiyla
gerceklgir. insan, eylemlerinin sonugclarini kestirebilen aklaig@lmakla birlikte aklin
hikmini gercekigirme yoninde kendisini harekete gecirecek oladeden yoksun

olsa, akli bilgilerin hicbir pratik desri kalmaz.

Endiilisli biiyiik filozofon Riisd (6.1198) iradeyi, psikolojisinin temeli olan
nefsin gucleri vesievleri ile ilgili agiklamalarinda ifade e#ii ‘istek gucu’ (en-nefsu’n-
nuz{'iyye) balaminda dgerlendirmektedif!’ O ayni zamanda bir fakih olgu icin,

daha cok kaza ve kader, hiirriyet gibi meselelesgertendirmeler yapngtir.3!?

Islam felsefesi gelegme mensup filozoflarin irade ile ilgili goslerine kisaca
degindikten sonra, bati felsefesi gelgimee mensup diiindrlerden Descartes (6.1650),
Spinoza (6.1676), Leibniz (6.1716), Schopenhaud8@D) ve Blondel'in gbrglerine de
yer verecgiz. Topcu'nun irade anlayni daha iyi aktarabilmek adina bu diakronik

tahlilin 6nemli old@gu kanaatindeyiz.
3.2.3. Belli Bal Yenigag Filozoflarinda irade

Yenica felsefesinin Unlu filozofDescartes 6ncelikle iki tur digince oldgunu
dile getirmektedir. Bunlar; “anlayn algisi” ve “iradenin edimi’dir. Bu ikisi arasiakli
ayrimi isestyle aciklamaktadir: “Kendimizde gorglimiiz tim dglnce bigimleri iki

genel bicime indirgenebilir. Bunlardan biri anlglsn kavramak, oteki ise, iradeyle karar

#°Gazalia. g. e, s. 737.

37 san@glu, Huseyin,/bn Ri3d FelsefesiKlasik Yayinlariistanbul 2003, s. 93.

318 Bkz. Deniz, Glirbliz,ibn Risd’e Gére Hiirriyet” /slam Felsefesinin SorunlarElis Yayinlari, Ankara
2003, ss. 141-15@nsan Hurriyetinin Metafizik Temellers. 169.
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vermektir. Bunun icin duymak hatta salt akla uygewleri kavramak, cgtli kavrayis
bicimlerinden bgka bir sey desildir; ancak arzu, tiksinme, onay, yadsima ve

kuskulanmanin cgtli isteme bigimleri oldgu da bilinmelidir.”®*°

Dger taraftan Descartes iradeyi, bigeyi sadece yapabilmemiz veya
yapamamamizdan (yani yi tasdik veya inkar etmek, yapmak veya yapmanmkta
ibaret olarak nitelemekte ya da, daha ziyade méditk bize sundiu seyleri tasdik
veya inkar etmek, yapmak veya yapmamak icigtath hicbir kuvvetin bizi buna
zorladgini duymadan, hareket etmengieklinde tanimlamaktadff® Filozof konuyla
alakal olaralgunlari s6ylemektedir:

‘Hiar olmam igin iki zittan birini veya Otekini seekte kayitsiz olmam
zaruri dezildir, bilakis iki zittan bir tarafina gerek iyi vdogrunun, o tarafta
bulundwgunu bildigim icin, gerekse Tanri'nin zihnimi o tarzda hazmig
olmasi dolayisiyla ne kadar fazla meyledersem akhdr olarak onu kabul

ederim. Hicbir sebebin @arligi olmadan bir tarafa 6bir taraftan daha

ziyade meyletme%'rp zaman duyditum kayitsizlik ve ilgisizlik, hrriyetin en

asagl derecesidir.
Donemin dger bir digiintrd olanSpinoza mutlak anlamda hir bir iradenin var

olup olmadgl ve iradenin anlayi yetenginden baka bir anlam ifade edip etmeuli
sorularina cevap aragnve bu sorulara kanik; ‘ruhta bir tek yetenek vardir, o da

1322

zekadir...iradeyle anlayl yetengi bir ve ayniseydir>“*seklinde cevaplar verrtir.

Spinoza'ya gore irade, kendi kendirki begina tayin etme gtcl olan mutlak ve
hir bir yetenek deldir. O, iradeyisdyle tanimlamaktadir: itade deyince arzuyu gig
olumlama ya da olumsuzlama yetisini anliyorum. Kende bir seyin dgru ya da
yanlis oldugunu, ruhun olumlagh ya da olumsuzlagh yetiyi anliyorum diyorum, yoksa

Ruhun birseyi istemesi, ya da ondan nefret etmesine sebepastayu dgil.” 323

319 Descartes, Renéelsefeninikeleri, cev. Mesut Akin, Say Yayinlaistanbul 1992, s. 77.

320 pescartesMetafizik Dijiinceler cev. Mehmet Karasan, MEB Yayinlaistanbul 1998, s. 210.

32! DescartesMetafizik Dislinceler s. 210.

322 Topgu,/syan Ahlakis. 41.

32 Kirag, Gokge,Spinoza ve Leibniz’dérade Problemi (Basilmamy Yilksek Lisans Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 208730.
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Donemin bir gier énemli ismi olanLeibniz’in sisteminde insan, monadlar
hiyerasisi icinde, monadlar monadi olan Tanri'ya en coklggan varliktir. Bunun
nedeni de akil sahibi olmasi ve akilgdadlarina ulaabilmesidir. Bu sayede insan, Tanri
tarafindan kendisine verilmiolan evren tasarimini ggirerek ve ilerleterek daha
cogunu kavrayabilir ve en ustteki monada daha cok agakilir. Bu nedenle insan,
monadlar alemi icinde onemli bir statilye sahip& bu 6nemin nedeni de kendinin
farkinda olma ve akla sahip olma yetisinden g&ina gore, “insan olarak bizi e
hayvanlardan ayiragey, bize akli ve bilimleri veren, kendimizi ve Tawpr bildiren

zorunlu ve ezeli-ebedi hakikatlerin bilgisidir kiyna akilli ruh ya da tin ad verilir2*

Nitekim LeibnizMonadolojinin sonunda séyle demektedir;

“Bilge ve erdemli insanlari, kendi iradelerinden érgelen Tanri iradesine
uygun gorunir hereyi yapmaya cagtiran ve bununla beraber Tanri'nin,
tutarli, kesin, gizli iradesinin edimsel olarak ndeya koydgu seylerden
onlari memnun edengte budur; kabul etmeli ki: evrenin dizenini biraz
anlayabilseydik onun, en bilge insanlarin istediklekat kat gectini, onu
oldugundan daha iyi kilmanin imkéani olmgchi gortrdik. Fakat biz, bittn
yaradana yalniz varfimizin mimarina ve etken nedenine gldgibi dezil,
efendimize ve irademizin giai meydana getiren, mutlygumuzu yalniz
basina yapabilen ereksel nedene gergibi bagli isek, bu evren yalniz genel
olarak butun icin dgil, ayni zamanda ayri ayri her birimiz igin en iyi
evrendir”3%°

Sonug olarak insan, evrenin yapisimr&agl anda gorecektir ki, bundan daha
iyisi olamaz. Tanrinin insana bu dizeni kavramaliigiermesinden dolayl da insan,
bunu kullanip kullanmama hakkina sahiptir. Dolaglesirade sahibidir.

Irade ile ilgili felsefi sistem kuran bir gr filozof ise 19. yy. Klasik Alman
Idealizminin tnlu temsilcisiArthur Schopenhauerdur. Onun estetik, etik ve ger

gorGsleri irade kavrami Gzerindgskillenir.

Onun irade felsefesine goére, dinyadrag tasavvurdan ibarettir. Dinyada
gordiguimuz hersey tasavvurdur; yani fenomen diinyasi Schopenhausiriolojisinde
tasavvur ismini alir. Canli, cansiz, her turlu watu sinifa dahildir. Ancak, nesneler

324 Leibniz, Gottfried WilhelmMonadoloji Ya da Felsefenifikeleri, cev. Ogiin Urek, Biblos Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 29.
32| eibniz,a. g. e, s. 34.
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bize gorunensekillerinin oOtesinde bir gercek vagh sahiptir. Bizim bu dinyada

gorduklerimiz gercek varliklarin ‘goélgesidir’.

Schopenhuaer va@h metafizik alanini Platon’'un idealari ve Kanting an
Sich yani ‘kendinde sey’ kavramlarinin bir sentezi olarak ‘irade$eklinde
tanimlamaktadir. Boylece, kozmosta nesgralg veya nesnelgnemi her ne varsa
iradedir. Bu kavrami tanimladiktan sonra varliklaancak nesnejenis veya
nesnelgmems irade olarak ayrima tabi tutmak mimkinddr. Koznmodamamen
iradenin bir goruntusi olgu dunyada insan, iradenin en mukemmel nesmede

formudur. Kainat gibi her organizma biinyesindeds) irade dg@rultusunda var oluf?®

3.2.4. Blondel'inirade Anlayisi

Daha oOnce de belirimiz gibi Nurettin Topgu Fransiz diintrd Blondel’in
felsefi sisteminden hareketle kendi felsefesiniagdiyla da irade anlayni ortaya
koymustur. Bu nedenle Blondel'in irade anlayi bilmemiz, tezimizin konusunu daha

iyi anlamamiz ve ortaya koymamiz agisindan soncgebaemlidir.

Blondel'in irade anlawi, onun doktrini olan hareket felsefesi icerisireldam
kazanmaktadir. Nitekim filozof hareketi tarif ederkzorunlu olarak irade ile ilgili derin
tahlillere girsmektedir. Hareket/eylem felsefesi, hayatins@lisini yapmak ve pratik bir
bilim olusturmak icin dgince ile eylemin ikkilerini ve bilim ile imanin ve daha
otonom bir felsefe ile daha pozitif bir dininghilerini arstirmay! hedeflemektedir. Bu
hedef icin asil agirma alani, “Zorunlu olanin insan iradesinde giziilunan yani
irademizde ickin halde olanslan bir varlgin eylem aracifilyla deneyiminin
yapilabilmesi ve insanin bulan alan ile olan ikkisinin argtiriimasidir.” Tanri’'nin
iradesinin her insan iradesinde ickin gidugercginden hareketle, Zorunlu Varlik’i
argtirmak durumunda olan Blondel, varliklardan Vamikkadar yukselir.insani
Tanr’'ya ulgtiracak olan eylem oldiw icin eylemin bir felsefe sorunu olarak
argstirllmasi ve bu aggirma esnasinda da insan eyleminin bireyi, koplum, insanhk

hayatinda aldn sekillerden ahlak ve oradan da din alanindaki eyéeenlkadar onun

%2% Alkan, Talat,Schopenhaueridrade Felsefesi ve Miizik Metafjzi (Basiimamy Yiiksek Lisans Tezi),
Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler EnstitiSiyas 2009, s. 24.
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incelenmesi gerekgini 6ne strmektedir. Blondel'e goére insani tanimak onun
eylemlerinden yola cikilmali, onun eylemlerinin gémina girilmelidir?’ insan
eylemlerinin diinyasi ¢ok zengin ve kakkaoldugu igin soyutlamalar yapan zihin ve
zihnin kurdgu bilim, bu didnyayr anlayamaz. Eylemlerin dinyasanlamanin yolu,
bizzat eylemlerin kendisinden hareket ederek byahalstirisi olusturmaktir.

Eylem, bitin insan davrafarina kadar yayillmasina gaen onu kaba bir
icgudu, basit bir refleks olarak anlamak ystmii Clnki eylemin kayrnanda kor ve
bilingsiz olmayan bir irade bulunur. Eylem felsefefe irade, eylem ile birlikte merkezi
bir yer isgal ederiradeden ankalan dasudur: Blondel’e gére bizim irademizde iki taraf
bulunur. Bunlardan birisi, bizde gostan bulunan ve Tanri'nin litfu olan iradedir ve
isteyen irade olarak adlandirilir. g&ri de istenilm§ irade olarak adlandirilan bizim
kendi ciiz’i irademizdir.iradi faaliyetin temelinde bulunan irade, isteyegikabir
istemenin nesnesi olan irade ise istenilen iradddsanin amaci, eylemi vasitasiyla
kendi varlginda bulunan iradenin bu iki yonu arasinda dengenkigtir. Eylem, ilkin
organik hayatin en alt basamaklarindagldrave ust basamaklara gio yikselerek
manevi bir hamle nitaline buruniir?®

Yine Fransiz dgiindrin doktrinine goére eylem, guc¢ ile istek arasknd
dengesizlikten dgar. istek eylemin, eylem de igti@ 6tesine gecer. Cunki gucumiiz ile
istegimiz arasinda bir orantisizlik ve ikisi arasinda bicsluk vardir. Gucumiz
istegzimizden daha ggida oldwgu icin eylem, ikisi arasindaki dengeyi kurmaya gali
Bizde Tanr’nin litfu olarak bulunan irade, eylerm@zin de kayn&inda
bulundi@gundan bu irade eylemin nedeni olmakta ve Tanriirade ve istgiyle eylem,
bizim kendi glicumuzisanaktadir. Buradan yola c¢ikarak diyebiliriz ki, eylebizden
cikiyormus gibi goriinse de, onun asil nedeni bizgiie Daha acik ifade etmek
gerekirse byu anlama gelir: Eylemin bizi warmak istedgi sonsuzluk bizzat eylemde
ickindir. Bu durumda eylem, bizdeki sonsuzgkialigl ifade eden bir fiil olarak ortaya

ctkmaktadir. Dolayisiyla eylemlerimizin amaci dansuzlga ve Tanri'ya ulgmak

%27 Giind@an, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, s. 17.
328 Guindgan, “a. g. m.”, s. 18.
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suretiyle gercek imani elde etmektir. Bu amaca gegtli basamaklardan gecerek

ulasilir.

Insan, sadece belli uyaricilara belli cevaplar vesanvarlik desildir. Cunku
onun eylemde bulunmasi bilme, isteme ve var olmaaiadaki uyuma gore bir eylemde
bulunmadir. Zira bilme, isteme ve var olma eyleneglemde onlara lEaniyor.
Dolayisiyla insan eylemini basit bir uyarici-davgaformuli biciminde dglinemiyoruz.
Blondel'in ifadesiyle eylem, “tanimanin, istemenia var olmanin” arasindaki uyumu

aramadir?®

Var olan eylemde bulunur ve eylemde bulunabilenoldugunun bilincine varir.
Bu bakimdan eylem, insanin 6zidiirsanin kendini tanimasi da eylemde bulunmasiyla
mimkinddr. Hatta fiil sayesinde kendimizin bile nbddigi kimi i¢c durumlarimiz
belirginlik kazanirIstenilerek yapilan bir fiil, insan iradesini beslenu geniletir, daha
ileriye dogru hamlelerin bir muharriki olur. Bu acidan da ewlevarlgin yeni bir
mukemmellge dagru yoneldgi sinira varlgl tasiyan bir fiil olarak ortaya cikar. Her
eylem, daha muikemmel bir eylemin ortaya cikmasieaiz hazirlar ve vath
mikemmellge tair. Bunun icindir ki “her eylem mukemmeik, daha mukemmel bir
eyleme duyulan bir 6zlemdif® Bu acidan eylem, bizi bilyiitiir ve bizi kendimizden
cikararak kendimizi gmamizi sglar. Eylem sayesinde kendimizisraak, eylemin
merkezindeki dgustan iradenin bireyin dina tginmasi demektir. Bir amag tespit
etmeden, sadece eylemde bulunmak icin eylemde blalonayacgindan kendisini
arayan irade, kendi bireysel alaninigiga daha ytce bir amacago yonelmelidir.

Cuinkii bireysel biling, kendisi bilsin veya bilmeséavrensel bir bilingtif>*

Bu yargilara dayanarak diyebiliriz ki, daha mikerhne tam bir varlik olmak
icin irade, tek bgna kalamaz ve dolayisiyla kendisinden daha ylkseldn bir amaca
yonelerek bu mukemmedii yakalamak ister. Boyle bir amaca yonelme, ildairadeyi

toplumun bir tiyesi yapairade, bizden daha yiiksekte olan toplumun bir igksica,

32 Topgu,/syan Ahlakis. 169.
330Topgu,/syan Ahlakis. 31.
%! Gundgan, “Topcu ve Hareket Felsefesi”, s. 20.
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bizi bireysel hayattan cikarir, kendimizdenskea bir yere bglar ve kor bir egoizmi

bertaraf eder.

Nitekim Blondel'e gore toplum, ki durumuna gelngiinsan iradelerinin sistemli
bir organizasyonunun sonucuddrade, toplumsal basamaklarda ilerlemek suretiyle
nihail hedefine dgru yol almaktadir. Bu anlamda iradenin ilk dgiraile sonra millet ve
son olarak insanlk olmaktadir. Blondel, toplumdelyattaki eylemlerden insanlk
alanina busekilde gecer. Clnkl ona gore “insan, adeta bizzsarilga katilmayi ve
sadece bir tek iradeyle, insanlik iradesigkkillenmeyi ister.?*? insanlik iradesiyle
sekillenmek ise bgkalarini sevmek ve insagli sevmek, git olarak Tanrr’'yr sevmek
anlamina gelmektedir. Ancak filozofskiiradesinin insanlik iradesiyle bigdmesini de
eylemin amaci yoninden yeterli gormemektedir. Clalglem, sonsuzdan gelir, yine
sonsuza doner, durum boyle olunca, eylemin mekafixr amaci vardir ve bizim
fonksiyonumuz, icinde yadgimiz evrensel diuzene uymak ofdukadar bu duizeni
asmay! da gerektirir. Bu diizengmak, sonsuz olanatirak anlamina gelir. Bize sonsuzu
en iyi sekilde hissettiregey ise ibadet fiilidir Ibadet, iradenin olmak isteglisey olmasi
ve eylemin amacina yiaasi igin yiice bir caba olarak ortaya ¢ikhadet bir ihtiyactir.

Bu ihtiyacin giderilmesi de din vasitasiyla olur.

Blondel'e gore kendimizi ilahi vagia uyarlamak zorundayiz. Bu uyarlama,
eylemlerimizin beeri sinirlarinin  6tesine geg¢mesi anlamina gelir.te@a batin
eylemlerimizin kaynginda bir ilk irade bulunur. Bu iradenin hamlesiyylemde
bulunuyoruz. Bu iradenin eylemi hem kendimizi heencgvremizi dgistirir. Bir bakima
bu, bizdeki Tanri iradesinin bizi gatirmesi, bizi sekillendirmesidir. Dgtinmeyi bir
eylem, eylemi hem kendimizi hem de cevremizgigirmek olarak géren Blondel'e
gore eylemde bulunmak ile var olmak da ayni anlgeimektedir. Var olmayi Tanri ile
birlikte var olmak, dginmeyi Tanr’'yl dginmek, istemeyi de sonsuzu istemek
biciminde niteleyen eylem felsefesi filozofu, bultarasindaki uyumu arar ve bu

$2Giind@an, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, s. 21.
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uyumun tam olarak dini alanda ve dini eylemlerdecegklesebilecgini duslindr.

Dolayisiyla ona gére eylemirisanla Allah’in bir terkibidir.?*®

Topcu, Blondel'in bu tespiti ile ilggbyle demektedir:

“Fransiz Maurice Blondel dini duyguyu hareketlerimiince bir
tahlilinden ¢ikardi... Din hareketlerimizin tabiategthinden tabiatistt aleme
yukseljidir. Ancak orada hareket, gayesine gri@s olur. Dinde irade, batin
samimiyetle kendini tanir ve insan ancak dinde kewahdine geldiini
hisseder. Allah bitin hareketlerimizin s@da, ortasinda ve sonunda
gOzukir. Bu sebepten bitin hareketlerimiz dini Kara tasimaktadir.
Blondel diyor ki: “Ne kadar bay&a olursa olsun, hicbir hareket yoktur ki,
icerisine ilahi varlik konulmguolmasin... Hareketlerinin her birinde i¢csel bir
sonsuzlgun bulundgu yolundaki miphem duygu, insani bu ilahi arh
batiin kendi hayati icerisinde ga@maya surukltyor... Allah, dincem ile
yaptgim seyin tam ortasinda bulunuyor; ben onun ¢evresinolasdyorum.
Diusiinceden harekete veya harekettenldieye gecmek icin, benden yine
bana gitmek icin her an onun tizerinden geciyorum.™3*

Boylece ruhi vargmizin amagladgi sonsuzlga ve Mutlak Varlik’a acik olan
tek yolun eylem yolu oldiunu bize gosteren Blondelin eylem felsefesinin éém
ozelligi, bir kendini gma felsefesidir.iradeci bir filozof olmakla birlikte Onu,
Schopenhauer’in iradeddiiyle de kargtirmamak gerekir. Clnki Schopenhauer’de irade,
kor ve bilingsizdir ve hicbir amacini gercegtieme imkanina sahip gédir. Dolayisiyla
kurtulus, bu iradenin inkarinda aranir. Oysa eylem felgetesirade, bilhassa isteyen
irade, eylemin kendisinden kaynaklagidisonsuzlga istirakin ve eylemimize sinir
koyan engellerin ortadan kaldirilmasinin biriggctidir.

Yukaridaki gorglerden de ankalacagsl gibi irade, felsefe tarihinin gli
donemlerinde filozoflar ve ganirlerce ele alinrg) irade hakkinda farkli farkli gogler
ortaya konmg, hatta bgli bagina bir felsefi dglinisiin adi olmgtur. Topgu’nun irade
anlays! ise genel hatlariyla Blondel'in irade anlgm yansitmakla birlikte tim bu

gorislerin 6tesinde 6zgun bir yapiya sahiptir.

333 Topgu,/slam veinsan/Mevlana ve Tasavyist 184.
334 Topcu,/slam velnsan/Mevlana ve Tasavyist 184.
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3.3.NURETTIN TOPCUDA iRADE, IRADENIN FONSIYONU VE GAYESI
3.3.1. Nurettin Topgu'ya Goreiradenin Tarifi

‘Zamanimizin meselesi ne teknik, ne atom, ne siyasstlesidir. Zamanimizin
meselesi irade meselesidit® diyen Nurettin Topcu’ya gore irade; “insan denitimel

(subjectif) varlgin cevheri®*® “insanin yoklga kagi var olma hareketf®’, “icimizden

disa cevrilen itici kuvvetlerle frenleyici kuvvetlerrasindasuurlu bir denkleme™®,
“insanin dg diinyadan tesirler aldiktan sonra onasksuurda tepkiler yapmasi®, “ask

ile 6lim kutuplari arasinda akip giden hayatimidare edicisi®**°,

“dis diinyaya kagn
koydusumuz icsel kuvvet*!, “dustincenin ortaya koydiu bir gayeye gitme hareketf?
ve “disimizda hareket olmadan icimizden gelen bir itilff&” gibi anlamlara

gelmektedir.

Bu tanim ve tasvirleri biraz acacakreéik, dginurimuzin iradeyi insana ait
icsel, metafiziki bir kuvvet ve hareket olarak aldigini gérebiliriz. Ona gore irade dyle
bir kuvvet ve hareket ki, insanin yokia kagi verdigi var olma mucadelesinin komuta
merkezinde bulunmakta ve bu konumuyla adeta inshargketlerini, duygu ve

disuncelerini idare etmektedir.

Yine o, Bilinmeyen kaynaktan sizarak bilinmeyen idealegrdoinsani
surikleyen bu varlik hareketini, kainatin hayatiridsa bir an tgkil eden 6mur icinde
benimseyerek ona irade diyorunsan bu iradeden ibarettit** demek suretiyle insani

irade ile 6zdgestirmektedir.

Yukaridaki tanimlardan hareketle Topeui iradede secmek ve yapmak diye iki

onemli unsur kabul eftini gérmekteyiz. Yalniz buradaki segcme, sebepsgildaksine

335Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 15.

$3%Topcu,a. g. e, s. 17.
%37Topcu,a. g. e, s. 13.
38 Topcu,a. g. e, s. 13.
39Topcu,a. g. e, s. 23.
30Topcu,a. g. e, s. 16.
! Topcu,a. g. e, s. 17.
%2Topcu,a. g. e, s. 17

343 Topgu,Var Olmak s. 80.
344 Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 13.
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bir sebebe k#idir. Bu sebep, yukaridaki tanimlardan da @idaasi Gzere insana etki
eden itici ve frenleyici kuvvetlerdir. Ferdin gadigl veya i¢sellgtirdigi, ona tabiattan ve
cemiyetten tesirle gelen duygular, itici kuvvetl@lusturur ki bunlar; hayati hazlar,
istihalar, menfaat engiesi, sempati, alkanhklar, gk, ilim ve sanat idealleri, zafer
sevgisi gibi duygulardirinsana determinizm planinda yiiklenen emir ve tagysl,
frenleyici kuvvetleri olgturmaktadir.iste disiinuriimiize gore irade, bu itici kuvvetlerle

frenleyici kuvvetler arasindauurlu bir denklgmedir.

Bu iki zit kuvvetin ortasinda harekati@zin meydana geldini, insanin
kaderinin bu cargmanin sinirinda gerceklesini sdyleyen Topgu’ya gore, determinizm
planinda hareketlerimizi ¢cemberleyen frenleyici keter, insani esaret altina alan
tesirlerdir. 1zdiraplarimizin kaygig icimizdeki ilk itilislere kagi koyan da bu yabanci
kuvvetlerdir. Yine Topcgu, bizim olan, irademizi b®gen itici kuvvetlerin kayn&nin
her ferde gore dgskenlik gosterdiini, sahip oldgu nitelik ve frenleyici kuvvetlere
karsi verdigi tepkiler 6lciisiinde insana gl kazandirdiini belirtmektedit*® Ona gore,
egoist kaynaktan beslenen duygular, insanda haybanhayat ve sufli bir irade
yasattiklari halde, 0zgeci kaynaklardan beslenen diayginsani yukseltmekte ve

iradeye dger kazandirmaktadir.

Dgunaramiaze gore, bu nedenlg diinyadan gelen tesirleri herkesin siayisi
birbirinden farkhdir. Bu, insandakgahsiyetin alametidir. Ona gore benlik denilen
muazzam sir, burada kendisini gostermektedir. Topgu konudasu ifadelere yer
vermektedir:

“Her vyigidin bir yogurt yiyisi oldugu gibi herkesin kendine 6zgi bir dgyu
tarzi vardir. Tabiat ve cemiyetin tesirlerini kdayisimiz, irademizin ta
kendisidir. /rade denen ve bizde gigtan var olan bu kudret, ghan gelen
tesirlerle besleniyor ve kendini besleyen duyguwdardfarkl tezahtr
edebiliyor. Hareket halinde didinyaya bizim yaghimiz bu tesirler,
iradeden ibaret olan bemdin duygularla carpgmasindan dgan bir
neticedir. Asil bizim olan, ¢cargan benlikle ondan zaruret halindegKkiran
ve tam manasiyla 6znel wahsi karardir. Hareket bu kararin daki
eseridir. Eserin sahibi olan ferdi ruh bir muharebahasidir. Duygularla

34 Topcu,/radenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 14.
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iradenin, dsimizdaki kainat ile bende ilk ve esrarengiz olanligan, yani
benligimin ¢arpstigl muazzam sahnedir. Bu gergekten bir muhareB&dfir.

Bu hipotezinden yola ¢ikan Nurettin Topdstan gelen tesirlere karaldigl
vaziyet bakimindan insan ruhlarini, realist ve Idéalarak ikiye ayirmaktadir. Ona
gore realist ruhlar, gian gelen tesirlerle cagmnayi asla goze almayan fakat bunlara
yenilmemesini de bilen kurnaz ruhlardir. Menfaatleher zaman go0zetir, rahatlarini
bozacak olan irade muharebesini géze almayaraklaayaama yoluna giderledrade
yerine hilenin zaferini isterler. Bunlar, iradegki# muvaffak olmasini bilen sinsi
ruhlardir. Ikiytizli olduklarindan kendi benliklerini terk edighstan gelen tesirlerin

kiyafetine maharetle biiriinerek o tesire bir zamaiklik etmege hazirdirlaf*’

Idealist ruhlar ise, sulhu kabul etmeyens legmeyen ve kendi ruhunun tabif

izlerinde yuriiyerek daridan aldi tesirlerle carpmayi kabul eden irade adamlaritfit.

Nurettin Topgu, hakikatte bir tek iratte var oldgunu kabul etmektedir. O da
Allah’in iradesidir. Bu nedenle dslam digiincesindeki kullf irade-ctiz'T irade ayriminin
suni bir ayrim oldgunu 6ne surmekte ve bu ayrimaskagikmaktadir. Topgu, insanin
kendisine ait bir iradeye sahip olmanhi, evrensel bicimdeki bu tek iradeygirak
halinde yaadgini savunmaktadit*® Nitekim distinirimiiz, Allah’a ulgan iradeyi
gayesine ulgmis irade olarak kabul etmekte y@yle demektedir:

“Biz damarlarimizdan sizan iradeyi, kendi eserim@nnetmekle
yaniliyoruz. Hakikatte irade birdir. O, istek hali@ aleme yaygin kudretin
bizdeki adidir... Bergimizde barinan iradeyi alemin iradesinden, daha
sahsi ve tam adi ile Allah’in iradesinden ayirip akine denk bir kudret
gibi distinmek, zavalli insaghimizin aczinden gkiran bir kibirden baka
bir sey deildir. Hakikatte carpsan kudretler yok; insanin sefaletleri ile
Olcilemeyecek kadar bluyuk, aleme yaygin bir irddebizim ona gtirak
eden ruh yapimiz vardir®®

346 Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasé. 18.
%7 Topgu,a. g. e, ss. 19-20.

%8Topcu,a. g. e, s. 22.

9Topcu,a. g. e, s. 14.

#%Topcu,a. g. e, s. 14.
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Huseyin Karaman, miutefekkirimizin burigderini, ondaki tasavvufi etkinin
yansimasi olarak derlendirmektedir. Tasavvufta da sillanak istenilen noktanin
‘vahdet-i kustd’ (maksatta ve muratta birlik, kast iradede fena, kast ve iradenin
vahdeti) oldgunu, kulun kendi iradesini devreden cikararak Allahradesini kendi
iradesinin yerine koydiunu ve bodylece insanin iradesiyle Allah’in iradesimyni
oldugunu vurgulamaktad >

Nurettin  Topgu’'nun irade anlgyun sistematik olarak arddip tahlil
edilebilmesi icin, irade kavramiylazmanli olarak kullang@i temel kavramlarin ve bu
kavramlarla irade arasindaki mantiksagipanin irdelenmesi gerelgiinancindayiz. Bu

nedenlssimdi s6z konusu bu kavramlari, iradeylgkileri baglaminda ele alagaz.

3.3.2. Nurettin Topcu'dairadenin Kavranmasina Dair Senkronik (Es-Zamanl)
Kavramlarin Tahlili

3.3.2.1. Ahlak vérade

“Batan bir dinya nizdminin enkazi Uzerindeyiz. Ybimi nizam,
ahlékta, hukukta, sanatta, dinde ve devlette inganldayanacak yeni
temeller bulmak zarureti neslimizin zayif omuzlarsiddetle sarsiyor...
Neslimiz, kendi iradesinden, kendi vgnhdan bile o kadagstpheli ki, hayat
ve mukadderati hakkinda bir hukim verebilmek iciatlaka bir Ustin
otoritenin kuvvetine ginmak lizumunu duyuyot™

Bu sozleriyle ahlakin insan ve toplum hayatinin adsa olmaz bir dinargi
oldugunu, ferdi ve ictimai tespitlerle ortaya koyan nigk&irimiz gayesini, islam
ahlékina dayanan bir ferdiyet ve bu fertlerdersatubir cemiyet diizeni kurmak olarak

ifade etmektedir.
Nurettin Topcu, idealindeki bu ahlak diizenine, meahcak dgru dislinmek ve
durmadan ¢agmak yoluyla kavsabileceini séylemektedir.

“Neslimiz, ahlak dinyasinda yeni bir nizdmasmiak, bir rénesans
yapmak iktidarina dg¢ru distinmek sayesinde kaabilecektir... Hergseyi

¥lKaramana. g. e, s. 48.
%2 Topcu,Ahlak Nizamiss. 13-17.

123



bilmek, hadiseler dunyasinin, bizim bugline kadardklarimizin sinirlari
arasinda kalan dunyadan ibaret olmgdm anlamak ve hakikati, kizgin
gunein altinda durmadan calan cesaretli bir ciftci gibi toplamaktan
gekinmeye%“e'z. Yapacgimiz inkilap boyle bir hakikat hasadinin eseri
olacaktir.”%

Ahlakin gayesini hem icindeggailan bu dinyada mutlu bir birey ve toplum
olusturmak hem de 6te dinyada Allah’in rizasini kazakabedi saadete ghaak
biciminde ortaya koyan Topgu’nun ahlak aniayeudaimonist karakterlidir. Zaten dine
dayali ahlék anlaylarinin temel karakterigli, onlarin gercek ve sonsuz saadeti
hedefliyor olmasidir. Ancak Topcu’'yu @r eudaimonist ahlakgilardan ayiran husus

onun ferdiyetci dgil, toplumsal mutluluktan yana ol@u gercgidir.

Ahlaki, yalniz diiinen varlik olan insanin yayabilecgini ifade eden
mutefekkirimize gore ahlak, insan hareketlerinintafigigidir. insana ait refleksif ve
icgudusel hareketlersuursuz kabul eden Topcgu, onlarin ahlaklakifiz oldusunu,
ancak insanin hiur kararinin eseri olan hareketteriahlaki sayilabilegeni

vurgulamaktadir.

Ona gore ahlakin kendine 6zel olan koninsanin iradeli hareketleridinsanin
hareketini ahlaksal kilan 6zellikler; hareketinsditlip tainiimis, secilip yapilmg,
belli bir amaca yonelnj kayna&inda bir sorumluluk bulunan ve gercekteesi

esnasinda 6zgu@i agga cikaran hareket olmasidir.

Ahlaki hareketin niyetli, kasitl, anhagbzgir ve sorumluluk idealine Bla
olusu, eylemin sahibini kendi var aludiinyasindan cikarir ve galarinin var olg
dunyasina hdar. Bu acidan bakil@inda ise ahléak, insanlar arasiskilerde gecerli
kilinmis deger ya da dgerlilik olcutl olarak tanimlanabilir. Bu tanima dmarak
denilebilir ki, toplumun olmadga bir ahlak mimkin olmagi gibi bireyi yok sayan bir

ahlak da olamaz.

Nurettin Topgu, ahlakin merkezine hiamarradi hareketi ve bu hareketin sebebi

olarak sorumlulgu koymy ve sonunda onu din meselesiyle Biilenek suretiyle

%3 Topcu,a. g. e, s. 18-19.
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cozmeye cagmistir. Bu coziimlemelerinin sonunda gtig ahlak gorigiine/syan Ahlaki
adini vermgtir.

Topcu, ilk bakta paradoks gibi gorinen “isyan” ve “ahlak” kavranmhi
dislince sistemi icerisinde yeni bir boyutta bjtienistir. Ahlakta iradeyi “isyan”

kavrami ile ifade etrgtir. “Isyan” kavrami, onun din ve ahlak felsefesinin tediel

Ona gore, "isyan ahlaki" iradenin sonsuzagmikak gayesiyle, her gi¢ menfaat ve

tutkuya, sonlu olan iyilik ve mutluga dahi bgkaldiran sorumluluk idealidir.

3.3.2.2isyan veirade

En genel anlamiyla bir diizeneskaldiri olarak tanimlanan isyan, iradenin kendi
icinde bulundgu sartlara boyun gmeyip, ba kaldirmasi bi¢ciminde ise, ahlaki bir
hareket olmaktadir.

Dgunurimazin kullanngi oldugu “isyan” kelimesinden Allah’a ve O’nun
buyruklarina kag bir bakaldiri ve nizam yikici bir hareket agllmamalidir. Cinki o
“isyan” kelimesiyle, nizam yikici ihtilal ve angyi degil, iradenin kendi icinde
bulundgu sartlara ve ferdiyetini ortadan kaldiran mefhumlasayun &meyerek
baskaldirmasini kastetmektedir.

Isyan, hem tabii, hem de sosyal determinizmeikair savatir. isyan, insan
6zgurligiiniin habercisidirisyan, iradenin mikemmelk giden yolda 6nini kesen her
engele kan cikmasidir. Bir bgka ifadeyle isyan, iradenin sonsuzasuatak gayesiyle
her ¢git menfaat ve tutkuya, sonlu olan iyilik ve mutlgaidahi bgkaldiran sorumluluk
idealidir.

Nurettin Topcu, bu gliincelerinisu sekilde ifade etmektedir:

“Bizim anlamak istedjimiz isyan, ne benjimize ve nefsimize ait arzulara,
ne ictimai gayelere, ne de merhamettegkbaduygulara bgl isyandir.
Bizim isyanimizin ancak sonsuzlukta gayesini arayotdusunu ve
alenyimul merhamet kaygendan d@dugunu soéyledik. Nefsimizle hig
alakas!i olmayan ve bizi mesuliyetle harekete gecingerhamet, isyan
irademizin ilahi kuvvetidir. Bizim isyanimiz agiardegildir; ebedi ve
alemyimul merhamet nizamina gdiktir. Onda, gayesi olan ve kendisine
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ihtirasla ¢evrilmg bulundwgu namitenahi kuvvete itaat vardir. Bu itaat, en

miikemmel teslimiyettir. 3®*

“Jsyan, fertte ve onun ihtirasinda, kainatin ve ksinith hicligini ortaya
koyan kucimsemedir; isyanskaicinde sonsuza atilarak bedenini ve ruhunu
hice sayarcasina 1zdiraba adanan harekettir.

Isyan, kurtarici mutlak'in sgginde bile, insani elleri havada mutlak’'in
hareketini diler vaziyette tutan duadir.

Isyan, insan kalbini kendi ihtirasinin ve merhamégiidcesi icerisinde
kiicimsenngi ihtiraslarin Gstlinde tutarak, ona evrensel bir sodulugun
yukledgi ylce gorevi hatirlatan aslamadir.

Isyan yiktir; ruhtan ruha, migidden muride, babadangala sirtp gider;
mirid ve @ul icin nasil Ik ve destek olursa mgid ve baba icin de ayni
sekilde sk ve destek olur3®®

“Jsyan, insanin icindeki sonsuzluk iradesinin nefsaefaletleriyle
ihtiraslarina ve bunlardan dgan zuliimlere kat ayaklanmasidir.®*®

Bu ifadelerinden de agildigl Gzere mutefekkirimiz, insanin ferdiyetini ortadan
kaldiran herseyin iradenin esareti anlamina ggldi dusinmektedir. Bu acgidan
bakildginda kendi tabiatimiz, gurur ve kibrimiz, bizi hleegsizlige mahkim eden
sosyal dayamma, bizden koéru korine uysallik bekleyen toplumzi besir eden

kuvvetlerdir®’

Ona gore insan, degi ferdiyetiyle "hazlarinin esiri", sosyal varldthetiyle
"toplumunun esiri" olabildii halde, Otelere uzanan iradesinin vaslla butiin bunlara
isyan edebilir; iradesi sayesinde kendi eliyle aabdesistirebildigi gibi kendisini de
degistirebilir. Bu desisim ise, insanin kendisini 6zgustemesi, adim adim kendisini
gerceklgtirmesi, daha ylksek bir iradeye dgtirmesi ve daima daha Ustlin nizamlar
yarata yarata Allah’a dwou ilerlemesidir ki o bdylece ferdi ve sosyal varia esir

olmaktan kurtulup gercek hirriyetine kaabilir.

Bdylelikle Topgu’nun diince sisteminde “isyan”, yukarida da belgitiiz gibi,
insanin kendi tabiatina, kendi i¢ kuvvetlerine, dikarzu ve isteklerine, ihtiraslarina

%4 Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 73.
%3 Topcu,/syan Ahlakiss. 209-210.

356 Topeu,Kiiltiir ve Medeniyets. 46.

%7 Topcu,/syan Ahlakis. 21.
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karsi yapms oldugu bir harekettir.Isyan, insandaki sonsugia ulama iradesinin bu
gidisi engelleyen nefsin arzu ve isteklerine skdvir nevi bakaldirmasidir. Dolayisiyla
da isyan hareketi, insani butin bu engelleyici latlerin esaretinden kurtarici bir
mahiyet arz etmektediic kuvvetlerinin zorbafiina ve dy esaretlere isyan eden insan
Allah’in iradesine boyungerek, evrensel bir sorumluluk yiklenir ve insardeasindaki
pasif dayarsmaya kagi bagkaldirir.

Bu yoniyle Nurettin Topgu’nun isyan ayginda hem anaist bir tavir, hem de
uysal bir tavir oldgu gorulmektedir. Onun isyanindaki agiat tavir, iradenin her turla
esaretten kurtulmak icin vermoldusu miicadelede yatmaktadisyanindaki uysal tavir
ise, esaretten kurtulan iradenin ilahi iradeydrteslmasidir. Ortaya koyngwldugumuz
ahlaki hareket, bizim tarafimizdan bir agiam, ilahi irade kapsinda ise itaat ve
uysallik olmaktadiP>® Bu sekliyle isyan, Topcu’nun kendi ifadesiyle “Allah‘'insanda
isyani” ya da “Allah’in bizdeki hareketi” diye ifadedilebilir. Bu isyan anlayi en iyi
ifadesini Hallaci Mansur (6. 922)'un Allah'tanska hakikat olmadyni vurgulamak icin

s6ylemi oldugu ‘Ene’l-Hakk’ (Ben Hakkim) séziinde bulgtur3>°

Dgunurimiize gore s0z konusu bu isyan, bizden nesilggcecek olan
mukadderatimizin yaraticisi, tarihte ve insanlikde, zamanda ve ebedilik i¢cinde bize

mutlak selameti getirebilecek olan sonsuz ve geirgeledir>®®

Kendi isyan anlayni busekilde ortaya koyan Topcu, isyani her zaman ahlaki
bir hareket olarak gdormemektedir. O, isyanin kuetaolabilmesi icin, ferdi veya
toplumsal menfaat ve gayelerdengilede insanda ilahi bir cevher olan evrensel

merhamet duygusundan kaynaklanmasi gefiekiifade etmektedir.

Topcu’'nun bu konudaki ifadelgdyledir:

“Isyan, ak ile merhametimizi ezerek mahk(m edici kuvvetarg
olursa ahlék hareketidir; nefsigahlanmasina kar gelmeksartiyla merd
ve insanidir; sonsuzluk yolunu tikayan, batini yamlen ferdi hirs ve
iradelerin kagisina dikildgi ve hepsinde de ilaht merhamet kagmalan
hayat aldgl takdirde ahlaki harekettir. Nefsin arzularindardalanirsaser

%8 Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrass. 73-74.
39 Topgu,a. g. e, s. 75Kiiltiir ve Medeniyets. 132.
30 Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 75.
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ve zulim olur. Ve isyan, ahlaki vasfini kaybetmeigiek hareketinin her
aninda ilahi merhamete phli g1 muhafaza etmelidir>®*

Merhamet duygusundan kaynaklanan isyan hareketakar olma 6zelliine de
sahip olur. Ancak her hareket bir isyan hareketiadg! gibi her isyan hareketi de bir
ahlak hareketi ggldir.

Mutefekkirimiz bu manada iki tir isyamlaysindan bahsetmektedir. Birincisi,
Allahsiz ferdiyetcilik anlaminda Fransiz gintr Jean Jacques Rousseau (6. 1778)'nun
toplum kaynakli hegeyi inkar eden hasta ferdiyetg@ili Alman filozoflar Max Stirner
(6. 1856)'in Allah’siz ferdiyetcilik anlamindaki asizmi ile Arthur Schopenhauer (6.

1860)'un nihilizmle sonuglanan kotimser iradedir.

Ikincisi ise yukarida bahsi gecen ferdi iradeleemdi yetersizlik ve eksikdini
gidermek icin ilaht iradeye katilmasi, sk@ bir ifadeyle, Allah’in insandaki isyanidir.
Merhamet ile bglayip Umit ve iman kaynaklarindan beslenen bu isgalaysinda
menfaat, kin ve kibir gibi ahlaki reziletler yoktuBu isyana sahip olanlar, ilaht
merhametle butin alemi birlikte kucaklayagkia iradesine sahip olarak kurtgdueren
insanlardir. Cunkl insaglu mesuliyet imaninin eseri olan bu isyan arjgya ancak
kurtulusa ulgabilir. Topgu, s6z konusu isyani kendine has vargkdigiince gorgtiyle
Islami bir yoruma ve Hallac-1 Mansur gibi bir mutagéin sahsinda mistik bir temaya

burtindtrmittir.3

Birinci gurupta yer alan isyan ankgmndan Fransiz filozof Rousseau, butin
beser? kurumlara dgil, sadece sosyal hayatin ortaya c¢ik@rdwurumlara isyan etmekte
ve kurtulgu, somut ve yganmg tecrilbede aramaktadir. Ona gore kdtuhiilk sebebi
insanlar arasindaki s#sizliktir. Ancak insanlar arasinda glangicta bulunan tabii
esitsizlikte kotuliuk ve esaret diye bigey yoktu. Dolayisiyla da kotugiin ortaya
cilkmasina neden olansitsizlik, toplumdan kaynaklanansitsizliktir. Insan iyi dgar,
toplum onun kalbindeki yiksek duygulari yok edeyekine menfaat ve gururu koyar.

Bundan dolayr da Rousseau, insanliktan vazgeceatgktad stinmayi tercih etmstir.

%1 Topgu,/slam veinsan/Mevlana ve Tasavyist 95.
32 Topcu,/syan Ahlakiss. 180-200.

128



Zird insan, tabiatin icinde iken iyi, samimi, mutla cémertti. Tabiatin gina ¢cikmakla
kendisinin mutsuzlgunu da hazirlangioldu. Topgu’'ya gbre Rousseasu’nun isyaninda
“ben”, tek baina bulunan, kendi kendine yeterli olan bir glic @iy icin anagizm s6z
konusu dgildir. Alemde benlgin dayanacg ebedi bir diizen vardir, bu da tabiatin
icindedir>®

Yine birinci gurupta yer alan bigdr isyan anlayi, Stirner’in hicbir sinirlamayi
kabul etmeyen bencillik isyanidir. Ona gore dinyaealigin disinda korunacak her
hangi birsey olmadg! icin insan kendi bengini her seyin merkezi yapmalidirinsan
icin kendi benlginin Ustinde hicbirsey mevcut dgldir. Stirner, ferdi benfi
engellemek ve onu kendilerine kdle yapmak amacwlda devlet, insanlik, toplum,
tabiat, ahlak, kanun, vatan, nizam ve din gibi E@néngelleyen herseye isyan
etmektedir. Ona gdre bunlar birer hayalettir veadan kaldirilmalari gerekir. Cunku
insan ancak buyartlarda hir ve mutlu olabilir. Topcgu, insanin saEl&kendisi igin
yasadgini, ruhun yalniz beden icgin cargin ortaya koyan bu isyani “anégstle
komdinistin isyani” olarak ifade etmektedff.

Topgu, ayni kategoride Schopenhauevamolusu hedef alan kotimseglni de
ele almaktadir. Scpopenhauer’'un isyani bizzat gatiedef almytir. Ona gore var
olmak, kotuligu istemektir. Onun isyani bizzat iradenin eserndiayata c¢evrilntir. O,
hayatin acilarla dolu olgwnu, bu hayatinda iradenin eseri @dou, dolayisiyla da
iradenin ko6tu oldgunu iddia etmektedir. Bu isyan anlg@yiradenin bir nevi intiharidir.
Kurtulus, kotaligin kayng olan ygama iradesini, hayati ve var olmayi inkéar edip
Nirvana'ya sginmak suretiyle ancak mumkadn olur. Topgu, bu isgafaysini, kendi

isyan anlayina diger ikisinden daha yakin gérmesingmeen elgtirmistir.>®°

Nurettin Topcu, birinci gurupta yer alassyan anlagiarini c¢eaitli yonlerden
elestirmektedir. insan ruhunun telefiyle sonucglanan bu isyan aglaynin hepsi
“Allahsiz insanin isyani”dir. Bu U¢ isyan anlgydan birincisi butiin er? kurumlarin,
ikincisi sadece sosyal kurumlarin, Gg¢uncusi detibizaarligin inkarina gotirmektedir.

%3 Topcu,a. g. e, ss. 187-195; Karaman, “Nurettin Topcu'nun Fielsimdeisyan Ahlaki”, ss. 79-90.
%4Topcu,a. g. e, ss. 180-186.
%>Topgu,a. g. e, ss. 196-200.
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Dolayisiyla da onlarin hicbirisi insani gercek andla kurtulga ve mutlulga
ulastiramazlar. Cunkd bu dgidndrlerden Rousseau kurtglu insanliktan vazgecerek
tabiata stinmada, Stirner ferdi begin hicbir sinirlamaya tabi tutulmaksizin tatmin
edilmesinde, yani bergin bencilliginde, Schopenhauer ise kotflin ve 1zdirabin

kayna olan iradenin kendi kendisini inkar ederek Niraaya sginmasinda arartir.

Halbuki gercek kurtwju insanin kalbinin Allah'a acilmasiyla ve insandan
harekete bdayan iradenin Allah'a uimasiyla gercekkgr. Yalniz ezer insan en son
geldigi noktada durmayip, kendisine ve kendilddakilere kag1 baglatmis oldugu isyani
devam ettirirse, 0 zaman sure¢ tersine doner, etli® oldusu mutlulygu yavg yava
kaybeder®®

Topcu’ya gore, s6z konusu isyan aslagi gercekte bir isyan hareketi glelir.
Herhangi bir hareketin isyan hareketi olabilmesn,ickendi icerisinde, akaldirmsg
oldugu nizamdan daha ustin bir diizenin iradesinasi gerekir. Bundan dolayidir ki,
isyan etmg olmak icin isyan etmek veya kismi agiam, sadece isyanin inkari anlamina
geldigi icin Rousseau, Stirner ve Schopenhauer gercekmatd isyanci dgldir. Zird
hem onlarin ortaya koymwlduklari isyan hareketinde boyle bir durum yoktuem de

onlar, inkar etmek istedikleri nizamla birlikte ldterini de reddetnsierdir.3®’

Mutefekkirimizin ikinci gurupta dile gedigi ve kendi anlaywini temsil eden
isyan ise, bgat ornek olarak sedii Hallac'in, ilahi iradeye tam olarak teslim olmsak
Allah’in iradesine boyun @nek icin bedenin, bencil ve hoyrat bei isteklerine kan
ilgisiz kalabilmeyi gercekigirme cabasinda olgu isyandir. Bu insanda fangic¢tan
itibaren var olan bergin arzu ve isteklerinden vazgecerek bizi bizdenensila olarak
yaratan gkin varliga donmeye yonelik hir bir harekettinsan busekilde kendi
beseriyetini garak tabiat-Ustu bir vagh isterken haddizatinda kendi kendisini istemi
olmaktadir. Bu ¢abalarin bir sonucu olarak da in&Hah'la 6zdglesmektedir. Hallac,
bltiin beeri yetersizliklere kan isyan etmj ve Allah'in varlginda yok olmak, ilahi

varlikla birlgmek icin "Ene'l-Hakk" demgtir. Bu, insan icin, esaretten, hareketlerinin

¢ Topgu,a. g. e, s. 201.
%7 Karaman, “a. g. m.”, ss. 79-90.
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esiri olmaktan ve bize yabanci olan fakat bizirncige bdlen hegeye b&ml olmaktan
bir kurtulustur. Hallac'in hareketi Yegéne Varlika gia bir yikselgtir. Bu isyan

hareketinin bgka bir ifadeyle kurtulyiradesinin rehberi ise, ilahilatir.3%®

Topcu, ortaya koymwuoldugu isyan anlagina Hallaci MansOr'un yaninda
Sokrates, Gandi, Hiiseyin Avni Ylae Mehmet Akifi de drnek olarak vergtir. Ona
gore Akif, vicdaninin Allah’a stirak eden sesiyléCi gnerim, ¢gnenirim, hakki tutar
kaldirinm™ diye haykiriyordu. Ayrica Topcgu, nebiler ve valie dahil olmak tzere ruh
dinyasinin batin kahramanlarinin da ayni isyan yamtea sahip olduklarini
belirtmektedir. Dgindrimuze gore bu ¢ler, ne kendi tabiatlarina, benliklerine, ne de
disaridaki tabiata esir oldular. Onlar sorumluluk eaiyle hareket etmek suretiyle Hakk

ve hakikatin en bilyiik temsilcileri olrslardir 3°

3.3.2.3. Hareket virade

Blondel'in felsefesinin merkezinde yalan hareket kavrami, Topcu'nun da
ahlak sisteminin ve dolayisiyla irade antayin ke tglarindan birisidir. En genel
ifadesiyle her turlii devinim anlamina gelen harell@&unirimize gore insan vasina
ait bir cevher ve ontolojik bir zorunluluktur. V] sanki hareketle birlikte var olngtur
ve ebediyen ondan ayrilmamaya mahkdmdur. Hayationemli hadisesi olan hareket,

ayni zamanda en zaruri hadisedir.

Insani anlamak, insanin hareketlerini anlamaygidha. DUstnirimaz, insanin
hareketlerini iradeli ve iradesiz diye iki kismairay iradenin yardimi ile gercekien
hareketleri ahlaki hareket olarak kabul eder. Biahlilaki hareketlerin gayesi, evrensel
nizama, yani sonsuzia ulgmaktir. Bu sekilde ifade et@ii ahlaki hareketi sadece

insanlara atfedeY.°

%% Topgu,fsyan Ahlakis. 201-210.
%9 Topgu,Mehmet Akifs. 81-88jradenin DavagDevlet Demokrasis. 74.
370 KaramanNurettin Topcu’da Ahlak Felsefesi. 75.
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insan icin var olmak, giinmek ve hareket etmekfif* Gercek manasiyla var
olmak ise, hareketleriyle diincesini sonsuzfia istinat ettirmek demektir ki, insan
bdylelikle kendi varlgini sonsuzlukta aragiolur. Bu arawta insana sadece hareket

rehberlik edebilir.. insanin girebilegé sonsuzlga sadece o dalabifif?

Topcgu:

“Tam ve gercek hareket, her defasinda, en iptidaikbrar ve
feragatte bile, butin aleme yayjlioradan da sonsuza gecy, sonra
sonsuzluktan algt kuvvet ve butin alemden ajdibretle, ayni zamanda
zeka ile iradenin butun kuvvetlerini kullanarakkriar kendi ferdi alemimize
doniy ve bu noktadan alemle temastir. Boyle olmayan Kedler kisirdir,
0l da@mus hareketlerdir, gercekten hareket olamamiverimsiz
denemelerdir*’® demektedir.

fradenin eseri olan her hareket, “mikemmele, dah@eminele bir ozlemdir®*

Hareketteki daha mikemmele duyulan 6zlem, iradkaemdi dgina ¢cikmasi ve evrensel
nizama, sonsuzfia dgru yol almasini sgdar. Bundan dolayidir ki, “isteyerek yapilan
her harekette ahlakgiin damgasi vardir. Owusu, ahlaklilik, isteyerek yapilan hareketle
baslar. Sonsuzlga yonelmeyen hareket de eksik kagldgin, “evrensel nizamin ginda
gercek ahlakhlik yoktur®* Bundan dolayidir ki, irade evrensel olmaya, hareke
askinlikta tamamlanmaya can atmaktadir. Sonsuzluksarzsonlu olan hicbir hedefte
tatmin bulmaz. Sonsuzluk arzusunun tatmin bgldyer, sonsuzluktan kaynaklanan
hareketin Allah’in hareketiyle tamamlanmasidir. &lamda Topgu'ya gére hareket,
insanla Allah’in bir sentezidir. Bu senteze gidexdga her hareket, her irade gdnem
kendine hem de kendisindaki bitlin otoritelere karesirliginden kurtulma ¢abasidir.

Esaretten kurtulamayan irade evrenselgaunteaz.

371 Topgu,Var Olmak s. 15.
372 Topcu,/syan Ahlakis. 46.
373 Topcu,Var Olmak s. 18.
374 Topgu,/syan Ahlakis. 31.
¥ Topcu,a. g. €., s. 26.
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Topgu’ya gore “Allah’in hareketi bizitareketimizden ayrilmalahi irade;
aile, millet, medeniyet isteyen ferdin bitin hatekende, hatta en inang¢siz harekette

bile sonsuzluk engésiseklinde mevcuttur>®

Daha miukemmele duyulan 6zlemin kaym@a ruhi bir davranmadan ileri gelen

ve ruhi bir amaca yonelgolan bir iradenin hareketi bulunur.

Irade hareketi insanda; gayenin tasarlanmasgindip tginma, karar ve
gerceklgtirme basamaklarindan gecerek meydana gdliade hareketi meydana
gelirken, onun yapisinda bulunan iki zit kuvvetifga gormektedir. Bunlar, itici kuvvet
ile frenleyici kuvvettir. Normal bir iradeninsleyisinde, karara dgru gotiren itme
kuvveti ile sebeplerin agariimasi ve dginip tginma tamam olmadan karari
verdirmeyen frenleme kuvveti arasinda denge bullmimaBu denge yoksa iradenin

isleyisi bozulur®”’

3.3.2.4. Sorumluluk-Hiirriyet verade

Nurettin Topcu, ahlak anlgyun merkezine sorumluluk kavramini koystur.
Genel anlamiyla yapilan eylemin sonuclarinin Gdtiesi seklinde, hareketten sonra
ortaya cikan bir unsur olarak kabul edilen sorugkul diziinGrimiz tarafindan
hareketin bizzat sebebi, olarak belirlenmektedBerii harekete surukleyen, bende
dogan zorlayici emirdir®® Bu zorlayici emir d§iinme faaliyetini dgurur ve insan
disindikce yapaga hareket kansinda kendini ¢ok daha sorumlu hissetmeygdaba

Sorumlu olan iradedir ve insan iradesinin gucuusoulugunun ol¢usudur.

Dgunurimaz, hayatin geri Uzerine bglayan felsefi sorgulamalarin sonlu bir
varlik olan insanin, vaga teslim olan, bdylelikle de sonl@unu tescil eden iradesiz
davranglardan kurtulmasini gtadigini iddia etmekle birlikte, bu dinyaya bir kez

gelmis olmanin, insanin mukadderatini onun omuzlarindegligini vurgulamaktadir.

¥®Topcu,a. g. e., s. 169.
37" Topgu,Ahlak ss. 53-54.
378 Topcu,Yarinki Tiirkiye ss. 42-43.
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O, sorumlulgu muspet olarak ele alir ve duygularin iradeyi kare gecirmesi
hali olarak tanimla?’® insandaki bu sorumluluk duygusunun kagnalarak ise, insana
sebepsiz, menfaatsiz nufuz eden &l@mul ve mutlak bir merhamet duygusunu gorur.
Bu merhamet duygusu kainattaki yetersizliklerin imeanin sefaletlerinin kgusinda
mesuliyet iradesi halinde bize hakim oluyor ve dabara birsuur bizi hareketi yapma

yolunda tetikliyor3®°

Insan hareketten 6nce bulunan bu sorungluubilincinde olarak eylemlerini
duzenler. Byekilde tanimlanan sorumlulukiuru, insani babos olan hayvani hayattan
kurtaran ve onu kendi duygu ve temaydullerine hakite getiren bisuur olmasindan

dolay! insana tabiatustu bir ger katar.

Insanin hir olarak yagt hareketlerinin tzerinde ¢ farkli otorite hikim
sahibidir; vicdani, icinde yadg toplum ve Allah. Bu ug¢ farkli otoriteden dolaya d

insanin vicdant, i¢timai ve dini olmak lzere Ggliasorumluligu vardir.

Topcu, byekilde belirlenen sorumlufiu, hirriyetimizi belirleyen, onu zorunlu
hale getiren ve onun vazgecilmgati sgslayan bir unsur olarak gorar. Sorumlgéu
bagli olarak gelgen hareket esnasinda hirriyetimiz ortaya cikarriyglr “icten veya
distan iradeye yabanci hicbir kuvvet tarafindan zarlaksizin bizzat kendi secimi ile
kendi kendisini belli bir harekete zorlamak husuwniradenin sahip olgu

kudrettir.”381

Iradeyi dgtan zorlayan kuvvetler cemiyetten gelirler. Biziteig zorlayan
kuvvetler ise akkanliklar ve ihtiraslardir. Hir hareket, batin hkamal isyan etmek
suretiyle iradeyi esaretten kurtaran kuvvettir. Bwvet, bir hareketi yapmak olgu
gibi bir hareketi engellemek, yapmamak biciminde tdeahiir edebilirirade, insani
esaret altina alici kuvvetlere kakendini koruyup, ahlaki ilkelere goére hareketned,

harriyet, ahlakilik vasfini kazanir.

" Karamana. g. e, s. 67.
380 Topgu,/radenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 72.
%1 Topgu,/radenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 144.
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Buradan da anléacasl Gzere mitefekkirimiz insanin, “hir olgw icin sorumlu”
desil, “sorumlu oldwgu igin hir” oldygu prensibini kabul etmekte ve “mesul ofgum
icin harriyetimi  hissediyorum” tezini 6ne surmekiedBu gorigint soyle dile
getirmektedir:

“Sorumluluk, hir iradenin belirleyicisidir. Hurriyehizi belirleyen,
onu zorunlu kilan harriyetimizin asla vazgecilmgni saglayan unsur
budur. Icimize sorumlulukseklinde giren hiirriyet, hareketlerimizde bize
sahip olur, bizi eyleme gecirtir. Hareketten onegusnluyuz, fakat sadece
hareket etmek suretiyle hirtz. Sorumluluk, hirmyet bizzat kendimizden
cikarmak suretiyle yaratageydir. Sadece sorumlu olgumuz icin huriz.
Hurriyet, sorumluligun sarti desil, onun sonucudut>®?

Goraldgu gibi Topgu, sorumluluk kavramini kendine 06zguk etinlays!
cercevesinde derlendirmekte ve onu hurriyetimizin kayhaolarak gormektedir.
Bununla ilgilisu ifadeleri ise gercekten kaydageedir:

“Insan, denen atlete bunca sefaletleri yenerek gaglasi Allah’a
ulasma goérevi verilmitir. Kaderin zincirine simsiki Qg olan insan bu
bakimdan harduar. Harriyet, Allah’a ufana yarsinda bgariya varmaktir.
Mevldna mgaranin i¢ duvarina vuran kendi golgelerini seyrekhee
Omdrlerini geciren, Eflatun’un mgra misalindeki esirlerine hayret ediyor.
Insan, Allah’a ulamaktan baka bir sey olmayan kendi asli gérevinden géfil
olunca, esirdir. Allah’a ulamayan insan, kamil insan giedir. "%

Ona gore, hicbiseyden sorumlu olmamak, her ist@di yapabilmek hirriyete
sahip olmak demek dgdir. Bilakis o, bunlari bgbosluk, serserilik, gamsizlik
saymaktadir. Nitekim bize gore de bdyle s6zde hiribeti yssamak isteyen insanlar,
toplum icerisinde huzursuzia neden olan ve bu anlamda sorumsuzluk esaretine

mahk(dm olan insanlardir.

3.3.2.5. Izdirap vérade

Nurettin Topgu, bu dinyadaki tek anlamih, varligin kendisini higlemesi ve

yok etmesi oldgunu digunmektedir. Ona gore, ruh kainda beden tuketilmelidir.

382 Topgu,/syan Ahlakis. 97.
33 Topcu,/slam velnsan/Mevlana ve Tasavyisf 142.
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Yokluk bir iradedir ve diyalektik olarak, sonsugln icinde varolgu sa&layacak biricik
yoldur. Bu bilgiye ulaan insan, bilgilerin bilgisine ugaistir. Nesnelerin dinyasinda
bocalayan, dalan varlgini 6nemsemez, cunki bedenin bir ceset @idun
suurundadir. Aslolan ve ona sonsugla kapilarini agacak olan gugler ruhunda saklidir.
DusUnurimuze gore insan, ayaopraza bali, ruhu goklerde, maddeye donuk kdlelik
ile manaya donuk 6zgurlik arasinda surekli birlgeriizerinde ygamaktadir. O, bu
gerilimin insana iradesinin kamgisi nifghde olan “izdirap” duygusu vefini
kaydetmektedir.

Mutefekkirimiz, devamli olarak Allah’a ve sonsugd seyir halinde olan
iradenin, insanin 1zdirabinin eseri gidau belirtmektedir. Zird insanin birgcok sahalarda
cekmi oldugu 1zdiraplar, onu ruhla bitiglaek suretiyle Allah’'in iradesine
yakinlgtirir. Izdiraplar, insani yatfiirir ve olgunlagtirir. Topgu’nun 1zdiraptan kasti;
insandaki hayat enerjisinin artmasigiimasi ve kullaniimasi; insanin idealindekini
gerceklgtirmek icin budtin imkénlarini kullanmasi, guclilderg@ius germesi ve
sikintilara katlanmasidir. O, bitln siyasi ve sbegeeketler, sanatlar, dinler ve dnemli
felsefe akimlarinin hepsinin, bu manadaki 1zdirabaseri olduklarini dile
getirmektedir’®*

Topcu, iradenin insanla var gidau, dolayisiyla da ilk cevher olgunu ve
insandaki en acikahidinin de i1zdirap oldiunu su sekilde ifade etmektedir:itsanla
beraber merkezi her yerde bulunabilen l[&kin ¢evihegbir yerde bulunmayan, daha
dogrusu bir sonsuzlgu saran ve boylelikle bizi sonsuz bir alemin igitmdunduran, bir

ilk cevherin, yani irademizin kendi vagimizda en gikar sahidi ise 1zdiraptir3®°

Ona gore, 1zdirabin yolu ulGhiyetin yalir. Hayatimizda en muhim hadise
oldugu gibi, insani insan yapan, gincesinin glcunid ve iradesinin hamlelerini
hazirlayan, insangin blyuk hareketlerini yaratan izdiraptir. Izdirabebebi ise, insanin
ic yapisi ile icinde ygadg alemin cagmasidir. Dglndrimuz bunu bir metaforla bize
izah etmektedir:

334 Topgu,fradenin Davasi/Devlet ve Demokrass. 26-27.
32 Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 23.
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“Zenginlgiyle gozleri kamgtiran bu kéinatta biz, bir buyik zenginin
evine aldgl hizmetcilere benziyoruz. Sevinergk baliyoruz. Orada bir
Omur boyunca kullangimiz ve el surdgiimuzseylerin bizim olmagini ve
nihayet onun mirasina da konma Umidimiz olrgadigérip denedikten ve
buna inandiktan sonra 1zdirabimizia oluyor. Tahlil edilse asilsizh
kolayca meydana cikacak miphem Umitlerle bir miudgatanabiliyoruz.
Umitlerin sondigll yerde dgan hi¢ teselli bulmaz acilar, hayranlikla
basladigimiz hayat seyahatini, adeta utancindan bir avugrdga girme
istegiyle nihayetlendiriyor”” 3%

Topcu, 1zdirapla ilgili olarakunlari kaydetmektedir:

Ancak i1zdirabin yaratici vehmine sahip olanlar ondHah’a
gotiren yolu buldular. Kainatta sonsuz guzellik agjyin en ihtirasl
aydinliklart bu sirra egienlerin nasibi oldu. Oscar Wildée dinyalar
1Izdirapla kurulmugtur” diyordu. ‘Bir ¢ocigun gulpi veya bir yildizin
dogusu 1zdirapla olur. lzdirapta enginggiz bir realite vardir. Hayatin sirri
1izdirap ¢ekmektir. Gilizel bedenler icin zevk, glmélar icinde 1zdirap
gerektir’ 1zdirap cekmedikge hichjey bize niifuz etmiyaimsanlik yolunda
onun yardimi olmaksizin bir adim bile atmak kabimwyor. Blyuk
hareketler, buyuk izdiraplarin eseridir... GoetheRleusseau’nun, Byron’la
Musset’nin feryatlarinda hep ortaya attiklarsu didsturun ifadesini
buluyoruz: /nsan bir ciraktir, elem ve 1zdirap onun Ustadi oluyizdirap
cekmedikce insan kendini bilmiyor. Izdirap ruhun kendi kendisiyle

karsilasmasi, ba baya kalmasidir../nsanlgin iradesi 1zdirabin eseridir®®’

‘Insan hayatinda en surekli hadise 1zdiraptir... O, yapisinin en
derin tabakalarini sarsacak kadaiiddetli darbelerin eseridir... lzdirap,
insan kalbinin varlgina ilk alamettir ve onun dost gibi kalanmasi kalbin
saheseridir. Herseyi kaybetmede en bilyuk kazanci arayan kalp, bikiglel
blaylk muradina ermioluyor. Zira ‘sevilen kaybedildi zaman ruh goklere
yukselir. lzdirabin bizdeki butin yabancilar fedakabiliyetli kudreti,
insani insanlarin Ustine yukseltiyor... Izdirap kesdhibinin sevgilisidir.
Onun grunda sebebini bilmese bile, hgeyi feda etmemek elindegildir.
Izdirap, insanin en c¢ok sewdivarliktir... Ondan koparak ayrilgimiz
zaman varlgimizdan bir parcanin kopgwnu duyuyoruz... Cunki
benligimize en derinden lgganan izdirabin eserleridir../nsanlgin buyik
hareketlerini yaratan i1zdiraptir. Dinler ve sanatlaarihin kaydettéi parlak
medeniyetler 1zdirabigaheserleridir. Peygamberler tmmetlerinin 1zdirabini
yuklenerek kurtulp vadini Allah’tan getiren blyuk muzdariplerdir. Biky
sanatkarlar da diinyamizin bahtiyarlari gierdir. Yunus'tan Akife,

386 Topgu,/slam veinsan/Mevlana ve Tasavyiss. 30-31.
%7Topgu,a. g. e., ss. 25-28.
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Fuzul’den Dostoyevski'ye kadar bu insanusti kafilesahip oldgu bluyuk
ve adeta ilaht imtiyaz, onlarin btyuk 1zdiraplaridi

Insanin asil mayasi izdiraptir. O, telkinini mutlat@amarlarimiza
aktaran ahlak hocamizdir... Gegirilen bir hayatin lgaymis acilarina
dayanmayan dostluk, curiik ve temelsiz gldgibi, 1zdirapsiz yapilan dua
sarlatanhktir. lzdirap, harfsiz, sozsiiz, sessiz Ugabilen kalbin dilidir.
Onun diliyle, canllarla, cansiz varliklarla, maze mekéan ile, sonsuzlukla
konwabilenler vardir ve onun belagati bizim zahir dilan sonsuz bir
sekilde gecmektedir... lzdirap, bizi kéinatta ufak Igarca olmaktan
cikararak kainatin butund haline getirmektedir...itag, insani yaratiklarin
son halkasinda ilaht vagin eigine ulastirarak belki bir giin bu kapiy! da
actiracak olan kutsal kuvvettir®®

Yukaridaki ifadelerinden de aplacas gibi, Topcu'nun irade anlayinda
1zdirab, insani hakiki manada insan yapan, onkaisiet veren, hayatin sirrini granda
tasiyan ve kendisini yiklenebilenleri iradelerindenlado sonsuzlgun o muhtgem
dinyasina ukdiran kutsal bir guctir. BiinGrimiz bu bhdamda peygamberleri,
velileri, millet mistigi olarak gordigu halk kahramanlarini ve tarih igerisinde insanustu
Ozellikleri ile 6ne cilkan dava adamlarini 1zdiraygiklenmig muzdaripler olarak

gormektedir.

3.3.3Iradenin Fonksiyonu ve Gayesi

Dgunurimuize gore iradenin gayesi, varlklar alemiriggiede sahip oldgu
vasiflarla Allah’in muhatabi konumunda olan insgencek anlamda ait ol@u yere yani
sonsuzlga ve Allah’a ulatirmaktir. irade, stz konusu bu gayesini gercgtiiieken
basta insan olmak Ulzere g#i basamaklardan ge¢mekte ve bu gege bir takim
fonksiyonlari yerine getirmektedir. Zira Topcu, gaine ulgabilen gercek ve tam
iradenin, fertten hdayarak, aile ile devlet otoritesini isteyen, millee insanhk
basamaklarindan da gecerek Allah’asafairade oldgunu sdylemektedit®® Bu seyirde
irade; insan, millet, devlet ve sanattan salu basamaklari gecerken her basamakta

fonksiyonel olarak ahlaki dogamlere sebep olmaktadir.

388 Topgu,Var Olmak ss. 75-79.
39 Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 14.
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Simdi sirasiyla iradenin sonsugia, Allah’a giden seyrindeki basamaklari ve bu

basmaklardaki fonksiyonunu inceleygiz

3.3.3.linsandairade

DusUnudrimuze goére insan, var gluitibariyle hem sefaletler icinde surinen,
hem de Allah’a ulgabilecek azmi ve azametiyle Otelere uzanan biriktarl Insan
sefildir, zird bir maddenin kalibina buringndlan nefsinin esiri olarak yamaktadir.
Nitekim insanin ilk hareketlerini nefsine ait kigamglar olusturur. Ancak insani ger
varliklardan ayiran diiinme ve irade etme Ozéllyle o, dgzay! kendi istekleri ve
ihtiyaclari dogrultusunda dgstirebilmekte ve bdylece bedeni boyutu ile gdo
kanunlarinin gleyisine tabi olan insan, zihni faaliyetleri ile tabiatidtesine
gecebilmektedir. Hayvanlar icguduleriyle harekeerdgén, insan onu insdalan duygu

ve digunceleriyle hareket etmektedir.

Eger insan sefaletinin kayga olan nefsinin esiri olarak yayacak olursa
hayvani bir hayatin mahkimu olur. Aksinesdiime ve irade etme kudretini faaliyete
gecirirse Allah’a ulamak suretiyle yiice bir hayatin mimari oldgte diinirimuze
gore hayatin gayesi insani bu sefil dinyasindamdiyg, Allah’a yaklatiran Gstin

varolwa yiikseltmektif®

Nitekim devaml surette Allah’'a gou bir seyir halinde olan iradenin hareket
noktasi insandir. Dolayisiyla insan, iradenin sedgiilk durak olmaktadir. Bu ilaht
yolculukta insan, 6nce kendi sefaletlerini fark ekte ve kendi bergine yonelmektedir.
Bu anlamda ilk dg§tincemiz sefaletimizin diintlmesidir. Arzularina uygun bir yam
suren insan bu idrakle birlikte 1zdiraplarini fatknektedir. Boylece manevi hayat onda
kendini gosternsi oluyor. Bu insan artik kendi bepinden siyrilip k&inatin butinine
dogru yudruyen bir yolcu konumundadir. Demek oluyor kidenin insandaki ilk
fonksiyonu, insanauur ve 1zdirabini fark ettirmesidir. Daha sonra merhametle

kurtulusa ermg olan ve kendi bentinden, arzu vestihalarindan vazgecerek kainata

399 Topcu,/slam velnsan/Mevlana ve Tasavyif 15.
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yonelen bu ahlaki varlik, etrafinda kurtaracakkbavarliklar aramaya koyulmaktadir.
Topcu’'nun ifadesiyle ‘merhamet cekiggeden fgkiran mesuliyet gaci, insani mahdut
ve miitenahi bir varlik olmaktan cikarir, sonsuzeledi bir hayatin sahibi yapar”
Ona gore hakiki mesuliyet adanguurunun ulatigl buttiin sefaletlerden mesul olmasini
bilen ve bu dgrultuda kuvvetlerini harekete geciren insandir. &l adam ise, her
seyden once hareketlerinin hangi gaye i¢in ve kim igldugsunu bilen insandir. Bu
noktada Ziya Gokalp’in ‘gozlerimi kaparim/vazifergaparim’ seklindeki dizelerinin
cagristirdiglt sosyal uysallik ahlakini efgren dGunurimiz bu konudasunlar
sOylemektedir: ‘Biz ne i¢in ve kim icgin c¢aligini bilen insan istiyoruz. Gozlerini
kapayip vazifesini yapan cemiyet gonullisu, koldédhyagatan bu namuslu adam,
bizim icin hemsuursuz, hem de tehlikeli bir oyuncu, bir zorbaya es bir esire zorba

olabilir.’3%2

Bununla birlikte Topgu, iradenin inshayatinda benge bir tazyik ve kan
koyma seklinde kendini gdsterdini, bdylece benfiin kendinde kendisini sarak
sonsuzlga ulamaya cabalayan bir kuvvetin vagini hissettgini soylemektediriste bu
ilk cabanin, benlikte g6zUukgii andan itibaren, insanin uzvisgausiyla ahenkli bir
sistem kurmakta olan tasavvurlari arasindaki nizébozd@gunu ifade eden
mutefekkirimiz, iradenin bu dokuguyla, verdgi kararlar ile yaptiklari arasinda
dengesizlik oldgunu géren insanin, o ana kadar durgun glausrunun irade sayesinde
etkinlestigini belirtmektedir®®

Mutefekkirimizsuur ile irade arasindaki skiyi soyle ifade etmektedir: Suur
ileriye dggru yol aldikga o (irade) bir atliyr kovalayan kaga gibi suuru istedgi
istikamette surukliyor vguura asil hayatini veriyor..frade, bende hdangicta sakin

goziikeryuurun derinliklerindeki ana koktir®*

¥ Topcu,a. g. e, s. 16.

392 Topcu,Yarinki Turkiye ss. 18, 26, 34.
393Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 23.
394Topcu,/radenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 24.
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Insanda iradenin fonksiyonunu kakilde ele alan Topcu, giinimiz insaninin
ilimde ve ahlakta ilerleyememesini, beatide bulunan iradeningiddetlerinden

kacmasina ve iradesinin zaygfina ba&lamaktadir.
3.3.3.2. Millettdrade

Irade, toplum gamasinda ilk énce aile icinde bir fonksiyona sahifEgoizmin
hicbir izini tasimayan hareket, aile ile ilgili hayatin biini saslama yolunda atilan ilk
adimdir. Ancak irade busamada gercek tatmin ve amacasataaz. Zira insan iradesi,
sirasiyla ailenin ortaya ¢ikmasina, aile ile indamrasinda tanimlangive insanlik
duygusundan 6énce gelen ama ailevi duyguysadian vatanin ortaya ¢ikmasina, nihayet

insanlgin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Aile hayatina ait olan hareketlerireda bizim soyumuzu devam ettirmek
amacina hizmet etmekle birlikte bu amaci darlar. Clinku bu hareketler vasitasiyla
ahlaki, sosyal ve dini bilinci ggtirmeyi gerceklgtirmek s6z konusudur. Topcu’ya gére
ailenin dginda daha geniolan millet vardif®® Bu durumda, aileyisan bir sosyal irade
bicimi ortaya cikar. Millet, kendini okturan bireylerin bir toplami @, bu toplamin
Uzerinde ruhi bir yapidir. Cunku sker, kisi olma durumlarini kaybetmeden gér
kisilerle bir birlik icerisinde bulunurlar. Bu, onlartoplumsal dayagmasi demektir. Bu
dayangma ve birlgi daha iyi korumak icin dayagma ve birlgin bir iradesi kurulur. Bu
iradeyi kurmak demek, ruhi bir yapi gturmak demektir. Aralarindaki duygu ve
distince beraberliklerinden, ortak bir gegmisahip olmaktan ve ideal biinden 6turd
bazi insanlar bazi olaylar ve kavramlar skeinda ayni tarzda ve ortak harekette
bulunurlar. Onlar, kendi duygu ve gdincelerini blUyuk toplumsal ortagin
merkezinden alirlar ve kendilerini bu merkezgrtar. Boylece de millet iradesigekkil
eder. Bu irade sayesindegeafya vatan olur. Her millet diinyada bir fikir, kiuygu
yasatmak zorundadir. Bu fikir ve duygu o milletin rdur. Bu ruh, vatan ile birfgince
Olumsuzlgir ve o milletin bitlin bireylerinde ruh ortak haelir, bu da ortak bir iradeyi

dogurur. Bu iradenin fonksiyonu, daha yetkin bir aye gegi saglamaktir.

39°Topgu,Ahlak Nizamis. 150.
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Iste mutefekkirimize gore, Allah’a ve sonsugiu dgru seyir halinde olan
iradenin insandan sonraki dgramillettir. Ferdi kaynainda kendini eksik hisseden
irade, nefsini tabiata tapindiran, tabiatin sonkayallerine esir kilan insargla ile
benligini nefsinden siyiran, haeyden hiclik ¢ikardiktan sonra, bieyi hersey yapan

Allah’in aski arasinda bir orta basamak argre milleti bulmugtur.

Topgu'ya gore millet; “kokleri mazidegovdesi halde bulunan, dallar ve
yapraklar istikbale uzanan, gecgtei, halde ve gelecekte hatiralari, temaydlleri ve
tasavvurlariyla birlgmis olan varhktir. Maziden gelip halden gecgerek iséile akan bir
nehir gibidir.”*° Bu ifadeleriyle milleti, bir insan gibi ruh ve wviittan miitgekkil olarak

kabul etmekte ve onun tarih ve istikbale sahip glohw ortaya koymaktadir.

Mutefekkirimize gore, insanda ogdu gibi millete de hayatiyet kazandiran,
hareketlerini ortaya koyan iradedir. Bu irade ntileruhunu meydana getirmektedir.
Her milletin iradesi farkli bir kaynaktan beslerfitirk milletini olusturan irade iséslam
dininden kuvvet almaktadir. Boylece millet hayatidiayangl mukaddesat olmaktadir.
Dolayisiyla mukaddesatin zayiflamasi ya da ortaki@ikmasi sonucu millet iradesi
sefillesir. Topgu'ya gore bunun akside mumkin olabilir. Yamillet iradesinin
zayiflamasi sonucu toplumdaki dini yon ortadan ikelia balar. Zira bunlarin her ikisi

de ahlaki sefaletleri beraberinde getiriri&r.
Topcu, millet sefaletleri ile ilggunlar s6ylemektedir:

“Millet hayatinda surtndp, c¢ekilmeadan mukaddesatin yerini
zevk tutmaya bdar... Durmadan candan, canandan turfékiller, desisik
vezinler altinda bahseden gem@fi zevkgilik, mezhebi olur... Talebe
hocasinin sofrasinda igcer, dindar hutbesinde zeeklazik sglar.
Bayuklerin meclisleri icki sofrasi olur. Plajla ayro, hayatimizda mabet
yerini tutar... Boyle hallerde millet avare bir sihaline gelir... Kuvvet ve
iradenin timsali olmasi gereken gencler, mizelerr@betlere dgil,
vicutlarindaki rehaveti gidermek emeliyle stadyumleosarlar... Mektepte
iktidarsizlik, mabette riyakarlik, devlette meselgizlik ve ailede itimatsizlik
felaketleri birlgerek hayati tahammul edilmez hale koyarlar. Hakeéat
hepsinin sebebi, kalbimizdeki imansizliktir.

39 Topgu,Ahlak Nizamys. 150.
39" Topgu,/radenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 33.
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Iste boyle devirlerde yeni mistikler beklenir. ‘Olimidiriden,
dirinin oliuden’ cikmasi gibi bu bitmiblinyeden ebedi kuvvet kaynaklari
olan ruhlarin fgkirmasi istenir. Dinyada Gandi'ler, milletinin igde de
Namik Kemal'ler, Mehmed Akif'ler, Hiiseyin Avni'leeklenir.”%®

Dgunurimuz iradesizlin ya da irade zayifanin ortaya cikarga millet
sefaletlerini somut 6rneklerle ifade ettikten sohrasefaletlerin dizeltilebilmesi ya da
yok edilebilmesi icin, milletinin i1zdirabiyla muzd@a olan millet mistiklerine ihtiyag
oldugunu dile getirmektedir. Nitekim millet mistiklerkendilerini ¢cevreleyen kaillar
iradesinin buyrgu altina alabilen, metafizik birsknlkla, maziden gelen ruhsal,
desersel birikimleri, atiye donudk bir atiima ddgtirebilen kgilerdir. Bu sirecte
toplumun dger hakumleri ile millet mistiklerindgahlanan ahlaki diinceler arasinda

blyuk bir savayasanir.

Iste Topgu’ya gore bu sawa sadece kurtulmakla kalmagniayni zamanda
yuksek bir sorumluluk duygusu etrafinda kendilerikirtarmaya adamy ahlak

cephesinin erleri olan millet mistikleri kazanaaakt

3.3.3.3. Devlettdrade

fradenin milletten sonraki dugaise devlettir. Mutefekkirimiz devletisdyle
tanimlar: “Devlet, muayyen topraklar tizerinde héketle ygayan insanlarin meydana
getirdigi manevi birliktir. Devlet, millet varinin ruhu,suuru olmakla birlikte millet
iradesinin goziktgi yerdir.**° Yalniz baina vatani bir ceset, cansiz bir viicut sayan

Topcu, milleti onun hayati, devleti ise ruhu olagikmektedir.

Topgu, bu sekilde tanimladii devletin, irade olgusunun winda
distnilemeyecgni, onun iradesinin hakimiyet ol@unu vurgular. Ona goére bireysel
iradeler ancak devlet iradesinde tamamlanirlar. inberaber olduklarinda bir anlam
ifade ederler. Bu manada devlette varlgorilen irade, milletin eseri, semboll ve

varhginin kefilidir.

9% Topgu,fradenin Davasi/Devlet ve Demokrass. 35-37.
399Topcu,/radenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 46.
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Yalniz onun burada soOzunu gttdeviet, hem otoriter ve hem desig
sorumluligun suur haline sahip olan devlettir. Devlet iradesiydil bir idare sglar ve
hakimiyeti altindaki insanlari hem maddi hem de evéiyani ahlaki agidan yikseltmek
icin ugrasir. Bu sekilde devlet, insanlar dini yondergitnesi ve ahlaki bir toplum
olusturulmasina katkisindan dolay: fertle Allah araanhir kopri vazifesi yapmiolur.

Devletin degeri de, kendisinin ve vatangarinin Allah’a yakinlgiyla élciilebilir*®°

Topgu, iyi ve kotu devletlerin ozelikini soyle tarif etmektedir:“ frade
kuvvetini iyi ve ahlaki gayelegunda kullanan devlet faziletli devlettir; fena zararl
gayeler grunda kullanan devlet kotii devlettiii ve namuskar devletin gayesisgtigi
iradeyi, gayelerin gayesi olan Allah’a yfarici yoldan gotirmektir. Yikilmasi lazim
olan devlet, iradesini fertlerin ve ziimrelerin maatferi ysrunda harcayan devlettir®™
Ona gore, devlet otoritesinin yikilmasi ayni zanataplumda ahlaki ¢okuntilerin de
bas gbstermesi demektir. Toplum igin devlet iradesimatyIf digmesi devletin zorbah
kadar tehlikelidir. Zira devletin iradesiginin artmasindan zorbalik gmaktadir. Bu
duruma dgen toplumda mekteptegietmene, mabette imama, ailede evlada, sokakta
polise givensizlik bgar. Kisacas! toplumun hicbir kademesinde ahlalgedden s6z

edilemez. Nitekim devlet iradesi bugglerin koruyucusu konumundadir.

Mutefekkirimiz devlet iradesinin toplaaki fonksiyonuna dikkat cekegu

ifadelere yer vermektedir:

Devlette irade yikildikca, vatangdar arasinda hukuki kgar
gewer, cemiyet diizeni zayiflar; her sahada guvensgikilir. Hayatta ve
mukavelelerde emniyetin yeneesi icin, vatanddar her iste devlet
otoritesini yani balarinda hazir bulurlar.Su bilinmelidir ki, milli iradenin
hayat kayngi, milli maarifin aydinlik mihraki, aile dizen véodtesinin de
yedek besin deposu ve teminatcisi, devlet kudr&fitf

Ona gore, bu duruma geintir devleti ve toplumu yeniden diriltmek ancak
devlet yapici fertlerle ve blyuk mesuliyet sahigler mimkin olur. Onlar da yine

gercek muzdaripler olan millet mistikleridir.

409Topcu,/radenin Davasi/Devlet ve Demokrass. 166-168.
1 Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 47.
02 Topgu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrass. 150-151.
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3.3.3.4. Sanattdrade

Insandan harekete giayan iradenin Allah’a ve sonsugia ulgmasindaki son
durak sanattir. Mutefekkirimize gore sanat; “insamunun serbestce yani muayyen
kaidelere tabi olmaksizin, glizeli gimama hareketi” , “dytaki varliklara akseden bizim
kendi hayallerimiz ve kendi tasavvurlarimiz, hagta ileri derecesinde bizim kendi
cevherimizdir.*®®* Ona gére sanat, insan iradesinin derinliklerindeaskin hareketinde
bulunur. Sanat iradesinin kayhain iman oldgunu ifade eden mutefekkirimiz, iki tur

imandan bahsetmektedir: Estetik iman, mistik iman.

Imani, varlik ve dgiincenin butiin kuvvetleriyle kendi konusunu kuca&lay
benligin kabarip buylmesi hali olarak tanimlayan Topgstetk imandan sanat
iradesinin, mistik imandan da din iradesiningdogunu belirtmektedir. Estetik imandan
dogan ve 0z0 sonsuzluk iradesi olan sanat, ruhumunsuzdiga teslim ettgi icin,
iradeyi Allah’a géturen yolculukta kendisinden dalede bulunan ahlaki yayisa da
hamleler hazirlamaktadir. Boylece sanattan dinesdag nevi hastaliktan iyilgne ve
devasini bulma gibi bir haldifste bu yiizden Topcu, sanatcinin bulunniadénemlerin
ahlak acisindan karanlik bir gelecek haziadigorisindedir®®  zira o,
memleketimizdeki ahlak zaafinin sebeplerinden blarak sanat hayatinin eksgkhi
isaret etmekte vgdyle demektedir:

“Muze yerine sinema, heykel yerin@rspmusiki yerine kamyon
gurultisu nasibi olan neslimizin ruh pganligi her glinku realitedir. Zevkin
distkligt insanin  dgdkliglh demektir. Evlerimizin dedikodu yuvasi,
sokaklarimizin gamur ve tecavuz sahnesi, mekteglen bir ygin ve can

sikintisi meclisi oldgu bu devirde sanat hayati belki ilk kurtaricimiz,
irademizin mehdisi olarak goziikecektf’®

Imanin kayngindan dgan sanat iradesinin, insani realitenin Ustiindetygara

iktidara sahip kildiini, hatta onu sonsuzluk iradesinin k@ice ittigini vurgulayan

% Karamana. g. e, s. 55.
*%4Topgu,/radenin Davasi/Devlet ve Demokrass. 60-62.
%% Topcu,iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 61.
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disindrimiz, sanat eserindesya ve kainata ait vasiflarin turlGsekillerde

birlesmelerinin, bu sonsuzluk iradesinin emriyle agtdau eklemektedir.

Topgu’ya gore, sanatin icgidsonsuzluk iradesine Bl sonsuz cilveler onu
deserli yapmakta, bu cilvelerin kaygma atilmak suretiyle sanattan dine gecen iradenin,

geride biraki tabiata son s6zgpyle olmaktadir:

‘Mail-i cilve-i 1ahat olup aklim gedeli
Gelmez oldu dil-i mecnunuma leyla méSi.

Sonug olarak diyebiliriz ki mutefekkirimiz, insandagustan olan ve icimizden
disa cevrilen itici kuvvetlerle frenleyici kuvvetlerasindasuurlu bir denkleme olarak
tanimladgl iradenin, devamli olarak Allah’a ve sonsiyAudgru ilerlemekte oldgu
gorsindedir. Bu irade hareketi, gia insanin kendisi olmak tzere, millet, devlet va s
olarak ta sanat basamaklarindan gecerek gayesme. uFakat butin iradeler bu
basamaklari ¢ikma karisini gosteremeyebilirler. Bu daauyi gosterebilen iradeler ender

olmakla birlikte sahip olduklari ortak ozellik isedirap ¢cekmeleridir.

40 Topcu,/radenin Davasi/Devlet ve Demokrasi 66.
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SONUC

Bu calsmamizda XX. asrin 6nemli fikir ve hareket adamldam biri olan
Nurettin Topgu’'nun irade anlayni ele aldik. Nurettin Topgu, esas itibariyle &nla
disiince merkezine yerBrmis c¢cok yonli bir dgintrimizdir. Ona ait eserlerin
neredeyse tamami ferdi ya da toplumsal ahlaki kaimoaktadir. Felsefeden dine,
ahléktan tasavvufa ve sanata kadar gémni distince sahasinda fikri bir faaliyete sahip

olan diguinurimuzun ilmgahsiyeti de ¢cok kapsamlidir.

Topcu, Turk siyasi tarihinden Alparslan, Yavuz &aoltSelim, Fatih Sultan
Mehmet; tasavvuftan Mevlana, Yunus Emre ve Abdil&gkkine; yakin tarihimizden
Yahya Kemal, Mehmet Akif, Hiseyin Avni Wafelsefl acidan ise, Blondel, Bergson ve

Massignon gibkahsiyetlerden énemli dlciide etkilerytm.

Yine o, imparatorlgun son yillarinda ortaya ¢ikan fikir akimlari ver@hwuriyet
donemi milliyetcilik anlaygi karisinda, herhangi bir kutupc@a kacmadan, entelektiel
bir zemine dayanmak suretiylAnadoluculuk adi verilen bir cereyanin temsilcisi
olmustur. O, Anadolu gerganden bir milliyetcilik ideali ve bu ideale uyguriigecek
tarzda da bir sosyalizm anlayortaya koymstur.

Felsefl anlay ve metot bakimindan, insagin kurtuluisunu ahlaki dgerlerin
yukselsinde géren dgiinirimuiz, bu meyanda hareket felsefesi ekoltintkiyeldeki
temsilcisi olmuytur. Dolayisiyla onun fikirlerinin temelindeki epésnolojik etik unsurlar
bu felsefeye aittir. Tasavvufa, milliyetgk, ahlaka, gtim ve insan sorununa,
ekonomiye dair gorlerine hareket acisindan yagda Topcu, butlin bir entelektiel
hayatini, Anadolu Turkleri Tarihinden hareketlendtninin siyasi, ekonomik, ahlaki,
dini yapisini ve bu yapilardaki glemeleri anlamaya adagikendi acisindan da bir

takim modeller dnermeye cghistir.

Ahlak sahasinda Onun amaci, ahlak problemini eetedigiler cercevesinde

halletmektir. Clnku evrensel dlgliye uymayan heaélaliorigt eksiktir. Nurettin Topgu,
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ahlak meselesini hareket felsefesinin metodunuakallak ve en sonunda da onu dinle

birlestirmek suretiyle cdzmeye cailr.

Ahlakla ilgili cozimlemelerinin sonunda ytasi ahlak gorgine, /syan Ahlaki
adini verir. Bu noktada, onun gékérine hakim olan hareket kavrami yerini isyan
kavramina birakir. Cunkd hakiki anlamda harekett I@iyan hareketi olmak

durumundadir.

Ona gore hareket, insan icin var olmak demektadeli ve iradesiz olmak tzere
iki tr hareket vardir. Bunlairadenin yardimi ile gercekien hareketler ve ahlaki
hareketlerdir. Butiin ahlaki hareketlerin gayesi iserensel nizadma, yani sonsuygu
ulasmaktir.iradenin eseri olan her hareket, mikemmele, daha&miiele bir 6zlemdir.
Hareketteki daha mikemmele duyulan 6zlem, iradkeimdi dgina ¢cikmasi ve evrensel

nizama, sonsuzfia dggru yol almasini sgdar.

Evrensel nizdma giden hareketler, gerek kendi kgem gerekse kendi
disimizdan bazi engellerle durdurulmaya ghh ve bu engeller insani esaret altina alir.
Bdylece ahlaki hareket, evrensel iradeye yeniderugkaak Uzere bir gt degisim
(conversion) ile bu esaretisraaktan ibarettir.ilim, sanat ve ahlak, kendi sahalari
icerisinde, bu esaregekillerini asmaya, onlara isyan etmeye yonelik hareketlerin
iradelerini olgtururlar. Nitekim hakikat gkiyla nebati tabiatimiza isyani, sanatla
hayvani tabiatimiza isyani, ahlék ile de -insaddiaiamizin Ustiine bizi yukselterek

Allah’la birlikte yapilan- isyani ygariz.

Stirnerden Rousseau'ya, oradan da Schopenhaurleselgn isyan iradesi
Nurettin Topcu’'nun dgiince dinyasinda ahlaki dga ulgir. O, kendi benlik ve
kibirlerinin dunyasinda Umitsizlik ve higin girdabina dien filozoflarin aksine,
toplumu, ferdi ve dgerleri inkar etmeden, sadece onlagipaAllah’da fena bulan

sonsuza aclik bir isyan anlaygelistirir.

Onun ortaya koymwoldugu isyan ahlaki, muhafazakarlik tarafindan onerilen
uysallga ve determinist ahlék teorilerine kawyeni bir ahlak teorisi kurma gebbuisi

olupislam dininin 6zglin bir yorumunu ortaya koytur.
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Ona gore, ferdi iradenin 6zgUgliniin habercisi ve alameti olan isyan, sonsuza
ulasmak icin insanin kendisini gercektemesi olayidir.isyan, iradenin mikemmeik
giden yolda onunu kesen her engelgkbldirmasidir. Bu manada o iradenin tezahurt
olmaktadir. Topgu’'nun isyani ag@m degsildir. Insani, kendi i¢c kuvvetlerinin, bencil
arzu, ihtiyagc ve isteklerinin, ihtiraslarinin edarden kurtarict bir 0zelfie sahiptir.
Dustnuramuzin ortaya koydu isyan iradesinde hem agi@am hem de uysallik vardir.
Iradenin her tiirlii menfaat, tutku, bencil arzu tekikagisindaki hareketi angizm ve
isyan; ilaht varlik kagisindaki tutumu ise, uysallik olmaktadir. Allahimsanda isyani
diye ifade etigi bu isyan anlagt en mikemmekekliyle Hallac'in Allah’tan baka
hakikat olmadiini vurgulamak icin styledi “Ene’l-Hakk” (ben hakkim) sézlyle ifade

edilmigtir.

Topcu'da irade, ki merkezli olup sinirn sonsuzta ulgan bir cevherdir. Bu
cevherin de en buyuk kaygaizdiraptir. Nice buyik irade hareketi 1zdiraptigmus,
felsefi akimlar yine 1zdirap kaygmdan dgmuslardir. 1zdirap ruhun kendiyle bdaa
kalmasinin, bir hesaplmanin sonucudur ve bu sonuca ancak yalniz kalpytah

varhigini batanlgtirebilen insanlar ukar.

insanlgin iradesi izdirabin eseridir. Izdirap, insani kéim ufak bir parca

olmaktan cikarip kainatin buttint haline getirir.

Topcgu iradenin ¢ unsurdan meydana dggtdi s6ylemektedir. Bu unsurlarin
Ozelliklerine ve Topgu’nun soylediklerine bgkinizda da, iradenin yapisinin bunlarin
siralanmg sureci oldgu anlgiimaktadir. Ama Topcgu asil iradeyi gturan ve insanin

cevheri olan unsurun istemek oflinu séylemektedir.

Ruh kendisini duygu ve iradenin dinyasinda gostkredé. Duygular d¢ dinya
ile toplumdan gelen etkilerdirirade ise bizim dgaridan gelen bu etkilere kar
koydusumuz i¢sel kuvvettirirade tabiatla cemiyetten alinan etkileri kendimikdevet
yaparak onunla gimizdaki diinyaya kar koymaktir.insan her ne kadar duygu almada
edilgin durumdaysa da, g@ridan gelen etkileri kendinde biriktirip, kuvveapip ds
dunyaya kapn, hicuma kalkabilmektedir. Ancak burada dikkatlredsi gereken bir

husus vardirirade dgaridan gelen etkilere aynekilde kasilik vermek dgildir, o
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etkileri glinlerce, yillarca hatta bir 6mur boyunkende biriktirip derinlgtirmek ve bu
glcu mutemadiyen garucu hale sokmaktir. Bir tokat yiyip o tokada atarkasilik
verenle veya gururu incinen bir insanin gurururserefini tamire calmasiyla
Ghandi’'nin, Hallac-1 Mansur’'un gafletle zulim pesigeleki insan topluluklarini vecde
getiren sabirlarinin yaratgioldugu buyuk irade gucleri hicbir zaman birbiringite
degildir. Onceki de bir irade bigimidir ama énemli alads dinyadan gelen etkileri

karsilayis tarzidir.

Dis dunyadan gelen etkileri kalayisimizdaki farklilik bizim sahsiyetimizi
ortaya koyar. Benlik denen buyik sir tam da buadaya cikmaktadir. Bizde gostan
var olan bu gugc, dian gelen etkilerle yani duygularla besleniyor \endini besleyen
duygulardan cok &a tirltsekillerde kendini gosteriyor. Hareket halindg diinyaya
bizim yaptgimiz bu etkiler, iradeden ibaret olan bgmli duygularla ¢argmasindan
dogan bir sonuctur. Asil bizim olan, ¢agpn benlikle, tam manasiyla 6znel olan
karardir. Hareket bu kararinsthki eseridir. Az 6nce bahsgiiniz carpsmada benlik
nasil zafer kazanabilir? Diye sorarsak cevabi: Banlistemesi zaferdirseklinde

olacaktir ki bu, bengin ilk ve en dnemli zaferidir.

Iste irade, Topcu'ya gore i¢ dinyanins dliinyayl bastirmasi anlamindaki bu
miithis mucadelenin merkezinde yer alinsanin hareketleri ve kaderi bu micadelenin
ortasinda gercekje. iradenin ortaya cikli yerde oncesuur ve buna bz olarak
sorumluluk ve hurriyet bilinci kendini gosterir. miibu kuvvetler birlikte benlik ve

sahsiyeti olgturur.

Dusinurimuze gore, gl dinyadan gelen etkileri kalayis tarzi, benlgin
beslendii kaynasa gore dgismektedir. Egoist bir kaynaktan beslenen hgnhit ruhlar
realist, 6zgeci bir kaynaktan beslenen ruhlar dgaalisttir. Realist ruhlar, hayatla sulh
yapmak suretiyle iradesigii secip muvaffak olmaya ¢ahn, menfaatperest ve kurnaz
ruhlardir. idealist ruhlar ise, sulhu kabul etmeyen, 1zdirabsddip miicadele ve isyan
etmek suretiyle iradeyle muvaffak olan ruhlardibyi2ce Topgu, iradenin i¢sellikten
digsalliga dgru tasmasini, ferdi ruhun derinliklerinde gf@ayan madde-ruh sayain ruh

yoniunden galibiyeti olarak gordr.
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Ona gore irade hareketi, basit bir etkiye-tepkénsibinin dgindadir. insan
iradesi, d¢ dunyadan algy tesirleri glemekte ve bununla sonsuzluk igindeki
mukadderatini kavramaya gahaktadir. Bu yonuyle irade, giincenin ortaya koydiu
gayeye dgru gitme hareketi olup, hakikatte birdir. O da Alim iradesidir.iradenin
gayesi ise sonsuz vasé ulamaktir. ilah? varlga ulatigi anda gayesine vargolur.
fradenin sonsuzfia ve Allah’a d@ru bu gidsinde ¢aitli duraklari vardir. Hareket
noktas! insan olairade, daha ilk hareketlerindenskzyarak, aile, millet, insanlik, devlet
ve sanat basamaklarindan ge¢cmek suretiyle sorisudAtlmak gtiyakindadir. insan
bdylece yerytiziinde ebedgiin yolcusudur. Geri donulmesi mutlak surette imkarmdan

bu yolculygun nihai amaci Allah’a uganak ve sonsuzfiu yakalamaktir.

Topcgu'ya gore, aslinda ilaht irade, hem bigtia (trancendant), hem de bizimle
her an beraber (immanent) bulunmaktadir. Bu mairada tek bir iradediriste bu tek
olan iradenin kendi berginde isyan etfiine sahit olan insan, ber@inden tgan bu
hareketin etkisi ile yukarida ifade gitniz otoriteleri istemek suretiyle irade harekatini
ebedi yolcusu olmaktadir. Aile, millet, insanlkeulet ve sanat basamaklarinisige
eserler vererek gecen iradenin bu duraklardakilegsesonsuzdur ve insanlara yine
insangullarinin kainatta harikalar yaratabilécenlaysini verebilecek kadar muttir.
Medeniyetler onun eseridir. Sala onun keskin bir gorini, kinler ve hasetler onun
tortularidir. Dinler onun en yiksek hareketinin gsigir. Hatta kdinatimiz onun mutlak
varliginin eseridir.iste bu muthj eserlerin mimari olan irade, yolcglunun sonunda

vazgecilmez dugana yani Allah’a ve sonsuzia ulagmaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Nurettin Topcu'da iradkavrami, genel irade
anlayslarindan 6zgun bir bicimde ayrilmakta ve etik-oojid bir yaklagim

cercevesinde insanin gercek anlamda vauooida en etkili unsur olmaktadir.
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