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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Elmalih Hamdi Yazir’da irade-Mesiet Kavram
Hiisna CELEBI

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Temel islam Bilimleri Progranm

Biz bu calismamizda, “Elmalih Hamdi Yazir’da Irade-Mesiet Kavrami”m
konu olarak ele almaya calistik. Calismamizin asil amaci Elmalili’da irade ve
mesiet kavramlarimin nasil anlasihp ele alindigini incelemektir. Bu amacla,
kendisi tarafindan yazilmis olan Hak Dini Kur’an Dili adh tefsirini ve Fransiz
Paul Janet ve Gabriel Sailles’in din felsefesi usuliine dair yazdiklar1 ve
miiellifimizin de Tiirkce’ye cevirerek uzun bir 6nsoz ekledigi el-Metalib ve’l-
Mezahib adh eserlerini inceleyip, konumuzun kapsami cercevesinde, Yazir’in
bakis acisim1 belirlemeye calistik. Ayrica metin icersinde, diger Kelamla ilgili
eserlerden, dipnotlar seklinde degerlendirmelere de yer vermeye gayret ettik.

Arastirmamizda, Matiiridi ekoliine mensup bir diisiiniir olarak Elmalil,
irade ve mesieti, tefsirinin pek cok yerinde, diger bazi alimler gibi yer yer aym
anlamda kullanmustir. Bununla beraber ilahi mesieti, ilahi iradenin tekvini irade
boyutu olarak ele aldigindan, baz1 ayet tefsirlerinde Matiiridi’den farkh

degerlendirmistir.

Anahtar Kelimeler: frade, Mesiet, Hidayet, Dalalet, Tekvin, Akil, Kalb,
ihtiyar, Kesb, Fiil.



ABSTRACT
Master’s Thesis
The Concept of The Will-The Volition in ElImalilh Hamdi Yazir
Hiisna CELEBI

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Basic Islamic Sciences Program

In this our study, we have tried to focus on “The Concept of The Will-The
Volition in ElImalilh Hamdi Yazir”. The main aim of our study is to examine how
the concepts of the Will and the Volition are understood and focused by Elmalil
Hamdi Yazir. For this purpose, within the scope of our topic we have tried to
specify the point of view of the commentary called Hak Dini Kur’an Dili written
by him and examined the works of el-Metalib ve’l-Mezahib written by French
Paul Janet and Gabriel Sailles according to the procedure of the philosophy of
religion and translated into Turkish by Elmahlh Hamdi Yazir who also adds a
long preface. Also in the text, the other works on Kalam, we have endeavored to
give the place to the evaluations in the form of footnotes.

In our thesis, Elmalili has not differentiated the will and the volition in
many parts of the commentary, even used them instead of each other as a thinker
belonging to the Matiiridi school. However, since he considered the volition of the
God as the creativity of Divine Will, he has interpreted it in a different way than

Matiiridi in some verse commentaries.

Key words: Will, Volition, Salvation, Heresy, Creation, Apprehension,

Heart, Free Determination, Acquire, Act.
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GIRIS

Gorlintir alemdeki degisim ve bu degisimi gercgeklestirenin agiklamasini
yapabilmek, pek ¢ok diisiince sisteminin 6nemli meselelerinden birisi olagelmistir.
Nitekim diisiince tarihinin daha ilk caglarmdan itibaren, degisimin arkasindaki
degismeyen seyi bulmak ve bunu agiklayabilmek i¢in biiyiik cabalar sarf edilmistir.
Hakkinda ¢ok kesin bilgi verilemeyen, belli bir sekle sokulamayan bu sey, ¢ogu
zaman farkli isimlerle ifade edilmis ve hakkinda farkli anlayislar gelistirilmistir. Bu
anlayislarin da cogunlukla Allah veya Tanr tasavvurlart ve O’nun mahiyeti hakkinda
oldugunu goérmekteyiz. Bu baglamda, hi¢ siliphesiz insanlarin Allah’la ilgili
tasavvurlart aynt zamanda onlarin diinya goriislerini olusturmaktadir. Dolayisiyla
Panteizm, Deizm, Teizm vb. sadece bir Tanr1 anlayist degil, ayn1 zamanda hem bir
diinya tasavvuru, hem de insan realitesini anlamanin 6zel bir bi¢gimidir. Sonug olarak
Allah anlayisimizdaki her bir degisiklik, insan ve alem anlayisimizda da bazi
degisikliklere sebep olabilir.

Allah hakkindaki tasavvurlarin ve O’nun alemle iliskisinin nasil oldugu ile
ilgili bilim adamlari tarafindan ileri siiriilen farkli goriisleri, Islam diisiincesinde de
gormek miimkiindiir. Bu agidan arastirmamizda, Allah’in nasil oldugu sifatlariyla da
ilgili oldugu icin, konumuzun kapsami c¢ercevesinde ele alinan irade ve mesiet
kavramlarinin ilahi ve beseri boyutunun tarihsel zaman icersinde farkli kelami
ekoller tarafindan nasil anlagildigini incelenmeye c¢alisik. Bu asamada bu
kavramlarla yakin iliskide oldugu diisiintilen hidayet, dalalet, fiil, ihtiyar, tekvin, akil,
kalb, kesb, vb. terimlerin de tanimina yer verdik. Bununla beraber, Elmalili Hamdi
Yazir’a (6. /1942) gore irade ve mesiet kavramlarinin, bu terimlerle nasil bir iliski
icinde oldugunu arastirmaya gayret ettik.

Irade ve mesiet kavramlari, Cehmiye, Mu’tezile, Es’arilik ve Matiiridilik gibi
ekollerin Allah’in sifatlari meselesine bakis acilar1 ve tarihsel varliklarini
stirdiirmeleri nedeniyle, insanin oldugu her yerde tartisilmistir. Fakat heniiz herkesin
lizerinde ayni goriisii paylagdigr bir anlayis ortaya konamamistir. Bu gergevede
yapilan tanimlar ve gelistirilen anlayislar; kelam ekolleri tarafindan; insan ve
Allah’in  irade ve mesiet kavramlariyla ilgili olarak, fiillerini nasil

gerceklestirdiklerine yonelik kabullerini de belirlemis bulunmaktadir. Dolayisiyla bu



konuyla ilgili problemler, farkli goériis ve yaklasimlar giincelligini hep
koruyagelmistir.

Bu goriis farkliliklar1 sadece irade kavraminin iizerinde odaklanmamisg, ayni
zamanda mesiet tlizerinde de yogunlasmustir. Nitekim bu iki kavram, ayni anlam
icerigine sahip olduklarindan, zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilmislardir.
frade ve mesietin bu kullanim tarzindan dolay, ilahi ve beseri boyutu acisindan ele
alindiginda, nasslarin anlam bakimindan degerlendirmeleriyle farkli bakis agilar
ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle irade ve mesiet kavramlari, tasidiklar1 anlamsal igerik

bakimindan, aragtirmaya deger bir konu olma 6zelligini hep korumustur.

1. Tezin Amaci ve Onemi

Islam dini, hem itikAdi hem ameli boyutuyla, kendi icerisinde tutarli ve
boliinlip pargalanmast miimkiin olmayan bir sistem olarak bilinmektedir. Ortaya
koydugu prensipler de ayn1 perspektifte olma 6zelligini korumaya devam etmektedir.
Islam dini, ister itikida dair olsun ister ameli sahada olsun, prensiplerini Kur’an ve
stinnetten alir. Fakat bu iki kaynagin da dayandigit en son nokta Allah’tir.
Dolayisiyla, siinneti de besleyen ana kaynak, Kur’an-1 Kerim’dir. Bu a¢idan dinin
biitlin prensip ve hiikiimlerinin, itikadi esaslarin ve ortaya konan disiince
sistemlerinin, Kur’an merkezli olmasi zorunlu olarak goriilmektedir.

Bu baglamda Islam dinini, kiiltiir ve medeniyet biitiinliigii agisindan anlamak
ve agiklamak tek bir kitapla olmaktadir. Kaynak bir olunca, iiretilen her tiirlii
diisiincenin, Kur’an’a uygunlugu oraninda Islami oldugu, soylenebilir ya da 6yle
olmasi beklenir. Ayrica Kur’an’dan hareket ettigini iddia etse bile, Kur’an’in temel
diisiince yapisina uymayan biitiin inang sistemlerinin, fikri akim ve ekollerin ne
derece Islami oldugu tartisgthr. Bu tiir anlayislarin, Islam kiiltiiriinde yer alan
Miisliiman alimler tarafindan iiretilmis fikirler ve bu alanda yayimlanmis eserler icin
de kabul goremeyisi ayni ol¢iide gegerli oldugu soylenebilir. Zamanla bunlar, belki
bu konuda sz sahibi bilim adamlar1 tarafindan, Kur’an-1 Kerim temel 6lgii alinarak
bir siizgecten gegirilmeli, onun temel prensiplerine uymayan yonleri ayiklanma
yoluna gidilmelidir. Bu tiir bir isleme tabi tutulmas: gereken konulardan biri de,

arastirma konumuzun da genel ¢ercevesini olusturan, Miisliimanlarin ilahi ve beseri



boyutta irade ve mesiet kavramlarinin igerigine getirdikleri yorumlar ve bu iki
kavram hakkinda ortaya koyduklari ve savunduklari fikir ve gortislerdir.

Bu iki kavram ve buna bagli olarak siirekli birlikte ele alinan kader meselesi
de sadece Islam kelamcilar1 arasinda degil, baska dinlere mensup filozof ve
diistiniirler arasinda da hep tartisilan konulardan biri olagelmistir. Bu baglamda irade
ve mesiet kavramlarinin tanimlar1 ve kullanildiklar1 yere gore 6nemi, tarih boyunca
fikir adamlarin1 mesgul etmis, tartismaya ve arastirmaya deger onemli konulardan
biri olma 6zelligini korumustur. Zaman zaman bu iki kelime hakkinda yapilan farkli
ve benzer tanimlar da, iginde bulunduklar1 ayet ve hadisleri degisik agilardan
anlamalara ve o dogrultuda yorumlara sebep olmustur. Bu nedenle irade ve mesiet
kelimelerinin birbirleri arasinda, farkin olup olmadiginin ortaya ¢ikarilmasi énem arz
etmektedir. Fakat bu konuda goriis sahiplerinin, irade ve mesiet anlayislarinin
sekillenmesinde Onemli rol oynayan tarihi arka plan, siyasi ve sosyal boyuttaki
olaylarin derinlemesine ele alinmasi arastirmamiza dahil degildir.

Biz bu c¢alismamizda Kur’an-1 Kerim’in biitiinliigli i¢inde ve ayetlerin birbiri
ile uyumu ¢ergevesinde bu iki kavramin anlasilmasina katkida bulunabilmeyi
hedefledik. Ciinkii daha &nce s6z konusu kavramlar Islami litaratiirde 6nemli bir yer
teskil etmektedir. Dolayistyla dnemine binaen bu kavramlar, ¢esitli kelam kitaplarina
sadece konu olmakla kalmamuis, ayrica birbirinden farkli bagliklar altinda, akademik
makalelere de konu olmustur. Ote yandan, inceleme islemine tabi tutulmus olmasina
ragmen, bu iki kavram arasindaki kavramsal agidan ayrilik ve benzerlik yeterince
acikliga kavusturulamamistir. Konuya iligkin tartismalarin devam etmesi, bununla
beraber Elmalili’da daha once boyle bir konunun herhangi bir aragtirma konusu
seklinde de ele alinmamasi, bizim bu konuyu arastirmamiza ayrica neden
olusturmustur.

Arastirmamizda, irade-mesiet kavramlarinin, liigat ve terim olarak tanimlarini
yaparken, igerikleri agisindan tasidiklart onemini irdelemeye calistitk. Bu tahlil
calismasi, Elmalili Hamdi Yazir bu iki kavramin nasil anlamis ve tefsirinde nasil ele
almig, bunu belirlemek adina 6nem arz etmektedir. Bu baglamda, Elmalili’nin bu iki
kelimeye yaklasim tarzini tesbit etmeye calismak asil amacimiz olmustur. Bu
baglamda, meseleye Elmalili Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili” adli eserine,

onun genel diigiince yapisini da dikkate alarak, tefsir ilmi agisindan degil de, kelam



ilmi agisindan bakip tahlil etmek istedik. Dolayisiyla, yer yer konuyla ilgili ayetleri
ornek olarak vermeye calistik. Bunu yaparken, zaten Kur’an’in kendi igerisinde bir
bitiinliigii oldugunu, bu biitiinlik géz ardi edilerek ortaya konan herhangi bir
diisiincenin, onun biitiinselligi agisindan tehlike arz ettigini goérdiik. Bu nedenle, irade
ve mesiet kavramlarinin, birbirleri yerine konulup ayet ve hadislerde kullanildigi
takdirde ne tir yanhsliklara disiiliip disiilemeyecegini belirtmeye gayret ettik.
Birbirleri yerine kullanimdan dolayr anlam kayma, daralma veya genislemelere
sebep olunup olunamayacagini agiklamaya calistik. Ayrica bu iki kavramin ¢esitli
yonlerine vurgu yapan ayetlerin, bir fikri yapinin pargalar1 olup, birbirinden bagimsiz
ele alinip, birbiriyle g¢elisiyormus gibi sunulup sunulamayacagini ortaya koymaya

gayret ettik.

2. Tezin Yontem ve Kaynaklari

Islami perspektifte problemler incelenecekse, ilk énce Kur’an ve hadis, temel
hareket noktasi olarak ele alinmalidir. Biz ¢alismamizda, bu ilkeyi, yani Kur’an ve
hadisi temel hareket noktasi olarak esas aldik.

Konumuzun kapsami geregi, amacimizi gerceklestirmek adina, ilk 6nce irade
ve mesietin ilahi ve beseri boyutuna yonelik yaklagimlarin ne derece akla uygun
oldugunu belirlemek istedik. Sonra hangi goriislerin Kur’an ve hadisden
kaynaklandigin1 ortaya koymaya gayret ettik. Yine sozii edilen kavramlarin, Allah ve
insan i¢in kullanildiginda ne anlama geldigini ve bu iki kavramla hangi kavramlarin
birlikte ele alinip degerlendirilmesi gerektigini ifade etmeye gayret ettik. Dolayisiyla
s0z konusu kelimeler arasindaki iliskileri belirleyerek, iradenin en genel méanada bir
talep ve meyli ifade ederken, mesietin varligin sey’iyyeti ile ilgili olup olmadigini
belirlemeye c¢alistik. Bu tesbitler 1s181nda, genel olarak iradeyi ezeli sifat olarak
goriirken, tek tek wvarliklarla ilgili olan iligkilerinin mesiet olup olmadigim
incelemeye ¢alistik. Bununla beraber, iradenin daha ¢ok karar ve hiikiimle ilgili ele
alimip alimamayacagi, buna karsilik mesietin dogrudan fiille mi ilgili oldugunu
acikliga kavusturmak istedik. Ciinkii bu tesbit caligmasinin, aragtirma konumuzun
daha iyi anlagilmasi adina 6nem tasidigini diisiindiik. Bunu yaparken, Elmalili Hamdi

Yazir’in yukarida bahsedilen sekliyle, irade ve mesiet kavramlarina bakis agisini



belirlemek amaciyla, konuyla ilgili ayetlerden ornekler vererek, konuya agiklik
getirmeye gayret ettik.

Bir aragtirmanin saglikli bir sekilde sonug verebilmesi ve gercegin aranmasi
icin onun bir metoda baglanmasi zorunludur.! Bir arastirma, yontemsiz yapiyla
herhangi bir sonuca ulassa bile, faydasi smirlt ve yetersiz olacaktir. Bu nedenle
aragtirma konumuz dini litaratiiriin i¢inde oldugundan, onu iyi anlamak, uygulamak,
anlatmak ve korumanin, onun temel esaslarini olusturan kavramlarin eksiksiz
anlagilmasinda 6nemli bir rolii vardir. Bunun da bir yonteminin oldugu
unutulmamalidir.

Bir aragtirma konusunun icerdigi diisiinceyi ortaya koyma asamasinda onun
ele alinis sekli ve tarzi ¢cok 6nemlidir. Bu nedenle, her seyden 6nce konu cok iyi
incelenmelidir. Biz bu c¢alismamizda ilk 6nce irade ve mesiet kavramlarini liigat
acisindan tahlil etmeye, terim olarak tanim ve tarifini vermeye gayret ettik. Daha bu
iki kavramin mabhiyetini, aralarindaki iliski, kullanildiklar1 yere gore (Kur’an ve
hadis baglaminda), varsa benzerlik ve farliliklarim1 ele alinmaya calistik. Bunu
yaparken, Ibn Manzir’un (6.711/1311) Lisanu’l-Arab adli liigatindan, Zebidi’nin
(60.1205/1791) Tacu’l-Arus’undan, Firuzabadi’nin  (6.817/1415) Kamdasu’l-
Mubhit’inden, Ragip el-Isfehani’nin (6.502/1108) Miifredat’indan, vb. yararlanmaya
caba gosterdik. Ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim ve hadisde kullaniglar1 agisindan
hangi anlamlara geldigini incelemek istedik. Bunu yaparken, ilk olarak
yararlandigimiz temel kaynak Elmalili Hamdi Yazir’in ‘Hak Dini Kur’an Dili’ adli
tefsiri olmustur. Bununla beraber Matiiridi’nin (6.333/944) “Kitabu’t-Tevhid’i,
Diyanet Islam Ansiklopedi’si, Kadi Abdulcabbar’mn (8.415/1025) “Mugni’si,
Sehristani’nin  (6.510/1116) “el-Minel ve’n-Nihal” adli eseri, Nesefi’nin
(6.508/1115) “Tabsiratii’l-Edille”si, Gazali’nin (6.505/1111) “Ihya”s1 vb... kelami
eserler bizim yararlanmaya calistigimiz diger kaynaklari olusturmustur. Ayrica, irade
ve mesiet kavramlarinin hadislerde anlam bakimindan kullanimiyla ilgili olarak,
Sahth-i Buhari, Sahih-i Miislim ve Siinen-i Tirmizi, vb hadis kiilliyatlarindan da
faydalanmaya gayret ettik.

Arastirma konumuzun yontemi ile ilgili olarak, irade ve mesiet kavramlar

tahlil edilirken, goriis sahipleri tarafindan yapilan degerlendirmeler dikkate alinmis,

! Descartes, Aklin idaresi icin Kurallar, Cev. Mehmet Karasan, Milli Egitim Basimevi, Istanbul,
1966, s. 15.



dipnotlar seklinde alintilar yapilarak, konuya agiklik getirmeye ¢aba gosterilmistir.
Dolayisiyla klasik kelam tarihinde ve degisik kelam ekollerince konunun nasil
anlasildigini irdelemeye ¢alisilmistir. Bunun sonucunda diisiintiriimiiziin fikirlerini,
bu iki kavrama yaklagim ve kullanim tarzini diger ekollerin goriisleriyle birlikte
karsilastirmali olarak verilmeye gayret edilmistir. Bu goriisler 1s18inda, Allah’in
mutlak irade ve mesiet sahibi oldugu O’nun iradesini ve mesietini kisitlayan veya
tehdit eden, baska herhangi bir iradenin s6z konusu olmadigi vurgulanmaya 6zen
gosterilmistir. Bunun diginda ilahi irade ve mesietin biitiin yaratilmis varliklar
tizerinde mutlak surette gegerli oldugunu vurgulamaya gayret ettik. Ayrica insana
bakan yoniiyle nasil algilandigi ya da algilanmasi gerektigini de ifade etmek istedik.

Sonug olarak, ¢alismamizda Elmalili’nin sifatlar hakkindaki yorumunu, irade
ve mesiet kavramlarini bir problem olarak, nasil ele aldigini arastirip tesbit etmenin,
meseleyi daha net anlayip, sonuca ulagsmak adina 6nemli oldugunu gordiik. Bunun
icin ilahi iradenin, tekvini ve tesrii irade ayrimina, ayrica Allah’mn fiiline, ilahi irade-
hidayet ve dalalet, irade-tekvin iligkisine, temas edip konun 6nemine dikkat ¢cekmeye
calisk. Bununla beraber, irade ve mesiet iligskisinin, Kur’an’da nasil gegip,
Kelam’da hangi agidan anlasildigini tahlil ederek, konunun énemine dikkat ¢ekmek
istedik. Bu asamada, iradenin ilahi ve beseri boyutuna temas edilmeye ¢aligilmustir.
Dolayisiyla, Allah’in kendi fiilleri hususunda mutlak 6zgiirliigli, beseri iradenin
kendi ozgirliigii icindeki sinirlari ve bu sinirlarin - getirdigi  sorumluluklar
cercevesinde insamin konumu arastirilmistir.  Ote yandan, insan fiillerinin
yaratilmasini konu edip, bu ¢ergevede insanin dzgiirliigli problemi ele alinirken, ilahi
irade ve mesietin nasil anlagilmasi gerektigi hususu iizerinde durulmaya gayret
edilmistir.

Elmalili’da beseri irade, irade-akil, irade-fiil, irade-kesb, irade-kalb, irade-
ihtiyar, irade-hidayet ve irade-dalalet iliskisi vb. konular alt basliklar seklinde
aragtirtlmaya ¢alisilmistir. Bunun yaninda, Elmalili’da ilahi ve beseri irade ile
birlikte, irade-mesiet iliskisinin hangi boyutta oldugunu belirlemek adina, 6rnekler en
carpici ayetlerden verilmeye gayret edilmistir.

Calismamizda, Oncelikle konumuza temel olusturan, irade ve mesiet
kavramlarinin Arap dilinde, ilahi ve beseri anlamda ne ifade ettigini temas edilmeye

gayret gosterilmistir. Clinkii bu iki kavram, insan ic¢in kullanildiginda insana



yiiklenen sorumluluk ve i¢inde bulundugu imtihan yoniinden 6nem tasimaktadir.
Bunu yaparken de amacimiz, ozellikle ilahi bilgi ilizerinde yapilan spekiilatif
degerlendirmelerin, tarihi bir dokiimanini vermekten c¢ok, Kur’an’in biitiinligi
igcerisindeki anlamini tespit etmeye calismak olacaktir.

Farkli Kelam ekollerindeki diisiiniirler tarafindan, ilahi ve beseri boyutta,
irade ve mesiet arasinda kurulan iliskinin ne oldugu ve bunun nasilligi, Allah ve
insan fiillerini anlamlandirmada onlara nasil bir durus kazandirdigi, konumuzun
Ozliniiniin kavranmasi acisindan 6nem teskil etmektedir.

Konumuzla ilgili yeni bir bakis agis1 gelistirebilmek i¢in, tarihsel arka plant,
genel cerceveleriyle dahi olsa, bilme gereginden dolayi, oncelikle bu konudaki
Miisliiman distintirlerin  fikirlerini, ulasabildigimiz ilk kaynaklardan vermeye
calistik. Klasik kaynaklar1 miimkiin oldugu kadar temel arastirma alanimiza dahil
etmeye calistik. Bununla beraber, son donemlerde ortaya ¢ikan kitaplar ve bu konuda
yazilan akademik icerikli makalelere basvurmayi da ihmal etmemeye 6zen gosterdik.
Konuyla dogrudan ya da dolayli olarak ilgili makalelerden biri, Murat Memis’in
“Allah’a izafesi Bakimindan Kur’an’da Irade ve Mesiet Kavramlar” (2010,
DEUIFD, Say:: 31, ss. 93-133) makalesi 6rnek olarak gosterilebilir. Makalede irade
ve mesiet kavramlari, tamamen anlamsal olarak ayr1 degerlendirilmemis, hatta ayni
anlam alanina sahip iki kavram oldugu vurgulanmistir. Bunun yaninda séz konusu
kavramlarin tamamen ayni anlama geldigi de iddia edilmemistir. Bizim de
kanaatimiz de bu degerlendirmeler 1g18inda sekillenmistir. S6z konusu kavramlarla
ilgili olarak; Siileymaniye Vakfi tarafindan diizenlenip, 28.Subat. 2008-01.Mart.2008
tarihleri arasinda yapilan “irade ve mesiet” sempozyumunun, 16.04.2009 tarihinde
“http://lwww.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kuranda-irade-sey-ve-fitrat.html”
adresinde yayimnlanan sonu¢ bildirgesinde ise, mesiet kavraminin irade etmek
anlamma gelmedigi, ikisinin birbirinden tamamen farkli oldugu iddia edilmistir. Bu
da bize gore dogru degildir.

Elmalili ve tefsiri hakkinda da c¢esitli arastirmalar yapilmis fakat irade ve
mesiet kavramin1 tam manasiyla nasil anladigi ve tefsirinde ayetleri bu baglamda
nasil degerlendirdigi ele alinmamistir. Elmalili hakinda yapilan arastirma
caligmalarindan 6rnek olarak; Zeki Halis’in “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde

Kelami Meselelerin Islenisi” konulu yiiksek lisans tezi de konumuzu cok da


http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kuranda-irade-sey-ve-fitrat.html

aydinlatict igerikde bulunmamistir. Bununla beraber yer yer konuyu ele alma tarzina
dikkat edilmistir. Ote yandan Zeliha Seker’in “Hak Dini Kur’an Dili’nin Kelami
Acidan Incelenmesi” konulu yiiksek lisans tezi ise hemen hemen ayni icerik tasimasi
bakimindan bizim yararlanmaya ¢alistigimiz bir calisma o6zelligini tagimamustir.
Bunlarin yaninda Mehmet Tiirkeri’nin “Muhammed Hamdi Yazir, Elmalili’nin
Ahlak Felsefesi” adli kitab1 bizim Elmalili’nin irade ve mesieti nasil anladigin1 tesbit
etme adina faydalandigimiz bir eser olmustur.

Calismamizda aklin, anlama ve anlamlandirma siirecinde merkezi bir rol
oynadigimi bastan kabul ederek, Kur’an’dan hareketle problemlere ¢6ziim bulmayi
ana ilke olarak benimsedik. Bilindigi gibi Kur’an’1 biitiinligii igerisinde, yani
ayetleri, hem kendi baglami igerisinde hem de siyak-sibak iliskisi agisindan
anlamaya c¢alismak dogru sonuca ulasmak i¢in c¢ok Onemlidir. Ciinkii Kur’an,
birimleri, birbirini destekler ve tamamlar niteliktedir.? Dolayisiyla Kur’an; ¢eliskiden
uzak, fikri insicAmi miikemmel bir ilahi kitaptir.®> Ayrica onun kendi bitiinligii
icinde anlasilmasinin vazgecilmez esaslarindan biri, belki de en 6nemlisi, Kur’an’a
Onyargisiz yaklagsmaktir. Burada Onyargisiz yaklasilmasi gerektigini ifade etmekten
amag, Kur’an’i, Kur’an’nin diisiince sistemi i¢inde anlamaktir.* Kur’an’in diisiince
sistemi ile de, onun kendisine 6zgii bir fikri yapiya sahip oldugu ve iletmek
istediklerini kendi kavram ve kaliplartyla sundugu anlagiimaktadir.

Bu baglamda denilebilir ki bir soziin dogru anlagilmasi o soziin sahibine
bagvurmakla miimkiindiir. Eger bu miimkiin olmuyorsa dogru anlamlandirma ancak
ayetin baglamina sadik kalip degerlendirilmesiyle miimkiindiir. Bu ac¢idan metni
baglamindan koparip ayirarak anlamaya calismak, onun anlatmak ve vurgulamak
istedigi konuya aykirt olabilir. Metnin dili yoktur, onu sozciiklere dokiip dillendiren
ve konusturan, dolayisiyla karsi taraftan anlasilirhgmi saglayan insandir. Diger bir
ifadeyle, bilgi elde etme olgusunda merkezde olan insandir.

Konumuzun kapsami geregi, Allah hakkinda konusmak, yani Allah’in kainat
ve insanla nasil bir iligski kurdugunu dile getirmek Kelam ilminin temel konusunu

olusturur. Kelam ilmi, dini rasyonellestirmenin ve yasanabilir hale getirmenin

2 Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine: Kur’an’m Kur’an’la Tefsiri, Sule Yayinlari,
Istanbul, 1996, s. 36.

® Albayrak, s. 15.

* Albayrak, s. 58.

> Albayrak, s. 73.



ilmidir. Nitekim bu ilmin, gayesine gore tanimi yapilirken, “kesin delillerin

"% denmesi, tanimi

getirilmesi ve siiphenin kaldiriimasiyla dini akidelerin ispatidir
acisindan ele alindiginda, belki daha dogru bir yaklasim olacaktir. Allah, Kelam
ilminde diger biitiin meselelerin merkezini teskil etmektedir. insan diisiincesi Allah’1
her zaman bilmek ve kavramak istemistir. Allah diisiincesi insanin inang diinyasinda,
ilim adamlarinin fikirlerinde, kisaca insanligin her asamasinda var olagelmistir. Allah
hakkinda 6grendigimiz ¢esitli bilgiler neticesinde tirettigimiz fikir ve anlayislar “bir
yandan insamin sinirliligi, sonlulugu, hata ve sug isliyor olmasiyla, diger yandan da
kendisinin, yasaminin ve iginde yasadigi kdinatin Onemini ve anlamini
sorgulamasiyla baslar. Bu durumda metafizikten bahsetme ihtiyaci bir ispat yontemi
degil, varligr anlamlandirma ¢abasi” olarak gdriilmelidir.

O halde Allah’1n zat ve sifatlar1 hakkinda konusmak miimkiin miidiir? Ayrica
nisbet ya da kiyas yoluyla tanimlamanin imkani var midir? Bu yol Allah’t bir
siirlandirma igine sokmak anlamma mi gelir? Tiim bu veya buna benzer sorular,
insan zihnini mesgul etmis ve cevaplar1 yillardir aranmistir. Arastirma konumuz da
bi yerde bu tiir kaygilarin ele alinmasindan olugmaktadir. Oysa Allah, insanlarin
diisiiniip bir sekle sokma yoluyla varacaklari her tiirlii tanimlamanin 6tesindedir.
Bunu kavramak belki her seyden daha 6nemlidir. “O 'nun benzeri hi¢bir sey yoktur 8
ve “O’nun hi¢hir dengi yoktur™® gibi ayetler bu diisiinceyi destekler boyuttadur.
Konumuzu arastiriken bu vurguya dikkat cekmeyi ihmal etmedik.

Allah, ilim, irade ve kudret gibi bir takim sifatlara sahip bir varliktir. Allah
Teala her tirli kiyas ve izafetten soyutlanmis oldugu igin kavranamaz. O zaman,
Allah’1 bilmeye ¢alismak, belki sifat ve isimlerini diisiinmekle miimkiin olabilir. Bu
nedenle konumuzun daha iyi anlagilmasi adina sifatlar konusuna kisa bir giris yaptik
ve Elmalili’nin bu konuya bakis acisin1 aktarmaya gayret ettik.

Nitekim Allah, biitiin yarattiklarindan farkli oldugu i¢in, O’nun kendisine
izafe ettigl isim ve sifatlarin anlamlart da farkli olacaktir. insan, bunlar1 bir yere

kadar bilebilir. Ciinkii “zdn itibariyle bilinemeyen Allah’in soyut bir fikir olarak

® izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, Tedkikat ve Te’lifat-1 islamiyye, Evkat-1 Islamiyye
Matbaast, Istanbul, 1339-1340, Cilt: I, s. 5.

’ Saban Ali Diizgiin, “Bir Problem Alani Olarak Metafizik ve Metafiziksel Olmayan Bir Teolojinin
imkdm”, Giiniimiiz inan¢ Problemi, ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Sempozyumu,
Erzurum, 7-9 Eyliil, 2002, ss. 57-80.

8 Sra: 42/11.

®Thlas: 112/4.



bwrakilmasi, insan zihninin dogal ve kendine mahsus diisiince hamleleriyle
bagdasamaz. O halde Allah’t diisiinebilmemiz icin O ’nu belirli bir hale getirmek ve
hi¢ olmazsa, O’nunla kdinat arasindaki ilgiyi teshis etmek zorunludur % Allah’1
nitelendirdigimiz isimler, siiphesiz insani ifade bi¢cimlerinden se¢ilip alinmislardir.
Fakat onlarin Allah’a yiiklenmesi, ancak insani alana ait ¢agrisimlarindan
soyutlanmalariyla miimkiindiir. Yetkinlik ifade eden isimlerin Allah ve insan i¢in
ortak kullanilmasi, konustugumuz dilin ifade sinirlar1 igerisinde bir zorunluluktur. Bu
nedenle “Allah’a yonelik kullandigimiz her sifat, ancak bizim tam olarak hi¢bir
zaman kavrayamayacagimiz bir anlam derinligi ile O’na yiiklenebilir”.** Aksi
takdirde Allah hakkinda, kag¢inilmaz olarak, mutlak bilinemezci bir tavir
benimsenecektir.

Allah’1n kendisinden soyutlanmasi miimkiin olmayan bir takim niteliklerinin
varlig1 hakkinda Miisliman disiiniirler, Allah’in ilim, hayat, semi’, basar, kelam,
kudret, irade, tekvin, rahmet ve rizik gibi zati ve fiili sifatlarla vasiflanmis oldugunu
ifade ederler. Hatta zati ve fiili sifatlar arasinda fark olmadiginm belirtirler.” O’nun
kudretini, bilgisini, ilmini, hayat sahibi oldugunu, isittigini, gordiigiinii, konustugunu,
yoktan var ettigini ve var etme iradesini goriirler.”® Calismamizda bu konularda
goriis sahiplerinin fikirlerini aktarip, 6nemi iizerinde durmaya gayret gosterdik.
Nitekim bilindigi lizere, bu ilahi sifatlarin ontolojik konumu yani Allah’in zatiyla
olan baglantisinin nasilli§i  lizerinde diisiince ayriliklarima  diismiislerdir.
Tartismalarin ve arastirma konularinin ¢ogunlukla temelini bu olusturmaktadir.

Mu’tezili kelamcilar, tevhid ilkelerinin geregi olarak Allah’in zatina, O’nun
disinda bir sifat yiikklemeyi dogru bulmamiglardir. Onlar, sifatlarin nefyine
meyletmislerdir. 1lahi zatin her tiirlii terkibden ve yaratilanlara benzemekten uzak
kadim bir varlik oldugunu isbat etmislerdir. Dahasi her cesit insani kavramlardan
O’nu uzak tutmuslardir. Nitekim onlar sifatlar1 zatin aym olarak kabul etmislerdir.
Fakat Mu’tezile, ildhi zati, sifatlardan tam olarak soyutlamiyordu. Belki onlar

sifatlarin zatin ayni oldugunu isbat etmislerdir; ildhi zat {izerine sifatlarin zaid

0 jbrahim Diizen, Aziz Nesefi’'ye Gore Allah, Kainat ve insan, Sanlwurfa ilahiyat Fakiiltesi
Gelistirme Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 105.

" yasar Aydinl, Farabi’de Tanri-insan iliskisi, iz Yaymlar, Istanbul, 2000, s. 33,

2 Ebti Mansur Muhammed Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, Cev. Hiseyin Sudi Erdogan, Tetkik ve
Takdim Fikri Yavuz, haz. Fethullah Huleyf, Hicret Yayinlari, [stanbul, 1981, s. 51.

¥ Matiiridi, s. 58
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olusunu kabul etrnernislerdir.14 Onlar Allah’in “alim” ve “kadir” oldugunu kabul
ederler, ancak O’nun zatindan ayr1 bir ilim ve kudret sifatinin bulunmasini
reddederler. Ehl-i Siinnet ise bir ilim ve kudret sifati olmadan “alim” ve “kadir”
olmanin miimkiin olmadigin1 savunur. Ayrica Allah’in zatina nisbeti konusundaki
goriislerini ise sOyle savunurlar: “Allah ilimle alim, kudretle kdadir, hayatla diri,
iradeyle irade eden, kelamla konusan, semi’ ile isiten ve basarla gorendir. Bunlar
O’nun zatiyla kaim ezeli sifatlardwr.” Ayrica onlar, Allah’in yaratilana benzemesini
nefyetmis, onlarin zatla kaim olduklarini fakat, “Sifatlar O dur veya O ’ndan baskadwr
veya baska bir ifadeyle zatin ayni da degildir, gayri da degildir”™™ denmeyecegini
belirtmistir.

Aragtirma konumuzun disiiniirii olan FElmalili 19. yiizyilin sonlarinda
yetismis bir alim olarak, tiim yukarida s6zii gecen diisiince ve akimlarini yogurarak,
yasadig1 asrin ihtiyacina uygun olarak fikirlerini gelistirmis ve problemlere bu
cepheden ¢oziimler bulmaya calismistir. Hatta bu donemin fikri atmosferinden de
etkilendigi i¢in bunu eserlerine ve yazilarina tasimistir. Béylece bu ugurda yazdigi
makaleler ve terciime faaliyetleriyle katkida bulunarak ilim diinyasinda kendini
gostermistir.

“Allah her seyi bilir”, “Allah irade sahibidir” gibi dini Onermelerin tam
olarak neyi ifade ettigini disiinmek yani Allah’in bilmesi ve irade etmesinin ne
anlama geldigi lizerinde konusmak ve aklin, bu hususlarda sinirin1 belirlemek adina
irade-akil iligkisine degindik. Bu baglamda, insanin Allah hakkinda ne derece
konusabilme imkanina sahip oldugunu ortaya koymaya gayret gosterdik. Burada
bilindigi gibi, dil unsuru diisiinceleri tam olarak ifade etme agisindan bakildiginda,
biiytik bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii bazen diisiiniilen fikirler,
sozciiklere dokiiliip ifade edilemiyor. Islam diisiince tarihinde énemli bir yer tutan
tesbih, tenzih ve ta’til meselesi, i¢-dis mana tartismasi, problemin ciddiyetini
gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Klasik islam diisiiniirleri icin mesele,

bir dil ve mantik sorunu yani bir dogrulama ve anlam meselesinden ¢ok, dinin

4 Ebi’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Keldm, Cev. Serafettin Gélciik, Kitap Diinyasi, Konya,
2000, s. 137.
' Eb{’l-Vefa Taftazani, ss. 145-146.
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hakikatini ve dini hayatin mahiyetinin ne oldugunu belirleyen énemli problemlerden
biri*® olma 6zelligini hep korumustur,

Tezimiz bir giris ve iki boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde tezin amag
ve o6neminden bahsederek, kullandigimiz yontem ve kaynaklara da temas ettik.
Ayrica aragtirma konumuzun asil ¢er¢evesi, Elmalili Hamdi Yazir’in tefsiri etrafinda
sekillendigi icin kisaca diislinlirimiiz hakkinda, yasadigt donem ve o donemin
problemlerine ¢oziim 6nerileri bulma gayretinin nasil olustugu adina, tanitici bilgiler
vermenin gerekli oldugunu diisiindiik. Birinci boliimde irade ve mesiet kavramlarinin
tanimi, terim olarak tarif ve mahiyetleri lizerinde durduk. Ayrica her iki kavramin
Kur’an ve hadisde nasil kullanildiklar1 bizim ele almaya ¢alistigimiz bir diger konu
olmustur. Ikinci béliimde ise ilk olarak irade sifati, mezheplerde ve ayrica
Elmalili’da, nasil anlagilmig buna temas etmeye calistik. Sonra irade ve mesiet
arasinda iliskinin, farklilik ya da benzerlik {izerine mi kurulu oldugunu, Elmalili’nin
bu konuya yaklagimini ifade etmeye ¢alistik. Bu tesbit asamasinda iradenin beseri ve
ilahi boyutunun degerlendirilip, mesietle ilintili kavramlarm ele alinmasinin,
Yazir’da bu iliskinin nasil anlasildiginin netlik kazanmasi adina, énemli oldugunu
disiindiik. Sonug¢ olarak s6z konusu kavramlar, Elmalili Hamdi Yazir’da nasil
iligkilendirilmis, bunun {izerinde durduk. Dolayisiyla konuyla ilgili ayetleri tefsirinde

nasil yorumlamis, 6rnekler vererek temellendirmeye ¢alistik.
3. Elmahlh Hamdi Yazir’in Yetisdigi Ortam

Hamdi Yazir, 1878 yilinda Antalya’nin Elmali il¢esinde diinyaya gelmistir.
Yazir’mn ilk hocast babast Numan Efendi’dir. Annesi ise Elmali alimlerinden Salsarli
Mehmet Efendinin kizi Fatma hanimdir. Yetismesinde annesinin etkili oldugu
sé')ylenir.17 Yazir ilk egitimini Elmali’da bitirdi. Daha sonra dayistyla birlikte egitime
devam etmek igin Istanbul’a gitti ve basarili bir egitim hayati gegirdi.

Elmalili, as1l yiiksek ilim ve fen ile ilgili biitiin dersleri i¢ine alan egitimini,

hocas1 Biiyilk Hamdi Efendi’de okuyarak tahsilini tamamladi ve ondan icazet ald.™®

' Mehmet Aydmn, “Tanri Hakkinda Konusmak: Felsefi Bir Tahlil”, Dokuz Eyliil Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir, 1983, Sayt: 1, ss. 26-41.

7 Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu,
4-6 Eyliil 1991, Ankara, 1993, ss. 1-338.

18 Paksiit, s. 3.
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Nihayet 1906 yilinda verdigi ¢ok basarili bir sinav sonunda Beyazit Dersiami
(hocasi) olur. Daha sonra Hukuk Fakiiltesini birincilikle bitirir.

1908 yilinda Hamdi Yazir, Antalya Milletvekili secilir; milletvekilliginin
yaninda hocaligina da devam etmistir. Fakat sonralar1 milletvekilliginden ayrilmus,
hukuk fakiiltesinde ilim adami ve egitimci olma yoluna devam etmistir. Birinci
Diinya Savasi sonras1, Ferit Pasa Kabinesi’nde iki defa gorev almis, Ayan iiyeligine
secilmis ve Siileymaniye Okulu’nda egitimci olmustur. Egitimcilik goérevine bu
okulda bir miiddet devam ettikten sonra, o gorevinden ayrilmis ve kendisini tamamen
ilme vermis,'® kendisini buna adamistir.

Yazir, dini, felsefi ve manevi ilimlerin yaninda, miisbet ilimlerle de yakindan
ilgilenmistir. Nitekim dini kaygilarla pozitif ilimlerin 6nline engel konulmamasi
gerektigini hep savunmustur. Dort ay gibi kisa bir zamanda terciime yapabilecek
kadar Fransizca 6grenmis ve bati hukukunu incelemistir. Batili yazarlarin kitaplarini
terciime ederek bati hukuku konusunda da sdz sahibi oldugunu gostermistir.”’
Elmalili ayn1 zamanda tefsir, kelam, usul-i fikih, felsefe ve mantik alanlarinda yetkin
idi.

Elmalili, 27 Mayis 1942’de vefat etmis, Sahra-1 Cedid Mezarligi’na
defnedilmistir.

a. Eserleri

Yazir, 1926’da Biiyiik Millet Meclisi’nin almis oldugu bir kararla Diyanet
Isleri Baskanlig1 tarafindan bir Kur’an tefsiri yazma isiyle gorevlendirilmistir. Bunun
tizerine on iki yil siiren bir ¢alismanin sonunda “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirini
yazmigtir. Miellifin en meshur eseri budur. Bizim de arastirmamizda en temel
kaynak olarak ele aldigimiz, “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsiri, Yazir’a asil

sOhretini kazandiran eseridir.

19 .
Paksiit, s. 9.

2 yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi md.”, Diyanet islam Ansiklopedisi, istanbul,

2001, Cilt: XI, s. 59.
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Digeri Irsadii’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf’dir. Yazir’'in Miilkiye mektebinde
hoca iken okuttugu dersleri kapsayan bu eser, 1911 yilinda Istanbul’da Ahmet Kamil
Matbaasi’nda basilmistir.

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinin 8. ve 9. ciltlerinin basma konulan “Sefer
Bahsi” adli uzun mektubu ise, 1960 yilinda Nebioglu Basimevinde, Yazir’in biiylik
oglu Muhtar Yazir tarafindan bastirilmistir.

Bir diger calismas1, “Hz. Muhammed’in Dini Isldm” adli, onun Angilikan
kilisesine mensup Dini Eserler Kiitiiphanesi Miidiirii tarafindan yoneltilmis sorulara
yazdig1 cevaplardir. Bunlar da tefsirinin sonraki baskilariin bas tarafina eklenerek
yayinlanmustir.

“Tahlilli Felsefe Tarihine Ait Metalib ve Mezahib” adli eseri ise Paris
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi profesdrlerinden Paul Janet (5. /1899) ile Gabriel
Séailles’in (6. /1922) 1887°de yayinladiklar1 eserin terciimesidir.

Ayrica, Hamdi Yazir’in Sirat-1 Miistakim, Sebilii’r-Resad ve Beyanii’l-Hak
dergilerinde, ¢esitli konularda yayilanmis olan makaleleri vardir.

Bunlardan baska Yazir’in, “Mantik-1 Istintdci” adinda basilmamis bir eseri
vardir. Ayrica, Hiiccetullahi’l-Baliga isimli eseri de terciime etmeye baslamis fakat

bitiremeden vefat etmistir.*

b. Tefsirciligi

Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde akil ve dirayete 6nem vermis, asrindaki ilmi
gelismelerden kayitsiz kalmamuis, yeri geldiginde bu tiir diistinceleri desteklemis,
zamani gelince de elestiriler yoneltmistir. O, ayn1 zamanda tefsirinde rivayetle ilgili
olabilecek seyleri de ihmal etmemistir. Oyle ki, konuyla ilgili hadisleri ve rivayetleri
aktarmaktan geri durmamis, kendinden 6nceki tefsirlerden alintilar yapmis ve onlarin
goriislerine oldukca deger vermistir. Yazir, basta temel tefsir kaynaklari olmak tizere
fikih, hadis, kelam, felsefe, tarih, dil ve edebiyat gibi alanlara iliskin Islami
litaratiirden genis 6l¢iide faydalanarak “Hak Dini Kur’an Dili” adli eserini meydana

getirmistir.

21 paksiit, ss. 2-24: Yavuz, Cilt: XI, s. 59.
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Yazir’'m en fazla yararlandigi tefsir kaynaklart sunlardir: Taberi’nin
(6.310/923) Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an’1, Ebli Bekir Razi el-Cessas’in
(6.370/981) Ahkamu’l-Kur’an’1i, Zemahseri’nin (6.488/1095) Kessaf’i, Ebl
Hayyan’in (6.745/1345) Bahru’l-Muhiti, Razi’nin (6.606/1209) Mefatihu’l-Gayb’1,
Suylti’nin (6.864/1505) ed-Dirru’l-Mensur’u, Aldsi’nin (6.1217/1802) Ruhu’l-
Meani’si, Ebu-s Suud’un (6.982/1574) irsad-u Akli’s-Selim’i, Ibni Kesir’in
(6.774/1373) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i, Kadi Beydavi’nin (6.685/1286) Envaru’t-
Tenzil’1.

Diger miifessirlerden aktarmis oldugu goriisleri bazen takdir etmis ve aynen
kabul etmis, bazen de -elestiriler yoneltmistir. Miellifimiz, tasavvufla ilgili
goriislerinde ise genelde Muhyiddin ibn-i Arabi’nin kitaplarindan yararlanmis, onun
gorliglerini bazen onaylamis bazen de elestirmistir. Fikhi konularda genelde Hanefi
kaynaklartyla yetinmis diger mezheplerin kaynaklarina fazla bagvurmamistir. Kelami
problemlere tefsirinde, asir1 derece de dalmamis, genelde Ehl-i Stinnetin gorislerini
benimsemis, Mu’tezile ve diger mezheplerin bir¢ok konudaki goriislerini de
reddetmistir. Kelami konularda Ehl-i Siinnet disina ¢iktigi yerler oldukg¢a azdir.
Ciinkii yasadigi donemde, insanlarin zihinleri farkli akimlara ait goriislerle dolmustu.
Bu nedenle insanlarin islami konulardaki ilmi ve imam zayiflamisti. Miiellif,
insanlarin bu diistincelerini diizeltmeyi ve Ehl-i Siinnet goriislinii savunmayi
kendisine bir gorev bilmistir. Yazir, tefsirinde, ahkdm ve kevni ayetleri basariyla
tefsir etmis, yer yer miisbet ilimlerdeki gelismelere temas etmis ve Kur’an ayetlerini
ilim diliyle agiklama yoluna gitmistir. O bu konudaki ilkesini, ilmi kesiflerin,
Kur’an’m igerigine aykirt sonucglar koymadigi fikrinden hareket ederek tesbit etmis??

ve tefsirini bu baglamda yazmustir.

c. Fikri Yapis1

Osmanli Devleti’nin son devrinde yetisip Cumhuriyet’in ilk yillarini idrak
eden Elmalili, felsefi, itikadi, fikhi, tasavvufi ve ictimal problemler {izerinde
derinligine diisiinen bir din Aalimidir. Dini problemleri yeni ilmi verilerle

degerlendirmesi, 6zellikle Allah’in varligina iliskin delilleri materyalist, pozitivist ve

22 vavuz, Cilt: XI, s. 59.
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evrimci fikirleri reddeden bir yaklasimla ele almasi, niibiivvete felsefi temeller
bulmaya ¢alismasi ve bu konuyu tartisma ortamima ¢ekmesi ve Hz. Isa’nin niizuliine
iliskin konuda oldugu gibi itikadi konulara yeni yorumlar getirmesi onun Ozgiir
diistinen bir alim oldugunun delilleridir.

Yazir, haberi sifatlar1 te’vil etmekle birlikte, onlar1 beser idrakinin iistiinde
gormesi ile bu noktada Selefi bir anlayisa yatkin bir diisiince i¢inde oldugunu
gostermektedir. Bunu yaninda, tekvini miistakil bir sifat kabul etmesi, peygamberlik
icin erkekligi sart kosmasi, insani fiile sevkeden tercihin ve sonrasi kararin Allah
tarafindan yaratildig1r goriisiinii benimsemesi gibi hususlar da genelde Matiiridi bir
cizgide yer aldiginin isaretleridir.

Yazir’a gore insan, hem imana hem de kiifre kabiliyetli bir sekilde
yaratilmistir. Insanlarin bir kism1 Allah’in kudretini ve kudretinin delillerini tanimaz,
inkar edip nankorliik eder ve kafir olur. Kimi de O’nun kudretine, gonderdiklerine ve
indirdiklerine inanir. Yine ona gore insanin, imana yahut kiifre gitmesi, ne
Cebriye’nin dedigi gibi, kulun higbir rolii olmayarak, sadece Allah’in iradesi ve
takdiriyle olmaktadir, ne de Mu’tezile’nin dedigi gibi, sadece insanin iradesiyle de
olmaktadir. Kisinin miimin ya da kafir olmasinda bu ilahi ve beseri iradenin her
ikisinin®® de etkisi vardir.

Ayrica Yazir, haram ve helal konularinda ise kisinin tamamen Allah’in
iradesinde oldugunu soylemektedir. Ona gore haramlardan, zararlarindan dolay1
degil de, Allah oyle istediginden dolay1 kagimilmalidir. Bir seyin helal veya haram
olmasinda asil olan hikmetler ve iyilikler degil, Allah’in iradesidir. Bu yiizden, helal
ve haramin hiikiimlerinin sebeplerini aramaktan ¢ok, Allah’a kars1 kullugumuz
yerine getirilmelidir. Nitekim helal ve haram kilma konusunda Allah’in iradesine
hicbir sey te’sir edemez. Ciinkii sliphesiz, Allah neyi irade ederse onu hiikmeder.
Hiikmiinde serbesttir. Yani esas itibartyla biitiin hiikiimler onun istek ve iradesine
tabidir. Asil hitkkmiin sebebi, o hikmetler, o iyilikler degil, Allah’in iradesidir. Fakat
biitlin bu hikmetler, Yazir’a gore “ilahi iradenin meyveleri ve siralanmis
hiikiimlerinden baska bir sey degildirler. Ayrica din agisindan heldl ve haram konusu

» . .. . 7. 24
da O nun iradesinin eseridir”.

* Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3. Baski, Eser Nesriyat ve Dagitim,
Istanbul, 1979, Cilt: VI, s. 5022.
*Yazr, Cilt: 111, s. 1552,
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BIiRINCi BOLUM
iRADE ve MESIET KAVRAMLARI

I. IRADENIN TARIF ve MAHIYETI

A. Iradenin Liigat MAnas1

Irade kelimesi, ligatte istemek/talep etmek, ayn1 zamanda bir ise yonelmek
manasina gelen Arapca “r-v-d” kokiiniin if’al veznine aktarilmasiyla olusan bir
mastardir.”® Bir istikamette kendi kendine gidip gelme, manasim ifade etmektedir.?®
Bunun diginda sozliikte, bir seyi yapmak ve yapmamak konusunda karar verebilme
ve bu karari yiiriitebilme kudreti ve isteme?’ anlamlarina da gelir. Nitekim Ebu’l-
Miin en-Nesefi de, bu kelimenin ayn1 kokten gelip, en genel manada talep etmenin
kastedildigini belirterek, yukaridaki mana paralelinde bir agiklamada bulunmus,
bunun da biitiin liigatcilar tarafindan kabul goren bir tamm oldugunu belirtmistir.?
Ayrica, “rade” fiilinin faili olan, raid kelimesi, talep eden manasiyla birlikte, otlak
bulmay1 isteyen ve bu istekten dolay1 arayan kisi anlamini da tasimaktadir. Cilinkii
buradaki isteme, arama anlamindadir. Bundan dolay: kavminin rehberi konumunda
olup da, bol yagmurlu ¢ayir ve otlak arayan kisiye “raid” derler.?

Bunun diginda irade kelimesinin, benzer anlamlarindan devam edildiginde,
cok genel manada istemek/talep etmek, arzulamak, pesinde olmak, niyet etmek,
meyletmek, alternatiflerden bakip isteyerek en iyiyi segmek, bir seyi severek ona
itina gostermek, kastetmek ve yonelmek gibi anlamlar tasidigi goriilmektedir.
Ayrica, “Derken orada bir duvar buldular ki, yikilmak iizere olan (r-v-d)” ayeti
ornek verilerek, hayvanlar ve cansiz varliklar ic¢in de kullamlabilecegi30 ifade

edilmektedir. Ancak burada irade, istemek ve tercih etmek gibi gergek anlamda

% Firuzabadi Muhammed b. Omer, Terciimetii’l-Kamus, Matbaatu Bahriye, Cev. Asim Ahmed
Ebu’l-Kemal, Istanbul, 1304, Cilt: I, s. 410; Tehanevi Muhammed Ali, Kessafu Istilahati’l-Fiinun,
Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1984, Cilt: 11, s. 210.

%6 Ebu’l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu’cem: Mekayisu’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun,
Daru’l-Cil, Beyrut, 1411, Cilt: 1l, s. 457.

" D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 15. Baski, Vadi Yayinlari, Ankara, 2001, s. 641.

% Ebu’l Muin Nesefi, Tabsiratw’l-Edille fi Usilu’d-Din, haz. Hiiseyin Atay, Diyanet isleri
Baskanligi, Yayinlari, Ankara, 2004, Cilt: I, s. 490.

?® fbn Manzdr Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, “r-v-d md.”, Daru Sadr, Beyrut, 1955, Cilt: 111,
s. 187.; Zebidi Muhammed Murtaza, Tacu’l-Aris, “r-v-d md.”, Mabaatu Hiikiimeti’l-Kuveyt,
Kuveyt, 1965, Cilt: II, ss. 358-360.

% fbn Manzir, Cilt: 111, s. 187; Kehf: 18/77.
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degil, kelime anlami i¢inde zaten mevcut olan “meyletmek” “egilim gostermek”
anlaminda kullanilmistir. Aslinda irade, ancak canlilar hakkinda s6z konusudur.
Duvar, yukarida belirtildigi tizere, hakiki iradeyi gerceklestiremez. Ciinkii duvarin
yikilmak (diismek) tizere meyletmesi, belki tabiat sartlarinin sonucu olarak o
pozisyonun hazirlanmasi, yukarida tanimi kapsaminda yer alan meyletme anlaminda
kendini gostermistir. Bu baglamda, bir fiilin yapilmasi konusunda irade (meyletme)
edenlerin fiillerinin, irade etmesinden sonra ortaya ¢ikmast ile belirgin olmustur.®*
Boylece duvar, meyletme manasinda iradeyle nitelendirilmistir.

Ayrica, “r-v-d” kokiinden gelen “ravda” kelimesiyle arzu ve sehvetin
kastedildigi ve bundan dolayr da arzulu (sehvetli) cariyeye, aymi kokten gelen

32 ‘Gr_v_d),

“cariyetun ravdae (¢ogul: civarun rddun)” adi verildigi ifade edilir.
kokiinden tiireyen, “ravede” fiili de, miibalagal1 bir sekilde bir seyin yapilmasini ¢ok
istemek, arzu etmek ve zihni mesgul etmek manasinda® kullanilmaktadir.

Ayni kokten “irtade” fiili de, bir sey bulma arzusuyla kesfe ¢ikmak, aramak
ve bir yere gidip gelmek anlamlarma gelir. Ayrica burada dikkat edilirse,
isteme/talep etme manasinin ¢ok acik olmayip, gizli oldugu goriilmektedir. Isfehani,
bu son iki kelimeye yani “ravede” ve “irtade” fiillerine birbirinden farkli igerikte
anlamlar®® vermektedir. Bu anlamlar 1s13inda yapilan degerlendirmeden, “r-v-d” fiil
kokiinden gelen kelimelerin de birbirinden farkli anlamlar tasidigir goriilmektedir.
Oyle ki talep etmenin “ravede” fiilinde acik bir sekilde ortaya ¢ikmasina karsin,
“irtdde” fiilindeki gibi gizli olabileceginin de miimkiin oldugu sonucunu
cikarabiliriz.

Yapilan bu tanimlar ¢ergevesinde Ozetle su ifade edilebilir ki, insan icin
kullanildiginda irade; se¢me, ihtiyar, tercih etme, arzulama, istiyak, egilim, meyil,
sevgi, niyet etme, pesinde olma, kast ve azmetme, arama gibi anlamlarina
gelmektedir. Bununla beraber, serbestlik ve hiirriyet duygusuyla bir hedefi amaglayip
onu gerceklestirme yoluna girmek ve bunun i¢in de bir takim araglar1 kullanmayn,
zorunlu hale getirmeyi de ifade eder. Zorunlu olarak kullanilan araglar igin

denilebilir ki, iradeye bagli ortaya ¢ikan eylem, bir 6nceki zihinsel bir kararin

3! {bn Manzr, Cilt: 111, s. 188.

%2 Nesefi, Cilt: 1, s. 491.

% Kadir Giines, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, Seda Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 508.

3 Ragip Isfehani, Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, “r-v-d” md., Sirketi Mektebeti Matbaai, thk.
Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1961, s. 206.; Zebidi, Cilt: 11, ss. 358-360.
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sonucudur. Bu zihinsel karar da zorunlu Kullanilan araglar kapsaminda
degerlendirilebilir.

Sonug olarak, insana bakan yoniiyle iradeyi, muhtelif aksiyonlar arasinda
se¢cim yapma imkani1 dogdugu zaman kendini gosteren ve ¢esitli alternatiflerden en
az birini “se¢me” ve “tercih etme” ve ona dogru yonelme yetenegini ifade eden bir

kavram olarak 6zetleyebiliriz.

B. Iradenin Terim Manasi

Irade, her ne kadar liigat yoniiyle tercih etme ve meyletmeyi ifade etse de,
terim manasi agisindan, azme daha yakin bir mana icermektedir. Bununla beraber,
yapilan tercihte sebat etmek, kararlilik ve azimet gostermeyi de ifade eder. Dilimizde
“iradeli insan” denilince, tercihinde sebat eden, azimli ve kararl: kisi anlasilmaktadir.
Ciinkii irade, ayn1 zamanda yapilacak eylemle ilgili kesin kararlilik gdsterme ve
eylemi diisiinceye uygun olarak gerceklestirebilmedir. Nitekim irade, insana
eylemlerine tiimiiyle egemen olma, onlart kontrol altina alma yetenegi de
vermektedir. Bunun disinda ozellikle niyetli eylem yapma giicii, kisinin kendi
eylemlerini 6zgiirce segme ve kendi segeneklerinin sonucunda kararlarini 6zgiirce
ortaya koyma yetisi*> seklinde de tanimlanmaktadir.

Irade, bir isin yapilma asamasinda, kisinin o ise meyletmesi ve onu
gerceklestirip gerceklestirmeme konusunda fikri planda dolagsmasi ve sonug olarak
ona karar vermesi®* seklinde anlagilir. isfehani’nin bu tanimindan hareketle, irade
kavramimin kok manasi itibariyle ‘en az iki yonde gidip gelmek’ manasi tasidigi
sOylenebilir. Ayrica, bu iki sey arasinda ‘fikri planda dolagsmak’ manasinin, iginde bir
gaye ve istegi barindirdigi sonucu da ¢ikarilabilir. Buna gore irade sahibi bir varlik,
suurlu bir varlik olmasi yoniiyle, amellerini diisiiniip kendi sectigi gayelere gore
tayin eden bir varliktir. Bu durumda irade, “kisinin segtigi gayelere gore fiillerini
tayin etme giliciidiir” seklinde de tarif edilebilir. Her iki tanimda da iradenin, daima
hiirriyet ile birlikte ele alindig1 ve bir ‘se¢me-tercih etme 6zglirliigii'nii ifade eden

karakter tasidigi goriillmektedir. Bunun i¢indir ki hiirriyet, gelisi giizel segme yapmak

% Selguk Budak, Psikoloji Sézliigii, irade md., Bilim ve Sanat Yayinlar1, Ankara, 2002, s. 402.
% jsfehani, s. 206.; ibn Manzir, Cilt: 11, s. 187.
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degildir. Bir takim gerekgelere bagli olarak tercih yepmak® demektir. Demek ki
irade birbirine ¢cok yakin ya da degil iki durum veya aksiyondan en az birini tercih
etme giictidiir.

Bu acgiklamalar ¢ercevesinde irade kelimesine yiiklenen anlamin, en az iki
seyden birini se¢gmek iizere, iKisi arasinda hareket eden, bir istek oldugu sdylenebilir.
Iste, kisi bu iki seyden birini sectigi zaman irade gerceklesir. Kald: ki iradenin
oziinde yatan asil mana da budur. Insanin herhangi bir seyi secmeden onceki
durumu, potansiyel olarak serbest bir segme kabiliyetine sahip oldugu durumudur.
Yani insan tercihden 6nce hiirdiir. Tercihini gergeklestirdikten sonraki segimiyle
sorumlulugu da yiiklenmis olur. Bu nedenle irade, “muhtelif aksiyonlar arasinda bir

38 seklinde ele alinmistir. Buna gore

se¢im yapma imkdni oldugu zaman ortaya ¢ikar
“irade tam inkisaf halinde bir gaye fikriyle karigmis suurlu bir fiildir. Nerede bir
gaye ve kiymet varsa orada irade vardir”®® énermesi kabul edilebilir. Demek ki
irade, segme ve tercih etme anlamina gelmekle beraber bir gayeyi de iginde
barindirmaktadir. Bu amag, iradeyi harekete gecirip, tercih olgusunu tetikleyen bir
unsurdur.

Ote yandan degisik ekollere mensub kelamcilar iradeye, icerigi geregi
bulundugu konumu agisindan tagidigi anlamlar cergevesinde, birbirinden farkli
manalar yiiklemislerdir. Hatta goriislerini isbatlayip temellendirmek adina iradeyi,
hem Allah’in hiir bir se¢imle fiillerini yaptigi, hem de insanlarm fiillerini hiir bir
iradeyle se¢meleri ve bu secimlerinden sorumlu olmalari anlaminda gift y6nlﬁ40
kullanmiglardir.

Ug farkli iradenin varhigina isaret eden Farabi (6.339/950)’ye gore; ilk olarak
irade, baslangicta duyumdan sonra gelen bir istektir. Bu istek nefsin arzu giici,
duyum da, duyum giicii ile olur. Ciinkii ona gore istek, nefsin hayal giiciine bagh
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir bagka ifadeyle bu irade, hayal etmekten dogan bir
istektir. Bundan sonra ti¢ilincii bir irade tiirti dogar ki bu da diistinme fiilinden gelen
bir istek olup ‘ihtiyar’ adini alir. Su halde, ‘ihtiyar’, diistinme ve bilmenin sonucu

olmaktadir. Buna gore, yalniz insana mahsus olan diisiinme ve bilme fiili ile beraber

% Descartes, ilk Felsefe Uzerine Metafizik Diisiinceler, Cev. Mehmet Karasan, MEB, Istanbul,
1967, ss. 177-179.

% Mustafa Sekip Tung, Psikolojiye Giris, Pulhan Mat., istanbul, 1949, ss. 398-399.

% Tung, s. 399.

0 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Beyan Yayinlari, istanbul, 1997, s. 121.
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. . . 41
irade, insanda sadece “ihtiyar”

olarak kendini gostermektedir. Farabi bu tarifiyle,
irade kavramina farkli bir yaklasim tarzi getirmistir.

Isfehani’nin ise irade kavramina ilave olarak getirdigi tanimi, kisinin eyleme
arzu duymasi ve meyletmesi seklindedir.* Ote yandan Nesefi; iradenin, isteksizligi
(kerahiyet) ve zorunlulugu (1zdirar) ortadan kaldiran, sifat (irade) sahibinin maksat
ve se¢imini gerektiren sey, manasinda kullanildigini soyler. Demek ki herhangi bir
zorlama ve isteksizlik durumunun bulundugunu séylemek miimkiin degildir. Iste bu
iradede bir amag¢ vardir. Bu amag¢ da se¢im sonucunda ger¢eklesmektedir. Bunun
yaninda Nesefi, Isfehani’nin tanimia paralel olarak, iradenin meyil ve talep etme
anlamina geldigini, dolayisiyla bunlarin birbirinin yerine kullanilabilecegini®® de
kaydetmektedir.

Ibn Riisd (6.595/1198) bu konuyla ilgili olarak, bir fiilin ortaya ¢ikmasi igin
onu gerceklestirecek olan failin giice ihtiyaci oldugunu soyler. Bu durum insanlar
icin s06z konusudur. Aslinda bir seyin ger¢eklesmesi ya da ortaya ¢ikmasi aninda
onun iradesi taalluk eder. O seyin gergeklesmedigi zaman ise onun var olmasini irade
etmedigi anlasilir.*® Ciinkii irade, hem insandaki egilimin kaynagma, hem de bu
egilimin kendisine izafe edilmekle beraber, muhtelif aksiyonlar arasinda bir seg¢im
imkan1 dogdugu zaman da ortaya ¢ikar.

Kadi Beydavi ise, iradeyi, kisinin bir fiile meyletmesine ve ona egilim
gostermesine sevk eden ‘giig/kuvve’ olarak tanimlamaktadir. Ancak bu egilimin ilk
kaynagi olan kuvvete de irade denildigini belirtmektedir. Birinci tanimda, bu egilim
fiille beraber iken, ikincisinde ifade edilen kuvvetin ise fiilden onceligi® soz
konusudur.

Ciircani (6.816/1413)’ye gore irade; herhangi bir sekilde insanin kendisinden
fiill olarak ortaya ¢ikan, hali bir sifattir. Yani iradeyi, canlinin iki davranistan birini

secmesini saglayan bir sifat*® olarak tarif etmektedir. Bu tariften, fiillerin hiir olarak,

*! Ebu Nasr Farabi, es-Siyasetu’l-Medeniyye, Cev. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rahmi
Avyas, Tiirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 38.

*2 {sfehani, s. 206.

** Nesefi, Cilt: 1, ss. 490-491.

* ibn Riisd, ibn Riisd’iin Felsefesi: Faslii’l-Mekal, Kitabu’l-Kesf, Cev. Nevzat Ayasbeyoglu, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1955, ss. 64-65.

*> Abdullah b. Omer Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, Kevser Yaymlari, istanbul, 1991,
Cilt: 1, s. 222.

*® Seyyid-i Serif Ciircani, Tarifat Istilahr’s-Sufiyye, Arif Efendi Mat., Istanbul, 1318, s. 9.
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istekle ve baski altinda kalmadan yapilabilmesi i¢in bir talep ve meylin bulunmasi
sonucu ¢ikarilabilir.

Bu tanimla ilgili olarak, Firuzabadi iradeye, “nefsin yapilmasi gerektigini
diistindiigii bir ise yonelmesi, o is hakkinda amacini gergeklestirmeyi istemesi, bunun
yvanminda suurlu ya da suursuz bir canlimin degisik veya farkli mahiyette fiilleri ortaya

"7 seklinde bir tanim getirmistir.

ctkarmayr saglayacak duruma getiren nitelik
Demek ki irade, bir davranisi tercih edip gerceklestirme giicli veya bir fayda elde
etme inancinin ardindan dogan, o davranisa ‘yonelme’ seklinde bir ‘egilim’dir.

Bununla beraber Tehanevi (6.1158/1745) de Beydavi’nin tanimina paralel
olarak, soyut kasda ve kisiyi harekete gegiren arzunun baslangict olan “giice” irade
dendigi®® vurgulayarak, iradeyi harekete geciren “giic”iin énemini teyid etmistir.
Dolayisiyla buradan, iradeye kavram olarak sehvet, arzu, ihtiyag, niyet ve emelden
olusmus bir kuvve olabilecegi anlamini yiiklemek de miimkiindiir.

Bilindigi gibi “ilim bir nesnenin hakikatim, éziinii kavramaknr”.*® Bu
kavrama da ancak “suur” ile olmaktadir. Ayrica onlara gére “ilim; kendisine sahip
olandan miitkan (saglam) fiil ¢ikmasimi saglayan bir szfattzr”.so Burada ilim yalniz
basma fiille iliskilendirilmistir. Halbuki Isldam diisiince tarihinde de kabul edildigi
gibi fiilin varlik sebebi iradedir.”® Nitekim “Zlim, ait oldugu kimseye, séylenmesi ve
diigtiniilmesi miimkiin olan her seyin ac¢ik hale gelmesini saglayan bir sifat” %2
seklinde de tarif edilmektedir. Boylece ilmin iradeyle ve onun sonucu fiille olan
iligkisine dikkat ¢ekilmistir. Dolayisiyla iradeli fiil, fiili bilmeyi ve onun hakkinda
ilim sahibi olmay1 gerektirir. Bu durum da sadece suurlu varliklar igin gegerlidir.
Demek ki irade, ancak bilinen seylerle ilgilidir. Bilgi iradeyi, irade de varligin
imkanli olusunu igerir.”® O halde “iradenin yaptgi tayin, ilim déhilinde gerceklestigi

gibi, bu tayinle ilgili miimkiinler de ilmin disinda degildir”>*

*" Firuzabadi, Cilt: 11, s. 410.

*8 Tehanevi, Cilt: II, s. 210.

* Isfehani, s. 348; Zebidi, Cilt: XVII, s. 495.

%0 Nesefi, Cilt: 1, s. 14.

5! Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, isaret Yayinlari, Istanbul, 1991, ss. 44-59.

52 Nesefi, Cilt: L, s. 19; Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 45.

% Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, Ankara, 1997, s. 145.

> (Ozcan, Bilgi-Obje iliskisi A¢isindan insan Hiirriyeti, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Izmir, 1989, s .268.
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Kelamecilar; iradeyi, ilimden bir nev’idir seklinde de tarif etmislerdir. ilim ve
irade arasindaki iligskiye dair yapilan bu degerlendirmeler 1s18inda, insan disindaki
diger canli varliklarda da bir iradeden sb6z edilmektedir. Fakat bu iradenin
digerlerinden farkli oldugu muhakkaktir. Bu baglamda kelamcilar bunlarin ikisi
arasindaki farka dikkat ¢cekmiglerdir. Onlara gore irade, nesneler hakkinda edinilen
bilgi sonucunda, hayir ve giizel olani idrak etmektir. Buna gore, insan, fiilini
gerceklestirirken seceneklerden birini tercih etme duygusuyla, fiildeki hayir ve
faydayi idrak etmis ve ona gore hareket etmistir. Oysa hayvanlardaki fiil ve ‘tercihte
bulunma’ hissi, insanlarda oldugu gibi degildir. Bu farklilik, “idrak” meselesiyle
kendisini gostermektedir. Bununla beraber, onlara gore, hayvanlardaki bu se¢enek
kabiliyeti bir sifat olarak da kabul edilmemelidir. Ciinkii hayvanlardaki bu tercih
hissi, herhangi bir bilgiye dayanmamaktadir. Oysa insanlarda, bir fiili gergeklestirme
asamasinda, ondaki hayir ve kemal diisiincesi, o fiili tercih etmede katalizor etkisi
yapmaktadir. Iyilik ve kemali algilama da ancak ilimle olur. Bu iyi ve kotii olan
birbirinden ayirt etme kabiliyeti ve tercihten sonra diger se¢enegin terk edilmesi
sonucunu gelistiren karar da o fiilideki zarar ve noksanliktir. Yine onlara gore
buradaki zarar ve noksanligin fark edilmesi de bilgi ile ger¢eklesmektedir.*

Ayrica kelamcilar, hayvanlarda bir fiili gergeklestirme aninda tercih edilen
seyde hayrr ve kemali algilama suuru yoktur, acgiklamasmi yapmaktadirlar. Ote
yandan hayvanlarin o fiildeki zarar ve noksan1 hissetme neticesiyle dogan o fiili terk
etme karar1, onlarin bir nevi ilim sahibi oldugu diisiincesini ¢agristirmaktadir. Kaldi
ki, bu tarz bir ilim de irade niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla hayvanlardaki irade,
karsilastiklar1 iki durumdan ya da fiilden birisine yonelmesi ve digerini terk
etmesiyle ortaya c¢ikmaktadir. Hayvanin bu yodnelmesi baslangigta hissettigi
‘meyilden’ dolay1 olusan durumdan ibarettir ki buna irade demislerdir.>® Nitekim
sonu¢ olarak iradeye su tanimi getirirler: “Irade; nefis ve ruhun, hakiki anlamda,
olaylarin hakikatinin meydana ¢ikmast ya da ¢tkmamasindan dogan iki durumdan

birisine meyille ihtiyar etmesinden ibarettir .’

% Abdullatif Harputi, Tenkihu’l-Kelam fi Akéid-i Ehli’l-islim (Kelami Perspektiften islim inang¢
Esaslari), Cev. ibrahim Ozdemir, Fikret Karaman, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Elaz1g, 2000, s.
56.

*® Harputi, ss. 56-57.

> Harputi, s. 57.

23



Bu aciklamalardan iradeye; yapilip yapilmamasina gii¢ yetirilen herhangi bir
fiil ve birini digerine terk ettirme aninda, tercih ettirmede etken, iginde ‘gii¢/kuvve’
niteligini de barindiran bir sifat oldugu anlami ¢ikarilabilir. Harputi (6./1914) bu
tamimin icerigine paralel olarak, irade sifatini agiklamak adina keldmcilarin, su
ornegi verdigini soyler: Her yonden birbirine esit konumda bulunan iki bardaktan
sadece birisi su ile doludur. “Susuz” kimsenin suya ihtiya¢ duymasi ile dolu olan
bardag: tercih ederek onu almasi ve bu hisle olusan fiildeki irade sifatina, dikkat
cekmektedirler. Insanm buna benzer sdz konusu durumlarda da, tercih etme ve tercih
ettigine sahip olmay1 arzu etme meselesini, iradedeki ‘gii¢c’e vurgu yaparak ispat
etme yoluna gitmislerdir.

Ote yandan, birbirine esit konumda bulunan iki nesneden ya da durumdan en
az birini tercih etmekle ortaya ¢ikan iradeye asil etken, sadece irade eden degildir.
Bununla ilgili olarak kelamcilar, irade olgusunda, irtibata gegilen nesne ya da
durumla ilgili olarak, sadece tercih etmenin yeterli olmadigini, bununla beraber
tercih edilen nesnenin de tercih aninda etken oldugunu vurgulamaktadirlar. Bunun
icin de “iradenin bizzat tercih etmek demek olmadigin: ifade ederler. Ayni zamanda,
tercih edilen durumda, hissedilen ve onun hakkinda idrak olunan hayir ve ser, fayda
ve zarar oldugunu belirtirler. Ayrica, tercih edilebilecek herhangi bir olgu yoksa
orada bir tercihten bahsetmek de s¢z konusu degildir>® demektedirler. Burada tercih
etme duygusu ve tercih edilen nesne ya da fiil arasindaki hissi boyuttaki baglantiya
dikkat cekmektedirler.

Iradi secimi, karar ve irade ile birlikte bulunan bir takim hislerle fark ederiz.
Irade, yapilmasina karar verme asamasinda olan bir gaye, fikir ve hisle birlikte ortaya
¢ikan suurlu bir fiildir. Bu agidan psikolojik bir kavram olarak irade; insanin dis
diinyadan etkiler aldiktan ve onlarla beslendikten sonra, ona kars1 bilingli tepkilerde
bulunma ve ona kars1 koydugumuz igsel kuvvettir. Bilgi onun aydinligi, duygularsa
onu atesleyen kivileimlardir.®® Ciinkii irade, karsilastigi her durumla ve olguyla
baglantiya gecer. Bu ifade, iradenin baglantiya gegme durumu, onun hislerle birlikte

harekete gectigini gostermektedir. Bununla ilgili olarak Dwelshauvers (6. /1937);

*® Harputi, s. 56.
% Nureddin Topgu, iradenin Davasi, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1978, ss. 12-14.
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“irade olusumunun tamamlayict kismini, tasavvurlardan ziyade hisler teskil eder”®®

demistir. Demek ki hisler de iradenin gergeklesmesinde ve ortaya ¢ikmasinda 6nemli
bir rol almaktadr.

Sonug olarak irade, yiiksek bir zihin fonksiyonudur. iginde fiil ve bu fiillerin
olusmasi i¢in gerekli olan fikir, biling ve zeka gibi unsurlar vardir. Bu ylizden iradeyi
tanimlamaya yarayacak sey, amacin degeri hakkindaki biling, yani amag¢ hakkinda
akli hiikiim olacaktir. Demek ki, irade belirli bir amaca yonelik, bilingli karar verme
yetenegidir.®* O halde iradi harekette, aklin nemli bir roliiniin oldugunu kabul etmek
kagimilmazdir. Iradi hareketin akli olusu, akil yiiriitmeye bagh olusu demektir. “Bir

T . . . ce. . . 62
akil yiiriitme, iradenin yéneldigi amag iizerinde olur”

seklinde bir yaklagimla
iradenin hareket yoniinii belirlemede aklin fonksiyon ve keyfiyetinin énemi ayrica
dikkat cekicidir. Iradenin akil ile iligkisine ikinci bdliimde yer verileceginden burada

kisaca deginilmistir.
C. Kur’an ve Hadislerde Kullanihisi

Bilindigi gibi en genel anlamiyla irade; bir seyin talep edilmesi ya da istenilen
bir seyin elde edilmesi i¢in ona meyletmek, egilim gostermek ve ¢aligmak, onun
hakkinda ilerleme kaydetmek, aramak ve fikren dolagmak, emir ve hiikkmetmek
olarak tanimlamakta, yaratma manasini da i¢inde barindirmaktadir. Ayrica Isfehani
bu genel tanima ilave olarak iradeye iimit, emel, istek, ihtiya¢ ve sehvetten olusmus
bir kuvvet anlamlarimi da yiiklemistir. Bu ifadelerden hareketle, Allah ve insan igin

kullanildiginda farkli anlamlara gelmesi gerektigi anlasilabilir.
1. Meyletme
Isfehaniye gore bu anlamda irade, insan i¢in s6z konusu oldugunda, bir isin

yapilmas1 ya da yapilmamasi hakkinda verilmesi gereken hiikiimle birlikte, kisinin

fiilini gergeklestirmeden Once baslangigtaki durumunu bildirir. Bu da isim (istek)

% Georges Dwelshauvers, Psikoloji, Cev. Mustafa Sefik Tung, Dogan Kardes Yaynlari, Istanbul,
1952, s. 459.

® (Ozcan Koknel, Giinliik Hayatimizda Ruh Saghg, Alfa Yaymlari, istanbul, 1999, s. 55.

%2 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Selcuk Yayinlari, istanbul, 1982, ss. 21-24.
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olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla, genellikle bir seyin 6zlemini ¢ekme, ona egilim
gosterme ya da meyletme manasinda da anlasilir. Buradan, nefsin bir seyi yapmay1
arzulamasi ve ona dogru meyletmesi ve egilim i¢inde olmasi seklinde bir anlam

tasidig1 da ¢ikarilabilir.
2. Hiikmetme

Bazen de irade sonugta, yukaridaki ifadenin tersine, disiiniilen fiilin
yapilmasi ya da yapilmamasi hakkinda gereken hiikmiin verilmesi anlaminda
kullanildigr ifade edilmektedir.

Allah hakkinda kullanildiginda, yukarida yapilan tanimin aksine baslangictaki
meyil ya da arzulama manasinda degil, sonugta hiikkiim veya emir anlaminda
kullanilmaktadir. Ciinki Allah, bir seyi arzulamaktan ve ona meyletmekten
miinezzehtir. Allah “sOyle irade etti” dendigi zaman, onun manasi sudur: “O bu
konuda 6yle degil, boyle hiikkmetti.” Bu ifadeye dikkat edildiginde, iradenin kuvvet
anlamma vurgu yapmasindan dolayr da genellikle hitkmetme anlamini tasld1g163
yukaridaki orneklendirmeden de anlasilmaktadir. “Allah size bir kotiiliik veya bir

rahmet murad etse (irade), O 'na karsi sizi kim koruyabilir?”** ayetinde oldugu gibi.
3. Emir

Bazen de irade kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de gectigi sekliyle bakildiginda,
“emir” manasina geldigi goriilmektedir. Allah, “Senden boyle yapmani irade
ediyorum” diye buyurdugunda, burada “Sana soyle yapmani emrediyorum” méanasi®
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de Allah’in var etmeye ve yaratmaya
yonelik iradesinin, hiikiim niteligi tasimasiyla emir oldugu, riza eksenli bulundugu ve
yaratmayla es zamanli gergeklestigi dikkatleri c¢ekmektedir. “Allah kotiiliigii

emretmez”®, “dllah kullarimn kiifriine riza gostermez "' ayetleri ile neredeyse ayni

83 {sfehani, ss. 206-207.
% Ahzab: 33/17.

% jsfehani, s. 371.

8 A’raf: 7/28.

67 Ziimer: 39/7.
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kalibda “Allah zulmii irade etmez”®ayeti bu baglamda degerlendirilebilir. Ayrica
“O’nun emri, bir seyi(n olmasini) irade ettigi zaman, ona sddece ‘ol!’ demektir, (o
da) hemen oluverir”®® bu ayet mealinde, Allah’in emrinin yaratmayla zamansal

konum ac¢isindan durumu s6z konusudur.

4. Yaratma

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de mealen, “O, irade ettigini yapandzr”7o
buyrulmustur. Buradan, ilahi iradenin her seyi kusatict ve hiikkmedici bir 6zellik
tasidigi anlagilmaktadir. Allah Teala hitkmedici olmasi ile irade ettigini yapar ve onu
yaratmis olur. O, ezelde esyanin bulundugu hal {izere var olacagini bilir ve murad
eder. Bu, herseyin vakti zamaninda olmasi i¢cin Allah Tedla’nin esya iizerindeki
kudreti, iradesi ve esya hakkindaki ilmi gibidir. Ne var ki tekvinin manasi insan
anlayisinin ulasamadigi bir konu ise de “kiin (ol)” soziiniin imkan ve olasilik
cergevesinde olan en kolay sozle ifade edilmesi bu sekilde miimkiin olmaktadir.
Ciinkii Allah, var olmasin1 bildigi ve diledigi her sey’e ol dedigi anda o sey bu emirle
var olur. O var olan her sey, bulundugu hal iizere var olmasi gerektigi anda tekrarsiz
olarak var olur.

Bazen ayni olay: anlatan ve birbirini takip eden ayetler iginde bile irade ile
ilgili olarak, her iki yone delil olusturacak ifadeler bulunmaktadir. Asagida
orneklerini verecegimiz bu ayetlerde Allah Teala, iradeyi hem kendi zati i¢in, hem de
insan icin kullanmaktadir.”* Nitekim 6rnekde goriilecegi iizere bu ve buna benzer
ayetlerin ¢cogunda, ilahi iradenin mutlak 6zgiirliigii, hilkim ve emir icerdigi ifade
edilmektedir. Aym1 zamanda, Ozgiirliiglin Online gecilemez oldugu da
vurgulanmaktadir.

“Bir sehri yok etmek irade ettigimiz zaman, onun refah iginde olan ileri
gelenlerine itaat etmelerini emrederiz, ama onlar itaat etmeyip yoldan ¢ikarlar. Artik

o sehir yok olmayt hak eder. Biz de onu yerle bir ederiz”. 2

68 Al-i imran: 3/109.

% Yasin: 36/82.

" Buruc: 85/16.

™ Celal Kirca, Selahattin Polat, Kemal Atik, Ali Bardakoglu, Ali Toksari, islami Kavramlar, Semai
Yazar Genglik Vakfi Yayinlar1, Kayseri, 1997, s. 387.

2 {sra: 17/16.
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[1ahi iradeden bahseden ayetler arasinda, Allah Teila’nin yapmak istedigi
herhangi bir sey hakkinda, O’nun bu iradesine hi¢bir seyin engel olamayacagi, irade
ettigi sey hakkinda, hiikiim ve yaratma anlamina gelen ayetler de vardir. Bu
konudaki Kur’an ayetlerinden biri soyledir: “Allah bir topluluga kotiiliik irade
buyurdu mu artik onun geri ¢evrilmesine (¢care bulunmaz) imkan yoktur ”. 3

Aslinda bu ayet, Allah’in iradesinin, emir, hilkiim ve yaratma anlami tagimast
bakimindan, O’nun mutlakiyeti karsisinda insanin ne kadar zayif bir varlik oldugunu
ifade etmekte ve cebri bir yaklasim tarzi icermektedir. Fakat ayetin bas tarafinda her
hayir ve serrin sebebinin yine insanin bizzat kendisi oldugu beyan ediliyor.
Dolayisiyla ayetin biitiinline bakildiginda, beseri iradenin tesir ve roliiniin, tarihi
seyri olusturmadaki fonksiyonunu ifade ettigi agikca goriilmektedir. Bu agidan,
“siyak-sibak” iliskisi kapsaminda degerlendirildiginde, Kur’an’a biitiinciil
yaklagmanin, onu dogru anlama ve yorumlamada ne kadar énemli bir yer tuttugunu
sOylemek kag¢inilmaz olur.

Irade kavrami hakkinda daha &nce ifade edilen farkli anlayislardan dolayi, bu
ekollere mensup olanlar goriislerini temellendirmek i¢in ayetlere bagvurduklart gibi
hadisleri de delil olarak kullanmislardir. Cok farkli nedenlerle ¢esitli konularda
soylenen bu hadislerin 6zellikle konuyla ilgili yonleriyle ele alindigimi ve bu
yonleriyle istidlale tabi tutulduklarini goriiyoruz. Yine bu hadisler tek tek
irdelendiklerinde tipki dyetlerde oldugu gibi, ilk bakista bir kismu mutlak cebir, diger
bir kism1 da mutlak tefviz ifade eder goriinlimdedirler. Bu konuyla ilgili bir hadisde;
“Allah Tedla buyurur ki: Ben kullarimin hepsini kotiiliikten arinmis olarak yarattim.
Fakat seytanlar onlari dinlerinden saptirmistir. »4

Ayrica irade, beseri boyutuyla degerlendirilip, tasidigi anlamlar agisindan ele
alindiginda, insanin herhangi bir fiili yapma konusunda, ona yonelmeden 6nce meyil
ve o isi niyetine alma asamasindan bahsedildigi goriilmektedir. Burada, insanin
meylini ve niyetini fiil boyutuna doniistirmedigi takdirde, sorumlu olmadig: ifade
edilmektedir. Konu ile ilgili hadisde Allah Teala’nin soyle buyurdugu ifade
edilmistir: “Kulum kétii bir is yapmak irade ettiginde ya da ona meylettiginde hemen

bu irddesini, o fiili gerceklestirmedikge defterine kaydetmeyiniz. Bir de kulum bir

" Ra’d: 13/11; bkz., Ahzab: 33/17.
™ Miislim, Cennet, 51/16.
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iyilik yapmak irade eder ya da niyetine koyarsa ve onu (her hangi bir mani’ ile)
yapamazsa ona da giizel niyetine miikdfat olarak bir sevap yazimz”."

Konuyla ilgili bir diger hadiste, Peygamber’e verilecek olan sefaat hakki ile
O’nun kendi iradesini, tercih etme ve segme yoniinde kullanacaginin ifade edildigi
goriilmektedir: “Her peygamberin kendisine has kabul olmus bir duasi vardir. Ve
her Peygamber, bu kabul olmus duasiyla Allah’a dua etmistir. Fakat ben duamu,
ahirette, timmetime sefaat etmek icin saklamak istiyorum (irade).” e

Allah Teala’nin, irade ettigini yapma konusunda, mutlak 6zgiir oldugu ve
O’nun iradesinin de riza ve muhabbet ¢ercevesinde her seyi kapsadigi bilinmektedir.
Bununla ilgili Restlullah soyle buyurmustur: “Allah Tedla bir kimse hakkinda haywr
irade ederse, onu birtakim musibetlere maruz birakir”. "

Allah Teédla’nin bir iste kuluna yardim etmesi O’nun rizasi yoniinde
gerceklesir. Bu baglamda ornek olarak verilen su hadis, konuyu destekler
ozelliktedir. Peygamber; “Allah Tedla her kimin hayrint murad ederse ona biiyiik bir
anlayis verir”™® diye buyurarak ilahi iradenin rza ve sevgi dogrultusunda
gerceklestigini vurgulamaktadir.

Insanin anne karninda yaratilis1 ile ilgili olarak ilahi iradenin mutlak hiikiim
niteligi tagidigini ve ¢cogunlukla onun fiille birlikte degerlendirildigi ve ilahi iradenin
yaratma manasi tasidigr durumlarla ilgili olarak da Resulullah séyle buyurur: “Allah
bir seyi yaratmak istedigi (irade ettigi) zaman, bir melek vazifelendirir.””® Burada
Allah hakkinda kullanildiginda iradenin, ‘hiikmetmek’ anlamimi ifade ettigi
anlagilmaktadir.

Hadislerin Kur’an-1 Kerim’e paralellik gosterdigi konusundaki pek ¢ok
ornekten biri olarak, Allah’in iradesinin bazen emir ve hiikiim anlamini tagidigini,
yukaridaki ornekte vermeye calistik. Yine bununla ilgili olarak bir baska drnekte,

O’nun emrinin fiille es zamanlhi olarak hemen gercgeklestigini gosteren hadisde;

“Allah bir seyi yaratmak irade ettiginde, O 'nun herhangi bir seye emri sadece “ol”,

7> Buhari, Tevhid, 35.
’® Buhari, Da’avat, 1.
" Buhari, Marza, 1.
’® Buhari, Ilim, 10, 13.
™ Miislim, Kader, 5.
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demesidir ki, derhdl olur”® seklinde gecmektedir. Bu konuda ornekleri ¢ogaltmak

mimkindiir.

II. MESIETIN TARIF ve MAHIYETI
A. Mesietin Liigat Manasi

Mesiet kelimesi, “s-y-e” siilasi fiil kokiinden gelmis olup, “sae” fiilinin mimli
masdar1 olarak tiiretilmistir. Mesiet, “sde” fiilinin en yaygin masdar1 olarak kabul
gormekle beraber “sey’” kelimesi de “sae” fiilinin masdart olarak®™ belirtilir. Ayrica
“sae” kokiinden tlireyen “esae” fiili, “birini bir seye zorlamak/esdehl” anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla “sey” kelimesinin ifade ettigi “var olan/mevcut”
anlamindan hareketle “sae” fiiline bir sey icad etme® anlamim yiikleyen dilbilimciler
de vardr.

Genel olarak sozliiklere bakildiginda mesiet kelimesine irade manasi verildigi
goriilmektedir. Liigatcilar tarafindan benzer anlamlarin bu sekilde verilmesi, “sae” ile
“erade” fiillerini cogunlukla ayn1 anlamda kullanmalarindan kaynaklanmaktadir.

“Sae” fiilinin, Allah’a nisbet edildiginde farkli, insana nisbet edildiginde
farkli anlama geldigi de dilbilimcilerin ayrica vurguladigi hususlardandir. Allah’in
mesieti “diledi” ménasindadir ve “takdir etti” ile es anlamlidir.®® Bu konuda Ragib
el-Isfehani, kelamcilarin pek coguna gére mesiet kavraminin irade kavrami ile aym
anlama geldigi goriisiinii ileri siirmektedir. Bununla beraber O, her ne kadar megiet
irade kavraminin yerine kullanilabilir dese de, aslinda mesiet, ‘sey’in icadi ve isabet
etmesi (ortaya ¢ikmasi) dir demistir. Ona gore Allah hakkinda kullanildiginda icad
etme, var etme ve yaratma, insanlar hakkinda kullanildiginda ise isabet etme, yerinde

is gérme, rastlama ve bulma® anlamindadur.

80 Tirmizi, Sifaitu’l-Kiyame, 15.

® fsfehani, s. 271.

% [bn Manzar, “s-y-e” md., Cilt: 1, ss, 103-106.

8 {bn Manzdr, Cilt: 1, ss. 103-106. ibn Manzfir, bu goriisiinii desteklemek igin su hadisden bahseder
ve Hz. Peygamber’in “mesiet” fiilinin Allah ve kul i¢in farkli anlamlarda kullanilmasi gerektigini ikaz
ettigini nakleder. Hadis soyledir: “Bir Yahudi Hz. Peygamber’e gelerek “siz hem uyariyorsunuz hem
de sirk kosuyorsunuz. Diyorsunuz ki; Allah diledi (sae) ve ben diledim. Peygamber ona “Allah diledi
sonra ben diledim” demesini emretti” ”. ibn Manziir, Peygamber’in bu uyarisini $dyle izah eder. Iki
fiil atif vav’1 “5” ile birlestiginde vav, siralama (tertip) olmaksizin birliktelik ifade eder. O zaman kul
ile Allah dilemede birlestirilmis olur. “~3 ile kullanildiginda ise hem siralama hem birliktelik vardir.

O takdirde mana “Allah’in dilemesi kulun dilemesinden 6nce gergeklesti” olur, der.
% isfehani, s. 271.

30



Ibn Manzir ise, bir fiil olarak “sae” kelimesine, “yaratmak”, “var etmek” ve
“bulmak” seklinde, yukaridaki tanima paralel bir anlam vermektedir. Nitekim Allah
i¢cin olursa birinci anlam yani yaratmak, var etmek, insan icin olursa ikinci anlam

yani bulmak, kasd ediliyor® seklinde benzer bir anlam vermektedir.
B. Mesietin Terim Manasi

imam-1 Azam Ebu Hanife (6.150/767), “Sae” nin mastar1 olan “sey”in, “bir
nesnenin ya da olgunun mevcut/var olmasi1” anlamina geldigini ifade etmektedir.
imam-1 Azam Ebd, “sde” fiilini bu sekilde anlayarak, Allah i¢in kullanildiginda
“dileyen (fail)”, O’ndan baskasi i¢in vasiflandirildiginda “dilemis (mef’ul)” anlamina
geldigini vurgulamistir. Ayrica mesietin, Allah’in kaza ve kadere de taalluk ettigini
belirtmistir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Imam-1 Azam, Allah icin kullanilirsa,
zorunluluk tagimasi agisindan, isteyip var etmesi (etkin dilemesi) anlamina geldigine
isaret etmistir. Zira yine ona gore, mesietin taalluk ettigi bir seye kudret de taalluk
eder. Dolayisiyla varlik olarak Allah’in kudretinin taalluk ettigi bir seye mesieti de
taalluk etmistir. Kaldi ki Allah’in kudreti ve mesieti olmadan higbir sey olamaz.®®

Hiiseyin Atay “mesiet” kavramini, kok anlamindan hareketle iradeden ayirir.
Iki kelimenin kokleri birbirlerinden farkli oldugu igin ona gore anlamlari da
birbirlerinden farkli olmalidir, der. Ciinkii “mesiet” kelimesinin liigdt manasinda
verilen anlamia gore, “s-y-e” kokii ayn1 zamanda “mevcut” ya da “varlik” olarak
tanimlanan “sey” kavraminin da kokiidiir. Buna gore mesiet kavrami “bir seyin var
ve icad edilmesi, bir seye varlik verme onu ortaya ¢ikarma mandsina gelmektir.
Bununla birlikte bir konuda yanilmazlik ve onun dogruluguna isabet etme, yerinde is
gorme, amagladigi hedefe ulagma noktasinda dogrusunu yapma87, manalarina da

gelmektedir.

% fbn Manzir, Cilt: 1, s. 104.

8 Ali el-Kari, imam-1 Azam Fikh-1 Ekber Serhi, Cev. Yunus Vehbi Yavuz, Kalem Mat., istanbul,
1979, s. 116.

8 Hiiseyin Atay, islaim’in inan¢ Esaslari, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, Ankara,
1992, s. 101.
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C. Kur’an ve Hadislerde Kullanihisi

Kur’an’da masdar olarak “mesiet” kelimesi ge¢mez; ama “sey” ve ¢ogulu
“esya” seklinde 237 defa gecer. “Mesiet” kelimesi, basindaki mim ve sonundaki
yuvarlak ta (3) ile birlikte mef’ile vezninde mastar mimidir. Bu vezne, ¢ok
rastlanmaz.®® Cogunlukla akaid ve tefsir kitaplarinda kullanilan mesiete, herhangi bir
delile dayanmadan irade anlami verilmistir. Onun masdar olmasindan hareketle “sae”
fiiline de aymi anlam yiiklenmistir. Halbuki disiiniirler, masdar mimi, masdar
anlaminda isimdir, ama masdar degildir89 demislerdir.

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’mn mesieti ile ilgili ayetlerine bakinca, O’nun
mesietinin tesadiifen olmadigi, bazi sartlara bagli oldugu goriilmektedir. Konuyla
ilgili su ayette mealen soyle buyrulmaktadir: “Muhakkak ki Allah, bir kavmi/toplumu
nefislerindeki tutumunu degistirmedikce degistirmez”.®° Bir baska Aayette ise,

“Rabbin dileseydi (sde), kesinlikle biitiin insanlari bir tek iimmet yapardi ™

seklinde
ifade edildigini gérmekteyiz. Yukaridaki ayete paralel olarak, bir diger ayette ilahi
mesiet Allah’in yaratmasi, var etmesi/var etme iradesi anlaminda; “Eger Rabbin

92 plarak

dileseydi (sde), yeryiiziinde kim varsa hepsi toptan iman ederlerdi
geemektedir.

Kur’an’da, mesietin takdir etme anlamiyla ilgili olarak, Allah diledigini yapar
ve diledigi sekilde yara‘ur,g3 ifadesini tagiyan ya da bu kalibda gelen ayetlerde
Allah’in mesietinin onceligi s6z konusudur. Yani O’nun bir seyi mesiet etmesi o seyi
yaratmasi/var etmesi kararidir. Bunun yaninda O, dileyenin iman, dileyenin inkar
edebilecegini bildirmis, iman etmek isteyenlere hidayet vermeyi, inkar edenlerin de
sapikliklarim siirdiirmesini irade etmistir. ilgili yetlerde de goriilecegi gibi, eger
Allah dileseydi herkes iman ederdi, ancak insanlarin kendi irade ve tercihlerini

kullanarak iman etmelerini dilemis, takdir etmis ve onlar1 serbest blrakmlstlr,94 ta ki

imtihan sirr1 gergeklessin.

8 Muhammed Said isbir ve Bilal Ciineydi, Mu’cem es-Samil fi Uliimi’l-Luga ve Mustalahatiha,
Beyrut, 1985, s. 945.

% [sbir, Ciineydi, ss. 945-946.

% Rad: 13/11.

! Hud: 11/118.

%2 yunus: 10/99.

% Kasas: 28/68; Ram: 30/54; Stira: 42/49. vd.

% Yavuz, “Kader”, DIA, Cilt: XXIV, ss. 58-59.
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Konuyla ilgili ayette soyle buyrulmaktadir: “Allah dileseydi (sde)
elbette/mutlaka hepinizi bir tek iimmet yapardi. Fakat O, diledigine daldlet,
diledigine hidayet buyurur ve herhalde hepiniz, biitiin yaptiklarinizdan sorumlu
olacaksimiz”.*® Burada ilahi mesietin, gerceklesmesi icin, yine bazi sartlara bagli
oldugu, beseri mesiet ile ildhi mesiet arasindaki iliskiye,” vurgu yapilmaktadur.

Kur’an’da sadece ilahi mesietle ilgili ayetler degil, ayn1 zamanda beseri
mesietle ilgili ayetler de bulunmaktadir. Dolayisiyla bu baglamda Allah’in mutlak
dilemesini belirten ayetlerin yaninda, insanin mesieti/irade ettigini isabet edip,
gerceklestirme kudreti ile ilgili ayetler de bulunmaktadir. Bu ayetlerde, insanlara
zorla hicbir sey yaptirilmadigr beyan edilmektedir. Nitekim “arzik dileyen(sde)

”97, “dilediginizi yapin ”98, “Iste bu muhakkak ki bir

1,99

inansin, dileyen(sde) inkdr etsin
ogiittiir, dileyen Rabbine bir yol tutar ayetleri insanin kendisiyle ilgili
davraniglarindaki kismi serbestligi gostermektedir.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan anlasilacag ilizere, Allah, baskici ve
zorlayici bir gii¢ degildir. Bu konuyla ilgili olarak, Hasan el-Basri (6.110/728): Sayet
Allah, cahillerin dedigi gibi rast gele dileyen olsaydi, Allah Teala, “dilediginizi

"0 verine “iizerinize takdir ettiklerimi isleyin” derdi. “Dileyen inansin,

isleyin
dileyen inkar etsin”*®* demeyip bunun yerine “istedigim kimse iman etsin, istedigim
kimse de kdfir olsun” derdi. Oyle demedigine gore, o halde Allah, bir kulunu kor
edip, sonra “gor, yoksa sana azap ederim” demeyecek kadar insafli ve adildir 102
diyerek Allah’in kullarina hicbir sekilde cebren bir is yaptirmadigina isaret etmistir.
Allah Teala’nin insanlar iizerindeki bu serbestligi yaninda, O’nun yaratma
iradesi, izni ve dilemesi olmadan higbir olayin gergeklesmeme konusu, bazi ekolleri
farkl diisiince ufuklarma gotiirmiistiir. Bunlardan Cebriyye mezhebi ve bu mezhebe

mensub olanlarin savunduklar1 fikirleri 6rnek olarak gdsterebiliriz. Onlarin

% Nahl: 16/93.

%Murat Memis, “Allah’a izafesi Bakimmdan Kur’an’da Irade ve Mesiet Kavramlar”, DEUIFD,
Izmir, 2010, Say1: 31, ss. 93-133.

%" Kehf: 18/29.

% Fussilet: 41/40.

% fnsan: 76/29.

100 Fyssilet: 41/40

191 Kehf: 18/29.

192 Osman Karadeniz, “Hasan el-Basri ve Kelami Goriisleri”, DEUIFD, Say1: 2, izmir, 1985, ss. 135-
156; bkz. Liitfi Dogan ve Yasar Kutluay, “Hasan el-Basri’nin Emevi Krali Abdiil Melik’e Kader
Hakkindaki Mektubu, Risale Cevirisi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara,
1954, Say1: 3, ss. 75-84.
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savundugu fikri destekleyen ve kendi diislincelerine delil olarak aldiklar1 en dnemli

ayet sudur: “Fakat o dlemlerin rabbi Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz %,

“Rabbin diledigini yaratir ve ihtiyar eder ”.**

Konunun o©nemi agisindan ele alindiginda, bu ayetler eger Kur’an’in
biitiinselliginden koparilip, parcaci bir bakis ile ele alinirsa, cebrilige ya da bagka bir
ifadeyle kadercilige diismek kagmilmaz olur. Ciinkii 6zellikle, yukarida da
bahsedildigi gibi, Cebriyye mezhebi ve cebri mutavassit Es’ari mezhebi, bu ayetleri
kendilerine delil alip, her seyin Allah’in mesictine bagl olarak gergeklestigini,
gelistigini ve insanin sadece Allah’in bu mutlak mesietini, zaman igersinde
kesfettigini savunmuslardir. Boylece, Allah’in insana hiirriyet verdigini gosteren
ayetleri gormezlikten gelmislerdir.

Gergekten de Kur’an’a biitiinciil yaklagsmadan, s6z konusu ayetin siyak-sibak
baglantisina bakmadan okuyup degerlendirilirse, kaderci yaklasim igersine girilebilir.
Dolayisiyla s6z konusu ayetten, insanin Ozgiirce dilemesini ortadan kaldiran bir
anlam c¢ikarilabilir. Aslinda bu ayeti, Allah'in “sizin dilemenizi dilemesi ile
diliyorsunuz” seklinde anlamak lazimdir. Eger, Allah insana dileme imkanim
vermeseydi, insanin dileme hiirriyeti olmazdi. Insana verilen bu hiirriyet, Allah’n bir
litfudur. Aksi halde, boyle bir hiirriyettenden séz edilemezdi. Ayetin sibakini da
dikkate alirsak, bu anlamin dogrulugu ortaya ¢ikmaktadir. Bir 6nceki ayette Allah:

“Icinizden miistakim olmayi (dogru yola gitmek isteyenler) dileyenler igin"®

buyurmakta ve “Allah dilemedikge, sizler bir sey dileyemezsiniz %

vurgusu, bu
ayetten sonra yapilmaktadir. Yukarida da belirtilmeye calisildigi gibi, burada ifade
edilen ve genellikle hataya diisiilen nokta, insana dileme hiirriyetinin, Allah
tarafindan verilmis olmasidir. Cebri yaklasimdan kurtulmak, dolayisiyla “Kur’an’in
herhangi bir konudaki goriisiinii net sekilde ortaya koyabilmek igin, o konu ile ilgili
biitiin ayetleri de dikkate almak lazimdir”. 107

Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili bu tiir ayetlerin yaninda hadisler igin de

durum aynidir. Soyleki: hadislerde de, ilahi mesiet, daha ¢ok dilemek, takdir etmek,

193 Tekvir: 81/29.

104 K asas: 28/68.

1% Tekvir: 81/28.

108 Tekvir: 81/29.

107 Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, AUIFD, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara, 1992, Say1: 33, 55.127-156.
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var etmek, yaratmak ve icad etmek anlamlarinda kullanilmaktadir. Ornegin;
asagidaki hadiste, ilahi mesietin Allah’in takdiri ve bu takdirinin de bazi sartlara
bagl oldugu ifade edilmektedir. Resulullah s6yle buyurmustur: Bir insan giinahindan
dolay1r onu bagislayacak olan Rabbine dua ile yonelirse, Allah ona; “demek Ki,
kulum, dilerse (sae) giinahimi affedecek, dilerse (sde) cezalandiracak bir Rabbi
oldugunu bildi’ der. Sonra bu kul Allah’in ona takdir ettigi, diledigi (sae) kadar
giinahsiz yasar. Bu durum ftgiincii kez tekrar ettiginde de Allah yine affeder ama
artik onu kendi iradesiyle bas basa birakir.'%

Bir diger hadisde ise ilahi mesietin kulun mesietinin Onceligine isaret
edilmektedir. Burada, Allah, icad ve var etmeden higbir esyanin varlik alemine
cikamayacagi ifade edilmektedir. Fakat bunun da insan iradesinin o ise meyli ile var
oldugu ve iradesini azmetme yoniinde kullanmasi gerektigi, vurgusu da ihmal
edilmemelidir. Hadis soyledir: Sizden biriniz; Allah’im! Dilersen (sae) beni affet,
dilersen bana merhamet et, diye dua etmesin. Azim ve kesin kararlilikla, Allah’1m
beni affet, bana merhamet et, diye dua etsin.*®

Insanlar kendi irade ve mesietlerini yine kendi istedikleri yonde kullanarak,
yaptiklar fiillerinden olumlu ya da olumsuz olarak etkilenmektedirler. Bu etkilenme,
ilahi mesietin takdir etme boyutu ile gergeklesmektedir. Konuyla ilgili bir hadisde
sOyle buyurulmustur: Mii’min yesil bir ekine, fasik ve facir de uzun selvi agacina
benzer. Siddetli bir riizgarda ekin dayaniklilhik gosterdigi halde, selvi agacit buna
dayanamaz ve yikilir. Bu misal, mii’min bir kisinin herhangi bir musibete maruz
kaldiginda imanindan dolay1 dayaniklilik gostermesine isarettir. Digerinin ise itaat ve
imandaki zaafindan dolay1 gelen sikintilara katlanamayip yikilmasina ve bu takdirin

de ilahi mesietin bir sonucu*°

olarak gergeklesmesine delalettir.

Insanin yaratilist ve anne karnindaki durumu ve ilahi mesietin, yaratma, var
etme, icad etme ve takdir etme manasinda kullanimu ile ilgili olarak Peygamber soyle
buyurmustur: Kul, Ya Rabbi! Erkek mi olacak, disi mi? Diye sorar. Rabbin diledigini

(sae) hiikkiim buyurur. Sonra, Ya Rabbi! Eceli ne olacak? Der. Rabbin diledigini ve

108 Buhari, Tevhid, 35; Miislim, Tévbe, 29.
199 Byhari, Kitabu’d-Daavat, 31; Tevhid, 31; Tirmizi, Dua, 78.
119 Buhari, Tevhid, 31; Miislim, Sifatu’n-Miinafikun, 14.
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nasil takdir ettigini sOyler. Sonunda, Ya Rabbi! Rizki ne olacak? Diye sorar. Rabbin
diledigini hitkmeder."**

Esya ve olaylarin gergeklesmesinde ildhi mesietin esas oldugu, bir seyin
yaratilma ve icadinda, ildhi mesietin zaman agisindan insanin mesietinden 6nce
oldugunu ifade eden su hadisde ise Peygamber: islerinizde Allah ve Muhammed
dilerse demeyin. Sadece Allah dilerse deyin''? diye ikaz ederek insanlarin bunu
kasitli yapmasi halinde kiiftir ve sirke girme tehlikesinin oldugunu vurgulamistir. Bir
baska hadisde, Peygamber’e gelen biri O’na hitaben: Allah ve sen dilersen, dedi.
Bunun iizerine Peygamber hemen onu; Bdyle deme. Yalniz, seriki olmayan, Allah
mesiet ederse de™® diye ikaz etti. Iste bu hadis, tevhid anlayisimi teyid etmesi
ac¢isindan onemlidir.

Allah Teéla nin kullarmin kalplerinde tasarruf sahibi olduguna, onlar1 diledigi
gibi, nasil takdir ettiyse idare ettigine dair bir hadiste: Kalp, Allah’in iki parmagi
arasindadir. Nasil dilerse onu o tarafa gevirir'** buyrulmaktadur.

Ibadetler hakkindaki; Sizden biriniz, insanlara namaz kildirdig1 zaman, ¢ok
uzun okuyarak uzatmasin. Ciinkii onlarin arasinda hasta ve yaslilar bulunabilir.
Herhangi biriniz kendi basina namaz kildiginda ise diledigi (mesiet) kadar uzatsin'*®
hadisi, beseri mesietin tasarrufunu ifade etmesi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Yine
ibadetlerin uygulamst ile ilgili olarak; Yolculukta orug tutmak iyilikten degildir**® ve
Dilersen (sde) orug tut, dilersen ye''” hadislerinin “Allah kolaylik ister zorluk

. 118
istemez”’

ayetiyle anlam agisindan paralellik gostermesi Onemlidir. Burada
Peygamber, farz olan ibadetlerin bazi 6zel durumlarda kisinin iradesi sonucundaki
mesietine dikkat cekmis ve ona verilen yetkiden haber vermistir.

Aslinda, yukaridaki hadislerde, insana bir c¢esit dua etme yoOntemi de
gosterilmis oluyor. Boyle olunca biitiin dualar Allah Tedla’nin mesietini gosterir
niteliktedir. Yani biz daha isin basinda dualarimizla, Allah Teala’nin, istediklerimizi

vermeye muktedir oldugunu kabul ettigimiz gibi, talebimizi de eger dilerse

11 Miislim, Kader, 3.

112 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 393.
13 Miisned, 1, 214.

14 Miislim, Kader, 17.

15 Miislim, Salat, 182.

116 Buhari, Savm, 36.

17 Buhari, Savm, 33.

118 Bakara: 2/185.
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verecegini kabul etmis oluyoruz. Boylece yapilan her dua, Allah’in mesietini itiraf
manasina gelmektedir ki, kaderin bir bagka boyutu da iste bu mesiet bahsiyle ele

alinabilir.
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IKINCI BOLUM
ELMALILI’YA GORE iRADE ve MESIET

I. IRADE SIFATI

Sifat kelimesi, nitelik, keyfiyet ve 6zellik™*®

gibi anlamlara gelmektedir. Bu
tamimdan hareketle; bir varliktan bahsetmek ya da onu anlamak, ancak onu
cagristiran isimler vermekle olur, diyebiliriz. Bunun yaninda, onun degisik
Ozelliklerini belirtmek ve aciklamak, ona sifatlar atfetmek yoluyla da miimkiin
olmaktadir.'®

Allah Teéld’nin her tiirli noksan sifatlardan uzak olmasi ve O’nun, biitiin
giizel isimlerle nitelenmesi, IslAm diisiince sisteminde ¢ok o©nemli bir yer
tutmaktadir. Gazali’ye gore, Allah, biitlin isim ve sifatlar1 ile ezeli olup, bunlarin
higbiri sonradan olma (hadis) degildir. O’nun varligir zorunludur ve hicbir varliga,
higbir sekilde ihtiyact yoktur. Ayrica sifatlarinin baslangici da sonu da yoktur.
Allah’1n sifatlar1 diger varliklarin sifatlarina benzemez. Her ne kadar isimlendirmede
bir benzerlik varsa da, O’nun ilmi, iradesi, hayati ve kelami; bizim ilim, irade, hayat
ve kelamimiza benzemez. Biz Allah’in zatin1 ve mahiyetini bilemedigimiz i¢in O’nu
isim ve sifatlart ile taniriz. Bu tanimaya c¢alisma, Allah, insan ve kainat arasinda
zaten var olan iligkiyi giin yliziine ¢ikartmaktadir. Bu baglamda Allah’in, insan ve
kainatla iligkisinin nasil oldugunu agiklamaya calismak, fikir diinyasinda hemen
hemen biitiin diisiiniirlerin ilgi odagi olmustur. Ayn1 zamanda onlarin arastirdigi,
stiphelerine ve bundan kaynaklanan sorularina cevap aradigi énemli konulardan biri
olagelrnistir.121

Irade sifat1 Allah Teala’nin zatina ezelde sabit ve O’nunla kaim olan subuti,
viicudi ve ezeli Oyle bir sifattir ki, Allah onunla bir miimkini olma veya olmama
hallerinden birine tahsis eder. Yani aslinda alabilecek ve olmayabilecek her seyi,

irade sifatinin taallukuyla diledigi zamanda ve vasifta yapar veya yapmaz. Buna gore

9 {bni Manzir, Cilt: XIV, s. 397.

120 Keskin, islam Diisiincesinde Allah-Alem fliskisi, Umut Mat., Beyan Yayinlari, istanbul, 1996, s.
176.

21 Temel Yesilyurt, “Gazzéli’ye Gore Allah’m iradesi”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sanliurfa, 1998, Sayz: 4, ss. 190-213.
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irade sifati yalniz aklen caiz olan seylere taalluk eder, vacib ve muhale taalluk
etmez.'?

Bu kéainatin sonradan varolmasi Allah’in irade sifatinin olduguna delalet eder.
Yoksa tercih eden olmaksizin tercih gerekir ki, bu durum devri veya teselsiilii
icabettireceginden batildir. Ayrica kainattan bir seyin ilahi iradeye taalluk etmeyerek
var olmasi farzedilse bi’l-icab ve biz-zarure mevcud bulunmasi, buna dayanarak ezeli
olmas1 lazim gelir. Oysa Allah Teala’dan baska higbir sey ezeli mevcud olmayip,

alemin ciizlerinin hepsi hadistir,** sonradan yaratilmistir.

A. Mezheplere Gore irade Sifati

Sifatlar, Allah-alem iligkisi baglaminda onemli bir konumdadir. Nitekim
[slam diinyasinda diisiiniirler, sifatlar konusunda ve Allah’in zat1 ile sifatlart
arasindaki iliskiyi belirlemede farkli goriisler one siirmiislerdir. Islam alimlerinin
irdde konusunda farkli goriislere sahip olmalarinin 6nemli nedenlerinden biri, hig
sliphesiz bizzat konunun igerigidir. Dolayisiyla saf aklin dogurdugu siipheler iizerine
baslayan fikir tartismalari, dini inanglara bagli g¢evrelerde nakli delillerin farkli
yorumlara tabi tutulmasi ile daha baska boyutlar kazanmuistir.

Konunun bu igeriginden dolayi, 6zellikle Islim keldmcilarmi, irade ve bu
kavramla ilintili diger kavramlar konusunda, birbirlerinden ayr1 iki u¢ noktaya
gbtiirmiistiir. Bunlardan bazilarin1 ‘mutlak cebir’ ve ‘mutlak tefviz’ goriislerine,
bazilarin1 da yorum, mutavassit (eklektik) goriislere iten 6nemli bir bagka neden de
bizzat ayet ve hadislerin ilk bakista ‘celiskili’ goriiniimde olmalaridir. Bu baglamda
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayetin genel ifadesi, herseyin kader ile oldugu ve insanin
fiillerinde cebir altinda bulundugu yoniindedir. Diger taraftan pek ¢ok ayette de
insanin kendi fiilini kendi kesb ve iradesi ile yaptigina ve fiiller1 hakkinda cebir

altinda olmadlglna124 isaret eder.

122 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,

Konya, 1988, s. 236.

123 fmam Gazali, ihyﬁu Uliimi’d-Din, Rub’u’l-Miinciyat, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinlari,
Istanbul, 1987, Cilt:. I, s. 278; Izmirli, Cilt: 1L, s. 27.

124 fbn Riisd, Felsefe-Din iliskileri: Faslu’l-Makal el-Kesf an Minhaci’l-Edille, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1985, ss. 244-245.
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Islam filozoflari, Cehmiyye ve Mu’tezile’ye gére; Allah’m zitina, kadim ve
ezell sifatlar nisbet etmek, Allah’in zatinda birden fazla olusuna yol agar demislerdir.
Onlarin bu goriisleri ilahi sifatlarin inkarina yol agmustir. Ayrica kendi aralarinda bile
bu konunun ayrmntisinda farkli goriisler belirmistir. Ozellikle Mu’tezili kelamcilar,
sirf taaddiid’l-kudema ve sonug itibariyla da halis ve saf tevhide aykiri bir durum
ortaya cikar endisesiyle, Allah’in kadir, alim, miirld, miikevvin, semi, basir ve
miitekellim oldugunu kabul etmislerdir. Boylece sifatlarin, =zattan ayri
diistiniilmemesini tevhidin temel ilkesi*® haline getirmiglerdir. Onlar bu diistlinceleri
ileri siirmekle, Allah’in zatindan ayr1 ve zat lizerine zait kudret, ilim, irade tekvin,
sem’, basar ve kelam gibi sifatlarin bulunabilecegini kabul etmemis, olmaktadirlar.
Onlara gore Allah’in, zatindan ayr1 ve zati lizerine zait bir ilim, kudret... sifat vardir,
demek Allah’dan bagka kadim ve ezeli varliklar kabul etmek manasina gelir ve bu da
tevhide uygun diismez. Onun igin, “Allah miiriddir, ama zat1 iizerine zait ve ondan
basgka olan bir irade sifat1 ile degil, sadece ve sadece zati ile miiriddir” demekte ve
konuyu boyle anlamaktadirlar.

Ehl-i Stinnet kelamcilar1 ise, alim, kadir, miirid... gibi sifatlarin, mastar
manalarinin yani ilim, kudret, irade... veya baska bir deyimle alimiyet, kadiriyet gibi
vasiflarinin Allah’in zatinda var oldugunu, fakat bunlarin Allah’in zatindan bagka bir
sey ve O’nun zatinin ayni da olmadiklarini 1srarla kabul edip savunmuslardir. Hatta
kendileriyle ayn1 goriisii paylasmayan Mu’tezileyi sifat inkarciligi (ta’til-i sifat) ile
suclamiglardir. Ciinkii onlara gore sifatlar, Allah’in zatindan baska olan kadim ve
ezeli varliklardir. Bu takdirde, Allah’tan bagka kadimlerin de var olmasi ve kaimlerin
birden fazla olmasi lazim gelir. Daha dogrusu vacib li-zatihinin birden fazla olmasi
gerekir. Oysa bu imkansizdir. Clinkii sifatlar vacib ve zaruri varliklardir. Onlarin ¢ok
ve birden fazla olusunda ihtilaf yoktur.126 Imkansiz olan kadim zatlarin birden fazla
olmasidir.

Mu’tezile’de sifatlarin bu tarz degerlendirilmesi, Allah’in boyle sifatlara
muhta¢ olmadigin1 vurgulamasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii onlara gore esya
O’nun zat1 ile inkisaf eder, gelisir. Onlara gore biitiin esyanin inkisafina baslangic,

Allah’n zat1 olan “ilim” dir. Her seyin inkisafi ve baglangici, yine kendisi olduguna

125 Sadeddin Mesud b. Omer Taftazani, Kelam ilmi ve islim Akaidi: Serhu’l-Akaid, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 131.
1% Sadeddin Taftazani, s. 132.
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gore O, zati ile Alimdir.**’ Diger sifatlar hakkinda da bu sekilde diisiiniirler.

Ehl-i Siinnet kelamcilarindan Matiiridi de; Allah Teala’y: kadir, alim, hayy,
kerim ve cevad olarak vasiflandirma ve isimlendirmenin nakli ve akli deliller ile
sabit oldugunu soyler. O, nakli delilin, Kur’an-1 Kerim ve diger kitaplarin getirip
sundugu ilgili ayetler oldugunu belirtir. Matiiridi, bu goriisiinii desteklemek adina,
peygamberlerin de séz konusu edilen isimler ile Allah’t isimlendirdiklerini'?®
belirtmistir.

Es’ari Kelamcilar1 da, Allah’in zat1 ile kdim, ezeli ve kadim sifatlarinin var
oldugunu diisiiniirler. Onlara gore Allah, ilim ile alimdir, hayat ile haydir, irade ile
miriddir. Diger sifatlar da boyledir. Bu baglamda Es’ariler, Allah’in sifatlarini zati
ve fiili olmak iizere ikiye ayirirlar. Zati sifatlarin kadim ve Allah Teala’nin zatinda
zati sifatlarin kadim, fiili sifatlarin ise hadis oldugunu ve Allah’in zat1 ile kaim
bulunmadigini1 kabul ederler. Yani onlar, sifatlar1 zat1 ile mevcuddur,129 seklinde
ifade ederler. Allah’in zati tizerine kadim sifatlar yiiklerken, Mu’tezile’nin aksine,
bunun kesret ve taaddiide yol agmayacag1n113o diisiinmiislerdir.

Mu’tezile irade sifati ile ilgili olarak; “bir seyi irade etmek, onu irade etmeyi,
bir seyi men etmek ise onu irade etmemeyi gerektirir” demektedir. Boylece onlara
gore, kafirin iman etmesini Allah irade etmistir, fakat kiifriinii irade etmemistir.**
“Allah miiriddir” hiikkmiinii Mu’tezile kabul eder, fakat “Allah irade sahibidir”
hitkmiinii benimsemez"* ve kabul etmezler.

Es’arilere gore, Allah’in ilmi tarafindan kusatilan bir takim iyilikler ve
hikmetler nedeniyle, bir sey irade edilmedigi halde bazen emredilmis olur. Yani emir
her zaman iradeyi gerektirmez.l?’?’ Onlara gore, Allah alimdir, ilmi vardir, miiriddir,

iradesi vardir. Ciinkii miirid ismi, iradesi olana verilir.*** Diger sifatlar da buna

goredir.

127 frfan Abdiilhamit, Akéid Esaslar1: islim’da I’tikadi Mezhepler, Cev. M. Saim Yeprem, Marifet
Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 174.

"2 [rfan Abdiilhamit, s. 175.

129 Nureddin Sabani, Matiiridiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, DiB Yayimlari, Ankara, 1978, ss.
72-74.

130 jrfan Abdiilhamit, s. 175.

13! sadeddin Taftazéni, s. 161.

132 Goleiik, Toprak, s. 232.

133 Sadeddin Taftazéni, s. 162.

134 Goleiik, Toprak, s. 230.
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Cebriye esas itibartyla, Allah’in diginda higbir varligin iradesi olmadigini
iddia etmektedir. Her sey Allah’in iradesiyle gercelesmektedir. Onlara gore
insanlarin hareketleri, cansiz varliklarin hareketleri gibidir. Bu hareketler, kudrete,
kasde ve iradeye dayanmaz.*®*® Onlar, Allah’in insanin vasiflandigi sifatlarla
nitelenmesinin cazi olmayacagini iddia ediyorlar. Ciinkii bu tesbihi gerektirir. Onlara
gore, Allah’in irade sahibi olmasmi nefy; miirid olmasim isbat etmek gerekir.'®®

Ciinkii onlarda, insan kudret, irade... ile vasiflanamaz, diisiincesi hakimdir.

B. Elmahlr’ya Gore irade Sifat:

Elmalili, sifatlar1 oncelikle sifat-1 zatiyye, sifat-1 fiilliyye ve sifat-1 maneviyye
diye lice aywrir. Ona gore sifat-1 zatiyye zat ile bulunan selbi ve subiti sifatlardir.
Selbi sifatlar; viicud, kidem, beka ve muhalefetiin li’l-havadis gibi tesbihi ortadan
kaldirarak kudsiyet ve temizlik (nezahet) ifade eden sifatlardir. Kuddiis, selam, ehad,
vahid, evvel ve ahir gibi isimler de boyledir. Subdti sifatlar ise; hayat, ilim, semi,
basar, irade, kudret, kelam ve tekvin sifatlaridir. Hayy, alim, semi’, basir, miirid,
kadir, miitekellim ve halik isimleri de zati sifatlar olarak bilinmektedir. Yine ona
gore, fiili sifatlar, zati sifatlarin eser ve hiikiimleri ile ortaya ¢ikisini ifade eden tekvin
sifatinin tecellisinden ibarettir.*’

Yazir, ayrica Allah’in manevi sifatlarinin da oldugunu ifade etmektedir.
Onlar, Allah Teala’nin ahlakim, sifat ve isimlerinin hiikiimlerini, miikemmelliklerini
yansitan yiicelik, ululuk, celal, giizellik, gii¢, adalet, hikmet, hilm, sabir, liituf,
siddetli azab verici olmasi ve hesabi1 ¢abuk gormesi gibi vasiflar ve isimler ile
yansitilan hususlardir. Bunlara umuma ait keyfiyetler (nuut) de denir.**®

Elmalili’ya gore Allah, biitin sifatlarindaki kemali ile Vahid ve her seyin
rabbi olan Samed’dir. Bundan dolay1 yukarida agikladigimiz, zati, izafi, subti, selbi,
fiilli ve manevi Ozelliklerin ve bunlari dile getiren isimlerin sahibidir. Yazir,
Kur’an’da yer alan “biz sahadet ettik, yarattik” gibi ¢ogul kiplerini, ilahi sifat ve

isimlerin bir araya gelmesinden dogan azametin gostergesi olarak acikliyor. Ona gore

1% Sadeddin Taftazani, s. 162.
13 Goleiik, Toprak, s. 214.
137 Yazir, Cilt: VII, s. 4878.
138 Yazir, Cilt: VII, s. 4879.
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bir¢cok isim ve sifatin var olmasi zatin ¢oklugunu gerektirmez; zira o isim ve
sifatlarin her biri Allah’in essiz 6zelliklerinden birine delalet eder.™ Ciinkii O, zati
ile kaimdir.** Boylece Mu’tezile’nin taddiidii’l-kudema iddialarina cevap veriyor.

Ona gore sifatlar, aslinda ismin kisimlarindandir. Bunun igin isimler, 6zel
Isim, cins isim veya umuma delalet eden isim diye kisimlara ayrildig: gibi zat ismi
veya sifat ismi diye de birbirinden ayr111r.141 Zat isminin, zatin tecellisini ifade eden
bir isim olmasi gerekir. Ciinkii sifat tecellisini ifade eden isimlere sifat isimleri,
eserlerin tecellisini ifade eden isimlere de fiil isimleri denilir.**?

Sifatlarin degerlendirilmesi, Yazir’a gore, ildhlik degerlendirilmesidir. Bunu
soyle acikliyor: Kuvvetsiz madde, eylemsiz uzay, bilgisiz doga olamaz. Bunun gibi
sifatsiz olarak, sadece “O” diye diisiiniilen zat hakkinda da, bir olgunluk ve hayir
degerlendirilmesi yapilmis olunamaz. Ciinkii delalet ettigi anlamlar ac¢isindan,
hakkinda bir vasifla nitelendirme yapilmamis olmaktadir. Bdylece bir dviilmeye
layik olup olmadigi bilinemez. Oysa ilahlik, her 6vgiiyii hak ettigini vurgulayan
subiti ve selbi, sonsuz kemal sifatlarinin giizellik ve yiicelik nisbetlerinin hepsini
iceren en dzel sifattir.**® Bu ayricalik ve 6zgiirliikk, onun gercekte zatinin birliginin de
ifadesi olmaktadir. Bu sifatla nitelenen zatin birden ¢ok olmasina ve onun zatinda ve
sifatlarinda ortagi bulunmasina da imkéan yoktur.

Allah ismi, zat ismi olmakla birlikte, zatin kendisinin ismi degil, ilahlik
sifatiyla nitelenen veya vasiflanan milkkemmel zatin ismidir. Bundan dolay1 Yazir, bu
ismin taniminda “Allah, olgunluk sifatlarimin hepsini kapsayan vacibu’l-viicud un
zatimn ismidir™** diye ifade eder. Olgunluk sifatlarmim hepsini biinyesinde toplayan
vacibu’l-viicud sifat1 ise her 6vgiiye layik, en yiice olgunluk ve hak sahibi olan tek
ilahlik sifatidir. Ona gore bu sifat, Allah Tedla’nin zatina 6zgii ve zatinin geregi
sublti bir sifattir. O yiizden Allah, ildhdir denilir. Subuti oldugu icin de varligi
zorunlu, ilim, kudret, yaratma ve “rabb”lik gibi subiti sifatlarinin hepsini i¢ine alan

en ozel sifattir.1®

139 yazir, Cilt; 1V, s. 2340.

10 yazir, Cilt: 111, s. 1733.

¥ yazr, Cilt: L, s. 19.

Y2 yazr, Cilt: L, s. 23.

3 Yazir, Cilt: IX, s. 6293.

1% Yazir, Cilt: IX, ss. 6293-6294.
%8 yazir, Cilt: IX, s. 6295.
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Goriildiigli gibi Yazir, Allah isminin subiti sifatlarin hepsine delélet ettigini
ifade etmistir. Bununla birlikte ¢irkinlik ve eksiklik sifatlar1 silinip atilmadan
olgunluk sabit olmayacagia gore, Allah isminin selbi sifatlara da delalet edecegi
kanaatine varmistir.

Yazir tefsirinde, zat-sifat iliskisi konusunda da bilgiler vermis ve Allah
Teala’nin zatina 6zgl sifatlarin hepsinden olusmus bilesik mahiyette olmadigi
gorlsiine katilmistir. Dolayisiyla Yazir’a gore Allah’in zati, sifatlarinin geregi degil,
sifatlar1 zatinin geregidir. Clinkii sifatin ger¢ek manasi da budur. Allah’in varlig zati
ile zorunlu oldugu gibi sifatlar1 da zatinin kendisi ile zorunludur. Biz ilahi sifatlari
diistinmek ile Allah Tedld’nin hiiviyetini olusturan bir kavram algilamis olmayiz.
Ancak, O’na olan nispet ve ihtiyaglarimizi hissetmis, O’nun sifatlarinin tecellilerine
ipuglar1 edinmis, isimleri ve hiikiimleri alanlarinda da bilgiler elde etmis oluruz. 146
O’na gore sifatlar insanda tecelliler seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Oyle ki, Allah’in
“irade” ve “kudret” gibi sifatlarinin insandaki tecellileri, ona bazi sorumluluklar
yiikledigi anlamina gelmektedir.

Elmalili, butiin alem ne kadar kusursuz olursa olsun, Allah’in hikmi
altindadir, der. Ciinkii alemin heniiz fiile ¢gitkmamig yarin1 ve sonu vardir. Biitiin
olgunluklar kendisinde fiilen bulunan ilk ve son olan alim, kadir ve miirid sifatlarinin
sahibi yiice Allah’tir.**’

Elmalili, irade sifatina agiklik getirmek adina ona soyle bir tanim getirmistir:
“Irade bir infial degil miimkin olan fiil ve terkten birini tercih ettiren zati sifattir. 148
Yani irade, disaridan gelip bir seyde belli bir degisiklik yapan is veya bu isin sonucu,
bir edilgi (infial) degildir. Miimkiin olan bir is1 yapma veya onu terk etmekten olusan
bir olgudur. Bu da iki secenekten birini ‘tercih etme’ demek olan Allah’in zatina ait
bir sifattir. Buradan yine Elmalili’'nin “iradenin hakikati iki makdurdan birinin

e e 1. 14
tercihini iktiza eden sifattir” ’

ifadesiyle buradan onun, yapilabilecek iki seyden
birini tercih etmeyi gerektiren nitelik oldugunu anliyoruz.
Ayrica Yazir, irade kavramma getirdigi yukaridaki tanima gore, bu sifat

hakkinda soyle demistir: “iradenin ildhi mandlart ve beseri mandlarmin ayni

18 yazir, Cilt: IX, s. 6295.
¥ yazr, Cilt; IX, s. 6298.
8 yazr, Cilt: I, s. 75.
% yazr, Cilt: I, s. 76.
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olmadig: iizerinde ittifak edilen bir konudur. Mesela beseri irade bir meyl ve sevki
(bir seyi yapmaya arzu duyma egilimi) takip eder ve hédistir. Ildhi irade ise bizim bu
sifatlarimizin mebde-i aldsi olan sifat-1 kadimei halikalaridirlar”.**° Yani ona gore
irade sifati, Allah ve insan i¢in kullanildiginda manalar1 birbirinden farklidir ve
biitiin distiniirler ayn1 fikirdedirler. Yazir’a gore irade; insanda bir isi yapma veya 0
isi terk etmeden Once, o ise karst bir arzu ve istekten sonra meydana gelir. Boylece o
sonradan meydana gelmis bir seydir. Oysa Allah’in iradesi bizim bu niteliklerimizin

en yliksek baslangi¢ noktasi ve 6teden beri/ezeli var olan yaratici sifattir.

Il. IRADE-MESIET iLiSKIiSi

Kelamcilarin pek ¢oguna gore, irade ile ayn1 anlamda kullanilan mesietin,
aslinda dilemek, takdir etmek, isabet etmek, icad ve var etmek, bulmak, bir seyi
yaratma ve yaratilan seyin gergeklesmesi anlamina geldigini, birinci bélimde gerek
Kur’an’dan, gerek hadisten 6rnekler vererek izah etmeye calistik.

Bizim bu boliimde amacimiz, kelamcilar agisindan irade ve mesietin, ilahi-
beseri boyutunu, kendi aralarindaki benzerlik ve farkliliklari, bu iki kavramla ilgili
diger terimler ve aralarindaki iligkileri belirlemeye c¢alismaktir. Bunu yaparken

amacimiz, Elmalili agisindan konu nasil degerlendirilmis, bunu irdelemek olacaktir.

A. irade-Mesiet Farki ve Benzerligi

Irade ve mesiet iliskisini belirtmek adina, Ragip el-Isfehani, “r-v-d” ile “s-y-
e’nin kelime kokenlerinin birbirinden farkli olmasina dayanarak, iradenin isim
anlammin “istek”, sey’in isim anlamimin ise “varlik” oldugunu isaret etmistir.
Nitekim asil farkin da bu iki kelimenin olusum siirecinden kaynaklandigina dikkat
¢ekmistir. Bundan dolayi, olusum siirecini belirtmek adina, Allah’in mesietinin,
insanin mesietinden énce gerceklestigini ifade etmistir. Bu baglamda Isfehani, “Allah

» B mealindeki ayetten iktibasla, Allah

dilemedikge, hicbirsey dileyemezsiniz
dilemeden insan herhangi bir sey dileyemez diyerek Allah’in dileme sartin1 ve

onceligini vurgulamaktadir. irade etme fiilinde ise, bu anlamda bir durumdan séz

10 yazr, Cilt: I, s. 76.
31 {nsan: 76/30.
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etmenin miimkiin olmadigin1 ifade etmektedir. Ciinkii beseri iradenin, Allah’in
iradesine tekaddiim (6ne ge¢gme) etmeden gerceklestigini vurgulamaktadir.

Ragip el-Isfehani, Allah’in mesietinin, zamansal konum itibariyla insanin
mesietinden 6nce gerceklestigine dikkat ¢ceker. Yani insanin dilemesi ancak Allah’in
dilemesinden sonra olabilir. Ciinkii biitiin fiiller, yalnizca Allah’in dilemesine ya da
onu yaratmasina baghdir. Boyle oldugundan ve yaptigimiz her tiirlii fiillerimiz de
Allah’in dilemesi sartiyla ger¢ceklesmektedir. Dolayisiyla insanlar, glinliik hayatta
yaptig1 biitlin islerinde mutlaka Allah’in mesietini istisna tutmak zorundadir. Allah’in
mesieti olmadan hicbir seyin olamayacagi konusunda Kur’an’da, Allah Teala
“Hig¢bir sey i¢in “ben bunu yarin yapacagim” deme, ancak Allahin mesieti olursa

» 152 ayetiyle bizi bu sekilde ikaz ederek, insanlarin gerceklestirmeyi

(vapacagim de)
murad ettikleri fiillerinin, Allah’in mesieti/dilemesi/var etmesiyle gerceklesecegini
buyurmaktadir.

Ayrica Isfehani, Allah’in mesieti (dilemesi, var etmesi, takdir etmesi) nin,
diledigi seyin mutlaka olmasin1 gerektirdigini ifade ederken, irade etmesinin ise,
irade ettigi seyin mutlaka olmasini her zaman gerektirmez™> demektedir. Esyann,
Allah’in iradesi geregince var olmasi, Kulun bir iradeye sahip olmasina engel
degildir.

Isfehani’ye gore Allah’in mesieti, “sey”in varhgini gerektirir. Bu nedenle
“Allah’in mesiet ettigi olur, etmedigi olmaz” denmistir. Dolayisiyla, Allah’in bir seyi
dilemesi (mesiet) o “sey”’in varligini, yaratilmasini gerektirir ki, burada irade ile
mesiet arasinda varligin olusma asamasindaki zorunluluk olgusu ile bu iki kavramin
arasindaki ince fark ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica isfehani, “Allah Tedld min iradesi, o
konuda mesieti olmadan, irade edilenin viiclidunu, yani varligini zorunlu kilmaz "+
seklinde ifade ederek, irade ile mesiet arasindaki baglantiya dikkat c¢ekmistir.
Boylece, irade edilenin her zaman gerceklesemeyebilecegine isaret etmistir.

Bu tanimdan hareketle mesiet kavrami kendi i¢inde, “seyi/varligi icad etme”

ve “seyin varligini gerektirme, zorunlu kilma” anlamlarini tagimasi bakimindan,

farkli anlamlar tasidig1 sOylenebilir. Peygamber’in “Bir seye Allahin mesieti varsa

152 Kehf: 18/23.
153 fsfehani, “r-v-d” ve “s-y-e” md., ss. 470-472.
5% {sfehani, s. 271.
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olur, yoksa olmaz”**® hadisi bu zorunlu iligkiyi vurgulamasi bakimindan énemlidir.
Bu ifadenin, ilahi mesiet kapsaminda ele alindigi agiktir. Ciinkii insanin mesieti
hakkinda, herhangi bir zorunluluktan, meydana getirmekten ve icad etmekten
bahsetmek miimkiin degildir. Oyleyse, mesiet kelimesinin, insanlar arasindaki
kullanimina bakildiginda, onun “varlig1 icad etme/meydana getirme” anlamini ifade
ettigi anlasilmamalidir. Ciinkii icad etmede, kelime manasi bakimindan, yeni bir
durum olusturma s6z konusudur. Yukarida verilen Ibn Manzr’un tanimina gore,
“sae” fiili, bir sey icad etme, icbar etme/zorlama anlamlar1 kapsaminda
degerlendirildiginde ve Allah hakkinda kullanimi agisindan ele alindiginda, mesiet
kavramu ile iliskiye gegilen nesne arasinda zorunluluk fikri dogmaktadir. Boylece,
mesiet ile var olmanin birbirlerini gerektirdigi diislincesi ortaya ¢ikmaktadir.

Demek ki, bir nesnenin veya esyanin var olmasindan yani icadindan once
mesiet s0z konusu olmaktadir. Bu agiklamadan hareketle, Allah Teala hakkinda
kullanilan iradenin bazen yaratmayla es zamanl gerceklestigini belirtmistik. Bunun
da bazen mesiet ile beraber degerlendirildigini ve i¢ ige gectigi durumlarin
bulundugunu ifade etmistik. Oyleyse mesiet kavramma, “Allah hakkinda
kullanilmastyla esyay1 var etme iradesidir” seklinde bir tanim getirmek miimkiindiir.
Ayrica bu agidan degerlendirildiginde mesiet kavrami, var etmeyi zorunlu kilmayan
irade kelimesinden de ayrilmis olmaktadir. Bununla beraber, bu iki kelimenin anlam
acisindan ayni sahaya ait olduklar1 da agik¢a goriilmektedir. Fakat “zorunlu kilma”
ile birbirinden ince fark olarak ayrilmaktadir.

Goriiliiyor ki esya ve hadiselerin yaratilisi ve ortaya ¢ikmasinda ilahi mesiet
esasdir. Dolayisiyla ilahi mesiet, hayatin biitiin cephelerinde ve insan hayatinin
hemen her sathasinda kendini gostermektedir. Bir bagka ifadeyle, O’nun dilemesi
veya mesieti her seyi kusatmustir. Oyle ki yokluk dahi O’nun mesietinin, o ydnde
tecelli etmesine baglidir.

“Senin Rabbinin dilemesi (mesieti) harig, gokler ve yer durdukg¢a, orada
ebedi kalacaklardwr. Ciinkii Rabbin muhakkak irade ettigini yapana’zr”l56 ayetleri
buna Ornek gosterilerek Allah Tedld’nin irade ettigini yapan tek hakim oldugu, bu
iradenin hiikiim anlamini tagidigi, O’nun hiikiim verdigi her nesnenin varlik alemine

¢ikmasi ya da ¢gitkmamasi konusundaki mutlak iradesinden bahsedilebilir. Buradan da

%% Ebu Davud, Edeb, 110.
16 Hud: 11/107.; Buruc: 85/16.
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O’nun mesieti olmadan, hicbir seyin olamayacag belirtilerek, varligt da yoklugu da

kapsadigi ifade edilebilir.
1. Kelamecilara Gore irade-Mesiet Farki ve Benzerligi

Bilindigi gibi irade sifati, Allah’1n zati ve subuti sifatlarindandr. Irade, mesiet
gibi biitiin varliklara kars1 kudretle bagh olarak, herhangi bir zamanda ger¢eklesmek
suretiyle, bir seyin yapma ve yapmama gibi iki tarafindan birini olusturan bir sifattir.
Imam-1 Azam’a gore, bu tarif, iki sekilde reddedilmektedir. Biri: Allah’in mesiet
sifati kadimdir, irade sifatr ise hadistir ve Allah’in zat1 ile kaimdir, denilmektedir.
Digeri ise, Allah’in kendi isini yapmayi dilemesinin manasi sudur: Allah zorlanamaz,
yanilmaz ve magliib olmaz. Baskasinin isini irade etmesinin manast da onu emreder,
demektir. Allah Teala kadim olan irade sifati ile olmus ve olacak seyleri diler.
Dolayisiyla hepsi ancak O’nun iradesi ile hikmetine ve takdirine uygun olarak
meydana gelir. Allah’in diledigi sey olur, dilemedigi sey olmaz. Yani olmamasini
diledigi sey de olmaz. Allah diledigini istedigi gibi yapandir. Allah’in diledigini geri
geviren yoktur. Hi¢ kimse Allah’in iradesi disinda, higbirseyi hareket ettiremez ya da
durduramaz.™’ O’nun iradesinin disinda, bir iradeye sahip olamazlar.*®® Nitekim
Allah sdyle buyuruyor: “Allah dilemedikee siz hichir sey dileyemezsiniz. >

Allah, ezelde belirledigi zamanlarda esyanin varligin1 mesiet etmis, boylece
esya, O’nun bildirdigi ve mesiet ettigi sekilde sunulmus, ertelenmeden ve bir
degisiklige ugramadan var olmustur. Bununla beraber, esyanin Allah’in iradesi
geregince var olmasit kulun bir iradeye sahib olmasina aykir1 degildir. Ciinkii Allah
bir ayette: “Dilediginizi (sae) yapin 1% huyuruyor. Sonra Allah’in irade ve mesiet
sifatina su ayetler, de delalet etmektedir: “Allah diledigini yapar. »161 “Stiphesiz
Allah diledigine hiikmeder. ™%

Bu ayetlerdeki mesiet ile irade Imam-1 A’zam’a goére, Allah hakkinda

diistiniildiigli zaman ayn1 seylerdir. Fakat kullar yoniinden diistiniildiiglinde manalari

137 Al el-Kard, s. 63.
158 Al el-Kard, s. 63
159 fnsan: 76/30.

180 Fyssilet: 41/40.
181 fbrahim: 14/27.
182 Maide: 5/1.
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degisir. Mesela bir kimse karisina irade kelimesiyle “seni bosamak istedim” dese
karis1 bos olmaz. Fakat mesiet kelimesi ile “seni bosamak istedim” dese, karist bos
olur. Cunki irade kelimesi “r-v-d” kokiinden alinmistir. Bu kelimenin manas: taleb
etmektir. Mesiet kelimesi ise icad etmekten ibarettir. Mesiet kelimesi ile bosadim
deyince, sanki senin talakini icad ettim demis olur ki bununla bosama gerceklesmis
olur.®

Dolayisiyla “mesiet, is ve iradenin kendisinden ayrimadigi tam bir
dilemeden ibarettir. Tam dilemege de, eksik dilemege de sdylenir. Birinci mand Allah
hakkinda, ikinci manad ise kullar hakkinda ifade edilir. [rade ve mesiet sifati, bir
olsayd kafirlerin de iman etmeleri gerekirdi. Ciinkii mesiet, icad etmektir.”***

Ayrica Muhammed Nur’ul-Arabi’nin (6.1305/1887), irade ile mesietin
arasindaki farki ya da benzerligi belirtmek adina su ifadesi dikkat ¢ekicidir: Mesela
birisine bir sey verilirse, o sey mesietin iktizasidir; yani ‘sey’ sathasinda oldugudur
ve goriiniir hale geldigidir. Eger ondan ziyade verilirse ya da verilenden daha fazla
verilmek istenirse, o iradedir. Clinkii irade, “ihsanat-1 zdideye” yani heniiz daha
varlik boyutuna gegmeyen fiil ya da nesnelere de taalluk eder.'®®

Yukaridaki agiklamalar kapsaminda, irade ezeli bir sifat olarak
goriilmektedir. Ote yandan tek tek varliklarla ilgili olan baglantilarindan dolayz,
iradenin mesiet oldugunu sdyleyebiliriz. Bu agidan, irade heniiz varlik boyutuna
geemedigi icin, daha ziyade karar verme ve hiikiim ile ilgili iken, buna karsilik
mesiet, dogrudan fiille ilgilidir.*®®

Irade-mesiet iliskisi baglaminda, bir seyin meydana gelme asamasi ve o seyin
olusmasinda, olusum siirecinin yakinligi ve uzakhgi ile de alakalhidir. Ciinkii irade,
gecikmis ya da gecikmemis bir duruma yonelik olabilir. Burada mesietin ise,
gecikmemis bir durumla ilgili oldugu goriilmektedir. Nitekim “faaltu keza sae
zeydun ev eba” (Zeyd ister dilesin, ister yiiz ¢evirsin boyle yaptim) denir.

Diger taraftan, mesiet kelimesinin ziddi, iba (imtina) dir. Ziddiyla

degerlendirildiginde, bu kelimenin zamansal agidan ne anlama geldigi de, daha iyi

163 Ali el-Kari, s. 64.

164 Al el-Kari, ss. 63-65.

165 Muhammed Nur’ul-Arabi, Nesefi Akaidi Serhi, haz. Mehmet Serhan Taysi, Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 27.

186 Nail Karagdz, “Allah’mn iradesi ve Kétii Fiiller”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Adana, 2006, Say1: 2, ss. 191-217.; Keskin, Allah-Alem iliskisi, s. 297.
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anlasilabilmektedir. Ciinkii bir seyden imtina/kaginma, ancak yapma girisimi aninda
olur. Mesiet de, bu kapsamdadlr.167

Demek ki irade, hemen olan ve gecikebilen seyler i¢in kullanilirken, mesiet,
sadece hemen olanlar i¢in kullanilir, diyebiliriz. Bu agiklama, mesiet ile var olma
arasindaki zamansal yakinligin, iradeye oranla daha fazla olduguna isaret etmektedir.
el-Askeri (6.400/1009)’nin bu goriisiinti, irade ve mesietin bir seyin varligim
gerektirip gerektirmemesi'® baglaminda degerlendirmek gerekir. Oysa biitiin
liigat¢ilar, her 1iki kelimeye aym1 anlami vermisler, aralarindaki farka
deginmemislerdir. Ancak, kullanilan ifade ve vurgular ac¢isindan bakildiginda,
Arapga’da oldugu gibi, diger dillerde de s6z konusu farkliliklar goriilecektir.

Icinde irade ve mesiet kavramlarmin bulundugu ayetlerin izahlar1 yapilmaya
calisilirken, daha Oncede gectigi lizere zamanla mesiet ve irade arasindaki fark
kaybolmustur. Ayrica aralarinda fark olmadigini ifade etmek icin, degisik
yaklagimlar gelistirilmistir. Mesela, Ehl-i Siinnet’in iki biiyiik kolu olan Matiiridi ve
Es’arl mezhepleri, goriislerini, bu farkin kayboldugu bir temel {lizerine kurmuslardir.
Hatta bu konuda Nureddin es-Sabini (6.580/1184), “Ehl-i Siinnet’e gore mesiet ile
irade arasinda fark yoktur™* demistir.

Genel anlamda, irade-mesiet iligkisinin degerlendirilmesi agisindan konuya
bakildiginda, Allah’in iradesinin, tekvini ve tesrii olmak iizere ikiye ayrildigi
belirtilmektedir. Tekvini irade “ol” emriyle ortaya ¢ikarken ve her sey bu sekilde

170 Elmalili Hamdi Yazir da, ilahi mesieti

yaratilirken, tesrii irade de “ol” emri yoktur.
bu kapsamda ele almistir. Yani tekvini iradeyi, yaratma iradesi seklinde
degerlendirip, mesieti bu baglamda agiklamistir. Allah’in mesieti ona goére, “sey”in
varhgini gerektirir. Iste bu baglamda ilahi iradenin, irade edilen hakkinda, ¢ogu
zaman var olmasi seklinde gerceklesmesi beklenmez. Ciinkii Allah’in iradesi iki
kisma ayrilmaktadir. Birincisi Allah’in kendi fiillerine taalluk edip yaratma seklinde

tezahiir eden iradedir. ikincisi ise, insanlarin fiillerinde tesirini gdsteren iradedir.

18" Ebii Hilal Askerd, el-Furuk fi’l-Liiga, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sézliigii, Cev. Veysel
Akdogan, 1saret Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 167.

158 Memis, s. 93-133.

199 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 150.

170 Tekvin-irade iliskisine bir sonraki bashkta daha genis olarak yer verileceginden, burada kisaca
deginilmistir.
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Birincisine yaratma, ikincisine teklif iradesi denmektedir. Allah, yaratma iradesi ile
mesiet ettigini yaratir, mesiet etmedigini yaratmaz.171

Diger taraftan, yukaridaki agiklamalardan, Allah Teald’nin mesietini, seyi
mevcut hale getirme iradesi, hiikmetmesi ve istemesi olarak da anlamak miimkiindiir.
Ciinkii mesiet kavrami, daha Once gectigi iizere, mevcut hale gelmeyi zorunlu
kilmayan irade kavramiyla kiiciik bir farkla ayrilmis olmaktadir. Nitekim irade, bir
talep ve meyli ifade ederken, mesiet varligin sey’iyyeti (nesnelligi, yani her tiir
neden-sonug iliskisine bakilmaksizin biitiin etki ve Ogelerden bagimsiz olabilme
durumu) ile ilgilidir. Kelamcilarin bazilar1 varligi; kendisiyle nitelenen seyin var
olmasimni gerektiren nesnedir,'’” diye tammlarlar. Demek ki Allah, irade ettigi seyi
mesietiyle yapiyor ve varlik sahasina gonderiyor. Yani Allah’in, “irade etmis

59173 9174 anlami

olsaydi ifadesiyle “diledigini/var etmek istedigini (sde) yaratir
icersinde oldugunu anlamktayiz. Dolayisiyla, mesietin yaratmaya yonelik bir
hususiyet de tagidigini gormekteyiz.

Mesietin  yaratmaya yonelik  Ozelligi onun kok yapisindan da
kaynaklanmaktadir. S0yleki: Bu kavramin kokii olan “s-y-e” siilasisi, bilindigi gibi
“mevcut” ya da “varlik” olarak tanimlanan “sey” kavraminin da kokiidiir. “r-v-d”
fiili murad ile arasina bir zaman farkin1 mana itibartyle miimkiin kilarken, oysa “s-y-
e” fiili boyle bir farki miimkiin kilmamaktadir. Bunlarin ayr1 ayr1 seyler oldugu
vurgulanmaktadir. Siiphe yoktur ki buradaki “mesiet”, beraberinde fiil bulunan bir

A gorgsr 175
“mesiet”tir.

Dolayisiyla bazi ayetlerde, irade ile mesietin beraber kullanildigini
gormek miimkiin olmakla birlikte yukarida bahsedilen, kiigiik fakat onemli fark
dikkat c¢ekmektedir. “Eger Allah dileseydi, bunlarin arkasindaki iimmetler,
kendilerine o deliller geldikten sonra birbirlerinin kanina girmezlerdi”. Fakat
ihtilafa distiiler, kimi iman etti, kimi de inkar etti. Yine “Allah dilese (sde) ydi,
birbirlerinin kanina girmezlerdi. Fakat Allah irade ettigini yapandir”.*"® Mealini

verdigimiz ayette, ilahi iradenin serbestligini ve hiikiim niteligi tasidigim

1 Serafettin Golciik, Kelam Acisindan Insan Fiilleri, Kayihan Yaynlari, istanbul, 1979, s. 84

172 Atay, Kitap Degerlendirmesi; “Resail fi’s-Secereti’l-ilahiyye fi Ulimi’l-Hakaiki’r-Rabbaniye”, tlf.
Semseddin Sehrazuri, islimi Arastirmalar Dergisi, Ankara, 2007, Cilt: 20, Say: 4, ss. 502-508.

173 ziimer: 39/4.

174 Sura: 42/49.

75 Ahmet Oztiirk, Muhammed Ahmed el-Adevi, et-Tevhid (Akéidii’l-islamiyye), (Yaymlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi), DEUIF, Izmir, 1999, ss. 287-304.

176 Bakara: 2/253.
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gormekteyiz. Mesieti ise, bir fiili tercih edip onu yaratmak istemesi aninda ortaya
cikmaktadir. Biz de bunu, fiil gerceklestigi anda gorebiliyoruz. Ciinkii Allah’in irade

boyutunu bilmemiz imkansizdir.
2. Elmalil’ya Gore irade-Mesiet Farki ve Benzerligi

Yazir’a gore Allah’in iradesi ve mesieti (dilemesi) olmadan higbir sey
ger¢eklesmez. Ciinkii O’nun iradesi her seyi kapsamis ve mesieti olmadan da higbir
sey ortaya ¢cikmamistir. Bunu ifade ederken de ilahi mesietin vurgulandig1 ve mesiet
lafz1 gegen ayetleri ‘ilahi irade’ agiklamasini yaparak tefsir etmistir. Ciink{i Elmalils,
ilahi mesieti, ildhi iradenin tekvini boyutu olarak ele almis ve ona gore
yorumlamistir. Ancak Yazir, Matiiridi anlayisi benimsediginden, tamamen kesin
hatlarla mesiet ve irade kelimesini anlamsal igerik bakimindan birbirinden
ayirmamistir. Bununla beraber, ildhi iradenin kapsayiciligi iizerinde durmus, onun
etki giliciiniin her seyi icine aldigini ifade ederek, ilahi mesietin tekvin ile baglantili

yoniine dikkat cekmist’’

ve bir seyin meydana gelmesinde ilahi mesietin esas
oldugunu vurgulamistir.

Ayrica, konuya bu agidan bakildiginda Elmalili’nin tefsirinde, ilahi irade kimi
zaman dogrudan dogruya “irade” kelimesi ile kimi zaman da “mesiet” lafziyla ifade
edildigi goriilmektedir. Bunlarin da hep fiille ilgili oldugu da ayrica dikkat
cekmektedir. Bu konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’den birka¢ 6rnek gosterecek
olursak; “Allah her kime hiddyet irade eder, dogruca kendine ulastirmak irade
ederse Islam icin onun gonliinii acar.” 18 vazira gore bu ayette Allah, insani
hidayete ulastirmay1 ve dogru yola yonlendirmeyi irade ediyor. Diisiiniiriimiiz bunu
da isteme seklinde yorumluyor. Dolayisiyla dogru yola yonlendirmek istedigi
kimsenin de, kalbine iman ile nur veriyor. Bu sayede kisinin kalbi, islim’a agiliyor.
Ayetin devaminda ise “Allah kimi de yolundan sasirtmak ve saptirmak irade ederse
onun gégsiinii daraltir, sikar”*" buyrulmus ve bu bolimiin tefsirinde ise irade

kelimesini Yazir, dileme seklinde tefsir etmistir. Yazir burada istemek ve dilemek

Y7 Yazir, Cilt: L, s. 216.
8 En’am: 6/125; Yazir, Cilt: III, s. 2050.
' En’am: 6/125; Yazr, Cilt: 111, s. 2051.
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kelimeleriyle irade kavraminin anlamii mesiet kelimesinintakdir etme ve yaratma
manasida daraltmistir.

Yukarida da belirtilmeye calisildigi gibi, genel olarak “irade” ile ilgili
ifadelerin gectigi ayetlerde de, mesietin aksine bir serbestlik s6z konusu oldugu
dikkatleri ¢ekmektedir. “Rabbinin diledigi harig, gokler ve yer durduk¢a, ebedi
olarak orada kalicidirlar. Siiphesiz rabbin irade ettigini yapar”.*®*® S6z konusu
ayette Yazir, irade kelimesini dilemek manasinda kullanmis, “Allah diledigini

181 ceklinde terciime ederek iradenin hiikiim manasim da tagimasiyla,

yapandr
yaratmaya yonelik tekvin yoniinii ele almistir. Ciinkii ona gore Allah, hitkmettigi seyi
yaratmaya kadirdir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de, bir iki yerde ayni anlamda da
kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim bir yerde “diledigine hidayet eder”*® kalibinda

59183

“Allah muhakkak ki irade ettigine hiddyet verir ifadesi yer almaktadir. Diger

taraftan ayni ayette, irade ile mesietin beraber kullanilis1 soyledir: “Allah bir evlat
edinmek irade etseydi, elbette yaratacagindan diledigini (sde) segerdi’. 184

Mesietin beserl boyutuyla ilgili, yukarida verilen bu 6rneklere ilave olarak,
dilemek, bulmak ve isabet etmek manasinda, insanin sahip oldugu 6zgiir iradesinin
de rolii vardir. Bunun sonucunda vermis oldugu kararlar hakkinda da Allah Teala,
“Allah, kimi dilerse saptirir, diledigini de dogru yol iizerinde bulundurur™*®
buyurmustur. Cebri bir anlamin ¢ikarilabilecegi bu ayetin tefsirinde Yazir, sOyle
demektedir: Allah kimi dilerse onu dalalatte birakir. Onda dalalet halkeder. Kendi
yolundan ayirir. Dalélet onun tabiat1 olur kalir. Allah’in duyurmadigina kimse bir sey
duyuramaz. Allah’in soyletmedigine kimse bir sey sOyletemez. Allah dilerse o dili
sOyletmez, o goze gostermez, o kulaga isittirmez. Elmalili, beseri iradenin mesiet
eksenli fonksiyonunu vurgulamak adina da soyle devam etmektedir: Allah insanin
fitratin1 hidayet iizere yaratmistir. Allah’in saptirmasi cebri/zorlayict degildir. O’nun

saptirmasi kulun istegi iizeredir ve dalalete girmeye yonelik, kendi iradesini yanls

kullanmasz ile ilgilidir. Fakat yaratilan varliklar adedince, O’nun mesietinin eserleri

180 Hyd: 11/107; Buruc: 85/16; Bakara: 2/253
8 yazir, Cilt: VIII, s. 5688.

182 Nahl: 16/93.

183 Hacc: 22/16.

184 Ziimer: 39/4; Enbiya: 21/17

% En’am. 6/39.
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vardir. Kulun basina gelen durumlar da onun kendi mesietinin eseridir. Nitekim
Allah, her kimi dilerse onu dogru bir yola yénlendirir.'®®

Goriildugi tizere Yazir, Allah’in aslinda insanlar1 hidayet fitrat1 {izerine
yarattigini belirtmistir. insanlarin baslarma gelen olaylarin, onlarin kotii se¢imi ve
fiileriyle olmaktadir. Fakat fitratin derecelerinin farkliligi, sirf O’nun mesieti ile
ilgilidir. Kulun kalbinin miihiirlenmesi de yine onun mesietinin eseridir. Burada ona
gore beserl mesiete paralel, ilahi mesiet gergeklesmistir. Dolayisiyla Allah’in higbir
seyde zorlayiciligr yoktur, fikri tizerinde durulmustur. Beseri mesietteki sorumlulugu
nazara vererek, onun ilahi mesiet ile arasindaki farka da isaret etmistir. Fakat bu
ikisinin, fiiliyt noktasinda birbirinden ayr1 olarak gergeklesmediklerine de isaret
etmistir. Ayrica beserl mesietin de her zaman ve mutlaka ildhi mesietin tasarrufu
altinda®®’ olduguna dikkat ¢cekmistir.

Mesietin insan i¢in kullanimini, “varligt meydana getirme ve yoktan var
etme” ilahi anlami gercevesinde anlamak dogru olmaz. Ciinkii yoktan var etme gibi
bir durum, insan i¢in bu baglamda s6z konusu degildir. Dolayisiyla beserl mesiet ile

188 mealindeki

ilahi mesiet arasindaki ayrimi1 anlamak adina, “Allah diledigini yaratir
ayete bakmak gerekir. Bu ayet, Allah’in mesiet ettigini, icad etmesi ile yaratmasi
arasindaki zorunlu iligskiyi anlamak i¢in, énemlidir. Hatta bu iliski, zorunlu olarak
gecerlidir. Ciinkii mesiet kavrami ile mesietin baglantiya gegtigi nesne arasinda,
varlik boyutuna girme asamasinda zorunlu bir iliski vardir.

Ayn1 zamanda, ilahi iradenin genellikle hangi yonde gerceklestigini ve hangi
durumlarda gerceklesebilecegini, yukarida verilen ayetin mealinde gérmek
miimkiindiir. Elmalili Hamdi Yazir bu ayette gecen ilahi mesiete su sekilde yorum
getirmistir: “Resuller ancak ilahi emri temsil ederler. Beseri mesieti ve vekdletleri
ilahi emirde yok olmustur. Onlar, kayitsiz sartsiz kendi dilediklerini yapamazlar.
Mutlak bir iradeye sahip ve biitiin olaylara hakim, viiciidu zatinin geregi zat ve sifat

ile ezeli olan, mutlak irade sahibi, yoktan var edici degildirler. Asil irade,

Allah’indir. Allah murad etmeyince hi¢ bir sey yapamazlar. Allah, kesinlikle dilemig

18 yazir, Cilt: 111, s. 1923.
87 Yazir, Cilt: 111, s. 1924.
188 Nur: 24/45.
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olsaydi, Peygamberlerden sonra iimmetleri kendilerine bu kadar net ve gercek
acgiklama geldikten sonra savasmazlardi”. 189

Yazir burada olaylarin gergeklesmesinde, peygamberlerin sadece ilahi emrin
altinda olduklarini, kisisel mesietlerinin buna engel olmadigini vurgulamaktadir.
Ayrica, kendilerinin yoktan var edici, mutlak irade sahibi degil, beseri mesietin dahi
Allah’in mesieti altinda oldugunu belirtmektedir. Fakat ‘Allah dileseydi bunlar
olmazdr’ ifadesini kullanarak her emrin aykir1 davranmay1 ortadan kaldirmayi irade
eden tekvini bir emir, zorlayan bir irade olmadigina da isaret etmektedir. Bunun
yaninda, yaratma niteligi tasimasiyla, mesietin fonksiyonuna dikkat c¢ekmistir.
“Allah, dilese idi bunlar olamazdi. Demek ki her ilahi emir, aksine hareket etme
imkdnini ortadan kaldirmaz. Her emir, aykirt davranmayr ortadan kaldirmayi irade
eden tekvini bir emir, zorlayan bir megsiet degildir. Eger boyle olsa idi, aykiri
davranmanin olmamasina ilahi mesiet taalluk etmis bulunurdu. Demek ki Allah,
ilahi emri temsil ettigini belirtmektedir. Ciinkii Yazir, Allah’in murad etmedigi
takdirde hicbir seyin gerceklesemeyecegini ifade etmektedir. Bunu da Ayetin
basindaki “Allah, kesinlikle dilemis olsaydi” *°* vurgusunu yaparak belirtmektedir.

Bununla beraber Elmalili, ‘eger Allah dilemis olsa idi immetler hi¢ bir zaman
ihtilafa girmezlerdi’, diyerek insana verilen beserl iradeye de dikkat ¢ekmistir.
Ciinkii Allah, savas olmamasini dilemis olsa idi baz1 durumlarda yaptig1 gibi, onu
yapacak insanlara irade ve kudret vermez veya irade ve kudretlerini hiikiimsiiz
birakirdi. Hatta hepsini zorla barisa sevk ederdi. O zaman, bunlar {izerinde cebir yani
zorla yaptirim s6z konusu olur, fiillerinde hiir degil mecbur olurlardi. Boylece,
Allah’n diledigini yapan oldugu da bilinmezdi. Yazir, ﬁyetin192 sonundaki “Allah ne
irade ederse yapar” ifadesindeki ilahi iradeyi, tefsirinde Allah’in yaratmaya yonelik
iradesini vurgulamistir. Bunu yaparken, ‘Allah ne dilerse yapar’ seklinde
yorumlamaistir.

Yazir, sz konusu ayetin devaminda, ilahi mesieti, ilahi iradeden ayirmamis

hatta onun i¢inde degerlendirmistir. Bu sekilde, mesietin, ilahi iradenin tekvini irade

18 yazir, Cilt: 11, s. 843.
190 yazir, Cilt: 11, s. 845.
101 Yazir, Cilt: 11, s. 846.
192 Bakara: 2/253.
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boyutu olduguna dikkat ¢ekmistir. Demek ki ona gore de ilahi irade tekvini irade ve
tesri irade olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. lahi iradenin, yaratmaya yonelik
iradesini, tekvini emir seklinde vurgulamistir. Boylece ilahi mesiette, iradenin liigat
manalarinin arasinda gegen ve onun ‘emir ve hiikiim’ anlami tasiyan yoniini, ifade
etmeye calistig1 gorilmistiir.

Nitekim ona gore, Allah ezelde tayin ettigi vakitlerde esyanin varligin1 mesiet
etmistir ve zati, irade sifat1 ile vasiflanmistir. Boylece esya, bizim tarafimizdan
mahiyeti ve ne zaman olacagi bilinmeyen vakitlerde, Allah’in bildirdigi ve mesiet
ettigi sekilde takdim edilmistir. Dolayisiyla esya, olacagi zamani Gtelenmeksizin,
herhangi bir degisiklige ugramadan var olmustur.

Ozetlemek gerekirse, Allah, neyi murad (irade) buyurursa, onu yapar. O,
yaptigin1 ve yapacagini hi¢ kimseye sormaz. Allah’in mesieti, ne ile baglantiya
gecerse o, varlik kazanir, oluverir. Neyin olmamasini dilerse, o da olmaz. Burada
dikkat edilmesi gereken bir nokta var. O da Allah Teala’nin mesietinin, varlik ve
yokluga da taalluk etmesi konusudur. Demek ki, ildhi mesietin yok’a da var’a da
ilgisi vardir. Hatta baglantisinin olmamasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Clinkii
yokluk da aynen varlik gibi mesietin elinde yogrulmaktadir.

Her ne kadar her seyin varlik sahasina ¢ikmasi, Allah’in irade ve mesietine
bagli olsa da O, insanin rahmet ve magfiret gibi dini isteklerle beraber, afiyet ve rizik
gibi dine yardimeci diinyevi isteklerde kisinin ciddi ve 1srarct olmasini ister. Bir bagka
ifadeyle bu istek, kullugun kendisi ve oziidiir. Bunun yolu da, isteklerin mesiete
baglanarak sarthi bir sekilde degil, emredildigi gibi direkt olarak kesin bir bicimde
sunulmasidir. Bununla beraber, insanin kendisi i¢in hayirli olup olmadigr bazi
isteklerde bulunmasi, Allah’in ilmi ve iradesinin o isteklerin mesiete doniismesi
noktasinda, o insanin Allah karsisinda etik acidan tutumu 6nemlidir. Bilindigi gibi
sonucu bilinmeyen, fayda ya da zarardan hangisinin agir bastigi kestirilemeyen,
durumlar vardir. Boyle durumlarda insanin bu tiir isteklerini kesin bir dille isteyip
filliyata gecirmeye caligmasi ve Allah’in mesietine herhangi bir sekilde
baglamamasi, onu istisna tutmamasi Mu’tezili bir durum sergilemektedir. Bu sebeple
de her seyi ilim, kudret, rahmet ve liituf ile kapsayan Allah’in seg¢imine baglanmasi
arasindaki ince fark, insanin i¢inde bulundugu imtihan sirrinin 6nemi agisindan iyi

anlasilmalidir.
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Nitekim Yazir, insanlarin mesiet hak ve yetkisinin oldugunu vurgulamaktadir.
Bununla birlikte, mesietlerinin mutlak olmayip, Allah’in mesietine uygunlukla kayit
altinda bulundugunun siiphe gotiirmez bir ger¢ek oldugunu da ifade etmektedir.
Dolayistyla sorumluluk insana, hiikiim Allah’a aittir. Bu yiizden insan, kendi
kaderini kendi keyfine gore ¢izemez. Ona gore insan, Allah’in mesieti ¢ercevesinde
sorumludur. Allah Teala ise, hi¢bir kayda bagli olmadan, diledigini yapar. Sevap ve
ceza O’nun hiikiimleri, yol da O’nun tayin ettigidir. O, diledigini yapar. Bundan
dolay; “Diledigini rahmete sokar. Zalimlere ise elim bir azab hazirlamistir %
buyurarak biri rahmetine, biri azabina giden iki yol gdstermistir. iste insan bu iki
yolun arasinda imtihan edilmek iizere yaratllmlstlr.lg4

Bununla beraber, Allah’in “sey’i” yaratmasi yani olusturmasi ile insanin
olusturmasi birbirinden farklidir. Cilink{i insanin mesieti, bir takim sebeplerin bir
araya gelmesine baghdir. Allah, olmasima karar verdigi sey igin sadece “ol” der, o
sey olusmaya baslar. Allah, 6l¢iisiinii belirledigi her seyi yapacak giictedir. Elmalili
tefsirinde, “Allah, neyi dilerse (sde) yaratiyor, o éyle alim, oyle kadirdir "% ayeti ile
“Allah neye megiet ederse onu yapar % ayeti buna isaret etmektedir.

Yazir bu ayetlerin tefsirinde “Allah’in hildf~: ade (tabiat kanunlar1 ve nizama
aykiri) seyler halk edebilecegine fiilen bir sahiddir. Ve onun var olmasiyla asil tasdik
ettigi de “Allah neye mesiet ederse onu yapar ” kelamidir ' der. Yazir burada, ilahi
iradenin ilahi mesiete gore, varlik ve yoklugu da i¢ine almasi bakimindan, daha
kapsamlt  oldugunu  vurgulamaktadir. Ciinkii  beseri mesiet agisindan
degerlendirildiginde, insanin sebepler planinda miimkiin olmayan bir seyi yapmaya
giicii yoktur. O ancak, bir seyi Allah’in koydugu kanunlara gore olusturabilir. Bu
kanunlar da uymak zorunda oldugumuz sartlarla kargimiza ¢ikar. Bu yiizden uyari
kapsamli su ayet, konuyla ilgisi olmasi agisindan onemlidir; “Hi¢ bir sey icin ben
bunu yarin muhakkak yaparim deme. Allah dilerse baska”.**® Elmalili burada: “Hig
bir sey hakkinda Allahin megietiyle takyid etmeden (sart kosmadan) “ben bunu yarin

muhakkak yaparuim” deme ve sakin higchir sey i¢in “ben yarmm onu muhakkak

193 fnsan: 76/31.

1% Yazir, Cilt: VIIL s. 5516.

1% Rum: 30/54.

196 Al-i imran: 3/40.

¥ yazr, Cilt: 11, s. 1097.

198 Kehf: 18/23-24; Yazir, Cilt: V, s. 3242.
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yapacagim” da deme” seklindeki yorumuyla, insanin vazifesine dikkat gekmektedir.
Bunun disinda, “Insanin azim ve iradesi bir seyin olusmasi icin yeterli sebeb
degildir. Ancak Allah’in dilemesi miistesnd, 0 zaman yapabilirsin. Demek Kki
gelecekte bir isi yapmaya niyet ve azm ederken o isi Allah’in iradesine baglamall,
insaallah demeyi unutmamal;”**° diyerek, konunun icerigine dikkat cekmistir.

Dolayistyla buradan, Allah’in iradesini dikkate almayarak, yarin muhakkak
sOyle yapacagim, boyle yapacagim demenin sakincalar1 oldugu vurgulanmak
istenmistir. Nitekim bu yasaklama ve emir ile Allah Teala, Resuliine her azim ve
isteginin ildhi mesiete baglanmasi gerektigini 6gretmistir.’” Demek ki insanin azim
ve iradesi, bir seyin meydana gelmesi igin, yeterli sebep degildir.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan da anlasilacag tizere, “irade”; bir seyi
istemek/talep etmek, “mesiet” isteyip yapmak/var etmek demektir. Irade, hem
insandaki egilimin kaynagmi hem de egilimin kendisini gdstermektedir. Istegin,
boyle egilimle birlesmesinden dolayr da bazi Kelamcilar, iradeyi mesietle ayni

201 fste boyle

anlama geldigini kabul etmis ve onu irade taniminda birlestirmislerdir.
istek giicii, egilim ve meyli kapsamasindan dolayi, genellikle ¢ogu miitekellimlerce
mesiet, irade ile ayn1 anlamda kullanilmistir. Aslinda mesiet, bir seyi yaratma ve
yaratilan seyin ger¢eklesmesi anlamina gelir. Bunun yaninda, Allah agisindan bir
seyin var olmasim gerektirir’ seklinde bir aciklamada da bulunmaktadirlar. Ayrica
Kelam kaynaklar iradeye, gii¢ yetirilen iki seyden birini tercih etme meyli veya
tercihin bizzat kendisidir,” tarzinda bir yorum getirmislerdir.

Yukaridaki agiklamalar 1s18inda denilebilir ki “mesiet”, “irade”den farkli
olarak, kainatta varlik sahasina ¢ikmis her seyi kapsar. Dolayisiyla bir seyde,
Allah’in mesieti varsa olur, yoksa olmaz. Fiil-sonu¢ baglamindaki hiikmiinden
hareketle, “Allah’in mesiet ettigi olur, megsiet etmedigi olmaz"*** hadisi bu konuyla
ilgili en fazla Ornek gosterilen hadislerdendir. Kur’an-1 Kerim’de ise, “velev

sae’llahu” seklinde gegen ayetlerde sonucunun hemen var olacagini anlatiimakla®®

19 yazir, Cilt; V, s. 3243.

20 yazir, Cilt: V, s. 3243.

20! Sadeddin Taftazani, Kelam ilmi ve Islam Akaidi: Serhu’l-Akaid, s. 193.
202 fsfehani, s. 471.

203 Nesefi, Cilt: I, s. 490.

204 Epu Davud, Edeb, 101.

205 Bakara: 2/20; Maide: 5/48; En’am: 6/112; insan: 30; Tekvir: 81/29...
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sonug ile fiil arasinda bir yakinligin var oldugu vurgulanmaktadir.?®® Ornegin; “Eger

"7 ayetini Yazir, “eger Allah

Allah dileseydi (sdae) herkesi hiddyet iizere toplardi
dileseydi ciimlesine iman nasip eder, bir topluluk yapardi. Mademki yapmamig
demek ki dilememistir. O dilemeyince de hichir sey olamaz"**® seklinde ifade
etmektedir. Su halde “mesiet iradenin sonucudur” seklinde bir ¢ikarimda bulunmak
miimkiindiir. Nitekim Elmalili, mesieti iradenin bir sonucu olarak anlamis ve
“varlik”la baglatil1 boyutuna dikkak ¢cekmistir.

Fakat yine de genel manada kullanim agisindan bakildiginda “r-v-d”
kokiinden gelen fiiller de bazen mesietle aym anlamda kullanilmistir.’®® Bunun
sebebi ise goriiniirde anlamca birbirine yakin iki kavramin, bazen birbirlerinin yerine
mecaz olarak kullanilabilecekleridir. Bu da onlarin anlam bakimindan, ayni alanda

bulunan iki kavram olmalarindan kaynaklanmaktadlr.210

B. Emir, Riza ve Muhabbetin, irade ve Mesietle iliskisi

Insan her zaman sevdigi seyleri yapma hususunda basarili olamayabilir.
Ayrica kisi, bazen sevmedigi ve razi olmadigi seyi de yapabilir. Kendi dilediginin
disinda baz fiiller gergeklesebilir. Acaba insanlarin biitiin yaptiklar fiiller Allah’in
iradesi ve mesieti ile mi gergeklesir? Bu fiillerin hepsinde Allah’in muhabbeti, rizasi
ve bilgisi var midir? Bu ve buna benzer sorular fikir adamlarinin zihinlerini mesgiil
etmis, verilen cevaplarla insanlar1 farkli diislince ufuklara itmistir. Fakat
unutulmamalidir ki biitiin planlamalar ve hesaplamalara ragmen irade dis1
gerseklesen fiiller bize, beseri iradenin iizerinde bir iradenin bulundugunun
delilidir?* Oysa Allah’in dilemedigi fiilin gergeklesmesi miimkiin degildir. Yani

213 §

irade, fiilin éniine®? gegmistir. Dolayisiyla irade, fiili icab ettirir. **® Insanlar igin ise

irade, fiille bulunan bir konumdadir.?** Fakat onun fiili, Allah’tan onun kudretini

206 Fatir: 35/1; Suara: 26/49.

27 Secde: 32/12.

298 Yazir, Cilt: 111, s. 1917.

299 yasin: 36/82.

1 Ebu Yiisr Muhammed Pezdevi, Usilii’d-Din: Ehli Siinnet Akaidi, Cev. Serafettin Golciik
Kayihan Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 63.

1 Matiiridi, s. 453.

212 Bakara: 2/286.

213 Matiiridi, s. 424.

1% Matiiridi, s. 459.
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irade etmesiyle gergeklesir.”® Riza, sevme ve 6tkelenme gibi duygu boyutlarinda da,
ebedi olarak iradeden sonra olur.**®

imam-1 Azam Ebu Hanife’ye gore, Kullarmn biitiin isleri Allah’in dilemesi,
bilgisi, kazas1 ve kaderi ile meydana gelir. Ibadetlerin hepsi Allah’in emri,
mahabbeti, rizasi, bilgisi, dilemesi, kazas1 ve kaderi ile olur. Biitiin kdtiiliikler de
Allah’1in bilgisi, kazasi, takdiri ve dilemesiyle olur. Fakat Allah kétiliiklere razi
degildir. Ona gore, Allah’in farz kildigir ameller, O’nun emri, iradesi, mesieti, kazasi,
takdiri, rizas1 ve yaratmasi iledir. Yani kulun fiilini, hiikmiine uygun olarak yaratir.
Burada, mesiet ile irade arasindaki farka temas eder. Ona gore, mesiet suhtdiyet
mertebesinde olup ezelidir. Irade ise mesietin, var olma aninda ise taalluk
etmesidir.?"’

Teklif iradesi adin1 verdigimiz dini ve ser’i irade ise, mesiet edilene sevgi ve
riza gostermektir. Dolayisiyla buradan, mesietin sevgi ve riza boyutunun da oldugu
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Bu baglamda degerlendirdigimiz ‘riza’, Ciircani’ye
gore, hilkkmiin yerine gelmesine, kalbin sevinmesi ve bir seyi severek secip kabul
etmesi®®®  demektir. “Bugiin size dininizi ikmal ettim, iizerinize olan nimetimi

2219 A
% ayetinde de

tamamladim, din olarak sizin igin Islim’1 begendim (razi oldum)
r1za, bir seyi sevip onun hakkinda hiikiim verme, segme ve kabul etme®”® anlaminda
kullanilmigtir. Riza kavrami, daha ¢ok Allah’in, insanlarin koti fiilleri isleyip
islememesi, iman edip etmemesi ve sonunda memnun olup olmamas1 gibi konulari
tartisirken giindeme gelmektedir.

O’nun iradesi hayir ve ser olarak bilinen her seye samildir. Ne varki, bir seyi

murad etmek baska, ona razi olmak baskadir.?*

Diger bir ifadeyle, Allah Tedld nin
iradesi mutlaktir ve her seye hakimdir. Bu diislincenin aksi, Allah hakkinda caiz
degildir.222 Eger O’nun miilkiinde irade etmedigi ve raz1 olmadig: fiiller bulunacak

olursa, bu ya unutma veya gaflet ya da acizlik ve zaaftan dolay1 olur. Her ikisi de

215 Matiiridi, s. 437.

216 Matiiridi, s. 459.

27 Ali el-Kard, ss. 63-67.

218 Ciircani, s. 148.

219 Maide: 5/3.

220 Muhammed Ali Neccar ve Heyet, el-Mu’cemii’l-Vasit, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1992, Cilt: I, s.
351.

2L Matiiridi, ss. 133-139; bkz. Adil Bebek, Matiiridi’de Giinah Problemi, Ragbet Yaynlar,
Istanbul, 1998, ss. 46-47.

222 Matiiridi, s. 457.
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Allah hakkinda diisiiniilemez. Ancak bu, mutlak, ezeli ilahi irade, kullar1 zor altinda
birakan, cebir manasi da tasimamaktadir. Zira insandan, yine Allah tarafindan ona
verilen irade ile, imtihan sirrina binaen bazen kotii fiiller ortaya ¢ikmaktadir.?®®
Yukarida yapilan agiklamalardan, Allah’in rizasinin ve hosnutlugunun hayirla
birlikte ve iradesi altinda oldugu anlasilmaktadir.

Irade, tasidig1 anlamlar gercevesinde bakildiginda, sadece isteme anlaminda
kullamildig1 takdirde, bazen “Istenen sey gerceklesmeyebilir”. Iste bu baglamda
Allah’in iradesi, insanlar tarafindan arzulanan bir seyin varligim1 her zaman
gerektirmez?** denilmektedir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de, Allah Teald soyle
buyuruyor: “Allah sizin tovbenizi kabul etmek irade eder, sehvetlerine uyanlar ise

225 Byrada Allah’mn iradesinin

sizin biiyiik bir sapikliga girmenizi irade ederler.
disinda bazen insanlarin, onlara verilen irade 6zgiirliigli yetkisiyle, Allah’in razi ve
hosnut olmadig: fiilleri gerceklestirmelerinden bahsedilmektedir. Bundan dolay,
ortaya c¢ikan olumsuz durumun, Allah’in rizast ve hosnutlugu yoniinde
gerceklesmedigine isaret edilmektedir. Clinkii Allah, her seyi irade eder ama riza ve
muhabbeti olamadigi seyin yapilmasini dilemez ve buna zorlamaz. “Eger senin
Rabbin dileseydi, yeryiiziinde Kim varsa hepsi toptan iman ederlerdi. O halde

. . . . 226
insanlart hep mii’min olsunlar diye sen mi zorlayacaksin™

mealindeki ayet, bu
cergevede ele alinabilir. Yani Allah’in bu konuda iradesi vardir ama mesiet ederek
zorlama yapmamis, insanlar1 kendi irade ve mesietlerine birakmistir. Yoksa herkes,
zorunlu olarak miisliiman olurdu. O’na isyan etmenin de bir anlami kalmazdi.
“Inananlar hald (kdfirlerin iman etmelerinden) iimitlerini kesmediler mi? Allah

221 mealindeki

dilemis (sde) olsaydi, insanlarin hepsini elbette hidayete erdirirdi
ayetinde boyle bir zorlamanin olmadig1 isaret edilmektedir. Fakat rizasi ve
hosnutlugunun hangi yonde oldugu, insanlari fiillerinde kismi olarak 6zgiir biraktig
da ayrica ifade edilmektedir..

Matiiridi’ye gore Kur’an-1 Kerim’de, muhabbet ile rizanin ve irade ile

mesietin arasinda fark vardir. Soyleki: “Allah, dlemlere (hi¢ kimseye) zuliim irade

223 Matiiridi, ss. 287-289.

224 Atay, irade ve Hiirriyet, Atay ve Atay Yaynlari, Ankara, 2002, s. 51.
225 Nisa: 4/27.

226 yunus: 10/99.

22" Rad: 13/31.
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etmez"*®, “Eger kiifre dalarsaniz siiphesiz ki Allah, sizden miistagnidir. O kadar var
ki kullarimn kiifriine razi olmaz"*®, “Allah fesadi sevmez**° ve “Siiphesiz Allah,

asirt gidip haddi tecaviiz edenleri sevmez "*%

ayetleri bu konuya 6rnek gosterilebilir.
Bu ayetlerden baska muhabbet ve rizay1 ayiran (6zgii kilan), mesiet ile iradeyi genel
olarak alan nasslar vardir. Bununla beraber onlarla Allah’in fiilleri vasfolunur, fakat
riza ve muhabbetle vasfolunmaz. Mesiette ise kuvvet vardir ve galip gelme
hiikmiindedir. Bunun igindir ki dilemek galip gelemeyi gerektirir. Bu noktada asil
olan sudur: sevmek ile Ofkelenmek, Oyle iki kavramlardir ki, kullarn fiilleri
sebebiyle olusur. Mesiet ise boyle degildir.

Allah’in kullar i¢in zor olani yapmasi hakkinda rizasi yoktur. Kiifiir ise
zorluklarin en zor olanidir. Burada irade, izin ve ruhsat ile ¢ikar. Ciinkii Allah, hig
kimseyi, yapmast miimkiin olmayan bir seyden dolay1 sorumlu tutmaz.”* Ayrica
Allah’in bize emrettigi hiikiimler kolaydir. Yazir bu ayetin tefsirinde Allah’in
insanlar1, giiglerinin son sinirina kadar zorlamadigini, sikintiya sokmadigini ifade
etmektedir. Hatta “Allah size kolayligi irade eder (ister) zorlugu irade etmez”**
mealindeki ayette Allah Teala, mutlak iradesi ile genel anlayis olarak, kolayligi
emretmektedir. Bu iradesi de yonlendirme 6zelligi tasimakta, O’nun rahmeti ve
muhabbetini gostermektedir.”** Ote yandan insanin zorlugu secip yapmasinda
Allah’1n irade etmemesi, O’nun o noktada rizasinin olmamasindandir.

Matiiridi’ye gore, Allah’in riast1 ve muhabbeti kotii seylerde yoktur. Bu
hiikkiim bizi, O, rnzasmin olmadig1 seyi yaratmaz,235 diistincesine gotiirmektedir.
Ciinkii ayetlerle sabit olan O’nun rizast ve muhabbeti, hayirli seyler ve insanin

kendini giinahlardan uzak tutmasi®>®

gibi onun akibetini ilgilendiren hususlar
hakkindadir. Yazir bu ayete paralel olarak insanlarin, Allah’in rizasina ulagsmak i¢in,

kotil ve asagilik seylerden uzak durmast gerektiginez‘?7 dikkat ¢ekiyor. Bu baglamda,

228 Al-i Imran: 3/108.
229 7imer: 39/7.

230 Bakara: 2/205.

231 Bakara: 2/190.

232 Bakara: 2/286.

23 Bakara: 2/185.

2 Yazr, Cilt: I, s. 998.
235 Matiiridi, s. 458.

236 Bakara: 2/222.

21 Yazir, Cilt: 11, s. 913.
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“Eger kiifre dalarsaniz siiphesiz ki Allah sizden miistagnidir. Su kadar var ki
kullarimin kiifiiine razi olmaz "*® ayeti, bu diisiinceyi destekler konumdadir.

Ehl-i Siinnet anlayisina gore esya ve fiillerin tamami Allah’in dileme, hiikiim
ve iradesiyle olmaktadir. Hayir ya da ser olsun hepsi Allah’in iradesiyle meydana
gelmektedir. Ancak bunlardan hayir olanlara Allah’in riza ve muhabbeti vardir.
Fakat ser olanlara riza ve muhabbeti yoktur. Onlar mesietle irade, hiikiimle kaza ve
muhabbetle riza arasinda ayirim yapmuslardir. Bunlardan Ebu Hanife iradeyi,
muhabbet ve riza cinsinden kabul ederken, onu mesiet cinsinden kabul etmemistir.239

Ayrica onlar, irade ile mesiet arasinda ayirim goézetmemislerdir. Fakat bu iki
manayl riza ve muhabbetten ayri tutmuslardir. Ciinkii irade ve mesiet, varlig

gerektirdigi  halde, r1iza ve muhabbet varlig gerektirme224o

gorusuni
savunmaktadirlar.

Ote yandan, Allah Teala irade sifat1 ile mesiet eden, dileyendir. Mii’minlere
imani, kafirlere de kiifrii mesiet (dilemis) etmistir. Kafirlere islam’1 emretmis, onlart
yaratmadan Once kafir olmalarin1 dilemistir. Yani Allah, kéfir icin kiifrii dilemis,
ancak kiifrii yarattigi halde emretmemistir. Allah ilmi ile mesiet (dilemis) etmis,
mesiet ile takdir etmistir. Boylece mesieti, emrinin 6niine gegmistir. Bununla beraber
Ebu Hanife, irade ile mesiet arasindaki farkin, emir ve riza arasinda farktan
dogdugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah kiifrii yaratmaya razi oldugu halde,
kulun kiifriinden ve glinahindan raz1 degildir. Ancak onlar i¢in kiifrii yaratan O’dur.
Diger bir ifadeyle kiifrii yaratmasi, kullarinin onu tercih etmesini istemesi ve riza
gostermesi anlamini tasimaz. Buradan Ebu Hanife’nin, Allah’in, her irade ettigini
yarattig1, ancak razi olmadig1 seyi emretmedigi goriisiinde, oldugu anlasiliyor. Ona
gore kim Allah’in mesieti ile ona itaat eder ve emrettigi isi yaparsa; O’nun razi
oldugu seyi yapmis olur. Ciinkii O’nun emrinde riza vardir. Bazan da Allah nafile
ibadetlerde oldugu gibi bir seye razi oldugu halde emretmez. Kim de Allah’in mesieti
(dilemesi) ile O’nun emrinin disinda bir is yaparsa Allah’in rizasina ve muhabbetine
uygun bir is yapmis olmaz. Nitekim Allah, kendi dilemesine ve rizasina uygun olarak

amel edenlere ve emirlerine boyun egenlere, muhabbet gosterir. Emirlerine aykiri

238 7iimer: 39/7.
2% pezdevi, s. 62.
240 pazdevi, s. 64.
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hareket edenler, yine O’nun dilemesiyle amel etmisler ama rizasiyla amel etmemisler
ve glinah islemislerdir. Giinah ise O’nun rizasinin disindadir.***

Ehl-i Stinnet’e gore, Allah’in irade ve mesieti sonradan meydana gelmis
degildir. Kur’an’da bu iki kelime arasinda fark yoktur. Ciinkii Allah, séyle
buyurmaktadir: “Allah kime hidayet etmeyi dilerse onun gégsiinii Islam’a acar,
gonliine genislik verir. Her kimi de sapikliga birakmak dilerse onun kalbini oyle
daralur sikistur ki gége cikacakmuis gibi olur.*** Ebu Hanife’ye gore riza, irade
cinsinde olup, mesietin cinsinden degildir. Ciinkii mesiette talep (isteme), yoktur.
Yukaridaki ayette, ‘kimi sapikliga birakmak dilerse onun kalbini Oyle daraltir,
sikigtirir ki’ den asil maksad mecaz yoluyla mesiet iradesidir. Cilinkii onlara gore bu
iki kelime, birbirine anlam bakimindan ¢ok yakindir. Hatta Allah hakkinda ikisi
arasinda fark yoktur. Dolayisiyla O’nun talebi (istegi), ancak emir olur, diye
diisiinmektedirler. Allah’m iradesi, emir olmaylp mesiettir. Insan hakkinda
diisiiniildiigiinde ise talep emirden baskadir.?*

Diger taraftan, yine Ebu’l-Yiisr Pezdevi de (6.493/1089), Ebu Hanife’nin
irade ile mesiet arasinda fark gordigini, ifade etmektedir.?** Ancak eserlerine
bakildiginda Ebu Hanife’nin mesiet kelimesini sik stk Allah’in iradesi anlaminda
kullandig1 anlagilmaktadir. O, Pezdevi’nin belirttigi ayirimi, mesiet kelimesini fikhi
konularda, insanlar igin kullamirken yapmis olmalidir.**® Nitekim Pezdevi, Allah
hakkinda kullanilinca, irade ile mesiet kelimeleri arasinda fark olmadlglm246
sOylemektedir.

Mu’tezile’nin riza ve muhabbete bakis acis1 ise soyledir: Allah dileyendir ve
irade edendir. Hayir olan taat ve mubahlar, O’nun irade, Kkaza, riza ve
muhabbetiyledir. Masiyet ve serler ise, Allah’in dilemesi, rizasi, muhabbeti ve
iradesi ile degildir. Clinkii onlara gore Allah, iyiyi diler, kotiiyii dilemez. 2"’

Es’ari (6.330/941) ise, bu konuyla ilgili olarak, irade ve mesietin muhabbet ve

riza ile aralarinda fark olmadigina temas ederek, herhangi bir ayirim yapmaz. Ona

%1 Beyazizide Ahmed Efendi, el-Usili’l-Miinife; imam-1 Azam Ebu Hanife’nin itikadi
Goriisleri, Cev. ilyas Celebi, MUIFV Yayinlari, Istanbul, 2000, ss. 96-98.

2 En’am: 6/63.

243 pezdevi, s. 63.

24 pezdevi, s. 63.

2% Ciinkii Pezdevi aym sayfalarda Ebu Hanife’nin bu kullanmn ile ilgili 5rnekler vermektedir.

2% pezdevi, s. 64.

247 Pezdevi, s. 64.
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gore tiim ma’siyetler, mubahlar ve taatlar, Allah’in rizasi, muhabbeti, mesieti ve
iradesiyledir. Bu konuda Es’ari, Mu’tezile’den farkli diisiinmektedir. Yukaridaki
ifadeden hareketle, Es’ari ve Ehl-i Siinnet’e gore, mesiet, irade, muhabbet ve riza
kelimeleri birbirine yakin kelimelerdir ve ayni anlam alanina sahiplerdir. Ciinkii
onlara gore bir seye muhabbet ve riza gdsteren onu irade etmis ve dilemistir.?*®

Kelamcilardan Ciircani ise mesieti, Allah i¢in kullanildiginda, bir seyin var
olmasimi ve mevcudiyetinin istenmesini gerektiren durum olarak anlamistir. Ona
gore Allah’in istemesi, iki sekilde olur. Biri, miikelleften ihtiyari olarak bir isi irade
edip istemesidir ki buna emir denilir. Emir, sdyleyenin kendisi disinda birine “yap”
dedigi sézdiir. Digeri, ona gore emir verilirken kars1 tarafin o fiili yapmasi istendigi
icin, fiilin gergeklesmesinde failin disinda birinin daha iradesi ise karlsmaktadlr.249
Boylece Ciircani irade kavramina, “ihtiyar etme” ve “emir” kavramim yiikleyerek,
mesietibir seyi fiilden dnce emir anlaminda ortak bir zeminde bulusturmustur.

Emir terimiyle ilgili olarak, Ebu Hanife, “emri” ikiye ayirmaktadir: Biri, olusg
(keynunet) emridir ki, Allah bir seyi emredince o sey oluverir. Digeri ise vahiy
emridir. Bu, iradesinden kaynaklanmis degildir. iradesi de emrinin geregi degildir.
Hz. ibrahim’in ogluna sdyledigi su séz bunu dogrular boyuttadir; “Riiyamda senin
bogazini kestigimi goriiyorum bir diisiin, ne dersin?” O da; “Babacigim!
Emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulursun”®° dedi. insallah
kelimesini ilave etmeden, ‘beni sabredenlerden bulursun’ demedi. Allah’in emri bu
sekildedir ve Allah onun bogazinin kesilmesini dilernemistir.251 Ebu Hanife, bu
ayette Allah’mn, ibrahim (as)’a oglunu kesmesini emrettigi halde, aslinda bdyle bir
olayi irade etmedigi i¢in, olayin gergeklesmedigini soyliiyor. Burada, iradenin bazen
emir niteligi tasimadig1 i¢in gergeklesmeyebildigi de goriilmektedir. Bu nedenle o,
Allah’in vahiy niteligi tasiyan emirlerinin, olusla ilgili emirlerinden, ayrilmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Yazir da bu ayetin tefsirinde, yukaridaki ifadelere paralel olarak bunun

Allah’in emri oldugunu belirtmistir. Ancak kesin uygulanmasi noktasinda rizasinin

248 pezdevi, s. 65.
*# Ciircani, s. 53.
20 gaffat: 37/102.
1 Beyazizade, s. 97.
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olmadig1 ve bunu dilemedigi, ayrica bu durumun bir itaat smavi oldugu®? yéniine
dikkat ¢cekmistir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi de iradeyi, emir ve mesiet arasindaki baglantiya
dayanarak, iradenin emir ile ayn1 anlama gelmedigini vurgulamaktadir. Ona gore,
eger bu iki kelime, aymi anlama gelseydi, “Allah megsiet etseydi (dileseydi)
yeryiiziindekilerin tamami iman ederdi " ayetinin anlami, ‘Allah emretseydi herkes
miimin olurdu’ olmaliydi. Bdyle olunca, imani terk etmek asilik sayilmazdi. ikinci
olarak, kendisine iman emredilen herkesin mii’min olmasi gerekirdi. Oysaki biz,
Allah’a inanmalar1 emredildigi halde ¢ogu kimseyi inanmamis goriiyoruz. Bu ifade,
celiski ve yalan oldugu gibi, ayni zamanda imkéans1z”* gériilmektedir.

Ote yandan, bir seyi talep ederek onun her zaman emir niteligi
tasimamasindan dolayi, yine her zaman var olmasi gerekmez. Ciinkii bu ihtiyar ile
ilgisi bulunmayan istektir ki buna da mesiet ve irade denilir. Bu konuyla ilgili olarak,
Ali el-Kari, (6.1014/1605) “Emredilen seyin var olmast irade ve mesietin
levazimatindandir > der.

Sonug olarak Flmalili da, emir kavramina anlam yiiklerken, iradenin tekvini
ve tesril boyutuna dikkat cekmistir. Ilahi iradenin var etme ve yaratmaya ydnelik
iradesini, tekvini emir seklinde vurgulamistir. “Demek ki tevhid emri, tam olarak
ihtilafa engel olmadig1 gibi muhalefet imkamini da ortadan kaldirmis degildir ve

bunlarin hepsi ilahi megiet iledir” *®

Elmalili bu yorumuyla her ildhi emrin, aksine
hareket etme imkanim1 ortadan kaldirmadigina isaret ederek olaylarin
gerceklesmesinde ilahi mesietin esas oldugunu belirtmistir. “Zira o olmasa idi hi¢bir

. i : . 1. 4 257
sey olamazdi. Binaenaleyh mesietin sahasi, emrin sahasindan daha umumidir”.”>" S

u
halde Yazir’a gore ilahi mesietin kapsami, emrin kapsamindan daha geneldir. Clinkii
ilahi mesiet, her seyi kapsamaktadir. Ayrica Elmalil, “teklif emri, zorlayan mesieti
degil hayri ve rizayt hedefler. Meydana gelme ve gelmeme ise mutlak iradeye ve

yaratmaya bag“lzahr”258 diyerek teklif (insani miikellef kilma) emrinin, mesietin

52 Yazir, Cilt: VI, s. 4063.
23 yunus: 10/99.

%4 Nesefi, Cilt: 1, s. 495.
255 Ali el-Kari, s. 65.

28 yazir, Cilt: 11, s. 845.
7 Yazir, Cilt: 11, s. 846.
258 Yazir, Cilt: 11, s. 846.
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zorlayici/cebri oldugunu degil, hayr1 ve rizaytr hedefledigini ifade etmistir.
Dolayisiyla, meydana gelme ve gelmeme mutlak mesiete ve yaratma isine baglidir.
Yazir, olaylarin meydana gelmesinde asil sebebin ildhi mesiet oldugunu
vurgulamak adina; “Goriiliiyor ki ilmi olarak ortaya ¢ikma, akli olarak var olma ve
valniz tesri emir, ciiz’i iradeleri, o fiili yapma veya yapmamanin tam sebebi degildir.
Her seyde oldugu gibi bu konuda asil etkili ve tam sebeb ve bizzat ilahi mesiet ve

tekvin emridir” *>

seklinde bir yorum yapmuistir. Yani burada, ilmi olarak belli olma,
aklen vacip olma ve yalniz tesri ifade eden emir, herkesin kisisel iradesi ile bir isi
yapmanin veya yapmamanin tam sebebi degildir demektedir. Ona gore asil sebeb,
bizzat ilahi irade ve yaratma emri, yani mesietidir. Ote yandan Elmalili Hamdi Yazir,
“her isin haywr ciheti de vardir, ser ciheti de ikiside Allah’in mesietinden haric ol-
mamakla beraber emir ve ilahi riza hayir cihetindedir " seklinde ifade ederek, her
iyi ve kotii durumun Allah’in mesietinin disinda ger¢eklesmedigini isaret etmistir.
Ayrica, emir ve O’nun rizasinin da hayirdan yone oldugunu vurgulamistir. Yalniz bu
aciklamalardan cebri bir anlam c¢ikarilmamasi ve imtihan sirrina dikkat ¢ekmek
adina, “hepsi mii’'min olsun ve ihtilaf ve savas miimkin olmasin diye ildhi megiet
taalluk etmemigtir " ifadesiyle de bu ince meseleye isaret etmistir.

#2681 ayetiyle Allah, emrini

Ona gore, “Yaratan Rabbinin adila oku
Peygamber’e tekvini bir mahiyette sunmustur.’®”> Digeri ise, tesri emirdir ki o da
vahiydir. Bunu da Yazir, Peygamber’in oku emrinin talimini, bizzat Allah’dan

aldigimi®®® ifade etmistir.

I11. iLAHI ve BESERI IRADE
A. 1lahi irade

Esi ve benzeri olmayan, zati ve sifatlar1 agisindan hi¢cbir mahlikata
benzemeyen ve Vacibu’l-Viicud olan Allah’in irade sifati i¢in yapilacak tanimin,
Vacibu’l-Viicud olmayan insan iradesi i¢in yapilan tanimdan farkli olmasi

zorunludur.

2 yazir, Cilt: 11, s. 845.

260 yazir, Cilt; 11, ss. 845-847.
261 Alak: 96/1.

%2 yazir, Cilt: VIII, s. 5950.
283 Yazir, Cilt: VIII, s. 5953.
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Kavramlarin tanimi yapilmadan, tanim {izerinde ortak bir anlayis ve ifade
gelistirmeden konuya aciklik getirilmesi imkansizdir. Bu yiizden klasik Islam
diisiincesinde ilahi iradenin 6zellikle kelamcilar tarafindan nasil anlasildigini kisaca

belirtmeliyiz.
1. Kelam EKollerine Gore ilahi irade

frade sifati, kelam geleneginde biitiin ekoller tarafindan kabul edilmistir.
Ekollerden bazilari, iradeyi sadece Allah’a has kilip, insana hakiki degil, mecazi
anlamda irade vermislerdir. Bunu yaparken, bazilar1 da Allah’in yaninda, insana da
gercek manada, irade sifati izafe etmislerdir. Bu baglamda biitiin kelamcilar, genel
olarak iradeyi, “bir zorunluluk soz konusu olmaksizin, yapilmasi veya yapilmamasi
miimkiin olan bir hususta iki taraftan birini tercih etmeyi gerektiren sifat 264 olarak
tanimlamiglardir. Nitekim benzer bir sekilde iradeye, soyle bir yorum da getirilmistir:
“Allah’in irade sifati, O’nun bir seyi yapwp yapmamakta ve dileyip dilememekte
muhtar (6zgiir) oldugunu gosterir. Bu sifat, varliklarin Allah’dan zorunlu olarak
ctktigini iddia edenleri reddeder” *®

Islam Kelamcilari, Allah’in iradesinin zati fiillerine ve insan fiilleriyle
baglantis1 bakimindan tekvini ve teklifi olmak iizere iki yonlii anlamislardir. ilahi
irade, insanin fiillerine, tekvini degil, teklifi olarak taalluk eder. Ciinkii tekvini
iradede bir seyi isteme degil, sadece yaratma soz konusudur. Teklifi iradede ise
Allah, kuldan bir fiili yapmasini ya da yapmamasini ister ki, bunda razi olmasi ya da
olmamasi s6z konusudur. Allah, yaratma iradesiyle diledigini yapar. Teklif iradesi
adin1 verdigimiz dini/ser’i irade ise dilenene sevgi ve riza gostermektir. Allah’n,
insanlar i¢in zorlugu degil, kolayligi dilemesi®® buna 6rnek gosterilir.

Islam kelamcilarinm tamami, Allah’in irade eden (miirid) ve irade ettigini
gergeklestiren yiice bir varlik oldugu diisiincesinde, ittifak etmislerdir. Bunlara gére
Allah, irade sahibi bir varliktir. Ancak bu sifatin manasi1 hakkinda, Allah’a izafesi,

kadim ve hadis olusu gibi konularda farkli goriisler ileri stiriilmiistiir.

264 Cagric1 ve Hokelekli, “irade” md., DiA, Cilt: XXI1, s. 380.
265 Atay, Kur’an’a Gore iman Esaslari, AUIF Yayinlari, Ankara, 1961, s. 52.
%6 Goleiik, Bakillani ve insan Fiilleri, TDV Yayinlari, Ankara, 1997, ss. 83-84.
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Genel karakteriyle Cebriye’nin konuya bakisi sdyledir: Allah, mutlak irade ve
kudret sahibidir. Diinyada olan her sey, Allah’in irade ve kudretiyle gerceklesir.
Ciinkii Allah’dan bagka hi¢ kimsenin, gergek manada iradesi yoktur. Her sey, Allah
tarafindan 6nceden takdir edilmistir. Insanin higbir fiili yoktur ve fiil islemeye de
kudreti bulunmamaktadir. O, kendisine takdir edilen bu fiili yapmak zorundadir.
Cebriyye’ye gore, ilahi iradenin taalluk ettigi, mutlaka gergeklesir. Allah’in
miilkiinde, ancak O’nun dedigi olur. Allah zamaninda olacagimi bildigi seylerin
vaktinde meydana gelmesini diledigi gibi, olmayacak seylerin de vaktinde
olmayacagini irade edendir. “Her sey Allah’in ezeli ilmi ve irddesi i¢inde meydana
gelir. Insan bir fiile gii¢ yetiremez. Dolaysiyla gii¢ sahibi olarak da tavsif edilemez.
O bu hususta ne gii¢, ne irade ve ne de ihtiyar sahibidir.” Buna gore Allah kulun
fiillerini diger cansiz varliklardaki hareketleri yarattigi gibi yaratir. Cansiz varliklarin
hareketleri kendilerine nasil mecazi olarak nisbet ediliyorsa, insanin fiilleri de mecazi

olarak kendisine nisbet edilir.?®’

Bu anlayisa gore Allah, mutlak ve gergek irade
sahibidir. O’nun iradesi yaninda, baska bir 6zgiir iradeden bahsetmek yanlistir.

Mu’tezile’ye gore ise Allah, miiriddir ve irade sifati ile muttasiftir. Ancak
onlara gore irade, fiildir.?®® Dolayisiyla, Allah’m iradesi de O’nun fiilidir. Allah,
gercek anlamda miiriddir. O’nun miirid olusu, miirid olmadig bir andan sonradir.
Ciinkii O, muhdes bir irade ile diler. O’nun zatiyla kaim ve kadim, ezeli bir irade ile
dilemesi dogru degildir.269

Mu’tezile’den iradeyi fiili sifatlardan kabul eden, Bisr b. Mii’temir,
(6.210/825) ilahi iradeyi iki sekilde anlamaktadir.

1) Zat Sifat1 Olan Irade: Allah’in, tiim kendi fiillerinin ve kullarmin biitiin
ibadetlerinin miiridi olmasi1 manasindadir. Ama bu iradeyle, Allah’mn hayir ve salahi
bilmesi ve istemesi caiz degildir. Allah’in bunlar1 bilmesi demek, irade etmesi
demektir. Yani Allah’in zatinda kendi fiillerini ve kullarinin ibadetlerini zat sifati

geregi iradeyle bilmesi ve irade etmesi, dogru degildir. Allah, bu iradesiyle kullarinin

giinahlarina miidahele etmez.

%7 Ali sami en-Nessar, islim’da Felsefi Diisiince, Cev. Osman Tung, insan Yayinlari, Istanbul, 2000,
Cilt: 1, ss. 106-107.; Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Cev. Mustafa Oz,
Yayina haz., Mehmet Dalkilig, Litera Yayinlari, istanbul, 2008, ss. 86-87.; Golciik, s. 98.

268 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire,
1408/1988, s. 431.

29 Kadi, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl: TAdil ve Tecvir, thk. Ahmet Fuad el-Ahvani,
Ibrahim Mekdur, Taha Hiiseyin, Kahire, 1962, Cilt: VI, ss. 3-4.
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2) Fiili Sifat Olan Irade: Allah’in kendi fiilleri s6z konusu ise, bu O’nun o
fiili yaratmasi anlamina gelir. Sayet kullarin fiilleri s6z konusu ise, bununla kullara
emretmesi®’® anlagilir.

[brahim Nazzam’a (6.221/845) goére ise ilahi irade, O’nun isi ve emri
hiikmiindedir.?* Nazzam’in dayandig1 bu diisiinceye gére, O’nun hem kudret, hem
de fiil lizerinde bir iradeye sahip oldugunu inkar eder. Allah’a irade isnad etmenin,
O’nun esyay1 ilmine gore yarattigi anlamina gelebilecegini sdyler. Ona gore Allah,
gercekten irade ile vasiflanmis degildir. O’nun iradesi, onu yapmasiyla ayni seydir.
Allah’1n, insanlarin fiillerini irade etmesinin, onlarin belli bir sekilde davranmasi i¢in
emretmesi anlamina geldigini sdyler. Yani Allah, insanlarin fiillerinin irade eden
diye vasiflaniyorsa, bunun anlami, O’nun bunlari emretmesi ve yasaklama51d1r.272
Ozetle Nazzdm’a gore Allah irade sifati ile nitelendirilemez. Fiillerinde, din
bakimindan irade ile nitelendiginde, bundan anlasilan; ilmine gore iradenin yaraticisi
ve ortaya koyucusu olmasidir. Kullarin fiillerini irade etmesi ile nitelendirildiginde,
fiilleri emretmesi®’® veya yasaklamasidir.

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’a (6.235/849) gore de ilahi irade, hadistir ve herhangi
bir mahalde de degildir. Ayrica irade, zati bir sifat da degildir. Dolayisiyla o, bu
iddiastyla, zati sifatlarin umumi olmasmin zorunlu oldugu tezini savunmaktadir.
Allaf, mahalli bulunmaksizin iradelerin varligin1 kabul ettikten sonra, Allah’in
bunlarla miirid oldugunu iddia eder. Bu diisilinceyi ileri siiren ilk kisi odur, bu konuda
sonrakiler de onun bu goriislerini benimsemis®’* ve takip etmiglerdir.

Allaf, Allah zatindan dolay1 alim oldugu i¢in her malumu bilir demektedir.
Ciinkii ona gore Allah, ilimle degil zat1 ile alimdir ve ilmi O’nun zatidir. Yani ilim
O’nun zatidir. Eger Allah, zatindan dolayr miirid olursa, tiim fevahisi (kotii/haram
ameller) ve kabaihi de irade etmesi gerekir. Oysa bu, Allah hakkinda muhaldir. O’na
gore irade, irade edilen seyden ve emirden ayr1 bir manadir. Hatta Allah’in kelaminin
bir kismi, mesela “ol” sozii, bir mahalde degildir. Ancak, emir, nehiy, haber veya

haber verme gibi bir kisim kelami bir yerdedir. Ona gore yaratma (tekvin) olayi,

270 Golciik, Bakillani ve insan Fiilleri, ss. 68-69.

21 K adi, Mugni, Cilt: VI, s. 3.

212 Serif, Mian Muhammed, isldm Diisiincesi Tarihi, insan Yayinlari, istanbul, 1990, Cilt: I, s. 244;
Ebu’l Vefi Taftazani, Kelim ilminin Belli Bash Meseleleri, Cev. Serafettin Golciik, Kaythan
Yaynlari, Istanbul, 1980, s. 165.

273 Sehristani, s. 64.

2™ Sehristani, s. 61.
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teklif olayindan farkhilik gdsterir. 2> Bu sekilde o, iradeyi tekvin iradesi ve teklif
iradesi olarak ikiye ayirmis olur. Dolayisiyla tekvin iradesi emir ve yaratmayla, teklif
iradesi ise ser’i tekliflerle ilgilidir. Yani, ona gore ilahi irade, irade edilenden ayridir
ve irade de yaratmadir. “Fakat irade ve irade edilen nesne Allah’in “ol” emriyle ayni
zamanda, birlikte var olurlar” *™

Mu’tezili kelamcilarindan Ca’fer b. Harb (6.236/850), iradeyi ‘bir sey
hakkinda hiikiim vermek demektir’ seklinde tanimlamistir. Mesela; “Allah, kiifriin
imana muhalif ve onun koti olmasimni, giizel olmamasini murad etti” ifadesi, bu
sekilde hilkmetti ve dylece tavsif etti anlamindadir. Buna gore iléhi irade, esyanin
varligimma ontolojik olarak tesir eden, varlik ya da yoklugu gerektiren bir sifat

2™ ibarettir.

degildir. Sadece onlara ahlaki bir kiymet atfeden bir hitkkiimden

‘Allah bir seyi irade etti’ hitkmiinii Mu’tezile’nin ileri gelenlerinden Hayyat
ise (6.300/912) soyle anlamustir: Eger burada irade edilen sey, Allah’in kendi fiili s6z
konusu olursa, bu ciimlenin manasi, Allah o seyi yaratt1 demek olur. Irade edilen sey,
bagka bir varliga ait bir fiil olursa, bu hitkkmiin manasi, ‘Allah bu fiili emretti’?’®
anlamma gelir. Cogunlukla ilahi iradeye, Allah’in kendi fiilleri s6z konusu oldugu
zaman, ‘yaratma’ anlami verilmesi, bir faydaya dayandirilir. Yani Allah’m bir fiili
yapmay1 irade etmesinin manasi, o fiilde bir fayda oldugunu bilmesidir. Bu durumda,
Allah’in ezelde miirild olarak vasfedilmesinden murad, sadece alim ve kadir
olmasidir. Bundan dolayi olsa gerek, yukarida adi gegen kelamcilar, Allah’in gergek
manada degil de mecaz olarak iradeyle mevsuf oldugunu279 sOylemislerdir.

[1ahi irade konusunda, Ebu’l-Kasim Abdullah el-Kabi (6.319/929) de Nazzam
gibi diisiinmekte, iradenin ilim oldugunu sdylemektedir. Kabi’ye gore, Allah’in

(buyrugu) iradesi, irade ettiginden baskadir. O’nun yaratma konusundaki iradesi, o

seyl yaratmasidir. Bir seyi yaratmasi da, o seyden baskadir. Yaratma, ona gore bir

275 Sehristani, s. 61.

%% Diizgiin, Nesefi ve islim Filozoflarina Gore Allah-Alem iliskisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara,
1998, s. 142.

2" Eby’l Hasan el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, Kahire, 1969, ss. 190-191.

2’8 Fahruddin Razi, el-Muhassal (Kelam’a Giris), Cev. Hiiseyin Atay, Kiiltiir Bakanhg Yayimlari,
Ankara, 2001, ss. 169-170.; Seyfeddin Amidi, Gayetu’l-Meram fi ilmi’l-Keldm, thk. Hiiseyin
Mahmut Abdiillatif, Misir, 1391/1971, s. 52.

29 Nesefi, Cilt: 1, s. 493.
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mahalde bulunmayan soziidiir. Kabi, irade konusundaki diisiincelerini Nazzam’dan
almistir.?*

Ote yandan Mu’tezile’ye gore, Allah’in miirid olusu zatiyla degildir. Ciinkii
O, kadir olmadig1 bir seyi irade edebilir ve irade etmedigi bir seye de kadir olabilir.
frade Allah’in zati bir sifat1 degil, fiili bir sifatidir. Bdylece onlara gére, ilahi irade
kadim degil, hadistir. Kabi ve Nazzam, Allah’in kendi fiili olan iradeden maksadin,
sehven (yanlislikla) veya gaflet (unutma) sonucu olmaksizin ortaya ¢ikan irade
oldugunu belirtirler. Bunun disinda bagkasinin fiili olan iradeden maksadin ise emir
ve nehiy seklinde zuhur eden irade oldugunu ifade etmektedirler. Boylece her
ikisinin de, hadis oldugunu sdylemektedirler.®! Dolayisiyla onlara gére irade sifat,
hakiki degil, mecazi bir anlam i¢cermektedir. Aslinda Ca’fer b. Harb, Nazzam ve
Kéabi’nin ilahi irade hususunda yaptiklart tanimlar, birbirlerine benzerlik
gostermektedir.

Genel manada Mu’tezile’ye mensub olanlar, Allah’in iradesini iki sekilde
anlamiglardir. Bunlardan birincisi; Allah’in kendi fiilleri ile ilgili olan iradesidir ki,
bu fiilin aynisidir. Nazzam bu konuda soyle ifade etmektedir: Allah’in esyanin
olusunu irade edici olarak vasiflanmasi onlari var kildi®®> demektir. Ayrica onlara
gore, diinya ve alem Allah’in iradesiyle yaratilmistir. Hatta O’nun iradesi de
yaratilmigtir. Ciinkii ona gore irade, fiil demektir ve eger Allah’in iradesi ezeli olursa,
O’nun iradesiyle birlikte diger varliklarin da ezeli olmasi gerekir. Bu da kabul
edilemez. Ayrica Allah’in hadis olan iradesinin bir mahalli de yoktur. Onlara gore,
Allah bu iradesiyle hem kendi, hem de insanlarin fiillerini irade etmektedir. Ancak
Allah’in iradesi, koti fiillerle ilgili degildir.®® O’nun iradesi, sadece giizel
davraniglari igerir.

Matiiridi ise, Mu’tezile’nin aksine ilahi iradenin ezeli oldugunu kabul eder.
Matiiridi’lere gore Allah, zatiyla kdim bir mesiet ve irade ile miiriddir. Yani irade

edicidir. O, mesiet ve iradesiyle kdimdir. Dolayisiyla Allah’in iradesi ve mesieti

hadis ve muhdes degildir. Sonradan meydana gelmemistir.?®* Su halde O’nun irade

280 Sehristani, ss. 63-64.

%81 {lyas Celebi, islam inan¢ Sistemindeki Akileilik, Ragbet Yaymnlari, istanbul, 2002, s. 255.

%82 Muhammed Ammara, Mu’tezile ve insan Ozgiirligii Sorunu, Cev. Vahdettin ince, Ekin
Yayinlari, istanbul, 1998, s. 128.; Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 190.

283 Kadi, Serh, s. 151.

284 pezdevi, ss. 61-62.
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ve mesieti vardir. irade ve mesiet sabit olunca, dileyen ve irade eden olmas1 da sabit
olur. “Eger irade Allah’in zatindan ayrilmis olsaydi kdinatin yaratilmasi da cebir
altinda bulunmus olurdu. Ciinkii cebir ile irade, 1ztirar ile irade arasinda baska bir
mefhum yoktur. Sonug¢ olarak cebr altindaki zat acze dii§er”.285 Allah i¢in acz
diistiniilemeyecegine gore, irade Allah’1in zatiyla kaim ve ezelidir.

Matiiridiler, Allah’in irade sifatinin ezeli ve vacip oldugunu ifade
etmektedirler. Ayrica O’nun her mimkiinii istedigi sekilde tahsis ettigini
savunmaktadirlar. Onlara gore Allah, dlemin yaraticisidir ve bunu da Allah, irade
stfatinin mutlak var olmasiyla, “bir sey olmaksizin” (L4 min sey’) yaratmaktadir.
Matiiridi bundan sunu kasdeder; Allah’in fiilleri, kendisinden 1ztirari ve tabii bir
sekilde sadir olmaz, aksine O “fail-i muhtar” dir. Higbir varligin, O’nun {izerinde
hakimiyeti yoktur ve hi¢ kimse O’nu bir fiil yapmaya zorlayamaz. Ciinkii mecburiyet
altinda bulunmak, yaratilmislik ve zayiflik belirtisidir. Boyle bir sifata sahip olan
varlik ise ilah olamaz. Ayrica alemdeki tabiat olaylarmin diizenli bir tarzda meydana
gelmesi de Allah’in irade sifatina sahip oldugunu gosterir. Allah’in iradesi, kainatta
meydana gelen biitiin varliklari i¢ine alir. Alemde, Allah’in istemedigi higbir sey
meydana gelmedigi gibi, olmasini istedigi bir seyin de gergeklesmemesi miimkiin
degildir. Matiiridi, bu konuyla ilgili Kur’an’daki pek ¢ok ayeti yorumlayarak, irade
sifatin1 isbat etmeye c¢alismistir. Allah, alemi iradesiyle yaratan bir fail-i muhtar
olduguna gore bunu gerceklestirecek kudrete de sahiptir. Ciinkii kudreti
bulunmayandan meydana gelen fiil ancak iztirari olur. Oysa O’nun “miirid” bir

fail?®®

oldugu ispat edilmisti.

[14hi irade, Allah’1in kendi fiillerini, istedigi zaman ve vasifta yaratmaya sahip
oldugu ve bu hususta higbir zorlamanin s6z konusu olmadiginin ifadesidir. Demek ki
Allah, diledigini segme ve yapma giiciine sahiptir. ilahi irade, Allah Teala’nin
miimkiin olan her seyi caiz olan sekillerde, sinirsiz vakitlerden birinde yapma veya
yapmama konusundaki tayin, tercih ve tahsisidir. Ilahi irade, Matiiridi’ye gore Allah
Teala igin vacip sifatlardan biridir. Zidd1 olan cebir ve zorlama ise Allah i¢in
diisiiniilemez. Kainatin varligi, yaratilmislarin sayisiz cins ve tiirlerde olusumu, Allah

Teala’nin irade sifatinin tecellisinin ve dolayisiyla varliginin kanitidir. Allah,

yalnizca kendi iradesini kullanarak fiillerini gergeklestirir. O’nun iradesi olmadan

285 Sabitini, Matiiridiyye Akaidi, s. 105.
28 M. Saim Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, MUIFV Yaynlari, istanbul, 1989, s. 23.
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zarurete dayali higbir sey varlik alemine ¢ikamaz, hicbir olus gergeklesemez.287
O’nun yaptiginda hicbir sekilde zorlama ya da mecbur kalma durumu séz konusu
edilemez.

Allah’m irade sifati, yalniz aklen caiz ve miimkiin olanlarla ilgilidir. O’nun
iradesi, muhale taalluk etmez. Ezeli irade ile miimkiin ve caiz olanlarin bir kismini,
caiz olan sekiller ve ihtimallerin bir kismina ezelde tahsis eder. Varlik alemine
zaman, mekan ve nasillig1 tahsis etmek de, yine her seyin bir ilahi irade ile ortaya
ciktigini ve ¢ikmaya devam ettigini ifade eder. Bunun aksine bir ihtimal yoktur.
Buna gore; Allah’in zat1 disindaki varliklart yaratmasi zarurete dayali olmayip, irade,
secim ve tercihe dayalidir. Allah Tedla’nin bir seyi yapmasi ile yapmamasinin
kudretiyle iliskisi esit oldugu gibi, o fiili islemek ve islememek arasindaki tercih de
irade ile olur.

Matiirldi’ye gore, her seyde iradenin bulunmasinin, sdylenmesinin icap

288 . .
Ona gore iradenin

etmesi, fiillerin yaratilmis oldugunun séylenmesini icap ettirtir.
manasi, fiil lzerine tekaddiim etmistir. Allah’in iradesi daima fille birliktedir ve
goriilen her fiilde irade vardir.?®® Ciinkii irade, her gercek failde bulunan bir
vasifur®® ve fiille birlikte bulunur. Eger irade fiille birlikte degil de fiilden dnce ise
bu irade ancak, “temenni’” manasimi ifade eder ki Allah Teala bundan miinezzehtir.?%*
Matiiridi, ilahi iradenin tam olarak neyi ifade ettigini ortaya koyabilmek i¢in igerdigi
manalar1 incelemektir. Ona gore ilahi irade; a) temenni ve arzu, b) emir, c) riza, d)
fiilin takdir edilen hal iizere ¢ikma sebebi,”®* anlamlarina gelir. Sonra bu méanalarmn,
Allah igin miimkiin olup olmadigini tartisir. Ona gore ilahi iradeyi temenni ve arzu
anlamlarinda kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii bu manada miimkiin olmayan bir
seyi de isteme anlami da vardir. Bu ise bir zaaftir, Allah hakkinda diisiiniildiigiinde,
acizliktir. Dahast irade gergekten galip gelmeyi gerektirir. Temenni ise
gerektirmez.293 Ayrica siipheli olan bir sey hakkinda arzulu olmak da Allah hakkinda

diigiiniilemez. Ona gore ilahi irade, “emir ve riza” anlamlarina da gelmez. O halde

287 Matiiridi, s. 456.
288 Matiiridi, s. 446.
289 Matiiridi, s. 459.
2% Matiiridi, s. 457.
291 Matiiridi, s. 454.
292 Matiiridi, s. 455.
298 Matiiridi, s. 462.
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ilahi irade, Allah’in kendi fiillerini istedigi zaman ve vasifta yaratma hiirriyetine
sahip oldugunu ve bu konuda hi¢bir zorlamanmn olmadigimi ifade eder.”®* Bundan
dolay1, Allah’in ezeldeki iradesi, temenni manasinda olmadigmna gore “ihtiyar”
anlamimdadir.”*® Ihtiyar, “h-y-r” kokiinden gelmektedir. Bu manay: ifade eden
“ihtira” kelimesi ¢ok az kullanilmakta ve yalniz Allah hakkinda se¢mek “intihab

2% jnsanlar hakkinda ise, se¢mek®’ karar verememek sasirip kalmak?®®®

etmek’
manasinda kullanilmaktadir. Bu baglamda fiildeki ihtiyara baktigimiz zaman, her
ihtiyar sahibinin ayn1 zamanda irade sahibi oldugunu gésteren yine O’nun fiilleridir.
Yaratilan varliklara baktigimiz zaman, bunlarin birbirlerinden farkli mahiyetlerde ve
zamanlarda yaratilmig olmasi, bize agik¢a bir iradenin oldugunu gostermektedir.
Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in iradesi bazen dogrudan dogruya “irade”, bazen de
“mesiet” masdarlarindan tiireyen kelimeler ile belirtilmektedir. Bunlarin hepsi de
fiille ilgilidir.

Allah’1n iradesi iyi ve kotii olarak bilinen her seyi kapsamaktadir. Ne varki,
bir seyi murad etmek baska, ona razi olmak baska seydir. Ciinkii Allah, murad
ettigini bildirdigi serre, razi olmadigin1 da bildirmistir. Diger taraftan Allah’in
iradesi, insanlarin irade ve fiillerini de kapsar.299 Fakat insan, kendi iradi fiillerini ve
fiillerinin cereyan tarzini biitiin incelikleriyle bilmemektedir. Nitekim insanin bir
fiillini ikinci kez ayniyla tekrar edemeyisi, bir ist iradenin varligini agikca
gostermektedir. Ancak bu, insanin cebir altinda bulundugu anlamini tagimaz.

Demek ki Matiiridi, Mu’tezile’nin aksine, ilahi iradenin ezeli ve Allah’in
zatiyla kaim olduguna inanmaktadir. Yine o, Mu’tezile’den ayr1 olarak Allah’in
iradesinin ezeli oldugunu savunur. Ancak bu ezeli ilahi iradenin, insana fiillerinde
zorunluluk getirmedigini savunur.

Es’ari’ye gore de irade, Allah’in zati sifatlarindan olup, ezelidir. Irade, ilim
sifat1 ile birlikte miitalaa edilir. Allah’in ilmi ve iradesi ezelidir. Bunun yaninda

bilinmek ve irade etmek sanindan olan her seye, taalluk eder.*® Allah’in ilmi ile

2% Matiiridi, s. 456.

2% Matiiridi, s. 454.

2% Taha: 20/13; Kasas: 28/68; Duhan: 44/32.

27 Araf: 7/155.

28 yaki’a: 56/20.

2% Behek, ss. 46-47.

300 Es’ari, el-ib4ne an Usuli’d-Diyane, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud, Daru’l-Kitab, Kahire, 1986,
s. 48.
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iradesi birbirine paraleldir. Yani Allah, ilmine uygun sekilde irade eder. Nasil
biliyorsa Syle olmasmi irade eder. Bunun aksi diisiiniilemez.*** Es’ari’ye gore
Allah’in irade etmedigini yaratmasi, diisliniilemez. Ciinkii onlara gore, Allah’in
iradesi, murad edilmesi miimkiin olan her seye taalluk eder. Bunun tersini diisiinmek,
O’na irade sifatinin zitt1 olan, mecbur ve aciz olmak gibi noksan sifatlar1 izafe etmek
olur ki, Allah bundan miinezzehtir. Allah, hadis olan her seyin halikidir. irade
etmedigini yaratmasi diisiiniilemez. %

Mu’tezile’nin aksine olarak, Es’ari’ye, Allah’in ezeli ve mutlak iradesi, her
seyi kapsamaktadir demektedir. Ona gore Allah’in iradesi, sadece iyiyi degil kotii
seyleri de kapsar. Ancak Allah’in iradesi ile emri ayn1 degildir. Allah, hem iyiyi hem
kotiiyii irade eder. Fakat iyiyi emreder, kotilyii yasaklar. irade ettigi halde kotiiliigii
desteklemez.®® Ayrica “Es’ari’de Allah’in iradesi, bir gaye ve hikmete bagh
degildir 3"

Ozetlemek gerekirse, Es’ariyye’de ilahi irade, mutlaktir. Allah ne irade
ederse, Oyle olur. Allah’in iradesi birdir, kdimdir ve ezelidir. O’nun iradesi, insanin
fiilleri ve iradesi de dahil her seyi kapsar. Bundan dolay1 hayir-ser ve yarar-zarar gibi
unsurlarin hepsini irade eden, Allah’tir. Bununla beraber, ilahi iradenin mutlak
olmasi ve insanin irade ve fiillerini de kapsamasi, ister istemez cebir fikrini ortaya
cikarmaktadir. Iste bu baglamda Es’ari, cebir fikrinden kurtulmak ve insan
sorumlulugunu temellendirmek i¢in “kesb” kavramini ortaya atmis, boylece cebr-i
mutavassit anlayisinin sahibi olmuslardir. Ayrica O’nun iradesi bir gaye, amag ve
hikmete baglanamaz goriisii de Es’ariyye’de esastir.

Kesb kavrami ile irade arsindaki iliskiyi belirlemek i¢in bu konuya ileride
daha genis yer verileceginden burada kisaca deginildi.

Es’arl kelamcilarindan Razi (6.606/1209) de, iradeye benzer bir tanim
getirmektedir. “Hicbir zorlama olmadan, iki siktan birini tercih etmeye imkdn
saglayan bir szfattzr”305 der. Bu tanim, insan iradesi i¢in s6z konusu olabilir. Ciinkii

daha sonra gelen Sadeddin Mesud b. Omer Taftazani (6.1395/1839), iradeyi baska

301 Eg*ard, Kitabu’l-Lum’a, Beyrut, 1953, s. 47.

302 Es’ari, s. 37.

303 Eg’ard, ss. 29-30.

%04 R4z, el-Muhassal, s. 178.

305 Rézi, el-Metalibu’l-Aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hicazi es-Seka, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1987, Cilt: 111, s. 175.
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bir sekilde tanimlayarak, Allah’1t “muhtar” olarak tavsif eder. Taftazani iradeyi;
“muhtar; iki tarafa bakar, birisine meyleder, miirid ise sadece irade ettigi tarafa
bakar. Fakat esas tartisilan mevzu iradenin mdndsindadir. Bize gore irade; diger
tiim hakiki sifatlarda da oldugu gibi, ezeli, zdta zdid ve onunla kdim bir sifattir>*

seklinde yorumlar.

2. Elmalil’ya Gére Ilahi irade

Bu konuda disiiniirimiiz Elmalili Hamdi Yazir ise, fikirlerini soyle
aciklamaktadir: Allah, fail-i muhtar yani istedigini yapmakta dzgiirdiir.**” Onun bu
ifadesinden, Allah’in bir sey yapmasi ya da yaratmasinin, yani fiilinin, O’nun ilim ve
iradesi ile ortaya ciktigini, istedigine irade verdigini, istedigine de vermedigini
anlamaktayiz. Ayrica o, Allah’in rahimlerde insanlari tasvir etmesi, sirf O’nun
mesieti ile olmaktadir®™® der ve tekvini iradeye atifda bulunur.

Nitekim Elmalili tefsirinde, “Iste Allah denildigi zaman her seyden énce, her
birinizi ana rahimlerinde boyle yaratip sekillendiren hdalik ve bari miisavviri
diistintiniiz. O, biitiin gizli seyleri yakindan bilir, aciz olmaktan miinezzehtir, irade ve

megieti vardir. Faili muhtardwr, digtan bir zorlamaya mahkim ve bagimli degildir.

7399 tarzinda ifade ederek yaratiligin ildhi irade ve

tasviri de swrf bu megieti iledir
mesiete bagli oldugunu belirtmektedir.

Boylece Yazir, Allah’in irade sahibi oldugunu ve bunu hikmet ve izzetinin
hakki i¢in sonsuz bir ilim, kudret ve iradesinin geregi olarak yaptigimi ifade eder.

310 tefsirinde, iradeyi mesietle iliskilendirip, su sekilde yorum

Hatta ilgili ayetin
yapar: “Allah éylesine ilim ve kudret sahibi bir yaraticidir ki, sizi ana karmnlarinda,
ana rahimlerinde nasil dilerse (sde) oyle sekillendirir. Hangi surete isterse ona
biirtindiiriir. Biinyelerinizi teskil edecek olan ve organizmamin ilk seklini alan ilk
maddeleri dilerse disarida, dilerse ana rahminde tasvir eder. Bunlari megsiet

kimyahanesinde (labratuar), murad(irade ettigi) ettigi ozellik ve niteliklerle donatir.

%06 Sadeddin Taftazani, Serhu’l-Makésid, Daru’t-Tibaati’l-Amire, istanbul, 1277, Cilt: 11, s. 94.
%7 Yazir, Cilt: 1, s. 456.; Cilt: 11, s. 1032.; Cilt: I11, s. 1552.; Cilt: 111, s. 1632.

%08 Yazir, Cilt: 11, s. 1032.

3 yazir, Cilt: 11, s. 1030.

310 Al-i fmran: 2/6.
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Dilerse tamamlar, dilerse eksik burakir”.** Yani ona gore, rahimlerde insanlari
bicimlendirmesi de sirf dilemesi iledir. Her kisiyi, 6zel bir belirginlige mazhar etmesi
ve onlara 6zgii suretler vermesi O’nun kendi iradesinin eseridir. Bu yapilanma,
yaratici kudretin, zorlamasindan degil, O’nun tekvini iradesinin sonucudur.

Bu orijinal yaratits ve suretleri degistirmek suretiyle, arindirmadan
arindirmaya gecen bu sekillendirmede, her yeni suretin diger bir suretin arkasindan
gelmesi ve nihayet, degisik suretlerden tek bir suret olusmasi, dogaya 6zgii ve
zorunlu degildir. Nedensiz ve yapani bulunmayan da degildir. {lim ve kudrete sahip
kadir bir fail-i muhtarin tercihi ve iradesinin eseridir. Ciinkii boyle olmasaydi,
zorunlu olsaydi iradeye bagh fiiller meydana gelmezdi. En basit bir 6rnekle; bir tas
yerinden koparilip iki degisik amag i¢in kullanilamaz, tabiatlar farlilik gésteremez ve
fen ilminin gesitlilik dedigi sey olmazdi. Yani her seyde, ezelden ebede tek diize bir
gidisat biitiin manasi ile devam eder giderdi.

Ayrica Yazir, doganin yanilgisi olarak diisiiniilen seylerin de aslinda, kudretin
olgunluguna bir delil oldugunu soyliiyor. Clinkii ona gore tabiat yanilgisi, tabiatin
gerekliligini ve yeknesakligint durdurmak icindir. Bu hareket ve siirekli degiskenlik,
insanin ne kadar cahil, aciz ve noksan oldugunu gosterirken, ona gercek yaraticinin
iradesini ispat eder.?

Elmalili bu yorumuyla, ildhi iradenin iki sekilde ortaya c¢iktigini isaret
etmektedir. Birincisi cebri (zorlayici) olan ilahi iradedir. Bu, hi¢ bir sebep ve sarta
bagli olmayarak ilk defa ve dogrudan dogruya ortaya ¢ikar. Bu irade, rizay1 da
gerektirir. Bunda Cebbar (zorlayici) ismi hakimdir ve kullarin fiilleri 1ztirari
(zorunlu) dur. Ikincisi de sebep, sart ve kulun iradesi altinda hiikmiinii yiiriitme
seklinde ortaya cikan ildhi iradedir ki, bu irade rizayr gerektirmez. Ancak,
sorumluluk kullara ait olmak tizere, fiille ilgili bir izni ifade eder. Buna Kelam
bilginleri tahliye (serbest birakma) diye tanimlamislardir. Kur’an’da ¢ogunlukla bu
¢esit uygulamaya ait irade izin kelimesiyle ifade edilmistir. Yasagin kalkmasi demek
olan izin de rizay1 gerektirmez. Bundan dolay:r sorumluluga zit olmaz. Bunun igin
bazi tefsirciler bu izni, irade ile bazilar1 da tahliye ile tefsir etmislerdir. Bundan

amag, bu iznin riza demek olmadigini da anlatmaktir.*"

! Yazir, Cilt: 11, s. 1028.
312 yazir, Cilt: 1, s. 401.
313 yYazir, Cilt: 11, s. 1227.
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“Iki toplulugun Karsilastigi giinde, basimiza gelen musibet de Allah’in
izniyledir. Bu da mii 'minleri belirlemesi ve hem de miinafikiik yapanlari ayuwt etmesi
icindir”3* Yazir konuyla ilgili bu ayeti su sekilde tefsir etmektedir: Ey mii’minler,
iki ordunun (Miisliman ve miisrikler ordusu) catistiklar1 o giin, her ne felaket isabet
ettiyse, kendinizden olmakla beraber Allah’in izniyledir. Ciinkii ilahi izin ve iradenin
disinda herhangi bir olaym olmasina imkan yoktur. Ama bu izin, riza demek degildir.
Bu savasta, hem mii’'minleri, hem de miinafiklik edenleri belli edecegi i¢in ki
bunlara, ‘gelin Allah yolunda muharebeye girin veya miidafaada olsun bulunun’
denilmisti. Onlar, kabul etmeyip yalan soylediler. Allah, daha iyi bilirken neyi
gizliyorlardi.**®

Goriildigii gibi Yazir, kulun iradesine bagli olan ilahi iradeye, ayette gecen
savagl, somut bir drnek olarak vermektedir. Ona gore, Allah’in zafer nasip etmesi
Miislimanlarin iradelerini iyi kullanmalarina bagliydi. Fakat onlar iradelerini kotiiye
kullandiklarindan, baslarina musibet geldi. Elmalili Hamdi Yazir, sdyle devam
etmektedir: Soziin kisasi, vaad edilen ilahi zafer, mutlak ve zorunlu degildi. Sabir ve
giinahlardan sakinma gibi, kulun iradesi ile ilgili olan sartlarla kayitli idi. Mi’minler
buna uymayip, iradelerini kotiiye kullandiklarindan, musibet gerceklesti. Bununla
beraber her seye kadir olan Allah, farkli bir durum isteseydi, mii’minlerin koti
iradelerini ve misriklerin bundan istifade eden hareketlerini infaz etmez, musibeti,
ilahi zorlamas: ile yasaklayabilirdi. Fakat etmedi ve izin verdi. Boylece musibet olay1
da olaganiistii sarette degil, normal bir sekilde gerceklesti. Bu durum da, kullarin
iradesini izin ile yerine getirme, sorumluluk ve ilahi siinnetidir.>'

Diisiiniirtimiize gore, Allah’in iradesi her seyin iizerindedir. O isterse kendi
iradesiyle herkesi zorlayabilir ve her seyi yaptirabilir. ‘Allah ne irade ederse yapar’,
diledigine ismet ve diledigine hizlan verir. Mutlak irade, kudret ve ihtiyar, O’nundur.
[radesini yonlendirecek hicbir sey yoktur. O hicbir hususta mecbur degil, tam
manastyla fiilerinde dzgiirdiir. Her ihtiyar1 hikmettir. insanlarda, mutlak bir zorlama
murad etmemis teklif (sorumluluk) murad etmistir.*” Dolayisiyla insanlara, en genel

anlamda karsilarina ¢ikan her alternatir aksiyonda kullanmalar1 i¢in, ciizi bir irade

314 Al-i imran: 3/166-167.
15 Yazr, Cilt: 11, s. 1223.
318 yazir, Cilt: 11, s. 1228.
37 Yazir, Cilt: 11, s. 847.
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vermistir. Dilerse, onlarin akil ve iradelerini yok etmemekle beraber, isteklerinin
aksine kendi hiikiim ve iradesini zorla iizerlerinde icra eder. Nitekim cebri
yaklasimdan uzak durmak i¢in Elmalili ‘Allah’tan korkmayan, emirlerine kars1 gel-
mek isteyen asiler, azaba ve cezaya yanasmak istemedikleri halde, vakti gelince
cezalarint ¢ekmeye mecbur olurlar’ diyerek sorumluluga da yeri gelince dikkat
cekmektedir. Fakat ‘Allah Tedla’nin mutlak iradesi altinda, ona bas egmeyen ve

*318 ifadesini de vurgulamaktan da geri

mecblr olmayan higbir sey diisiiniilemez
durmaz.

Ayrica konuyla ilgili olarak Yazir, Tekvir suresinin tefsirini yaparken, ilahi-
beseri irade ve aralarindaki baglant1 hakkinda sunlar1 soylemektedir; Allah’in iradesi
olmayinca sizin ne iradeniz olur, ne de muradiniz gergeklesir. Boylece ne dogru
yolda olmaniz, ne de 6giit almaniz miimkiin olur. Bunlardan hic¢biri meydana gelmez.
Ciinkii Allah, alemlerin rabbidir. Onun miilkiinde, o istemedik¢e hicbir sey olamaz.
Onun i¢in, dogru yolda olmayi isteyenler de, bu miicadelede basarili olmay1 kendi
iradelerinden bilmemelidirler. Allah’in lituf ve ikramindan kabul etmelidirler.
Cilinkii ona gore aslinda, Allah irade etmeyince kul irade edemez. Allah Teala, kulun
irade etmesini irade etmese idi, o irade edemezdi. Fakat Allah, kulun irade etmesini
irade etmekle, onun muradini da irade etmis olmaz, goriisiinii benimsemektedir. O
halde buradan, insan bir sey elde etmek ister de muradimi her zaman elde
edemeyebilir, diisiincesi ¢ikmaktadir. Nitekim ona gore, niceleri dogru gitmek ister
de basi doner, ayagi kayar ve diiser. O zaman Allah, onun irade etmesini irade etmis,
fakat irade ettigi seyin meydana gelmesini istememis olur. Eger muradini, yani
istedigi seyin meydana gelmesini isteseydi, o sey meydana gelirdi. Demek Ki
Allah’1in dilemesi, istenilen seyin olmasini gerektiricidir, fakat kulun dilemesi, Allah
dilemedikge istenilen seyin olmasim gerektirici degildir.*!®

Bir baska agidan bakildiginda da, Allah’in iradesi ¢ogu kez ilim sifat1 ile
birlikte degerlendirilir. Kur’an’da gegen, konuyla ilgili ayetlerde, irade ve mesiet
kavramlari, zorlayict manada, “mesiet-i kasr ve cebr” gibi bir irade degildir. Manasi,
herkes tarafindan belli olan ve fiille birlikte bulunan mesiettir. Bu mesiet, Allah

Teala’nin ezeldeki ilminde bulunan “ma’lum”a tabidir.3?°

318 Yazir, Cilt: VI, s. 4547.
3 Yazr, Cilt: IX, s. 5595.
%20 Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, s. 279.
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Elmalili, ilmin her seyden once hi¢ ortagi olmayan Allah’a ait oldugunu
soyler. Ilmin asil gayesinin de, sadece Allah’a gotiiriicii bir baglanti olmasi
gerektigini, savunur. Dolayisiyla ona gore “ilmi mutldk zati hakkin kendine tecellisi
ve onun ilmi kadimidir”. Yani mutlak ilim, Allah’in zatinin, kendi kendisine tecellisi
ve O’nun kadim olan ilmidir.*** Ayrica Yazir, insana bakan yoniiyle, “ilim tasavvur
degil, tasdiki haktir” diyerek iki diisiince arasindaki mevcut iligkiyi, biitiin vicdan ile
anlamak oldugunu vurgulamistir. Béylece iradenin, bu temyiz yani ayirt etmedeki
onemine dikkat ¢ekmistir.*?? Bunun i¢in de, “ilmin hakikati bir temyizi maneviyi icap

#3233 yani manevi bir aymrmi gerektiren niteliktir, seklinde yorum

eden sifattir
getirmistir.

Allah’a bakan yoniiyle, ilmin degerlendirilmesinde, Elmalili cebir yaklagimini
izale etmek adna, “Hikmeti Kur’an ve Islami esaslara gore ilimde cebri fiili yoktur”
demistir. Bundan akli zaruret yoktur diye de bahsederler. Ona gore, cebir (zorlama)
ve icab (gerekli kilma), iradenin ve yaratmanin eseridir. Allah’in, dnceden veya
sonradan bir seyi bilmesi, onu yapmasi ve yaptirmasi demek degildir. Ne bilen
yapmaya mecburdur ne de bilinen yapilmiya mecburdur. Iradenin fiile ¢tkmasi bile,
kudrete (giig) ve giicle beraber bir de yaratmaya baglidir. Bunun igindir ki biz,
kendimizde iradeye baglanmayan ilimler ve hatta kudret bulundugu halde bile, fiile
boyutuna ¢ikmamis nice iradeler buluruz. Biitiin bunlar bize gosterir ki ilim, irade,
kudret ve tekvin kendini gosteren sifatlardir. Bundan dolayi, Allah Teala’nin bilmis
olmas1 da cebren yaptirmis olmasi demek degildir.324

Allah’in zatiyla sifatlar1 arasindaki miinasebetin igerigini, akil ilkelerine
dayanarak en son sekliyle agiklamak miimkiin degildir. Bununla beraber, irade sifati
konusunda ¢ogunlugun benimsedigi goriis, Allah fail-i muhtardir. Bu baglamda irade
sifati, hadis olamaz, goriisiiniin daha isabetli oldugu kabul edilmelidir.

Selefiyye alimleri ilahi iradeyi, tekvini ve tesrii olmak iizere ikiye ayirir.
Mesiet demek olan tekvini irade, biitiin yaratilmislar1 kapsar ve biitiin yaratilanlar
kapsamina alir. Bu diisiinceyle, Allah’mn yaratmak irade ettigi seyin gerceklesmemesi

325

imkansizdir.>> 1lahi irade herhangi bir seye taalluk ettigi zaman, o sey hemen

2! Yazr, Cilt: L, s. 70.

%22 Yazr, Cilt: L, s. 71.

%23 Yazr, Cilt: L, s. 76.

3% Yazir, Cilt: I, s. 217.
%2 {zmirli, Cilt: TI, s. 108.
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gerceklesir. Tiim alem bu iradeyle var olmustur. Muhabbet ve riza demek olan tesrii
irade, meydana getirmek istedigi seyin olugmasini, mutlak olarak gerektirmez.
Tekvini irade, hayir ve serri kapsarken tesrii irade yalniz hayra iliskindir.

Yine bu konu ile ilgili olarak; “Bir seyin olmasint irade ettigimizde, séoziimiiz

ancak ol dememizden ibarettir, o da derhal oluverir 3%

ayetindeki ifade ile soz
konusu tekvini iradeye vurgu yapilmaktadir. Bu irade, biitiin varlikla baglantiya
gecer. Insanin iradeli olmas1 da bu iradenin bir sonucudur. Allah’in esyayr yaratma,
meydana getirme ve degistirmeye yonelik iradesi de diyebilecegimiz tekvini iradeye,
akaid dilinde, “mesiet” ya da “ ilahi mesiet” de denilmektedir. Yukaridaki ayetin bir

benzeri olan, “Allah bir sey irade ettiginde hemen oluverir ¥

ayeti, yine bu
anlamdadir. Mesela, biitiin tabiat olaylar1 boyledir. Ciinkii iyi ya da kotii, faydali ya
da zararli olsun, insanlarin bilin¢li ya da bilingsiz biitiin s6z, kurgu, eylem ve
davraniglariyla, hayvanlarin iggiidiisel hareketleri, Allah’in tekvini iradesiyle ve
onlarin istekleri dogrultusunda aninda yaratilir.

Oyleyse, insanin hidayet veya dalalette olmasina imkan taniyan bu diizen,
Allah’in iradesidir. Bu diizeni bu sekilde yaratan, Allah’tir. Yukarida tabiat
olaylarinin, Allah’in yaratma iradesi, oldugunu belirtmistik. Bu baglamda firtina, sel,
deprem, yagmurun yagmasi, iklimlerin olugmas1 ve felaketlerin meydana gelmesi de
Allah’in yaratma iradesiyle meydana gelmektedir. Ciinkii Allah istemeden, izin
vermeden higbir sey meydana gelemez, dolayisiyla kainatin diizeni devam edemez.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan ve degisik kelamcilarin ilahi irade
hakkindaki bakis agilarini aktardiktan sonra sunu ifade edebilriz: Allah, irade sifati
ile emir ve hiikkimlerinde, kendi fiillerini yapma ve kanunlari1 koymada mutlak
hiirdiir. Dolayisiyla Allah’in dileyen ve diledigini gerceklestiren bir varlik oldugu,
kainattaki biitlin yaratilmiglarin ve hadiselerin O’nun iradesi tarafindan olusturuldugu
aciktir. Allah’in dilemesi, kendi fiiliyle ilgili olarak, zorunluluk altina girmeden
yaratmasidir. Eger insanin fiiliyle ilgiliyse, O’nun tesebbiis etmesine paralel olarak,

ortaya ¢ikmasi seklinde anlagilmalidir.

326 Nahl: 16/40.
327 yasin: 36/82.
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3. Iradenin Hidayet-Delaletle Tliskisi

Iman ile kiifriin ve bu ikisiyle baglantil1 olan hidayetin, Allah’n iradesi

altinda oldugunu bildiren pek c¢ok éyet328

vardir. Yalin bir bakis acisiyla
degerlendirildiginde imtihan edilen insanla, Kur’an’da bahsedilen hidayet ve dalalet
arasinda celiski oldugu disiiniilebilir. Boyle bir yonlendirmeye maruz kalan bir
insanin, nigin imtihan edildigi sorusu akla gelebilir. Insan sorumlulugunu
temellendirmek adma, hidayet ve irade arasindaki iliskinin degerlendirilmesi
gerekiyor.

Hidayet kelimesi, Arapca bir isim olup, “h-d-d” mazi fiilinden miiteaddi bir
isimdir. En genel anlamda bu kelime; bir kimseyi selamet yoluna delalet ve irsad
etmek, hak ve sevap olan yolunu gostermek demektir. Ayrica hidayet, soyut anlamda
bir rehberligi ifade ettigi gibi, ¢5lde yol gostermeyi de ifade eder.’*® Bu tanima ilave
olarak, “hidayet”, dogru yola gitmek, dogru yolu gdstermek, birini Islam’a davet
etmek manasinda olup, “hadi” miistak “dogru yol, kilavuzluk eden ” anlaminda, isim
olarak da kullanilir. Bununla beraber hidayet, “amaca ulastiracak yolu gésterme, bu
yol i¢in kilavuzluk etme**° (Allah’1n razi olacag: yol) diye de tarif edilmektedir.

Elmalili Hamdi Yazir da yukaridaki tanima paralel olarak, tefsirinde hidayet
kelimesine; ‘Heda’dan isim olan ‘htda’ hidayet, istenilen hedefe ulastiracak seye
lituf ve letafetle, delalet ve kilavuzluk etmektir, tanimini getirmistir. Burada
letafetten murad, inceliktir. Delalette latuftan murad ise sertlik ve siddetin karsilig:
olan tathilik ve yumusak huyluluktur. Ona gore ‘Hada’ bir kimseyi selamet yoluna
delalet ve irsad eder. Hak ve dogru olan yolu gosterir ve hatta sonuna kadar gotiiriir.

Oyle anlagiliyor ki hidayet, yalmz iyiligi istemeye aittir. Ciinkii hidayet,
amacinda hayir bulunan rehberliktir. Yoksa hirsiza rehberlik etmege, hi¢cbir zaman
hidayet denilemez. Hidayetin kotlii seyde (serde) kullanilisi, istihza, alay etmek,

(tehekkiim) ve taslama gibi bir niikteye dayanan, mecaz anlamindadir. Demek ki

%28 Yunus: 10/15; ibrahim: 14/4; Nahl: 16/9; Hac: 22/16; Nur: 24/35; Kasas: 28/56; Secde: 32/13;
Fatir: 35/8; Suéra: 26/13; Miiddessir: 74/31; Insan: 76/30. vb.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigat,, Tiirk Dillerinin istikaki ve Edebi Liigatler, Devlet Mat,
Istanbul, 1943, Cilt: IV, ss. 670-671.; bkz. Yavuz, “Hidayet” md., DiA, Cilt: XVII, ss. 473-477.

330 fsfehani, “h-d-y” md. s. 855.
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hidayet, her istenilen seye mutlaka rehberlik etmek degil, irsdd gibi maksadinda
iyilik, yapilis seklinde de iyilik ve incelik bulunan bir rehberliktir.***

Kur’an’daki hidayet baglantili terimlere dikkat edildiginde, hidayetin insana
bakan yoniiyle de, bu eylemin bizzat kisinin iradesiyle ger¢eklestigi goriilmektedir.
Nitekim Ragip el-Isfehani, Kur’an’t Kerim’de kullanilis1 ile ilgili olarak, hidayet
terimine soyle bir tamim getirmistir: Hidayet, “ilk bakista fark edilmeyen yollarla
biitiin  yaratiklara ve ozellikle ildhi emirlere muhatap olan insana, Yol
gostermedir ”.3*? Burada hidayetin gerceklesmesinde, insanin ilahi emre®*® muhatap
olmasi agisindan, onun bireysel irade ve gayretinin énemini vurgulanmaktadir.

Yazir ise, hidayetin hem Allah’a hem de insana bakan yoniiyle, Kur’an’da
kullanis1 ile olarak sunlar ifade etmektedir: “Hiida”, hem lazim (gecissiz), hem de
miiteaddi (gecisli) olur. Fatihada agiklandigi {izere hidayet, yol gdstermek ve
istenilen seye ulastirmak gibi iki manada da kullanilmaktadir. Oyle ki, birine “gayeye
ulastirmayan hidayet” digerine “ulastiran hidayet” denir. Allah Teala agisindan, biri,
ulagtiran yolu gostermek ve irsad etmek, digeri hidayeti yaratmak ve insanlari
basarili kilmak demektir. Kur’an’da ikisi de geg¢mistir. Bununla beraber, Kur’an’a
dayandirilan hidayetin, irsadla ilgili hidayet oldugu goriilmektedir. Cilinkii basariy1 ve
insanlar1 dogru yola iletmeyi yaratmak, kelam sifat1 ile degil fiil sifat1 ile ilgilidir.
Kur’an, herkese genel bir sekilde dogru yolu gostermek icin inmistir. Bununla
beraber se¢im, insanlarin iradesine birakilmistir. Bu yiizden Kur’an’in inmesinin
hikmeti, baglangigta insan iradesinin katilmasi sart1 ile biitiin insanlara hidayet
etmektir.®**

Bu tanmimlardan yola ¢ikarak, degisik ekollerin bu konudaki goriislerine
baktigimizda, Selef alimleri hidayeti; Allah’in, kulun hidayete ermesini saglayan
ilahi irade, Allah’in yonlendirmesi ve ilhami kalbinde yaratip hayri kolaylastirmasi

seklinde aciklamislardir. Onlara gore nasslarda, Allah’in diledigi takdirde, biitiin

! Yazir, Cilt: L s. 119.

32 Ramazan Biger, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiirleri”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8, Sivas, 2004, ss. 41-59.

%33 Fussilet: 41/17; Beled: 90/10.

% Yazi, Cilt: I, s. 168.
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kullarin1 hidayete erdirebilecegini, fakat bunu dilemeyip sadece mii’minlere hidayet
verdigini bildirmesi,335 bunu gostermektedir.

Hidayet konusunu daha ¢ok, irade ve insanin fiilleri agisindan ele alan
Mu’tezile ve Siinni alimler birbirlerini elestirmislerdir. Mu’tezile alimleri, Stinnilerin
hidayeti, “iman” manasinda anlaylp, Allah tarafindan kulda yaratildigini
savunmalarini, irade hiirriyetine ve ceza-miikdfat mantigma aykir1 bulmuslardir.
Ayrica sozliikte iman anlamina gelmedigini belirtmislerdir.

Es’ari’ler ise hidayet-irade iliskisini, su sekilde ele almaktadirlar. Es’ari
alimleri, hidayetin “dogru yolu gosterip agiklama ve mii’minleri miikafatlandirip
cennete koyma” manalarma geldigi yoniindeki goriise katilmaktadirlar. Bununla
birlikte asil hidayetin, imanin Allah tarafindan mii’minlerin kalbinde yaratilmasindan
ibaret oldugunu, kabul etmislerdir. Buna bagl olarak hidayeti, “dogru yolu gosterip
ona ulastirma” diye tanimlamiglardir. Es’ari’ye gore kul, kendi iradesiyle ihtida
etmeyi dilerse, Allah, kalbinde iman etmesini saglayacak bilgileri ve ardindan imant
yara‘ur.336 Bunun disinda Es’ari’ye gore, Allah’in kullarina hidayeti iki sekilde olur.

1-Hakk: agiklamak, ona davet etmek ve onun iizerinde deliller yerlestirmek
suretiyledir. Bu sekildeki hidayetin peygamberlere ve Allah’in dinine davet eden
herkese verilmesi dogru olur. Ciinkii onlar, insanlara dogru ve hak yolu gdsteren
rehberlerdir.

2-Allah’in  kullarin  kalplerine hidayet yaratmasi, onlarin da hidayeti
bulmasidir.

Allah’n birinci sekildeki hidayeti, biitiin miikelleflere (insanlara), ikincisinde
ise hidayeti bulanlara mahsustur. Buna gore Es’ari, Allah’in daveti insanlara genel,
hidayeti ise 6zeldir der. Ehl-i Stinnet’e gore Allah, dogru yoldan ¢ikan kimseyi,
adaletiyle dalalette birakir ve hidayete erdirdigi kimseyi de fazl (ihsan) ile hidayete
kavusturur. Bu sozle Allah, insanlara, iradelerine uygun olarak hidayet ve dalaleti

yaratmaktadir.

3% jbn-Kayyim Cevziyye, Sifaiu’l-Alil fi Mesiili’l-Kaza ve’l-Kader ve’l-Hikme ve’t-Ta’lil, Misir,
Mektebeyii’l-Maarif, y.y, ss. 65, 80, 81.
%3¢ Razi, Metalib, Cilt: VII, s. 77.
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Ebu Hanife, ‘Allah Tedla diledigini fazliyla hidayet eder, diledigini de
adaletiyle saptirir’ demek suretiyle, bu konuda kullarin ciiz’i iradelerine gore,
Allah’n hidayet ve dalaleti yarattlglm337 belirtmek istemistir.

Matiiridi de, hidayetin Allah’in sifati, ihtidanin ise kulun sifatt oldugunu,
ifade eder. Allah’in, kulun kalbinde kiifrii yaratmasinin, Kulun iradesiyle oldugunu
belirtir. Hatta Matiiridi, insanlarin bir kisminin iradeleriyle iman ettiklerini,
digerlerinin de Allah’mn din ve ibadetinden yiiz g¢evirdiklerinden dolay1 hidayetin
onlardan uzaklastigini ve zorlamanin s6z konusu olmadiginmi agiklar. Ciinkii Allah
onlara hidayet ve dalalet yolunu agiklamig ve onlar igin her an bir istitdat (is
yapabilme giicii) yaratmugtir.**®

Elmalili Hamdi Yazir, hidayet kavramina su sekilde bir agiklama getirmistir:
“Hidayet, hiddyeti isteyen kimseye Lituf ve nezaketle deldlet etmektir. Oyle ki yolu
sadece gosterivermek veya yola gotiiriivermek ve hatta sonuna kadar gotiiriivermek
suretlerinden biriyle tahakkuk edebilir. Birincisine ulastirmayan kilavuz veya irsad,
ikincisine wlastiran kilavuz veya yonlendiren denilir”.**® Yani ona gore hidayet,
istenilen hedefe ulastiracak seye liituf ve nezaketle kilavuzluk etmektir. Allah’a
nisbet edilerek, sadece yolu gostermek degil, sonuna kadar eslik etmek
yontemlerinden, biriyle gergeklesebilir.

Hidayet ve dalalet terimleri, Kur’an’da, sadece Allah’a nispet edilerek
kullanilmamaktadir.>*® Bunu vurgulamak adina Yazir tefsirinde, “Talep ve diyanet
bizden, din, seriat ve hidayet Allah’tandwr ve bu hidayet iki nevidir. Biri ilmi olan

irsad, digeri fiili olan fevﬁktir”34l

seklinde bir yorum getirmistir. Bir baska ifadeyle
Yazir’a gore hidayet terimi, dogru yola eristirme ve Allah’a nispet edilerek, dogru
yolda istikrarli kilma olarak kullanilir. Bunun, ona gore hidayete yonelme ve
yonlendirme admna “bilgisel ve davramgsal yoni”**? vardir. Hidayetle birlikte

degerlendirilen dalalet terimi ise, dogru yoldan bilerek ya da bilmeyerek yanlislikla

37 Yiiksel, “Kur’an-1 Kerim’de Hidayet ve Dalalet Anlayis1”, AUIFD, Erzurum, 1986, Say1: 7, ss. 96-
98.

%38 Matiiridi, Fikhu’l-Ekber Serhi, Cev. A. Biilent Baloglu, Murat Memis, izmir, 1998, s. 24.

% Yazr, Cilt: L, s. 120.

340 Meryem: 19/49; Taha: 20/79.

! Yazir, Cilt: L, s. 143.

2 Mehmet Tiirkeri, Muhammed Hamdi Yazir Elmalil’min Ahlak Felsefesi, {zmir ilahityat Vakfi
Yaymlari, izmir, 2006, s. 119.
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sapmak anlamina gelir ki hidayetin ziddidir. Burada da yine “hataen” ifadesiyle
Allah’a nispet edilmis olarak kullanilir.3*

Ona gore dogru yola ulastirmayan kilavuzluk veya irsad, ikinciye ulastirict
kilavuzluk veya tevfik/yonlendirme denir. Yazir, tefsirinde bu konunun devami
olarak sunu ifade etmektedir: “Hidayet istegi, hayirli ve iyi seylere ozgiidiir. Meseld
hirsiza yol gostermeye ve rehberlik etmeye hidayet denilmez. “Onlari cehennemin
yoluna gb’tiiriin”344 ayetinde oldugu gibi kotii seyde kullanilmasi, alay etmek ve
taslama gibi bir niikteden dolay1, mecaz olur. Demek ki hidayet, her istenilen seye
mutlaka rehberlik etmek degil, irsad gibi gayesinde hayir, yapilis seklinde iyiylik ve
incelik bulunan bir rehberliktir.>*

Elmalili’ya gore, Allah Teala’nin hidayet etmesinin de ¢esitli sekilleri vardir.
Bunlarin bir araya toplanmasi ve hesaplanmasi, ona gore miimkiin degildir. Fakat
Yazir, bu hidayet sekillerini birkag baslik altinda s6yle degerlendirmektedir:

1-insanin  maddi ve manevi kuvvetini bereketlendirmek igin islerini
diizeltmeye neden olan i¢ ve dis duygularimi yonlendirmektir. Yani akil ve irade
giiciinii ve dogal kuvvetlerini devam ettirmek ve basarili olmak igin, iradesini
maksatlarina uygun kullanmak demektir.

2-Hak ile batili, iyilik ile fenalig1 birbirinden aywran delilleri ortaya
koymaktir. Oyle ki “Biz onlara dogru yolu gosterdik. Fakat onlar korligii hidayete
tercih ettiler ** ve “Biz ona haywr ve serri, her iki yolu da gostermedik mi? "
ayetlerindeki hidayet, “genel hidayet” cinsindendir.

3-Peygamberler gondermek ve kitaplar indirmek ki “Onlari, emrimizle dogru

k* ayetindeki hidayet kavramindan maksat da budur.

yvolu gosteren onderler yapt
4-Vahiy, ilham veya dogru ¢ikan riiyalar gibi olaganiistii yollarla, kalblerde

sirlar1 kesfettirmek ve esyayr gercekte olduklari gibi gosterivermektir. Buna, “ozel

hidayet” denir. Ciinkii bilhassa peygamberler ve velilerde meydana gelir.349
Elmaliliya gore, her insanin yaratilisinda ve fitratinda, bir hak duygusu ve

Allah’t tanima hissi gizlidir. Allah’m “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabina,

3 Yazr, Cilt: 1, s. 135.; bkz. Tiirkeri, s. 119.
344 Saffat: 37/23.

¥ Yazr, Cilt: L, s. 120.

348 Fussilet: 41/17.

%7 Beled: 90/10.

8 Enbiya: 21/73.

¥ Yazir, Cilt: I, s. 122. vd.
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insanlarin  “beld” demeleri, insanin fitratina Allah inancinin yerlestirildigini
gostermektedir. Yazir, bundan dolayr inatg1 kafirlerin, son derece sikistigi zor
zamanlarinda bile, derinden derine bir yaratictya siginma hissi duyduklarni®°
belirtmektedir.

Irade-hidayet iliskisi baglaminda diisiiniiriimiiz, miistakim bir yola
yonlendirilmek ve yiirimek i¢in talep ve diyanetin (dindarligin) insandan, hidayetin
de Allah’dan oldugunu ifade etmektedir. Fakat diger taraftan asil hidatyetin ilahi
irade altinda oldugunu belirtmekte ve su ayet mealiyle diisiincesini desteklemektedir:
Allah, kimi hidayete erdirmek isterse, onun sinesini Islim’a agar ve gonliine genislik
verir. Kimi de dalalette birakmak isterse, onun da kalbini daraltir.®** Gériildugii gibi
Elmalili aslinda Allah Teala’nin, diledigi kisiye hidayet verdigini ve bu hidayeti onda
yarattigini vurgulamaktadir. Cesitli ayetlerde gecen “yehdi men yesd>> ifadesinde
oldugu gibi.

Ayrica Yazir, hidayetin de iki cesit olduguna dikkat ¢cekmektedir. Biri ilmi
olan irsad, digeri fiili olan tevfik (Allah’in kuluna yardim etmesi). Kur’an ilmi, irsad1
istemenin cevabidir. Fiili olarak basarili kilmayi istemenin cevabi da bu irsadi kabul
etmekle, dindar yasama eksenli olarak, her an ve her lahza meydana gelmektedir.*?

Bununla beraber ona gore, hidayete ulasmanin iki yolu vardir. Biri, insana
bakan yoniiyle onun, bu konuda kendi gayretini gostermesi gerektigidir. Mesela;
Allah, delil olarak bir sey yaratir. Insanm her seye bakisi, diisiincesi ve iradesi,
kendisini hidayete ulastiracak bu delil ile degisir. Bu degisim sonucunda, karsilastig
gercek ile fikrinde hidayet ortaya ¢ikar ve ona uymaya baslar. Bazen de insant,
baslangigta onu hidayete ulastiracak delile mecbur eder ve kiigiikliigiinden itibaren
hatalardan korur. Iste peygamberlerin elleriyle mucize gostermesi ve ¢alismakla
dogru yolu bulmayr kendi diledigine vermesi, bu sekildedir. Peygamberlerin
kendilerine olan hidayet ise, ¢calismak degil, belki onlarda, ¢alismaksizin bir takim
ilimleri, tizerlerinde yaratmak®>* suretiyledir.

Insanin iman ya da kiifre girmesi, miiellife gére ne Cebriyye’nin dedigi gibi

kulun higbir rolii olmayarak, sadece Allah’in iradesi ve takdiriyle olmaktadir, ne de

%0 Yazir, Cilt: VI, s. 3893.

%! En’am: 6/125; Yazir, Cilt: 111, s. 2050.

%52 [brahim: 14/4; Nahl: 16/93; Miiddessir: 74/31.
%3 Yazir, Cilt: 1, s. 144.

%4 Yazir, Cilt: VII, s. 4648.
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Mu’tezile’nin dedigi gibi sadece insanin iradesiyle gerceklesmektedir. Kisinin
mi’min ya da kafir olmasinda bu iki cihetin, yani ilahi irade ve beseri iradenin
ikisinin de fonksiyonu vardir. Yani Allah, Kisinin iradesine gére o kisiye hidayet

veya dallet vermektedir.>*®

Ciinkii ona gore hidayet ve dalalet ihtiyaridir. Soyleki:
“Hidayetin sarti, nefsani iradeden c¢ikip, Allah Tedld’nin iradesine ikbal ve
tevecciihii ifade eden irade-i ciiziyedir... her sahsin omriinde —birbirine esit olmasa
bile az ¢ok- bir miiddet vardir ki o miiddet icinde, hidayeti ihtiyar edecek bir imkan
verilmistir. Bu miiddette hidayet ve daldlet ihtiyaridir”. Gorildiigii gibi Allah’in
insanlar1 hidayete ve dalalete sevk etmesi, keyfi degildir.**® Allah yol gésterdigi gibi,
o yola da gotiiriir ve yonlendirir. Kendisini zikretmeyi nasip ederek, goniillerini
hidayet yoniine sevk ve onlarda hidayet halk eder.®* Elmalili, hidayetin yaratma ile
ilgisine de bu sekilde dikkat ¢cekmektedir.

Allah’in hidayet verdigi, insan disinda, diger varliklar konusunda, Yazir’in
farkli bir bakis a¢is1 vardir. Ona goére gazlarin genlesmesi ve biiziismesi, bir parganin
diger bir par¢aya dogru ¢ekilmesi, tagin yere diismesi ve komiiriin oksijen ile
yanmasi, Allah’in onlara vermis oldugu hidayetin bir sonucudur. Yazir bu konuda
sOyle demektedir: Bazilar1 “hidayet”i, akil ve din hidayeti gibi insana mahsus olan
hidayet ve irsad olarak gérmiislerdir. Bazilar1 da biitiin canlilarin yasadiklar1 siirece
kendilerinin ihtiya¢ duyacaklari seyleri taniyip, onlardan faydalanma yollarini arayip
bulmalart ve ona goére organsal vazifelerini iggiidiisel olarak yerine getirtmek
manasinda tefsir etmislerdir.

Ayrica ona gore, hidayet etti soziinden, agik¢a anlasilmasi gereken sudur:

“Allah her seye hilkatini verdi ve sonra da dogruya giden yolu gosterdi >

ayetinde
oldugu gibi, hidayet; her seyi gerek dogal, gerekse istege bagl surette, yaratilis
gayesine yoneltti anlamindadir. Oyle ki, diinyanm bir eksen iizerinde veya
yoriingesinde donmesi, bir parcanin diger bir pargaya dogru c¢ekilmesi, gazin
genlesmesi ve biiziilmesi, tasin yere diismesi, bir maddenin erimesi veya katilasmasi,

komiiriin oksijen ile yanmasi, zerrenin organ olmaya sevki ve bir hiicrenin diger bir

%55 Yazr, Cilt: VIIL s. 4655.

%58 Yazir, Cilt: IV, ss. 2982-2983; Tiirkeri, s. 120.
%7 Yazir, Cilt: 11, s. 939.

%8 Taha: 20/50.
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hiicrede ddllenmesi gibi olaylar, hep “hidayet” soziiniin ifade ettigi manaya>>’
dahildir.

Yazir, hidayet kavrami ile ¢ogunlukla birlikte bahsedilen ve onun karsiti olan
dalaleti tefsirinde su sekilde yorumlamistir: Dalal ve dalalet, dogru yoldan kasith
olarak veya hata ederek sapmaktir ki, hiidanin karsitidir. Yani ona gore, insanin
dalalete diismesinin iki sekli vardir. Bunun birisi kasitli olan, digeri ise farkinda
olmadan gergeklesendir. Tiirk¢ede bunlara sapmak, sapiklik ve sapkinlik da denilir.
Dalal bazen gafletten meydana gelir. Ve ¢cogunluk da ondan sonra kiside saskinlik
olusur. Bu nedenle dalal; gaflet, hayret etme, yok olma ve helak olma manalarina da
kullanilir. Aslinda buradan anlasilan, maddi yoldan sapmaktir. Sonra maneviyatta ve
akil ile bilinen seylerde de dalal olarak bilinmistir. Elmalili, “biz ¢ogunlukla dalélet
ve sapkinligi yalniz dinde, dalal ve sapikligi da akilda ve sdzde kullamyoruz”360
demistir.

Ayrica Elmalili’ya gore hidayetin yaraticis1 Allah oldugu gibi, dalaletin de
yaraticist Allah’dir. Allah yaratmasaydi ve herkesi hidayete mecbur etseydi, dalalet
denilen sey, insanlarin istemesi ile var olmazdi. Oysa dalalet de bir istihkak (hak
etme) dir. Allah Teald’nin daléleti yaratmasi ona kendi iradeleriyle talep edenlerin,
sorumluluk kendilerinde olmak iizere, isteklerini yerine getirmek gibi uldhiyetinin ve
rububiyetinin sanidir. Yoksa baslangigta, hidayet fitrati ile yarattigi kullarindan
hicbirini Allah, cebri olarak daldlete yonlendirmez. Allah’in insanlar1 dalalette
birakmasi, kulun talebinin, dalalete yonelik kotii bir se¢imi ile ilgilidir.361 Ciinkii
O’nun isimlerinin arasinda “mudil” ismi yoktur. Fakat unutulmamalidir ki “Allah,
fasiklardan dalalete miistahak olanlardan bagkasini 1dlal etmez » 362 yani dalalete
stirtiklemez.

Degisik ekollere mensup kelam alimlerinin goriigleri, dikkatle incelendigi
takdirde, hidayet-irade konusunda aralarinda ¢ok da 6nemli bir ayrimin olmadig: fark
edilir. Zira bazi anlayis ve goriis farkliliklarina ragmen, hemen hemen biitiin
kelamcilar, hidayetin biri umumi, digeri hususi olmak tizere iki gesit oldugunu kabul

etmektedirler. Ancak Mu’tezile ve Sia alimleri insanin kendi fiillerini hiir iradesiyle

%9 Yazr, Cilt: V, s. 3224,
0 Yazir, Cilt: L, s. 134.
%! yazir, Cilt: 111, s. 1924.
%2 yazir, Cilt: I, s. 282.
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yaptigin1 vurgulamak i¢in, daha ¢ok umumi hidayeti 6ne ¢ikarmiglardir. Siinni
alimleri ise ilahi kudret ve iradeyi hakim kilmaya énem verip, insanin ildhi yardima
olan ihtiyacim1 dikkate aldiklarindan, hususi hidayeti asil kabul etmislerdir. Bu
baglamda insanin irade ve davranis hiirriyetinden dolayi, Mu’tezile ile Sia alimleri
hidayeti, agirlikli olarak insanin sorumluluguna vermislerdir. Bununla beraber, ilahi
kudret ve iradeyi sinirlandirmaktan endise eden Ehl-i Siinnet ise Allah’a nispet
etmeyi tercih etmislerdir. 3%

Elmalili ise Allah’in hidayet etmesi ya da dalalete diistirmesi, ilahi irade g6z
ard1 edilmeksizin, insanin kendi iradesine ve tercihine bagli oldugunu belirtmistir.
Ona gore Allah, cebri anlayistan uzak olarak, insanlara hidayeti murad etmistir.

Fakat biitiin insanlar {izerinde bunu yaratmamis yani mesieti taalluk etmemistir.

Dolayisiyla insanlar1 6zgiir iradeleriyle diinyada imtahan etmistir.

4. Tlahi irade-Tekvin fliskisi

[rade-tekvin konusu aslinda, fiili sifatlar konusundaki goriis ayriliklarmdan
kaynaklanmaktadir. Es’ari mezhebi, fiill sifatlar1 hadis olarak kabul eder. Bunlar
Allah hakkinda sifat olma ozelligine sahip gormezken, Matiiridiler bu sifatlar1 da
Allah’n diger sifatlar1 gibi kadim, zatla kaim ve ezeli olarak kabul etmektedirler.

Tekvin kelimesi, “k-v-n” kokiinden gelmektedir. Tef’il 6lglisiinde mastar
olan “tekvin” var etmek, ihdas etmek, oldurmak, parcalar birlestirmek, yapmak ve
yaratmak anlamlarmi tagimaktadir.®®® Ayrica “tekvin™i, Allah’in esyayr yoktan
yaratmasi, yani madumu ademden varlii ¢ikarmak demektir ki icad anlamindadir.
Bu kelime ile es anlamli olarak ‘“halk”, “tahlik”, “icad”, “ihdas” ve “ihtira”
kelimeleri ile birlikte ayrica “izhar”, “insa’ ”, “ihda”, “sun’ “ve “fiil” kelimeleri de
kelameilarin eserlerinde bahsedilmistir.*®® Matiiridiler’e gore tekvin, Allah’in ezeli
ve ebedi zatla kaim bir sifatidir. Allah, miikevvenat: (mevcudat) tekvin sifati ile
yoktan yaratmaigstir.

Matiiridi, genel ¢izgileriyle Tekvin sifatini, dort sekilde agiklamistir.

1-Tekvin, Allah’in kemal sifatlarindan biridir,

%3 Yavuz, “Hidayet” md., DiA, Cilt: XVII, s. 476.
%4 Firuzabadi, Cilt: IV, s. 742.
%3 {zmirli, Cilt: 11, s. 121.
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2-Tekvin sifat1, kadimdir,

3-Tekvinle miikevven ayni degildir,

4-Tekvin sifatinin  ezell olmasi, mikevvenin de ezell olmasini
gerektirmez.366 Tekvin sifatinin ezeli olup olmamasi meselesi, Es’arl ve Matiiridiler
arasinda hep tartisilmistir. Es’arllere gore, tekvin ile miikevven bir ve ayni seylerdir.
Onlara gore, kirillan olmadan kirilma, doviilen olmadan doévme fiilleri
diisiiniilmeyecegi gibi mevcut olmaksizin icat da miimkiin degildir. O halde icadin
kadim oldugunu kabul edersek, mevcudatin da kadim oldugunu kabul etmis
oluruz,®’ seklinde bir diisiince tarzi ileri stirmiislerdir.

Matiiridiler ise, tekvin miikevvenden ayridir ve fiil de mefuliin ayni
degildir derler. Tekvin, miikevvenin ayni olsa idi, Allah, alem iizerinde kudret sahibi
olmaktan bagka bir rolii, tesiri ve alemle ilgisi olmayan bir yaratici olurdu. Bu
nedenle, Allah’a alemin yaraticisidir denemezdi. Durum bdyle olmadigina gore,
Allah, alemin yaraticisidir. Tekvin, ezelde ve ebedde de bakidir. Fakat tekvin
stfatinin taallukunun ortaya ¢ikardiklari ile miikevven hadistir. Bu durum irade, ilim,
kudret ve sair sifatlarda da aynidir. Bu sifatlarin kadim ve ezeli olmalarindan, taalluk
ettikleri seylerin de ezeli olmalar1 gerekmez.368

Elmalili Hamdi Yazir’a gore ise yaratma fiili, yukaridaki yaklagimlara
paralel olarak, “takdir” ve “icad etmek” manalarina gelir. Takdir, ilmi yonden bir
sinirlama demek oldugundan, hem varligin dncesi ve sonrasiyla, hem de yokluk ve
varlikla ilgilidir. icad ise, fiilen yok olan1 var etmek demek oldugundan, hem varhigin
oncesi ve sonrastyla, hem de yokluk ve varlikla ilgilidir.>*

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan esini yaratip ikisinden
bircok erkek ve kadinlar iireten Rabbinizden korkun. Kendi adina birbirinizden
dilekte bulundugunuz Allah’dan ve akrabalik (baglarini kirmak) tan sakinin” 3"

Elmalili Hamdi Yazir bu ayeti tefsir ederken, Allah’in tek yaratict oldugunu,

tabiatin ya da diger varliklarin mantik kurallari igerisinde yaratici olamayacagini

%66 Matiiridi, Tevhid, ss. 132-1309.

%7 pezdevi, s. 101.

*%® pezdevi, ss. 102-103.

9 Yazir, Cilt: IX, s. 6293; “Hadis olmayan Tekvin ve icad, Allah’in sifatidir. ilim ve kudret gibi
ezelidir. Miikevven ve mevcud, tekvinden baskadir. Aym sekilde tahlik ve halk héadis olmayan,
Allah’1in ezeli sifatidir. Halk mahliktan baskadir. Rahmet, ihsan, rizik ve magfiret gibi biitiin fiil
sifatlar1 Allah’indir.” bkz. Pezdevi, s. 99.

370 Nisa: 4/1.
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sOylemektedir. Burada tabiat kurallari igerisinde erkegin kadindan, kadinin erkekten
meydana gelemeyecegini soyler. Tabiat Kurallarna etki edebilen, onlar
degistirebilen bir istiin gii¢ vardir. O da, Allah Teald’dir. Yine ona gore tabiat
yaratic1 olamaz, ¢linkii siirekli bir degisgenlik i¢indedir. Stirekli degisen bir varligin
Ise, yaratict olmasi miimkiin degildir. Yazir soyle devam etmektedir: Gozlem ve
deneyle biliniyor ki, bir babadan erkek cocuk olabildigi gibi disi de olabilir. Ve
yaratic1 kuvvet, tabiatin tstiinde terbiye ile ilgili bir etki yapan ve eserlerini yaratan
ve kendi iradesiyle meydana getiren yiice bir Rabb’dir.

Yazir’a gore tam manasiyla halk etme, sadece Allah’a aittir. Insanlarin ve
yaratiklarin yaptiklart yiiksek sanatlar ise, birer kesf ve icaddan oteye gidemez.
Cilnki yaratilan nesne, fiillerin ince 6zelliklerini takdir edemez. Boyle bir yaratma
sonsuz ilim, irade ve kudrete baghdir. Yaratilmiglar ise bundan ancak smirlt bir
kismuni elde edebilir. >

“Muhakkak ki, “Allah, ancak Meryemoglu Isa Mesih'tir” diyenler kafir
olmuslardir. (Onlara) de ki: “Allah, Meryemoglu /sa Mesih’i, anasini ve biitiin
yeryiiziindekileri helak etmek istese O’na kim engel olabilir?” Goklerin, yerin ve
ikisi arasindakilerin miilkiyeti sadece Allah’a aittir. O, diledigini yaratir. Allah, her
seye kadirdir » 312

Elmalili konuyla ilgili ayetin tefsirinde, Allah’in varliklar1 yoktan var ettigini
belirtmis ve sudlr nazariyesine itiraz etmistir. Ona gore, higbir sey Allah’tan tasma
suretiyle meydana gelmemistir. O halde varliklarin, Allah’tan tasma seklinde
meydana gelmesi muhaldir ve disiiniilemez. Ona gore Allah, dilerse yoktan yaratir,
dilerse bir asil maddeden yaratir. Dilerse bir disiden, dilerse bir disi ve bir erkekten
yaratir. Yazir, gortslerini aktarmaya soyle devam etmektedir: Allah neyi, nasil
dilerse Oyle yaratir. Dilerse baslangigta, goklerin ve yerin sahasini ve basit seyleri
yarattig1 gibi, bir asli madde olmadan da yaratir. Dilerse, bunlarin aralarindaki
mahliklari yarattigi gibi bir asildan yaratir. Dilerse, ayn1 veya zid cinsleri bir asildan
insa eder (yapar). Bunu da dilerse bir erkekten disi yaratmak suretiyle ¢esitlendirir.
Nitekim Adem’den Havva’yr boyle yaratmustir. Dilerse, bir disiden erkek yaratmak
suretiyle cesitlendirir. Isa’y1 da boyle yaratmistir. Dilerse, hem erkek, hem disiden

yaratir ki, biitiin diger insanlari da boyle yaratmis ve yaratmaktadir. Ayni sekilde

3 Yazir, Cilt: 11, s. 1270.
372 Maide: 5/17.
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dilerse, diride oliim, oOliide hayat yaratir. Dilerse ¢ok yaratir, dilerse nadir ve
benzersiz yaratir. Dilerse, beseri sanatlarda oldugu gibi, diger bir mahliku araci
yaparak yaratir. Oyle ki, Isa’nin eliyle kus yaratmasi ve o&liileri diriltmesi bu
tiirdendir.*"

Tekvin-irade baglamimda Elmalili, Allah’mn kudretinin ve yaratmasinin,
herhangi bir kayda bagl olmadigini séylemektedir. Diledigi seyi, diledigi kadar ve
sekilde yaratir. Allah her seye mutlak kudretle kadirdir. Ciinkii yaratmak, yaraticinin
kendinden bir sey koparmak, kendi zatindan ve kendi kudretinden bir sey eksiltmek
demek degildir. Boyle olmadigindan, biitiin yaratilanlar ve onlarda yaratilmig olan
kudretler Allah’in kudretini, kendilerine nakletmis degillerdir. Ona gore biitin
yaratilmislar ve onlardaki gii¢ler, Allah’in ve kudretinin pargalar1 ve degismeleri
degil, eserleridirler. Eserler ise eseri yapanin ayni veya bir kismi degil, ancak
delilidir.>™

“Stiphesiz Rabbiniz Allah, gokleri ve yeri alti giinde yaratti, sonra ars tizerine
istiva buyurdu. Zyi biliniz ki yaratma ve emir O 'nundur. 3"

Yazir, s6z konusu ayetin yorumunda, Allah’in yaratmasindaki tedriciligi veya
aniligi tartigmaktadir. Ona gore Allah, hikmeti iizerine alemi derece derece
yaratmugtir. Fakat ona gore her tedrici olusta, bir def’aten olus vardir. Fakat her
defaten olusta, bir tedricilik yoktur. Gergekte Allah her neyin yaratilmasini veya yok
edilmesini isterse, “ol” der ve derhal istegi, diledigi sekilde olur.

Evet, Allah dileseydi, gokleri ve yeri biitiin icindekileriyle birlikte, bir defada
yaratmaya giicii yeterdi. Hi¢ bir derece derece ilerleme olmadan, biitiin yaratiklar bir
defada ve bir anda yaratilmis olsaydi, hi¢ biri digerinin yaratilisina sahit
olamayacakti. Boylece yaratma delili de bulunamayacakti. Hem de esyanin tabiati,
ilahi tasarrufa mahkim ve emir altinda oldugu anlasilmayacak, alem, ezeli bir tabiat
sanilacakti. Ancak bu derecelemenin, ilk yaratilista alt1 gline ayrilmasi konusu kalir
ki, bu da sirf “ilahi bir irade” meselesidir. Ona gore bu tercih, fikrinde hiir olanin

segimine aittir.3"

373 Yazr, Cilt: 111, ss. 2202-2203.
4 Yazr, Cilt: 111, s. 2208.

375 A’raf: 7/54.

378 yazir, Cilt: V, s. 3599.
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“Gokleri yeri ve ikisinin arasindakileri alti giinde yaratti ve arsin iizerine
istiva buyurdu. Haydi! ne dileyeceksen (fes’el) o her gseyden haberdar olan
Habir den dile %"’

Elmalili, Allah’in biitin varliklar1 bir anda veya tedrici olarak
yaratabilecegini ifade eden, yukaridaki benzer ayette yaratmanin, her seyden
haberdar olan Allah’in tasarrufunda olduguna dikkat ¢ekmistir. Dolayistyla bunun,
“ol” demekle oluvermekten ibaret oldugunu vurgulamistir. Ayrica ona gore Allah,
bunlarin hepsini birden de degil, ildhi hikmetleriyle gelistire gelistire, eksiklikten
olgunluga dogru, alt: giinde yaratmistir.>’®

Yazir, diinyanin diger gok cisimlerinden farkli yaratildigini, insanin ve
canlilarin yasamasina hazir bir hale getirildigini sdylemektedir. Bu ise ancak bir fail
vasitasiyla olmaktadir. Yeryliziiniin kendi kendini bu hale getirmesi, akil dis1 ve
mubhaldir. Miiellif, daha sonra soyle devam etmektedir: Yeni yeni tabiatlar yaratan ve
onlara baska baska 6zellikler ve yonler kazandiran biitiin degismeler ve gelismeler,
hatta bastan sona biitiin var oluslar ve olaylar hep Allah Teala nin ilim, irade, kudret

ve kuvvetini gosteren ayetler, agik secik belgeler ve kanitlardir.>”

B. Beseri irade

Beseri irade ve onun smirliliklart konusu, Islam diisiincesinin ilk
donemlerinden itibaren, tartigilmaya baslanmistir. Dolayisiyla modern anlamda
iradenin, anlam ve mabhiyeti acisindan bir problem niteligi tasiyip tasimadigi konusu
hep goriis ayriliklarina neden olmustur. Nitekim insana, bir hiirriyet yiiklemekle,
kelam tarihinde kader, kaza, hidayet, dalalet, rizik, ecel, kudret, adalet, hiisiin ve

kubuh kavramlari ile birlikte, irade konusu, problem olarak ele alinmistir. Bu da

377 Furkan: 25/59.

378 Yazir, Cilt: VI, ss. 4041, 4973. Heniiz glinlerin mevcud olmadig1 zamanlara aid olan bu alt1 giinin,
bizim anladigimiz anlamda giinler olmay1p, ahiret giinleri (eyyam-1 ahiret) gibi binlerce seneleri ifade
ettigi gibi ayn1 zamanda eski/ge¢mis zaman veya devirleri de kasd ettigi de sdylenmektedir. Bunlardan
birincisi; maddenin baslangigta bugu ve duman halinde yaratilmasi devri, ikincisi; cisimlerin tesekkiil
devri, ti¢iinciisii; arzin semadan ayrilmasi devri, dordiinciisii; yerkabugunun olusum devri, besincisi;
daglar ve nehirlerin meydana gelmesi devri, altincisi; hayatin baglangicr ile bitki, hayvan ve insanlarin
yaratilisina kadar gegen tekamiil devridir. Bu alt1 devir birer giin gibi diisiiniiliince, altinc1 devir
yaratilisin en toplu, en cemiyetli giinii, yani cumasi demek olur.

*" Yazur, Cilt: V, s. 3354.
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cogunlukla, bir determinizm tartismas: seklinde karsimiza ¢ikmustir.*®® Konu, aslinda
Kelam alanin1 ilgilendirmektedir. Boyle olmakla beraber, bu konudaki tartismalar ve
¢oziim gayretlerinin amaci sudur: Yikiimliliige ve yaptirima muhatap olan insan ile
ezeli bilgi, irade ve kudret sahibi olan, Allah arasindaki iliskiyi, akli bir zemine, bir
dengeye ve adalet temeline oturtmaktir. Bu, konunun ayni zamanda bir Allah-insan,
Allah-ahlak iliskisi problemi®®! oldugunu kanitlamaktadur.

O halde sorumlu olmasi1 yoniiyle diger wvarliklardan ayrilan insanin,
sorumlulugu oraninda hiirriyetinin olmasi ile de baskalarindan ayrilmasi gerekir.
Aksi takdirede insan sorumluluguna bir mana verilemez. Allah hiir iradeye sahip
insan1 yaratmakla, bazi konularda iradesine sinir koymustur. Bu sorumlulugun
kapsami da, Allah’in koydugu sinirlar c¢ergevesinde, sahip oldugu hiirriyeti
Olclistindedir. Onu en az iki alternatiften birini se¢ecek sekilde serbest birakmistir.
Insanin fiillerinde hiir olmasi, Allah’mn insana belirledigi kaderidir.*®* Bir baska
ifadeyle, insanin sorumlu ve ayni zamanda 6zgiir bir varlik olmasidir.

Kur’an-1 Kerim’de bu anlamda da pek cok ayet bulunmaktadir. Beseri
iradeden bahseden bu ayetlerin bir kismi1 da insanin giinliik yasamini ilgilendiren
boyuttadir. Ayn1 zamanda insanin, Omriinii Allah’1n rizasi ve hognutlugunu kazanma
yoniinde devam ettirebilmesi icin ihtiya¢ duydugu bilgileri iceren ayetler®® oldugu
da goriilmektedir. Bunlardan, ahlaki igerikli ayetlerde, insanin iradesinde serbest
oldugu belirtilmektedir. Bununla beraber, onun 1iyi seyleri istemesinin yanisira, kotii
seyleri de irade etmesinden s6z edilmektedir. Fakat insan iradesinin, Allah’in mutlak,
Ozglr iradesi tarafindan siirlandirildigr ve onun Allah’in izin verdigi dlgiide 6zgiir

%4 da ayrica bildirilmektedir. Yani insanin kendi fiillerinde mecbur oldugunu

oldugu
ifade eden éyetler,385 Allah’in mutlak irade ve kudretini gostermektedir. Bunun
disinda, insana irade ve irade hiirriyeti tantyan ayetler ise, Allah’in her seyi kusatan,

istiin, mutlak kudreti yaninda yine O’nun koydugu sinirlar ¢ergevesinde, bir irade ve

%80 Mustafa Cagrici, Ana Hatlariyla islim Ahlaki, Ensar Nesriyat, istanbul, 1985, ss. 94-96.; bkz.
Tiirkeri, s. 21.

%1 Necip Taylan, islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, MUIFV Yayimnlari, istanbul, 1994, ss. 25-33.;
bkz. Tiirkeri, s. 21.

%2 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik Yayinlari,
[stanbul, 1992, s. 323; Mehmet Aydin, “ikbal’in Felsefesinde Insan”, AUIFD, Ankara, 1987, Say::
29, ss. 83-106.

%83 Ankebat: 29/69; Hicr: 15/99; Miizzemmil: 73/8, 20; Zilzal: 99/7; Bakara: 2/273.

%84 Mustafa Cagric1 ve Hayati Hokelekli, “irade md.”, DiA, Cilt: XXII, s. 381.

¥ Ra’d: 13/8; Furkan: 25/2; Tevbe: 9/51; Ziimer: 39/62; Saffat: 37/96; A’raf: 7/178; Vakia: 56/60.
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% Bir bagka ifadeyle, Kur’an ayetleri

kudret sahibi olduguna isaret etmektedir.
insanin sorumlulugunu ve giiciinii inkar etmez, ama onu higbir zaman Allah’in
hiikiimranlik alanindan bagimsiz olarak da diisiinmez.

Kur’an’in beseri iradeden bahseden ayetlerine dikkat edildiginde, Allah
Teald’nin insana bir hareket serbestligi tanidig1 ve sonuglarindan da yine kendisini
sorumlu tuttugu anlasilmak, diger varliklardan bu agidan da ayr11maktad1r387.

Ozetlemek gerekirse, goriiniirde hareket serbestligine sahip olan ve bu
sahipligin getirdigi sorumluluk anlayis1 igerisinde bulunan insani, Allah, hiir irade
sahibi olarak yaratmis fakat bazi konularda kendi iradesine, yine kendi istegiyle sinir
koymustur. Bu ¢ercevede de insana Ozgiirliik vermistir. Bu durumda hiirriyeti;
insanin irade ve irade sonucu hareketlerinde herhangi bir zorlama altinda olmadigina

inanmast®®® seklinde de anlayip degerlendirmek miimkiindiir.
1. Kelam EKollerine Gore Beseri irade

Allah’in irade sahibi oldugu konusunda, IslAm Aalimleri ve ilahiyatgilari
cogunlukla ayni goriisii paylasmislaridir. Ote yandan, insanin irade sahibi olup
olmadigr konusunda ise ihtilafa diigmiislerdir. Bir kism1 insani tam bir hiir irade
sahibi olarak kabul ederken, bir kism1 da insana hicbir irade vermemistir. insana,
Allah’in mutlak iradesi i¢inde kiigiik bir irade alani birakan bir kisim alimler de
digerlerinden ayrilmistir.

Insanm iradesi genel olarak eylemlerimizi, arzu, niyet ve amaglarimiza gore
kontrol altinda tutabilme ve belirleme giicii olarak bilinmektedir. Kisinin, belli eylem
ya da eylemlerini gergeklestirmede sergiledigi kararlililk da buna ilave olarak
belirtilmektedir. Ayrica bilinen bir durum karsisinda, gergeklestirebilecek olan
eylemi, herhangi bir dis zorlama, zorunluluk olmaksizin kararlastirma ve eyleme
giicii olarak tanimlanmaktadir. Ayrica eyleme neden olan ve eylemi baslatabilen yeti

389

olarak da®*” bilinmektedir.

%86 Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, Nun Yaynlari, istanbul, 1995, s. 218.

%7 Ahzab: 33/72.

%8 Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, MUIFV Yayinlari, Istanbul, 1984, s. 26.
%9 Ahmed Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 183.
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Insanin irade sahibi olup olmadig1 hususunda farkli gériis &ne siirenlerden,
Mu’tezile’nin biiylik bir ¢cogunlugu iradeyi, “Bir seyin yararina inanma veya bir

390 larak tanimlanmustir. Insanin iradesi konusunda

seyde yarar oldugunu zannetme
Mu’tezile tam bir hiir irade taraftaridir. Onlara gore insan hiirdiir. Bir seyi yapip
yapmama tamamen insanin irade ve dilegine baglidir. Aksi takdirde insanin hiir irade
sahibi olmamasi, onun yapageldigi iyi veya kotii fiillerinden dolay: sevap ya da ceza
gormemesini gerektirir diye diigiiniirler.

[radenin kesinlikle insanlarmm kendi kullanimina verilmis oldugunu, bu
nedenle insanlarin kendi fiillerinin yaraticisi olduklarini iddia eden ‘mutlak tefviz’
goriigiinlin sahibi Mu’tezile ekoliiniin delillerini olusturan bu ayetlere 6rnek olarak
sunlar gosterilebilir:  “Bu, yaptigimizin karsiligidir. Yoksa Allah kullara asla

zulmetmez .3 “Kétiiliik islevenlere kotiiliikleri kadar ceza verilir” .3 “Basniza

gelen herhangi bir musibet ellerinizle islediklerinizden otiiriidiir . 398

Mu’tezile insana hiir irade ve ozgiirlikk verirken, bes esasindan biri olan
adalet prensibinden hareket etmektedir. Onlara gore ilahi adalet ilkesi geregi insan,
hiir irade ve oOzgirlik sahibidir. Yoksa ahirette miikafat veya ceza diisiincesi
anlamini yitirir. Aksi takdirde, ilahi adalet ilkesi, temelinden yoksun kalir.>** Onlara
gore hiir irade vermeden, Allah’in insanlar1 bazi fiillerinden dolay1 cezalandirmasi,
haksizlik ve zuliim olup, O’nun adaletine ve hikmetine asla yakismaz. Allah’in bu
adaleti icabi, insanlarin irade hiirriyetinin bulunmasi da lazimdir. O halde ilahi adalet
geregi, insanda irade hiirriyeti bulunmasi gerekir. Bu nedenle onlar; insan hiirdiir ve
kendi fiillerini kendisi yapar, derler. Nitekim Allah da zaten, kullarina bir seyi yapip
yapmama giiciinii vermistir,**® tezini savunmaktadirlar.

Beseri iradeyi aciklama noktasinda Ibn Teymiye, (6.728/1328) failin kendi
fiilline ve baskasinin fiiline bagli olarak islev goren irade, seklinde ele almistir. Bu
iradelerin de insanda bulundugunu iddia etmistir. Ona gore Mu’tezile ikinci tiir

iradeyi benimsemektedir. Ciinkii ona gore ilahi irade muhdestir. Bu iradenin insanin

3% Tehanevi, Cilt: 11, s. 210.

%% Al-i imran: 3/182.

%2 Yunus: 10/27.

393 Ziimer: 39/7.

% Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi, Cev. Hiiseyin Hatemi, iletisim Yayinlari, istanbul, 2004, s.
118.

%% Kemal Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, AUIF Yayinlari, Ankara, 1967, s. 69.
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fiillerinin yaratilmasii dilemesi miimkiin degildir.**® Boylece insan kendi fiillerini
kendisi meydana getirir.

Bu agiklamalara gore, Mu’tezile ildhi adélet ve insanin sorumlulugu geregi
olarak, insana kendi fiillerinde tam bir hiir irade vermistir.

Beseri irade konusunda Cebriyye mezhebi ise, insana higbir irade hiirriyeti
tanimamaktadir. Onlara gore insan, mutlak irade ve kudret karsisinda hiir degildir.
Fiil i¢in insanda gerekli olan giicii, Allah yarattig1 gibi gerekli olan irade ve ihtiyari
da Allah yaratmistir. insan ise kendini ihtiyar sahibi gériir ve dyle zanneder.*®’ Oysa
o fiillerinde, Allah’in ilmine uygun bir sekilde gergeklesip ger¢eklesmemesine gore,
Allah’m ezeli ilmine bagli ve zorunludur. Yani bir baska ifadeyle, her sey Allah
tarafindan onceden takdir edilmistir. Kul, takdir edilen bu fiili yapmaya mecburdur.
Yani insan kumandas1 bir bagkasinin elinde olan robot gibidir. Baska bir deyisle,
Allah’in mutlak iradesi karsisinda, insanlar havada bir oradan bir oraya siiriiklenen
yaprak gibidir. Insanin iradesi yoktur. Allah’in miilkiinde ancak, O’nun diledigi
olur.®®

Insana verilen irade konusu hakkinda, cebr-i mutlak olan Cebriyye mezhebi
ile tefviz-i mutlak olan, Mu’tezile mezhebi arasinda, Matiiridi orta bir yol tutmustur.
Ona gore, fiil olan her yerde mutlaka bir fail ve bir de irade vardir. insanlardan da
birtakim fiiller ¢iktigina gére, onlarin da bir irade ve ihtiyar1 var demektir. Insan
kendinde bu gergegi her an gormekte, yaptigi islerde hiir oldugunu ve fiillerini
kendisinin iktisab ettigini**® gormektedir.

Matiiridi’ye gore, Allah her seyi irade etmektedir. Ancak Allah, yarattigi ve
sorumlu tuttugu insana, kendi iradesi i¢inde hiir bir irade vermistir. Allah, insam
yaratirken, ona iyi ve kotilyii birbirinden ayirt etme giicii vermistir. insan, baslangigta
imtihana yonelik iyi ve kotiiyii fark edebilecek gii¢ ve bilgiyle yaratilmigtir. Ayrica
kendisine, iyi ve kotiiyli tercih edebilecegi, egilim ve ihtiyar verilmistir. Boylece iyi

00

seyleri se¢gmesi ve kotiiden de kagmast istenmistir.4 Insandan bdyle bir sey

%% Takiyyuddin ibn Teymiyye, Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviye, Misr, 1321, s. 31.

%7 Mustafa Sabri Efendi, insan ve Kader: Mevkifu’l-Beser Tahte Sultani’l-Kader, Cev. Isa Dogan,
Kiiltiir Basin Yayin Birligi, Istanbul, 1989, s. 82.

%% Ebu Mansur Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak: Mezhepler Arasi Farklar, Cev. Ethem
Ruhi Figlali, TDV Yayinlari, Ankara, 2001, ss. 194-195.

%% ik, Matiiridi’nin Keldim Sistemi’'nde iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitiivvet
Yayinlari, Ankara, 1980, s. 90.

0 Matiiridi, s. 453.

99



istenmesi ona sorumluluk yiiklendigini gostermekte ve bu da insanin irade sahibi
oldugunu kanitlamaktadir.

Es’ari de genel olarak, insana irade tanimakla birlikte, insanda hadis olan bu
iradenin yaptig1 isler tizerinde higbir tesir olmadigini, kabul etmistir. Es’ari’lerin ilahi
irade anlayisina gore, “Allah’in mutlak ve ezeli iradesi vardir. Allah’in miilkiinde
istemediginin olmasit ve O’nun iradesi disinda baska iradelerin bulunmasi
imkdnsizdur”.*°* Bundan dolay1, Es’ari’ler, Allah’in iradesi yaninda agikc¢a insanin da
iradesi vardir demekten kaginmiglardir. Fakat insanda irade yoktur da dememislerdir.
Ancak insanda muhdes bir irade kabul etmisler ancak, insanin fiillerini
gerceklestirme konusunda, “kendi iradesi vardir” soziinii de acik¢a ifade ettiklerine
rastlanmamistir. Diger taraftan bir teklif ve sorumlulugun da oldugunu
bilmektedirler. Bundan dolayi, beseri iradeyi yok sayarak Cebriyye’ye benzememek
i¢in, kulun seklen de olsa irade ve ihtiyart oldugunu kabul etmislerdir. Onlara gore
insan fiilerini yapmaya gii¢ yetirecek kudrete sahiptir. istem dis1 yaptig1 hareketler
bu konunun disindadir. Ciinkii bu hareketlerde irade yoktur. Istekle yapilan
hareketler ise kudret sahibinin iradesine bagli olarak meydana gelir. Es’ariye bu
iradenin de “kesb” oldugunu savunmuslardir. Bu nedenle onlar, kesbe bagli olan fiil,
kudretle ortaya c¢ikar yani yaratilmis kudretin etkisiyle meydana gelir, demistir.
Es’ari’ye gore, bu “kesb” sayesinde insan, davranislarinda irade sahibidir. Fakat
Allah, yaratilmis kudretin sonunda ya da altinda veya beraberinde, kul isteyip
yoneldigi zaman siinnetini devreye sokarak fiilini gerdeklestirir. Iste bu, kulun bu
fiili kesbi yani yapmasi olarak isimlendirilir. Bu durumda icad ve olusturma seklinde
fillin yaratilmasi1 Allah’dan, kudreti altinda ¢iktig1 i¢in, kesb de kuldandir.
Dolayisiyla onlara gore fiilin yaratilmis kudretle veya yaratilmig kudrete bagl olarak
ortaya ¢ikmasi yonii 6zel bir ilintidir ki kesb adini1 alir. Bu da, yaratilmis kudretin

eseridir*®? diye bilinir.

2. Elmalilr’ya Gore Beseri Irade

Beseri bir iradenin varligi konusunun, ilahi sifatlarla birlikte ele alinmasi

onemlidir. Elmalili’'nin beseri irade konusundaki diisiincelerini tesbit etmek

0 Esard, Lum’a, ss. 107-113.
02 Sehristani, ss. 93-94.
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amaciyla, oncelikle onun, insanin kendine 6zgii bir iradeye sahip olmasimin nigin
gerekli oldugunu ve bunu kanitlamak adina da temel olarak dayandirdigi beseri olma
vasfin1 daima nazara verdigini gézden uzak tutmamalayiz. Yazir’a gore insanin bir
iradeye sahip olmasi onun, onu diger varliklardan ayiran ve en temel 6zelliklerden
biri olan, insanliginin bir geregidir. Ona gore, “insanin insanligi ve diger yaratilan
varliklardan tam olarak ayrilmasi, irade hiirriiyeti ve ihtiyar kudretinin yetkinligine
bagh olsa da iztwari fiili ve hareketler de beseri hayatin gereklerindendir
(erkamindandir)”.*®® Bu agidan insan, zorunluluk ile ihtiyari (tercih yetkisi) ve
hiirriyeti ayn1 anda iizerinde tasiyan ve gosteren bir varliktir. Bu baglamda insana
mutlak hiir demek ne kadar yanlis ise mutlak fiillrinde zorunluluk altindadir demek
de o kadar yanlistir. Insanin sahip oldugu bu irade, tamamen bagimsiz ve simirsiz
degildir. Sebeplerin ve kullarin iradelerinin tesiri, Allah’in kudretine ve iradesinin
ilgisine borglu ve bag1m11d1r.404

Elmalili dini, iradeyle yapilan ameller igin, gérev ve sorumluluklar yiikleyen
ilahi kanunlardan®® saymaktadir. Béylece iradi ve ihtiyari fiillerin, Islam agisindan
Onemini, degisik vesilelerle Vurgulamaktadlr.406 Ayn1 zamanda, insanlarin i basarma
kudretini, irade kuvveti ile irade kuvvetini ise, inanma kuvvetiyle uygun®®’
gormektedir. Bununla beraber beseri anlamda, varligi zorunlu, mutlak bir ilim ve
irade sahibi olan bir yaratici karsisinda insanin konumu nedir? Ayrica insanin irade
ve fiillerinin, Allah’in irade ve fiilleri ile ilgisi hangi boyuttadir? Sorulari, uzun yillar
hep arastirma konusu olma 6zelligini korumus,*® korumaya da devam etmektedir.
O’na gore insanlik, viicud ile ruhun, akil ile kalbin, onun sahip oldugu yetenekleriyle
faaliyet gOstermesinin, karmasik gibi goriinse de ¢aresizlik ile istedigini tercih
etmesinin toplandig1 bir biitiindiir. Insanoglu ne kayitsiz sartsiz mecburi, ne de kendi
basina hiikmedebilen kimsedir.

Yazir bu konuda, felsefi bir inceleme iddiasi ile isi zorlastiranlar ne

zorunluluk yoniinii inkar edebilirler, ne de serbestlik yoniinii, demektedir. Ayrica ona

3 yazir, Cilt: IV, Mukaddime, s. IX.

% Yazir, Cilt: 11, s. 1226.

% yazir, Cilt: IV, Mukaddime, s. VIL

8 yazir, Cilt: 111, Mukaddime, s. XIV; Cilt: IV, Mukaddime, s. IX; Cilt: V, Mukaddime, s. XIIL.
7 Yazir, Cilt: VI, Mukaddime, s. X.

% yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, s. 30.
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gore, serbestlige makam ayirmak, zorunluluga zemin olusturmak®® anlamna
gelmektedir.

Yazir, Fatiha suresinde gecen “Nestain” ifadesinin mastar1 olan “isteane”
ifadesinden hareketle, Islam dininde ne Cebriyyeciligin ne de kaderiyeciligin
olmadigini savunmaktadir. Ona gore yaptigimiz islerde, ciiz’i irademizin bir katkis1
vardir. Biz Fatiha suresinde, “nestain” ifadesiyle, Allah Teéald’dan yardim
istemekteyiz. Bu yardim istemede ve meydana gelen sonugta bizim irademizin
mutlaka bir katkis1 vardir. Bu climlenin i¢inde istek kabiliyeti bizim, yardim ve
kuvvetin Allah Teala’da oldugu belirtilmistir. Bundan dolay1 Yazir, Misliimanligi ne
Cebriyyelik ile ne de onun zidd1 olan ve insan kendi yaptiklarinin yaraticisidir diyen
kaderiyecilik ile yani kaderin olmadigini1 6ne siiren bir goriisle suglamaya, Kimsenin
hakki yoktur demektedir.

Ona gore bu tiir insanlar, isteklerinde basarili olamadiklari zaman, her konuda
Cebriyyecilige meylediyorlar. O’na goére boyle diistinmek, bir taraftan “istek”i
yaratmak demek, diger taraftan bizim iste§imize ve istegimizde isabet etmemize,
Allah Teala’nin sonsuza kadar miidahale etmeyecegi iddiasinda bulunmaktir.
Elmalili’da boyle bir diisiinceye yer yoktur. Ona gore Allah, yolundan gidenlere,
iyilik eder ve nimet verir. Yolunda gitmeyenleri de zarar ve sefalete ugratmis olur.**

Elmalili Hamdi Yazir’a gore, bizim hareketlerimizin meydana gelmesi su
sekilde olmaktadir: Biz bir seyi irade ederiz ve o istedigimiz seyin birisi irademizle,
digeri irademiz diginda gergeklesir. Bu her iki hareket de, bizden ¢ikdig1 ve bizimle
ayakta durdugu i¢in bizim igsimiz sayilir ve bize dayandirilir. Mesela nefes alan biz,
uyuyan, yiyen, icen, oturup Ve kalkan biziz. Oysa hareketlerimizin tam ve gergek
sebebi biz degiliz. Ciinkii her sekilde yardima muhtaciz. Isteme ozgiirliigii bize,
kudret Allah’a aittir. Buna gore mesela, elimiz ile irademiz arasinda gergek iligki
kurulmamis olsaydi, istedigimiz zaman elimizi oynatamayacaktik. Nitekim bazi
organlarimizi oynatamiyoruz. Buradan hareketlerimizin gerg¢ek yaraticisinin, biz
olmadigimiz ortaya ¢ikiyor. Oysa yaratma olayi, yalnizca en yakin sebebe bagl
degildir. Biitiin sebeplerin bir araya gelmesine ve toplanmasina baghdir. Cisimlerde

asil olan hareketsizliktir. Ruhta asil olan ise faaliyet ve hareket istegidir. Insandaki

49 yazr, Cilt: 1, s. 90.
0 vazr, Cilt: 1,s. 111.
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hareketleri yaratan, bu hareketleri bastan sona kadar yoktan var eden, Allah
Teala’dur.*

Ayrica “beseri irade” nin sinirlar1 hakkinda Yazir, ne sadece zorlama
(fatalizm) ile ¢aresiz bulunma (determinizm)’nin mecburiyet iddialari, ne de kayitsiz
ve tam hiirriyet (liberalizm) davasinda bulunanlarin, herkes istedigi seyi yaratmada
serbesttir iddialari, hi¢gbir zaman hakikat terazisinde tartilamazlar, demektedir.
Insanin caresizlik yonii, ilahi kudretin sahidi, ihtiyar yonii de ilahi iradenin sahididir.
O, kendi kendine kalirsa yok olmaya mahkamdur. Yaratict kudretin yaratmasi ile de
var olmaya mecbur olur. Aym1 zamanda Allah’in rahmeti ile de talep ettigi isi

yapmada serbesttir.**?

Beseri irademizin her zaman is goérmekte yeterli oldugunu
zannetmek yani her istedigimizi, irade ettigimizi yapma giiciine sahip oldugumuz
anlamima gelmez. Ayni sekilde bizim her irade ettigimize sahip olmamiz Allah’in
bize sonsuza kadar miidahele etmeyecegi anlamina da gelmez. Ona goére Ehl-i Siinnet
diisiincesinde bdyle bir anlayisa yer yoktur.**®

Yazir’a gore, Allah, cebr ile insanlara hiisran dilemez. Kimsenin ezelde
cehennemlik olmasini takdir etmedigi gibi rizasi da yoktur. Ezeli ilmi ile ciiz-i
iradelerini, kotii yonde kullanip, daldlete diisecek ve bu yolla cehenneme
stiriiklenecek olanlari, elbette biliyordu. Onlar1 cebren iyi yone sevk edebilir veya hig
yaratmayabilirdi. Bu tarz bir mecburiyet, onlar hakkinda baslangigta degilse bile,
sonug olarak daha hayirli olurdu.*® Gergek boyle olmadigma gore O, insami
eylemlerinde zorlamamaktadir. iradeyi kotiiye kullanip kétiiliik yapmak ve dalalete
yonelmek, aslinda insanmn hiir oldugunu gosterir. Insanin kétiiliik yapabilme
kabiliyetine sahip olmasimi murad eden Allah’tir. Nitekim onlarda bu imkanin
bulunmas1, Allah’in dilemesiyledir.*"

Buraya kadar yapilan agiklamalardan ve mezheplere gore goriis
farkhiliklarindan anlasilacagi {izere, irade insan i¢in kullanildiginda, talep etme,
se¢me, tercih etme, arzulama, istiyak, egilim, sevgi ve kasd gibi anlamlara
gelmektedir. Bununla birlikte, serbestlik ve hiirriyet gibi, bir hedefi gergeklestirmek

icin de bir takim araglar1 kullanmayi, zorunlu kilmay: ifade eder. Ciinkii iradeye

M yazr, Cilt: 1, ss. 109-110.
412 Yaazir, Cilt: I, s. 81.

3 yazr, Cilt: 1, 5.105.

4 yazr, Cilt: 1V, s. 2336-2337.
5 yazr, Cilt: 111, s. 2032.
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bagli eylem, bir 6nceki zihinsel bir kararin sonucudur. Bu durumda insanin iradesi,
“muhtelif aksiyonlar arasinda se¢im imkam dogdugu zaman beliren ve

alternatiflerden birini se¢cme ve tercih etme kabiliyetini ifade eder .1

C. Irade ve Mesietle ilintili Kavramlar

1. Irade-Hidayet-Dalalet Iliskisi

Kisinin dogru yola girmesi ve hidayete ulasabilmesi igin, diistincesini hakka
ve hayr1 kazanmak i¢in, azim ve iradesini hayra yoneltmesi farzdir. Yazir’a gore
insan iradesi, onun kendi gelecegini tayin etmesi adina ¢ok onemli bir noktadadir.
Fakat bununla birlikte, hidayete ermek i¢in soyut olarak kisinin dilemesi ve irade

etmesi yetmez. O olayin olmasi, Allah’m iradesine baglidir. Ciinkii “Alemlerin Rabbi

25417 418

olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz ™" ayeti vardir.

Elmalili Hamdi Yazir Tekvir suresini tefsir ederken, yiikiimliilik konusunun,
akil sahiplerinin ve dogru yola gitmek isteyenlerin, mesietine bagli olduguna dikkat
¢ekmistir. Clinkli ona gore yiikiimlillik ve sorumluluk, ihtiyari islerle ilgilidir.
Ihtiyari islerin yapilmasi da, akil sartina bagldir. Dolayisiyla hidayet de
yiikkiimliillerin mesietine baglanmistir. Yazir bu konuda, insanin Allah’1 arayip,
hidayete ulagsmasi i¢in her seyden Once, kisinin diisiincesini dogruya ve hayr
kazanmaya yoneltmesi gerekir. Hatta mesietinin de o dogrulta olmasi gerektigini,
bunun farz oldugunu savunmaktadir.

Elmalili’ya gore, insanin mesieti vardir ama basar1 i¢in herhangi bir sarta da
ithtiyact yoktur. Ciinkii insan, irade ve mesietinde tamamen miistakildir. Yalmz
kisinin hemen dogru yola iletilmesi beklenmemeli. Oyle olacakmis gibi
zannedilmemelidir. Yazir bu sekilde ifade ederek, bu isin aslinda ¢ok da kolay
olmadigin1 bagka sartlara da bagli oldugunu vurgulamaktadir. Bu konuyla ilgili
olarak da “Her insamin ettigini kendi buynuna takdik’*® Aayetini Srnek
gostermektedir. Bu ayetin ifade ettigi maéanaya gore, her insanin sorumlulugu

itabariyla mukadderati, insanin kendi mesietine baglanmistir. Boyle olmakla birlikte,

18 yeprem, s. 28.

47 Tekvir: 81/29.

18 yazir, Cilt: 1X, s. 5994.
419 ora: 17/13.
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0 kaderinin olusmasinda, biitiin illet ve sebepler insanin mesietinden ibaret degildir.
Buradan, ilahi mesiete dikkat ¢ekerek, insanin kendi fiillerinde tamamen hakim
olmadig1 goriisii ortaya ¢cikmaktadir.

Mesiet konusunda Elmalili, “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikce siz
dileyemezsiniz** ayetindeki hitabin 6zellikle dogru yolda olmak isteyenlere
yapilmis oldugunu diisinmek daha dogrudur*** demektedir. Bu ifadelerden de
mesietin, dogru yolda olmay:1 dileme persfektifli olmasi gerektigi anlasilmaktadir.
Demek ki insanin, bu yonde bir mesietinin olmayisi, dogru yolu istemeyisindendir,
anlami ¢ikmaktadir. Yazir’a gore bu ifadelerden beseri mesiet, Allah’in mesieti ile

beraberdir*?

anlam1 dogmaktadir. Yazir burada beseri iradeyi beseri mesiet olarak
degerlendirmis, insanlarin dogru yola girmesinin onlarin kendi iradeleriyle olmak
zorunda oldugunu da, ayrica ifade etmistir. Burada ona gore Allah’in, insanlari
sadece dogru yola iletmesi degil, daha kapsamli bir kavram olan hidayete
ulastirlmasi anlasilmalidir. Cilinkii Allah’in, biitiin canlilarin ve maddelerin igine,
kabiliyet ve fitratlar koymasi, hep birer hidayet baglamindadir.

Yazir’a gore, hidayet ve dalalet, insanin kendi iradesiyle yaptiklarinin
karsiligi olarak onda meydana cikan cebri tabiat*?® gostermektedir. Eger insan,
hidayetin ilk sekli olan emir yonii Kur’an’la, ikinci sekli olan fiile yansima yoni
Kur’an’1n igerigindeki emirleri dikkate alarak yaparsa, bu durum kendisinde hidayeti
olusturur. Tersini yapma ya da ihmal etme durumunda, daldlet gergeklesir.***
Gortiliiyor ki Allah baz1 seyleri insanlarin dilemesi ve talebi iizerine yaratiyor ve bu
insanin sorumlulugunu hatirlatiyor. Allah dilmeden higbir sey ger¢eklesmez. Bu ¢ok
aciktir. Fakat Allah’in razi olup dilemedigini, insanin dilemesi ve onun basina
gelenlerden Allah’1 sorumlu tutmasi, apagik bir tutarsizliktir. Ayrica Allah, insanlarin
topluca hidayete ulagsmasini irade etmis ama mesiet etmemistir. Hidayet isteyene
hidayet, dallet isteyene de dalalet dilemistir.**®

Goriildigi gibi Yazir, insanin hidayete ya da dalalete siiriiklenmesinin, onun

irade ve tercih etme yetkisine bagli olarak gerceklestirdigi davraniglarin bir araya

420 Tekvir: 81/29.

2L yazir, Cilt: IX, s. 5626.

22 yazir, Cilt: 1X, s. 5627.

423 yazr, Cilt: 1V, ss. 2982-2983.

24 yazr, Cilt: 1, s. 143; Tiirkeri, s. 119.
4% Yazir, Cilt: 111, s. 2088.
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gelmesi ile meydana geldigini ifade etmektedir. Boylelikle insan kendi durumunu
(hidayet veya dalalet agisindan) netlestirmis olur. Elmalili, bu konuyla ilgili olarak,

426 mealindeki ayetin tefsirinde, Allah’in

“Allah diledigini sasirtir, dalalete diisiiriir.
dalalete diistirmesini, insanin kendi iradesi ve tercihiyle sectigi yanlis yoldan sonra,
insanda olusan halin bir sonucu olarak ifade etmektedir. Artik, iradesini ve tercihini
kotii yonde kullanip, hidayete yonelmeyenlerin, ondan mahrum kalmasi kaginilmaz

bir durumdur.**” Bu da onun kalbinin, miihiirlenmesi sonucunu dogurur.
2. Trade-Akil Tliskisi

Sozliikte akil kelimesi, diisinme, anlama giicli, baglama ve alikoyma gibi
anlamlara gelmektedir. Bu ciimleden akil, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram
haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyaslar
yaparak varligin hakikatini idrak etmeye ve dogruyu yanligtan ayirmaya g¢alisan giic
veya cevherdir.*® Ayrica insana Allah tarafindan dogustan verilmis en biiyiik nimet,
ilahi bir kuvvet ve nur olarak da kabul edilmistir. Fakat zeka ve akil seviyesi herkeste
farkl farklhidir.*®

Kur’an-1 Kerim’de isim olarak gegmeyen, fakat fiili eylem olarak kirk dokuz
yerde zikredilen “akl”, sozlikte ahmakligin ziddi, ilim ve idrak manasina da gelir.
Akla bu ismin verilmesinde, sahibini kotiliiklerden men edip, tehlikelerden
alikoymasi etkili olmustur430 denilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de akil kelimesine, kullanildigi mana ¢ergevesinde
baktigimizda, onun genellikle su iki anlamda kullanildigint goriiriiz. Birincisi; bir
manay1 anlamak, idrak etmek, tefekkiir ve bilgi olarak ihtiya¢ hissedildiginde onu
hatirlamak igin hifzetmek, hak ve batili, hayir ve serri iradesiyle tefrik

431

edebilmektir.*>* Ikincisi ise, birincisinin sonuclarmdan hareketle, nefsi kendi zararina

sebep olabilecek olan siifli arzularindan ahikoymaktir.**? Esasen akil ilim demektir.

426 Rad: 13/17.

21 yazir, Cilt: 1, ss. 167-168; Cilt: 111, s. 2087.

28 Celebi, s. 26.

29 Golciik, Toprak, Kelam, s. 72; Ali Arslan Aydin, islam inanclar1 ve Felsefesi (ilm-i Kelam),
DIB Yaynlari, Ankara, 1964, s. 92.

%0 jbn Manzdr, Cilt: XI, s. 458.

31 Suara: 26/28; Ankebut: 29/43.

2 yunus: 10/100; Huctirat: 49/4.
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Ayrica akil ve ilmin 6zdeslestirilmesi, birinin varliginin digerinin varligina bagh
olmasindan kaynaklanmaktadir.**®

Ragip el-Isfehani akli ilim ile degerlendirip, ‘ilmi elde etmeye yarayan giice
akil denir’ der. Yine insanin bu kuvve ile elde ettigi ilme de akil ad1 verilir. Bunun
icin Hz. Ali aklin; “matbu” dogustan sahip olunan ve “mesma’ ” matbi akillan elde
edilen, olmak tizere iki kisim olduguna isaret etmistir.

Matiiridi, kalbi; duygu irade ve bilinci i¢ine alan tefekkiir ve teemmiil gibi
topyekiin bir fonksiyona sahip olan akil seklinde anlamamiza uygun ifadeler
kullanmak suretiyle imanin, dolayisiyla dinin temeline akli yerlestirmistir.*>*
Matiiridi, aklin ana karakterinin, kendisinin kullanilmasinin ihmal edilmesine karsi,
bir direnise ge¢gmek oldugunu belirtir. O, ilahi sahaya ait konular1 sorgulama
egiliminin de, aklin tabiati geregi oldugunu kabul etmistir.**® Bu nedenle, teklifin
akil baglaminda degerlendirilmesi gerektigini belirten Allah’in, insan aklinin kabul
edemeyecegi higbir emri vermedigini, kaydetmeyi de ihmal etmez.**®

Gazali’'ye gore akil iki anlama gelmektedir. Birincisi; esyanin hakikatini
bilmektir. Bu anlamda akil, kalbde bulunan ilim sifatina verilen isimdir. kincisi ise
ilimleri idrak eden cevherdir ve kalb manasma gelir.**" Yani insanin teorik bilgiler
edinmesini ve gesitli sanatlara yonelmesini saglayan bir niteliktir. insan bu nitelikle
diger canlilardan ayrilir. Diger bir taniminda ise Gazali akla; Ikinin birden ¢ok
oldugunu idrak etmesi, bir kiginin bir anda iki yerde bulunamayacagini bilmesi ve
ayirt etmesi gibi zaruri ilimleri kazandiran bir olgudur, demektedir. Bu sayede insan,
miimkiin olan islerin caiz, muhal olanlarin da akla aykir1 oldugunu anlar. Ayrica ona
gore akil, tecriibelerin, degisen durumlar hakkinda verdigi bilgilerdir. Insanda
bulunan fitri giiciin, sehvetleri engellemesi ve iglerin sonuglarii bilip, ona ulagsmasi
anlamini da yiiklemistir. Dolayisyla akil, fitri ve kazanilmis 6zellik tagimaktadir.*®®

Gazali’'ye gore salt akla giivenilmez. Onemli olan, akla sahip olmakla
beraber, aklin kaliplarii1 (mantik) dogru bir sekilde kullanarak dogru diisiinceye

ulagmaktir. Gazzali’nin akildan siiphe etmesinin sebeplerinden biri de onun zihnine

*% K amil Giines, islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, Insan yay, Istanbul, 2003, s. 419.
434 Ozcan, “Matiiridi’ye Gore Iman-Islam-Thsan ve Kiifur liskisi”, DEUIFD, izmir, 1994, Say1: 8, ss.
179-202.

% Matiiridi, s. 101.

% Matiiridi, ss. 420-422.

7 Gazali, ihya, Cilt: 111, s. 114.

38 Gazali, Cilt: I, ss. 117-118.
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etki eden, pek cok faktdriin olmasidir. Insanin bulundugu ortam, iradesi, inanglari,
deger yargilar1 ve On yargilart hep insanin diisiincesini etkiler. O halde, bazaen
diisiincesinde yanilabilir. Gazali buna “vehim” diyor. Oysa aklin dogru bir sekilde
isleyisi i¢in, vehme aldiris etmemesi gerekir.439 Gazali bu sekilde, insanin vehimde
aciz kaldigim1 gostererek, akla giivenilmezligini yineler ve onun sundugu bilgiye
kuskularini artirir.

Gazali’ye gore aklin degeri, ilimle olan iligskisinden kaynaklanir. Ciinkii akil,
ilmin esasidir. Akil olmadan ilim olmaz. Ilimsiz akil da bir ise yaramaz. Akil ile ilim
arasindaki iliski giines ile 151k arasindaki iligki gibidir. Ona gore, nasil ki 151k kaynagi
olmadan 151k olusmuyorsa, akil ve irade giicii olmadan da tefekkiir ve ilim
dogmaz.440

Seyyid Serif Ciircani ise akli; kalb ve ruhun madeninde, beynin 1s18inda
bulunan ve kendisiyle dogru ile yanligin, hak ile batilin bilindigi bir nurdur, seklinde
tarif etmektedir. Esasen akil, zihin ve nefis ayn1 hakikattir. Bu bir tek hakikate, idrak
edici olmas1 yoniiyle akil, bedene etkisi sebebiyle nefis, idrake kabileyetli olmasi
itibariyle de zihin** denilmistir.

Akla getirilen bir diger tanimda, izmirli séyle demektedir: “Akil maddi bir
kuvvet olmayip miicerred ve ruhani cevher, ilahi bir nurdur”. Akil nefs-i natikadir.
Nefsin bir kuvveti olup, onunla ilimler ve fenler idrak olunur.**?

Akla ayr1 bir 6nem veren Elmalili da, Ciircani’nin tanimina paralel olarak,
akli kalb ve ruhun madeninde, beynin 1s1ginda bulunan manevi bir nur, diye tarif
eder. Ayrica “Metdlib ve Mezahib” adli felsefe tarihi kitabinin 06nséziinde
sahabelerden Amr b. As Hazretlerinin yapmus oldugu akil tarifini verir. Soyleki :
“Akil, tahminde bulunmak ve olmus vasitasiyla olacagr bilmektir 443 der. Baska bir
yerde de akli su sekilde tarif eder: “ Hissedilenden, hissedilemeyene intikale sebep
olan veya hissedilemeyen bir manayr bizzat ve agiklikla kesfeden idrak

444
vasitasidir”.

9 Gazali, Tehafiitu’|-Felasife, Cev. Bekir Sadak, Ahsen Yaynlari, istanbul, 2002, s. 41.

440 Gazali, Cehaletten Korunmak, Cev. Halil Aldemir, Polen Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 238.

! Ciircani, ss. 151-152.

2 {7 mirli, Cilt: 1, ss. 58-59.

3 Paul Janet, Gabriel Séailles, Histoire de la Philosophie: Tahlilli Felsefe Tarihine Ait Metilib ve
Mezéhib, Cev. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Matbaa-i Amire, istanbul, 1341, s. XXXIII.

444 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt: I, s. 467.
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Elmalili’ya gore akil, kalb ve ruhun kaynaginda, beynin isiginda bulunan
manevi bir nurdur ki, insan bununla duyu organlariyla hissedilmeyen seyleri anlar.**
Ayni1 zamnada ruhi bir gii¢ olan akil, ona gére duyulardan hareketle, duyular 6tesini
idrak eden veya duyularla elde edilemeyen bilgiyi bizzat kesfeden, idrak aletidir.**

Yazir aklin, gergek bilginin yaraticist degil, alicis1 ve kabul edicisi oldugunu
sOyler. Ayrica ona gore, nakle dayanan bilgiler de bu sinifa dahildir. “Ak:l bilgiyi
iiretmez, alr”.**" Bunun i¢indir ki, ilmin konusu soyut diisiince degil, olaylar ve
onlarla ilgili haberlerdir. Nakle dayanan bilgi de iste o edinilen haberler
ciimlesindendir. Bu da akla bilmedigi ve goérmedigi seylerin yeniden yeniye bir
akisidir.**®

Akla gelen bilgileri de Yazir, iki kisma ayirmaktadir. Birisi, daha 6nce esi ve
benzeri gelmemis, kiyassiz olgulardir. Bunlardan bir kismi, bir daha tekrar
etmeksizin tek olay olarak kalir. Bir kismu da, tekrar ederek, cogalir, gider. ikincisi
de, esi ve benzeri daha once gegmis bulunan seylerdir ki, bunlar da kiyasi ve fenni
diye adlandirilir. Bu sayede bilinenlerden, bilinmesi gerekenler de ¢ikartilir.
Genellikle akil denilince bu sekilde kiyas-1 fikri prensibi anlagildigindan, akilla ilgili
seyler, yalnizca bunlardan ibaret sanilir. Oysa bunun kaynagi olan birinci kisim,
atiliverdigi takdirde akil, kiyas ve fen de kokiinden yok edilmis olur.**

Elmalili’ya gore, kendisinden daha {istiin hakikate iman etmeyen, kendisinin
ne Ustiinde ne de altinda bir hakikat gérmek istemeyen, akillilarin akillar1 yoktur, ya
da akillarmi kullanamamaktadirlar.**® Ona gore, akil yiirlitmek, sebeplerle sebeplerin
meydana getirdigi eseri, eser ile de eseri meydana getiren seyler arasindaki ilgiyi
kurmaktir. Yani “illiyet (nedensellik) kanunu” dedigimiz sebebi neticeye baglayan
kanunu ve ona bagli olan gerekli ilgileri idrak ederek eserden miiessire veya
miiessirden esere yahut da bir miiessirin iki eserinin birinden digerine intikal
etmektir.***

Yazir, aklin baglica iki ¢esit yiirliylisiinden bahseder. Bu ylriiyiisiin de

Allah’m varligin1 zaruri olarak anlamak i¢in oldugunu sdyler. Bunlardan birisinin

45 yazr, Cilt: 1, s. 467.

48 yazr, Cilt: 1, s. 566.

7 yazr, Cilt: 1V, s. 2301.
48 yazr, Cilt: 1V, s. 2301.
9 yazir, Cilt: 1V, s. 2399.
0 yazir, Cilt: VIII, s. 1921.
1 yazr, Cilt: I, s. 566.
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agir ve derece derece, zamana bagli, ince diisiinme oldugunu ve buna da “fikir”
dendigini belirtir. Digeri ise, bir anda ve bir hamlede irade edilen seye ulasiverecek
dercede hizli olan ani yiiriiyiistiir. Buna da “hads; tahmin, zan” denir. Elmalili’ya
gore hads de iki kisma ayrilir. Biri; teorik ve pratik tahsil, egitim ve bir gayeye
ulasmak i¢in c¢aligmakla kazanilan akildir. Buna “akl-1 mesmu’”denir. Digeri;
dogustan Allah vergisi olan, tabii akildir. Bunda calisip ¢abalamanin bir rolii yoktur.

Ona gore herkesin bu ¢esit akildan az ¢ok nasibi vardir. Akl-1 tabi olmayinca
akl-1 mesmu’ nun hi¢ hiikkmii olmaz. Dolayisiyla, Yazir’a gore aklin, pek ¢ok
mertebeleri vardir. Akli degisik mertebelere ayiran Elmalili, aklin en yiiksek
mertebesine akl-1 evvel oldugunu soyler. Akillarin derecelerindeki degisikligin, aklin
eksiklerinden ileri geldigini belirten Yazir, esas itibartyla aklin yolunun bir
oldugunu, onun da dogru yol oldugunu belirtir.

Elmalili goriislerini su sekilde tamalar: Bizim sahsimiza gore degisen ve pek
az olan tahmin giictimiizle, ilk olarak akla bdyle bir baglantimiz ve bu sayede hakka
ulasmamiz vardir. Biitin mertebeleriyle Allah vergisi olan, akl-1 tabi, ¢alisma ile
kazanilmig degildir. Boyle oldugu i¢in, bunda ¢alisma ve insan iradesi sebep degildir.
Bu sekilde olsa bile, bu tiir akilda, Allah’in lLitfu ile sahip oldugumuz hissemiz
oOlgiistinde yetkimiz vardir. Soyleki: diisiine, akil ve uzun tecriibelerden elde edilen,
aligkanliga bagli tahmin kabiliyeti, ¢alisip kazanmaya baghdlr.452
“Insamin dogustan getirdigi notr durumu ifade eden bu diizeydeki insan iyiye

de kotiiye de elverislidir » 453

Eger insan, arzu ve 6fke hislerinin etkisi altina girerse o
sekilde yasamaya baglar. Bu da onun insani kriterlerden uzaklasmasina neden olur.
Fakat bunun tam tersi olur ve irade giiciinii kullanirsa, 6fke ve arzu duygularinin
etkisi altina girmez, boylece akli yetkinligini gelistirmis olur.***

[radenin akilla birlikteligi ve islevselligi konusunda Elmalili, ilk dnce insanin
irade sahibi oldugunu kabul etmekte ve boyle olmas1 gerektigini savunmaktadir. Bu
ciimleden hareketle; insandaki tercih yetkisi, ¢evresinde olup biten her seyi diisiiniip
degerlendirmeyi gerektirdigi i¢in aklin var olmasini da beraberinde gerekli kilar ve
hatta ona dayanir. Demek ki, insanin akil giliciine sahip olmasi, iradesini kullanma

yetkisine sahip olmasini beraberinde getirmektedir. Clinkii Allah, insanlar1 akil ve

2 yazr, Cilt: L, ss. 568-569.
3 Yazr, Cilt: 111, s. 2140.
% yazr, Cilt: 111, s. 2140.; Tiirkeri, s. 76.
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irade sahibi olarak yaratmlstlr.455 Yazir, bunu ifade ederken, iradenin akilla birlikte
hareket ettigini belirtmekte, bununla insanin sorumluluk sahibi oldugunu
vurgulamaktadir. Yazir Fatiha suresinin tefsirini yaparken, sorumlulugu, Allah’in su
sekilde buyurdugunu belirtmektedir: “Ey akil sahipleri, ey eshabi irade siz digerleri
gibi degilsiniz. Siz benim kemali rahmetimi tecelli ettiren irade ve ihtiyarum temsil
ederek buna kurbiyet peyda etmeniz ve ridvani ekberime ermeniz igin yaratildiniz. En
nihayet sizi mes ‘ul edecegimi de ihtar ederim. ***®

Gorlilmektedir ki insan, akil ve iradesini kullanarak, Allah’a yaklasma ve
O’nun rizasina ulasmak i¢in yaratilmistir. Bu agidan bakildiginda ona verilen bu
yetkiyi bu ¢ergevede kullanmalidir. Onun kendisine verilen irade yetkisini, kotiiye ya
da iyiye kullanmas, akil giiciinii kullanmasiyla ilgilidir.*’

Akil ve irade iligskisi baglaminda, bilindigi gibi irade, bir insanin egriyi
dogrudan ve iyiyi kotliiden ayirt edip, sonuglari agisindan da degerlendirebilecek bir
giictiir. Bu islev de akilla yapilmakta ve irade, kiymetini akilla ortaya ¢ikarmaktadir.
Ciinkii akil, bilgi temelleri iizerine oturtulmustur. Dolayisiyla Allah, akilca yeterli
erginlige ulasip, resit olan insan1 yasayip var oldugu bu diinyayla imtihan edecektir.
Onu, olgunlagtirmayr basta murad ettiginden olacak ki, ayn1 zamanda diinyada
verdiklerine karsilik olarak, insan1 bunlarin hepsinden sorumlu tutmustur.‘l‘r’8 Nitekim
Allah, insanlar1 ezelde takdir ettigi ilim ve kaderi hikkmiince, diinyada yasatirken,
olgunlagsmalarin1 saglamak icin, onlar1 halden hale sokar ve her hali yasatir.
Yasatirken de kendi akli iradeleri i¢inde, onlarin her birisini ayr1 ayr terbiye ederek
olgunlastirir. Ayrica, sadece akil sahibi olmak da tek basina yeterli degildir. Bunun
yaninda bilgiye de sahip olmak gerekir.

Insan, sahip oldugu akil ile siirdiirdiigii dogal hayat seriivenini, yasadig1
slirece edindigi bilgiler yardimiyla, ilahi takdire uygun yasar. Bunu yaparken, kendi
akli iradesi yoniinde gelisip olgunlasacak olan kader c¢izgisini, kendi yasacagi hayat
hikayesi igersinde olusturup yasamaktadir. Bunu Allah, kulun ciiz’i de olsa kendi akli
iradesine birakmustir. Egriyi dogruyu, giizeli ¢irkini ve iyiyi kotiiyll birbirinden ayirt

edip, dogru ve giizel yasamasi icin insana akil verilmistir. Insan, bununla elde

% Yazir, Cilt: 11, s. 838; bkz. Tiirkeri, s. 111.
456 Yaazir, Cilt: I, s. 78.

7 Yazr, Cilt: V, s. 3167; bkz. Tiirkeri, s. 131.
8 Yazir, Cilt: 111, s. 2141.
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edilmis bilgi 1s18inda, iradesini kullanarak, dogru se¢im yapip, isabetli yasama
hakkini kazanmigstir. Dolayisiyla biitin bu islevler, insanin aklin1 kullanma
kabiliyetine birakilmis, yasami i¢in yapilan her se¢imden dolay1 sorumlu tutulmustur.

Sonug olarak, insan tercihlerini akilla yapar. Aklin bir hususiyeti olan
iradesiyle de tercih eder. Fakat duygularinin da bu kararlarinda etkisi vardir ama akil

duygularinin esiri degildir.
3. Irade-Kalb Iliskisi

Kalb, “bir seyin icini disina ¢tkarmak, altini iistiine getirmek, ters ¢evirmek,
bir seyi baska bir seye doniistiirmek ve degistirmek” 9 gibi manalara gelmektedir.
Degisken 6zelligi sebebi ile “kalb” olarak isimlendirildigi belirtilmektedir. Kalbin bir
fiziki bir de manevi ménasi vardir. Fiziki anlamda kalb, viicudumuzun en merkezi ve
hayati organidir. Fiziki kalb bedeni, manevi kalb ise kisiligimizi diizenler. Burada
kastedilen, manevi kalbdir.

Kalb, dini ve tasavvufi baglamda bilgi ve diisiincenin kaynagi ve aracidir.
Kur’an ve hadislerde kalbin tarifi ve mahiyeti lizerinde degil, islevleri ve nitelikleri
tizerinde durulmustur. Kur’an ve hadiste gecen kalb kelimesi, insanin anlama,
kavrama, diisiinme ve yaratilmislarin hakikatini bilme yoniinii, baska bir ifadeyle
insan1 insan yapan ve diger canlilardan ayiran temel niteligini dile getirir. Insanin
idrak eden, bilen ve kavrayan tarafi oldugu i¢in kalb, ilahi hitaba muhatap olup,
yiikiimlii ve sorumludur.

[rade-kalb iliskisi baglaminda keldmcilar farkli yaklasimlarda bulunmuslardir.
Bunlardan Gazali, iradenin kalbe ait bir sifat olduguna dikkat ¢ekmistir. O, kalb
mekanizmasinda akilla birlikte iradenin roliinii s6yle yorumlar. insan akli ile bir isin
sonucunu ve ondaki iyilik tarafinin nerede oldugunu bildigi zaman, i¢inden o tarafa
yonelir. Boylece iyiligin sebeplerini elde etmeye calisir. Bu, sehevi ve behimi
arzulardan bagka bir duygudur. Hatta bu duygu, bazen sehevi arzularin ziddina
olarak, fonksiyonunu icra eder. Mesela nefsani duygu, hastalik aninda da tath ve
nefis yemekler yemek ister. Ama akil bundan uzak durmasi gerektigini anlar ve

goriir. Fakat bu, nefsani duygunun asla arzu ettigi bir sey degildir. Bu noktada kalbin

9 [bn Manzar, Cilt: 1, s. 687.
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irade giicii, devreye girer. Sayet Allah, sonuclar1 anlayan akli yaratip, aklin hiikmii
geregince uzuvlarr harekete gegirecek olan muharriki (iradeyi) yaratmasaydi, aklin
koydugu hiikiim bosa giderdi.460

Ciircani ise iradeye yiikledigi ‘yarar inancini (miilahazasini) takip eden, bir
meyil” tanimindan hareketle sunu ifade eder: Irade, kalbteki hakikate gotiiren
giidiilere uymayi gerektiren, muhabbet (arzu) atesinden ibaret bir kordur.*®*

Razi ise kalbin, insan kisiliginin ruhi merkezi oldugunu sdyler. Ona gore
kalb, benlik ve suurun kaynagi ve esyanin hakikatini anlayip bildigimiz manevi
benligimizdir. Benlik idraki ve suurun ortaya ¢iktig1 ruhi/manevi 6ziimiizdiir.**

Kur’an-1 Kerim’deki ifadelere bakildiginda ise agik¢a “irade eden kalbler”
ifadesi yoktur ama bunun karinesi olmadigi anlamina gelmez. Soyle ki bir ayette
“onlar sizi agizlaryla razi etmek isterler, kalpleri ise istemez direnir durur”.*** Bu
ayette gegen “veta’be” fiili, istemek ve reddetmek manasini ifade etmesi bakimindan
“turidu” fiilinin olumsuz kullanim1 olan “la turidu” anlaminda kalbe isnat edilir. Bu
sekilde zikredilmesi, kalp ile irade arasindaki iliskinin bir delili olarak
degerlendirilir. Buradan iradenin, kalbin isteme/dileme giiciinden ibaret bir 6zelligi
oldugunu soyleyebiliriz. Gerek akil, gerekse irade, kalb ve ruha ait birer 6zellik
olmalarina ragmen, kiiltiirimiizde genellikle kalpten ayr1 miistakil birer latife olarak
degerlendirilmislerdir. Bunu akil ve iradenin, insan i¢in ifade ettigi vazgecilmez
degere baglayabiliriz.*®*

Yazir’a gore ise kalb, hem maddi hem manevi yapisi bakimindan viicudun
diger organlarindan ¢ok farkli 6zelliklere sahiptir. O tefsirinde kalbi su sekilde
tanimlamaktadir: Kalb, yiirek ve goniil manalarina gelir, yani kalb iki manaya
kullanilir. Birisi gogsiin sol tarafina konulmus, viicuddaki organlarin hi¢ birine
benzemiyen, hem sinir ve hem kas dokularinin esaslarini toplayan, biitiin damarlarin
kokiidiir. Insanin 4za ve organlarinin iginde, kendi kendine hareket eden sadece odur.
Onun calismast bir bagka organa baglh degildir. Ama diger biitiin organlarin

calismasi ona baglidir. Ruha ait iticilik de ondan baslar. Bu kalb, tip ilminin mesgul

0 Gazali, ihya, Cilt: 111, s. 8.

1 Ciircani, s. 16.

%62 Rézi, Kitabii’n-Nefs ve’r-Ruh ve Serhu Kuvahiima, thk. Muhammed b. Sair Hasan el-Masumi,
Islamabad, 1968, s. 61.

%83 Tevbe: 9/8.

4 Yener Oztiirk, Kur’an’da Kalb ve Miihiirlenmesi, 51k Yayimlari, Istanbul, 2005, ss. 83-85.
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oldugu kalbdir. Buna yiirek deriz. ikincisi ruhani, ilahi bir lituf olan ve biitiin suur,
vicdan duygu ve sezgilerimizin, diisiince kuvvetimizin kaynag olan kalbdir. Yani
manevi alemimizin merkezi bulunan, yeri belli olmayan kalbe, “insan ruhu” da denir.
Insanin asil gercegi bu kalbdir. Cesitli duygu ve inanglar, idrakler, niyet ve iradeye
bagli faaliyetler, ahlaki tutum ve davraniglar burada olur. Biitiin benligimiz 6ncelikle
bundadir.

Elmalili’ya gore insan, ruhuna, cismine, aklina ve iradesini dahi kullanmaya
buradan geger. O, kalbin, adeta ruhun gt')zl'i465 oldugunu savunur. Dolayisiyla irade ve
tercih etme duygusu ile anlama giicli bulunan ve sonugta ya hidayete eren ya da
yoldan sapan insanin ihtida ve dalaletinin odak noktasi, onun kalbidir. Ayrica insanin
gercek mabhiyetini olusturan, olaylardan faydalanma ya da mahrum kalmasinda tam
bir etki gosteren, yine onun kalbidir. Dolaysiyla sezgi bunun bakisi, akil bunun ruhu
ve irade bunun kuvvetidir. Kalb, irade giiciiyle harekete gecer. O yiizden ona, goniil
de denilir. Nitekim Kur’an, din ve ahlak ilimlerinde, edebiyatta kalb denilince, bu
ikinci mana anlaslhr.‘"66

Demek Ki genel olarak kalp; elem, lezzet, sevgi ve nefret gibi hislerle beraber,
diistinerek isteme ve tercih etme gibi iradi faaliyetlerde merkez konumdadir.

Diistintirimiiz gorildigi tizere, ruhani, ilahi bir liituf olan ve biitiin suur, his,
irade ve idrakin kaynagidir. Yani manevi alemimizin merkezi olan kalbi, rabbani bir
latife olarak degerlendirir. Nitekim ruhani kalbin, cismani kalble alakasi oldugunu
ifade eder. Insanin asil gergegi bu ruhani kalbdir. Insanda anlayan, alim ve arif bu
kalbdir. Kalp aklin, ruhun ve iradenin islevini gormesinde asil merkez

konumundadir.

4. Trade-Fiil iliskisi

Fiil kavrami, kelam ilminde genellikle kader problemiyle ilgisi bakimindan

ele alinmig ve “ef’alii’l-ibad” baslig1 altinda incelenmistir.

% yazir, Cilt: I s. 211.

%6 Gazali, Cilt: III, s. 9; Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Sifau’s-Sail: Tasavvufun
Mahiyeti, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah Yaymlari, Istanbul, 1984, ss. 133-134; Yazir, Cilt: I, ss.
210-211.
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Aslinda fiil kelimesi, “f-a-1” siilasi fiilinden tiiremis bir mastar olup, is,
eylem, davranis, hareket ve tesir, anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise,
“miimkiiniin imkdan sahasina ¢ikarilip var kilimmast” seklinde ifade edilecegi gibi,
“bir seyin baska bir sey iizerinde etkili olmasi, miiessirden meydana gelen etki,

"7 seklinde de tanimlanmustir.

miiessirin etkisiyle bir varlik iizerinde goriilen sey
Dolayisiyla fiil, insanin hem zihni, hem de bedeni eylemlerini ifade etmek icin
kullanilan bir kavramdir.

Kur’an-1 Kerim’de, her seyin Allah tarafindan yaratildigin1 s6yleyen ayetler
bulunmaktadir. Bunun yaninda, insanin basima gelen musibetlerin, kisinin kendi
yaptiklarindan dolayr oldugunu belirten ayetler de vardir. Bundan anlasiliyor Ki insan
bazi konularda serbest birakilmistir. Bu serbest alanin neler oldugu konusunda ¢esitli
ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Insanin kendi ihtiyar ve iradesiyle yaptig1 isler kendisine
mi aittir yoksa Allah’in fiillerinden midir? Yani bu ihtiyari fiillerin haliki Allah Teala
mudir, yoksa bizzat o isin sahibi olan insan midir? Bu ve buna benzer gesitli goriisler
ileri stirilmiistiir.

Insan iradesinin ve ihtiyarinin, Cebriyye mezhebine gére higbir fonksiyonu
yoktur. Ciinkii onlara gore, insanin ne iradesi ne de fiili vardir. Yani onun kendi irade
ve ihtiyar1 ile yaptigi, kendisine ait hicbir fiili yoktur. Bdyle olunca her sey Allah’in
ezeli kudreti ve iradesiyle meydana gelmekte ve yaratilmaktadir. Ozetle, biitiin fiiller,
Allah Teédld’nin iradesiyle meydana geldigi i¢in, insan iradesinin fiillerinde hicbir
rolii yoktur.

frade ile fiili aynilestiren Mu’tezile’ye gore ise, “irade fiildir”.*® Aym
zamanda onlara gore fiil, “kudret sahibinden meydana gelen seylerin hepsi”*®® dir.
Mu’tezile’de irade, daima Allah i¢in olsun kul i¢in olsun, bir fiille beraber
bahsedilmektedir. Ciinkii iradenin taalluk ettigi her sey, aslinda bir fiildir. ilahi irade
onun fiili, beseri irade de kendi fiilidir.*’® Onlara gore, Allah’in kendi fiilleri ile ilgili
iradesi ile bagka varliklarin fiilleri ile ilgili iradesi, birbirinden farklidir. Allah’in
kendi fiilleri ile ilgili iradesi yaratma anlamia gelirken, Allah’in, kullarin fiilleri ile

ilgili iradesi, emretme anlamina gelir.471

7M. Said Yazicioglu, “Fiil”, DiA, Cilt: XIII, ss. 59-60.
%68 Kadi, Serh, s. 431.

69 Kadi, s. 324.

410 Kadi, s. 431.

411 Nesefi, Cilt: 1, s. 495.
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Onlara gore, fiillerini gergeklestirebilmek i¢in insan, ihtiya¢ duydugu iradeye,
fillin meydana gelmesinden once sahip bulunmaktadir. Mu’tezili alimlerinin
¢ogunluguna gore bu diisiince hakimdir. Ayrica, araliksiz bir sekilde kendisinden
sonra soz konusu olan irade, muradin1 gerektiricidir. Yani irade, fiili gerektirici bir
nitelik tasimaktadir. Bu irade de Allah tarafindan yaratilmis olup, muhdestir.*’
Dolayisiyla insan sahip oldugu bu 6zgiir iradesi sayesinde, fiillerini de higbir bask1
olmadan 6zgiirce yapar.

Ciircani ise fiili, “bir baska varliga etki ederek yeni bir durumun ya da

i’ 473

varligin olugmasini temin etme seklinde tarif etmistir.

Irade ile fiili arasinda yakin bir iliski olduguna inanan Matiiridi ise, “gériilen
her fiilde irade vardw. Ciinkii irade, her ger¢ek failde bulunan bir
vasiftr *"*demektedir. Bu tanimlama ile iradenin fiil oldugunu savunan
Mu’tezile’nin goriisiine yakin bir ifade ortaya ¢ikiyor gibi goriinse de, aralarinda fark
vardir. Bu fark, Mu’tezile’de irade, her sekilde fiilden 6nce, Matiiridi de ise irade,
fiille beraber bulunmaktadir. Matiiridi’ye gore eger irade, fiille beraber degil de,
fiilden 6nce bulunuyorsa, bu irade burada ancak, “temenni” manasimi tagimaktadir.
Oysa Allah hakkinda boyle diisiinmek, yanlistir.*”

Matiiridi, insanin hiir bir irade sahibi oldugunu sdyler ve bunu fiillerini
kendisinin yapmasi konusunda delil olarak kullanir. Onun bu sekilde diisiinmesi,
fiillerinde, serbest oldugu suurunda bulunmasina baglamaktadir. Ciinkii Matiiridi
iradeyi, fiil ile yorumlamaktadir. Matiiridi’ye gore, insan fiilinde Allah’in yaratma
olaymimn ilgisi ve baglantis1 ne ise, iradesinin ilgisi de odur.*’® Béyle olunca insan
fiilleri, Allah’1n yarattig1 kiilli iradenin i¢inde yer alan yaratilmamis bir ciiz’1 irade ile
ele alinmaktadir.

Es’arf ise irade ile fiil arasindaki iliskiyi, cebre yakin bir goriis seklinde kabul
etmektedir. Fakat insanin iradesi, fiilde etkin olan irade degildir. Onlara gore fiilde
etkin rol alan irade, Allah’in iradesidir. Ayn1 zamanda Eg’ari’ler, insani fiillerinden
dolayr sorumlu tutulmasi gerektigini savunmaktadirlar. Bununla beraber, bu inang

onlarda zor da olsa ciiz’i bir iradenin var olduguna inanmay1 gerektirmektedir. Ancak

2 Eg’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 415.
473 Ciircani, s. 112.
474 Matiiridi, s. 459.
475 Matiiridi, s. 455.
478 Matiirids, s. 454.
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insanin bu ciiz’1 iradesi, fiilini gergeklestirme aninda 6zgiir degildir, diisiincesi yine
baskin fikir olarak kendini gostermektedir. Ciinkii onlara gore aslinda, insan fiilini
gerceklestirmede etkili olan asil iradeyi, Allah yaratir.

[rade-fiil iliskisini, Es’ari alimlerinden olan Razi soyle aciklamaktadir: Bil Ki
bizden ne zaman bir fiil ya da o fiili terk etme durumu ortaya ¢ikarsa, bundan, 6nce
kalbimizde o fiili, terk etme ya da terk ettirmeyi gerektirecek tercih duygusu gibi bir
hal dogar. Iste bu durumun bilinmesi, zaruri bilgi iledir. Insan, irade ad1 verilen bu
kalbi ve ruhi kuvvet ile miimkiin olan bir¢ok ihtimalden birini secer. Se¢gmeden once
insan serbest ve hiirdiir. Segtikten sonra ise, artik iradesi belli bir yone sevk
edilmistir. Bu konuda gerek Es’ari’ler gerekse Matiiridi’lerin, her ikisi de insanin i¢
diinyasinda, iradenin beslendigi fikir ve disiincelerin varligini ve ortaya ¢gikmasini
ilahi ve ezeli irade olarak kabul ederler. Ancak Eg’ari’ler insan iradesinin, dolayisiyla
tercihinin, gergeklestirdigi fiili iizerinde, etkisinin olmadigini iddia eder. Bunu
yaparken, Matiiridi’ler iradeyi, ruhi bir meyil ve se¢im giicii olarak kabul
etmektedirler. Bunun nedenle, o fiili yapma veya yapmamaya dair bir meyil oldugu
icin kendisine azm-i musammem (kesinlesmis karar) demekte ve kulun sorumluluk
alanini, bununla sinirlamaktadirlar. Ayrica Es’ari’ler, Allah’in mutlak iradesinin,
biitiin fiilleri yarattigina ve O’ndan bagka yaraticin da olmadigina inanirlar. Bundan
dolayi, insanin kendi iradesinin, fiillerinde herhangi bir etkisinin olmadigina
hilkmederler. Ayn1i zamanda, insanin fiillerindeki sorumlulugu, belli bir temele
dayandirabilmek igin de, “kesb” teorisini*’" ortaya atmuslardur.

Goriiliiyor ki irade ve fiil iligkisi baglaminda, fiilin gergeklestirilmesinde
belirleyici bir faktér ve harekete ge¢me giicii ve yeteneginin, irade oldugu
sOylenebilir. Yani irade kisiyi, fiille yonlendirmektedir. Fiil de iradeye bagh
oldugundan ger¢eklesme imkani bulmaktadir. Aslinda, her ne kadar irade fiilden
once geliyorsa da, fiil siiresince de onunla birlikte olan, onunla biitiinlesen bir
faaliyettir. Bu baglamda ve bu anlamdaki irade, sadece psikolojik bir fonksiyon veya
meleke olmayip, ayn1 zamanda bilingli bir segme giiciidiir. Bundan dolay1 irade,
kisinin sergiledigi davranislarinin sonuglarindan sorumlu hale getiren ahlaki bir

ilkedir.*"®

*7 Hayati Aydin, Kur’an’da irade-Azm ve Tevekkiil, Tasavvuf ilmi ve Arastirma Dergisi, Ankara,
2008, Say1: 22, ss. 22-61.
78 Cagric, Hokelekli, “Irade”, DIA, Cilt: XXII, s. 381.
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Bu baglamda irade, ister “talep ve istek”, isterse de “kasd ve tercih” seklinde
anlagilsin, tiimiinde sonucun fiile ydnelik oldugu ortaya cikmaktadir. iradenin
‘canliya fiili gerektiren nitelik’ olarak tanimi1 da irade-fiil iliskisini dogru orantili hale
getirmektedir. Bu ifadeden, iradenin bulunmadigi distinildiginde, fiilin de
bulunamayacagi seklinde bir sonuca varilabilir. Boylece fail olabilmek, irade sahibi
olabilmeye baglanmistir. O halde, denilebilir ki, ger¢cek anlamda fail ve yaratici olan,
irade sahibi olmaldir.*"®
Denilebilir ki; “Irade ile ilgili en oénemli problem irade-fiil iliskisinden

dogmaktadir”.**°

Ciinkii insanin evrendeki yeri, Allah karsisindaki konumu ve giicti,
eylemde bulunabilme kapasitesi gibi sorular ve sorunlar, metafizigin basta gelen
konularindandir.*®! Ozellikle Allah’in fiillerinde irade problemi, kelam ile felsefenin,
izerinde en sert tartismalarin olusturdugu bir alan olmustur.482

Insan fiilleri, goriildiigii gibi Kelami meselelerin en énemlilerinden biri olup,
bu 6zelligini hep korumustur. Fiillerin meydana gelisi ve insanin kudreti konusunda,
miitekellimler arasinda bir¢ok tartismalarin oldugunu, yukarida belirttikten sonra
Ozetlemek gerekirse; Mu’tezile, fiillerin yaraticisi olarak insanlari goriirken, Ehl-i
Stinnet fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu sdylemistir. Yine Mu’tezile’ye gore
insan, fiilini yapmadan 6nce kudreti vardir. Ehl-i Siinnete gore ise kisi, herhangi bir
fiili yapmaya karar verdigi zaman, Allah o insanda fiili yapma kudretini yaratir.

Elmalili Hamdi Yazir’a gore ise, insanin iki tiirlii fiili vardir. Birincisi kendi
iradesiyle ve kendi kesbiyle yapmus oldugu fiillerdir. Ikincisi ise, insanin elinde
olmayan zorunlu fiillerdir. Ona goére insan birinci fiillerden sorumluyken, digerinden
sorumlu degildir. Zorunlu olduklarindan dolay1 da ahiretle ilgili sorumluluklar
yoniiyle insana ait degildir. “insana ¢aliymasindan bagka bir gsey yoktur 48
mealindeki ayetinden de anlasilacagi iizere, insana ait olan, insanin gayret ve

8% Elmalili bu ifadeden; Bizim islerimizde ve

calismasi ile alakali bulunan fiillerdir.
fiillerimizde ne kadar fail-i muhtar (6zgiir) olursak olalim, fiillerimizin mutlak ve

tam sebebi olmadigimiz bir gergektir, anlamini ¢ikartmaktadir. Cilinkii ona gore

7 Yesilyurt, ss. 187-229.

*80 Keskin, islaim Diisiincesinde Allah-Alem iliskisi, s. 127.

“81 Mehmet Evkuran, Sosyal Bilimler Mantig1 ve Keldm, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2005, s. 57.
82 yesilyurt, s. 187.

83 Necm: 53/39.

8 Yazr, Cilt: VII, s. 4610.
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bizim iradelerimiz, varlik zincirinin kesin, ilk sinirt degildir. Onun akisi iginde bir
degisme amidir. Bunun igin biz, biitiin iradelerimizin istek ve dileklerimizin
aksamadan ve sikintisiz fiil boyutuna ¢iktigini gériiyoruz. Demek ki asil ve tam etken
biz degiliz.*®

Allah Teala’y1 bilmek ve dogru fiil ortaya koymak i¢in insanin yeterli bilgiye
sahip olmasi gerekir. Yine ona gore, dogru bilgi ve fiil bu cinstendir. Yazir bunu su
sekilde aciklamaktadir: Demek ki asil hakikat, ilim ve fiilin birlesmesindedir. ilimsiz
hikmetin olup olamayacagi konusunda ise ilim ile fiili, hikmetin birer ¢esidi gibi
degil, birer parcasi olarak kabul etmek gerekir. Oyleyse hikmet denilen sey, ya
gercek ilim ya da dogru fiil degildir. Ona gére dogru ilim, dogru fiilin bitiiniidiir.*®®
Yani Yazir’a gore insanin fiillerini yapabilmesi i¢in, bilgiye ihtiyaci vardir. Cilinkii
insan, sahip oldugu bu bilgiyle Allah’in razi oldugu kullarindan olabilir. Aslinda
Elmalili’nin, bilginin iizerinde bu kadar durmasinin sebebi, bilgisiz fiilin olmamasi

" Bunun igin de iradesini kullamp, bu bilgiye

gerektigini savunmasindandir.
ulagmalidir. Goriildiigii gibi irade, insan hayatinin her safthasinda en 6nemli konumda

bulunmaktadir.

5. Trade-Kesb iliskisi

Kesb, kiginin dini, ahlaki ve iktisadi hayatindaki her tiirlii kazanmay1 ifade
eden bir terimdir.*®® Ragip el-isfehani kesbi, “faydali oldugu diisiiniilen seyi elde
etme ¢abast” seklinde tanimlar. Bundan sonra, kisinin kendisinin ve bagskasinin
yararina olan seyleri kazanmak i¢in calismasia kesb, yalmiz kendisi i¢in faydali
olam kazanma cabasina da iktisab dendigini belirtir. Ihtiyari fiillerin meydana
gelisinde, kulun etkisini ifade eden bu terim, sozlikte “kazanmak, elde etmek”
anlamindaki kesb kokiinden tliremis bir mastardir. Boylece “kazanilan ve elde edilen
maddi veya manevi sey” manasinda isim olarak da kullanilir. Isfehani kesbi, “insanin
servet kazanmak gibi faydali olan veya haz veren bir seyi talep etmesi > diye agiklar.

Bazen insana fayda verecegi zannedildigi halde, zarar getiren fiiller i¢in de kullanilan

485 Yaazir, Cilt: I, s. 42.

86 yazir, Cilt: 11, s. 925.

487 Yazir, Cilt: 11, s. 924,

88 Cagrici, “Kesb” md., DIA, Cilt: XXV, s. 341.
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kesb®® kelam litaratiirinde genellikle, kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana
gelen sey, diye tarif edilir.

Kur’an-1 Kerim’de, kesb kokiinden tiireyen altmis sekiz kelime mevcut olup
bunlarin altmus ikisi kesb, digerleri iktisab mastarindan gelmektedir. Bu ayetlerde*®
belirtildigine gore herkesin kazandigi iyi ameller lehine, kotii ameller ise aleyhine
olacak, amellerin karsiligi ahirette verilecek, kimseye zulmedilmeyecek ve ahirette
diinyada kazanilan servetler degil, iyi ameller fayda saglayacaktir. Kullarin hareket
ve siikin tiirtinden olan biitiin fiilleri, onlarin gergek kesbleridir. Ebl Hanife, insanlar

tarafindan ortaya ¢ikan her tiirlii fiilin yaraticisinin, sadece Allah,**

oldugunu ifade
eder.

Kelam ekollerinin olusmasindan sonra, genellikle Ehl-i Siinnet’e mensup
kelamcilar tarafindan savunulan ve Mu’tezile’nin yani sira Sia alimlerine gore kesb
teorisiyle ilgili tartigmalar, ilk olarak bu kavramin tanimi etrafinda yogunlagmustir.
Yapilan tanmimlarda, Ehl-i Stinnet kelamcilar1 Kesbi; insandaki hadsi kudret ve
bununla fiile yonelmesi, fiili islemeye kesinlikle karar veren irade ve faydayi celb
edip, zarar1 defetmeye gotiiren bir is yapmak, olarak nitelendirmektedirler. Bunun
yaninda, insanin bir fiili gerc¢eklestirmeyi istemesinin ardindan, Allah’in o fiili
yaratmasi ve fiilin itaat veya masiyet olusuna kulun tesir etmesi, seklinde de bir
tanimda bulunmusglardir. Ehl-i Siinnet keldmcilari, yukarida s6zii gecen unsurlart 6ne
cikarirken, Mu’tezile ve Sia kelamcilari, “kesb”in sadece sozliik anlami tagidigini, bu
sebeple de ona bir terim anlami yiiklenemeyecegini ileri siirmiislerdir.*?

Kesb kavraminin yorumlanmasi, kelam ekollerinin, kudret ve dolayisiyla
kader anlayisina baghdir. Cebriyye, bilindigi gibi fiilin meydana gelisinde, insana
gercek anlamda hicbir rol vermemektedir. Mu’tezile ise, fiilin ilahi miidahele
olmaksizin kul tarafindan gergeklestirildigini savunmaktadir. Bu iki u¢ noktadaki
ekoliin yanmi sira, Ehl-i Siinnet kelamcilar1 da orta bir yol izlemektedirler.
Cebriyye’nin anlayigina gore, fiillerin meydana gelisinde irade ve kudretin herhangi

bir etkisi bulunmadigindan, kesb kullara nispet edilemez. Cehmiyye de ayni anlayisa

sahiptir.*®® Mu’tezile’'ye mensup alimler ise kesbi, insanlara ait fiillerin sonucu

489 fsfehani, “Kesb” md.

490 Bakara: 2/286.

1 Beyazizade s. 97.

92 yavuz, “Kesb” md., DiA, Cilt: XXV, s. 343.

98 Es’ard, Lum’a, ss. 538-539; Bagdadi, Usulii’d-Din, Devlet Mat, Istanbul, 1928, ss. 134-135.
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olarak kabul ederler. Ciinkii her kasib ayni zamanda faildir. Onlara gore,
Es’arlyye’nin, insanin kasib oldugu halde, fail olmadigin1 iddia etmesi tutarsizdir.
Ciinkii kesb, bir fiilin sonucudur. Fiil islemeksizin herhangi bir fayda veya zararin
ortaya ¢ikmast, imkansizdir.*%*

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 1350) gibi selef ekoliine mensup bazi alimlerin
goriislerinin de ayni ¢izgide oldugu anlasilmaktadir. Bunlara gore kesb, kullara ait
fiillerin irade ve kudretiyle dogrudan dogruya, onlar tarafindan meydana getirilir.
Yani kesb, insanin gergek anlamda fail oldugunu vurgulayan bir kavramdir. Ancak
diledigi fiili yapma irade ve kudreti dahil olmak iizere, her seyi ile birlikte insan,
Allah tarafindan yaratilmigtir. Boyle oldugundan, Allah ona ait fiillerin de, dolayli
yaraticisidir. Ote yandan insan, miinfail bir fail olup, kendisini ve diledigi fiilleri
yapma irade ve giiciinii, yaratma imkanindan mahrumdur.**®

Es’ari kelamcilari ise, insanin fiillerindeki sorumlulugunu temellendirebilmek
ve cebr anlayigina diigmemek icin, “kesb” kavramina siginmislardir. Es’ari’ye gore,
insanin fiillerini yaratan, Allah’tir. Insan da kesb ederek, bu fiillerden sorumlu olur.
Burada, yaratilmis kudretle kesb edilen o seyi kazanan kimse de, kasib olur. Es’ari,
kesb i¢in insana gerekli giiciin, yaratilmis olduguna inanmaktadir. Ona gore, Allah’in
yarattig1 fiili kesb edecek bir kasib gereklidir Ki, bu da insandir. Insan, fiil aninda
kendisinde yaratilan giicii kullanarak, fiilin meydana gelmesine aracilik yapar.
Boylece fiilin gercek faili degil, kasibi olur. Ciinkii gercek fail, yaratici manasina
gelir. Insanm ise bir sey yaratmasi, miimkiin degildir.496

Aslinda kesb kavrami ve bu kavramin insan fiillerindeki sorumlulugu konusu,
Es’ari’lerin savundugu goriisler bakimindan, 6nemli bir yer tutmaktadir. Fakat kesb
kavraminin, insan fiillerindeki mesuliyetinin sinirlar1, ¢ok da net degildir. Burada su
soru akillara gelmektedir. Allah, kesb fiilinin gercek faili olduguna gore, O’nun
tarafindan yaratilan bu isin, gercek miiktesibinin de Allah olmasi gerekmez mi?
Onlar bu soruya soyle cevap vermektedirler. Kesb olan fiilin hakiki faili, Allah’tir.
Cunkii failsiz bir fiilin meydana gelmesi imkansizdir. Oysa insan, kendi fiillerinin
gercek faili degildir, bu zaten caiz degildir. Bu fiilleri yaratan, Allah’tir. Olusan

fiilin, bir failinin bulunmasi1 kaginilmaz oldugu halde, o fiili iktisab eden bir

9% Kadi, el-Mugni, Cilt: VIII, ss. 164-165.
*% fbn Kayyim, ss. 131-137-138.
% yazicioglu, “Fiil”, DiA, Cilt: X111, s. 61.
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miiktesibin bulunmasi gerekli degildir. Onun i¢in, bir fiilin yaraticis1 Allah’tir diye,
kesb edicisi de Allah olmalidir, denemez.*”’

Es’ari’ye gore Allah, kesb olan fiilin hakiki failidir. Ciinki failsiz bir fiilin
meydana gelmesi imkansizdir. Oyleki kesbin, insandaki istitaaya bagh oldugunu ve
istitaa olmadigi zaman, insanin herhangi bir sey kesb etmesinin, miimkiin
olamayacagimi iddia etmektedirler. Ona gore, insanin kendi kudretiyle meydana
gelen kesbin, fiil iizerinde zati veya asli, hi¢bir etkisi yoktur. O sadece, kudreti
altinda hasil olmasiyla, fiilin faile isnadin1 saglar.498

Es’ari bir seyin, onu kesbeden tarafindan hadis bir kudretle meydana
getirildigini*® ifade etmektedir. Hadis kudrete hem kisinin irade giicii, hem de fiil
icin lazim olan gii¢ de girmektedir. Burada insana pay ¢ikarmak vardir ve sirkle ayni
anlama gelmektedir. Ayrica Allah, insanda segme giiciinii yarattigi zaman, neyi nasil
sececegini de belirlemis olmaktadir. Eg’ari ekolii bu agiklamay1 Allah’1 tenzih etmek
amaciyla yapmaktadir. Dolayisiyla insanin fiilinde, benim diyebilecegi hi¢ bir sey

kalmamaktadir.>®

Bu baglamda fiille es zamanli olarak yaratilan kudretten baska,
insana ait bir sey yoktur. Aslinda insanin kesbi vardir. Fakat kesb ve kesb edilen
Allah tarafindan yaratilmaktadir diisiincesi bu noktada bir anlam tasimamaktadir.
Ciinki iktisab ve miikteseb Allah tarafindan yaratilinca, insanin iktisabinda mutlaka
mecbur olmasi gerekir.”™

Ozetlemek gerekirse, Es’ari kelamcilarina goére kesb, kullara ait fiillerin
meydana gelisinde, hadis kudretin tesir etmesidir. Soyle ki, ihtiyari fiiller, iki
kudretle meydana gelir. Bunlardan biri Allah’in kadim kudreti olup, fiillerin
olusmasini saglayan, asil etkendir. Fiillerin varlig1 ve ortaya ¢ikmasi, bu kudrete
baghdir. O ylizden insanlar ger¢cek anlamda degil, mecazi anlamda faildir. Gergek
anlamda ise kasib terimi kullanilabilir. Kesbin ortaya ¢ikip yok olusundan sonra

insanin bunu aynen iade edemeyisi, onun Allah tarafindan yaratildigini gosterir.>%

T Eg’ard, Lum’a, ss. 72-73.

% Siileyman Toprak, “insanin Fiilleri Konusunda Matiiridi ve Es’ari Arasindaki Fark”, SUIFD,
Konya, 1990, Say1: 3, ss. 178-212.

99 M. Said Yaziciogl, Mitiiridi ve Nesfiye Gore insan Hiirriyeti Kavram, MEB, istanbul, 1997,
s. 57. vd.

%% flhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 1999, s. 119.

501 Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, MUIF
Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 81.

%02 Bagdadi, s. 137.

122



AAAAAA

insanlarda Allah tarafindan yaratilan irade ve kudretin roliinii ifade eder. Fiiller,
Allah’in yaratmasiyla meydana gelmekle birlikte, onlar1 yaratmanin gergeklesmesi
icin insanin kendi irade ve kudretini kullanarak, fiili islemeye yonelmesi gerekir.
Fiillerin gercek faili insandir. Allah’in fiilleri yaratmasi ve kulun irade ve kudretini
kullanarak onlar1 yapmaya yonelmesi birer fiildir. Ancak Allah’in fiili yaratma,
insanmn fiili, kesb adin1 alir. Allah, insana ait fiilleri yaratmasi yoniinden faildir. Insan
da kesb yoniinden, kendi fiillerinin failidir. Fiili gergeklestirme agisindan saglikli
olan her insanin, fiil yapabildigini ve yaptig1 fiili isteyerek isledigini tecriibe yoluyla
bilmesi, onun fiilinin faili oldugunu gdsterir. Bununla birlikte fiil, yokluk halinden
varlik alanina ¢iktigindan, tek basina insana nispet edilemez. Clinkii bir seyi yoktan
meydana getirmek, Allah’a ait bir sifattir.

“Kesb” ve “halk” terimlerini birlikte ele alan Matiridi, Allah’in fiilleri
yarattigini, insanlarin ise kesb ettikleri yani yaptiklari olgiide o fiillere sahip
olduklarini belirtmektedir. Ona gore bir fiilde hem Allah’in, hem de insanin roli ve
pay1 vardir. Boylece fiilin kesb yonilinden insana, yaratma yoniinden ise Allah’a ait
oldugunu kabul eder. Matiiridi, fiilin hem Allah’a, hem de insana nispetini kabul
etmek suretiyle, Cebriye ile Mu’tezile arasinda orta bir yol takip etmekte, onlarin
diistiikleri ifrat ve tefrit goriislerinden uzak kalmaktadir. °%

Fakat burada hemen ifade etmek gerekir ki, Es’ari kesbi “hddis kudretin
makdiira taalluk etmesi” *® seklinde izah ederken, Matiiridi kesb’den kulun bir seyi
“ihtiyar etmesi” se¢gmesi mandsini anlamaktadir. Bundan dolay1r o, “kasib”,
“muhtar” ve “fuil” kelimelerini birlikte kullanir.”® Bu anlamda her insan, yaptigi
islerde ihtiyar sahibi, fail ve kasibtir.

Fiilin Allah tarafindan yaratilmis olmasi, insana bir mecburiyet yliklemez. O,
fillinde hiir olduguna gore, Allah’in yarattig1 fiili ister yapar, isterse yapmaz. Hiir
iradesini yapma yoniinde kullaninca, o fiili kesb etmis olur.>®® Matiiridi’ye gore fiilin

Allah tarafindan yaratilmig olmasi, fiilini islemede insanin hiirriyetine engel degildir.

503 Matiiridi, ss. 356-358.

504 Golciik, KelaAm Ac¢isindan insan ve Fiilleri, s. 194.

°%5 Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, s. 79.

%% yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavramn, s. 59.
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Ciinkii insan, Allah tarafindan yaratilan o fiili kesb etmede, tamamiyla hiirdiir. Bu
acidan hig bir zorunluluk s6z konusu degildir.

Goriildiigii gibi Imam Matiiridi, kesb konusundaki goriislerini, Allah’m
yaratmasi ve kulun kazanmasi esasina dayandirir. Fiili, kesb yoniinden insanlara,
halk (yaratma) yoniinden ise Allah’a izafe eder. Yani ona gore fiiller, hem Allah’a
hem de kula, ayn1 anda izafe edilir. Boylece fiilde hem Allah’in, hem de kulun
iradesi caligir. Allah, kulun hiir iradesi ile onun istedigi fiilleri, yaratir.>’

Ebu’l-Miin en-Nesefi ise kesb kavramini izah etmenin gii¢ bir is oldugunu ve

% ifade eder. Kesbi, insanin

zihinde tasavvurunun miimkiin olmayacagini’
kavradigimi ama ifade edemedigini®® belirtir. Kesbin keyfiyetini ve zihinde
canlandirmanin da miimkiin olmadigim1 belirten Nesefi, bu zorluktan olsa gerek,
onun birden ¢ok tarifini yapar. Kesbi, kudretin bulundugu yerde meydana gelen is,
herhangi bir aletle meydana gelen sey veya insanin giiciiniin yettigi seyi tek basina
yapamamasi olarak ifade eder. Nesefi’ye gore Allah, insanin kesb etmeyi istedigi her
fiili yaratir. Nesefi’nin kesb anlayisinda insanin “se¢cme” ve “isteme” (yonelme) 5i°10
anahtar kelime durumundadir. Ciinkii insandaki bu se¢me ve yonelisten sonra Allah,
o isi, istek ve se¢im dogrultusunda yaratmakta, insan da yaratilan bu fiili kendi arzu
ve istegi ile kesb etmektedir.”**

Elmalili Hamdi Yazir’a gore ise, yukaridaki kesb kavramina getirilen tanimlara
kismen paralel olarak, insanin iki ¢esit davranisi (fiili) bulunmaktadir. Birincisi;
kendi iradesiyle, ihtiyariyla ve kendi kesbiyle yapmis oldugu davranislardir. Ikincisi
ise; insanin kendi kontroliinde olmadan, ortaya ¢ikan zorunlu davraniglardir. Ona
gore insan kendi iradesiyle ve kendi kesbiyle yaptigi fiillerden sorumluyken, zorunlu
olarak yaptirildigi fiillerden sorumlu degildir. Daha 6nce, fiil-irade iligkisi konusunda

gecen, “Insana calismasindan baska bir sey yoktur ">*?

mealindeki ayetten de bunu
anlamaktayiz. Bu ayette, insanin gayreti, ¢alismasi ve kesbi ile alakali bulunan
fiillerden bahsedilmektedir. Yani bir insan, baskasinin giinahindan dolay1 hesaba

cekilemeyecegi gibi, calismasinin disinda bir seyle sevab almasi da dogru degildir.

507 Matiiridi, ss. 364-365.
%% Yazicioglu, s. 19.

509 Yazicioglu, s. 68.

*19 Nesefi, Cilt: 1, ss. 21-34.
! Yaziciogly, s. 72.

*12 Necm: 53/39.
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Bu ayette ilk bakista, insana ¢alismasindan baska yok, manasi anlasilirsa da, insana
gerek diinyada gerekse ahirette, kesbinden bagka Allah tarafindan verilen ildhi
bagislarin da bulundugu513 aciktir.

Allah Teala insana fiillerini gerceklestirmesi i¢in irade ve kudret vermistir.
Bu ifade, insandaki sdz konusu yetkilerin sinirsiz olmadiginin bir géstergesidir. Insan
biitiin fiillerinde, Allah’dan bagimsiz hareket edemez. Yazir insandan bir fiilin ortaya
¢ikmasi ile ilgili olarak, ona talep ve kesb demektedir. Allah’a bakan yo6nii olarak da
tekvin boyutunu dikkate vermektedir. Ona gore, biitiin yardimlar Allah’indir, fakat

14 {lahi mesietin gerceklesmesinde, insanin mesietinin onceligi

istek bizimdir.
onemlidir. Ona gore buna kesb veya ciiz’i irade denir. Oyle Ki, asil istitaa bu istek ve
yardimin birlestigi zamandir. Bu da fiilin meydana gelmesi ile beraber olur. Bununla
beraber, bize bir istek yetkisi verilmistir. Bu sekilde bizden birisi talebimizle ve
digeri talebimiz disinda iki fiil meydana gelir. Her ikisi de bizden meydana geldigi
ve bizimle ayakta bulundugu igin (6zetle onun yeri biz oldugumuz igin), bizim
fiilimiz sayilir. Oysa gercek yaratict biz degiliz. Demek ki kendi ihtiyarimizla
yaptigimiz fiiller, bir taleb eden ve fail ile bir yaratici fail arasinda bagliligin,
toplamini, ifade eder. Demek ki diislinlirimiize gore, olaylarin meydana gelisinde,
ilahi mesietin fonksiyonu budur. Esyanin yokluk aleminden varlik alemine cikist,
bu suretle olmaktadir.

Yazir’a gore, insanin fiillerini meydana getirmesinde, onun kendi iradesini
kullanma yetkisi vardir. Boylece yaptigi her fiillinde de fail olma durumu
bulunmaktadir. “Dolayisiyla bir davranisin ortaya ¢ikmasinda, gerekli olan irade ve
niyet insamn, s6z konusu davramsin ya da fiilin faili oldugu anlamina
gelmektedir. **® Insana verilen ve elinde olan ciiz’i irade, taleb ve ihtiyar ile kesb
dedigimiz karar, yaratilmis degildir. Sadece bizim baglanti kurmamizdir.”” Elmalil
insanin, kendi iradesine gore gergeklesen fiilerinde, hem irade edip yapan hem de o
fiilini yaratan Allah ile arasindaki iliskiden dolayr onun tamamen 6zgiir olmadigini
ifade etmektedir. Hatta bu durum onun iradesinin sinirlt oldugunu kanitlamaktadir.

Ayrica, insan fiilerinin gerceklestigi alan, calisip ¢abalamasinin, s6z konusu oldugu

B Yazr, Cilt: VII, s. 4609.

5% yazir, Cilt: IV, s. 2259; Tirkeri, s. 115.
55 Yazr, Cilt: 1, 106.

%18 Tiirkerd, s. 116.

S Yazir, Cilt: 1, s. 108.
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‘kesb’ alamidir.”™® Bu alan, akil agisindan s6yleyecek olursak, insanin “fikir” ve “akl-
1 mesmu” alanlaridir. Bilindigi gibi fikir, diistinceyle ilgili isleyistir. Akl-1 mesmu ise
uzun siire egitim gerektirir. Insan, bu iki alanda hiirdiir. Calismasina gére, baz1 seyler
kesb edebilecegi alanlardir.>*®

Yazir’a gore, her sey ilahi mesiete baglidir. Bunun aksi diisiiniilemez. O
halde, bunun boyle 6zellikle vurgulanmasi, sirat-1 miistakimi ihsan ve ona kullarin
hidayet etmesi, kullarin herhangi bir mesiet ve kesbiyle bagli olmayip, Allah’in
rahmeti olduguna, tembih i¢indir. Ayrica burada, kesb kanununun bir yoniine ve
ilahi mesietin kesbin baslangicindan da o6nce olduguna, isaret vardir. Kesbin
meselelerinde de ilahi mesiet, kullarin mesietini takip ve ona gore tecelli eder.
Dolayisiyla kulun kesbi de, ildhi mesieti takip etmeyi gerektirir.>?

Elmalili’ya goére, insanin kendi iradesine sahip olmasi, kesble ilgili
durumlarda insanin iyi ya da kotii davraniglar ortaya koymasimin bir garantisidir.
Yani, insanin iyi ya da koti fiiller yapmasi, tamamen onun kendi yetkisi altindadir.
Fakat iyi fiiller yapma konusunda, insanin kendi iradesini, Allah’in razi olacagi
seklinde kullanmasinin Allah’a yardim etme anlaminda olacagini ifade etmekte ve
sOyle belirtmektedir: Dini fiiller zorla degil, kullarin iradeleriyle yapilmasi beklenen
ihtiyari fiillerdir. Onun igin, kulun ciiz’i iradesi harekete gegmeden, istenen sonug ve
sevab meydana gelmez. O hususta ilahi irade, kullarin niyet ve mesietine baghdir.
Iste bu sekilde Allah’in emirlerini yerine getirmek icin, kullarin ciiz’i iradelerini sarf
etmekle yapacaklari hizmetlerine, Allah’a yardim denilmistir ki isnadda mecéz, ya da
istidre (egretileme/kendi anlami disinda kullanma/mecaz ya da benzetme sanati/bir
seyi benzedigi baska varliginin adiyla anma sanat1) dir. °**

Diger taraftan diisiiniirimiiz, “kesb” kavramini agiklarken, insanin kendi
fiillerini gerceklestirmesi ve bu ugurda gayret gostermesi konusunda, insanin kesb
ettiginin kendi lehine, iktisab ettiginin de aleyhine oldugunu belirtmektedir. Bunu da

tefsirinde, “Herkesin kesb ettigi lehine, iktisab ettigi de aleyhinedir ™%

seklinde
vurgulamaktadir. Hatta Elmalili kesbi, beseri mesiet olarak degerlendirmektedir.

Ciinkii Yazir iradedeki talepden sonra bir sey meydana getirme sathasini, beseri

518 Yazr, Cilt: 11, s. 998; Tiirkeri, s. 117.
519 Yazr, Cilt: |, s. 567; Tiirkeri, s. 117.
20 Yazr, Cilt: 1, 5. 524.

521 Yaazir, Cilt: VI, s. 4380.

%22 Bakara: 2/286.
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mesiet olarak adlandirmaktadir. Bunu da ildhi mesietle karsilastirarak, her seyin
kayitsiz sartsiz, onunla gergeklestigini iddia etmektedir. Ancak, ona gore hikmet
diizeninde eserlerin cereyan sekli, kulun mesieti yaninda ilahi mesietin de o yonde
tecelli etmesiyle meydana gelmektedir. Biitiin bu islerde beseri mesiet adi bir sebep,
ilahi mesiet ise gercek ve icab eden gecerli sebeptir. Ona gore, Oniinde ve sonunda
ilahi mesiet olmadan higbir sey meydana gelemez. Kulun mesieti ve kesbi de buna
dahildir. Dolayisiyla hikmetin asli, ihsandir. Hikmet eseri olan eserler de hem ihsan,
hem de keshdir.”*

Yazir, “kesb” kavramimin liigatte gectigi anlamlara iligskin; “kesb ve iktisab
lugatte ve Kur’'an’da bir manaya kullamildigi gibi, farkli olarak da kullanmilir” der.
Sozlikkte once kesb, iktisab, tekasiib ve rizik aramak olarak gegmektedir. Yani
faydalanilacak ve hazz alinacak bir sey istemek veya aramaktir. Bulmak ve ele
gecirmis olmak sart degildir. Ciiz’i irade aslinda, bir gii¢ sarf etmek demektir.
Tiirkgesi ¢aligmaktir. Kesb ile iktisabin farki olmayinca, birinin lehe, digerinin
aleyhe olmasi, ancak ilgi alanlarindan kaynaklanabilir.S24 Elmalili, kesb ve iktisabin
tam olarak agiklamasini yapmak adina; kesb, isabet etmek yani taleb ettigine
kavusmak ve onu almaktir, der. Ayrica buna, kazanmak da denir, diye ifade eder.
Bunun yaninda Yazir, iktisabin isabet etsin ya da etmesin mutlak anlamda gayret

k525

gostermek yani calisip cabalamak™ oldugunu belirtmektedir.

6. Irade- Ihtiyar iliskisi

[rade ile ilgili bir diger terim de “ihtiyar” dir. “Ihtiyar” kelimesi, cagdas
anlamda, hiirriyet kavramini da i¢inde barmndirmaktadir. Ciinki, hiirriyet oldugu
stirece fiilin imkani, yani varlig1 veya yoklugu esit olur.”® “Hayir” kokiinden gelen
ihtiyar, birden ¢ok davranis sekilleri arasinda, en hayirli ve faydalisini segme, ayirt
etme iradesi ve kararidir. Bu bakis agisiyla ihtiyar, bir dis zorlama olmadan kisinin
kendi kararma gore, en uygun, en iyi ve en dogru buldugunu segip, goniil rizasiyla

ona ydnelmesidir. Irade, bu anlamda “ihtiyar” karsiliginda kullanilsa da, aralarinda

523 Yazr, Cilt: I, s. 915.

524 Yazir, Cilt; 11, s. 999.

525 yazir, Cilt; 11, s. 998.

%26 Abdiilhamid Sinanoglu, Mu’tezile Diisiincesinde insan Hiirriyeti, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisii Yayinlari, Ankara, 2000, s. 83.
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genellik-6zellik farki bulunmaktadir. irade ihtiyardan daha genis ve onu da kapsayan
bir kavramdir. Ciinkli insan miimkiin olanlarin yaninda miimkiin olmayanlar1 da
ister. Oysa sonu¢ olarak sadece miimkiin olani seger. Su halde, her irade bir
ihtiyardir, ancak her ihtiyar bir irade degildir.”*’ Bu durumda irade, ihtiyardan daha
geneldir. Clinkii irade; istek, talep etmek, bir seye yonelmek, arzu etmek ve meyl
etmek gibi anlamlar1 tasirken, ihtiyar; sadece tercih ile beraber meyil anlamini da
icermektedir.

Kelam litaratiiriinde ihtiyar, cebrin karsiti olarak kullanildiginda, bununla
kisinin, zihni ve ameli biitiin fiillerini, kendi se¢imiyle yapma giicli, kastedilir.
Kelamda goriilen, irade-ihtiyar ayiriminin ya da mesiet, riza, kasit, niyet, talep, irade
ve ihtiyar gibi dini 6gretiyi tanima ve tanitma agisindan, 6nemli kelimeler etrafinda
gelistirilen kavram tartigmalarinin, dil ve fikih usulii litaratiiriinde de benzeri sekilde
ele alindig1 gozlemlenmektedir.

Dilcilerden EbG Hilal el-Askeri’nin, irade ve ihtiyar kavramlarinin
anlamlarina dair tesbit ve degerlendirmesi, olduk¢a aydinlaticidir. Buna goére hayir
kokiinden tiiremis olan ihtiyar kelimesi, s6zliik anlam1 bakimindan, bir seyi baska bir
seye bedel olarak irade etmek ve iki sey arasinda tercihte bulunmak, méanasina
gelmektedir. Genellikle hayir; dilemek ve karar verip yonelmek, anlamindaki
iradeden farklhidir. ihtiyar1 kullanan kimseyi ifade eden muhtar kelimesi, iki seyi
inceleyip aralarinda bir kargilastirma yapan ve iki seyin “gercekte” veya “kendince”
hayirlisin1 bir zorlama olmaksizin, segip irade eden kisiyi anlatir. Bu sebeple ihtiyar,
zorlamay1 ifade eden 1ztirdr ve ilcd terimlerinin, karsitidir. Bir seyi irade etmek
zorunda kalan kisiye de muhtar degil, miirid denir. Riza ise, goniil hosnutlugu,
memnuniyet ve begenme, anlamina gelir. Bu anlamiyla, 6zii bakimindan irade
kapsamina girmez. Boyle olunca, iradenin “salt karar verme”, ihtiyarin “fiil veya terk
arasinda se¢im yapma”, rizanin da “yapma ragbeti ve seving” olarak tarif edilmesi
miimkiindiir. Sonucta, bu ii¢ kavram arasinda, su sekilde bir iliski kurulmus
olmaktadir: Bir seyin irade edilmesi ihtiyar veya icbar, bir seyin ihtiyar edilmesi de

riza veya kerahet kaynaklidir. Bu durumda, irade eden kisinin miirid (muhtar) veya

527 Cagrici, Hokelekli, “irade” md, DIA, Cilt: XXII, s. 381.
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miicber (muztar), bir se¢imde bulunan kisinin de rdzi1 (muhtar) veya karih
(memnuniyetsiz) olmasi, miimkiindiir.>*

Ayrica riza ile birlikte, iradenin iki farkli yoniinii yansitan ve hukuki islemin
sebebine yonelik, irade seklinde 6zel bir anlam yiiklenen, fikhi bir terimdir.
Sozliikte; ihtiyar kelimesi, iki seyden birini digerine tercih etmek, secip ayirmak ve
{istiin tutmak, gibi anlamlara gelmektedir. ihtiyarin, gerek Kur’an®**’da, gerekse dini
litaratiirdeki kullanimi, bu sozliikk anlami ¢ergevesindedir. Bununla birlikte, Hanefi
mezhebi, riza ve ihtiyar1 birbirinden ayirmis, bunlari iradenin iki farkli asamasi ve
yonii olarak kabul etmislerdir. Ozellikle ihtiyarin, kelam ve fikihta daha dar ve teknik
anlamda kullanildigini®® belirtmislerdir.

Gazali ise, irade ile ihtiyar arasindaki iliskiyi su sekilde ifade eder: Irade,
birseyin insan icin uygun olmasini hiikmeden, akla tabidir. Irade ilimden, kudret de
iradeden meydana gelir. Akil, iyi gordiigii seyi yaptig1 zaman, bu iradeye “ihtiyar”
denilir. Ihtiyar, hayirdan alimmadir. Yani aklin hayirh gordiigii tarafa, meylidir.
Oyleki ki bu, iradenin kendisidir. Aralarindaki fark, biri diisinmeden, digeri de
diisiindiikten sonra bilinendir. Demek ki ihtiyar, 6zel bir iradeden ibarettir. O da aklin
anlasilmasinda, ilgili hususlardaki ihtiyardir. Iste bunun i¢in aklin, iki hayrin daha
hayirlisini ve iki serrin daha kétiistinii algilamasi adina, ihtiyara ihtiyaci vardir.

Iradenin yonlendirilmesi, aklin ve hissin hiikmii altindadir. Duyu ve beyinde
hayal kurma merkezine dayanan veya aklin kesin kararindan gelen bir hiikkiim ortaya
cikmadikea, iradenin harekete ge¢mesi diislinlilemez. Gazali’ye gore, bir seyin iyi
olduguna dair bilgi, onun yapilmasi gerektigi hiikkmiinii verdirir. Hiikkiim iradeyi,
irade kudreti, kudret de fiili meydana getirir. Bu sebepten ihtiyar kavrami, bilingli ve
Ozgir bir se¢imi ifade ettigi i¢in, daima cebir teriminin karsiti olarak
kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu kavramla, psikolojik alandan ahlaki alana gegis
yapilmaktadir. Bu nedenle, ihtiyari fiil siradan bir yonelis olmayip ahlaki bir suurla
davranista bulunmadir. Nitekim bu anlanuyla da, iradeden daha 6zel bir anlam®®

tasimaktadir.

528 Askerd, s. 168.

529 Araf: 7/155; Taha: 20/13; Kasas: 28/68; Duhan: 44/32.
>0 yavuz, “Hidayet” md, DiA, Cilt: XVII, s. 266.

%3 Gazali, Cilt: 1V, ss. 466-467.
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Disiintirimiize gore de, ihtiyar bazen riza anlaminda kullanilmigtir. Bunu su
ifadelerinden anlamaktayiz: Allah’in diger esyada oldugu gibi, zorlama ile cebren
degil, rniza ve ihtiyar ile yaptirmak istedigi ihtiyari fiillerde insana, emrine itaatle
halifeligi demek olan vazife ve sorumlulugu, teklif etmistir.”*?> Ote yandan Yazir,
Insanin sorumlulugunu yerine getirebilmesi igin, akil ve ihtiyar sahibi olmasi
gerektigini diigiiniir. Bununla o, kendi iradesiyle ortaya koydugu fiillerinin var
oldugunu, isbat etmektedir.>** Nitekim bununla ilgili olarak, insanin Allah tarfindan
irade, ihtiyar, hiirriyet ve selim bir fitrat sahibi olarak yaratildigini ifade etmektedir.
Ona gore, insana verilen bu yetkiler onun sermayesidir. Onlar ile insan, kainattaki
kiiglik biiylik ne varsa, her seyden Allah’a bir yol bulma yani hidayeti yakalama
adia, sanshdir.®* Dolayisiyla insan hidayete, akil, ihtiyar ve hiirriyet sahibi olmasi
ile kavusmaktadir. Ciinkii 0, irade ettigi seyde, ihtiyar edip ona yonelirse hayra talip
olmus ve hidayeti kazanmis olur. Insanin ihtiyar ettigi de, Allah’in razi oldugu
seydir. Bu konuyla ilgili olarak, Yazir soyle ifade etmektedir: “Allah hepinizin
mutlaka hiddyetini dilememis, hiddyeti ihtiyar edene hidadyet, daldleti ihtiyar edene
de daldlet dilemistir”.>®

Yazir’a gore, hayatin ve 6liimiin yaratilmis olmasi, insanlarin irade ve buna
bagl olarak akil ve ihtiyarlarin1 kullanmasi i¢indir. Ayrica, hidayeti kazanmalari,
Allah’in rizas1 gergevesinde iyi davraniglar meydana ¢ikarmaya calismalari igin,
birbirleriyle yarismalar1 gerekmektedir. Dolayisiyla iyi davranig yapanlar da koti
davranis yapanlar da karsiligin1 mutlaka goreceklerdir. Ona gore insanin akil ve
zekasi, calisip ¢abalamasi, ihtiyar ve fiilleri bu sekilde degerli olur. Bu unsurlar insan
hayatinda ¢ok 6nemlidir. Elmalili, aksi takdirde insanin, hayatindaki bu ¢ok 6nemli
unsurlart kullanmamasi sonucunda; “akil, zekd, kesb, ihtiyar, degerli amelden ve
hiirriyyetten mahrum kalarak oliip giderlerdi” diyerek bunun Onemine dikkat
cekmektedir.”*® “Bagka bir ifadeyle, saydigimiz bu seylerin varligi, hayatin anlamin

olusturmaktadir. 531

532 yazir, Cilt; VI, s. 3935.

5% Yazur, Cilt: 11, s. 860; Cilt: 1, s. 84.
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Nitekim Yazir, hem insanin yartilis amacinin, hem de dinin varlik sartinin
onun kendi iradesini kullanmaya yonelik oldugunu belirtmistir. Bunun da, iyi
fiillerde bulunma gayesine paralel olmasi gerektigini, su sekilde ifade etmistir:
“Allah, insanlari akil, fikir, irade ile muhtar ve hiir olarak yaratmigtir. Onlara
verecegi nimetleri, ¢alisip kazanmalart icin, usul ve sekillere baglt tutmustur. Allah
boyle yaparak, sahip olduklart irade ve ihtiyarlarint kullanip elde edecekleri tam
imana ve iyi islere gore, sonunda miikdfatini da verir”.*® Yani insanlar hayatini
anlamli hale getiren bu degerleri iyi kullanmalar1 sayesinde Ki, bu degerleri EImalili
kiymet olarak ifade etmektedir. Bu kiymet ile de, ahiretini kazanmalar1 s6z konusu
olacaktir.

Ayrica Elmalili, insan madem irade ve ihtiyar giiciine sahiptir, dyleyse her ne
isterse dogrudur ve haktir, diisiincesine ya da yanilgisina kapilmamalidir, der.
Aslinda bu onun sadece sermayesidir ve onun degerini iyi bilmelidir. Dolayisiyla

sorumlulugunu da asla unutmamalidir.

%8 Yazir, Cilt: 111, Mukaddime, s. XIV.
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SONUC

Bizim bu g¢alismamizin smirlar igerisinde yapmaya gayret ettigimiz sey,
Kur’an’in, irade ve mesiet kavramlarini kendi kullanimi igerisinde nasil
degerlendirdigini, temel esas olarak almaktir. Bunu yaparken, bir ayirim yapmak,
aralarinda iddia edilen iliskinin ne boyutta oldugunu belirlemek, kelime ve terim
acisindan benzerlik ya da farkliliklar1 ortaya ¢ikarmak bir diger gayemiz olmustur.
Bundan dogan sonugla, nasslarin, anlam kaymalarmi belirlemeye c¢alistik. Bu
vurgulardan ve tesbitlerden sonra, arastirmamizin asil ¢ergevesini olusturan Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir’da bu iki kavramin, anlamsal acidan iliskisini ve tefsirinde
nasil degerlendirdigini ortaya ¢ikarmaya gayret ettik.

Calismamizda gordiigiimiize gore, aslinda fikir adamlarinin, Kur’an’da gegen
irade ve mesiet konusuyla ilgili beyanlari, lizerinde yorum yapmayi gerektirecek bir
duruma sahiptir. Ciinkii konuyla ilgili ayetler, diisiince ekolleri tarafindan, kendi
goriiglerini kanitlamak adina, birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilmistir. Bu
acidan, ilgili ayetleri, kendi baglamlarindan ve diger ayetlerden bagimsiz olarak ele
almak, zihinlerde mevcut olan anlayislarin  ayetlere aktarilmasina imkan
tanimaktadir. Bu arastirmamizin sonucu olarak muhtemelen, islam diisiincesinde,
cebri anlayisin ortaya ¢ikmasindaki esas etkili nokta budur.

Diger taraftan, irade ve mesiet hakkindaki anlayisimizin daha belirgin ve
anlasilir olmasi igin, kaza, kader ve gazap gibi, ilgili kavramlarin da birlikte
incelenmesi gerekmektedir. Biz burada sadece bazilarina isaret etmekle ve hidayet-
dalalet, akil-kalb, ihtiyar-kesb, fiil-tekvin kavramlarina ve bu kavramlarin iradeyle
olan ilikisine kisaca deginmekle yetindik.

Arastirmamizi yaparken, irade ve mesiet kavramlarinin ayni anlami tasidigini
veya kesin hatlarla ayirip birbirlerinden tamamen farkli iki kavram oldugunu
sOyleme tarzinda ortaya c¢ikan iki degerlendirme de bize gore dogru
gorinmemektedir. Ciinkii birinci anlayis ya da yaklasim, ya iradeyi mesietin anlam
sahasinda sikistiracak, ya da mesieti iradenin anlam gergevesine, yaymis olacaktir.
Her iki durumda da ayetlerin maksadin1 anlayamama veya yanlis anlama tehlikesi
bulunmaktadir. Mesela; Allah Tedld’min dini/ahlaki hiikiim koyma alaniyla ilgili

iradesinin, mesiet olarak anlagilmasi, insan sorumlulugunu ve sorumlulugunun
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sonucunda yiikiimliiliigiinii ortadan kaldiran ilahi yaratmaya bagli bir, zorlama
durumunun ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir.

Ayrica irade ve mesietin ilgili olduklar1 alanlar arasindaki bazi farkliliklar
dikkate alinmalidir. Bu yapilmadiginda, dini/ahlaki hiikiim belirleme iradesinin,
tamamlayic1 unsurlari olan riza, muhabbet gibi Allah’a dayandirilan bazi 6zellikler,
icerigi itibariyla ahlaki agidan bagimsiz bir durumu ifade eden, mesietin icerdigi
anlamlara dogru yaklagsmis ve yayilmis olacaktir. Ortaya ¢ikan bu durum Es’ari,
Matiiriddi ve Mu’tezili kelamcilarin, iradenin muhabbet ve rizayr gerektirip
gerektirmedigi  konusundaki anlayis farkliliklarmmin - da  temelini  meydana
getirmektedir. Bu agidan bazi Es’ariler tarafindan kabul edilen, Rabb Teala kiifrii
sever ve onu cezalandirmak tizere, ondan kiifiir olarak razi olur soézleri, bu durumu
gostermektedir. Hatta bu konuda, Matiiridiler riza ve muhabbeti iradenin geregi
olarak kabul etmemektedirler. Oysa onlar bile, iradenin farkli alanlari arasindaki
ayirimi belirleme yoniine gitmemis; ilk imamlar1 olan EbG Hanife’nin bu konudaki
goriislerini reddetmislerdir. Ote yandan, diger kelamcilar gibi, irade ile mesietin
tamamen ayni kavramlar oldugu goriisiinii benimsemislerdir.

Diger taraftan, irade ile mesiet kavramlari arasinda bir anlam yakinligi oldugu
bir gercektir. Dolayistyla bunun reddedilmesi de dogru degildir. Cilinkii bu iki
kavramm anlamlari, ayni saha igersinde bulumaktadir. Fakat diger taraftan bu
saptama, iki kavramin belli bir alan ¢ergevesinde birbirlerinin yerine kullanilmig
olmalart hakikatini, goérmezlikten gelmektedir. Boylece, bu teshit ve iddianin
hedefinde bulunan insan irade hiirriyetinin giivence altina alinmasi da saglanamamis
olur.

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde mesietin, fiili hatirlatan bir durum
oldugunu gosteren beyanlar bulunmaktadir. Keldmcilar, yapma, icad etme ve
yaratmanin, iradeyi takip eden zamansal bir siire¢ oldugu goriisiini kabul
etmektedirler. Dolayisiyla bu ifadeden hareketle mesieti, kendisinden sonra
gerceklesen bir zaman icersinde ifade edip bu sekilde nitelendirmek dogru degildir.

Ote yandan, irade ve mesiet kavramlarini, igerisinde gectigi ayetlerin ifade
ettigi anlam agisindan tasidigi genel goriis ve anlayis, bu ayetlerde ele alinan asil
problemin “insanin hiir bir iradeye sahip” olmadigini gosterir boyuttadir. Ciinkii

insanin, ahlaki anlamda sorumlu bir varlik olmasini saglayan irade hiirriyeti, Kur’an-
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1 Kerim’in her tarafina yayilmis agik ifadeleri tagiyan ayetleri ile sabittir. Dolayisiyla
bu ifadeden hareketle, insan kismi olarak hiir bir iradeye sahiptir, diyebiliriz. Bu
diisiince, Kur’an baglaminda bu sekilde goriilmektedir. Nitekim Islam diisiince
tarithinde bu problem, felsefl bir tarzda ele alinirken, Allah’in iradesi karsisinda,
insan iradesinin nerede oldugu belirlenmeye, mahiyetinin ve sinirlarinin nasilligi
tesbit edilmeye calisilmistir. Béylece Kur’an’in ilgili ayetleri bu bakis agisiyla ele
alinmaya gayret edilmistir.

Oysa bizim bu ¢alismamizda ele almaya ¢alistigimiz, ilahi ve beseri boyuttaki
irade ve mesietle ilgili ayetler ile sadece insan iradesinin varligini onaylayip ortaya
¢ikarmaktan ibaret degildir. Daha ¢ok, beseri irade ve mesietin ilahi irade ve mesiete
bagli olarak igeriginin nasillifini belirtmeye yonelik olmustur ve buna gayret
gosterilmistir. Bu konuyla ilgili ayetler, biitiin yaratilan varligin, var olmalar1 ve tabi
olduklar1 sistem bakimindan, ilahi irade ve mesietin sonucu oldugunu
belirtirmektedir. Ayni1 zamanda, dini/ahlaki bir takim sorumlulukla yiiklenen insanin
bu diizenden bagimsiz olamayacag1 da vurgulanmaktadir.

Sonu¢ olarak, insan bu ilahi sisteme ne kadar uymak istemese de bunun
icinde bulunmaktadir. Bu kars1 ¢ikis, onun rahmetten uzak, gazaba yakin olacagi
anlamma gelmektedir. Oysa bu irade insana, Allah’in rizasim1 kazanma yoniinde
kullanmasit igin, verilmistir. Ayrica bu yetki, onu sistemin disina ¢ikarmay1
saglayacak bir nitelik de degildir. Fakat insan, ¢ok defa sahip oldugu bu ayricaliginin
Oonemini bilememektedir. Bu eksikliginden, Allah Tedla’dan bagimsiz bir sekilde,
herseyin sahibi oldugunu diisiiniir ve onun emrinde olup, hareket ettigini iddia eder.
Oysa ilahi iradenin kapsayiciligi agiktir. Iste ilahi irade ve mesiet s6z konusu
oldugunda, Kur’an-1 Kerim bu anlam iizerine vurgu yapmaktadir. irade ve mesiet,
ilah1 oOzellikler olmalar1 agisindan, diger ezeli sifatlardan ayr1 ve bagimsiz ve
degerlendirilemezler. Bu durum, bir taraftan ildhi iradenin iliski boyutunu
gosterirken, diger taraftan insanin konumunu, belirtmektedir. Soyle ki, irade ve
mesietin ilahi ilim, kudret ve hikmet gibi sifatlarla iligskilendirilmesi, onlara bagh
ortaya ¢ikan islerin kusurusuz olmalarina neden olmaktadir. Dolayisiyla, bunlardan
bahseden Kur’an ayetleri insanin Allah karsisindaki konumunu hatirlatmakta ve konu

ile ilgili beyanlar agikliga kavusmus olmaktadir.
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Insan, sahip oldugu imkanlarm smirlili1i sebebiyle, iradesini kullanirken
zaman zaman kusurlu hareket etmektedir. Bu da onun sahip olduklarinin degerini
bilemeyisi ve yanlis yonde kullanisindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda insan,
kendi fiillerini gergeklestirirken, Allah’in yaratmasi ve iradesinin miikkemmelligini
geri planda gorebilmesi ¢ok onemlidir. Dolayisiyla iginde bulundugu ilahi diizene
uygun davranmasi gerekmektedir. Allah’a kul olmanin belki de ger¢cek anlami budur.

Elmalili’nin bu konudaki goriisleri de, insanin kibirden uzak durup, kendine
verilen imkanlarla siirekli olarak Rabbinin yardimini talep etmesi yoniindedir. Hatta
Allah’a yardim ederek, O’nun yolunda olmaya gayret gostermesi, seklinde olmadir.
Bu baglamda insanin, hata yaptiginda pigsmanlik duygusu ile bundan doénmesi ve
Allah’in affina siginmasi, ele aldigimiz ayetlerde, baglantili olarak yer alan diger
Onemli hususlar1 olusturmaktadir.

Bilindigi gibi arastirma konumuz, Elmalili Hamdi Yazir’in, Hak Dini ve
Kur’an Dili tefsiri ve Metalib-Mezahib adli esrinin etrafinda donmektedir. Yazir,
Osmanli’nin son dénemleri ile cumhuriyetin ilk donemleri arasinda yasayan, bir alim
olmasiyla o doneme iligkin sorunlara ¢oziim aradigini gérmekteyiz. Yasadigi donem,
biitiin diinyada 6zelikle iilkemizde hizl1 ve koklii degismelerin oldugu donemdir. Bu
donemde, Islam1 yeniden canlandirma niyet ve gayreti ile ortaya koydugu eserinde
temel Kelami problemlere de deginmis ve c¢agin ilmi gelismeleri 1s1¢inda onlari
aciklamaya calismistir. Ciinkii IslAm’mn yeniden canlanmasi, onun temeli olan
akaidin saglamlastirilmasi ile miimkiindir.

Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili adli eseri bir tefsir olmakla beraber, en genel
haliyle konusunu “Allah-alem-insan iliskisi” olusturmaktadir. Iste o, bu aldka ve
iligkiyi tefsir ederken, Kelam’in pek ¢ok temel tezini de, rasyonel ve kendi i¢inde
tutarh bir sekilde ele almistir. Bunu yaparken Yazir, takim tutar gibi din tutmak
yerine hak noktasina ulagsmak gerektigini, 1srarla vurgulamistir. Hatta ortada hakka
dayanmayan, hakki ortaya koymayan bir tutum veya yanlis inang ilkesi varsa, onu
korii korline benimsemenin yanlis oldugunu anlatmak i¢in, 6grendigi ilimler 15181nda
goriiglerini acgiklamistir. Higbir fikir adaminin hakkinda, pesin hiikiimlii olmamasi
onun daha bagimsiz olmasina imkan saglamistir.

O, dinde teceddiidii yani yenilenmeyi savunmus, akla biiyiik 6nem vermistir.

Ancak, yine de tefsirinde Kelami konularda, ehl-i siinnet goriislerinin disinda, yeni
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bir bakis agis1 sunmamistir. Yazir, tefsirinde Allah’in varligini ortaya koyma, O’nun
irade ve mesiet sahibi oldugunu vurgulama konusunda, diger keldmcilarin
kullandiklar1 metodlar1 da ifade etmistir. Bunu yaparak yanilgilarin1 géstermis, kendi
gorlsiinii asrin gereklerine gore yogurarak agiklama gayretinde olmustur.

Genel olarak insanin, iyi davraniglar ortaya koymasi ve faydali fiillerde
bulunmasi, onun kemal noktaya wulagmasi acisinda kaginilmazdir. Ancak
davraniglarinin bu diizeyde olabilmesi igin, onun kendi iradesinin mahiyetini, ilahi
irade ve mesietteki konumunu ve yerinin 6nemini iyi bilmesi gerekmektedir. Bu
baglamda Elmalili, ildhi iradeden tamamen bagimsiz olmayan insanin da bir irade
sahibi oldugunu savunmaktadir. Nitekim bunun yaninda, ilahi iradedeki yaratmanin
O’nun mesieti ¢ercevesinde gergeklestigi fikrini vurgulamaktadir. O’na goére Allah
Teala, kendi iradesinden ve giicinden, yani kudretinden bazi yetkileri insana
vermistir. Hatta kesb alaninda ilahi iradeyi ve O’nun mesietini, insanin iradesine,
onun mesietine tabi kilmigtir.

Kesb alani, insanin ¢alisip ¢abaladigi kemal noktaya ulasma imkani olan bir
yerdir. Bu nokta, fikri ve ‘akl-1 mesmu’ alanlarini ifade etmektedir. Yazir’a gore,
Allah Teala, hidayetin sartini dahi insanin iradesine ve bu ugurda c¢abasina
baglamaktadir. Bu da, insana verilen degeri gostermektedir.

Elmalili Allah’in sifatlar1 ve tezahiirii noktasinda Mu’tezile, Cebriyye ve
Es’ariye ekollerinin goriislerinden, farklilik gostermektedir. Oyle gériiniiyor ki, bu
ekoller, ilahi ve beseri irade-mesiet iliskisi konusunda ve bunlarin diger sifatlarla
olan baglantisin1 agiklama gayretinde olmuslardir. Bu durumu da, insanin ve Allah’in
fiillerini gerceklestirmesiyle ilgili olarak, fiilerin ‘yaratilmasi/yaratilmamasi’ sorunu
tarzinda ele almiglardir.

Irade-mesiet iliskisi baglaminda Elmalili ise; “Miilk, tekvin ve megiet
miilkiidiir ki bir sey irdde ettikleri zaman oluverir” ifadesi ile irade ve mesieti
tefsirinin pek ¢ok yerinde, fiillerin yaratilmasi konusu ile ilgili olarak, iradenin tekvin
boyutunu dikkate vermis ve bu iki kavrami birlikte degerlendirmistir. Nitekim
Matiiridi ekoliine mensup bir disiiniir olarak, yer yer birbirlerinin yerine
kullanmigtir. Fakat yukarida da ifade edildigi gibi bazi ayet tefsirlerinde ilahi mesieti,
ilahi iradenin tekvini irade boyutuyla degerlendirdigi i¢in, Matiiridi’den farkli olarak
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ele almistir. Bu, onun asrin problemlerini asrin ihtiyaglarina goére ¢ozme derdini
tasidigini gostermektedir.

Ayn1 zamanda o, fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi ve insanin kendi fiilini
yapmasini biribirinden ayirt etmemistir. Bu baglamda, insanin davranisinda hem
Allah Teald’nin iradesinin tekvini boyutuyla yani mesietiyle yaratmasinin hem de
insanin iradesinin bulundugunu belirtmistir. Bu ifadesiyle, Mu’tezile’ye Cebriyye’ye
esit mesafede olmustur. Yani ne tamamiyle Mu’tezile’nin goriislerini red etmis ne de

Cebriyye’nin tamamen savunucusu olmustur.
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