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YEMIN

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “17. Yiizyil Kasidelerinde Zihniyet
Coziimlemesi ve Egitim Siirecinde Kullanim1” adli ¢aligmanin tarafimdan bilimsel
ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima basvurulmaksizin yazildigini ve
yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif

yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

Mayis 2010

Ozgiir KIYCAK
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ON SOz

Bu calismada 17.yy. Anadolu sahasindaki zihniyetin ¢6ziimlemesi kasideler
iizerinden bir ¢caligma ile yapilmis ve bunun egitim siirecinde nasil kullanilabilecegi
degerlendirilmistir. Bu nedenle ¢alismamizin ismi‘17. YUZYIL KASIDELERINDE
ZIHNIYET COZUMLEMESI VE EGITIM SURECINDE KULLANIMI’ olarak
konulmustur. Bu calisma yapilirken 6rnek divanlardan faydalanilmis ve zihniyet
unsurlar1 6rnek divanlardan segilen orneklerden kiinye bilgilerini vermek kaydiyla

gosterilmistir.

17. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu icin askeri, ekonomik, ilmi vb. pek cok
sahada duraklama ve buna bagh olarak ¢oziilmelerin yasandig1 bir ¢agdir. Edebiyat
safinda ise olduk¢a miinbit bir saha s6z konusudur. Bu yiizyilda basta kaside ustas1
olarak Nef’i, Sebk-1 Hind1 gibi tesirleri ¢capli olan bir hareketin igerisinden yetisen
Na’ili, Hikemi tarzin edebiyatimizdaki en biiylik ismi Nabi caga damgasmi vuran
isimler olmustur. Calismamiz bdyle bir ¢agin atmosferinde sekillenen sanatin
irdelenmesini ihtiva etmekte ve ¢agin zihniyetinin ¢agin sanatkarinin hayata bakis
acisin1 ne derece sekillendirdigini ve edebi liriinlerde bu zihniyet unsurlarinin nasil

ifadelestigini 6rnekleri ile gostermektedir.

Kasidecilik ‘din ve devlet biiyiiklerinin 6viildiigli uzun siirler’ olarak
tanimlanmaktadir. Bu calismamiz ile hem kasideciligin sadece boyle bir kalip ile
sinirlandirmanin  eksik oldugu gosterilmeye ¢alisgilmis, hem de 17. yiizyil
kasidelerinin arka palaninin sekillendirici bir unsur olarak zihniyet ¢déziimlemesi

yapilmistir.

Zihniyet caligmalar1 bizde oldukga yeni bir sahadir. Bir ¢ag1 sanat iiriinleri
vasitasi ile anlama cabas1 oldukca yeni olmakla beraber kasideler vasitasi ile de bir
cag1 anlayabilme oldukca yeni goriilmektedir. Bu nedenle boyle bir ¢alisma yapma

ithtiyacini duymus bulunmaktayiz.

Tez esas itibariyle bes bdliimden olusmaktadir. ik bolimde girise, ikinci
boliimde ilgili yaym ve arastirmalara, {iglincli bolimde yonteme, dordiincii boliimde

bulgular ve tespitlere ve besinci boliimde de sonug ve onerilere yer verilmistir.



111

Divanlardan tespit edilen 6rnek ifadeler gosterilirken oncelikle 6rnek beyit ya
da beyitler verilmistir. Onun altina parantez igerisinde giiniimiiz Tiirkcesi ile ¢evirisi
yapilmis ve onun bitiminde de sairin adi ile beraber kac¢inci kaside oldugu “K”
kisaltmas1 ile kacmci beyit oldugu “B” kisaltmasi ile kaginci sayfa oldugu“S”
kisaltmast ile gosterilmistir. Eserde yapmis oldugumuz alintilar dip not olarak
gosterilmis ve faydalanilan tiim eserlerin agik kiinye bilgileri eserin sonunda yer alan

kaynakc¢a boliimiimde verilmistir.

Her bir ilmi ¢alisma ele aldig1 konuyu biitiinii ile degerlendirmis olmayabilir.
Calismamin noksanlar1 oldugunu diisiinerek bu sahada yeni ¢aligmalara vesile olmasi
dilegi ile girmis oldugum bu ¢alismada degerli zamanlarmi esirgemeyen hocam Prof.

Dr ilhan GENC’e tesekkiirii bir borg biliyorum.

Ozgiir KIYCAK

Kars-2010
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OZET

Bu calisma “17. Yiizyil Kasidelerinde Zihniyet Coziimlemesi Ve Egitim

Siirecinde Kullanim1” baglhigini tasimaktadir.

Edebiyatimizda Divan edebiyat1 nazim big¢imlerinden olan kaside tiiriinde 11.
yy’den 19. yy’la kadar pek ¢ok 6rnek verilmistir. 17. Yiizyil kasideciligi ise yilizyilin
genel panoramast sebebi ile ayr1 bir yere sahiptir. 17. Yiizyil onceki yiizyillardan
farkliliklara sahip oldugu gibi bu yiizyilda sekil bulan kaside tiirli de onceki asirlara
gore oldukca farkhidir. 17. yiizyil kasideleri yiizyilin zihniyetini 6nemli 6lciide ortaya
koymaktadir.

Incelememizde yiizyila hakim olan zihniyet unsurlar: tespit edilerek ayr1 ayr
tasnifler altinda toplanmistir. Calismamiz boyunca asil hedefimiz divanlarda yer alan
kasideler okunduktan sonra bu kasidelere yansiyan kelime ya da ifadelerin ne gibi
zihniyetlerin yansimast oldugunu tespit edebilmek olmustur. Bunun i¢in ylizyil
Osmanlis1 ¢esitli kaynaklardan iyice tahlil edildikten sonra sanat diinyasi ile gercek
diinya mukayese edilmis ve tespit edilen her bir zihniyet unsuru saglam temeller

1s181inda ele alinmistir.

Kaside 6teden beri klasik bir anlayis cercevesinde ele alinmis ve sadece ovgl
amacgl bir tir olarak degerlendirilmistir. Ancak Onemli bir nokta gozden
kacirilmstir: Kasidelerin de bir sanat eseri oldugu ve her bir yiizyilin sanat eserleri
iizerinde farkli tesirler olusturabilecegi gercegi. 17. ylizyil kasideleri, birer sanat
eseri olduklarindan orijinal pek ¢ok vasfi olmakla beraber yiizyilin da 6nemli iz
diisiimlerini blinyesinde tasir. Bu calismamiz bu iz diisiimlerin neler oldugunu tespit
edebilmenin bir Uriiniidiir. Tespit edilen her bir iirliniin egitimde kullanilmasi ise

oldukga 6nemlidir.

Anahtar sozciikler: 17. Yizyil, Kaside, Zihniyet, Egitim
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ABSTRACT

This Project includes the title of analysis of mentality and it’s using in

education period in 17th century.

In our literature, it has been given a lot of examples from 11th century to 19 th
century for types of Eulogy which has been divan literature’s poetry. Even 1f, 17th
century’s eulogycist has a special place because of it ‘s general panorama. As though
17th century has differences from former centuries, the type of eulogy which has
found a shape in this century, is different from the former centuries. 17th century

eulogies expose the mentality of the century sufficiently.

In our research, mentality components which dominates the century have been
collected by dividing into classification. During the research, our real object is to be
able to determine what kind of mentality words and expressions reflects to this
eulogies after reading them in divans. For this reason, the century’s ottoman was
analysed in detail from different sources and art world and real world were
compared. Each mentality components which has been determined, has been

discussed under a strong base light.

All along, Eulogy has been discussed in a classical understanding frame and
only utilized as a praise type. However an important point has been overlooked:
Eulogies are also an art work and it can form different effects on each century’s art
works. 17th century eulogies as being an art work have a lot of original qualites and
they include the century’s important projections. This work is a result of establishing
this projections. Using of each product which has been determined is very important

1n education.

Key words: 17th century, Eulogy, Mentality, Education.



1. GIRIS
1.1. GIRIS

XVILI. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu’nun eski kuvvet ve ihtisamini1 yitirmeye
basladig1 bir yiizyildir. “XVIIL. asir, islam medeniyet caglarindaki Tiirk tarihinde
umimi bir talihsizligin basladigt ve yayildig1 asirdir.”’(Banarli, 2001:641)
Imparatorluk &nemli sancilar ¢ekmeye, kirilmalar yasamaya baslamistir. Biiyiik
Osmanli bir hastaliga yakalanmistir ve bu hastalifin nedenlerinin, hastanin
psikolojisinin gercek bir teshisi hayati bir 6nem arz etmektedir. Yukaridan asagiya
dogru bir inisin basladigi bu yiizyil her bir bilimin kendi penceresinden iizerinde
durup anlamaya caligabilcegi bir asirdir. Bu asir tipik bir gec¢is 6zelligi tasimaktadir
ve ana renk tonlarinm yani sira ara renk tonlar1 da bu asirda mevcuttur. Herbir ton
devrin zihniyetinin bir yansimasi olarak diisiiniilebilir. Bu nedenledir ki bdyle bir
ylizy1l pek cok zihniyet malzemesini icerisinde barindirmaktadir. Bu ara tonlarin
tespit ve tahlili miimkiindiir Her bir zihniyet unsuru hayat iislibunu ortaya koyan
onemli vesikalardir. “Bir cemiyetin hayat iislibu, baglanilan diinya goriisiiniin i¢
taleplerinin, gergeklesecegi dis cevre sartlari ile karsilagsmasinda ulasilan ¢oziimlerle

kurulur.” (Biiyiik Tiirk Kalasikleri cilt 5., 2004: 32)

XVII. yy. kendine 6zgii pek ¢ok haysiyete sahiptir. “XVII. aswr, Osmanli
Imparatorlugu’nun daha gegen asirlardaki biiyiikk hamle ve hakimiyet temposunu
kaybetmege basladig1 asirdir. Gergi Imparatorluk bu asirda (Hadiselere disaridan
bakan gozlere, iceriden de disaridan da) yine ¢ok kuvvetli ve muhtesem
goriinmiistiir. Fakat bu zahiri bir azametdir ve gecen asirlarda atilan ¢ok kuvvetli
temellere, askeri ve medeni biiylik zaferlere dayanmaktan dogan bir mazi kuvveti
icindedir. Ayni sebeplerle imparatorluk, biitiin asir boyunca, heybetli manzarasindan
fazla bir sey kaybetmemis ve zaman zaman da XVI. asir ihtisdmin1 andiran hamle

glicleri gdstermistir.

Bu yiizdendir ki Osmanli Devleti’nin XVII. asir diinyasinda uyanmakta ve
ilerlemekte olan yenidiinya nizdmi ortasinda gerek iceriden, gerek disaridan bir
duraklama hatta bir gerileme devresine girdigi, yeteri kadar fark

edilmemistir.”(Banarli, 2001: 643) Ancak Osmanli’nin ¢ok kanath bir gerileme



yasadigr bir gercektir. “Devlet idaresinde disiplin bozulmus, idare otoritesini
kaybetmis, eski ve drnek Osmanli teskilati zayiflamis, su’-i Istimaller ¢ogalmus,
memleket ehliyetsiz adamlarm eline diismiistii. Devletin i¢ hatta dis siyasetine saray
kadinlarinin miidahalesi Olciislinii arttirmig ve bir nev’i kadimlar saltanati devresi
baslamisti.” (Banarli, 2001: 644) Osmanli’nin biinyesinde goriilen bu kesin
degisimler devlet ve toplum yapismnin islerliginde meydana gelen bozulmalar
sebebiyledir.“On yedinci yiizyi1l’a gelindiginde, Osmanli miilkiinde olmamasi
gereken seylerin olmaya basladig1 goriliir; huzursuzluk ve sikint1 vardir. Yadirganan
bu olgular, Osmanli kiiltiiriiniin, karsilastigi meseleleri ¢oziip iislibuna katmaktaki
gliciiniin zayiflamakta, yaraticiligmi kaybetmekte oldugunun isaretleridir.”(Biiyiik
Tirk Kalasikleri cilt.5, 2004: 32) 17. yiizyilda devlet biinyesinde goriilen bu
bozulmalarin ilk izleri daha 16. yiizyillda goriiliir. “Devlet idaresinin bilhassa
eyaletlerde 1yi ellerden ¢ikmasi, paranin ayarmin bozulmasi, ekonomik durumun
glinden giine fenalasmasi, vergi tazyiki sebebiyle ¢iftini bozan kdyliiniin dagilmasi
ve bir kismmin sekavetle siilik etmesi ve boylece topragm isletilmemesi sebebiyle
hustile gelen buhran ve bunlardan baska eyaletlerde bulunan kapikulu ocagi halkinin
yani yenigerilerin, suvarilerin, sehir ve kasabalardaki simarik¢a hareketleri ve buna
mukabil devletin esas suvari kuvveti olan timarli sipahinin ithmal edilmesi ve bir de
kaz3a kadi1 veya naiblerinin mubhtelif vesilelerle kdy halkini sizdrmak i¢cin gayri
mesrl yollar tutmasi devlet biinyesini i¢in i¢in kemirmekte idi.” (Uzuncarsili, 1951:
102) 16. yiizyilda bas gdsteren bu sikintilar bir sonraki asirda artarak devam etmis ve

bir inhitat devri baglamistir.

Sanatta ise beklenenin aksine bir ¢izgi s6z konusudur. “XVII. asirda i¢timai
ve idari hayat i¢in icin geriledigi halde, Osmanli Imparatorlugu sihasinda kiiltiir,
sanat ve edebiyat hayati, alistig1 yiikselise devam etmistir.” (Banarli, 2001:649) Bu
asirda Tiirk siiri Iran siiri ile boy dlciisebilecek bir olgunluk kazanmustir. “Esasen bu
asrm Tiirk-Osmanli sairleri iran edebiyatma eskisi kadar deger vermiyorlardi. Tiirk
siir sanati, asirlardan beri bilhassa Tiirkce sdyleyis bakimindan hayli yerli ve milli bir

istikamet almig bulunuyordu.”(Banarli, 2001:651)

Bir ulusun zihniyeti ile icerisinde yasadigi maddi diinyanin sekillenisi

arasinda kuvvetli baglar s6z konusudur. Biitiin bir Osmanl1 tarihi bu hususta bizlere



yeterli fikirler sunmaktadir. “Kurulus ve yiikselis donemlerinde, imén edilen diinya
goriigiiniin cemiyetin potansiyel ruh giiclinii motive edip heyecan yiiklemesi ile
dogan sosyal gerilim hayati yapan, medeniyeti kuran giictiir. Diinya goriisiine
baglanis ne kadar atesli ise, kiiltiirel yaraticilik ve is kabiliyeti de o kadar yiiksek
olmaktadir.”(Biliyiik Tirk Klasikleri cilt.5, 2004: 32) 17. yiizyi1l Osmanlisini

anlayabilmek de bu asir Osmanlisinin zihniyet diinyasini kesfetmekten gegmektedir.

Zihniyet calismalarinda son devirler zihniyet unsurlarini ¢oklukla biinyesinde
toplar. Zird bu belli bir birikimin neticesi olarak goriilebilir. Ancak zihniyet
calismalari titiz bir degerlendirmeyi gerektirir. “Birgok vesile ile isaret edilmelidir ki,
bir devrin zihni eserleri, dogrudan dogruya o devrin hayatina hakim eylem ilkelerinin
gostergesi olarak ele alinmamali; ancak degisik yorumlara acgik yardimci unsurlar
olarak kullanilmalidir. Ciinkii 6zellikle soguma doneminde kiiltiirtin degerleri
hassasiyetler fevkalade artmis ve bilgiler cogalmis olabilecegi halde, bunlar hayata
hakim olmaktan ¢ikmis ve suf zihni plana g¢ekimli bulunabilir.” (Biytik Tiirk
Klasikleri cilt.5, 2004: 36) 17. ylizyill Osmanli’nin 6teden beri biriktirdigi zihniyet
diriinleri ile doludur ve incelemeye deger bir yiizyildir. Her bir zihniyet {riiniiniin
sanat eserleriyle incelenmesi miimkiindiir. Divan sairinin goziiyle ve divan siirinin
aracilifiyla bu yiizyili ¢oziimleme bdyle bir ¢alisma anlayisinin ifadesi olarak

degerlendirilebilir.

1.2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI:

Arastirmamizin konusu “17. Yiizyil Kasidelerinde Zihniyet Coziimlemesi ve
Egitim Siirecinde Kullanim1” olarak belirlenmistir. Arastirmamizin amaci 17. ylizyil
Anadaolu sahasinda sekillenmis olan kasidecili§in edebi bir tiir olarak nasil bir
zihniyet igerisinde oldugudur ve bunun egitim siirecinde nasil kullanilabilecegidir.
Bunun yani swra kasidenin algilamiginin klasik anlayisin disarisina ¢ikarilmasi,
kasidenin sadece bir 6vgii malzemesi olmadiginin gosterilmesi, kasidelerin yagamin
cok uzaginda tesekkiil etmis; sosyal yonii olduk¢a zayif tiirler olmadiginin
gosterebilmesi diger amaclarimiz arasinda gosterilebilir. Bir diger amacimiz ise belli

bir devrin anlasilmasinda edebi {iriinlerin muazzam bir malzeme sundugunun



gosterilebilmesidir. Her bir edebi tiiriin ve bu tiirler i¢erisinde kasideciligin modern
bir anlayisla yeniden okunmasinin saglanmasi 6nemli bir hedef olarak goriilebilir. Bu

ve benzeri ¢calismalar oldukga orijinal ve oldukca yeni goriilmektedir.

17. yiizyih degerlendirilirken ylizyilin sanatkarlarmin nasil bir algilayis
icerisinde oldugunu tespit etmek arastrmamiz icin Oncelikli bir hedef haline
gelmistir. Kasidecilik kavrami bu noktada iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir
kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira hem bu ylizyilin bu edebi tiir vasitasi ile
taninmaya calisilmas1 hem de bu edebi tiiriin kendi i¢erisinde hakim diisiiniis tarzinin
tespit edilmesi onem arz etmektedir. Bununla beraber kasideciligin bu ylizyilin
ozlliklerine parale olarak degisim gecirip gecirmedigini ve varsa bu degisimlerin
hangi zihniyet farkliliklarini ya da muhafaza edilen hangi kadim zihniyetlerin ifadesi
oldugunu tespit etmek arastirmamizin kendi igerisinde derinlesen bir baska amaci
olarak goriilebilir. Kasidecilige ve genel anlamda edebi iiriinlere farkli bir agidan
bakabilme arasgtrmamizin O6nemli bir ilkesi olarak degerlendirilebilir. Zira
arastirmamizin tanziminde teorik bilgilerle bir mevziun dogrulugunu kanitlama
cabas1 olmakla beraber daha ¢ok edebi iiriinlerin kendi kendini anlatmas1 ve zihniyet
diinyasmi ortaya koymasi séz konusudur. Bunun i¢indir ki aragtirmamizda teorik
olan ile pratik olarak adlandirabilecegimiz kasidelerdeki s6z, ifade kaliplarni
bulusturarak zihniyetin ¢ift kanathh ortaya konulmasi amaclanmistir. Biri digerini
dogrulayan bir yap1 olusturma gayretine girilmistir. Kasidelerin orijinal sdyleyisleri
ile beraber giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmis hali bir arada verilerek zihniyetin kelime
ve s0z olarak kaliplastigi unsurlarin alti1 ¢izilmistir. Kasidecilik hep kaliplar
icerisinde tanimlana gelmistir. Bu calismada belli bir ylizyil merkez edinilerek bu

kaliplarm sorgulanmasi amag edinilmistir.

17. ylizyilin kendine has gercekligi géz oniine alinirsa bu yiizyil da tesekkiil
eden kasidelerin ylizyilin zihniyetini yansitan onemli bir hazine oldugu sdylenebilir.
Bu hazinenin kesf edilmesi ise emek isteyen caligmalar ile miimkiin olabilmektedir.
Egitim sistemimizin bu yogun g¢alismalar ve kiiltiirel kimligi tanitict mahiyetteki
calismalarla yapilmasi olduk¢a miihim goriilmektedir. Bu calismamizda bdyle bir

anlayisin tahakkuku amag edinilmistir.



1.3. PROBLEM CUMLESI:

Kasidecilik sadece ovgii ve irad icin tesekkiil bulmus bir tiir olarak
tanimlanmaktadir.17. ylizy1l kaideciligi ylizyilin kendine has yapis1 igerisinde nasil

bir zihniyete sahiptir?

1.4. ALT PROBLEMLER:

1. Bir devri edebi mahsuller vasitasi ile anlayabilir miyiz?

2. Kasidecilik sosyal hayattan kopuk bir tiir miidiir?

3. 17. ylzy1l kasideciligi yiizyila ait hangi izleri tasimaktadir.

4.Yiizyila ait farkliliklar ya da gelenegin bir uzantis1 olan ne gibi zihniyet

unsurlar1 17. ylizyil kasidelerinde tespit edilebilir?

1.5. SAYILTILAR:

17. yiizy1l Divan sairlerinden Nef’1 Divan1 adl1 eserde 62 kaside, Naili Divani
adl eserde 37 kaside, Nabi Divami adli eserde 29 kaside, Fehim-i Kadim Hayati,
Sanati, Divam1 ve Metninin Bugiinkii Tiirkgesi adli eserde 27 kaside, Seyhiilislam
Bahayi Efendi Divani’ndan Se¢meler adli eserde 6 kaside, Yahya Divani adli
eseserde 6 kaside, Cevrl Divam adli eserde 84 kaside ve Bosnali Alaeddin Sabit

Divani adli eserde 51 kaside yer almaktadir.

1.6. SINIRLILIKLAR:

Kasidecilik eski bir ge¢mise sahip bir tiirdiir. Bu calismamizda 17. yiizyil
kasideciligi ele almarak zihniyet c¢oziimlemesi yapilmistir. Zihniyet calismalari
olduk¢ca mesakkatli bir ¢alisma sahasi olarak degerlendirilebilir. Her seyden evvel
neyin zihniyet unsuru oldugu ve neyin zihniyet unsuru olmadigmi tespit edebilmek
bash basma biiylik bir giicliik olmakla beraber zihniyet unsurlarim tespit etmek de

hummali bir kiiltiirel ¢caligmay1 beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla bu ¢aligmanin



nihayi bir noktasi gosterilemeyecek kadar genis bir dairesi s6z konusudur. Zihniyet
calismalarinin ve dolayisiyla da konumuzun bir diger smnirliligi ise yanlis atilacak
herhangi bir adimin bizleri yanlis sonuglara gotiirme ihtimalidir. Bu nedenle atilacak
her bir adimin titizlikle degerlendirilmesi, Olgiiliip bicilmesi gerekmektedir.
Metinlerin ¢ogunlugunun giinlimiiz Tiir¢cesine ¢evrilmemis olusu diger bir giiglik
olarak goriilmektedir. Dogru okuma ve dogru yorumlama ciddi bir giicliik olarak

goriilmektedir.

1.7.TANIMLAR:
1.7.1. Kaside:

“Arapga kast etmek, niyet etmek anlamina gelen “k-s-d” kelimesinden
tiiretilmig bir nazim seklidir. Edebiyat terimi olarak 6nemli ve degerli kabul edilen
din ve devlet biiyliklerini 6vmek amacina doniik yazilan siirlere denilmistir.” (Geng,

2007: 65)

1.7.2. Zihniyet:

“Bir toplum veya topluluktaki bireylerde goriis ve inamig etmenlerinin

etkisiyle diisiinme yolu, diisiiniis big¢imi.” (TDK Tiirk¢e Sozlik, 1998: 2514)
1.7.3. Sebk-i Hindji:

“Hint tarz1 denilen bu akim, XVIIL yiizyilin baslarinda iran’da Safeviler
doneminde ortaya ¢ikmustir. Dini baskidan dolay: Iran’dan Hindistan’a giden Iran
kokenli sairlerce Hint edebiyatindan etkilenerek gelistirilmistir. Fars, Hint ve Tiirk

edebiyati sdirleri iizerinde etkili olmustur.” (Geng, 2007: 197)

1.7.4. Hikemi Siir Akimi:

“Islami diisiince sisteminde felsefe karsiligi kullanilmis olan “Hikmet” “gizli
diisiince, bilinmeyen neden, Insanlarm bilmedigi, ancak Allah’in bildigi gizli amag
anlaminda kullanilmis bir kelimdir. Edebiyatta, bilgelige, hayat tecriibesine dayali bir
diinya goriisiinden hareketle, “fikir’i merkez alan ve daha c¢ok okuru diisiindiiren,

uyaran bir akimdir.” (Geng, 2007: 198)



1.7.5 Rindlik Akimi:

Rindlik felsefesi, Antik Yunan filozofu Epikiir’iin (m.6. 341-270) “ hayat1
elem ve kederden uzak yasamaya calisip ondan zevk ve haz alma” ilkesine dayanan
ve Epikiirizm denilen felsefedir. Omer Hayyam (6.1124) ile siire konu olmus; oradan
Tiirk edebiyatm, 6zellikle XV. asirda Istanbul’un Fethi ile baslayan siirecte kiiltiir
hayatin1 ve dolayisiyle kurulusunu tamamlayan Klasik/ Divan edebiyatini derinden

etkilemistir.”(Geng, 2007: 196)



2. BOLUM
ILGILI YAYIN VE ARASTIRMALAR
2.1. ILGILI YAYIN VE ARASTIRMALAR

Zihniyet arastirmalarmin bizde koklii bir ge¢mise sahip olmadigini ve bu
sahadaki caligmalarin olduk¢a yeni oldugunu belirtmeliyiz. Bu c¢alismamizda
divanlar temel kaynak almmistir. Ancak zihniyet caligmalarin1 baglatan ve bu
zihniyet caligmalarinda nasil bir yontem izlenilmesi gerektigini ortaya koyan,
calismamizda da siklikla miirdcaat ettigimiz temel eserler mevcuttur. Bu eserler

sunlardir:

1. F.Sabri Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas1, istanbul-
2006

2. F.Sabri Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, Istanbul-2006

3. F.Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din Islam Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat

Ahlaki, {stanbul-2006

4. Ali Fuat Bilkan, Hayri-Name’ye Gore 17. Yiizyilda Osmanli Diisiince
Hayati, Ankara-2002

5. Ali Fuat Bilkan, Nabi Hikmet Sair Tarih, 1998-Ankara
6. Ali Fuat Bilkan, Osmanh Siiri’ne Modern Yaklasimlar, Istanbul-2009
7. Halil Inalcik, Sair ve Patron, Ankara-2005

8. Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiikk Temsilcisi Nabi,
Ankara-1991

9. Hiseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda Nabi Ekoli-Eski Siirde
Hikemiyat-Istanbul-1996.

10. Tunca Kortantamer, Eski Tiirk Edebiyat1 Makaleler, Ankara-1993

11. Emine Yeniterzi, Divan siirinde Osmanli Devletindeki Sosyal, Ahlaki ve

Iktisadi Coziilmenin Akisleri, Konya-2000



F. Sabri Ulgener yukarida ad1 gecen eserlerinde zihniyet ¢dziimlemesi
yaparken Divan edebiyati mahsullerinden faydalanmis, insan madde
iligkisinde ahistorik boyutlar1 yakalamaya ¢alismis, davranigsal kaliplara sekil
veren iktisadi zihniyet diinyasini edebi mahsullar araciligi ile ilim diinyasina
sunmaya calismistir.“Sabri iilgener arastirmalar1 i¢in bu malzemeye comertge
miirdcaat etti. Yazma-basma vakaniivis tarihleri, divanlar vb. den hareketle
iktisadi zihniyetin akislerini buralarda aramasiyla kendisine ultra- amprist
cizginin diginda bir yer buldu. Ne kadar etkilendigini bilmiyoruz ama Ziya
Gokalp de “Eski Tiirklerde I¢timai Teskilat” bashkli yazisinda Orta Asya
Tiirk kavimlerinin destanlarindan yararlanmigtr. Ulgener edebi iiriinlere
sacilmis zihniyeti aksettiren ¢izgileri sabirla toplamakla g¢arpici bir basari
sagladi. Bilhassa Divan edebiyatinin sinesinde sakli tuttugu iktisadi tespitleri
giin 151¢ma ¢ekmek ona gelinceye degin hi¢ kimsenin aklina gelmemisti.
Buna atasézlerinin resmetmeye calistigi bazi iktisadi disturlar1 da
katabiliriz.”(Ulgener2, 2006: X) Ulgenerle benzer ¢alismalar1 ayni kusak

icerisinde yer alan Niyazi Berkes ve Miimtaz Turhan da yapmustir.

Ali Fuat Bilkan, Osmanlh Siirine Modern Yaklasimlar adli eserinde
klasik kaliplar1 asarak Osmanli siirine bakar ve Divan siirinden segtigi
orneklerin her birini c¢agin kendi kimligi icerisinde ele alipp yorumlar.
Boylelikle Divan siirinin anlam katmanlar: lizerinde yogunlasarak modern bir

yaklagim sergiler.

Bilkan’m Nabi, Hikmet, Sair, Tarih adli eserinde déonemin ‘“‘sosyo-
kiiltiirel” arka planin1 ve zihniyet diinyasini arastiran denemeleriyle sairin

mibhiti, halepte gecen yillar1 ele alinir.

Bilkan bir baska eseri olan “Hayri-Name’ye Gore XVII. Yiizyilda
Osmanli Diisiince Hayatr” adli eserinde bu yiizyilin Osmanli Devleti’nin
diisiince hayatina hakim olan zihniyeti yakalamaya calisir. Eserle beraber
devrin tarihi ve edebi diger mahsulleri de mukayeseli olarak incelenir. Bilkan
bu eserinde Divan siirinin sosyalli§ini ve edebl mahsiliin bir devrin aynasi

olabilecegini ortaya koyar.
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Halil Inalcik’m Sair ve Patron adli eserinde Osmanli divan séirleri ve
siirleri, sanat ve iktidar iliskisi sosyolojik bir yaklagimla ele alinmakta, ana
kaynaklar kullanilarak patronajin bu sanat tarzi lizerindeki belirleyici etkisi

analiz edilmektedir.

Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiikk Temsilcisi Nabi
adli eserinde Nabi’nin hikmet anlayisini sanat¢inin  Divan’inindan,
Hayriyye’sinden ve Hadis-i Erba‘in Terciimesi’nden sectigi oOrnekler

iizerinden incelemeye calisir.

Hiiseyin Yorulmaz Divan Edebiyatinda Nabi Ekolii adli eserinde
biitiin bir Osmanli cemiyetinin Hikemi siirin penceresinden goriiniimiine yer

verir. Nabi ile baglayan ve onun takipgisi olan bir anlayisin izini siirer.

Tunca Kortantamer’in Eski Tiirk Edebiyati-Makaleler adli kitabinda
yer alan 17. Yiizy1l Sairi Atdyi’nin Hamse’sinde Osmanl Imparatorlugu’nun
Goriintiisii adli makalede Atayi’nin mesnevileri aracilig ile yilizyilin Osmanl
Imparatorlugu’nun kimlik tahlili yapilir. Ayni eserinde yer alan Nabi’nin
Osmanli Imparatorlugu’nu Elestirisi adli makalesinde de Nabi’nin degisik
tiirlerde vermis oldugu eserlerinden hareketle bu asir Osmanlisinin igerisinde

bulundugu zihniyeti yakalamaya calisir.

Emine Yeniterzi, “Divan Siirinde Osmanli Devletindeki Sosyal,
Ahlaki ve Iktisadi Coziilmenin Akisleri” adli makalesinde Osmanli devletinin
sosyal ahlaki ve Iktisadi ¢dziilmesinin Divan siirine yansiyan yonlerini ele

alir.

Sayilan bu eserler dismna konuyla ilgili pek c¢ok makale
yayimlanmistir. Bu makalelerde de belli bir devrin zihniyeti edebi mahsiiller

araciligi ile tespit edilmeye ¢alisilmustir.



11

3. BOLUM
YONTEM
3.1. ARASTIRMA MODELI:

Arastirmamizda asagidaki yontemlerden faydalanilmistir: Pozitivist Yontem,
Akademik Pozitivizm veya Arastirmacilik, Sosyolojik Yontem, Manevi Ydntem,
Niyetselci Yontem, Biyografik Yontem, Psikianalist Yontem, Karsilastirmali

Edebiyat Yontemi, Metin Serhi Yontemi.

3.2. EVREN VE ORNEKLEM:

Calismamiz igerisinde kasidecilik evren olarak, 17. yilizyil kasideciligi ise
orneklem olarak se¢ilmistir. Sinirlar1 biraz daha 6zellestirmek gerekirse 17. ylizyil
kasideciligi evren, bu yiizyil kasidelerindeki zihniyet ¢Oziimlemesi ise Orneklem

olarak degerlendirilebilir.

3.3. VERILERIN TOPLANMASI:

Calismamizda baslangi¢ olarak zihniyet kavramini anlama c¢abasi igerisine
girilmistir. Zihniyetin ne oldugu husisunda maliimat iceren kitaplardan fis yontemi
ile veriler toplanilmistir. Bunun akabinde zihniyet ve edebi iirlin arasinda nasil bir
bag kurulabilecegi 6rnek calismalardan toplanan verilerden hareketle belirlenmistir.
Daha sonrasinda belirlenen divanlardan fis yontemi ile zihniyet unsuru olabilecek
ornek beyitler kiinye bilgileri ile kaydedilmistir. Bunun yam swra 17. yiizyilin
kimligini tanitict eserlerden edinilen bilgilerle konuyla alakali c¢esitli zihniyet

unsurlarini igeren bilgiler derlenmis ve biitiin bu veriler bir tasnife tabi tutulmustur.
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3.4. VERILERIN COZUMLENMESI:

Calismanin hazirlik evresinde c¢esitli kaynaklardan konuyla ilgili bilgiler elde
edilmis, farkli kaynaklardan elde edilen bu bilgiler ortak tasnifler altinda
toplanmistir. Bunun yani swra divanlardan tesbit edilen beyitler ihtiva ettikleri
zihniyetlere gore simmiflandirmaya gidilmis ve asil kaynagimiz olan divanlardan hangi
ifadelerin hangi basliklar altinda teze girecegine karar verilmistir. Biitlin bu veriler

her bir divan ve kaynaklar arasinda siirekli mukayese neticesinde olusturulmustur.
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4. BOLUM
BULGULAR VE YORUMLAR
4.1. ZIHNIiYET VE EDEBI URUN ARASINDAKI iLiSKi

Bir devri anlayabilme ya da ¢oziimleyebilme hususu 6nemli ve ciddi bir
arastirma sahasi olarak goriilmektedir. Bu alanda yapilan her tiirlii calisma bir devri
okuyabilme ya da yorumlayabilme c¢abasini ifade eder. Anlayabilme ve
yorumlayabilme zannedildigi kadar kolay olmayan ve cogu kez karmasik yapisi ile
cok boyutlu ve igten bir bakis1 da zorunlu kilan faaliyet ya da faaliyetler silsilesini

gerektirmektedir.

Tarih bu icten okuyusu kolaylastiran ve olaylari, kiymetleri, deger olciilerini,
yasam tarzini, sanat faaliyetlerini, askeri ve ekonomik iliskileri, ticari faaliyetleri, vb.
Objektif tavri ile yakindan ve dogrudan gérmeyi saglayan bir bilim dali olarak cag
okuma ya da yorumlamalarmin temel miiracaat sahasidir. “Tarih¢i, otarsik bir
kapanisla, kendini yalniz iktisadi-teknik konulara yahut hukuki-sekli iligkilere verip
diger sahalara, Ozellikle fikir ve zihniyet cephesine yabanci kalmiyor. Tarih
arastrmalarimin, bilakis, artan bir hizla komsu sahalara yayilip genisledigini
gorityoruz” (Ulgenerl 2006: 3) Boyle bir telakki sadece bir bilimin ¢alisma
hususiyetleri ile miinhasir goriilmemeli bir ¢ag1 anlama faaliyeti olarak
adlandirdigimiz  zihniyet ¢aligmalar1 icin de gecerli olmahdir. Bir yiizyili
degerlendirirken -sézgelimi 17. Yizyil- yapilacak ilk is tarihi bilgileri yoklamak
olmaktadir. Bunun yani sira devrin edebi iriinleri de unutulmamalidir. ““17.yiizyilda
kaleme alman edebi ve tarihi eserlerin belki de en dnemli 6zelligi, ylizyilin 6nemli
meselelerine bir miinekkit tavriyla yaklagmalar1 ve meseleleri sosyolojik yonleri ile
de ele almalaridir. Bunun edebiyata yansimasi, bu yiizyilda siir dilinin ve iislubunun
degismesi, yeni bir ifade bi¢ciminin benimsenmesi -seklinde gerceklesmistir. Tarih
alaninda ise, artik miiverrihler sadece tarihi olaylar1 nakleden kimseler degildir. Tarih
yazarlari, 17. yiizyilda, hadiseleri nakl ederken, zaman zaman kendi kanaatllarini
acikca belirten bir tavir gelistirmislerdir.”’(Bilkan, 2002: 9)Bir yiizyilin zihniyetini
belirlerken gerek tarihi bilgiler ve gerekse de devrin edebi {iriinleri 6nemli bir yer

tutmaktadir. Bu noktada zihnimize takilan 6nemli bir soru olabilir: “Zihniyet nedir?”
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Boyle karmasik bir kavramai salt bir tanim ile karsilamak hem yaniltici hem de
yapilan arastirmalarm yanlis sonuglara varma sebebi olabilir. Bu yonii ile zihniyeti
tanimlama ¢abasindan ¢ok anlama c¢abasi igerisine girmek daha dogru olacaktir. Bu
acidan bakildiginda fon ve zemin olarak diisiinebilecegimiz bir ¢aligma sahasi ile
yiizlesmekteyiz.“Herhangi bir fiil ve davranis igten dogru dayali oldugu motif ve
deger hiikiimleri ile “anlasilabilir” bir mand muhtevasi tasidigi kadar bizim icin ilgi
cekici oluyor, i¢ Orgliyli olusturan bu muhtevaya da zihniyet diyoruz. Fakat Oyle
diyebilmemiz i¢in biitiin o motif ve degerler toplaminin tabanda bir gercek yapiya,

elle tutulur bir gerceklik temeline dayali olmasi sarttir.” (Ulgener2, 2006: 17

Aslinda Islam felsefesi icerisinde hep “6zge bir temasa” ile nesnelere bakma
ve onlarin goriiniir sekillerine takilip kalmadan maveralarindaki hakikatleri kesf
edebilme anlayig1 var ola gelmis ve bu felsefenin sekillerini ¢izdigi bir de sanat
diinyas1 viicut bulmustur. ‘‘Divan sairi, genellikle esyanin kendinde biraktig: etki ile
esyayl yeniden yorumlamaya girismektedir. Sair objeyi oldugu gibi degil, kendi
zihninde uyandirdig: akisle gérme temayiiliindedir. Sair etrafindaki sosyal ve kiiltiirel
degisime bagli olarak degisen giindemi ve maddi kiiltiir unsurlari siirlerinde
yansitacagma gore, her donemin “miisebbehiinbih diinyasi”n1 da farkli unsurlar
olusturacaktir”(Bilkan, 2002: 45)“Zihniyet bu haliyle tavir ve davranigimizin 6ziinde
ve yapisinda olan bir sey!” (Ulgener2, 2006: 17)insan1 anlama ¢abasi esas itibari ile
zihniyet ¢alismalarinm temelini teskil etmelidir. Insan ve onun faaliyetleri bir ¢agin
yansitict bir aynasi olarak goriilebilir. Ortaya konulan her bir iirliniin maddi varlik
sahas1 ile beraber manevi varlik sahasi da isin igerisine dahil olmaktadir.
“Karsilastigimiz manzara daima aynidir: Satih iistiine siralanan sekil ve madde yigmni
altinda alabildigine yaygm bir ruh ve zihniyet diinyas1! Hatta dogrusu aranirsa, iistte
ve disarida olup bitenler altta ve derindekiyle birlestirildikten sonra gercek rengini ve
manasmi  kazanmig  sayilabilir. Baska tiirli olmasina zaten ihtimal
verilmez.”(Ulgenerl, 2006: 4)Biitiin bunlar1 sdylerken sanatkarin toplum igerisindeki
ayricalikli yerini unutmamak gerekir. “Sair, herkesin gordiigiinden farkli bir seyler
yakalama cabasi icerisindedir.”(Ulgener2, 2006: 47)Sairin ya da genel bir tabir ile
sanatkarin icerisinde yasadigi ¢cagin 6zelliklerine binaen hayati yorumlamasi oldukca

dogal goriilmektedir. Reel hayatin sekillerini ¢izdigi bir ¢ag icerisinde hayatin



15

orijinal bir pencereden yorumlanmasi sanatkara diisen 6nemli bir gorevdir. “O halde
sairin objeyi yorumunda, donemin felsefesi ve hayat anlayisiyla bir paralellik aramak

yanlis olmaz.” (Bilkan ve Sadi, 2007: 165)

Zihniyet ve sanat triinleri arasindaki iliski olduk¢a dogal ve harici higbir
fazlaliga ihtiyag duyulmadan kurulan bir iligskidir. Sanat iiriiniiniin icerisinde sekil
buldugu atmosfer -ki bu sadece tarih olarak adlandirilamayacak genis bir diinyanin
eksenidir- ve bu atmosfer icerisinde sekil bulan sanat eseri arasindaki iliski soyle
ifade edilebilir: “Bir yani ile sekillendirici, 6biir yani ile tanitici olarak ilkine sebep
ikincisine ifade iliskisi demek miimkiin. Hakikaten de inandirict giicli ve renkliligi ile
sanat eserinin muayyen bir tavir ve davranisi baska herhangi bir aracin
basarabileceginden kat kat fazlasiyla bilingaltina yerlestirdigi, hatta farkina
varmayarak c¢ag gOriisiiniin bir pargast haline getirmeyi basardigi inkar
edilemez.”(Ulgener2, 2006: 22) Bir sanat iiriinii bir taraftan estetik giizelligi ile
kendini ve belli 6l¢iide de sanatkarini anlatirken smirlar1 bu olgiiler ile de cerceveli
kalmayip sekil buldugu devre ve topluma ait pek cok 6zellikleri de biinyesinde tasir.
“Her sairin edebi kisiligi ve diinya goriisii, sairin yasadigi devirle ve toplumun
durumuyla yakindan ilgilidir.” (Mengi, 1991: 3) “Bir millet hayat1 nasil goriiyor?
Nasil diisiiniiyor? Nasil hissediyor? Biz bunu en dogru ve en canli olarak o milletin
fikir ve kalem mahsullerinde bulabiliriz.”(Kopriili, 2003: 29) So6z gelimi
“Osmanli’nin duraklama ve gerileyis devirlerinde devletin bu durumlara gelis
sebeplerini arastirirken, tarih¢i ve vakaniivislerin kendi olanaklarmnin verdigi imkan
nispetinde objektif sayilabilecek degerlendirmeleri yaninda ayrica olaylara
sanatkarane bakan sairlerimizin tespitleri  lizerinde de durmak

gerekmektedir”(Yorulmaz, 1996: 233)

Baslangicta da belirtildigi gibi zihniyet caligmalar1 esas itibariyle muayyen
bir ¢ag1 anlama, yorumlama ¢abasidir. Bu noktada zamanm asindiriciligi da goz
oniinde bulundurulur ise degisim ve farklilasma kaginilmaz olacaktir. Degismeyeni
ve Oziinii muhafaza edeni goriip anlayabilme zihniyet arastirmalarinda énemli bir
mihenk tasidir. Bu noktada edebi metin olarak adlandirdigimiz kavram ile
karsilasmaktayiz. “Biitiin mesele edebi metnin yeniden yasanabilmesidir. Herhangi

bir sairin siirini okurken sairin duygularinm1 adeta yeniden yasar ve kendimizi sairin
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yerine koyariz. Bu bir yoniiyle “sair adina yasama” ve “sairin yasadiklarimi kendi
icinde yeniden kurma” halidir.” (Bilkan, 2009: 24) Ebette ki her bir edebi iiriin
cagimnin kendi kosullari, degerleri, kiymetleri, idealleri, telakkileri, sanatsal diisiiniis
ve kavrayisi, v.b Igerisinde degerlendirilmelidir. Bu yonii ile edebiyat ve sanat
tarihleri 6nemli fonksiyonlar iistlenmekte ve ge¢misi anlama c¢abasi igerisinde
malzemelerini  bliylikk bir titizlikle degerlendirmekte ve nesnel yargilara
ulasabilmektedir. Bununla beraber zamanin asindiriciligma mukabil 6zlinii muhafaza
edebilen sanat {iriinleri zihniyet aragtirmalarinda en 6nemli araglardir. Edebi iirtinler
cagin bir pargasi ya da iirlinii olarak ¢aga gorelik 6zelligini de tasimaktadirlar. Buna
cag ve edebi {iriin arasindaki dogal bag diyebiliriz. Bunun 6rnekleri sayilamayacak
kadar ¢oktur. “Onemli olan ¢agin ve cevrenin sanat iiriinleri iginde dolup yigildig:
kadar, onlarin araciligi ve taniklig1 ile zihniyetin belli deyim ve sdyleyisler halinde
kendini belgeleyisi ve yankilanmisidir.”(Ulgenerl, 2006: 11) 17. yiizyil sairlerinden
Atay?’nin hamsesi buna Ornek olarak gosterilebilir. “Hamse, Atdyi’nin iginde
yasadig1 diinyanin dogrudan ve dolayli yansimalariyla doludur. Konularin 6nemli bir
kism1 Atdyi’nin igerisinde yasadigi diinyadan hatta kendi hayatindan alinmistir.
Atayi bu is1 bilingli yapmustir. Ciinkii boyle konular1 6zellikle sectigini kendisi
sOyler.” (Kortantamer, 1993: 89) Benzer sekilde 17. yiizyilda hikemi tarzin yayginlik
ve agirlik kazanmasi Osmanli Devleti’nin gerilemesi ve ¢okmesiyle kuvvetli bir
iligki tagimaktadir. Tiirk Divan Edebiyati’nda“16. yiizy1l din, ahlak ve tasavvuf
konularmin ¢ok islendigi mesnevilerin yazildig: bir yiizyildir. Bu yiizyilda 6zellikle
ahlaki konulu manzum ve mensur eserler dikkati ¢ekecek kadar coktur. Bunun
nedeniyse, imparatorlugun biiyiimesi sonucu idaresindeki giicliigiin yarattigi
bozukluklar ayrica servet ve rahatla birlikte gelen ahlaki ¢dokiisle izah
edilebilir.”(Mengil, 2000: 169)Bir ¢agi anlamada edebi iiriinlerde goriilen degisim
ya da farklilasma Oonemli bir kistas olarak goriilmektedir. “Osmanli Devleti’nin
duraklama déneminde ortaya ¢ikan sosyal ve ekonomik durum, sanat¢ilarin duygu ve
diisiinceleri tizerinde 6nemli derecede etkili olmustur. Bu donemde divan sairlerinin
miisebbiihiinbih (kendisine benzetilen) diinyasini, genellikle sosyal ¢evresiyle ilgili
unsurlar olusturmustur.” (Bilkan, 2009: 43) 17. ylizy1l bu yonii ile tipik bir 6rnek
olmaktadir. “Bu yiizyila kadar Osmanli siirinde, heniiz toplumsal tenkit ve yonetime

yonelik degerlendirmelere rastlanmaz.”(Bilkan, 2002: 21) Her bir yiizyilin kendine
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has farkliligmi edebi iirlinler vasitasi ile gorebilmek miimkiindiir. Devrin edebi
iirtinleri sekillendirmesi s6z konusu oldugu gibi edebi iirlinler vasitasi ile devri
anlayabilmek de miimkiindiir. Divan siirimizin 17. yiizyilla baglayan sosyal konulara
egiliminin arka planinda bdyle bir gercek sdzkonosudur. “Ozellikle 17. ve 18.
yiizyillarda sosyal ve kiiltiirel hareketlenmenin yogunlasmasi ile birlikte, donemin
sair ve edipleri sosyal konulara daha fazla 6nem vermislerdir.”(Bilkan, 2009: 103)
Benzer sekilde edebi eser ve yiizyil arasindaki iliskiyi ortaya koymak agisindan
Evliya Celebi bizim i¢in kafi bir 6rnektir. “On yedinci asir Tiirkiye’si i¢in Evliya
Celebi, Ispanya icin Cervantes kadar tipik bir muharrirdir. Bunun i¢in ne esasl bir tip
aramis, ne devri lizerinde psikolojik etlid yapmistir. Bu zihniyeti Evliya Celebi kendi
icinde ve oldugu gibi hazir bulmustur. Onun i¢indir ki, imparatorlugu anlamak i¢in
en kisa yol eserine, bu imparatorlugu yer yer, kasaba kasaba bizi kendi hava ve

saatiyle muhafaza eden seyahatnamesine gitmektir.”’(Tanpinar, 2005: 168)

Elbetteki her bir sairden devre ait 6zellikleri siirinde ayn1 boyutta yansitmasi
beklenemez. Kimilerinde bu husus yogunluk gosterirken kimilerinde de ufak
kirmmtilar olarak serpistirilmis olabilir. Mesela “Nabi, yasadigi cagi ve hayat
seriivenini siirinde ustaca yansitmistir. Bu bakimdan Nabi'nin siirleri 17. Yiizyil
icerisinde arastirma yapanlar i¢in ciddi birer belge niteligi tasirlar. Zird Nabi, tarihi
ve sosyal olaylar1 bir vak’aniivisin asla dikkat etmedigi “ferdiyet” planindaki
akisleriyle yansitir.”(Bilkan, 1999: Onséz) Bununla beraber zihniyet planinda giiglii
ortakliklar1 bulabilmemiz de s6z konusudur. Bu devrin hakim zihniyeti olarak
adlandirilabilir. Farkli ekollere miintesip sanatkérlar arasinda tespit edilebilen
miisterek noktalar ancak bu tarz bir yaklasimla izah edilebilir.* Sanat¢inin ortaya
koydugu eserlerde, yasadiklar1 hayatin, gezdikleri yerin, dost ¢evresinin derin etkileri
vardir.”(Bilkan ve Sadi, 2007: 169) Ornegin‘“Nabi’nin siirlerinde sosyal hayatla ilgili
imajlara yer vermesi, esasen ¢agdasi olan sairlerde de goriilen bir ozelliktir. Ayni
ylizyilda yasayan Nef’i, Nev’izade Atayi, Sabit gibi sairlerin eserlerinde de sosyal
muhtevanin 6n plana ¢ikmasi, bu yiizyildaki sosyal degismelerin “hikemi” bir
islubun gelismesine zemin hazirladigimi diistindiirmektedir.” (Bilkan, 1999:
Onsoz)Benzer sekilde Sebk-i Hindi akimmin da dénem sanatkdrlarmin sanat
anlayislarmin sekillenmesinde biiytik tesirleri olmustur. “Hint tislibu, Nabi, Nef’1 ve

N&’ili’nin siirlerinde biitiin hususiyetiyle degil ayr1 ayr1 6zellikleri ile karsimiza
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¢ikmaktadir.” (Bilkan ve Sadi, 2007: 130)Oyle ise zihniyet arastirmalarinda bize

diisen gorev hakim zihniyeti bulmak olmalidir.

Edebi gelenegimiz icerisinde divan edebiyatri umumiyetle yaygin bir kanaat
olarak sosyal yasantmin uzaginda tesekkiil bulmus bir edebiyat olarak
degerlendirilmektedir. Yaklasik olarak yedi ylizyil omiir siirmiis olan ve yeni bir
mubhitte yeni bir ¢ehre ile ortaya ¢ikan divan edebiyatimizin boyle pesin yargilarla
degerlendirilmesi dogru degildir. “Klasik edebiyatin goriiniirde yasanan vak’alarla
ilisigi olmamasina ragmen kaside, mesnevi, hatta gazellerin surasma burasina
dagilmis hi¢ ummadigimiz anda 6niimiize dikiliveren 6yle s6z ve ifadelere rastlanir
ki bazen bir tekinde biitiin bir cemiyetin yasama felsefesine, sosyal catisina ve
kurulusuna can alic1 noktasi ile parmak basildig1 gozden kagmaz. Kaside ve mesnevi
tiirlinden nazim sekillerinde de, rutin haline gelmis tekerleme ve sdyleyisler altinda
uzun zaman ustl ortiilii kalmis ve belki giiniin birinde kesfedilmeyi bekleyen kapali
veya acik, miistehzi veya sistemli dokunuslara seyrekte olsa rastlanir.” (Ulgener2,
2006: 32) “Divan siirinin soyut hayaller iceren, anlasilmaz bir dil ve yabanci bir
edebi zevkin ifadesi olarak degerlendirilmesi ne kadar yanlis ise, onun salt aruz,
edebi sanatlar, nazim sekilleri ve estetik unsurlar ¢ercevesinde bir malzeme yigini
olarak algilanmasi da o derece hatalidir.” (Bilkan, 2002: 9) Divan siiri i¢erisinde
mimariden ekonomiye, askeri unsurlardan ticari hayata kadar pek ¢ok hususa dair
bilgi yer alabilir. Bir misal arz etmek gerekirse Seyyid Mehmed Riza’nin Kizanhk
isimli kasidesi, kaside algimiza yeni boyutlar kazandiran bir eser olarak goriilebilir.
“Seyyid Mehmed Rizd’nin bu kasidesi, sehir siirleri gelenegi icinde, bir sehrin
ozellikle elmalarini konu almas1 bakimindan ilging bir 6rnektir. Sehir siirleri tizerine
yapilacak arastirmalar, sehirlerin buna benzer 6zelliklerini 6grenmemize yardimci
olacaktir.” (Kurnaz, 1997: 257)Bununla beraber ilging 6rneklerden bir digeri de 16.
ylizy1l sairlerinden Ubeydi’nin Eski Zagra’min armutlar1 iizerine olusturulmus
kasidesidir. “Bu siirler, Rumeli sehirlerinin, elma, armut gibi meyveler bakimmdan
ne kadar zengin oldugunu gosterdig gibi, bunlara kaside yazmanin gelenek oldugunu
da gostermektedir.” (Kurnaz, 1997: 261) Divan siiri sosyallik yonii ile ele alindigi
zaman bilinenin aksine bize olduk¢a zengin bir malzeme sunmaktadir. Divan siirinde
ele alman herhangi bir tiire ait siirin rediflerinin dahi bu konuda bize yeni bir bakis

acist kazandirabilecegini daha yazimizin basinda sdylememiz gerekir. “Divan
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sairlerinin kullandig1 bazi yeni redifler, ayn1 zamanda birer ‘belge’niteligindedirler.
Redif olarak secilen bu kelimeler, sairlerin ve ayni zamanda i¢inde yasadiklar1
toplumun psikolojisini de yansitirlar. Bu gibi siirler kronolojik olarak siralandiginda,
siyasal olaylara paralel olarak degisen toplum psikolojisini takip etmek
miimkiindiir.”(Kurnaz, 1997: 266)*“Hulasa bir metin; onu meydana getiren sanatkarin
ic benligini ve o devrin hususi karekterini bize vuzuh ile gosteren degerli bir

vesikadir.” (Tarlan, 1981:202)

Zihniyet arastirmalarinda genel bir tabir ile adlandirdigimiz sanat {irtinlerinin
tasidig1 ehemmiyet oldukca biiyiiktiir. S6zgelimi Nabi eserlerinde “17. yiizyilin
ikinci yarisinda ¢ok bozulmus olan Osmanli toplum diizenini son derece agir ve sert
bicimde elestirmis, bozuklugun niteligini ve nedenlerini teshis etmeye calismis,
¢Ozlimler sunmustur.”(Kortantamer, 1993: 152) “Cagin ve ¢evrenin sanat Uriinleri
dedik: Araciligma basvuracagimiz bu triinler neler olabilir? Cok genis ve yaygim bir
platform iizerinde oldugumuza siiphe yoktur. Yasadigimiz ¢ag i¢in roman, hikaye,
tiyatro eserleri ve elde edilebildigi kadar hatiralar gerek bugilinkii gerek gelecek
nesillere ¢cagin yasama sitilini aksettirmede paha bicilmez kaynaklardir.”(Ulgener2,
2006: 10) Caligma sahamizin sinirlarmi biraz daha netlestirmek gerekirse edebiyatin
ve hususiyetle klasik edebiyatin, bir adim 6tesine daha gider isek klasik edebiyat
icerisinde de daha ¢ok hangi nevilerin zihniyet caligmalarina zemin tegkil edebilecegi
hususunun belirlenmesi ayr1 bir ehemmiyet ve ayr1 bir ¢alisma alan1 olarak
goriilmektedir. Ulgener zihniyet calismalarmda divan edebiyat1 iiriinlerinden nasil
faydalandigini sdyle ifade eder: “Biz ne var ki tek ve somut vak’alarla degil, ¢agin ve
cevrenin umumi havasi ile ilgilenecegimiz i¢in basvuracagimiz kaynaklar halk ve
destan edebiyatindan c¢ok klasik edebiyata-6zellikle divan edebiyatina- ait eserler
olacaktir.” (Ulgenerl, 2006: 12) Bununla beraber zihniyet unsurlarmnin igerisinde en
cok yogunlastig: tiirler de vardir ve bu tiirler icerisinde zihniyet unsurlarin1 aramak
bizi bir adim daha ileriye gotiirecektir. “Bilhassa kaside, tarih, terkib-1 bend, terci-i
bend ve mesnevilerin Osmanli kiiltlirii, tarihi, ekonomisi ve zihniyeti lizerinde
yapilacak caligmalara kaynak olarak degerlendirilmesi miimkiin olmaktadir.”
(Bilkan, 2002: 9) Divan siiri icerisinde terkib-i bentler belki de en ¢ok malzemeyi
icerisinde barindirirken bunu kasideler ve diger neviler izler dememiz hi¢ de yanlis

bir yargi olmayacaktir. Divan siiri gelenegi icerisinde ¢ogu kez ilgisiz gibi goriinen



20

pek cok edebi tiir icerisinde onemli 6l¢iide zihniyet malzemesi bulunuyor olabilir.
Ornek vermek gerekirse “En soyut yahut en ilgisiz gibi gdriinen konularda bile,
s0zgelisi bir miinacatta veya Sakinamenin ortak konularinda bile Atayi yasanan
hayatla ufak ufak da olsa baglantilar kuruverir.” (Kortantamer, 1993: 90) Hususiyetle
17. yiizy1l edebi tirtinleri zihniyet ¢éziimlemelerinde ayricalikli bir yere sahiptir. “Bu
yiizyilla kadar Osmanli siirinde, heniiz toplumsal tenkit ve yonetime yonelik
degerlendirmelere rastlanmaz. Ancak o6zellikle kit’a ve rubd’i nazim sekillerinin
konularmin hikmet ve didaktik unsurlardan olusmasi, siire tefekkiiriin girmesi i¢in
bir kapt aralamistir. 17. yiizyila kadar gelisen Osmanli siirinde, sosyal konulara,
mabhalli ifadelere, dini ve tasavvufi diisiincelere, felek diinya ve hayatla ilgili felsefi
goriiglere rastlanmakla beraber, toplum ve devletle ilgili olarak esasli goriisler ve
hikemi karekterli diisiince gelenegi ancak 17. yiizyilldan sonra hakim tema haline
gelmistir.” (Bilkan, 2002: 21) Bu ylizy1l edebi iirlinlerinde biiytlik bir tislup farklilig:
sezilmektedir. “Artik gozlem ve ayrintilar1 fark etme cabasi 6n plana ¢ikmustir.
Sairler tabiatta olup bitenleri, sosyal ve kiiltiirel olaylari, duygu ve diisiinceleri en
ayrmtili yonleriyle ele almaya baslamislardir.” (Bilkan ve Sadi, 2007: 129) Bu
noktada dikkati ¢eken bir husus kasidecilik kavramidir. Kaside kavrami klasik bir
anlam ile Oteden beri bir Ovgii tiirii olarak bilinmekte ve klasik kaliplar ile
formalitelerin yerine getirildigi bir tiir olarak kabul gdérmektedir. Cem Dilgin
Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi adli eserinde kasidenin medhiye boliimii icin sunlari
soyler: “Kasidenin sunuldugu kisinin &viildiigii boliimdiir. Oviilen kimsenin kisisel
yetenekleri hi¢ dikkate alinmadan, ¢ok abartili olarak, kaliplasmis mazmun ve
benzetmelerle yapilan bir 6vgiidiir.” (Dilgin, 2000: 153) Bu klise kavrayisin 6tesinde
kasideler ¢cagmin sadik birer tanigidir. Her devrin farklilig1 icerisinde kasidecilikte
elbette ayn1 kalmamis ve ¢agma uygun bir sahitlik yapmaya baglamistir. “Kasideler
genellikle ‘birini 6vmek ve yermek amaciyla yazilan siirler’ olarak tarif edilir.
Aslinda, beyitler halinde yazilan ve hayli uzun olan kasidelerin bu tarifle
ozetlenemeyecek kadar karmasik bir yapisi vardir. Biz su sorudan yola ¢ikarak
kaside iizerinde bu arastirmaya giristik: ‘Fahriye boliimii kasidenin sadece bir
bolimii ololduguna gore, acaba bu siirlerin diger boélimlerinde neler
anlatilmaktadir?” Arastirma sonucunda gordiik ki biitiin bu boliimleriyle kasideler;

ideal devlet adamu profili ¢izme, sosyal ve ekonomik konularda devrin 6zelliklerini
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yansitma, sosyal hayatin degisik sahnelerini anlatma, tarihi sahsiyetlerin biyografik
bilgilerine katkida bulunma, siyasal ve kiiltiirel tarihin pek ¢ok degisik sathasi i¢in
bilgi ve belge sunma, dil ve edebiyat tarihine 6nemli birer vesika olusturma, v.s.

ozellikleri agisindan ¢ok dnemli ve tarihi bir misyon listlenmektedir.”(Tokel,2005: 8)

Kasidecilik Arap edebiyatinda baslayan ve sonrasinda gesitli tekdmiillerden
gecerek Fars edebiyatinda kullanilmaya baglayan ve bizde de 15. yiizyil itibariyle
edebi hayatta yer almaya baslayan bir tiirdiir. Kasidecilik 6z itibariyle bir devlet ya
da din biiyligiine sunulan ve umumiyetle 6vgii maksadi ile kaleme alinan tiirler
olarak bilinmektedir. Arap edebiyatinda cahiliye devrinde var olan ve Hz peygamber
zamaninda da varligin siirdiiren kasidecilik tarihi siire¢ igerisinde oldukga eski bir

gelenege sahiptir.

Kasidecilik yanlis bir yargi olarak sosyal hayattan kopuk bir tiir olarak
algilana gelmis ve sadece saray etrafinda sekil bulmus bir tiir olarak tanimlanmistir.
Bununla beraber kasidecilik gelenegi belli bir irad edinme arci olarak goriilmiistiir.
Bu hususuta Halil Inalcik sunlar1 soylemektedir: “Matbaa’nin genis kitlelere okuma
imkan1 verdigi, boylece edebi ve ilmi eserlerin, yazarina gecim i¢in yeterli gecim
kaynag1 sagladigi donem gelinceye kadar, bilgin ve sanatkar, hiikumdarin ve segkin
sinifin destegine muhtag idi “Sahib-1 miilk” hiikumdar; bilgin ve sanatkarm en 6nde
gelen velinimeti, hamisi idi.” (Inalcikl, 2005: 9/10) Inalcik patrimonyal devlet
diizeninden ve kiiltiir patronaji kavramindan bahsetmekte ve 6zet olarak Osmanli
sairinin bdyle bir yapilanma igerisinde eserlerini lrettigini ve bu atmosferde
sekillenen kasidenin patrimonyal devlet ve kiiltlir patronaji kavramlarmin gélgesinde
sekillendigini anlatmaktadir. Inalcik kaside i¢in sunlar1 sdyler: “Dogu edebiyatinda
sairin himaye, indyet arayisi, 6zel bir diizenleme ve kalip i¢inde patrona sundugu
ovgl, kaside nev’i i¢inde ifadesini bulur. Kasideler, basta, obiir diinyada Tanri’nin
rizasini, Peygamberin, velilerin sefaatini ve bu diinyada patrimonyal siyasi gii¢
sahiplerinin himdye ve indyetini kazanmak igin yazilirdi.” (Inalcik1, 2005: 23/24)
Kasidecilik geleneginin sadece boyle bir bakis acisi ile ele alinmasi kanaatimizce
bilimsel anlayisin ya da bilimsel tavrin degerleri ile uygunluk gostermemektedir. Zira
bu fikrimizi dogrulayacak pek ¢ok &rnek vardir. Ornegin Sabit’in “Der sitdyis-i

A

Hazret-i Sultan Ahmed Gaazi” baslikli kasidesi devrin diger pek cok kasidesi gibi bu
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hususta bizde kaside hakkinda yeni izlenimler olusturabilecek bir 6rnektir. “Kaside
Baltact Mehmed Pasa’nin Rus ordusunu Prut kenarinda sikistirarak imha etmek
iizere iken Rus Car1 biiyiikk Petro’nun aman dilemesi iizerine, Tiirk serdarinin Rus
Carini, biiylik bir goniille affetmesi hadisesi hakkinda yazilmistir ve birkag

bakimdan, asrmin ¢ok mithim edebi, i¢ctimai ¢izgilerini tasir.” (Banarl, 2001: 678)

Kasidecilik geleneginin sadece ovgii ya da belli bir irad kaynagi elde
edebilme ve padisahin iltifatina mazhar olabilme kaygisi ile sekil bulmus tiirler
olarak degerlendirilmesi kismi bir dogruluk payr tasimakla beraber eksik bir
degerlendirmedir ayn1 zamanda. “Karsiliginda aldiklar1 para veya mal seklindeki
caizelerin salt bu Ovgii bedeli oldugunu sdyleyenleri onaylamak hem sairlere
haksizlik hem de bazilar tarihin i¢inde 6nemli bir yer edinmis olan o biiylik adamlar1
layik olmadiklar1 sifatlarla Gviilmekten hoslanan bir takim budala yerine koyup
onlara iftira etmek olur.” (Cavusoglu,198: 4) Bununla beraber zaman zaman
karsilagilan 6rnekler kasidenin sadece irad kaynakli bir tiir olmadigini agikca ortaya
koymaktadir. Somut bir O6rnek arz etmek gerekirse, “Fehim giliniimiizde bazi
kimselerin iddia ettikleri gibi, divan sairlerinin para ve mevki taleplerini elde etmek
icin kaside yazdiklar1 seklindeki goriise, biitiin talebinin dilberden oldugunu,
zenginlerden higbir sey istemedigini ifade ettigi bir rubaisinde cevap vermektedir.
Gergekten on yedi kasidesinden bir tanesini padisah IV. Murad’a, iki tanesini Misir
Dizdar1 Mehmed Aga’ya sunan sairimiz, Eyyiib Pasa’dan kendisine yapilan iftira
neticesi gozden diismesi sebebiyle kendisini affetmesini, Mehmed aga’dan da
Istanbul’a doniisiinii temin etmesini talep etmektedir. Eyyiib Pasa’dan talepte
bulundugu kaside bir tane olduguna gore, on yedi kasidesinden sadece iki tanesinde
talep ifadesi bulunmaktadir.” (Uzgoér,1991: 14) Onun kasidelerinin hi¢bir din ya da
devlet bliyiigiine hitap etmeyisi, birkag istisna harig, klasik kaside algilayisimiza yeni
bir boyut kazandwrmaktadir. Kasideler incilendiginde goriilecektir ki c¢ok farkli
pencerelerden hayata bakis sozkonusudur. Inalcik’m kasideyi sadece Ovgii
malzemesi olarak degerlendiren anlayis1 her bir edebi tiirii devrinden kopuk ve
bagimsiz olarak degerlendiren bir anlayisin iiriinii olarak goriilebilir. Aslinda Inalcik
bu vurguyu eserinin giris kismmda yapmaktadir: “Genelde, bilim adam1 ve sanatgi,
belli bir toplumda egemen sosyal iligkiler ve belli bir kiiltiir ¢ercevesinde sanatini

ifade eder.” (Inalcikl, 2005: 9) Bu agidan bakildigi zaman kasideciligin farkli
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kollarinm da oldugu goriilecektir. “Ornegin Seyyid Vehbi’nin“Vekalatname adli
kasidesinin devrinin bir edebi portresi olmasi, Seyh Galip’in III. Selim’e sundugu bir
kasidesi ile Galata Mevlevihanesi’nin harap durumunu anlatmasi ve Mevlevi hanenin
daha sonra tamir gérmesi, Nabi’nin III. Siilleyman’in(1687) ve II. Ahmed’in (1991)
tahta ¢ikmalarma sessiz kalirken II. Mustafa’nin saltanat makamina oturmasi iizerine
iilkenin harap durumunu anlatan bir kaside sunmasi, Na’ili’nin Sadrazam Kemankes
Kara Mustafa Pasa’ya sundugu kasidesinde devrin sosyal hayatinin onemli bir
yansimasinin yer almasi, vb. bize gosteriyor ki kasideciligin sosyal hayatla, devrin
tarihi ve sosyal hadiseleri ile siki miinasebeti vardir.” (Tokel, 2005: 27-28)
Kasidecilik reel hayatta karsilik tasiyan tiirlerin 6nde gelenleri arasinda yer
almaktadir. “Bilindigi gibi divan, Osmanl sairlerinin siirlerini thtiva eden ve belli bir
tertibe sahip olan siir kitabidir. Divanlarin dizilisinde basta yer alan kasideler, mutlak
anlamda bir maksat ilizerine yazildiklari i¢in, ¢ogunlukla tarihi muhteva tasiyan
eserlerin baginda gelmektedir.” (Bilkan, 2002: 99) Bunun yani sira kasideler 6teden
beri klise kavramlar ile siislenerek giliniimiize kadar uzanan bir silsile olarak
algilanmamalidir. Aslinda kasideciligin de her bir yiizyillda ayni1 kalmadigimi
yiizyillara ve sanatkdrin sahsiyetine gore muhteva degisiklikleri gosterdigini
belirtmek gerekir. Zird divan siirinin algilanisin1 g6z 6niinde bulundurdugumuz
zaman “ divan sairlerinin ortak kelime kadrosuna bakarak hepsinin de benzer seyler
sOyledigini zannetmek yanlistir.” (Bilkan, 2002: 44) Zira divan siirinde 6nemli olan
kullanilan malzeme degil, bu malzemenin kullanim bi¢imidir. Kasideciligin tarihi
gelisimini ve sosyal hayatla miinasebeti ana hatlari ile belirttigimiz ¢izgide olmakla
beraber biz daha ¢ok 17. Yiizyil kasideciligi iizerinde duracagiz ve bu yiizyil

kasideciligindeki zihniyet ¢dziimlemesini yapacagiz.

Kaside tiirii ortaya ¢ikisindan itibaren pek cok degisimler yasamistir. “Ilk
kasidelerin herkesge uyulmast zorunlu olan kurallar1 vardi.” (Cavusoglu,1986: 17)
Ancak cografi ve kiiltiirel degisimlere bagli olarak kasideler dnemli bi¢cim ve igerik
degisiklikleri gec¢irmistir. "Gbgebe Araplar Miisliimanligin itici giiciiyle kitalara
yayilip yeni kavimler ve yeni medeniyetlerle temasa gelerek yerlesik hayata
gectikten sonra hayatlarindaki ve zihinlerindeki biiylik degisiklikler kasidelere de
yansidi. Abbasiler devrinde VIII. Yiizyilin sonlarina dogru yazilmis olan kasidelerde

muhteva degisikligi yerlesik medeniyetin biitiin 6zelligini tagimaktadir.” (Cavusoglu,
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1986: 18) “Kaside tarzi “Emeviler” ve “Abbasiler” zamaninda da kuvvetle devam
edip durdu; hayatin degismesi ve zevklerin tahavviiliine ragmen Cahiliye kasidesi
taklid edildi ve o vadide bir takim yenilikler de yapildi: Mesela “Receze”ler musanna
kasideler yazanlar, bedevi kasidesini tamamiyla taklide ¢alisanlar, “Ebii’l-Atahiye”
gibi “Nesib”lerde fazla kisaltmaya tamamen uyanlar, hiikiimdarlarin harplerini ve
avlarim1 tasvir edenler, miibalaga yapan mersiyeciler, dini, hakimane yahut
tamamiyla stfiyane bir vadiye sapanlar, siyasi veya ferdi hicivler, biiyilk milli
felaketler veya zaferler hakkinda, mersiye veya destan tarzinda kaside tertip edenler
oldu. Ve bu suretle kaside sekli, higbir zaman, muhtelif nevileri toplayan bir
“Mecmua” halinden kurtulamadi” (Kopriilii, 2003: 163) Bu Orneklerden de
anlasildig: gibi kaside geleneginde bazen bir ulustan digerine gecerken, bazen de bir
zaman diliminden digerine gecerken farklilasmalar yasanmustir. Ornegin “Kasidenin
muhtevasinin zenginlesmesi ve bir nazim tiirii olarak en bilyiik 6nemi kazanmasi Iran
edebiyat1 i¢inde oldu.” (Cavusoglu, 1986: 18) Kasideler bunun gibi degisimleri

baslangictan sona kadar degisen kosullar nedeniyle hep yasamistir.

17. ylizyilla beraber Osmanli’nin ve dogal olarak kasideciligin yeni bir
doneme girdigini goriiyoruz. “17. yiizy1l Osmanli imparatorlugu’nun en karisik, en
kanli, disarida basarisiz savaslarm, memleket icinde isyan ve ihtilallerin etkisiyle
bocalamalar i¢inde gegen bir devirdir.” (Ipekten, 2000: 9)17. yiizyil sadece siyasi
alanda degil cok boyutlu bir alanda farkliliklara sahiptir, “17. ylizyil gerek tarihi
gerekse sosyo-kiiltiirel yonden, Osmanl tarihi igerisinde 6zel bir yere sahip bir
yiizyildir. Bu donemdeki bazi tarihi vak’alar, devletin gelecegini belirlemis ve sosyo-
kiiltiirel degismeler de yeni bir anlayisin ve diinya goriisliniin yayilmasma zemin
hazirlamistir. (Bilkan, 2002: 104) Boyle bir yiizyilda sekil bulan kaside acaba parlak
devirlerle ayni Ozellikler mi gostermektedir yoksa ylizyilin farkliligma bagl
degisimler s6z konusu mudur? Duraklama ¢agi olarak adlandirdigimiz bu yiizyilda
devletin ve insanin ve ¢agin sanatkarinin hayata bakisi nasildi1? sorusu bizim i¢in en
onemli sorulardan biri haline donlismektedir. Merkez noktamiz 17. ylizyil
oldugundan zaman zaman devre ait Ozellikler tespitlerimizde Onemli tahlil
unsurlarimiz olacaktir. Baslangigta da ifade ettigimiz gibi bir ¢cagi anlama da en sadik
ve Oziinii muhafaza eden unsurlar sanat triinleri ise duraklama devri Osmanlisinin

zihniyetini yansitan edebi iirlinlerden kasidelerde ne anlatilmaktadir? sorusu ile
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karsilagmaktayiz. “17. yiizyillda sosyal ve siyasi c¢oziilmenin aksine, edebiyatta
basarili gelismeler goriiliir. Bu yiizyilda sairlerimiz Iran sairleriyle kendilerini
mukayese ederek istiinliiklerini ifade ederler. Yiizyilin ikinci yarisinda “Sebk-i
Hind?” akimi Nef’i, Na’ili, Nabi gibi sairler iizerinde etkili olur. Bu asirda Nef’i
kasideyi sadece mehdiye olmaktan ¢ikarmis ve muhtevay1 zenginlestirmistir. Nabi,
siirde diisiincey1 6n plana almis ve “hikemi bir iislip”’meydana getirmistir” (Bilkan,
1997: 1X) Bunun yam sira bazi sairlerin hususiyetle kasidelerde goriislerini ortaya
koymalar1 ayr1 bir onem tagimaktadir. Nabi ve Sabit’in *“ yasadig1 hayatla ve zamanla

ilgili goriislerini daha ¢ok kaside ve gazellerde goriiriiz.” (Yorulmaz, 1996: 284)

Kasidecilik dogrudan dogruya saray gelenegi ile iligki icerisinde bulundugu
icin zamanin devletinin siyasi, askeri, mali, ekonomik kanatlar1 ile ilgili zaman
zaman dogrudan bilgilerin de yer aldigi bir tiir olmustur. Bununla beraber bu
yiizyilda meydana gelen ¢dzililmeler sanat ortamina taginmis ve yiizyilin kasideleri de
bundan 6nemli ol¢iide etkilenmistir. Boylelikle 17. yiizyil kasideciligindeki zihniyet
cOoziimlemesi 6nemli bir caligma sahasi olarak incelenmeyi beklemektedir. Bu
calismamizda 17. yiizyil kasidelerinde zihniyet unsurlarini tespit etmeye calisacagiz.
Bu tespitlerimiz esnasinda biitiin bir yiizyil igerisinde divan sairlerinin kasidelerini
inceleyecek, devrin hadiselerine sairlerin miisterek ya da farkli bakiglarini

divanlardan kaynaklar gostererek gérmeye calisacagiz.
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4.2.17. YUZYIL KASIDELERINDEKIi ZIHNIiYET UNSURLARI
4.2.1. DEVLET VE TOPLUM DEGERLERIi

Devlet ve onun icerisinde yasayan genis halk toplulugu kendine 6zgli veya
sentezlerden olusan degerler manzumelerine sahiptir. Bu degerler her bir milletin
kisiligini kimligini, zihniyetini ve genis anlamda kiiltiirel yapisini ortaya koyan
unsurlar olarak degerlendirilebilir. “Her insan, dogdugu andan itibaren, bir sosyal
cevrenin, kendisinin disinda gelismis olan degerlerin meydana getirdigi ferdi ve
sosyal egilim ve davranislarin i¢inde yasiyor. Deger kavrami ile insanda ve toplumda
karsilagtigimiz, benimsenen, taraftar olunan, korunan, yasanan ve yasatilmaya
calisilan kabulleri ve kavramlar1 kasdediyoruz. Degerler, davranis veya aletlere, 6zel
manalar kazandiriyor. Degerler standartlastirici normlar haline geliyor; normlar
zihniyetler seklinde tezahiir ediyor. Zihniyetlerin hepsi ortak noktalariyla birlesip bir
toplumu benzestiriyor, dil duygu, diisiince hayal ve davraniglar bakimindan

milletlestiriyor.” (Tural, 1988: 73)

Sanat eseri devlet ve toplum degerlerinin ifadelestigi mekanlar
olabilmektedirler. “Ciinkii bir saheser neticede mutlaka ictimai bir mefkirenin
ifadesidir. Hatta bunun i¢in, her devrin ikinci ve tiglincii derecedeki verimlerini de
layikiyla tetkik icap eder ki, biiyiik san’atkarin muhitinden aldig1 unsurlar1 ve onlarin
terkip tarzinda kendi sahsiyetinden neler kattigini ayirt etmek kabil olsun. Bununla
beraber saheserlerin sirf ferdi bir mahsul oldugu neticesi ¢ikarilmamalidir. “Dahiler,
mensup olduklar1 ictimai heyetin hale veya istikbale ait bir mefk{resini azami
muvaffakiyetle temsil eden insanlar olmak bakimindandir ki, edebiyat tarihinde

baslica hedef olurlar.”(Kd6priilii, 2003: 28)

Degerler ge¢misten gilinlimiize varliklarini koruyarak gelebildikleri gibi
varliklarin1  bulunduklar1 zaman dilimi igerisinde tamamlayan, sonraki zaman
dilimlerine tasmayan degerler de s6z konusudur. Tural, bu degerleri tarih
olanlar(unutulmus, ya da baskalasmis) ve tarihi olanlar( fonksiyonlarini icra edenler)
olmak {izere iki kategoride toplayarak Ozetlemektedir. Tural’mm bu hakli tespitine

katilmakla beraber ister tarih olan ister tarihi olan kiiltiirel degerlerin sanatin ve
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sanatkarin gozii ile hangi Olgtiler igrisinde ele alindigmin belirlenmesinin 6nemli bir

calisma olacagmi diisiinmekteyiz.

17. yiizy1l kasidelerinde devlet ve toplum degerlerini ifade eden zihniyet

unsurlarini agagida basliklar halinde gorecegiz:

4.2.1.1. Cihan Hékimiyeti ideali:

On altinct ylizyll Osmanli’s1 tartisiilmaz bir gii¢ ile zamaninin cihan
hakimiyetini tistlenmis bir imparatorluk idi. Bu yilizyilda smirlara bakildig1 zaman
doguda Iran’a, Batida Macaristan’a, kuzeyde Kirim ‘a ve giineyde Arap Yarim
Adasr’na ve Kuzey Afrika’ya kadar smirlarrmizin genisledigi goriiliir. Bizans’in
yamacin da bir u¢ beyligi olarak kurulan ve sonrasinda hep cihan hakimiyeti ideali
ile sinirlarint genisleten, on altinc1 yiizyilla beraber de bu ideallerine kavusan bir
cthan imparotorlugunun bu goriiniimiinii sonraki yiizyillarda da siirdiirme c¢abasi
icerisine girdigini ve kasidelerde bu idealin gii¢lii bir duygu olarak ifade buldugunu

gormekteyiz.

“17. yiizy1l genel olarak Tiirk tarihinin giiglii doneminin sona erdigi ve
gerileme devrini yasandigi bir ylizyildir. Daha onceki ylizyillda baslamis olan
karisikliklar, siyasi ¢ekismeler Tiirk diinyasinin biitlin yerlesim anlarinda da kendini
gosterir.” (Mengil, 2000: 175) Bununla beraber yiizyila girerken Osmanli hala giiglii
bir goriiniime sahiptir. On altinc1 ylizyilin zirvesinden iniste Osmanli, halen daha
zirveye yakin bir noktada bulunulmaktadir. “16. yiizyilin ikinci yarisinda itibaren
Osmanli Imparatorlugunda baz1 siyasi giicliikler, ekonomik sikintilar, baslamis
olmakla birlikte, bunlar heniiz devletin ulastig1r ihtisami golgeleyecek durumda
degildir. Bu nedenle Osmanli 17. yilizyila Onceki yiizyillardan kazandigi giicli
goriinimt ile girer.” (Mengil, 2000: 175) 17. ylizy1l “bir gecis donemi karekterine
biiriindii ve kapsamli degisimlere tanmk oldu.” (inalcik, 2004: 537)Bu nedenle bu
ylizyilda bir 6nceki devir ya da devirlerin zihni algilamalarinin devam etmesi s6z

konusudur.
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17. yiizy1l kasidelerinde Osmanli bir cihan imparatorlugu ve padisahlar1 da
cthan sultamidir. “Miitefekkir sairin devleti yonetecek kisilerde bulunmasini istedigi
en onemli husus, “Osmanl ideali’dir.” (Bilkan, 2002: 31) Osmanli’’nin batmin
dstiinliigiinii kabullenmesi bu ylizyilda s6z konusu degildir. Ancak 18. yiizyilla
beraber Osmanli’nimn kendini algilayisi degismistir. “Ilk defa bu donemde Osmanlilar
Avruplilarin istiinliglinii kabullenerek bat1 ustllerini taklit ve iktibas yoluna
gittiler.” (Inalcik, 2004: 537) Diger bir agidan Islam dairesi igerisinde sekil bulan 17.
ylizyll Osmanli sahasi Tiirk edebiyati islami inanglara dair Onemli zihniyet
unsurlarmni biinyesinde tasimaktadir. Islami anlayisa gore hakimiyet Allah’a aittir.
Kainat miilkiiniin sahibi odur. Boylelikle kdinat onun emirleri ile yonetilmelidir. Bu
da ancak cihin hakimiyeti ile miimkiindiir. Cihdn hakimiyeti idealini biitiin bir Tiirk
tarthinin 6ziine sinmis bir psikoloji olarak gorebiliriz. “Osmanlilar da dahil, hemen
biitlin dirayetli Tirk devlet adamlarinca “yerine getirilmesi gerekli vazife” sayilan
cthan hakimiyeti goriisiiniin, sliphesiz birgok tarihi tesebbiisler sonucu olarak, Tiirk
psikolojisinde derin yer tutmasindan dolay1 hem destan ve efsanelerimize, hem tarihi
kayitlara yansimis agik delilleri vardir.” (Kafesoglu, 1987: 43) Bu anlayis1 kasidelere

yansiyan yonleri ile goriildiigii zaman daha somut anlagilacaktir.

17. ylizyilin giiclii kasidecisi Nef’’dir. Nef’’nin kasidelerinde cihan
hakimiyeti idealinin gii¢lii birsekilde yer aldig1 gériilmektedir. Bununla beraber 17.
yiizyilda kasideciligin klasik kaliplar1 astign da goriilmektedir. Ornegin bir nesib
boliimiine dogrudan dogruya 6vgii ile baslanildig1 ve cihan hakimiyeti idealinin dile
detirildigi goriilmektedir. Biitlin bunlar degisen yiizyilin tanig1 olan kasidelerin yeni
fonksiyonlar istlendiginin de bir delilidir. Nef’i Sultan Ahmed’e sundugu bir
kasidesine dogrudan dogruya bir 6vgii ile baslar ve cihan hakimiyeti idealine vurgu

yapar:
Barekallah zihi atifet-i Rabbani
Ki seh-1 dleme olmus ezeli erzani

(Allah miibarek etsin! Hayirli ve bereketli olsun Allahin ne giizel bir lutfu ki dlemin

sahhigi ezelden ona layik olmus.) (Nef’i D.,K.4,B.1,S.51)
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Nef’’nin pek c¢ok kasidesinde cihan hakimiyeti idealinin vurgusu

yapilmaktadir:
Olsun kapinda Muntazam-1 silk-1 bendegan
Devlet ki intizam—1 umdr-1 cthan verir

(Kapmda kullar dizisi muntazam bir sekilde siralansin. Devletin ki cihnin islerine

diizen verir.) (Nef’1 D.,K.5, B.57,S.59)

Hiimayln-paye Sultan Ahmed-i adil ki diismiisdiir
Z1lal-1 sayeban-1 devleti kevn i mekan tizre

(Adaletli Sultan Ahmet Oyle bir padisah ki devletinin ¢adirinin golgesi kainatin
iizerine diismiistiir.) (Nef’1 D., K.6, B.19, S.60)

Merhaba ey safder-1 kamil Vezir-i kdAmyab
Sahib-i sultan-1 alem daver ali-cenab

(Merhaba ey muradma ermis vezir, olgun saflar yaricisi.Serefli sultan, Alemin

sultaninin sahibi) (Nef’1 D.,K.61,B.1,S.252)

Yiizyilin diger sanatkarlarindan olan ve ayni zamanda seyhiilislam kimligi

bulunan Yahya’nm kasidelerinde de ‘Osmanli Ideali’ vurgusu yer almaktadir:
Acilmasm mu giil gibi giilsende goncalar
Bu iltifati kim giile etdi seh-1 cihan

(Goncalar giil bahgesinde nasil agmasin; nitekim bu ilgi ve yakilig1 diinya padisahi

giile gosterdi.)(Yahya D., K.2, B.2, S.4)

Yakdilar mes’allerin nergislerin giilzarda
Var ise sah-1 cihan meyl-i ¢eragan eyledi

(Diinya padisahi, ceragana geldi diye; giil bahgesinde nergislerin mesalelerini

yaktilar.) (Yahya D., K.5, B.13, S.10)
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Cevri de ‘Osmanli ideali'ni tasiyan yiizyihn kaside sairleri arasinda

goriilmektedir:
Hak ana dehri ser-be-ser mahkim ferméan eyledi
Diinyaya told1 heybeti -afaki tutdi satveti

(Allah ona diinyay1 bastanbasa fermaninin mahkiimu etti heybeti diinyaya doldu.

Kuvveti ufuklar: tuttu.) (Cevri D., K.4, B.22,S.67 )

Nef’1 ve devrin diger kaside sairleri cihan hakimiyeti vurgusunu yaparken
Siileyman, Iskender gibi biiyiik kahramanlardan istifade etmislerdir. Bu ve benzeri
isimlerin zikri dahi Osmanli Ideali’nin disa vurumu olarak goriilebilir. “Osmanl
sairleri, evrensel bir hiikiimdar (Siileyman, iskender) diisiincesi fikirlerine uygun
oldugu siirece, Siileyman efsanesini kendilerine mal etmeye hazirdirlar.” ( Inalcik,

2004: 537)
Cevri’nin asagidaki beyti boyle bir anlayisin 15181nda degerlendirilebilir:
O sehinsah-1 cihan-gir-i Sikender-fer kim
Emri hitkm eyledi diinyada olan sahlara)

(O iskender iktidarh, cihani elinde tutan padisahlar padisahi ki onun emri

diinyadaki biitiin padisahlar1 hitkkmii altina aldi.) (Cevri D., K.5, B.18,S.69 )

Fehim-i Kadim’in divaninda da cihan hakimiyeti anlayis1 yer almaktadir:
Kahraman-1 Cem-liva Iskender-i Riistem-vega
Padisah-1 rub‘-1 meskiin zib-i ¢arh-1 nith-kibab

(O Cem bayrakli Kahraman, Iskender ve Riistem gibi savasci, diinyanin kara olan

dortte birininin tamaminin padisahi, dokuz kubbeli felegin siistidiir.) (Fehim-i

Kadim D., K.5, B.30, S.129)

17. yiizy1l’da pek c¢ok 6nemli sair yetismekle beraber bunlardan bir kismi

devri igerisinde zirvelesmislerdir. Bir fikrin biiyiik sairler tarafindan dile getirilmesi
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onem arz etmektedir. Na’ili bu yiizyilda Nef’’den sonra bir zirve olarak goze carpar.

N&’ili’nin kasidelerinde de cihan hikimiyeti idealine vurgu yapilmaktadir:
Gaza miibarek ola ey sehinseh-1 gazi
Ki alemin sana tefviz olundu ihrazi

(Ey gazilerin padisahlar padisahi, gazan miibarek olsun ki diinyay1 kazanma sana

siparis edildi) (Na’ili D., K.8, B.1., S.46)

Heman sa ‘adet ile azim-1 Sifahan ol
Kurup memalik-i sarka otag-1 garazi

(Gaye cadirnm sark iilkelerine kurup Hemen saadet ile Sifahan’mn yiiceligi ol.)

(N2’ili D., K.8, B.16., S.47)

Yeter memalik-i1 sarka heman asakir-1 Rim
Urunca rahsina her biri zahm-1 mihmazi

(Rum askerleri mahmuz yaralarini atlarma vurunca hemen sark iilkelerine erisir.)

(N#’ili D., K.8, B.20, S.48)

Seray-1 ses cihetin sah-1 climleti’l-miilk
Rical-1 alemi-i gaybin nedim-1 dem-sézi

(Ciimle iilkelerin sdhi alt1 cihetin sarayi, gayp aleminin ileri gelenleri, sir dostu.)

(N#’ili D. K.8, B.32, S.48)

Yiizyilin Seyhiilislam sairlerinden olan Bahayi’nin kasidelarinde de cihan
hakimiyeti ideali zihni bir planda kendini gdstermektedir. Oyle ki onun bir

kasidesinin basligindan bile bu hilkkme varmamiz olanaklidir:
Der Medh-i Sah-1 Cihdn Murdd Han-1 Ali-Mekan Aleyhi’r-rahme

(Allah’in rahmeti onun tizerine olsun! Mekani yiice cihn padisahi Sultan Murad’in

Ovgiisiinde) (Seyhiilislam Bahayi D.S¢., K.1,Baslik, S.64)

Bahayi’nin asagidaki beyitlerinde de cihan hakimiyeti ideali goriilebilir:
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Itse piramen-i giilzara nesim-i seheri
Niikhet-1 hulk-1 Sehensah-1 cihani isal

(Seher wvaktinin tatli ve hafiften esen rilizgary, giil bahgesi c¢evresine cihin

padisahimin huyundan koku iletse.) (Seyhiilislam Bahayi D. S¢., K.3.,B.31, S.70)
Zehi tabende naks-1 gevher-i miihr-i Siileymani
Ki olmus ana mazhar tab’-1 pak-i Asaf-1 sani

(Hz Siileyméan miihriiniin cevherindeki islemeye benzer ne goz alici bir islemedir

bu ki, ona sahip olma serefine ikinci Asaf (sayilan Mustafa pasa’nin) temiz

yaradilis1 ulasabilmistir.) (Seyhiilislam Bahayi D.S¢., K.5.,B.1, S.86)

Nabi de diger divan sairleri gibi ‘Osmanl ideali’ zihniyetini tagimakta ve
kasidelerinde bu kavrama yer vermektedir. Devrin diger kaside sairlerinde oldugu

gibi Nab1’nin kasidelerinde de Osmanli padisahlar1 birer cihan sultanlaridir:
L1’ llahi’l-hamd ber-vetk-1 murad itdi ciilds
Intizér eylediigiin padiseh-i ‘alem-gir

(Allah’a stikiirler olsun ki diinyayi zapteden padisah istek iizerine ciilus etti.) (Nabi

D., K.8,B.18.5.50)

O cithanban-1 mu ‘azzam ki tiirab —1 kademin
Eylemis hazret-i Hakk dide-1 ‘asra iksir

(O ulu diinyanin bekeisi ki ayaginin topragint Hz. Allah asrin goéziine iksir

yapmustir.) (Nabi D., K.8,B.25.5.52)

Simdi anunla bakar ehli cihan diinyaya
Zatidur dide-i devran bu giin niir-1 basar

(Dlinyanin halki diinyaya onunla bakar. Devrin gbzii ve gérmenin nuru bugiin

zatidir.) (Nabi D., K.9,B.41.8.59)
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Hudaygan-1 mu‘azzam sehenseh-1 ‘dlem
Muhit-i cid u kerem asman-1 ‘akl u su‘tr

(Alemin padisahlar padisahi yiice sultan ki akil ve suurun gogi, kerem ve

comertligin muhiti.) (Nabi D.,K.7,B.35.S.42)

17. yiizy1l kasidelerinde cihan hakimiyeti vurgusunun biitiin yoneticiler i¢in
klasik bir kalip olarak kullanilmadigini gdsteren ifadeler yer almaktadwr. Nabi
yiizyiln sonunda yasayan bir sair olarak yoneticilerin Osmanl Ideali’ne sahip
olmalar1 gereginin vurgusunu yapmaktadir. Boylelikle bu idealin giiclii bir zihni arka

palana dayandigini soyleyebiliriz:
Oyle bir kimseyi it devlet umiiruna vekil
Ne dimekdiir bile ma‘na-y1 nizamii’l-‘alem

(Oyle bir kisiyi devlet islerine vekil yap ki, Alemin diizeninin anlamim bilsin. )
(NabiD., K.15, B.35, S.107)

17.yiizy1l kasidelerinde sairlerin ortak bir zihniyet olarak cihan hakimiyeti
idealini -ki biz bunu ‘Osmanli ideali’ olarak da adlandirabiliriz- tasidigni
gormekteyiz. “Tiirk cihan hakimiyeti diisiincesi, Tiirk flitGhat felsefesinin ana
kaynag1 ve dayanagi olarak, daima gergeklestirilmesine ¢alisilan bir {ilkii niteligini

tarithimiz boyunca muhafaza etmistir.” (Kafesoglu, 1987: 44)

4.2.1.2. Ustiinliik Duygusu (imparatorluk Psikolojisi)

Bir imparatorlugun sairleri imparatorlugun psikolojisine paralel bir diisiiniis
sergilemislerdir. Osmanli’nin Imparatorluk gériiniimii kazanmaya baslamasiyla
beraber sanatkarlar da biiyiik Ol¢iide taklitten uzaklagsmaya, kendilerine giivenmeye
ve dahi zaman zaman kendilerini Iran sairleri ile mukayese ederek onlardan iistiin
gormeye basladilar. Bu asamay1 Osmanli’nin bir imparatorluk gériinlimii kazanmasi
ve bu imparatorluk psikolojisinin sairler tarafindan igsellestirilmesi ile izah

edebiliriz. Sairler igerisinde yasadiklar1 bu istlin kudreti dile getirirken kendi gilic ve
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kudretlerini de dile getirmeyi ihmal etmemislerdir. Fatih Sultan Mehmet devri
sanatkarlar1 ile baglatabilecegimiz bu siire¢ sonraki donemlerde devam edegelmistir.
17.yiizyilin ilk yarisinda bu psikoloji dikkate deger bir varlik gosterir. “Osmanli
imparatorlugunu once duraklatip, sonra gerileten siyasi, iktisadi, askeri biitiin
olumsuz gelismelerin cogu daha 16. ylizyilda belirmege basladig:1 halde 17. Yiizyilin
ilk yarisinda psikolojik bakimdan hala ne Osmanlilar biiyiik yenilgilere, bozgunlara
ugrayabileceklerine  inanmakta ne de diismanlar1  bdyle bir  seyin
gerceklesebileceginden emin olmaktaydilar.” (Kortantamer, 1993:154) Bu agidan
istiinliik duygusu onemli bir devlet ve toplum degeri olarak goriilebilir. “ ‘Bu
Devlet-i Al-i Osman &yle bir devlet-i azimedir ki biitiin din ve devlet diismanlari
yek-dil olup hiicim etseler, biemrillah ciimlesine cevap vermek asandir.” Osmanl
yonetici ve halkinin bu inanci heniiz zedelenmemistir.” (Bliylik Tiirk Klasikleri c.5,
2004: 13) Osmanl’nin kendini algilayis bigimini ortaya koyacak pek ¢ok davranis
kaliplar1 ile karsilagsmaktayiz. S6z gelimi bu ylizyilda Osmanli’nin anlagmalar
yaparken ortaya koydugu tavir bir zihniyetin davranis olarak musahhaslagmasi
seklinde degerlendirilebilir. “Osmanli bu asirda da, yabanci devletlerle iki tarafli,
yani karsilikli anlagmalar yapmaz; onlara, tek tarafli olarak amannameler, ahid-

nameler verir.” (Biiyiik Tiirk Klasikleri c.5, 2004: 14)

Daha bu asrin baslarnda yapilan Zitvatoruk anlagmasi ile Osmanli kadim
dstlinliiglinii  yitirmistir. “Muahedendmenin ikinci maddesi miicibince Osmanli
hiikkiimdarmin bundan sonra imparatora gonderdigi namelerdeki kral tabiri yerine
cesar (imparator) lakabi kabul edilmek suretiyle akran muamelesi yapilacak ve {ic
senede bir hediyelerle gonderilecek Osmmanli elgileri, divan ¢avusu miiteferrika,
casnigir rlitbelerinde olmayip sancak beyi derecesinde olacakti.” (Uzuncarsili, 1951:
98/99) Bu anlasma uzun yillar siiregelmis olan bir algilayisin ve devletlerarasi
prensiplerin degismesi anlamini ifade etmektedir. “Bu muahede zahirde Osmanlilarin
birka¢ kale ve sehir almasiyla iistiin olarak kazanilmis, fakat hakikatte ise devletin
manen sukutunun birinci kademesini teskil etmistir.” (Uzuncarsili, 1951: 100) Daha
asrin basmndaki bu degisimlere ragmen Osmanlinin algilanis1 ve kendini algilayisi

degisim gostermez.
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17. ylizy1l kasidelerinde imparatorlugun sairlerinin imparatorluk psikolojisi
ile eserlerini kaleme aldiklar1 goriilmektedir. Sairler Iran hiikiimdarlar1 ile Osmanl
hiikkiimdarlarmi1  karsilastirmaktalar ve kendilerini de Iran sairleri ile
karsilagtrmaktadirlar.  “Saire gore biitlin  diger hiikiimdarlar ancak Osmanli
hiikiimdarlarmin vassallaridirlar. Sairimiz 6vdigl padisahi Tiirk biiyiiklerine degil de
Iran hiikiimdarlarina benzettikleri veya onlarla kiyasladiklar1 igin siirekli
elestirilmislerdi. Oysa burada bir incelik g6z ardi edilmistir. Vassal tabirinden de
anlasilacagi tizere Osmanli sultaniyla bir Acem sahin1 kiyasladigi zaman onlar1 asla
birbirlerine denk tutmaz.” (Tokel, 2005: 16) Divan sairlerinin kendilerini Acem
sairlerinden lstiin olarak gormeleri de aslinda bir siirecin ifadesi olarak goriilebilir.
“Osmanl sairinin Fars edebiyatiyla olan iliskisinde eziklik duygusu i¢inde degil
Iranh sairle rekabet duygusu iginde oldugunu goriiriiz. Sanat¢i baslangicta baska
edebiyatlarda da goriildiigii gibi 6nce gelismise benzeme ¢abasi i¢ine girmis; ancak
daha sonra onun kadar gii¢lii olma, giderek de onu agmaya yonelmistir.” (Mengi2,
2000: 167) Osmanl siirinin baslangi¢ itibariyle Fars siirini taklit etmesi bir Olciide
dogal karsilanabilir. “Osmanli fetihlerinin kendilerine sagladigi yeni durumda Tiirk
sairleri, yabanci biiylik edebiyatlar1 taklit tehlikesiyle karsi karsiya kaldilar. Yalniz
onlar degil digerleri de benzer duruma diismiislerdi. Asla adina yarasir bir dinsel
sistem yaratmamis olan Turanlar, Tanr1 bilimlerini Sami ve Ari soylardan aldilar.
Oysa titiz Kur’an okuyucularmin Arap edebiyatini bilmemeleri ya da taklide
kalkigmadan bu edebiyati tanimalar1 nasil miimkiin olabilirdi?” (D’istria, 2008: 12)
Osmanli siiri baslangi¢ ¢izgisiyle miinhasir kalmamus, taklitle baslayan bu edebiyat
bir ozgiiven ve orijinallikle noktalanmistir denilebilir. Bu 0zgiivenle sairler
kendilerini Fars sairleriyle karsilastirmislardir.“Divanlar incelendiginde goriilecektir
ki umumiyetle bu karsilastirmalarda Acem sahi kiiglik gosterilir, hakir goriiliir. Ayni
seyl sair Acem sahiyla kendini kiyaslarken de yapar.” (Tokel, 2005: 16) Bu bir
siirecin ya da gelinen noktanin ifadesi olarak diisiiniilebilir. “Imparatorlugun ilk
plandaki sanat ve fikir merkezi olan Istdnbul’a genis vatan cografyasindan birgok
alim ve sairin geldigi bu devrede Tiirk sairleri, nazm ve ahenk inceliginde Iran
edebiyat1 temsilcilerinden geri kalmamaistir, hatta onlardan iistiin olduklarin1 iddia

eder duruma gelmislerdir.” (Uzgor, 1991: 1)
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Tiurk kiiltiir tarthi gézden gecirildiginde bu duygunun temellerinin 6nceki
asirlarda itibaren var oldugu goriliir. Tiirk kiiltlir tarithinde “Ustiinlik duygusu
iiniversel devlet anlayisinin destegi ile eski Tiirk’te, O.Menghin’in ifadesi ile “Beylik
gururu”’(“Herrenstolz””)nu uyandiriyor, ikincisi de genis ufuklara hiikmetme arzusunu
kamg¢iliyordu.” (Kafesoglu, 1987: 133) 17. ylizyilda ise yukarida soziinii ettigimiz
sebeplerden dolayr bu duygu yaygin bir zihniyeti ortaya koyar 17. yiizyil

kasidelerinde bu psikoloji ya da algilayis 6nemli 6l¢lide kendini gosterir:

Nef’i’nin kasideleri umtmiyetle bu karsilastirmalarla doludur ve iistiinliik

psikolojisinin devrin kasidelerinin dokusuna sindigi goriilmektedir:
Cemsid-1 kdmran ki siivar olsa rahgina
Dara tutar rikabin1 Hiisrev inan verir

(Muradma ermis Cemsid huylu padisah ki atina binecek olsa Dara iizengisini tutar,

Hiisrev dizgin verir.) (Nef’1 D.,K.5, B.,S.28.57)

Geh bir veziri sah-1 Acemden harac alir
Geh bir vekili asker-1 Tatara han verir

(Bazen bir veziri Acem sahindan harag alir, bazen bir vekili Tatar hanina asker

verir.) (Nefi D.,K.5, B.38.,S.57)

Hakén-1 Cin ki dergehine el¢i gdnderir
Hep kase-sliy-1 matbahina armagan verir

(Cin hakam ki dergahina el¢i gonderir; hep mutfagina biiylik kase armagan eder. )
(Nef’i1D.,K.5, B.39.,S.57)

Daver-1 devran ki Dara gelse ger dergdhia
Ancak istihkak-1 cay-1 mansib-1 derban bulur

(Devrin oyle dogru, insafli bir hilkkumdar1 ki eger dergdhmma Dara gelse ancak

kapicinin makam yerini hak eder.) (Nef’1 D.,K.9, B.18.,S.70)
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Yahya’nin kasideleri arasinda da Osmanli sultanlarmi yiiceltici ifadelerin yer

aldig1 goriilmektedir:
Alip eline yahud ta-1 mihri séil-i ¢arh
Devr-i ata-y1 hudavende geldi cerre seher

(Felegin dilencisi giines tasmi eline alip seherin toprak testisi sultanin bahsis

kapisina geldi.) (Yahya D., K.4, B.9, S.7)

Yahya asagidaki ifadesinde kendini sebk-i Hindi ve Irak sairleri ile

karsilagtirir ve onlarin artik siirleri karsisinda sustugunu dile getirir:
Kalmadi kimse simdi muhalif ‘Irakda
Uydi usiile nagme-serayan-1 Isfahan

(Irak’ta simdi muhalif kimse kalmadi; Isfahan’in ezgi sOyleyenleri usule uydu.)

(Yahya D., K.5, B.17, S.5)

N&’1li’nin kasidelerinde de iistiinliik psikolojisi yer almaktadir:
Olur mu hig¢ sana diisman ittihaz etmek
Seh-1 Acem gibi riibeh-nihad-1 keg-bazi

(Acem sahi gibi yanhs goriislii ve kurnaz tabiatli birisinin sana diisman kabul
etmek hi¢ olmaz.) (Na’ili D., K.8, B.13, S.47)

Zatmi Kayser ii hakan ile hemser degil a
Belki edné kulunu kayser {i hdkan etmis

(Sahsimi Kayser ve Hakan ile esit tutmamis. Belki algak bir kulunu Kayser ve
Hakan yapmis.) (Na’ili D., K.9,B.2,S.49)

Dara hasem Sikender-i alem ki sah-1 Hind

Glimnam-1 merzubimu olur filban gibi



38

(Dara huylu ve Alemin iskenderi ki Hind sahi, iklimi unutulmus fil cobani gibi olur.)

(Na’i1li D., K.10,B.22,S.53)

Bahayi’nin kasidelerinde de ayni anlayisin mevcidiyeti goriiliir:
Hudaygan-1 cihan Han Murad kim adli
Serdy-1 kohne-1 diinyay1 eyledi ma’mir

(Cihanin en biiyiik padisahi olan Murad Han, yikik dokiik bir saraya bezeyen bu

diinyay1 adaletiyle onarip giizellestirdi) (Seyhiilislam Bahayi Efendi D.S¢., K1.,B.22,
S.46)

Senden ey mihr-i cihan-tab-1 sipihr-i devlet
Arturur nurunu hemvare meh-i cah u celal

(Ey kudret ve iistiinliik gok’iiniin biitiin diinyay1 aydinlatan gilinesi, yiicelik ve

makam aymin nurunu daima artirirsin) (Seyhiilislam Bahayi D. S.¢.,K.3,B.22,S.68)
Fehim-i1 Kadim’in kasidelerinde de iistiinliik duygusu kendini gosterir:
Gurre-mestem ki glisuma girmez
Nagme-i Enveri vii Hakani

(Gurur sarhosuyum ki Enveri ve Hakani’nin nagmeleri kulagima girmez.) (Fehim-i
Kadim D., K.27, B.36, S.203)

Diidumun hak-i pay1 gegse reva
Stirme-i cevher-1 Sifahani

(Dumanimin ayak topragi isfahan siirmesinin 6zii olarak kabul edilse uygundur.)

(Fehim-1 Kadim D., K.27, B.37, S.203)

Sabit’in kasidelerinde de iistlinliik duygusu yer almaktadir. Bununla beraber
Sabit’in “Der Sitdyis-i Hazret-1 Sultan Ahmed Gaazi” baslikli kasidesi iizerinde
disiiniilmeye deger niteliktedir. “Tiirk Divan Edebiyatinda Osmanli Hiikiimdarlari,

Oteden beri bazi tarth meshurlarina benzetilerek medhedildiler. Cihangirseler,
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bilhassa Iskender’ e benzetilirler. Debdebe ve zenginliklerinin miimessili Cem ve
Karun’dur. Adaletde ya Siileyman ydhud Omer gibidirler. Comertlikde, Arap kabile
reisi Hatem’i andirirlar. Benzetildikleri biiyiiklerin bir¢coklarindan ¢ok daha biiyiik
olan Osmanli sultanlar1 bu edebi an’aneye itirdz etmemislerdir. Sabit ise bu
kasidesinde giiniin padisahini tarihin yabanci biiyliklerine degil, kendi ecdadma
benzetmektedir.” (Banarli, 2001: 678)Bu bir anlamda kendine duyulan giivenin

ifadesi olarak degerlendirilebilir:
Tazelikde hem keman-kes hem tiifeng-endazdur
Hazret-1 Sultan Murad-1 Kahraman-manzar gibi

(Kahraman goriiniisli Murad gibi olan Sultan hazretleri, tazelikte hem yay ¢eken

hem de tiifek atandir.)(Sabit D., K.XLII, B.4, S.295)
Din i devlet gayretin cekmekde bi-enbazdir
Hazret-1 Sultan Selim-i saltanat-perver gibi

(Saltanatin besleyicisi Selim gibi olan Sultan hazretleri din ve devletin

cabalayiciliginda esi olmayandir.) (Sabit D., K.XLII, B.5, S.295)

Yiizyilin ikinci yarisinda yasamis sairlerden biri olan Nabi’nin eserlerinde de
listiinliik psikolojisi bir zihniyet unsuru olarak kendini gdsterir. Hem Imparatorlugun

sultanlar1 hem de sairleri istiinliik vasfina sahiptirler:
Ozbek u Hind u Hita vii ‘Acem ii Cin ii Hoten
Gts ider hutbe-1 namun bu kadar cem*-1 kesir

(Hoten, Cin, Acem ve Hita, Hind ve Ozbek... Bu kadar yogun bir topluluk nammin

hutbesini dinler.) (Nabi D.,K.8.,B.46, S.54 )

Gus 1diip fazlunt ‘irfanun1 bundan sonra
Mirza Tahir ile fahr idemez sah-1 ‘Acem

(Bundan sonra faziletini ve irfanin1 duyan Acem sahi, Mirza Tahir ile gviinemez.)

(NabiD.,K.15,B.93.5.112)
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Ism kalkup merkezinden fevkine tasdir ider
Namini bir yirde tahrir itseler Hakéan ile

(Ismini Hakan ile bir yere yazsalar isim merkezinden kalkip (Hakin’in isminin)

iistiine cikar.) (Nabi D.,K.21.,B.13, S.145)

17. yiizy1l kasidelerinde zaman zaman sairlerin kendi aralarinda da iistiinliik
yarigina girdikleri goriilmektedir. Na’ili s6z sahasinda 6viinerek kendisini herkesten

iistiin tutmaktadir:
Bu arsa-1 mefahiretin yekketaziyim
Gelsin benimle var ise ceng i cidal eder

(Bu 6viintilecek seyler arsasinin yalniz basma diismana saldiran yigidiyim. Benimle

savasa tutusabilecek var ise gelsin.) (Na’ili D., K.1, B.§, S.21)

Nabi bir kasidesinde kendisini Na’ili ile kiyaslamakta ve kendisin daha {istiin
olarak gormektedir. Bir diger beyitinde de meydan okurcasma bir halet-1 ruhiye

icerisinde oldugu goriiliir:
O zamanlar sana teslim idi meydan-1 sithan
Ki sozlertine Na’ili olmisdi esir

(O zamanlar s6z meydani sana teslim olmustu ki N&’ili senin soézlerine esir

olmustu.) (Nabi D.,K.8.,B.8, S.50)

Var mi1 ey kamil-i devran séziimiin noksani
Iste bazar-1 suhan iste terazli-y1 nazar

(Ey devrin olgunu sdziimiin noksani var mi1? Iste s6z pazarn iste bakma terazisi)

(Nabi D.,K.9,B.74,S.62)

17. ylizyilda imparatorluk biinyesinde goriilen duraklama ve ¢oziilmenin

aksine edebiyat verimli bir cag yasamaktadir. “Bu ylizy1l edebiyatimizin en gelismis
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devridir. Osmanlt Devleti’nin igte ve distaki basarisizliklarina karsi edebi hayat bu
ylizyilda en olgun ve en yliksek devresine ulagsmistir. Hemen biitiin edebi tiirlerde en
biiyiik sairler, sanatgilar bu yiizyilda yasamislardir.” (Ipekten 2000: 20) 17. yiizyil
kasideleri incelendiginde gerek sairlerin kendilerini listiin gormeleri ve gerekse de
icerisinde yasadiklar1 imparatorlugu essiz ve iistiin gormelerinin hakli dayanaklari
bulunmaktadir.“Osmanli devletinin en gii¢lii yillarinda, bu gii¢ ve kuvvete paralel
olarak kendilerini diinyadaki akranlar1 arasinda en biiylik goren sairlerimiz
yetigsmistir. Stiphesiz sadece siir alaninda degil devrine gore diger siir dallarinda da
bu bdyledir. Mesela mimaride, musikide bugiin bile asilamayan biiylik ve canli
eserler birakilmistir. Bu biytlikliigli, oviincii s6z ve yazi ile dile getirmeleri
bakimindan sairlerimizin diger sanatkarlara nazaran farkli bir yeri vardir. Bunlar
arasinda bazis1 yer yer miibalaga yapsa da bir¢ogunu Oviinmesinde gerceklik pay1
vardir.” (Yorulmaz, 1996: 64) Divan siirinin yiizyillar icerisinde geldigi asamay1
gosteren 6nemli vesikalardan birisi aslinda yukarida bahsetmeye calistigimiz kendine
gliven duygusudur. Bu divan siirinin kat ettigi mesafeleri, gectigi merhaleleri ve
kalitesini goOsteren Onemli bir Olgiittiir diyebiliriz. Baslangigta Fars ve Arap
edebiyatin1 taklit eden bir edebiyatin ulastig1 noktay1 géstermesi agisindan dnemlidir.
“XVII. Asir sairleri Tiirk siirinin kaside ve gazel vadisinde Iran siirini geride

biraktig1 inancindaydilar.” (Banarli, 2001: 673)
Nef’1’nin asagidaki kasideleri bu anlayis cercevesinde izah edilebilir:
Iztrrari eder eg’arima simdi tahsin
Soze geldikee kabiil eylemeyen Hassani

(Konustukca Hassan’1 kabul etmeyen simdi zorunlu olarak siirime giizel bakar)
(Nef'1D.,K.4, B.48,S.54)

S6zde nazir olmaz bana ger olsa dlem bir yana
Piir-tuturak u hos-eda ne Hafizam ne Muhtesem

( Alem bir tarafa ben bir tarafa olsam sézde bir benzerim olmaz.)(Nef’i D., K.16,

B.34, S.96)
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17. yiizy1l kasidelerinde imparatorluk psikolojisi devrin biitlin sairlerinde

onemli bir zihniyet unsuru olarak kendini gosterir.

4.2.1.3. Fetih Duygusu

17. yiizy1l kasidelerinde giiclii bir fetih duygusu yatmaktadir. Fetih duygusu
kasidelerin muhtevasi ile uygunluk gosteren bir duygudur. Bu yonii ile kasideler ile
destanlar arasinda onemli benzerlikler s6z konusudur. Her ikisinde de hamaset, epik
hayat algilayis1 iist diizeydedir. “Oguz kagan destaninda Oguz Kagan’in kendisi,
ideal eski Tiirk tipinin Ozelliklerine sahiptir. Oguz kagan yurdunu genisletmek
istegiyle savasan, disa doniik, gozi pek akinci tirk tipidir.” (Mengi2, 2000: 204)
Islami devirle beraber gazi ve eren tiplerinin de aymi ideali Islami bir anlayis
cercevesinde tasidiklari goriliir. Nitekim Osmanli’nin kurulusunda fetih anlayisi
glicli bir yer tutmaktadirr. Osmanli sultanlar1 bu anlayigla fetihten fetihe
kosmusglardir. Pek cok sultanin fetihler esnasinda hayatimi kaybettigi bilinmektedir.

“Istanbul’da ilk vefat eden Osmanli padisahi II. Selimdir.” (Uzungarsili, 1951: 41)

17. yiizyill Osmanlisiin simirlar1 olduk¢a genis olmasina ragmen bu toprak
parcalarma yenilerini ekleme istegi giiglii bir sekilde kendini gostermektedir. Aslinda
bu anlayis devrin genel bir diisiiniis tarzin1 ortaya koymaktadir: Yeni toprak pargalari
kazanma ve devletin giiclinii koruyabilme... “ Osmanl siyasal diizeninin ana diregi
olan padisahimn ve devlet kurumlarinin eski etkisini yeniden kurmak, disiplinli ve
diizenli bir siyasal hayata kavusmak devletin ana hedefine, iilke topraklar1 genisletme
cabasina donmesini saglamak da az degildi.” (Kunt ve digerleri, 2002: 29) Bu
nedenledir ki yiizyil igerisinde fetih ¢abalarinin varhig: gériiliir. Ornegin IV. Mehmet
doneminde yoOnetime gecen Fazil Ahmet Pasa’nin dénemi fetih donemi olarak

gecer.17. Yiizyil kaside sairlerinde bu anlayisin varligi goriilmektedir.
Nef’1’nin siirlerinde fetih duygusu gortiliir:
Nola derya gibi asker ¢ekip diinyay: feth etse

Yiiriitse hiikmiinii basdan basa miilk-1 cihan tizre
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(Deniz gibi asker c¢ekip diinyay1 feth etse sasilir mi1? Diinya iilkesinde bastanbasa
hiikmiinii yiiriitse sasilir m1?) (Nef’1 D.,K.6, B.26,S.60)

Ol ki etmis yed-i ikbaline te’yid-i ezel
Kabza-1 tig-1 cihngir-i kaza-y1 teslim

(O ki ebedi dogru olan talih eline kazanin diinyay: feth eden kilicinin kabzasini

teslim etmis.) (Nef’i D.,K.8, B.21,S.66)
Yahya’nm siirlerinde de fetih duygusu vardir:
Seher sehin-seh-i ¢ariim-serir niih kigver
Diyar-1 Samu alip etdi nice feth ii zafer

(Dokuz iilkenin dordiincii tahtinin padisahlar padisahmin seferi Sam diyarin1 alip

nice fetih ve zaferler yapti.) (Yahya D.,K.4, B.1, S.7)
Seha Bagdadi al ecdadinin ervahmi sad et
Hustisen riih-1 pak-1 Hazret-1 Sultan Siileymani

(By padisah Bagdat’i al, ecdddinmn ruhlarmi mutlu et. Ozellikle de temiz ruhlu
Hazreti Sultan Siileyman’1.) (Yahya D., K.6, B.5, S.11)

Acip rayat-1 fethi rezm-gahi lale-zar eyle
Yine ihya vii abad et makam-1 pak-1 Nu’mani

(Fetih bayragimi a¢ip savas meydanini lale bahgesine ¢evir.) (Yahya D.,K.6, B.11,
S.11)

Gazalar eyleyip sultan-1 gazi memleket alsin
Zahir olup ana Tevfik-1 Hak te’yid-1 subhani

(Gazi Sultan, gazalar edip memleketler alsin. Allah’in yardimi ve Allah’in destegi

gOoriiniir olsun.) (Yahya D.,K.6, B.16, S.12)
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Yemin ile yesarindan ede feth ile nusret-sir
Niivid-i fethi gelsin dergeh-1 sultina irdnin

(Allah’mn yardimma doymus olarak sag ve soldan feth ede. Iran’in fetih miijdesi

sultanin dergahina gelsin.) (Yahya D., K3., B.9, S.6)

Cevr?’nin siirlerinde de ayn1 duygu goriiliir:
Uz mu’azzam sefere himmet ide bir senede
GoOndere ‘askerini memleket-i bahr u bere

(Bir senede yiiz biiyiik sefere gayret gostere. Askerlerini deniz ve kara

memleketlerine gondere.)(Cevri D., K.5, B.10, S.69 )

N&’1li’nin siirlerin de de fetih duygusu vardir:
Ki ola fatih-1 ma’mire-i Irak-1 Arab
Uluvv-1 kadr ile ndam-1 biilend-pervazi

(Onur sahibi namu ile degerinin yiiceligi Arap’in, Irak’in mamdarelerinin fatihi ola.)

(Na’ili D. K.8, B.3., S.47)
Budur iimid ki ikbal-i nusretinde rical
Zamime eyleye Bagdada taht-1 sirazi

(Umit o ki Allah’in yardinu ile elde edilen talih ile ileri gelenler Sirdz’in tahtim

Bagdat’a ekleve.) (N&’ili D. K.8, B.19., S.48)

Diismen memalikin ne turursun fenaya ver
Ud et makamina nice feth-1 miibin ile

( Ne duruyorsun, diisman memleketlerini yok et. Birgok asikar zaferle makamina

agac yap.) (Na’ili D., K.28, B.41, S.112)
Nail?’nin baz1 kasidelerinin basliklarinda bu vurgu yapilir:

Der- medh-i Fatih-1 Bagdad Padisah-1 Sir-dil Sultan Murad Héan
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(Aslan goniillii olan Bagdat fatihi Sultan Murad’m 6vgiisiinde.)(Na’ili D., K.8.
Baslik, S.46)

Beray-1 Sultan Murad-1 Fatih-1 Bagdad
(Bagdat fatihi sultan Murad icin.) (Na’ili D., K.9, Baslik,S.49)

Nabi’nin asagidaki kasidesinin baslifinda bu duygunun agik bir sekilde

goriilmesi miimkiindiir:
Kaside Der-Sitdyis-1 Hazret-1 ‘All Pasa Fatih-1 Cezire-1 Mora

(Mora Adas’min Fatihi Hazreti Ali Pasa’nin dvgiisiinde kaside.) (Nabi D. K.24,
Baslik, S.151)

Nabi’nin asagidaki ifadelerinde de fetih duygusu goriiliir:
Turma diinyaya ider stre-i fethi tefsir
Va ‘iz-1 enclimen-ara-y1 gazadir gliya

(Durmadan diinyaya fetih suresini tefsir eder. Sanki gazanin meclis siisleyen

vaizidir.) (Nabi D.,K.24.,B.59 .S.156)
Ritbe-1 himmetini anla heman andan kim
Kaldi asar1 felekde nice feth-i kiibera

(Gayretinin derecesini bir ¢cok biiyiik fetihden sonra kalan eserlerden anla.)(Nabi

D.,K.24.,.B.46 .S.155)

Sabit’in kasidelerinde de fetih anlayis1 goriiliir. Onun ifedeleri fethi 6ven ve

kaybedilen topraklarin geri alinmasi gerektigini savunan bir anlayistir:
‘Adiya ‘arza kilup dest-biird-i Kerrar1
Amnild1 Gazve-i Hayber kadar bu feth i glisad

(Dlismana savasta done done saldiran zaferi diismana arz kilip bu fetih ve genisleme

Hayber Gazvesi kadar anildi.) (Sabit D., K.VII, B.2, S.180)
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Yed-i mii’eyyed-i himmetle ehl-i Islamun
Giden memalik i biildanin itdi istirdad

(Gayretle desteklenmis eli Islam ehlinin giden iilkeleri ve beldeleri'ni geri

ald1.)(Sabit D., KVII, B.41, S.183)

Divan siirinin kaynaginda ayet ve hadislerin yer almasi hasebiyle divan
sairleri zaman zaman hadis ve ayetleri muktebes sanatma basvurarak beyitlerinin
icerisinde kullanmakta ya da bu ayet ve hadisi hatirlatacak cergevede beyitlerini
yazmaktadirlar. Bu ayet ya da hadisin igerigine binaen de zihniyet belli dl¢iiler
icerisinde kendisini ortaya koymaktadir. Sabit’in asagidaki beyti fetih duygusunun ya

da fethe bakis agisinin dini bir pencereden yorumlanisi olarak diisiintilebilir:
Yine murg-1 terenniim-saz-1 kudsi nagme-piradir
Me’al-i giift i gliy-1 lehgesi inna fetehnadur

(Yine kutsal nagme siisleyici sarki yapan kusudur. Leh¢esinin dedikodusunun anlami
“inna fetehnd”(Ey Muhammed dogrusu biz sana ap acik bir zafer saglamisizdir.)

(Sabit D., K.XXIIL B.1, S.237)

17. yilizy1l kasidelerinde genel anlamda bir fetih duygusunun yer aldigini
ancak ylizyilin sonunda karsilagilan gergeklerle beraber fetih duygusunun yitirildigini
goriirliz. “Namik Kemal’in meshir degisiyle ‘Kiiciik bir asiretten ¢ikmis cihangirane
bir devlet’ olan Osmanli’nin, alt1 yliz seneyi asan omri icerisinde, ilk ii¢ yiiz yillik
biliylime ve gelisme devresinden sonra siyasi ve sosyal sahada hizli bir ¢oziiliisiin
yasandigini goriiyoruz. 13. ylizyilin sonralarina dogru Bizans’in yamacina kiigiik bir
beylik olarak kurulan bu devlet, 16. asrin ortalarinda diinyanin en biiyiik hiikiimran
glicii durumuna gelmis, sonra sanki agir bir kiitlenin asilmiscasina diismesi
neticesinde birden bire yOniinii degistirip uzun vadeli bir diisiise dogru yol
katetmistir. Yorgunlugunu her gecen giin bir diisman iilkesinde atlarini sulamakla
gideren Osmanli siivarisinin ilerlemesinde bir duraklama da yine bu ylizyildan sonra
kendini gosterir. Artik Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin 1683°de Viyana
bozgunuyla atin1 carptigi “garb duvar1” asilamaz olmustur. Akincilarin kisneyen

atlarinin Oniine adeta bir “alkarist” ¢cikmustir. 11. ve 12. yiizyillarda tiim ordularmin



47

katilimindan meydana gelen Hacli Seferleriyle Miisliimanlar arasinda arzuladigi
gedigi asamayan Hristiyan diinyasi, 15. ve 16. ylizyila gelene kadar bu uzun
sayilabilecek tli¢ asirlik zaman dilimi igerisinde bos durmamis, “Batinin Dogusu”
anlammna gelen Ronesansla birlikte bu cephenin arkasma goriinmeyen duvarlar inga
etmigstir. Ve tarih, ¢evresini koruyucu duygularla kusatan bu devi tokezletip uykuya
salarken, Oziinde saldwrganlik yatan bir devi de uyandirarak ortaya c¢ikarir.”
(Yorulmaz, 1996: 234) Bu yiizyildaki fetih anlayis1 imparatorlugun koklii degisimler
gecirmesine ve buna bagli koklii zihniyet degisimlerine sebep olmustur. “Kopriilii
doneminin tek tek Venedik, Polonya ve Rusya’ya karsi elde ettigi askeri basarilara
glivenerek yeni fetih girisimi uzun yillar pes pese felaketlere yol acip Osmanli
Devletinin tarihinde ilk defa Onemli pargalarint kaybetmekle sonucglanacaktir.
Giiciiniin zirvesine ulastig1 sanilirken Imparatorluk tekrar tekrar biiyiik sarsintilara
ugraylp kokli bir de§isim donemine girecektir.” (Kunt ve digerleri, 2002: 40)
Nabi’nin Sulhiyye kasidesi bu hususta tipik bir misal teskil etmekte ve degil fetih,

siradan bir muharebe bile devletin yorgun bilinyesine ¢cok goriilmektedir:
Gezmeden sag1 sakal1 agarup tiglarun
Etdi pirdne-ser asdyis i¢lin meyl-1 menam

(Tuglarin gezmekten saci sakali agardi Yashiliktan dinlenmek icin bir kenara

cekilip uykuya daldilar.) (Nabi D., K.13, B.27,S.87)

Canib-1 slik-1 silaha dokiliib gerd-1 kesad
Saha-i kice-1 ‘1ys u taraba diisdi ruham

(Silah carsis1 tarafina kithk ve yokluk sardi. Kalabalik yeme i¢cme, eglence yerlerine
akin etti.) (Nabi D., K.13, B.33,S.88)

Sabit’in asagidaki beyti de tiikenen fetih anlayisinin bir ifadesi olarak

degerlendirilebilir:
Mihr sanman ref-1 gerdinda kod fiilkesini

Kaldirup cetr-1 hiimay{ini seferden ‘akkam
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(Glines diinyada gemisini hiikiimsiiz birakti zannetme.Cadir mehteri kutlu ¢adirini

seferden kaldirdi.)(Sabit D., K. XLI, B.2, S.284)

Fetih duygusu ylizyilin sonuna dogru devletin giicliyle baglantili olarak
zayiflamistir.“Savagin Osmanli’da kaginilmaz, ‘iktisadi’ bir islevi oldugunu kabul
etsek de- bir mutsuzluk kaynagi oldugu goriisii dogruysa, devletin ilk {i¢ yiizyilinin
sik sik yapilan ve (ve tabii kanl olan fetih savaslar1 ile gectigi, 17. yiizyilda ihtimal
fethedememenin sikintisiyla, asrilesmis bir toplumun bu sefer celali isyanlar1 denen
olayda kendi kendini yedigi goriiliir.” (Kunt ve digerleri, 2002: 10) Fetih duygusunun
bitmesi ile beraber toplum hayatinda ve devlet yapisinda onemli problemler bas
gosterir. Ancak fetihlerin de bu asir i¢in olumsuz yanlar1 s6z konusudur. “Uzun yillar
boyunca askeri harcamalar ekonomiye agir yiikler bindirmisti.” (Kunt ve digerleri,
2002: 208). Osmanl’nin bu asrin sonunda farki bir zihniyeti benimsegigi goriiliir.
Karlofca anlagmasi, Osmanli tarihinde bir doniim noktasidir. Kurulusundan
yiikselisine kadar bat1 alemine korku salan Osmanli Imparatorlugu’nun fetihgi bir
glic olmas1 artik s6z konusu degildir. Biitiin bu zihniyet degisimi 17. ylizyil

kasideleri vasitasi ile izlenebilmektedir.

4.2.1.4. Diismanla Savasmak

17. yiizyll kasidelerinde ideallerin, degerlerin karsisinda olan giiclerle
savasmak onemli 6l¢iide kendisini gosteren bir zihniyet unsurudur. Boylelikle savas
alanlarinda diismana galip gelen komutanlarin 6vgiisii 6nemli bir malzeme olarak
kasidelerde yer almaktadir. Aslinda devrin savas kosullar1 ve imparatorlugun ulasmis
oldugu sinirlar ve mesakkatli uzun yolculuklar, at sirdinda gecirilen vakit diisiiniiliir
ise diismana kars1 savasmak ve galib olmak zannedildigi kadar basit bir hadise
olmasa gerek. Dora D’istria bu mevz(’ ile baglantili olarak sunlar1 sdyler:
“Miisliiman toplumu, c¢ok yiiksek diizeyde savasci bir toplumdur ve ahlaki da
kendilerini tipki1 Ahura Mazda’ya tapan acem askerleri gibi kafir halklar arasinda
‘giizel din1’ yayginlastirmakla yiikiimlii géren askerlerin ahlakidir.” (D’istria,2008:
76) Bunun yan1 sira mevzQ’ ylizyilin kendi geregi i¢erisinde ele alindiginda soyle bir

manzara s6z konusudur: “Devletin sadece atil bir simgesi olmaktan 6teye gecmeyen,
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diinyevi hazlara miiptela hiikiimdar imgesinin ziddi, bizzat savas meydanlarma
cikarak kiiffardan biiyiik topraklar alan savasci padisah imgesiydi. 17. yiizyil
Osmanl kitlelerinin belleklerinde hala gii¢lii olan bu imgenin gereklerini yerine
getirmeye calisan padisahlar da oldu.” (Inalcik,2004: 741) Diismanla savasmak
anlayisinin bu yilizyil icerisinde 6nemli bir zihniyet olarak varligmi korudugunu
gosteren pek cok Ornek siralanabilir. Zira “16. ylizyill sonunda ve 17. yiizyilda
Osmanli Hiikiimdarlar1 sik sik sefere c¢ikmamis olsa da diizenlenen senlik ve
merasimler, savasc1 padisah idealinin canli tutulmasini miimkiin kiliyordu.” (inalcik,
2004: 741) Cesitli sairlerimizden alinmis olan asagidaki 6rnekler bu zihniyet 1s1g1inda

degerlendirilebilir.

Na’ili’de diismanla savasmak ve galip gelmek oOnemli bir duygu olarak

goriliir:
GOr mithimmatmi her neyse guzat-1 dinin
Diismenin ta edeler memleketin garka-be-hiin

(Dinin gazilerinin harp malzemelerinin ne oldugunu gor. Ta diismanin memleketini

kana batmus edeler.) (Naili D., K.17, B.42,S.79)

Na’ili’nin  asagidaki beytinde diismanla savasilarak bir mekanin

kutsallagtirima anlayis1 yer almaktadir:
Sa’y-1 meskdr ile ta kim ede erbab-1 cihad
Ka’be-ves badiye-i kiifrii makam-1 takdis

(Cihad erbabi siikre deger ¢alismasiyla kiifiir ¢oliinii Kabe gibi kutsallastirilmig
makamlar ede.) (N&’ili D., K.33, B.20, S.122)

Bahayi’nin asagidaki beyitlerinde de ayni diisiince tarzi izlenilebilir:
Dokiildii dag-1 dil-1 hasmi hak-1 ma’rekeye

Goren kiyas eder an1 nigan-1 pay-i siitlr
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(Savas alanina, onun diismanlarimin goéniillerindeki yara izleri dyle dokiiliip sagildi

ki, gorenler bunu (orada kullanilan) binek hayvanlarinin ayak izlerine benzetir.)

(Seyhiilislam Bahayi D.S¢., K1., B.37, S.52)
O hudavend-i felek-mertebe-1 diigmen-gir
O sipeh-dar-1 saf-endaz-1 giirtih-a’da

(O diisman yakalayan felek (kadar yiiksek) riitbeli (bir) biiylik efendidir; o, diisman
kalabahgmn saflarimi birbirine katan baskumandandir.) (Seyhiilislam Bahayi

D.S¢., K.4, B.21, S.82)

Yahya’n1 ifadeleri arasinda da benzer psikoloji tespit edilebilir:
Ribeh-1 piir-hile-ves kagdi mukabil olmadan
Hasm-1 dGina ¢iin hiiciim-1 sir-1 garran eyledi

(Hilekar tilki gibi kars1 karsiya gelmeden kagt, gitti; ¢iinkii algak diismana giirleyen
aslan gibi hiicum etti.) (Yahya D., K.5, B.18, S.10)

Karsiya bir kere turmadi mukabil olmadi
Heybet-1 semsir-1 kahrindan hirasan eyledi

(Bir kere kars1 karsiya gelmedi; heybetinin kilicinin korkusu diismam korkuttu.)

(Yahya D., K.5, B.19, S.10)

Varip ser-hadd-i Islama ‘adtinun haddini bildir
Budur resm-i kadim-i hanedan-1 Al-i Osmmani

(Islamin  serhadlerine varip diismamin haddini bildir. Osmanli soyunun

hanedanlarmin eski resmi budur.) (Yahya D., K.6, B.6, S.11)

Nabi’nin asagidaki beytinde ayni psikoloji yer almakla beraber Nabi’de bu

bakis acisinin ilk farkliliklarini yakalamak miimkiindiir:
Oldu giil-gline-i ruhsar1 hustisa simdi

Asaf-1 muhteremiin dokdiigi hiin-1 a‘da
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(O muhterem Asaf’in doktiigii diisman kam simdi hususi olarak yanagm giil rengi
oldu.) (NabiD., K.24,B.19,S.152)

Sabit’in kasidelerinde de diismanla savasmak anlayis1 yer almaktadir:
Cekince diismen-i bi-dine darb-1 Settar
Sada-y1 ra’d degiil ¢cikd1 goklere feryad

(Allah’in vurmasmi dinsiz diismana cekince goklere cikan simsegin sesi degil,

feryatt1.) (Sabit D., K.VII, B.3, S.180)

Yiizyilin sonunda bu zihniyetin bir degisim gecirdigini gdézlemlemek
miimkiindiir. 17. yiizy1l fetihlerin bittigi ve askeri basarisizliklarin biririni kovaladigi
bir yiizyildir. Bu yiizyilda igerisine diislilen caresizlik hali diismana bakis agisimni da
degistirmistir. Savas bir yoniiyle biiytlik kiilfetler de getirmekte idi. “Savas a¢ik farkla
en biliyilk harcama kalemiydi. 20. ylizyil arastirmacilar1 savaglarin giderek daha
pahaliya mal olmasmin nedenleri iizerinde sik sik durmuslardir: Avusturyali
Habsburglar ve Safevi Iran gibi nispeten biiyiik ve iyi drgiitlenmis devletlerle kars:
karsiya gelmek, ekonominin biitiiniinde para kullanimmin artmasi, nakit iicret
odeme, tiifekli asker ihtiyacinm artmasi...” (Inalcik, 2004: 667) Diismanla baris:
muayyen kosullar icerisinde makul karsilayan ayetler s6z konusudur: “Eger
(diismanlar) bariga meylederlerse sen de ona yanas ve Allah’a gilivenip dayan (el-
Enfal:61)” (Sofuoglu, 2009: 2965) Ancak Osmanli’nin bu yiizyil sonunda diismana
bakis acisinda meydana gelen zihniyet degisimi bir mecburiyet olarak

degerlendirilebilir. Nabi’nin asagidaki beytin bu anlayis 151¢1inda degerlendirebiliriz:
Old1 yek-reng mey-i iilfet ile diismen i dost
Itdi ma‘clin-1 vefa ref*-i kiid(irat-1 hisim

(Dostluk sarabiyla dost ile diisman ayni renk aldi. Vefa macunu diismanlik

kederlerini ortadan kaldirdi.) (Nabi D., K.13,B.16, S.86)

Pay-1 gavga cekiiliip geldi dem-i asayis

H”"ab i¢lin sukkalarin ¢ar-seb itdi a‘lam
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(Kavga ayagim cekip gitti ve yerine huzur geldi. Sancaklar uyku i¢in kumasglarmi
carsaf yaptilar.) (Nabi D., K.13, B.22,5.87)

Nabi’nin asagidaki beyitinde siirekli savaslardan bikkinlik duyulmasi

gozlemlenebilir:
Yitigiir hasma nisangah-1 tiifekden bakdun
Dir-bin al ele gor kanda ider dost hiram

(Diismana tiifegin nisdngahindan baktigin yetti. Artik eline diirbiin alip dostun
neredem geldigini seyret.) (Nabi D., K.13, B.36,S.88)

Diisman karsisinda tavrr  farklilasmast  Sabit’in  kasidelerinde de

gozlemlenmektedir:
Buk’a-1 ‘ahde tiifeng namlisini lile idiip
Eyledi kayyimi itfa-1 kanadil-1 hisam

(Yemin yerinde tiifegin namlisin1 kiiciik bir boru yapip ebedi olarak diismanlik etme

kandillerini sondiirdii.) (Sabit D., K.XLI, B.4,S.285)

17. ylizy1l kasidelerinde diismanla savagmak 6nemli bir psikoloji olmakla
beraber yiiz yilin sonunda bu psikoloji bir takim degisimlere ugramistir. Bunu

devletin igerisinde bulundugu siyasi ve sosyal kosullarla beraber diisiinmek gerekir.

4.2.1.5. Asayis Ya da “Emn ii Eman”

17. ylzyil kasidelerinde asdyisi saglama onemli bir zihniyet unsuru olarak
goriilmektedir. Yiizyilin genel 6zellikleri g6z oniinde bulundurulur ise bir asayis
toplumu olusturulmak istendigi soylenebilir. Siirekli savaslardan, istikrarsizliktan,
isyanlardan bikan devlet ve halkin bir siiklinet ortami arayisi s6z konusudur. Bu
ylizyilda asayisi saglayabilmek i¢cin onemli ¢aba sarf edildigi goriilmektedir. “Bu
yiizden zaman zaman, Ozellikle giiclii kisilige sahip yOneticilerin elinde diizenin

sasilacak kadar kisa bir siire i¢inde yeniden saglanabildigine de tanik oluyoruz.”



53

(Kunt ve digerleri, 2002: 29) Yiizyil icerisinde asayisi saglama ¢abalarmin oldugu ve
bazi sultanlarm biiyiik cabalar sarf ettig goriiliir. IV. Murad’in yasaklar1 bu ¢ergevede

diistiniilebilir.

Toplum hayatinda i¢ huzurun, giivenligin olusturulmasi 6nemli bir zihniyeti
olusturmakta idi. “Osmanli devleti eskiden oldugu gibi i¢ durumunu diizeltirse
nerede, hangi sartlar altinda olursa olsun diismanlarim1 yenebilecegini santyordu.”
(Kunt ve digerleri, 2002: 42) “Fetih anlayisia dayal1 bir sistemde aydmlar sikga bas
gosteren i¢ karigikliklar ya da ugranan dis saldirilar karsisinda kendilerini toplumun
devlete sadakatini saglamakla gorevli aracilar gibi gérmiislerdir.” (Cihan, 2007: 31)

Bu ve benzeri psikolojileri 17. yiizyil kasidelerinde gorebiliriz.

Nef’1’nin kasidelerinde asayisi saglama 6nemli bir deger ol¢iitiidiir ve devrin

onemli bir zihniyeti olarak da gbze ¢arpmaktadir:
Diisse ¢ah-1 zekana turra-i hiiban yeridir
Eyledi fitneyi devrinde felek zindani

(Zeka kuyuna giizellerin alin saglar1 diisse yakisir. Nitekim zamaninda felek fitneyi
zindan etti.) (Nef’1 D.,K .4, B.32,S.53)

Berk-i tigin ten-1 a’dada eder cevseni 4b
Doner ustiinde hababa ser-1 bi-samani

(Kilicinin simsegi diismanin teninde zirhi suya ¢evirir. Diizensizligin basi {istiinde su

kabarcigma doner.)(Nef’1 D.,K.4, B.33,S.53)

Adli kim memleket-ara-y1 cihandir etse
Emn i asayis i¢lin aleme ferman-1 amim

( Eminlik ve asayis icin diinyaya genel bir ferman ilan etse adaleti diinya

memleketlerinin siisleyicisi olur. ) (Nef’1 D.,K.8, B.43,S.68)
Gostermeye bir ferde Huda alemi sensiz

Z1ira ki viicidun sebeb-1 emn i emandir
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(Allah higbir kuluna sensiz bir diinya yasatmasin, zira senin viicudun eminlik ve

giiven sebebidir.) (Nef’1 D., K.10, B.71,S.76)
Bir mahal kalmadi asdyis i¢in alemde
Olsa devrinde n’ola fitne der-enban-1 felek

(Alemde Asdyis icin bir yer kalmadi. Onun devrinde fitne felegin dagarciginda olsa

buna sasilir m1?) (Nef’i D., K.25, B.38, S.125)
Goriirse simdi goriir intizdm-1 hali salah
Bulursa simdi bulur in’idam-1 hiikkmii fesad

(lyilesme ve diizelme hilin diizelmesini goriirse simdi goriir. Fesadin hiikmii yok

olmay1 bulursa simdi bulur.) (Nef’i D., K.30,B.10,S.142)

Na’ili’de de asayis arayisinin varligi goriilmektedir:
Serpence-i salabet ii kahrin eder halas
Daman-1 miilkii kesmekes-i serr 1 stirdan

(Kahrr ve pekliginin kuvveti lilkenin etegini giiriiltii ve fenaligin kararsizhgindan

kurtardi.)(Na’ili D., K.22, B.16, S.93)

Salah-1 alem-1 kevn olsa ger fesadi kadar
Olurdu kdm-reva ehl-1 dil muradi kadar

(Alemin bozuklugu kadar diizelmesi ve ivilesmesi olsa idi, goniil ehli istedigi kadar

muradma eren olurdu.) (N@’ili D., K.37, B1, S.127)

Yahya’'nin da toplumun o6zlem duydugu huzur atmosferine isaret eden

ifadeleri s6z konusudur:
Ol devha-i saadet U ikbal kim anun

Hoshal sayesinde cihén i cihaniyan
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(O kutluluk ve mutluluk agaci gibi onun golgesinde diinya ve insanlar huzur

bulmuslardir.) (Yahya D.,K.2, B.13, S.5)

Cevri’nin kasidelerinde de ayni siikinet ortamini arayis s6z konusudur:
Havfiyle hazm-1 bed-fi’al olmakdadur ser-geste-hal
Heybetle zatin zii’l-celal Sam u Neriman eyledi

(Korkusu ile kotii fiillerin istikran sersem olmakta heybetle yiicelik sdhibi zatini

Sam ve Neriman yapmaktadir.) (Cevri D.K.4,B.23,S.67 )

Asayis anlayis1 Nabi’nin kasidelerinde de goriiliir.“Nabi, Osmanli devletinin
hiikiimet merkezinde pergelin bir yagi sabit tutuldugu takdirde digerinin buna gore
sapma gostermeyecegini ileri siirliyor ve ve dostu olan Rami Mehmed Pasa’nin
sadarete gelmesini istiyordu. Cilinkli hiikiimetin merkezinde asayis olmayinca, tasra

da bu durumda elbette etkilenecektir.” (Yorulmaz, 1996: 296/297)
Bu devletiin yog idi bir tabib-1 gam-h"ar1
Mizac-1 memleket olmisdi ‘afiyetden dar

(Bu devletin gam c¢eken bir doktoru yoktu. Memleketin tabiati esenlikten

uzaklasmsti.) (Nabi D., K.7, B.16, S.40)

Nébi’nin kasidelerinde asdyis arayisinin yaygin bir varlik gosterdigi goze
carpmaktadir. Nabi, “emniyete, rahata ve huzura susamis bir toplumun insan1 olarak”
goriiliir. (Bilkan ve Sadi,2007: 172) Oyleki bu yiizy1l toplumunun barisa hasret bir

yaninin oldugu ve bunun yasanan siirecin bir sonucu olarak siirlestigi diistiniilebilir:
Hosa besaret-1 ‘uzma ki old1 giis idicek
Hisar u emn u eman kargah-1 kevn i fesad

(Ne giizel, biiyiik miijde ki diinyanin kulag: giivenlik ve kusatmayi isitecek.)(Nabi
D., K.14, B.3,S.97)

Halk rahat1 ru’yada bile gérmez idi

Basmasa re’y-1 hakim —i hiredi sulha kadem
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(Eger onun aklmmn hakim goriisii bansa ayak basmasa idi, halk rahati riiyada bile
gormezdi.) (Nabi D.,K.15, B.81,S.111)

Nabi’nin kasidesinde Sadrazam Daltaban Mustafa Pasa’y1 sermaye-i nizam
(diizenin sermayesi) olarak adlandirmasi bize sanatkdrm ve toplumun beklentileri

hususunda acik bir yol gosterebilir:
Kudiim-1 devlete sermaye-i nizdm idiigin
Bu miibde‘a ile miimkindiir itmek istigshad

(Onun ayak basmasinin devlete diizen sermayesi oldugunu bu yeni icat ile sahit

gostermek miimkiindiir.) (Nabi D., K.14, B.41, S.100)

“17. ylizyllda devletin basindaki gailelerden biri de Hicaz yolunun ve
Arabistan’in giivenligi meselesidir. Sik sik eskiya baskinlarina ugrayan Hac
kafilelerini korumak ve basibos eskiya guruplatin1 dagitmak amaciyla bu bdlgelerde
temizlik harekat: yapilmistir.”(Bilkan, 1998: 14) Bu doénemde asayis arzusunu
dogrulayacak pek ¢ok somut vaka sézkonusudur. Sultanlarin bu hususta yapmis
olduklar1 ¢aligmalar da takdirle karsilanmistir. Nabi’nin Dalbatan Mustafa pasa’y1
“sermaye-1 dlizen” vasfiyla vasiflandirmasinda arzulanan asayis giinleri i¢in yaptigi

faaliyetler etkili olmustur:
Ki ¢end sale ‘afarit-i bi-eman-1 ‘Arab
‘Irakun itmis iken ‘arsasin harab- abad

(Ki Arab’in eminliksiz seytanlann birka¢ senedir Irak’in arsasini harap

etmisken)(Nabi D., K.14, B.42, S.100)

Diisince saye-i rayat-1 ‘izz i ikbali
Nizam buld1 kudiimiyle Basra vii Bagdad

(Izzet ve ikbal bayraginin golgesi diisiince Bagdat ve Basra ayak basmasiyla diizen

buldu.)(Nabi D., K.14, B.43, S.101)
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Firat i Dicle kenarinda eyleylip tugyan
Miilahid olmus iken miintesir misal-i cerad

(Frrat ve Dicle kenarinda batil mezhep ¢ekirge gibi yayilip azginhk etmisken)
(NabiD., K.14, B.44, S.101)

Revafiz-1 ‘Arab itmekde iken Islamun
Nice ‘asakirin evvel hiicimda ber-bad

(Arab’in Rafizileri Islamin pek ¢ok askerini ik hiicumda berbad etmekte iken)(Nabi
D., K.14, B.45, S.101)

O denlii urdu mela’ine tigi kim kald1
Kalemler eylemeden kiisteganini ta’dad

(Kihicim1 melunlara vurdu ki kalemler odldiiriilmiisleri sayamadan kaldi.)(Nabi D.,

K.14, B.46, S.101)

“Padisahlarin tasimaya ve disariya yansitmaya 6zen gosterdikleri en onemli
imgelerden biri, hiikiimdarin Hacc’in ve Haremeyn-i Serifeyn’in koruyucusu olma
rolitydii.” (Inalcik, 2004: 732)Biitiin bir 17. yiizy1l panoramasi igerisinde bu anlayis

asayise duyulan ihtiyacin kuvvetli neticesi olarak diisiiniilebilir.

17. ylizy1l kasidelerinde devletin yapmis oldugu uzun ve biktirict savaslardan
halkin bunaldig1 goriiliir. Toplum hayatinda devlet otoritesinin zayiflamasina bagli
olarak ortaya ¢ikan karmasa nedeniyle giivenlik hususunda tereddiitler yasayan cag
insaninin asayis arayisini kasidelerde tespit etmek miimkiindiir. Bu, bir yonii ile halk
psikolojisinin sanatkdrane tahlili olarak kabul edilebilir. Bu yoniiyle asayis
arayisinin, diizen arayismnin zaman zaman hat sathalara ulastigr goriilmektedir.
Néabi’nin Sulhiyye kasidesi boyle bir anlayisin zirvelestig bir kaside olarak

degerlendirilebilir:
Li’11ah1’l-hamd olup ma‘reke-1 ceng tamam

Buldi ‘alem yeniden sulh u salah ile nizdm
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(Allah’a siikiir ki savas meydani sona erdi. Diinya yeniden baris ve huzurla diizen

buldu.) (Nabi D. K.15, B.1, S.85)

Karlofca mabhiyeti itibariyle Osmanli i¢in agir sartlar iceren bir anlagsma
olmasina ragmen sair Nabi’nin bu anlasmay: siikiir duygulari ile karsilamas1 y1lginlik
duygusunun bir tezahiirii olarak degerlendirilmelidir. “Tasrada devleti uzun yillar
mesgul eden ve yorgun diisiiren isyanlar, a’yanlik sisteminin giderek derebeylik
halini almas1 ve bir¢ok i¢ karisiklik “mutlak otorite” anlayisii ve “ devlet nizam1”n1
da zayiflatmistir. Artik her savas alanindan muzaffer donen bir ordu yoktur.”
(Bilkan, 2009: 66)Bu nedenledir ki devlet giiclinde meydana gelen zayiflamalara
bagl olarak ortaya ¢ikan asayissizligin giderilme ¢abasi onemli bir basamak olarak
goriilmektedir. Osmanlmin yapmis oldugu yeniliklere askeri kanattan baglatmis
olmasi1 yasanan bu tarz basarisizliklar neticesindedir. Nabi’nin Sulhiyye kasidesinde
asayis, diizen, giiven aryisinin sonucu olarak ifade edilmis pek c¢ok beyit

bulunmaktadir. Nabi’nin asagidaki beyiti bu anlayis ¢er¢eveinde degerlendirilebilir:
Surta-i lutf ile tGfan- fitne buldu siiklin
Kest-1 emn i eman buldi muéfik eyyam

(Bagis riizgari ile fitne tufam sona erdi. Emniyet ve rahathk gemisi elverigli glinler

buldu.) (Nabi D. K.15, B.4, S.85)

Baris duygusunun zaman zaman cesitli benzetmeler ile anlatildigi goze
carpmaktadir. Barig Nabi tarafindan ansizin goriinen giizel cehreli bir dilbere
benzetilir. Sanatkarane bir lislup ve diisniis icerisinde kuvvetli bir asayis arayisinin

ve bir zihniyet unsurunun varlig1 gériilmektedir:
Nagehan eyledi disize-1 hos-¢ihre-i sulh
Mavera-y1 harem-i gaybdan 1zhar-1 hiram

(Bansin giizel cehreli dilberi ansizin gayb hareminin 6tesinden nazli nazli salinarak

goriindii) (Nabi D. K.15, B.10, S.86)
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17. ylizy1l kasidelerinde bir asayis, giiven ve huzur arayismin varligi kendini
gosterir. Asayis devlet ve toplumun kuvvetle 6zlemini duydugu bir kavram olup

onemli bir zihniyeti ortaya koymaktadir.

4.2.1.6. Devletcilik Anlayisi

Osmanli imparatorlugu merkezi bir ydnetimle yonetilmekte idi. Boylelikle
devletin biitlin isleri padisahin eline bakmakta idi. Bu yonii ile mevzi’a bakildiginda
beklentilerin hep iist kademeden oldugu, taban ve tavan arsindaki bu iliski igerisinde
tavanin tabani koruyup kollayan, istek ve arzularmi karsilayan bir iligki agnin var
oldugu goriilmektedir. Bu toplumun devlete bakis agis1 olarak 6nemli bir zihniyeti
olusturmaktadir. “Her gencin gonliinde <<devlete kapulanmak>> vyatar; kilic
kusanmak, ya da kalem efendisi olmak toplumda gecer ak¢e ugraslar olarak bilinir.”
(Kunt ve digerleri, 2002: 236) Devletin topluma bakis agis1 da bundan farkl degildir.
“Asker, saray, donanma miirettebat;, biirokratlar ve Istanbul halkinmn tiim
gereksinimlerini  karsilayabilmelerini saglamak, Osmanli y0netiminin amaci

olmustur.” (Kunt ve digerleri, 2002: 2139

Devlet¢i anlayis ile Tiirk kiiltiir tarihinin 6nemli bir zihniyet unsuru olarak
biitiin bir kiiltlir tarthimizde karsilagilmaktadir. “Dede Korkut’da ag¢iklandigina gore,
bey olabilmek i¢in, kan dokmek, a¢c doyurmak, c¢iplak giydirmek gerektir.” (Ergin,
5,19,82,225; Kafesoglu, 1987: 31) Boyle bir anlayis Turk kiiltiir tarthinde devlet
kavrammin asag1 yukar1 yiizyillar boyunca degismeyen bir algilayisini ya da toplum
hafizasinda devlete dair degerler sistemini ortaya koymaktadwr. “Tarihte Tirk
topluluklarinin, hemen her seyi (doymak, giyinmek, cogalmak ve huzur) ondan
beklemesi bu, “tam otorite anlayisindan ileri geliyordu.” (Kafesoglu, 1987: 54) Boyle
bir zihniyetin uzun yillar kiiltiir tarithinde varligini korudugunu soyleyebiliriz. 17.

yiizy1l kasidelerinde giiclii bir devlet¢ilik zihniyetinin var oldugu goriilmektedir.
Nef’1’nin kasidelerinde devletc¢i zihniyeti gorebiliriz:
Bulayd: ger meded-i himmetiyle nesv ii nema

Diiserdi sath-1 semavata saye-i simsad
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(Eger simsir agaci gayretinin yardim ile biiyiliylip gelisme bulsa idi gokyiiziiniin

ortasma simsir agacinin golgesi diiserdi.)(Nef’1 D.,K.30, B.36, S.143)
Bu demde ger¢i bu gline tereffiih-i alem
Olur viictih ile hayret-feza-y1 akl-1 selim

(Bu vakitte dogrusu alemin bu tarz rahat etmesi, selim akillar1 hayrete diisiiren

memleketin ileri gelenleri ile olur.) (Nef’1 D.,K.33, B.9.,S.155)

Asman-1 azamet alem-i cid u himmet
Bahr-1 mevvac-1 kerem ebr-1 gliher-pas-1 himem

(Vezirlerin muradina ereni, faziletlilerin makamlarinin kiblesi, fakirlerin elinden

tutan, alemin adalet yayicis1) (Nef’1 D., K.41, B.15, S.181)

Bu ylizy1l icerisinde devletin gorevlerini hakkiyla yerine getirememesi s6z
konusudur. Oyleki zaman zaman bu gérevler yerine getirildiginde bu davranis ya da
davraniglarin bir keramet olarak degerlendirilmesi s6zkonusudur. Nef’1’nin asagidaki

beyiti bu baglamda degerlendirilebilir:
Tamam-1 vetk-i murad iizere halka lutf ettin
Keramet olduguna sende kalmadi stiphem

(Halkin isteklerine tam uygun olarak lutufta bulundun. Sende keramet olduguna

siiphem yok.) (Nef'i D., K.37, B.38,S.170)

Na’il’nin asagidaki ifadeleri devlet¢i bir zihniyetin, iist tabakadan bekleme

ve istemenin anlayisidir:
Sadr-1 fukara-dost ki divana ¢ikinca
Alem piir olur zemzeme-1i siikiir ii senaddan

(Fukara dostu sadrazam ki divana ¢iktig1 vakit alem siikiir ve 6vgli nagmeleri ile

dolar.) (N&’ili D., K.13, B.24, S.63)
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Oldan nedim ol padiseh-1 kamkara kim
Id etdi sayesinde halayik siirrdan

(Dost oldugun o mutluluga ermis padisahin goélgesinde halayik sevingten bayram
etti.) (Na’ili D., K.22, B.8, S.92)

Eyyam-1 devletinde o alufte sad olur
Olsun miilazim-1i der-i clid-1 miiriivvetin

(Devletinin gilinlerinde diismiis olan mutlu olur. Miiriivvetinin comertlik kapina

sarilip ayrilmayan olsun.) (Na’ili D., K.29, B.27, S.116)

Nabi’nin asagidaki beyitleri devletin bir misyonu olarak alt tabakay1 koruyup

kollayan yanin1 ve buna bagh olarak devlet¢i anlayis1 dile getirmektedir:
Yalnuz sen degiil etba‘una da kafidiir
Cekdiigiin pisgeh-1 immete bu ni‘met-i ‘am

(Ummetin dniine cektigin bu “senelik nimet” yalniz sana degil sana tabi olanlar igin

de yeter.) (Nabi D., K.13, B.106, S.94)

Halebe nam-1 serifiin salali saye-i ‘adl
Oldi1 astide-1 gehvare-i rahat fukara

( Serefli ismin adalet golgeni halebe saldidindan beri (orasi) rahatin besiginin

asudeligi oldu.) (Nabi D., K.18, B.30, S.135)

Yahya’'nin kasidelerinde de devlet kavrami ve devleti yliceltme anlayisi

ayn1 anlayis ¢cevresinde degerlendirilebilir:
Giilzar-1 devletin ola sad-ab daima
Her-dem bahar ola nitekim giilsen-i cinn

(Devletinin bahcesi daima taze ola. Nitekim cennetin giilbahcesi daima bahar

olur.)(Yahya D..K.2, B.23, S.5)
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Céan u dilden eyler elbette du’a-y1 devletiin
Kadrini Yahya gibi her kim ki 1z’an eyledi

(Degerini anlayan herkes Yahya gibi; devletine elbette can u goniilden dua eder.)

(Yahya D.,K.5, B.22, S.10)
Devletin ddim edip 6mriin firdvan eylesin
Ol Huda kim ‘aleme lutfin firavan eyledi

(Allah devletini siirekli etsin, Omriinii artirsin, biitiin diinyaya iyiliklerini yaysin.)

(Yahya D.K.5, B.23, S.10)

Sabit’in asagidaki beyitleri de kuvvetli bir devletgi zihniyeti tasimaktadir:
Fakiri mekriimet-1 bi-nihayen itdi gani
Makam-1 ye’s Ui tazaccurda itmeden tevkif

(Sonsuz comertligin fakiri iimitsizlik ve sikint1 makamindan ali koymadan zengin

kild1.)(Sabit D., K.IX, B.37, S.190)
‘Alemiin istediigin virdi Huda-y1 miite’al
Fukara eyledi sdyende huzlr i rahet

(Yiice Allah alemin istedigini verdi. Fukara golgende huzur ve rahat etti.) (Sabit D.,
K. XXXVI, B.6, S.267)

17. yiizyil kasidelerinde kuvvetli bir devletci zihniyet goriiliir. “Tiirk siyasi
diisiincesi “devlet halk i¢indir” prensibine dayanmaktadir ve bu anlayis kisaca soyle
ifade edilmistir: “Hizmet etmekle kul, bey olur.” (Kafesoglu, 1987: 55) Boyle bir

anlayis asag1 yukari biitiin bir asrin kasidelerinde goriilebilir.
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4.2.1.7. Kahramanhk Duygusu

Her toplumun ihtiya¢ duydugu en gii¢lii duygulardan birisi de kahramanliktir.
Bununla beraber bu duygu Tirk kavimlerinin énemli bir tanitici kimligidir. Gibb
‘Osmanli Siir Tarihi’ baglikli eserinde sunlar1 soylemektedir: “Tiirkler daha cok
hareket sahasinda, savas meydaninda kendilerini gosterirler. Cesaret ve sadakat
faziletleridir.” (Mengi 2, 2000, 146) Kahramanlik kavrammin Tiirk kiiltiir tarthinde
kokli bir yeri bulunmaktadir. “Eski Tiirklerde fertler savascilik ve miicadele
sahasinda sahsiyetlerini bulurlar ve gosterecekleri kahramanlik olgiisiinde yerini
alirlardi.” (Kafesoglu, 1987: 30) Bu duygu toplumlarin kilitlenme anlarinda, yok
olma sahneleri ile karsilastiklarinda tek viicut olup direnis géstermelerinde oldukga
onemlidir. Nitekim 17. Yiizy1l da bdyle bir vasfa yakin bir yiizyildir. “Filhakika
karsisindaki diisman alemle arasinda mevcut olan muvazenenin yavag yavas aleyhine
olarak bozulmaga basladigini igten ige duyan ve kaderini yenmek i¢in adelelerini
imkansiz bir gayretle gerip sisiren, insan oldugunu anladiktan sonra bile devler gibi
dogiisen bu XVII'nci asir Tiirkiye’si i¢in dasitani ve kahraman kelimelerinden baska

bir vasif bulmak ¢ok giictiir.” (Tanpimar, 2005: 169)

Bir imparatorluk i¢in bu duygu ya da deger bulundugu nokta itibariyle ayri
bir 6nem ifade edebilir. 17. Yiizy1l imparatorlugun ihtisamli giinlerinin yavas yavas
sonmeye, kaybolmaya basladigi, kotii gidisatlarin bas gosterdigi bir asir olarak
goriiliir. “Evet, biitiin bu fenaliklar vardi. Fakat buna ragmen Anadolu ve Rumeli’de
biiylik riizgarlar gibi kahramanlik havasi esiyor, halk muhayyilesi her dokundugu
hadiseye bir dasitan manzarasi ve hiiviyeti sindiriyor, memleketin dort tarafindan
kahramanlik ve velilik ¢agliyordu. Imparatorluk sarkta, garpta san ve serefle
dogiisiiyor, kan1 pahasina olan bir iistiinliigii devam ettirmek i¢in elinden gelen her
gayreti sarfediyordu.” (Tanpmar, 2005: 169) 17. yiizy1l kasidelerinde bu anlayisin
varlig1 bir zihniyet unsuru olarak, devlet ve toplum degeri olarak kendini gosterir.
Devletin yani sira toplum diyoruz zira bu degerler sadece iist tabakanin mali olan bir
zihniyetin ifadesi degildir. “Hakikatte bu akimlar bu mesafe aski, bu yenmek ve
mutlaka galip yasamak ihtiyaci herhangi bir miiessesenin 1srar ve emriyle olacak
seyler degildi. Bu dogrudan dogruya halktan gelen bir hamle idi ve dogrusu istenirse

imparatorluk halkindi.” (Tanpmar, 2005: 169)
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Bahayi’nin kasidelerinde kahramanlik 6nemli bir duygu olarak goriiliir:
Habbeza kuvvet-i bazii-y1 cihan-giri kim
Mahdan mahiye dek hangerinin hiikmii reva

(Bu ne olagan iistii bir kahramanhk giiciidiir ki, hancgerinin tesir ve ustiinliigi
(gbkdeki) aydan (denizdeki) baliga kadar gecerlidir) (Seyhiilislam Bahayi D.Sc.,
K.4.,.B.22, S.82)

Na’ili’nin kasidelerinde de bu kavram ile karsilasmaktayiz:
Beraber eyleye hake burtic u divarin
Hiicim-1 arbede-1 gaziyan-1 serbazi

(Cesur gazilerin kavga hiicumlar1 bur¢ ve duvarlarmin toprak ile bir ede.) (Na’ili D.

K.8, B.5., S.47)
Nabi’nin kasidelerinde de kahramanlik duygusu yer almaktadir:
Secti ‘diir o kadar kim sunar hizebr-sifat
Olursa saff-1 ‘adii ctimle Riistem i Gigvad

(Dlismanlarinin saflar1 tamamen Riistem ve Giisvad olursa okadar cesurdur ki aslan

vasfinda sunar.) (NabiD., K.14, B.36, S.100)
Aksa-y1 kigverinde olan kdhne zerreyi
Eyler ihata lem‘a-1 nlir-1 fetaneti

(Ulkesinin en uzagindaki eski bir zerreyi kahramanhik nurunun 1siklar: sarar.)( Nabi

D.,K.16, B.72,5.123)

17. yiizy1l kasidelerinde kahramanlik duygusu 6nemli bir zihniyet unsuru

olarak goriilebilir.
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4.2.1.8. Yonetim Anlayisi:

17. ylizy1ll kasidelerinde devlet yonetimine dair ifadelerin yer aldigini
gormekteyiz. Devlet yonetiminde ser’i ve Orfl kanunlarin agirligmi ya da devletin
bunlardan hangisi ile yonetildigini ya da yonetilmesi gerektigini gosteren beyanlarla
karsilasmaktayiz. Bu, devlet yonetiminde kurallar ve kanunlarin hangi kaynaga
dayandirilarak konuldugunu gdéstermesi ve yonetimde nasil bir zihniyetin hakim

oldugunu gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Osmanli Imparatorlugu yalnizca seri’at ile yonetilen bir yapiya sahip
goriilmektedir. “Gergekte, tamamiyla 6zel kosullar altinda gelisen Osmanli Devleti,
seri’at1 asan bir hukuk diizeni gelistirmistir. Bu yolu acan prensip ise, orf, yani
hiikimdarm sirf kendi iradesine dayanarak seri’atin stimtiliine girmeyen alanlarda
devlet kaniinu koyma yetkisidir. Bu da, dogrudan dogruya hilkumdarin devlet icinde
tam anlamda mutlak bir mevkil kazanmasi, devlet cikarlarinin ve biirokrasinin
{istiinliigii sayesinde gerceklesebilmistir. Islim devletinde bu asamaya, daha
Osmanlilardan o6nce kurulmus olan Miisliman Tiirk devletlerinde erigilmis

bulunuyordu.” (Inalcik2, 2005: 28)

Orfi hukuk’un gelismesi 6nemli bir zihniyet degisimini de gdstermektedir.
“Islam hukuk tarihinde drfiin dnem kazanarak yeni bir devir agmasi, Miisliiman Tiirk
devletlerinin kurulusu ile ayn1 zamana rastlar. Barthol, Becker, Gibb, Kopriilii gibi
alimler, Miisliiman —Tiirk devletlerinin kurulmasiyla, islim devlet anlayis1 ve devlet
hukuku alaninda esasli bir degisiklik meydana geldigini kabul ederler. Islam
devletinin dini-siyasi immet anlayis1 karsisinda, Tiirk —Miisliiman ve sonra Mogol
devletlerinde, devlet, siyasi ve icrai bir giic olarak mutlak ve iistiin bir nitelik
kazandi, yalniz devletin yarar ve gereksinimlerini géz oniinde tutan bir 6rfi hukuk
iistiin geldi. Daha &nce 9. yiizyilda iran’da yiikselen irani hanedanlar, &zellikle
Buveyhiler, eski Iran mutlak hiikiimdar, sehinsah idealini, Isldmi hilafet esas1 yerine
koymuslardi. Siyasetname literatiirii bu gelenegi kuvvetle yaymis ve biirokrasinin el-
kitab1 haline gelmisti. Bu gelisme, klasik hilafet kavrammi yeni bir sekle soktu.
Rahat’us-Sudiir’daki( yazilis1 1203) {inlii par¢a yeni anlayis1 agik bir sekilde ifade

etmektedir: ‘Imamin vazifesi hutbe ve dui ile mesgul olmak... padisahlig
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(hakimiyeti) sultanlara havale etmek ve diinyevi saltanat1 onlarm eline birakmaktir.””

(Inalcik2, 2005: 28)

Osmanli dokusunda 6z Tiirk kaynaklarindan beslenen giiclii bir devletgi
anlayisin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Boylelikle devlet yonetiminde Orfi
hukukun 6n plana ¢ikmasinda gii¢lii devlet¢i anlayisin yattigini séylememiz dogru
olacaktir. “Islim dinine en fazla ridyetkdr sayilan Tiirk hiikiimdarlar1 bile, devlet
otoritesini her seyin fevkinde tutmuslardir.” (Inalcik2, 2005: 29) Sultanlarin zaman
zaman devlet yararin1 gézeterek kanunlar ¢ikarmalar1 buna misal gosterilebilir. Bu
kanunlar ya da fermanlar devlet yarar1 i¢cin sirf padisahin iradesine dayanarak
cikarilan kanunlar ya da fermanlardir. “Tiirk yoneticiler, kamu otoritesi ve bu
otoritenin mutlak bagimsizlig1 konularinda ¢ok duyarli idiler ve kamu yonetimini
daima kendi devlet ve hukuk anlayislar1 dogrultusunda orgiitleme hakkima sahip
olduklar1 kanisin1 tastyorlardi.” (Inalcik2, 2005: 41) Ser’i ve 6rfi hukugun genis
olgiide birlikte kullanimi 15. Yiizyilla goriiliir. “Fatih Sultan Mehmet’in Islam
diinyasinin gesitli bolgelerindeki niifuzlu ve itibarli ulemay1 Istanbul’da toplamasi ve
imparatorluk c¢apmda yeni medreseler kurmasi, bir taraftan Osmanli egitim
sisteminin gelismesine ve merkezilesmesine hizmet ederken, diger taraftan da hem
ser’1 esaslarin hem de 6rft hukukun her ikisini birden genis 6l¢iide uygulama siirecini

baslatmis oluyordu.” ( Cihan, 2007: 25)
17. ylizy1l kasidelerinde yonetimin kaynagma iliskin ifadeler yer almaktadir.

Nabi, devlet i¢cin gerekli kosullar1 siralarken kasidesinde ser ve kaninun yani

sira Orfi hukuku hatirlatacak ifadeler kullanmstir:
Biri tugra-y1 dil-ara biri ferman-1 miinif
Biri ser® i biri kdnun biri nazm-1 ‘alem

(Biri goniil siisleyici tugra, biri faydah fermanlar, biri ser, biri kanun, biri de

alemin diizenlenmesi.) (Nabi D.,K.15,B.7, S.104)

Iste kohne berevat iste feramin-i kadim

Hakk-1 insaf ile tatbik ile olunursa da‘va
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( Insaf hakki ile dava olunursa Iste eski beratlar, iste eski fermanlar.) (Nabi D.,

K.18., B.24, S.135)

Nabi baska bir beytinde de ser’in yani sira kanuna isaret etmektedir. “Nabi
gerek konuya dair gazellerinde dile getirdi§i bazi beyitlerinde, gerekse devlet
adamlarmma sundugu kaside ve mesnevierinde devletin i¢ine diistiig bunalimu,
kanunlarin uygulanmayisinin, seri’atin disina c¢ikisin bir sebebi olarak gorir.”

(Yorulmaz, 1996: 317)Bu nedenle Nabi seri’ata ve kanuna ayr1 bir 6nem verir:
‘Ilim ile ‘akl iledir sart-1 vezret yohsa
Ser® Ui kan{n1 ne bilsiin bir alay 14-yethem

(Vezirlik sart1 ilim ve akil iledir. Yoksa bir alay anlayigsiz ser’ ve kanunu ne bilsin)

(Nabi D.,K.15,B.21, S.106)

Nabi’nin Osmanlmin olumsuz gidisatina son verme adina bir takim fikirlere
sahip oldugu goriilir. “Nabi’ye gore, seri’atin devlet idaresinde temel olmasi,
seri'atla saltanatin yan yana yiriitiilmesi, toplumun dertlerini dindirecektir.”
(Mengi2, 2000: 190) Nabi’nin asagidaki beyti boyle bir anlayisin 1s1ginda

degerlendirilebilir:
Sunuldu destine miihr-i sadaret-i ‘uzma
Virildi re‘yine kantin u ser* ii best i giisad

(Biiyiik sadaret miihrii eline sunuldu, diiglimleme ve agma, ser ve kanun emrine

verildi.) (Nabi D.,K.14, B.15, S.98)

Nabi asagidaki beytinde ise sadece ser’e dikkat gekmektedir:
‘Ahdinde old1 ma‘reke-i zulm ber-taraf
Ref* itdi dest-1 ‘adli liva-y1 seri‘ati

(Adaletinin eli seriat sancgim yiiceltti. Zulmiin savas alan1 onun soziinde bertaraf

oldu.) (Nabi D.,K.20,B.39, S.141)

Nef’1 ‘nin asagidaki beytinde de seri hiikiimlere bagliliga dikkat ¢ekilmistir:
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Revac-1 din-1 miibine mu’avin-i mukdim
Umtr-1 ser-i serife mukayyed i miinkad

( Islam dininin siiriimii icin isine diiskiin bir yardimci. Miibarek seri’at islerine

kayitli ve boyun egen.) (Nef’1 D., K.30,B.32,S.143)

Na’il’nin asagidaki beyti devlet yoOneticisinin devlet yOnetimindeki
sorumluluk alanini ortaya koyan bir ifade olarak degerlendirilebilir. Bu sorumluluk

alani igerisinde Orfi ve ser’i kaynakli bir ydonetim anlayis1 goriiliir.
Zib-1 eyvan-1 hamel mihr-1 mahal sadr-1 ecel
Nézim-1 din i diivel rabita-bend-1 kanin

(Hamel burcunun koskiiniin siisli, yerin giinesi, Muayyen bir vadenin baskani;
Kanunun baglayicisi, din ve devletlerin diizenleyicisi.)(Na’ili D., K.17, B.13,

S.77)

Na’illi asagidaki ifadelerinde ise sadece ser’e dikkat ¢gekmektedir:
Haris-1 cadde-i ser’ ki ahdinde olur
Inhiraf eylemek ol caiddeden emr-i muhal

(Seri caddenin muhafizi ki séziinde durur. O caddeden sapmak imkansiz bir emir

olur.)(N#’ili D., K.12, B.23, S.58)

Misak u ahd-1 sevket-i islam1 bagladin
Ser’-1 Muhammedi gibi habl-1 metin ile

( Muhammed’in seriat1 gibi Islammn yiiceliginin sdzlesme ve antlasmasmi Islam

dini ile bagladmn.) (N’ili D.,K.28, B.34, S.112)

Ta kim gazadan ehl-1 sefer kaim-ver gelip
Me’ciir ola 1’anet-i ser’-1 miibin ile

(Ta ki sefer ehli gazadan istegine kavusmus olarak gelip agikta olan seriatin
yardimindan sevabi verilmis ola.)(N&’ili D.,K.28, B.79, S.115)
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Osmanli merkezi bir yOnetime sahip bulunmakta idi. Coziilme devri
icerisinde goriilen en biliylik problemlerden birisi de bu merkezi ydnetimin
zayiflayarak devlet-i aliye’nin gii¢ kaybetmesidir. Ulgener Osmanli’nin bu gidisatini
ortagaglasma olarak nitelemekte ve sunlar1 sOylemektedir: “Merkeziyetsizligin
bilahare biisbiitiin artmasi Imparatorlugu siyasi cihetten oldugu gibi iktisadi ve mali
yonden de daginik kuvvetlerin niifuzu altina diisiirmiistiir. Tasradan yerine gore
istidane, irsaliye ve sdir ismler altinda mal ve para ¢ekmekle Omiir siiren merkezin

derebeyler karsisindaki aczini inhilal devri sairi pek giizel géstermistir:
“ Sipah-1 memlekete iftikar1 sabit iken
Miilik-1 alem-i stiret geda degil de nedir?”

(Nabi: “Divan” s.56; 1292-hicri).Su musralari, siyasi ve iktisadi inhilal ile gittikge
hizlanan “Ortacaglasma”nin agik bir delili veya ikrar1 gibi kaydetmekle yanilmig
olmayacagiz” (Ulgenerl, 2006: 22) Merkezde bir bozulma sz konusudur. Bu
nedenledir ki merkezi giiciin korunmasinda yonetim ve yonetime hakim olan anlayis
biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Merkezi giiciin korunmasi ise ser ve kantina verilecek

Onemle mumkindiir.

17. yiizyil kasidelerinden anlasildig1 iizere devlet yonetiminde seri ve oOrfl
kaynakli bir yonetim anlayismin benimsendigi ve her iki kaynaga baglh zihniyetin
yonetimde egemen olmasi gerektigi anlayisi goriilir. Osmanl’nin  merkezi
yonetiminde bu iki unsurun hakkiyla egemen olmasi devletin iktidarini koruyup

kollamasinda biiyiik bir nem tasidig1 anlayis1t hakimdir.
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4.3. YONETICILiGIN ONEMIi VE DEVLET YONETICIiSi
VASIFLARI

Yoneticilik ve yoneticilik vasiflar: ile ile ilgili eserler asagi yukari biitlin
devirlerde farkli sekillerde kendisini gostermektedir. Bu kavramlar her ¢agin kendi
ihtiyaclarina ve c¢agin zihniyetine gore sekil bulmaktadwr. Bir misal arz ertmek
gerekirse Orhun Abideleri Tiirk kiiltiir tarihinde ilk yazili belge olmalar1 hasebiyle
ayrt bir onem tasimaktadir. Bu yazili hazineden Tiirk kiiltiir hayatina dair, askeri
hayata dair, siyasi iligskilere dair, yonetici ve halk iliskisine dair ¢esitli sonuglar
¢ikarmak ve cagin zihniyetini yakalamak miimkiindiir. Islami gelenek igerisinde
sekillenen Kutadgubilig yonetimin ve yoneticiligin nasil olmast gerektigi hususunda
acik telkinler sunan ahlaki bir eser olmas1 yoniiyle dikkat ¢ekicidir. Adalet, akil, ilim,
dindarlik gibi bir dizi vasif bu eserde devlet yonetiminde olduk¢a miithimsenen
vasiflar arsinda yer almaktadir. Bu tarz eserlerin 6rneklerini artirmak miimkiindiir.
“Hiikkiimdarin sahip olmasi1 gereken kisisel vasiflar, biitiin nasihatndmelerde en
onemli bir konudur.” (Inalcik2, 2005: 18) “Nizadmii’l- Miilk’de hiikumdar igin gerekli
vasiflar(hasletler) soyle siralanir: “haya ve hiisnii’l hulk ve hilm ve ‘af ve tevazu’ ve
sahavet ve sidk ve sabr ve siikr ve rahmet ve ‘ilm ve ‘akl ve ‘adl.” (Inalcik2, 2005:
19) Sukadarm sdylemek gerekir ki Osmanli edebiyati ya da genel bir tabir ile Islam
dairesinde sekillenen Tiirk Edebiyati Iran ve Hint tesirlerini 6nemli 6lgiide
icermektedir. Bunu yoOnetici vasiflarmi dile getiren kavramlardan anlamak
miimkiindiir. Ciinkii Iran ve Hint eserlerinde kullanilan “bu kavramlar biitiin
Miisliiman milletlerin ortak kiiltiir miras1 haline gelmisti.” (inalcik2, 2005:
19)itikadimizca kasidelerde yer alan sultanlarm vasiflar1i bdyle bir kaynaga

uzanmaktadir. Bu ise mevzi’un sadece bir kanadini teskil etmektedir.

Osmanli imparatorlugu zaman icerisinde bir imparatorluk gériiniimii kazand.
Bir yonii ile sinirlarmmim genisligi ile giiclii bir goriinlime sahip olan Osmanli diger
yonii ile de hantal bir goriinlim arz ediyordu. Bdylelikle merkezi bir yonetimle
yonetilen Osmanli’nin en 6nemli problemlerinden birisi devlet yoneticisinin kalitesi
olmakta idi. “Osmanli devlet teskilatmin kurulusuna gore, memleketin tek hakimi
padisahti. Padigahin zayif olmasi halinde her seyin buna baglh olarak bozulacagi

tabilydi.” (Ipekten, 2000: 10) 17. yiizy1l padisahlar1 ¢dziilmenin merkezinde olan bir
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gii¢ olarak gortilebilir. “Bernard Lewis’in Modern Tiirkiye’nin dogusu adli yapitinda
ilk 10 padisahin istisnasiz yetenekli oluslarma dikkat ¢ekiliyor.” (Kunt ve digerleri,
2002: 9) “ilk zaaf devlete yonetici yetistiren kaynaklarm egitiminde baslamuis;
merkezde ve buna bagl olarak eyaletlerde yonetici kadrolar yeterliligini yitirmistir.”

(Bytik Tiirk Klasikleri cilt.5: 2004: 40)

“Devlet ve hiikimet idaresi icten yetismis ve hayatimi devlet isleri ile
gormekle gecirmis, halkin ihtiyaglarmi bilip anlayan ve ona gore tedbir alan
idarecilerin elinde bulunduk¢ca memlekette huzur ve istikrar goriiliir.” (Uzungarsili,
2002: 1)Yonetici kavram ile sadece sultanlar degil devleti yoneten biitiin devlet
erkan1 kastedilmektedir. Bu yoniiyle bir devleti yoOnetebilmek ve islerini
yiiriitebilmek 6nemli bir istigal olarak goriilmistiir. Kasidelerde de yoneticilerin
sahip olmasi1 gereken vasiflar ¢agin ve sanatkdrin hayata veya insana bakigini
gosteren Onemli belgelerdir. 17. ylizyil kasidelerinin disinda bu devrin diger
iirlinlerinde yoneticiligin 6nemi vurgulnmaktadir. Padisahlarin gii¢siiz oluslarina
baglh olarak yonetimdeki diger makamlara da isinin ehli olmayan insanlarin
gecmesine kapi aralanmistir.  Yiizyil igerisinde riigvet, adam kayirma, adaletsizlik...
Basmi alip gitmistir. “Donemin se¢kin Osmanli yazarlarindan Gelibolulu Mustafa
Ali, 16. yiizy1l sonlarint Osmanli yonetici sinifinin yetkinliginin giderek azaldigi bir
donem olarak tasvir etmisti.” (Inalcik, 2004: 545) Yiizyil igerisinde sekil bulmus
Kog¢i Bey Risalesi bu hususta pek ¢ok mevzii’ya parmak basmaktadir. “Ona gore,
ehil kimselerin goreve getirilmesi, riigveti de ortadan kaldiracaktir.” (Bilkan,2002:
19) Katip Celebi de yonetici sinifin imparatorlugun 6mrii ile 6nemli baglarinin
oldugunu dile getirir. “Katip Celebi’ye gére Osmanli Devleti genglik ve olgunluk
cagim coktan geride birakmis yaslilik donemine erigsmis; ama kisi tabibin bilgisi
sayesinde gerekli ila¢ ve perhizle yasamini uzatabildigi gibi devlet de bilgili ve
deneyimli yonetcilerin elinde kagimilmaz akibetini geciktirebilir.” (Kunt ve digerleri,
2002: 34) 17. yiizy1l genel bir ¢ozlilmenin yasandig1 bir donem oldugu i¢in insan
kalitesi hususunda da 6memli ¢oziilmeler yasanmistir. “17. yiizyilda ortaya ¢ikan
sosyal ve kiiltiirel goriintii, insan kalitesi ve insan yetistirme sisteminin bozuldugunu
da gostermektedir. Yiizyilin diger tarihi ve edebi eserlerinde ortaya konan fikirlerin
ayni noktada birlesmesi ve adeta bir tislup birligi icerisinde farkli konularda ayni

ifadeleri dile getirmesi dikkat ¢ekicidir.” (Bilkan, 2002: 145)
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Divan sairinin saray ile sik1 bir miinasebeti bulunmakta idi. “Divan sairinin,
devlet adamlari ile i¢ ige bulunup, isleyen mekanizmadan bizzat haberdar olduklarini
goriiyoruz. Bunun en gozle goriiliir delili, sairlerin, padisah ve sadrazam basta olmak
iizere list diizey biitiin devet adamlarina yazdiklar1 kasidelerdir. Sair, kendisine
kaside yazdig1 kisinin sahsiyetini, devlet kademelerindeki basarisini, savaslardaki
idari kabiliyetini yakindan bilmektedir. Cilinkii ele aldigimiz sairleri bir kism1 bizzat
savasa katilmig ve eserlerinde kendi gozlemlerini tasvir etmistir.” (Yorulmaz, 1996:

295)

“Tiirk devletlerinde veliahd gostermek adeti bulunmakla beraber, daima
biiyiik evladin veliahd olmasi (Primugenitura prensibi) kesin degildir. Asya Hun
tarithinde en biiyiik evladin tahta ¢ikmasi hadisesi diger kardeslerden birisinin
babanin yerini almasindan daha azdir. Yani daha ¢ok sehzadeler (Tegin’ler) arasinda
liyakat 6n planda tutulmustur. Ayni1 hal Osmanlilara kadar diger Tiirk devletleri i¢in
de gecerli olmustur.” (Kafesoglu, 1987: 59) Osmanli, devlet yonetiminde 17. yiiyila
kadar liyakat hususuna titizlikle dikkat etmis ve isinin ehli olan kisileri idareci
yapmaya Ozen goOstermistir. Daha yiizyilin basmna yakin bir tarihte sultanlik yapan
Sultan Selim’in liyakat kavramina deger verdigi goriiliir. Sultan Selim, “kendisine
hizmet etmis olanlara ahlaki, ilmi meziyetlerine gére mevki ve derece verirdi.”
(Uzungarsili, 1951: 41) Ancak bu anlayis Onun takipgisi olan oglu III. Murad ile
beraber gecerliligini yitirir. “III. Murad zamaninda valide sultan, kap1 agasi, muhasip
erkek ve kadmlarla saray disinda padisaha yakin olan niifuzlu adamlarin iltimas ve
himayeleriyle liyakate ve hizmete ehemmiyet verilmeyerek gelisi gilizel beyler
begilik ve vezirlik verilir oldu.” (Uzuncgarsili, 1951: 122)17. yiizyilda ise devlet
yonetiminde liyakat arayis1 onemli Olgiide varligmmi yitirmistir. “Devlet-i Aliyye,
Osmanli insan1 ve cemiyetinin biinyesi, biitiin sikintilara ragmen, muazzam gii¢ ve
potansiyellerini daha uzun zaman korur. Oyle ki, saglam yapili, basiretli bir vezir-i
azamim varli@i, Devlet-1 Aliyye’yi birden ayaga kaldirr, serdarlarin degismesi ile
cebhelerdeki durum aniden degisiverir. Bu sihirli olay, Osmanli insan1 ve
miiesseselerinde devam eden, bitmeyen giiciin eseridir. Ancak bu gii¢, merkezin
liyakatine baghdir. Burasi zayif ve yetersiz olunca, o miidhis potansiyel atil bir glice

doniismektedir.” (Biiyiik Tiirk Klasikleri cilt.5., 2004: 50) 17. ylizyil kasidelerinde
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bu anlayis1 tespit etmek miimkiindiir. Nabi, divanindaki 15. Kasidesinde o giine

kadar seleflerinin izledigi ¢izgiye vurgu yapar:
Miista ‘iddini ararlardi miilik-1 eslaf
Ki ide re’yleri bag-1 cihan1 hurrem

(Gecmis hiikiimdarlar kabiliyetli olami ararlardi ki goriisleri cihan bahgelerini

mutlu kilsin.) (Nabi D., K.15, B.25,S.106)

Edebi iiriinlere bdyle titiz bir anlayisin yansidigi goriilmektedir. Isinin ehli
olan insanlarin yonetimde yer almasi geregine dikkat cekilmektedir. Nef’1’nin
kasidelerinde boyle bir zihniyet kendisini gostermektedir. Yoneticilerin kaliteli

olmasi ile devletin halinin diizelecegi anlayis1 hakimdir:
Zihi sayeste vii bayiste hakan-1 hiimaytn-fer
Ki hem arayis-i evreng 1i hem pirdye-i efser

(Ne giizel layik ve gerekli, kutlu bir parlakligin hakani, tahtin ve tacin siisii.) (Nef’1
D., K.21,B.1,S.111)

Vere zimam-1 umiru kef-1 kifayetine

Bir ehl-1 mekremetin kim ede bu firkay1 sad

(Islerin yularim onun her seve veten eline vere. Bir comertlik sahibi bu firkay:

mutlu ede.) (Nef’1 D.,K.30, B.17,S.142)
Layik-1 sadr-1 vezaret oldugun alem bilir
Carh eder ol lutfu bir giin aleme bi-irtiyab

(Vezirlik makamma layik oldugunu alem bilir. Felek o lutfu dleme birgiin siiphesiz

gosterir.) (Nef’1 D.,K.61, B.9,S.252)

Na’il’nin asagidaki beyitlerinde de liyakat anlayismin ve bu anlayis merkezli

devlet algilayisinin var oldugu goriiliir:
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Bir 6zge asitana eder labid iltica
Devlet ki miista’idd-1 nizdm-1 umfir olur

(Baska bir esige gerekli olarak sigmir. Devlet islerin diizeninin kabiliyeti olur.)
(Na’ili D., K.24, B.6, S.98)

Hemise ta ki ta’yin ola sadr-1 cah-1 devletde
Cenab-1 miista’idan-1 cihan kim baht yaverdir

(Daima baht yaveri olan o cihanin livakatlilerinin yiicesi devletin en yiice makamina

tayin olsun.) (Na’ili D.,K.26, B.40, S.107)

Nabi de liyakat kavramma onem vermektedir. Nabi devletin halinin liyakat

sahibi yoneticiler ile diizelecegine inanir.
Padisahum kerem it saltanatun hakkini vir
Sadr-1 a‘laya getiir layikin it miistahdem

(Padisahim! Bagista bulun ve bulundugun saltanat makammin hakkini ver.

Sadrazamliga livakat sahibi olam1 miistahdem yap.) ( Nabi D., K.15,B.31., S.107)

Sabit’in agsagidaki ifadesi de liyakat kavramina verilen degeri gosterir:
Layikin buldu bugiin mesned-i sadr-1 ‘ali
Virdi divan-1 hiitmaytina viicidun zinet

(Yiice sadrazam makami bugiin layikim buldu, viicudun Divan-1 Hiimayuna siis
verdi.) (Sabit D., K. XXXVI, B.2, S.267)

17. yiizyilda yasanan kimi olaylar bu yiizyilda padisahlik makaminin ve buna
bagl yonetici kesimin biliyiikk bir deger kaybettigini gostermektedir. Bu deger
kaybedisin devrin kasidelerine yansidigini gérmekteyiz. Nabi dikkatini yonetici
kesme ¢eviren sanatkérlardan biridir.“Nabi’nin yetistigi toplum geleneksel islam
toplumudur. Geleneksel islam toplumunun insani, daha iyi daha giizel i¢in de§isim
cabasi, atilimi yerine, diinkii ve bugilinkiinii koyarak ge¢misten gelen diizeni

sirdiirmeyi yegler. Bu toplumsal yapmin insani olarak geleneksel degerlerin
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sarsilmasi, Nabi lizerinde tedirginlik, kotiimserlik, elestiri ve yergi bi¢ciminde etkisini
gosterir. Sanat¢1 Osmanli toplumunun geleneksel deger Olciilerinin ¢ignenmesinden
dolay1 tedirgindir. Bu nedenle de sik sik siirlerinde toplumun yasamina kotiimser bir
gozle bakar. Toplumdaki ahlak diigkiinliigiinii, agikgozIliiliigli, mal ve makam hirsi,
acgozliiliik vb kotiiliikleri, kisacasi, ¢caginin bozuk diizenini ve ¢dkmeye yiiz tutmus
gidisini elestirerek, olup bitenden ¢aginin bozuk devlet yonetimini ve yoneticilerini
sorumlu tutar.” (Mengi2, 2000: 177) 17. ylizyilda devletin olumsuz kosullar igerisine
diismesinde yetersiz devlet yoneticilerinin biiylik pay sahibi oldugu Hayri-name gibi
eserlerde acik bir iislupla anlatilmaktadir. Yetersiz yoneticiler yiiziinden gerek idari
anlamda, gerekse de kaynaklarin kullanilmast hususunda ciddi problemler
yasanmistir. “Nabi, 17. yiizyll Osmanli diizeninin bozulmasini, temelde bozulan
“insan” unsuruna baglar. Ona gdére miiesseseleri bozan ve onlarin temel niteliklerinin

dejenere olmasina sebep olan etken “yonetici” smifidir.” (Bilkan, 2002: 82)

“Nabi devrinin 6nde gelen devlet adamlariyla ¢cok yakin iliskilerde bulunmus
bir sairdir. Dolayisiyla devlet yapisinin isleyisine bizzat sahit olmus, carkin
doniisiindeki aksakliklar1 dogrudan dogruya asil kaynagma bildirme imkani
bulmustur.” (Yorulmaz, 1996: 308) Nabi II. Mustafa’ya sundugu kasidesinde
yetersiz devlet yoneticilerinden yakinmaktadir ve II. Mustafa ile saltanat makaminin

liyakat sahibi bir zata teslim edildigine dikkat ¢eker:
Misal-i hale-i bi-afitab kalmis idi
Dertin-1 miilk hazin taht-1 saltanat magdar

(Glinessiz hale gibi memleketin sinesi hazin ve memleket tahti da magdur

kalmisti.) (Nabi D.,K.7,B.15, S.40)

Bu devletiin yog idi bir tabib-i gam h™ar1
Mizac-1 memleket olmigsd1 ‘afiyetden dar

(Devletin mesulivet duygusuna sahip bir tabibi yoktu. Memleketin hali sihhatten
uzakt1.) (Nabi D.,K.7,B.16, S.40)
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Piir idi sebze-1 biganelerle giilsen-1 dehr
Oturmus idi hiimalar makamima ‘usfiir

(Diinyanin giil bahgesi yabanci otlarla dolmus idi, Hiimalarin makamina serce

kusu oturmustu.) (Nabi D.,K.7,B.19, S.40)

Nabi’nin liyakat kavramina verdigi 6nem bir 6vgi vasfi olarak bu kavrami
kullanmasinda ve memduhunu liyakat sahibi bir yonetici olarak vasiflandirmasindan

anlasilabilir:
Zat1 ile mesihat-1 [s]Am mugtenem
Cok zatmun makdminun lizre meziyyeti

(Zat1 ile Islamm Seyhiilislamhig1 ganimet olarak alinmis. Zatimn meziyetleri

makaminin ¢ok tizerindedir.) (Nabi D.,K.20,B.34.5.141)

Sulhiyye kasidesinde Nabi yasanan olumlu gelismeleri ehil olmaya ve liyakat

kavramlarma baglamaktadir:
Evvelin cilve-i tevfik-i 11ahi bu idi
Ki bulup ehlini sdyeste-1 itmam-1 meham

(Oncelikle ilahi yardimm tecellisi ehemmiyetli seylerin tamam edilmesi i¢in layik

olan ehlinin bulunmasidir.) (Nabi D., K.13, B.46, S.89)

Yoneticiler sadece ehil olmayip ehil kisilerin kiymetini bilen ve onlari
ehliyetlerine mutabik sahalarda istthdam eden kisilerdir. Bahayi'nin asagidaki beyti

bu anlayis ¢ercevesinde degerlendirilebilir:
Vezir-1 pak-gevher Mustafa pasa-y1 danis-ver
Hidiv-1 ehl-perver ndzim-1 miilk-1 Siileymani

(Temiz yaradilislt (bir) vezir (olan) bilgili Mustafa Pasa, isinin ehli olan kimselerin

kivmetini bilen biiylik devlet adami ve Hz. Siileyman’a (benzeyen bir padisahim)
iilkesinin diizenleyicisidir.) ($.Bahayi D. S.¢.,K.5,B.5,S.88)
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Nef’i’nin asagidaki beyti bozulan isan unsuruna ve yetersiz yoneticilere

duyulan bir tepki olarak degerlendirilebilir:
Umdir-1 saltanatdan ol har1 tarh etdigi yetmez
Olur kat kat isabet fikr olunca 1ttirad tizre

(Saltanat islerinden o esegi kovdugu yetmez. Birbirini takip eden (olaylara)
bakilinca kat kat isabet oldugu goriiliir.) (Nef’1 D., K.44, B.17, S.192)

Nabi ve yiizyilin diger kaside sairlerinin sadece aradiklar1 vasiflar1 degil
istemekdikleri vasiflar1 da kasidelerinde dile getirmeleri yoneticilik kavramina

Osmanlmin yapisal goriiniimii itibariyle verilen 6nemin bir sonucu olarak goriilebilir:
Biliriiz ekseriniin ma-hasal-1 ahvalin
Kimi pa-mal-1 garaz kimisi gam-h"ar-1 sikem

( Cogunun hallerinin neticesini biliriz. Kimi garazin ayagi altinda kalmis, kimi

icinden gam ¢ekmekte)( Nabi D., K.15,B.39., S.107)

17. yiizyil kasidelerinde yonetici vasiflar1 siralanirken bunlar 6teden beri
kullanila gelen kliselesmis kaliplar olarak diisiiniilmemelidir. “Halkin erdem olarak
bildigi ve deger verdigi ne varsa onlarin eksiksiz olarak, en miikemmel sekilde
sultanda bulundugu hem de biiyiileyici bir eda ile anlatiliyordu.” (Cavusoglu, 1986:
18) Bu yoOniiyle her bir vasif erdemler ve degerler olarak diisiiniilebilir. Devrin
ozellikleri disliniildiiglinde aranan her bir vasfin gii¢lii dayanaklar1 oldugu
gortilecektir. Bununla beraber edebi iiriinler degerlendirirken onlarin gercek hayatin
tam bir karsilig1 olmasini1 beklemek yanlis olacaktir. Kasidelerde yoneticilerin ideal
Olgiiler igerisinde tanimlanmalar1 yadirganmamalidir. “Sair mehdiye oOliimiinde
sultanlik, vezirlik, miiftiiliik 6rnegi yiiksek makamlardan birinde bulunan kisinin o
makamin gerektirdigi erdemlerin en ylicesine sahip oldugunu sdyler, boylece onu
ovmiis, fakat diger taraftan o erdemlere ger¢ek anlamda sahip olmaya da tesvik etmis
olurdu. Bunlar adalet, bilgelik, eli agiklik, diiskiinleri korumak, sanat ve bilim
adamlarina el uzatmak, merhamet, esaret gibi her tiirden idarecide bulumasi mutlak

olarak gerekeli niteliklerdi. Bu arada bir cimriyi comert, bir zalimi merhametli, elini
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kilig kabzasina dokundurmamis birini en biiylik kahramn diye tarif etmek gibi
tuhafliklar da az degildi. Bir sairin gz gore gore giiliing olmak istemeyecegini kabul
etmek akla ve mantiga uygundur. Dolayisiyla istisnalar1 sakli tutarak, bu tuhafliklar1
yapan sairlerin devlet adamlarinda ideal nitelikleri aradigini veya onlar1 ad1 gegen
ideal nitelikleri edinmeye tesvik ettigini kabullenmek herhalde pek de yanlis
olmayan insafli bir davranistir.” (Cavusoglu,1986: 22) Bir edebi eserde gercekler de
yer alabilir, diislenen idealler de yer alabilir, ironik pek ¢ok unsur da yer alabilir.
Zihniyet ¢Ozlimlemesi yaparken bu sahanin zor bir saha oldugunu ve yanlis bir
adimin bizleri yanlis bir hilkme varma sebebi olabilecegini belirtmek gerekir.
Ulgener iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet diinyasi isimli eserinde kimi tiirlerde
zihniyet unsurlarmnin tesbitinin oldukca giic oldugunu belirtmektedir. Ulgener bu
hususta sunlar1 soyler: “Meselenin zorlugu fiitiivvetndmelere ve diger ahlak
eserlerine gelince, bir kat daha 6nem kazanir. Sosyal hayatta bermutad mevcut olan1
degil, ancak olmasi lazim geleni anlatan bu tiirlii kaynaklar daha biiyiik bir dikkatle
ve ihtiyatla kullanilmaya muhtactirlar. Bunlarin ihtiva ettikleri dogmatik
esaslara(kanaat, itidal, tevekkiil, v.s) hemen gercek sifatini vermek bizi biisbiitiin
yanlis neticelere gotiiriir. Zihniyet aslinda pek farkli bir istikamette tutmus olabilir.
Hatta daha ileri gidelim. Normatif ahlak hiikiimlerinden biitiin biitiin aksi ménay1
¢ikarmak bile bazen daha ihtiyatli bir hareket olur.” (Ulgenerl, 2006: 49)
Kasidelerde yer alan yonetici vasiflarii degerlendirirken boyle bir gergegi ve yiizyil
gercegini goz Onlinde bulundurmaliyiz. 17. ylizyil kasidelerinde yer alan pek ¢ok

yonetici vasti vardir:

4.3.1. Adil Olmak

17. Yizyil kasideciliginde iizerinde 6nemle durulan konulardan birisi ‘adalet’
olmustur. Osmanli’nin farkli dilde ve dindeki insanlar1 600 y1l gibi uzun bir zaman
bir arada tutabilmis olmasinin adaletli bir yonetim neticesi oldugu bilinmektedir.
“Prensip bakimindan Osmanli iilkesi ve halki, iktidarii Tanri’dan alan ve yalniz
Tanr1 Oniinde sorumlu patrimonyal, mutlak bir hiikumdarin hiikmii altindadir.

Bununla beraber onun bu iktidari, nasil siyasi bir pragmatizm dairesinde kanun,
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adalet ve ahlak prensiplerine gore icrd etme zorunda bulundugu da bir gergektir.”

(Inalcik2, 2005: 8)

Adalet kavrami toplumu ve toplumun igerisinde barindigi devleti ayakta tutan
onemli bir kavramdir. Padisahlar 17. yiizy1l kasidelerinde adéletleri ile anilmakta ve
adil birer yonetici olarak yerlerini almaktadirlar. “Hiikiimdar, Tanri’dan baska
kimseye karsi sorumlu olmayan tek otorite olarak, haksizlig1 giderebilecek en yiiksek

otoritedir.” (Inalcik2, 2005: 49)

Aslinda ylizyilin genel o6zellikleri géz oniine alindiginda adalet énemli bir
kavram olarak goziikmektedir. Bir yonetici vasfi olarak adaleti saglamak bu yoniiyle
her seyden tistiin bir vasif olarak gorilmektedir. “Hiikiimdarin mutlak hakimiyetine
dayanan bu patrimonyal devlet sisteminde, otorite sahibinin halka adaleti,
kuvvetlinin zayifa kars1 zulmiinii ve yolsuzluklarini 6nleme anlaminda anlagilan ‘adl,
hiikiimdarin en 6nemli gorevi sayilir.” (Inalcik2, 2005: 17) Tokel makalesinde
D’istria’ya atifla sunlar1 soyler: “Yazar Osmanli siirinde amaci sadece diinyayi feth
etmek olan iskender’den ¢ok Siileyman’in adinin gecmesine de dikkatimizi ceker.
Stiileyman, kutsiyet ve adaletin semboliidiir; amac1 kuru kuruya bir savas degildir.”

(Tokel, 2005:9)

Osmanli harcindaki 6nemli malzemelerden biri de siiphesiz adalet olmustur.
“Adalet anlayisi, haksizliklar1 kaldrma ¢abasiyla ilan edilen adaletndmeler, bu
durumu agikca ortaya koymaktadir. Biirokratlar, asker ve ulema ile birlikte hareket
ederek bu prensipleri ¢igneyen bir hilkumdarin saltanatina son verebilir; Osmanli
tarithinde bunun misalleri az degildir. Biirokrasi; kantinu, yani devlet idaresinde
objektif kurallar1 temsil eden bir kurum olarak, din ve devletin selameti adina
hilkumdarm karsisina ¢ikma giicline sahiptir; boylece bu iki gii¢ arasinda bir
dengeden s6z etmek miimkiindiir. Bu durum, yaziya dokiilmemis bir anayasal denge
rejimini animsatir. Osmanli devleti’nin uzun yiizyillar payidar olmasini, tarih¢i boyle

¢dzmektedir.” (Inalcik2, 2005: 8)

Adalet kavraminin Osmanli sairleri tarafindan 6nemsenmesinde Osmanli’nin
gerek Iran geleneginden gerek Tiirk Mogol devleti geleneginden ve gerekse de islami

6z degerlerden beslenen giiglii koklerinin oldugu sdylenilebilir. “Eski Iran gelenegini
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aksettiren Pend-ndme, Siyaset-nime ve Nasihat-name’lerde daima tekrarlanan 6giit
sudur: Hiikiimdarin kuvvet ve kudreti hazineye baghdir, hazineyi doldurmak i¢in
hiikkiimdarin reaya’y1r yumusak ve adil bir idare altinda tutmasi, zulmii 6nlemesi
gerekir. Fakat bu adalet, otoritesi higbir simir tanimayan bir hiikkiimdarin adaletidir...
Diger taraftan Tiirk-Mogol devlet gelenegi, adaleti de§ismez bir tére veya yasa’nin
tarafsizlikla uygulanmas: seklinde anlar. Bu goriis, eski Iran devlet anlayisiyla
bagdasarak, Orta —Dogu’da kurulmus Tiirk Islim devletlerinde hakim olmustur.”
(Inalcik2, 2005: 75) Islam dini igerisinde adalet énemli bir kavram olarak kendini
gosterir. Adil olunmasi geregi fikri ayetler icerisinde karsimiza ¢ikar: “Ey imén
edenler, adaleti titizlikle ayakta tutan (hakim)lar ve Allah i¢in sahidlik eden
(Insanlar) olun. (en-Nisa:135)” (Sofuoglu, 2009: 2425)

Osmanli Devleti igerisinde kurulan divanlar adalet kavraminin ne nispette
onemsendigini gdstermesi agisindan Onemlidir. “Islim devletlerinde hiikumdarin
bizzat bagkanlik ettigi ve halkin sikayetlerini dinleyip hiikiim verdigi Darii’l-‘adl,
Divan-i a‘la veya Divan-1 mezilim iste bu gelenegi devam ettirmektedir.” (Inalcik,
2000: 76) Osmanl Devletinde adaleti saglamak icin padisahlarin halkin sikayetlerini
bizzat dinleyebilecekleri yapilanmalarinin var oldugu goriilmektedir. “Divan-1
hiimayin’un ilk ve asli 6devi, sikdyet dinlemektir. Osmanli hiikumdarlar1 divanda
baskanlik vazifesinden c¢ekildikten sonra da, davalari, Kasr-1 addlet veya ‘Adalet
koskii denilen bir yerde divana acilan pencere arkasindan dinlemeyi en Onemli
odevler arasmnda saymuslardir.” (Inalcik2, 2005: 77) “Bdylece yiiksek divan,
hiikiimdarm adalet ve hakimiyetinin en yiiksek derecede ortaya ¢iktig1 bir yerdir ve
Dogu devletinin niteligini en belirli sekilde ortaya koyan bir kurumdur.” (inalcik2,
2005: 17) Osmanli devleti icerisinde adaletin mimarilestigi goriilmekte ve 17. Yiizyil
icerisinde mimarilesen bu yapi- ki bu yap1 4. Mehmet’in saltanati sirasinda Edirne’ye
saray duvarini yardirip diktirdigi Adalet Koskii olup- adaletin 6nemli bir zihniyet

unsuru oldugunu gostermektedir.

Coziilmeye yliz tutan Osmanli’nin esas itibariyle adalet noktasinda onemli
gevsemeler yasadigi bilinmektedir. “Osmanli’y1 biiyiik yapan hukukun istiinligi
suuru asinmaya baslamis, Kitab’a ve Kaantin-1 Kadim’e sadakat, “kitabina uydurma”

marifetine doniismeye ylz tutmustur.” (Biiyiik Tirk Klasikleri cilt.5, 2004: 13)



81

Yiizyilin bu yoniinii g6z 6niinde bulundurdugumuzda adélet kavrami ydnetici vasfi

olarak ayr1 bir dnem kesb etmektedir.
Nef’1 kasidelerinde adalet kavramini ¢okga 6nemsemistir:
Ma’dalet- pise hiidavend-1 serir-i hagsmet
[ftihar-1 kerem {i himmet-i alisani

(Heybet tahtmin Tanris1 olarak adéleti huy edinmis ve serefli gayret ve comertligin

iftthar kaynagi.) (Nef’i D.,K.4, B.3,S.51)
O hudavend-i Omer-adl {i Ali-siret kim
Buldu zatiyla seref silsile-i Osmani

(O Ali huylu ve Omer adaletli dyle bir sultan ki Osmanl silsilesi zatiyla seref

buldu.)(Nef’i D.,K .4, B.7,S.52)
Etdi adlin o kadar rah-1 dalali miinsedd
Hatira yol bulamaz vesvese-i seytani

(Adaletin tirli sapiklik yollarini kesti ki seytanin vesvesesi dahi akla gelmek i¢in

yol bulamaz.) (Nef’1 D.,K.4, B.31,S.53)
Han Ahmed ol sehenseh-i devran ki rlizgar
Adliyle dehre miijde-i emn i eman verir

(Ahmed Han zamanin Oyle bir padisahlar padigahi ki adéaletiyle diinyaya
korkusuzluk ve giivende olma miijdesini verir) (Net’i D.,K.5, B.27,S.57)

Ey daver-i zemane ki ab-1 adaletin
Miilk ii cihina revnak-1 bag-1 cinan verir

(Ey zamanm insafli sulatani ki adiletinin suyu cihan iilkesine cennet bahgelerinin

parlakligin verir.) (Nef’iD.,K.5, B.51.,S.58)
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Ger olsa miintesir fermani-1 adli kith u sahraya
Uyur ahi-bere zani-y1 sirn-1 jiyan iizre

(Adaletli fermani daga ve ¢ole yayilsa kiikreyen aslanin dizinin dibinde ceylan (ve)

kuzu uyur.) (Nefi D.,K.6, B.25,S.60)

Memleket messata-i adliyle ziynet-yab olur
Saltanat-piraye-i hulkiyla hiisn {i an bulur

(Memleket adaletinin gelin siisleyicisi ile siislenir ve tabiatinin saltanat siisleyiciligi

ile giizellik ve alimlilik bulur.) (Nef’1 D.,K.9, B.19.,S.70)
Adli bir gayetde kim devrinde kebg Ui sahbaz
Birbirini 4gsyaninda gelir mihman bulur

(Adaleti o kadar ¢oktur ki onun devrinde keklik ve dogan birbirini yuvasinda gelip

misafir bulur.) (Nef’1 D.,K.9, B.24,S.70)
Alemi 4véze-i adlin tutaldan havf edip
Perdeden ¢ikmaz artis-1 nagme-i ¢eng i rebab

(Adaletinin sesi diinyay1 tuttugundan beri kemenge ve sazin nagmelerinin gelinleri

perdeden ¢ikmaz.) (Nef’1 D.,K.61, B.22,S.253)
Bahayi de adalet kavramimi 6nemli bir vasif olarak goriir:
Olur mehabet-i adliyle hufre-i sayyad
Goziinde pil-i demanin dehan-1 lane-1 mar

(Onun adaletinin ululugu ve iirperticiligi dolayisiyla, karinca yuvasinimn agzi, kizgin
bir fil’in goziline aver cukuru gibi goziikiir.) (Seyhiilislam Bahayi D.S¢., K1.,B.24,
S.48)

Eger ki niisha-1 adlin edeydi bazi- bend

Burard1 pence-i bebr ii pelengi penge-1 miir
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(Eger karinca onu adéletini iceren bir belgeyi koluna kol bagi yapmis olsaydi; panter

ve kaplanim pengesini burard1.) (Seyhiilislam Bahayi D.S¢., K1.,B.23, S.46)

Sairlerin gergek sahsiyetleri ile edebi sahsiyetleri arasinda kuvvetli baglar
bulunmaktadir. Sairin biyografisi ile edebi mahsulii bir araya getirildiginde giiclii
baglarin oldugu goriilmektedir. “Yahya Efendi, hayatinda ciddi, diiriist ve namuslu
bir sahsiyet olarak tanmmustir.” (Ipekten, 2000: 22)Onun bu kisiliginin eserlerine
adalet duygusu olarak yansidigini gérmek miinkiindiir. Yahya adalet kavramimin

Onemine vurgu yapar:
Eyyam-1 adli mevsim-1 giil gibi mitedil
Bad-1 bahar-1 lutfi safa bahs-1 ins {i can

(Dogruluk, adalet giinleri giil mevsimi gibi simsicaktir; iyilik baharinin riizgari

insanlara ve cinlere safa bahs eder) (Yahya D.,K.2, B.14, S.5)

Bizzat kendi dinledi feryad-1 biilbiili
Ahdinde kimse eyleye mi kimseden figan

(Devrinde kimse kimseden sikdyet edemez; ¢iinkii o biilbiiliin feryadimi bizzat

kendi dinler.) (Yahya D.,K.2, B.15, S.5)

Cenab-1 Hazret-1 Bari hatadan hifz ede sahi
Budur vird-1 zebani her zaman a’la vii ednanin

(Yice Allah hazretleri sah1 hatadan korusun. Yiice ve alcagin her zaman dillerine

doladiklar1 budur.) (Yahya D.,K.3., B.11, S.6)

Ribeh-i piir-hile-ves ka¢d1 mukabil olmadan
Hasm-1d@ina ¢iin hiiciim-1 §ir-1 garran eyledi

(Gazi Murad Han Sultan Hazretleri 6yle bir padisah ki onun adaletinin ilk bahari

diinyay1 giil bah¢esine c¢evirdi.) (Yahya D., K.5, B.14, S.10)
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Halk-1 ‘4lem saye-i ‘adlinde hep astide hal
Ebr-i nisani gibi ithsani1 yeksan eyledi

(Biitiin insanlar, adaletinin golgesinde rahat, huzur buldu; iyiligi ve bagisi nisan

bulutu gibi yere yagdirdi.) (Yahya D,K.5, B.15, S.10)
Cevri de adalet kavramima vurgu yapmaktadir:

Ne vilayetde ki bast ide simat-1 ‘adlin
GoOk-1 hin-hvar ile hem-sofra olur mis ii bere

( Adaletinin alameti hangi vilayete ayak basarsa kan icici gokle(kurt) koyun ve kuzu

sofradas olur.) (Cevri D.,K.5,B.29,S.70 )
Fehim de adalet kavramina dikkat ¢eker:
Hazret-1 Sultan Gazi Han Murad-i kam-gar
Padisah-1 dad-giister kdm-bin {i kdm-yab

(O, istegine ulasmis Gazi Sultan Murad Han Hazretleri’dir ki adaleti yaymis olan,
meramina erdiren ve meramina ulasan padisah odur.) (Fehim-1 Kadim D., K.5, B.31,

S.129)
N&’1li de adaleti onemsemektedir:
Muhit-1 ma’deletin sebgerag-1 rahsani
Cihan-1 mekriimetin bahr-1 gevher-endazi

(Adaleti muhitinin parlak gece c¢iragli. Comertlik cihaninin cevher sacan denizi.)

(Na’ili D. K.8, B.31., S.48)
Zat-1 pakin ola mahfiiz hatardan ki Huda
Adl i inséfin1 diinyaya nigeh-ban etmis

(Serefli zatin1 Allah hatadan muhafaza kilsin ki adalet ve insafin1 diinyaya gozcii

kilmis.) (Na’ili D., K.9,B.36,S.50)
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Husrev-nijad-1 adl ki Efrasiyab-1 zulm
Mahv ola ates-1 gazabindan duhan gibi

(Adil soylu padisah ki zulmiin Afrasyab’1 gazap atesinle duman gibi mahv ola.)
(Na’ili D., K.10,B.23,S.53)

Nabi’nin siirlerinde de adalet kavrami Onemsenmistir. “Memleketin o
donemde, siyasi, ekonomik ve toplumsal alanlarda i¢ine diistiigii bunalimin bir¢ok
nedeni olmakla birlikte, en dnemli nedenlerinden biri seri’at diizeninin bozulmus,
adalet kavraminin anlamimni yitirmis olmasidir.” (Mengi, 2000: 190)Bu hususiyetler
nedeni ile adalet kavramimin Nabi tarafindan da olduk¢a dnemsendigi ve Nabi’nin

yonetici vasfi olarak yoneticileri adaletleri ile 6vdiigi goriilmektedir:
Nizam-1 hiikmi terazi-y1 ‘adl ile mevzin
Sudiir-1 devleti icra-y1 ser ‘ile meskir

(Hiikkiimlerinin diizeni adalet terazisi ile diizenlenmis. Devletinin ortaya ¢ikmasi seri

icralar ile 6viilmiis.) (Nabi D.,K.7,B.51, S.43)

‘Ahdinde old1 ma ‘reke-1 zulm ber-taraf
Ref* itdi dest-1 ‘adli liva-y1 seri ‘ati

(Adaletinin eli seriat sancagini yiiceltti. Zulmiin savag alan1 onun s6ziinde bertaraf

oldu.) (Nabi D.,K.20,B.39.5.141)
Anlarum yir bulamaz kiinc-1 ‘ademden gayri
Bim-i ser-penge-i ‘adli ile nihan old1 cefa

(Anlarim ki adéletinin giiclii korkusu ile cefa yokluk kdsesinde yer bulamaz.)
(NabiD.,K.24,B.38.5.154)

Sabit i¢cin de adalet 6nemli bir yonetici vasfidir:
Zaman-1 ma’deletinde civar-1 hifza alup

Gazal-1 madeyi hemsire itdi nerre-i sir
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(Adélet zamaninda koruma ¢evresine alip anne ceylani aslanin yavrusuna kizkardes

yaptt.) (Sabit D., K.XI., B.34, S.198)

17. ylizyil kasidelerinde adalet 6nemsenen bir vasiftir.

4.3.2. Comert Olmak

17. yiizy1l kasidelerinin iizerinde durduklar1 ydnetici vasiflarindan birisi
comertliktir. Isldm dini icerisinde cOomert olmak ©Onerilmekte ve cimrilikten
sakmilmas1 gerektigi telkin edilmektedir. Bizzat hazreti peygamberin bu vasfi
tasidig1 goriiliir. “Peygamber (S) insanlaaarin en comerti idi.” (Sofuoglu, 2009: 6020)
Ancak donemin mali kosullar1 ya da gergekleri g6z oniinde bulunduruldugu zaman

17. ylizy1l mali tablosunun pek parlak olmadigi goriilecektir.

“Osmanli devletinin maliyesi yani ‘Dis hazine, Kan(ini Sultan Siileyman’in
son senesindeki bir miktar agiga ragmen Iran ve Avusturya seferlerine kadar
bozulmamisti. 972 h.-1564 ve 1565 m. senelerinde devlet hazinesine giren para yani
bir senelik gelir miktar1 183 milyon seksen sekiz bin ak¢e ve masrafi ise 189 milyon
akgelik bir acik ¢ikmissa da bu sonradan Sokullu’nun himmetiyle kapatilmistir. iran
ve Nemge seferlerinin devami, muvaffakiyetsizlikler ve bir kisim yerlerin elden
ctkmasi, Anadoluda’ki sekavet dolayisiyla tahsilata halel gelmesi ve israfat devletin
maliyesini bozmus, kapikulu ocaklarina muntazam maas verilmemesi yiiziinden
siziltilar baslamisti; hatta hazinede parasizlik o dereceyi bulmustu ki Halep ve Sam
Trablusu taraflarmma c¢avuslar gonderilerek oradan gelen vergi bakayasi ile Cizye
(gayri miislimden alinan vergi) ve koyun vergilerinden (resm-1 agnam) alinan paralar

yakunu iizerinden ocaklara maas verilebilmistir; ...

Maasin muntazaman verilmemesi kapikulu ocaklar1 arasindaki kuvvetli
disiplini bozmustu; asker parasizlik dolayisiyla zabitlerine hiicum ediyordu”
(Uzungarsili, 1951: 129) 16. yiizyilin basinda ki bu manzara 17. yiizyilda pek ¢ok
problemin sebebi olmus ve manzara daha agir sartlara biiriinmiistiir. Kasidelerde mali
problemlere ragmen ideal ¢izgiden vazgeg¢ilmedigi goriiliir. Ancak sunu séylemek

gerekir bu ovgller padisahlarin gercek kisilik ve kimliklerinden kopuk degildir.
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Hustsiyetle Nef’1 de boyle bir anlayis kendisini acik bir sekilde gosterir. “Esasen
Nef’1’nin kasidesine bakarak da biz onun hangi endiseler ve niyetlerle bu kasideyi
yazdigin1 anlayabiliriz. Onun [.Ahmed’e yazdigi kasidelerde fethe ¢ikmis, cihan
hakimiyeti inanci tastyan bir kisiye hitaben kullanilabilecek kelime kadrosuna pek
rastlanmaz. Sultan Ahmet Camii’ni de yaptiran Sultan [. Ahmet comertligi ve yaptigi

biiyiik hayirlarla anilmaktadir.” (Tokel,2005: 18)
Nef’1 comertlik kavraminin 6nemine dikket ¢eker:
Lutfu bir mertebe kim ¢arh1 eder gark-1 gliher
Mevc-hiz oldugu dem bahr-1 keff-1 thsan

(lhsan elinin denizi dalgalandigi zaman lutfu 6yle bir mertebeye ¢ikar ki felegi

inciye bogar.) (Nef’i D.,K.4, B.13,S.52)

Ansa ithsanini toprak savurur basma kan
Gorse keff-1 keremin lerze tutar ummani

(Toprak senin bagiglarini ansa basindan maden ocaklarini savurur, Okyanus senin

comert elini gorse titremeye baglar.) (Nef’1 D.,K.4, B.34,S.53)
Hursid-1 zer-fesan ki kefi feyz-i cid ile
Dehre gina-y1 ma-hasal-1 bahr u kan verir

(O altin sagan bir giines ki eli comertligin bereketi ile maden ocaklarindan ve

bahardan hasil denizden elde edilmeyecek bir bollugu diiyaya verir.) (Nef’1 D.,K.5,
B.29.,S.57)

Kasidelerde padisahlarin comertliklerinin 6vgiisii bir yonii ile yiizyilin
ekonomisinin har vurup harman savrulan olumsuzlugunun ince bir elestirisi olarak
diistiniilebilir. Nitekim bir kaside listad1 olan Nef’’nin boyle bir tisluptaki ustaligi
ortadadir. Gergekte de oldukca comert olan sultan I. Ahmed’in bu 6zelliginin
kasidelerde dile getirilmesi belki yadirganmamasi gereken bir husus iken yiizyil
icerisindeki Osmanlinin ekonomisi diistiniiliir ise boyle bir davranig bir 6vgii unsuru

olarak diisiiniilmeyebilir. Nitekim bazi padisahlarin doneminde biiylik israflar
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yapilmistir.““Deli’ lakabiyla da amilan Sultan Ibrahim devri, Osmanh tarihinde tam
bir israf ve sefahat devridir.” (Bilkan, 2002: 116) Bu hususa farkli bir pencereden
yaklasan Sabr iilgener bu hususta sunlar1 soylemektedir: “Niifuz ve iktidar sahiplerini
oldum olast mal ve servet pesinde kosturan saikleri aleldde kar ve rantabilite
Olgiisiinden biisbiitiin bagka maksatlarda aramaliyiz. Bunlar yerine gore, siyasi
hayatta paye ve itibar sahibi olmak, debdebe ve saltanat siirmek, unvan ve asalet
satmak, “nam ve nigsan” pesinde baskalariyla yarismak v.s...hepsi de feodal cemiyet
diizeninin asirlarca lizerine y1gilip biriktirdigi agalik ve efendilik suurunun disariya
vuran akisleri. Mal ve para bu suurun icaplaria, bilhassa paye, asdlet ve gosteris
temennisine vasita olduklar1 nisbette degerlidir.” (Ulgenerl, 2006: 61) Ulgener
sunlar1 da ilave eder: “Orta ¢ag insaninin nazarinda esya, tattiracagi emek ve
zahmete gore degil, istihlaki sirasinda tattiracagi hazza gore kiymetlenir; daha kisasi
calisma ve kazanmanm verdigi is zevkinden ziyade harcama ve tiikketmenin
getirecegi “agiz tadr” baskin ¢ikar. Onun icindir ki, el emegi asirlar gectikce en
diisiik deger seviyesine kadar alcalirken, istihlak hevesi, hem de konak hayatina has
ifratlar ile (bol yasama ve harcama, bol evlat ve 1yal vs.) halk ruhaniyatindan hi¢bir
zaman sokiiliip atilmamistir.” (Ulgenerl, 2006: 188) Devletin igine diistiigii
ekonomik bunalimda savurgan ve Ol¢iisiiz bir harcamanm biiyiik bir rolii vardir.
Yizyilin kasidelerinde sultanlarm bol keseden harcar olarak gosterilmeleri bu

noktayi diistindiirmektedir.

Nef’1 nin kasidelerinde bol keseden harcamanin nasil ifadelestigini gérmek

mumkindur:
Kemine bahsisi nakd-1 haza’in-1 Husrev
Diirtize-1 masrafi bac u harac-1 miilk-1 Kubad

(Az bir bahsisi Hiisrev’in hazinelerinin parasi, iki giinliik masrafi Kubat iilkasinden

alman masraflar.) (Nef’i D.,K.30, B.33, S.143)
Ol demde kim hiiciim u gedayéan i¢in zeri

Hursid-i zer-fesan gibi dest-1 1iyan verir
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(O vakit ki dilencilerin hiicumunu kesmek icin sactigi altin 151k sacan giines gibi

eliyle sagtig altindir.) (Nef’1 D.,K.5, B.33.,S.57)

Ol denlii ddmenin piir eder zerle her geda
Kim yollarina zib-1 reh-1 Kehkesan verir

(Her bir dilenci altinla eteklerini okadar doldurular ki sanirsin ki yollara saman

yolunun siisiinii verir.) (Nef’1 D.,K.5, B.34.,S.57)

Degil baran u mevc ifrat-1 ithsan-1dil i desti
Eder lerzan u giryan ebri bahr u bahri kan tizre

(GOniil ve elinin jhsanindaki asirihiglr yagmur ve dalga degil deniz ve denize ait

madenler lizerinde bulutu aglatir ve titretir.) (Nef’1 D.,K.6, B.22,S.60)
Kise-1 gonca nice plir-zer ise feyzinden
Kase-i lalede bi-sebnem olurdu piir-sim

(Gonca kesesi bir¢ok altin ve bereketinden lale kasesinde ¢ig tanesi yerine altinla

dolardi.) (Nef’i D.,K.8, B.37,S.67)
Ol ki ana masraf-1 yek-rlizedir
Mahasal-1 kan u yem-i rlizgar

(O ki zamanin denizlerinin ve maden ocaklarimin kazanci onun i¢in gecici bir

masraftir.) (Nef’1 D., K.42, B.20,S.189)

Sunu belirtmek gerekirki comert olmak bir yonii ile de belli bir giicli temsil
etmektedir. Tiirk devlet geleneginde bu anlayisin temelleri oldukca eskidir. “Orhun
abidelerinde hiikiimdarin esas 6devi halki, kara-budunu doyurmak ve giydirmek, onu
zengin etmektir. Tahta ¢ikmis yeni kaganlarin en biiyiik basarisi olarak daima bu
gosterilir.”(Inalcik2, 2005: 22) Boylelikle hem yiizyilin kendi 6zellikleri igerisinde
diisiinebilecegimiz hem de gelenegin bir uzantis1 olan comertlik kavrami ile
karsilagsmaktayiz. Zihniyet caligmalarinda sunu da belirtmek gerekir ki her bir

zihniyet unsuru sadece kendi devri igerisinde degerlendirilmemeli, uzun zaman



90

zarflarmin arkada kalkmasima ragmen suuraltinda olusan birikimleriyle, gelenegin

uzantisi ile de birlikte degerlendirilmelidir.
Yahya’n1 divanlarin da da sultanlar comertlik hasletine sahiptirler:
Soyle gevher-pas oldu baga sultan-1 bahar
Lale-cam-1 ‘isretin la‘l-1 Bedehsan eyledi

(Bahar sultan1 baga Oyle cevher sacti ki, lale meclisin kadehini Bedahsan incisi

yaptt.) (Yahya D., K.5, B.7, S.9)
Mekarimini yazarken sahife-i felege
Kusir edem diyii hursidin elleri ditrer

(Felegin sayfasina comertligini yazarken kusur ederim diye giinesin elleri titrer.)
(Yahya D.,K.4, B.12, S.7)

Cevr?’nin kasidelerinde de comertlik 6nemli bir kavram olarak goriiliir:
Ebr-1 nisana yem-i cid1 ki ser-méye vire
Gerk ider dest ii der-1 ‘alemi diirr i glihere

(Comert eli nisan aleminin kapisini ve elini inci ve cevhere baglar.) (Cevri D,

K.5,B.32,S.70)
Fehim de comertlik kavramma dikkat ¢eker:
Sensin ol sah-1 kerimii’t-tab‘-1 ‘ali-san kim
Niih-felekdiir ‘alem-i ciduna bir kemter sehab

(Sen, dokuz felegin, senin comertlik alemine bir degersiz bulut oldugu o yiice sanh

ve comert tabiath padisahsin.) (Fehim-1 Kadim D., K.5, B.39, S.129)
Na’il1’nin kasidelerinde comertlik memduhun 6nemli bir vasfidir:
Z1hi harim-1 mukaddes ola ki olmada ervah

O han-1 miikriimetin gark-1 ni’met i naz1
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(Ne giizel kutsal ocaktir ki ruhlar orada comert sofrasinin naz ve nimetlerine

bogulmakta.) (N&’ili D. K.8, B.7., S.47)

Ey mir-1 meclis-1 kiirema kim sadef-misél
Sacmakda dest-1 mekriimetin hake gevheri

(Ey comertler meclisinin amiri, sedef gibi comert elin toprga cevherleri sagmakta.)

(Na’1li D., K.20, B.15, S.88)

Bahayi de comertligi 6nemli bir vasif olarak goriir:
Kef-i clidu piir ider damen-1 hacetmendi
Leblerinden dahi na-riiste iken sin-i siial

(Onun comertlik eli ihtiyac sahibinin daha dudaginda (bagis) isteginin ilk harfi
ctkmadan, etegini dolduru verir.) (S.Bahayi D. S.¢.,K.3,B.33,S.72)

Nabi’nin kasidelerinde de comertlik kavrami vurgulanir:
Gus-1 diinya tolup avaze-i thsani ile
Eyleye giilsen-1 medhinde neva biilbiiller

(Diinyanin kulagi ihsan sesleri ile dolup 6vgii giilbahgesinde biilbiiller 6tiistir.) (Nabi

D.,K.9,B.79,S.63)
‘Uluvv-1 cahi ile tak-1 Asman hem-dis
Kef-1 kerimi ile ebr-1i piir -‘ata hem-zad

(Makaminm yticeligi ile gokyiizii binas1 omuz omuza, Comert eli ile bahsis dolu

bulut yasdas.) (Nabi D.,K.14,B.26, S.99)
Sabit memmduhunu Comertlik vasfi ile 6ver:
Minnet Allaha ki feyz-1 kadem-i lutfundan

Giilsen-1 ctid u kerem buld1 kemal-1 behcet
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(Minnet Allah’a ki lutuflarinin ayak basmasinin bereketi ile kerem ve comertligin
giilhgesi ogunlugun giizelligini kazand1.)( Sabit D., K.XXXVI, B.5, S.267)

Kasidelerde sultanlarin comertlikleri ile Oviilmelerinin arka planda bir
zihniyeti yansittig1 dikkatle bakilir ise goriilebilir.“Mesele sudur: Sarkta uzun zaman
rasyonel bir kar ve tesebbiis zihniyetinin eksikligi, pesinden nasil bir
muvazenesizlige yol agmis ve bunun tarih 6lgiisiinde akisleri ne olmustur? Evvela,
muvazenesizligin sekli: UmiGmiyetle istihlakin istihsadle karsi agir cekmesinden
dogan miizbin bir nisbetsizlik! Sebepleri de mechuliimiiz degil. Istihsal uzun zaman
dar ve kapali hiicrelere, basit teknik imkanlara bagh kaldig1 halde, istihlak-bilhassa
saray ve konak hayat1 etrafinda- yayilip genislemek istidadmni gosteriyor.”(Ulgenerl,
2006: 244)

“Ortagag insaninin nazarinda esya, tasidigi emek ve zahmete gore degil,
istihlaki swrasinda tattiracagi hazza gore kiymetlenir; daha kisasi calisma ve
kazanmanimn verdigi is zevkinden ziyade harcama ve tiilketmenin getirecegi “agiz
tad” baskin ¢ikar. Onun i¢indir ki el emegi asirlar gegtikce en diisiik deger
seviyesine kadar agilirken, istihlak hevesi, hem de konak hayatina has ifratlariyla
(bol yasama ve harcama, bol evlat ve ayal v.s) halk ruhaniyatindan hi¢bir zaman
sokiiliip atilmamustir.” (Ulgenerl, 2006: 244)Bunun yam sira cdmertlik bir giiciin
ifadesidir. 17. yiizyil kasidelerinde bu ve yukaridan beri izaha ¢alistigimiz zihniyetin

varligini gérebilmemiz miimkiindiir.

4.3.3. ilim Ehli Olmak

[lim, Islam dini igerisinde olduk¢a énemsenen kavramlardan biridir. Ilmin
Islam dini igerisinde bu denli nemsenmesinde asli kaynaklarm bu husustaki mesaj
ya da telkinleri biiyiik rol oynamustir. Islam dinin yorumlanmasmda Kur’an ve siinnet
en Onemli miiracaat merkezleridir. Kur’an’da yer alan ayetlerden bazilar1 ilmin
onemine isaret etmektedir: “De ki hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu”(ez-
ziimer,9) “Rabbim benim ilmimi artir de”(Taha, 114) v.s...Baz1 hadislerde de ilim

hususunda 6nemli 151k tutucu ifadeler yer almaktadir: “Muhakkak ki alimin abide
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istlinliigli aym on dordiincii gecesindeki dolunaym diger yildizlara istiinligi

gibidir” ( Stinen: ilim, 13.cilt: 1991: 244 )

Islamiyetin baslangic1 itibariyle gerek peygamberin sahsi hayatinda ilme
onem veren hadisleri ve gerek se de ayetlerde ilmi tegvik eden ifadelerin yer almasi,
onun akabindeki yillarda muhtelif islaimi donemlerde ve Islam devletlerinde yapilan
ilmi faaliyetler ilme verilen kiymeti gdstermektedir. [lim merkezleri olarak medrese
yapimi Abbasi-Selcuklu ile baglayarak Osmanli’ya kadar genis bir cografyada
kendisini gostermis ve belli bir doneme kadar bu medreselerde ciddi anlamda egitim
ogretim faaliyetleri siirdiiriilmiis, ilmi calismalarda gayretler gosterilmistir. Bu
gelenegin bir uzantis1 olarak Osmanli’nin ilmi calismalara biiylik destek verdigi
bilinmektedir. “Bu devlette, hangi milliyet, meshep ve irka mensub olursa olsun
ilimle ugrasanlara biiylik bir itibar gosterildigi anlasiimaktadir. Nitekim bu ylizden
Iran, Turan Horasan, Dagistan, Hindistan, Buhara, Haleb, Sam, Misir ve
Karaman’dan bircok alim Istanbul’a akin etmeye baslamistr.” (Kazici, 2004:
18)“Boyle bir anlayis ve uygulamanin sonucudur ki, giinlimiizde sosyal, ekonomik
ve hatta dini ¢atigmalari ile siyasi istikrarsizlik merkezi durumuna gelmis bulunan bir
cografya, Osmanli idaresi altinda uzun siire baris ve huzur i¢inde yasadi.”(Kazici,
2004: 7) Bununla beraber Ilim biitiin bir Tiirk tarihinde 6nemsenen ve devlet
yoneticilerinde aranan baslica bir vasif olmustur. “Tiirk II’inde basariya ulasan Tiirk
hiikiimdar, devlet adami ve hatta hatun’a “Bilge” sifatinin verilmesi, bilgelik’in Tiirk

idarecilerinden istenen baslica sart oldugunu gosterir.” (Kafesoglu, 1987: 84)

17. ylzyil her alanda oldugu gibi ilim hususunda da 6nemli problemlerin
oldugu bir yiizyildir. Bu ylizyilda 6nemli problemlerden birisi akla dayanan ilimlerin
thmal edilmis olmasidir. Donemin Onde gelen isimlerinden bu noktada 6nemli
tespitler s6z konusudur. “Akla dayanan ilimlerin (akli ilimler) gerekli oldugunu
soyleyen Katip celebi, Fatih doneminden sonra, medreselerin programlarindan
kaldirilan felsefe ve hendese derslerinin gerekliligini verdigi carpict misallerle
savunur.” (Bilkan, 2002: 14) “Alis veris i¢in gerekli olan matematik ve fikir iretimi
icin 6grenilmesi sart olan felsefenin hafife alinmasi, zamanla da ders programindan
cikarilmasi, bu asrin genel karekterini de ¢izmis olacaktir.”(Bilkan, 2002: 60)Yiizy1l

icerisinde yazilan Hayri-name’ de ilmin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir. Bir zihniyet
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unsuru olarak 17. ylizy1l kasidelerinde devlet yoneticilerinin ilim ehli olmalar

vurgusu yapilmistir

17. ylizyillda ilmiye sinifinda ve medreselerde meydana gelen bozulmalar
Osmanl’nin igerisine diistiigli onemli bir ¢ikmaz olarak goriilebilir. “Bdylece bu
ylizyilda, mevcut fikirlerin gelistirilebilmesi veya yeni fikirlerin iiretilebilmesi
yerine, toplum gilindelik basit mevzi’larla mesgul edilmis ve fikrl hayatta adeta bir
kisir dongii yasanmustir.”(Bilkan, 2002: 14) Ilim hususunda gériilen bu bozulmalarin
devrin edebi iirlinlerine yansidigini goriiyoruz. Edebi eserlerde gecen cahil, cehalet
gibi kavramlar devrin sanatkarmin hayata bakis acisin1 gdstermektedir. Nabi bir
kasidesinde devletin igerisine diismiis oldugu kotii durumdan cahil insanlar1 sorumlu
tutarak devleti koyuna ve cahil yoneticileri de kurda benzetir:

Devleti eylediler boyle perisan ciihela

Nice teklif olunur giirge miira‘at-1 ganem

(Cahiller devleti boyle perisan eylediler. Kurda koyunu muhafaza etmek g¢okca
onerilir.) (Nabi D.,K.15,B.24, S.106)

N&’ili i¢in de ilim 6nemli bir haslettir ve onu ifadeleri arasinda gegen cahil,

v.b kavramlar ilim hususuna gosterilen 6nemi ortaya koymaktadir:
Daman-1 devleti o kadar saht tutmasin
Baz{i-y1 sa’y-1 himmet-i nadana zir olur

(Devletin etegini o kadar saglam tutmasm zird bu cahilin gayret calismasmin

pazusuna gii¢ gelir.) (Na’ili D., K.24, B.3, S.98)

Nef1’nin kasidelerinde de cahiller yerilmektedir. Ustelik Nef’1 bunu ¢ok agir
bir yergi ile dile getirmektedir:

Sana hasm ittihaz etmek diiser mi ol har1 zira

Edersen kendini adem sanir bir cahil-i ebter
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(O esegi diisman saymak sana diiser mi, eger bunu yapar isen kuyrugu kesik bir cahil

kendini adam sanir.) (Nef’i D., K.21, B.39, S.113)
Sabit’in agsagidaki beytinde ise cahil sairler yerilmektedir:
S6z dinilir mi ana kim anlamaya sdylediigin
O sefih-1 miites’air o har-114-yethem

(O sairlik taslayan akilsiz insan, o cahil esek soyledigini anlamadigi i¢in ona hi¢ s6z

sdylenir mi?) (Sabit D., K.XVI, B.66, S.219)

Devir icerisinde gelismeleri bizzat yasayan sair elbetteki yasanan problemlere
kayitsiz kalmayacaktir. “Devlet diizeni hakkinda beliren siipheler, toplumun
sOzciiler1 konumunda olan sairler tarafinda dile getirilirken, bozulan Kkiiltiirel
degerlerin niteliklerini de ortaya cikarmaktadir. Ilim ve akli devlet ydnetiminin
vazgecilmez sartlar1 olarak kabul eden Nabi, anlayissiz kisilerin devlet yonetimini ele

gecirdigini ima eder.” (Bilkan, 2002: 9)
‘Ilim ile ‘akl iledir sart-1 vezaret yohsa
Ser’ Ui kan{n1 ne bilsiin bir alay 14-yethem

(Vezirlik sart1 ilim ve akil iledir. Yoksa bir alay anlayissiz ser’ ve kanunu ne bilsin.)
(Nabi D.,K.15,B.21, S.106)

Devlet yoneticilerinin ilim ehli olmalar1 geregi diisiincesinin yiizyilm ilim
diinyasi ile sik1 bir baglantis1 vardir. Devrin diisiiniirlerinden Kog¢i Bey bu noktaya
isaret etmektedir. “Eski ulema ile yeni ulema arasindaki farkliliklara deginenen Kogi
Bey, goreve atama ve ylikseltmelerde hakkaniyetin uygulanmasini ister. Ona gore
sefaat, riigvet veya kayirmayla hi¢ kimseye ilim adami sifati verilmemelidir.”
(Bilkan, 2002: 16) 17. yiizy1l kasidelerinde zaman zaman devrin diger lriinlerinde
oldugu gibi eski ve yeni karsilastirmalarmin yapildigi goriilmekte ve eskinin
istlinliigiiniin ilim ile oldugu anlayis1 yer almaktadir. Nabi eski ihtisamli giinleri

hatirlayarak ilmi hayattaki bozulmaya dikkat ¢eker:
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Ciimle ‘alem bize hasret-kes iken layik mi1
Olayuz penge-i na-ehlde pa-mal-i sitem

(Biitiin alem bize (bulundugumuz noktaya) hasret c¢eken iken, ehil olmayan
pencelerde sitemin ayaklarmin altinda ¢ignenmemiz (bize) layik mudir?) (Nabi
D.K.15,B.15.,S.105)

Biz sifa-bahs-1 ‘alilan iken insaf midur
Bizi nadanlar ide boyle giriftar-1 sekam

(Biz korlere sifa bagislayici iken bizi cahillerin boyle hastaliklara tutulmus kilmasi

insafa sigar m1 ?) (Nabi D.,K.15,B.16.,S.105)

Hiikumdar toplumun 6nde gelen bir insani olarak ideal ¢izgiler icerisinde
olmalidir. Onde olan bu insanmn bu 6nciiliik sifatini hakkiyla yerine getirebilmesi
gerekmektedir. “Bilgi ve sanatin koruyucusu olan hakem sifatmi hakkiyla yerine
getirebilmesi i¢in kendisinin de, ilim ve sanattan pay: olmas1 gerekirdi.” (Inalcikl,
2005: 10) Bu yonii ile devrin edebi lriinlerinde ilim 6nemsenmektedir. 17. ylizyil

kasidelerinde yoneticilerin ilim ehli olmalar1 sifatina vurgu yapilmaktadir.

Nabi’nin kasidelerinde yonetici vasfi olarak ilmin ne denli 6nemsendigini

gormemiz miimkiindiir:
Sehryar-1 ‘alem-efrahte-i ‘ilm 1 haya
Sah-1 siddik-nazar daver-i Fartk-nazir

(Hz. Omer gibi ve dogru goriiski sultan. Ilim ve hayanin yiikseltilmis bayragmin
padisaht.) (Nabi D.,K.8,B.22, S.52)

Nabi’nin devlet yoneticisinde olmasini istedigi vasiflar1 dile getirdigi ve Ram1
Muhammed Pasd’nin sadaret makamina gelmesi iizerine kaleme aldig1 15. Kasidesi
ilim ve aklin 6nemine isaret etmektedir. “Devletin idaresi ellerine verilmis olan
devlet adaminin, Nabi her seyden once akilli ve bilgili olmasin1 sart kosar. Bu

devirde, kahramanlik, yigitlik ve cesaret devlet adamlig1 i¢cin geger akce degildir.
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Devlet adaminin basarisi, aklini kullanabilmesine, kurnazligina ve politika bilgisine

baghdir.” (Mengi, 1991: 6):

‘IIm ile ‘akl ilediir maslahat-1 devlet i din

Gor ne buyurdu hadisinde Resiil-1 Ekrem

(Din ve devlet isleri ilim ve akil iledir. Restil-1 Ekrem’in hadisinde ne buyurdugunu

gor.) (Nabi D.,K.15,B.19, S.105)

Kangi sultana Huda hayr murad itse virtir
Ana bir ‘akl ile mevsif vezir-i a‘lem

(Allah hangi sultana hayir vermeyi istese akil ile vasiflanmis bir bilgin vezir verir.)

(Nabi D.,K.15,B.20, S.106)
‘Ilim ile ‘akl ilediir sart-1 vezaret yohsa
Ser* Ui kantni ne bilsiin bir alay 1a-yethem

(Vezirlik sart1 ilim ve akil iledir. Yoksa bir alay anlayissiz ser’ ve kanunu ne bilsin.)

(Nabi D.,K.15,B.21, S.106)

Nabi’nin ilim hususunda yapmis oldugu pek ¢ok vurgu olmakla beraber
bunlar arsinda dikkat cekici olan ve ilme dnem verici zihniyeti yansitan ifadelerden

birkac1 olarak asagidaki beyitleri gormek bize yeterli bir fikir verebilir:
Viizera olmayicak ‘alim ii ‘akil olamaz
Miilk ma‘mir mebani-i hilafet muhkem

(Vezirler alim ve akilli olmayinca iilke bayindir ve halifelik esasmi olusturan

temeller saglam olamaz.) (Nabi D.,K.15,B.28, S.106)
‘Arif i ‘alim u danay1 vezir eylerler

Husrev-i Cin ii Hata Padiseh-1 Hind i ‘Acem
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(Acem ve Hind padisahlar1 ile Cin ve Hata sultanlar1 bilgin, alim ve arif insanlari

vezir yaparlar.) (Nabi D.,K.15,B.30, S.106)

‘Allame-i cihan o vahid-i zamane kim
“Ilmiin sipihre ¢ikd1 zamanmda s6hreti

(Cihanmn ¢ok bilgini ve zamanin benzersizi ki zamaninda ilmin gokyiiziine

akt1.)(Nabi D., K.20, B.32, S.141)

Isitdiim eyleyiip evkatmi ma ‘arife sarf
Hemise mesgale-1 nazm ile mukayyeddiir

(Isittim ki vaktini ilimlere sarf etmis, daima siir ugras1 ile kayithdir.) (Nabi

D.,K.28,B.17, S.162)

Nabi’nin asagidaki beyitleri Islami anlayisin ilmi her seyin iistiinde tutan,
ilmin ebedilik 6zelligini benimseyen anlayisin veciz bir ifadesi olarak goriilebilir.

Ciinkii ilim her iki cihanda gecer bir akg¢edir:
Eya emir-1 giizin ol emir-1 ‘ilm U hiiner
Ki ‘ilm climle-1 4sardan mii’ebbeddiir

(By seckin emir! Ilim ve hiinerin emiri ol. Ki ilim eserlerin tamamindan daha

ebedidir.) (Nabi D.,K.28,B.21, S.163)
Cevri bir yonetici vasfi olarak ilmin 6nemine dikkat cekmektedir:
Ol seh ki tab‘-1 fahiri her fenniin old1 mahiri
Hem kadr-1 nazm-1$a ‘iri idrék i iz‘an eyledi

(O padisah ki 6viilen yaradilis1 her fennin ustasi oldu. Hem de sairlerin nazimlarmin

degerlerini kadrince izan etti.) (Cevri D., K.4,B.15,S.66 )

Fehim’in kasidelerinde de ilim 6nemsenen bir kavramdir:
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O denlii ehl-1 ma’arifle meclisi piirdiir.
Ki yer bulinmaz eger gelse ‘akl-1 hdd-raya

(Meclisi ilim sahipleri ile o derece doludur ki, eger kendi fikriyle hareket eden

akil o meclise gelse ona dahi yer bulunmaz.) (Fehim-i1 Kadim D., K.8, B.20, S.152) )

[limle baglantili olarak hiiner kavramu yiizyil igerisinde dnemsenen &nemli bir

haslettir. 17. yiizy1l kasidelerinde bunu agik bir sekilde gormek miimkiindiir:
Nef’1 asagidaki beyitlerinde hiiner kavramina dikkat ¢eker:
Bir yerde ki arama bu mikdar ola miihlet
Erbabi nice kesb-i1 kemal i hiiner eyler

(Bir yerde durulup dinlenmek i¢in olan bu miktar, erbaplarin kemal ve hiiner

kazanmalar1 i¢in verilen bir miihlettir.) (Nef’1 D.,K.11, B.3, S.76)
Ey seh-1 sahib-i hiiner kim devletinde ehl-1 dil
Da’ima diisvar olan makstidunu asan bulur

(Ey hiiner sahibi padisahlar padigsaht ki devletinde goniil ehli daima gii¢ olan
isteklerini kolay bulur.) (Nef’1 D.,K.9, B.29,S.71)

Bahayi asagidaki ifadelerinde bilgi ve hiinerin 6nemini vurgular:
Téac-1 nadana Giiher gibi olup zinet-bahs
Seng-1 hara-ves olur ser-siken-i ehl-1 kemal

(Cahilin tac’ma bir cevher gibi siis verir; (buna karsiklik), bilgi ve hiiner
olgunluguna erigmis kisiler i¢in de sert bir tas gibi bas yarici olur.) (S.Bahayi D. S.¢.,
K.3,B.9,S.66)

Fehim’in asagidaki beyitleri ise ilim hususunda farkli bir bakis acis1 tasir. Bu
farkli diistiniisii entelektiiel bir disiinlis ya da entelektiiel bir kriz olarak

degerlendirebiliriz.
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Bana hep cevri ma ‘rifet itdi
Al elimden Huda bu ‘irfam

(Bana zulmii hep marifet etti. Ey Tanrim! Bu irfan1 elimden al.) (Fehim-1 Kadim D.,

K.17, B.§, S.198)
Ma ‘rifet-diigsmen it beni ki odur
Diismen-i cins-1 mali vii cani

(Mal ve canin diisman1 olan marifete beni diisman kil.) (Fehim-i Kadim D., K.17,

B.9, S.198)

Ma ‘rifet old1 muris-1i iflas
Ma'’rifetdiir bela-y1 rihani

(Marifet, iflas ettirici oldu, o ruhani bir beladir.) (Fehim-1 Kadim D., K.17,B.10,
S.198)

Nabi’nin sirlerinde de marifet ehli olma 6nemli bir vasiftir:
O mir-i ma‘rifet-endliz u danisg-ara kim
Hisali ayine-1 stiret-1 eb u ceddiir

( O marifet toplayan ve bilgi siisleyen ki huyu soy ve atalarmin suret aynasidir.)

(NabiD., K.28, B.16, S.162)

Yiizyilin kasidelerinde ideal bir devlet yoneticisi olarak bilgili olmak 6nemli

bir yonetici hasletidir.

Nabi’ye gore devlet yoneticisi toplumun Oniinde olan kisi olarak her bilgi ile
donanimli olmalidir. Ozellikle sadaret makaminda yer alan ydneticiler devletin
yiikiinli ¢geken insanlar olarak bu hasletlere mutlak anlamda sahip olmasi gereken
insanlar olarak goriilmektedir. Nabi Rami Muhammed Pasa’nin sadaret makamina

getirilmesi lizerine kaleme aldig1 kasidesinde bu hususa dikkat ¢ceker:
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Hig bir fen yok ki an1 olmaya tab‘-1 muhit
Hig¢ miiskil yok ki zihni olmaya danisveri

(Tabiatmin mubhiti igerisinde olmayan hicbir fen yoktur. Zihninin bilgini olmadig:

higbir zorluk yok.) (Nabi D., K.17, B.22, S.131)

Naébi ayn1 zamanda sultanlarin vehbi olarak edindikleri bilginin de dikkatine

cekmektedir:
Ne kadar fazl ile meshiir-1 zamane var ise
Miiskilin tab‘-1 serifinden ider istifta

(Erdemi ile zamanin nekadar meshuru var ise zor islerini ¢6zmede miibarek

yaradihisina miiracat ederler.) (Nabi D., K.24, B.25, S.153)
Nef’1’nin kasidelerinde de bilgi 6nemli bir yonetici vasfidir:
Ey padiseh-i arif i danigver-i alem
Vey sah-1 cihangir i zafer-yaver-i alem

(Ey arif padisah ve alemin bilgini, ey diinyanin padisah1 ve alemin zafer dostu.)
(Nef'1D., K.24, B.1, S.120)

Areste enva-1 ma’arifetle victdu
Her fende ser-efraz-1 cihan bihter-1 dalem

(Viicidu marifetlerin her tiirliisii ile siislenmis, her fende cihanin bas ¢ekeni ve

alemin en 1yisi.) (Nef’i D., K.24, B.16, S.121)

17. yiizy1l kasidelerinde ilim kavrami yiizy1l ger¢egine bagl olarak ayr1 bir

onem arz etmektedir. Ilim nemsenen bir kavramdir ve &nemli bir yonetici vasfidir.
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4.3.4. Dindar Olmak

17. vyiizyilm sonlarma dogru Osmanli’nin oOnemli odlgiide zihniyet
farklilagsmas1 yasadigi1 goriliir. Osmanlinin bu zihniyet degisimi onun siyasi, sosyal,
dini, vb. pek ¢ok kanatli defisiminin bir neticesi olarak goriilebilir. Yorulmaz
Kaplan’dan yapmis oldugu bir alintida bu degisim ile ilgili sunlar1 nakleder:
“Nabi’nin yasamis oldugu devirde sehir hayati ¢oktan tesekkiil etmis bulunuyordu.
Burada 6n plana gelen kiymet, ne kahramanlik duygusu, ne cihangirlik, ne vecd,
hatta ne de dindi. Servet, para, mevki ve eglence sehirlinin baslica ihtiras konusu
haline gelmisti. Giinlilk maddi hayatin 6n plana ge¢mesi, gazi ve velilerin gogiislerini
dolduran ulvi duygularin kaynaklarini kurutmustu. Sehirde basar1 kazanmak, hatta
yasayabilmek i¢cin bambaska meziyetlere ihtiyag vardi. Sehirde kahramanlik ve
vecdin yerini akil, zeka, bilgi, maharet, hatta kurnazlik ve hile aliyordu. Ahlak
sistemi tamamiyla degismisti” (Yorulmaz, 1996: 223) “Imin zaafi, iman-amel
iligkilerindeki  gevseme ve sonu¢ olarak  kiiltiirel soguma, gittikge
artmaktadir.”(Biiyiikk Tirk Klasikleri cilt. 5, 2004: 14) Degisen ahlak anlayis1 ve
bunun neticesi olan insan modelinin dini duygularinin zayif oldugu ve toplum
hayatinda problemli bir insan oldugu goriiliir. Dini hayatin yasanabilir olmas1 bu

problemleri ortadan kaldiracak ya da en aza indirecektir.

Nabi’ye gore devlet yoneticisi dindar olmalidir. Rdmi Muhammed Pasa’nin
Sadaret makamina getirilmesi tizerine kaleme almis oldugu kasidesinde bu vurgu

dikkati ceker:
Kisver i saltanat Allah’un emanetleridiir
Kafil-1 emr gerek ola diyanetde ‘alem

(Ulke ve saltanat Allah’m emanetleridir. Emir yetkisini iizerine alan dindarhkta

yiiksek bir dag gibi olsun.) (Nabi D., K.15, B.18, S.105)
Nabi bir bagka kasidesinde de bu hususu su beyitleri ile dile getirir:
Elbette evliya olur ashab-1 saltanat

Itmisler evliya kiitiibiinden rivayat
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(Evliyalarin kitaplarindan rivayet edilenlere gore saltanat sahipleri elbette evliya

olur.) (NabiD., K.16, B.68, S.122)
Himmet i ndmas u gayret dest-bend-1 hidmeti
Zihd i takva vii diyanet hem-nisin i yaveri

(Calisip cabalama, namus ve gayret hizmetinin kol bilezigi. Ziihd, takva ve

dindarhk dostu ve arkadasi) (Nabi D., K.17, B.20, S.131)
Nef’1 ise memduhunu §verken onu dinin besleyicisi olarak vasiflandirir:
Sensin ol daver-i sahib-dil i din-perver kim
Eder endise-1 evsafini vahy istikbal

(Sensin o goniil sahibi sultan ve dinin besleyicisi olan ki vasiflariin fikri gelecege

vahy eder.) (Nef’1D., K.36, B.42, S.167

Na’il’nin  vurgular1 arasmda da dindarlik ©6nemli bir wvasif olarak

goriilmektedir:
Riisdiin zamir-stiz-1 Felatin u Ba Ali
Ziihdiin hulasa-i amel-i B Sa’id olur

(Riisdiin Ali Baba ve Eflatunu’un i¢ini yakmakta. Ziihdiin Said Baba’nin
amellerinin 6zeti.) (Na’ili D., K.31, B.5, S.120)

Sabit i¢cin de dindarlik 6nemli bir vasif olarak goriiliir:
‘Ibadet sende ta’at sende havf-1 ahiret sende
Keramet sendediir ben laf-1 seyhi eylemem 1sga

(Ibadet sende ahiret korkusu sende, keramet sendedir. Ben seyhlige ait lafi

dinlemem.) (Sabit D., K.XLII, B.49, S.294)

Inalcik devlet yonetici vasiflar1 ile ilgili olarak sunlar1 kaydetmektedir:
“Padisahlarin tasimaya ve disariya yansitmaya Ozen gosterdikleri en Onemli

imgelerden biri, hilkkimdarm haccin ve Haremeyn-i Serifeyn’in koruyucusu olma
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rolitydii.”(Inalcik, 2004: 732) Boylelikle 17. Yiizy1l kasidelerinde sultanlarm dindar

olmalar1 ve dini unsurlar1 koruyup kollamalar1 anlayisinin var oldugu gortiliir.

4.3.5. Allah’1n Golgesi Olmak

Tiirk kiiltiir tarihinde Islamiyet ©ncesi gelenekte bir kut anlayis1 yer
almaktadir. Bu anlayisa gore yoneticiler dnceden Tanri tarafindan segilir ve iistiin
ozellikler ile donatilarak diinyaya gelirler. “Vesikalar Tiirk hiikiimdarmna idare etme
hakkmin Tanr1 tarafindan verildigini (bagislandigini) gostermektedir.” (Kafesoglu,
1987: 38) Bu hiikumdar olabilmenin baslica bir kosuludur. Eski Tiirk kiiltiirtinde
“Tanr1, Tirk halkinin hayati ile ilgilenen ulu bir varliktir.” (Kafesoglu, 1987: 97)
Islamiyet dncesi kut anlayisi Islami inanis igerisinde benzer bir anlayisla varligini
sirdirir.  “Hikumdar olabilmek ic¢in tanrinin kutuna mazhar olmak gerekir.
Egemenligin tanrisal kaynagi hakkinda Tiirk devlet anlayisi, Isldmi ddnemin
egemenlik kavrami ile (zillullah-Tanr’nin diinya yliziinde golgesi) 6zdeslestirilmis
ve Tirk Islom sultanhiklarinda Sultan giiciiniin mutlak niteligine katkida
bulunmustur. Devlet ve egemenlik hakkindaki bu anlayism, Tiirklerle beraber
siyaseten ¢dkmekte olan Islam diinyasma girisi, siiphesiz kamu hayatma yeni bir
ivme getirmistir. Zaman iginde, Isldim devletini yeniden &rgiitleyen ve ser’it’in
uygulanmasini garanti altma alan bir arac olarak sultani kanunlar, Islim toplum ve
kiiltiiriiniin bir parcas1 haline gelmistir. Bunu en gelismis sekli, islam devletinin en
merkeziyetci ve otokratik drnegi olan Osmanli Imparatorlugu’nda gerceklesmistir.”

(Inalcik2, 2005: 44)
Nef’1 kasidelerinde bu vasfi vurgular.
Saye-i lutf-1 Huda hazret-i Sultan Ahmet
Ki Feridiin u Skender olamaz derbam

(Sultan Ahmed hazretleri Allah’in lutfunun gélgesidir. Feridun ve Iskender onun
kapicist olamaz.) (Nef’1 D.,K.4, B.6,S.52)
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Izhar edip Hak kudretin tahmir edince tiynetin
Kilmig miibarek hilkatin halk-1 cihdndan miintehab

(Yaratict giiciinii ortaya ¢ikarip yaradilis hamurunu yogurunca hilkatini cihan

halkindan secerek miibarek kilmis)(Nef’i D. K.62,B.14 S.255)

Bahay1i zill-1 Huda anlayisini vurgular.
Nice giincayis iderdi ser-1 balininde
Alemi kabza-i teshire alan zill-i Huda

(Biitiin diinyayr avucunu i¢ine alan O Tanrimmin golgesi (padisah), (otagin)
baskosesine nasil sig1p yerlesebilirdi?) (Seyhiilislam Bahayi D.S¢., K4.,B.19, S.82)

Zamir-i pakidir ayine-i iskenderi asrin
Ki salmis ana pertev mihr-ire’y-1 zill-1 Yezdani

(Cagmizin Iskender aynasionun tertemiz kalbidir.Bu yiizden, Tann gélgesi (olan
padisahin) diislince giinesi ona 151k salmaktadir) (Seyhiilislam Bahayi D.
S.c..K.5,B.9,S.88)

Yahya ayni1 anlayisi dile getirir:
Bir ¢lip-1 husku serv- 1 giil-endam eder eger
Ferman ederse sah-1 giizin-1 kader-tiivan

(Kaderin seckin padisahi eger ferman buyurursa; bir kuru sopay1 bile giil bedenli

selvi haline getirir.) (Yahya D,K.2, B.11, S.4)

Cevri ayn1 anlayis1 dile getirir:
Z1ll-1 Huda Sultan Murad ol malik-i riisd i sedad
Kim bahtin1 Rabbii’l- ‘1bad dehre nigeh-ban eyledi

(Tanrim golgesi Sultan Murad ki dogruluk ve riisd sahibidir ki bahtin1 kullarin
Rabbi diinyaya gozcii yapti.) (Cevri D.K.4,B.18,S.66 )
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Benden olup her padisdh dergdhun kilsun penah
Zira seni sun’-1 ilahi miimtaz-1 sahan eyledi

Her padisah kulun olup dergdhina siginsin. Zird seni Tanr’’min eli padisahlarin en
p derg g p

miimtazi kild1.) (Cevri D.K.4,B.48,S.68 )
Na’ill ayn1 anlayisi dile getirir:
Sen ol halife-1 sahib-zuhtirsun ki urur
Yaninca bin kaza vii kudretin tek i taz1

(Sen o zuhur sahibi halifesin ki yaninda kaza ve kudretin saga sola kosusturmasi

vurur.) (Na’ili D. K.8, B.24, S.48)
Padisahim seni Hak husrev-i zisan etmis
Layik-1 saltanat-1 taht-1 Siileyman etmis

(Padisahim Tanr seni sanli bir padisah yapmus. Siileyman’m tahtinin saltanatina

layik kilmis.) (N&’ili D.,K.9,B.1,S.49)
Z1ll-1 Hak Han Murad ol ki viicidun Mevla
Halef-1 silsile-1 taht-niginan etmis

(Tanrimn golgesi Murad Han ki Mevla onun viicudunu tahtta oturan silsilenin halefi

yapmis) (N&’ili. D. K.9,B.14,S.50)
Hagre-dek gormeye mir’at-1 viicidun jengar
Ki Sikender gibi dehre seni sultan etmis

(Viicut aynan kiyamet niiniine kadar pas gormeye c¢linkii (Tanr1) hasre dek seni
sultan kilnus.) (N&’ili. D.K.9,B.37,S.51)

Ta ki te’yid-1 Huda vermek i¢in miilke nizam

Bir seh-1 adili hatemle Siileyméan etmis
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( Ta ki Tanrnin destegi ililkeye diizen vermek icin adil bir padisah1 miihiirle
Siileyman etmis.) (Na’ili. D.K.9,B.34,S.50)

Nabi Zill-1 Huda anlayisina vurgu yapar
Z1ll-1 memdtid-1 Huda Hazret-1i Hain Ahmed kim
Saye-i ser- ‘alem-i devletidiir mihr-1 miinir

(Allahin oviilmiis golgesi Hz.Ahmed Han ki parlak giines devletinin bayraginin
basindaki golgedir.) (Nabi D.,K.8,B.20.,S.50)

Her kisi anlayamaz ma ‘ni-1 zillu’l1ah1
Bi-velayet olamaz kimse o ma ‘ndya habir

(Herkes Allah’in gélgesinin manasini anlayamaz. Kimse o manadan veli olmadan

haberdar olamaz.) (Nabi D.,K.8,B.50.S.54)
Sahenseha siitiide-dila pak-gevhera
Ey halk-1 ‘alem iizre Hakun zill-1 re’feti

(Ey padisahlar padisahi, temiz bir cevher olan 6viilmiis goniil alici, Ey alemin halki

iizerinde Allah’in yiice golgesi.) (Nabi D., K.16, B.103, S.126)
Hemise Zeyd n’ola galib olsa ‘Amr iizre
Ki zeyd mertebe-i ref* ile mii’eyyeddiir

( Zeyd daima Amr’a galip gelse buna sasilir m1? Ciinkii Zeyd yiicelik mertebesi ile
desteklenmistir.) (Nabi D., K.28, B.7.S.161)

Sabit’in asagidaki beytinde de Tanri’nin yardimini gérme anlayisinin var oldugu

goriiliir:
Ne semte ‘atf-1 ‘inan eylese muzafterdiir

Cenab-1 hadi-i tevfikdiir ana rehber
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angl semte dizgininl meylettirirse gali elmektedir. ah’in vardim volunun
Hg' d'g"' yl” gl’pgl ktedir. Allah’ d 1

yiiceligi ona rehberdir.) (Sabit D., K.XVI, B.22, S.212)

17. yiizy1l kasidelerinde devlet yoneticilerinin “Zill-1 Huda” vasfi ile anildiklar1
goriilmektedir. Bu anlayis Tiirk tarihinde eski bir gecmise sahiptir. “Gdoriiliiyor ki,
Thrkler siyasi iktidarin kaynagmi Tanr1’ya baglama suretiyle hakani1 Tanr1 huzurunda
sorumlu tutmakla, bugiin “milli irade” diye ifade edilen “yliksek otorite”
(Souverainte, Sovereignty) meselesini, listiin siyasi kiiltiirleri sayesinde, daha o
caglarda halletmis ve insanlar1 hiikiimdarin sahsi insaf duygusuna sigmmaktan
kurtarmustir.” (Kafesoglu, 1987: 46) 17. yiizyil kasidelerinde bu zihniyeti giiglii bir

olgu olarak gorebiliriz.

4.3.6. Hiikmii Yiiriiyor Olmak

17. ylizy1l kasidelerinde yoneticilerde aranan Onemli vasiflardan biri de
yoneticinin hiikmiiniin yiiriiyor olmasidir. Bu yiiz yil kasidelerinde padisahlarin
hikkiimlerinin yiirtidiigii ifade edilir. Aslinda yiizyila bakildiginda umumiyetle
padisahlarm bu vasiflardan uzak olduklar1 miisahede edilmektedir. Daha 16. yiizyilin
sonlarma dogru sultanlarm idarede etkinliklerinin zayifladig1 goriiliir. “Sokullu’nun
niifiizu hergiin gectikce bir az daha azalmakta, buna mukabil sarayin nedimlerin,
muhasiplarin ve saray disindaki bir ziimrenin tesiri devletin inhitat1 baglangic1 olarak
kendini gostermekte idi.” (Uzungarsili, 1951: 43) 17. yiizy1l Osmanlisinda padigahlar
cocuk denecek yaslarda tahta gegmekte idiler. Devlet daha ¢ok saray kadinlar1 ve akil
hocalar1 tarafindan yonetilmekte ve daha da miihimi yenigeriler basina buyruk
hareketleri ile 6n plana ¢ikmakta ve serkeslikleri ile imparatorlugun acziyetini gézler
oniline sermekte idiler. Somut birka¢ vaka nakletmek gerekir ise, Yenigeriler’in II.
Osman’1t tahttan indirerek Oldiirmeleri ve I. Mustafa’yr daha once akli dengesi
yerinde olmadig1 i¢in tahttan indirmelerine kars1 onu tekrar padisah kabul etmeleri,
Abaza Mehmet Pasa’nin isyan etmesi ve devletin ancak bunu iki yil gibi bir siirede
bastirabilmesi ve nihayet Abaza Mehmet Pasa’y1 affaederek valiliginin taninmasi vb.
devletin hiikkmiiniin fazla yiirimedigini gosteren vakalardir. “Padisahlar gibi devletin

mutlak giiciinii simgeleyen divan-1 hiimayun {iiyelerinin, hatta vezir-i dzamlarin
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siyasal giicii gittikce zayiflarken, kapi kulu, ulema, saray halki arasinda kurulan
gecici, kaypak gli¢ birligi denemeleri payitaht siyasetine yon veriyordu artik.” (Kunt
ve digerleri, 2002: 29) Sultanlarin hiikiimlerini yiirlimedigini gosteren kanitlarm bir
digeri de bu ylizyilda sik¢a hatt-1 hiimayunlar ¢ikarilmaga baslanilmis olmasidir.
“Osmanli padisahlari, III. Murad’in saltanat1 zamanina kadar icabinda direktif
mahiyetinde olan ve hatt-1 hiitmayun denilen kendi el yazmalarim1 havi emirlerini
ancak fevkalade hallerde divan-1 hiimayuna gonderirlerken bunun zamaninda sadaret
makaminin niifuzuna halel geldiginden padisah tlizerinde miiessir olan sahislarin
tesirleriyle herhangi bir is hakkinda sik sik hatt-1 Hiimayunlar ¢ikmaga basladi.”
(Uzungarsili, 1951: 12) Bu ylizyilda soziinii dinletemeyen hiikiimdar profili ile
karsilagmaktayiz. 17. yiizyil kasidelerinde hiikiimdarlarin hiikmii yiirliyor olmasi
vasiflarinin ardinda yiizyil ger¢eginin ve boyle bir vasfa duyulan ihtiyacin var oldugu

diistiniilebilir.

Bir diger yoniiyle de bu vasif igerisinde devletin nasil algilandigmi ya da
algilanmak istendigini tespit etmek miimkiindiir. “Devlet, milletin irade/ iktidar/
diizenleme unsurlar1 bakimindan en yiiksek seviyede teskilatlanmasidir. Devlet
kavramy, iilke, millet, hakimiyet (Iktidar, irAde) teskilatlanma unsurlarindan olusan,
emredici maddi kuvvet manasina geliyor.” (Tural, 1988: 103)Bu yiizy1l kasidelerinde

devletin bu fonksiyonunun hayatiyetini siirdiirdiigii anlayis1 hakimdir:
Nef’1 bu vasfin yonetici vasfi olarak hayatiyetinin siirdiiriildiigiinii dile getirir:
Nola hitkmiinden anin tagra bir is olmasa hig
Carh bir nokta ana da’iredir fermani

(Onun hiikmiiniin disinda higbir is olmasa buna sasilmaz; ¢ilinkii onun emirleri bir

daire felek de i¢inde bir noktadir.) (Nef’1 D.,K.4, B.9,S.52)

Hiikmii sirayet etse nihad-1 hevaya ger
Béd-1 vezana lenger-i kiih-1 giran verir

(Eger emirleri havanin yaradilisina aksetse esen riizgara agir bir dagin lengerini

verir.)(Nefi D.,K.5, B.45.,8.58)
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O denli hiikmii revandir ki etse ger ferman
Havada ric’at-1 seyr-1 hadeng-i perrani

(Hiikiimleri o derece yiiriiyendir ki eger ferman buyursa ugan okun seyrini geri

dondiirtir.) (Nef’1 D., K.31, B.32, S.147)
Yahya’ 'nin da ayni anlayisi belirttigi goriilmektedir:
Hazret-1 Hak soyle verdi havl u kuvvet ana kim
Old1 nafiz her ne kim emr etdi ferman eyledi

(Allah ona dyle bir gii¢ kuvvet verdi ki her ne emr etti, ferman buyurduysa aninda

yerine geldi.) (Yahya D.,K.5, B.17, S.10)

Fehim-1 Kadim’in kasidelerinde de hiikmii yliriiyor olamak 6nemli bir vasiftir

ve sultanin emredici kuvvetine isaret eder:
Hiikm-ferma-y1 kader-kudret ki emr itse olur
Devr-1 piride kaza-y1 fevt evkat-1 sebab

(O, dyle bir kader kudretinde emir buyuran bir padisahtir ki eger emrederse, yaslilik
donemindeki ani 6liim, genclik donemi olur.) (Fehim-1 Kadim D., K.5, B.32, S.129)

N&ili’nin asagidaki beytinde de hiikkmii yorliyor olmanm iizerinde

durulmustur:
Cikamaz tasra felek da’ire-1 hitkmiinden
Merkezinden nitekim ayrilamaz nokta-i nlin

(Felek onun hiikmiiniin dairesinden disar1 ¢ikamaz. Nitekim nun harfinin noktas1

merkezinden ayrilamaz.) (N2’ili D., K.17, B.39, S.79)

17. Yiizy1l kasidelerinde hiikkmii yiiriiyor olmak 6nemli bir yonetici vasfi
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4.3.7. Tedbir Sahibi Olmak
17. ylizy1l kasidelerinde tedbir 6nemli bir yonetici vasfi olarak goriilmektedir:
Na’ill asagidaki beyitninde tedbir kavramina dikkat ¢ekmektedir

Ne Siileymana nasib oldu ne Iskendere lik

Re’y u tedbirde zatin gibi sadr-1 ekmel

(Ne Siileyman ne de Iskender tedbir ve ileri goriisliiliikte zatin gibi olgun bir

sadrazama nasip oldu.)(Na’ili D., K.19, B.20, S.86)
Cevri ayn1 vasfa dikkat ¢eker:
Pertev-ire’yi olur niir-1 basar idrake
Hiisn-1i tedbiri viriir hayreti ‘akl-1 begere

(Basiretin aydmlig1 diistinceye gérme kuvveti verir. Tedbirinin giizeligi insan

aklina hayret verir.)(Cevri D., K.5,B.26,S.69 )
Bahayi ayn1 anlayis1 dile getirir:
Nizamii’l- miilk-1 sani kim olurdugelse devrinde
Nizamii’l- miilk-1 evvel dergeh-i re’yinde derbani

(O ikinci Nizamiilmiilk’diir, ancak zamaninda gelseydi, birinci Nizamiilmiilk onun

diisiince ve tedbirinin kapisinda kapici olurdu.) ($.Bahayi D., S.¢.,K.5,B.6,S.88)
Nabi de tedbir vasfina dikkat ¢eker:
Li’llahi’l-hamd ki ber-vefk-i tasavvur bu umir
Hiisn-1 tedbiriin ile old1 karin-1 itmam

(Allah’a stikiir ki bu is giizel tedbirin ile diistindiigiin gibi( diisiincen {izere) tamama

yakin oldu.) (Nabi D., K.13,B.95,5.93)

17. yiizy1l kasidelerinde tedbir vasti 6nemsenen vasiflardan birisidir
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4.3.8. Resid Olmak

17.yiizy1l kasidelerinde ‘resid olmak’ kavrami Onemsenen kavramlardan
biridir. Esasen 17. yiizyilda resid olmayan yoneticiler zaman zaman is basina
gelmisler ve bu durum dogal olarak devlet idaresinde bir takim sikintilar
dogurmustur. Bu yonii ile devlet yoneticilerinin resid olmalar1 geregi bu asrin

kosullar1 i¢erisinde bir zihniyet unsuru olarak diisiiniilebilir.

Osmanli zaman zaman cocuk denecek yasta yoneticilerin, akli dengesi
yerinde olmayan yoneticilerin yonetimine sahnelik yapmis ve bu da 6nemli yonetim
boslugu ve buna bagl krizler dogurmustur. Ornegin I. Ahmet “cocuk denecek yasta
bulunmas1 sebebiyle devlet islerinde bizzat hareket edecek halde bulunmadigindan
biitlin hareketlerinde tesir altinda idi.” (Uzungarsili, 1951: 120) Geng Osman da tesir
altinda olan bir padisaht1.“ Sultan Osman iizerinde validesinden baska hocas1 Omer
Efendi ile kizlar agas1t Mustafa Aga miiessirdi.” (Uzuncarsili, 1991: 133) 4. Murad
cocuk denecek yasta tahta ¢iktigindan annesi Kosem Sultan yonetime oldukca fazla
miidahale etmistir. Ya da I. Ibrahim akli dengeden yoksun oldugu i¢in yonetimde
varlig1 ya da yoklu belli dahl olmamustir. “Tahta gegen padisahlarin kah cocuk yasta,
kah bilgisiz ve deneysiz, hatta akli dengesinin kuskulu oldugu donemlerde saray
halkinin, yani padisaha en yakin kisilerin siyasal etkisi de artiyordu.” (Kunt ve
digerleri, 2002: 28) Buna ragmen “hiikiimdar siyasetle ilgilenmese veya yas1 kiigiik

ya da deli olsa da islevlerini yerine getirme kabiliyetine sahipti.” (Inalcik, 2004: 676)
Nef’1 resid olmanin 6nemini vurgulamaktadir:
Ki emr etdi vezaret hidmetin teslim edip miihrii
O sahib-riisde kim ahval-i dehri intikad iizre

(Miihrii teslim edip vezirlik hizmetini diinyanm yanlis hallerini dogrusundan ayiran o

riist sahibine teslim etti.) (Nef’i D., K.44, B.18,S.192)
Nabi resid olmanin dnemine vurgu yapmaktadir.
Huda mu‘ammer ide hanedan-1 ‘izzetde

O nesl-i paki ki birbirinden erseddiir
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(Allah izzet hanedaninda Omiir sliren ede. O temiz nesil ki birbirinden daha

residdir.) (Nabi D., K.28, B.24, S.163)
Na’ili de riis vasfina dikkat ceker:
Riisdiin zamir-stiz-1 Felatin u Ba Ali
Zihdiin hulasa-i amel-i Bl Sa’id olur

(Riisdiin Ali baba ve Eflatun’un i¢ini yakan Ziihdiin Said babanin amellerinin 6zeti.)
(Na’ili D., K.31, B.5, S.120)

17. yiizyi1l kasidelerinde zaman zaman yoneticilerin riisd sahibi oldugu
vurgulanmaktadir. Boyle bir vurgu devrin kosullar1 igerisinde diisiiniildiigiinde “resid

olma” sifatina duyulan bir ihtiyag ile kars1 karstya kalinacaktir.

4.3.9. Giizel Ahlak Sahibi Olmak

Giizel ahlak sahibi olmak her devirde ve toplumda 6nemli bir meziyet olarak
goriilmekle beraber islaimi inanis igerisinde sekil bulan edebi eserlerde de oldukca
onemsenmistir. Ciinkii “iyi ahlak Islimm temelidir. Insanin kendini yiiceltebilmesi,
yani giizel ahlak sahibi olmas1 da, giizel karekter sahibi olmasina baghdir.” (Mengi,
1991: 92) Bilindigi gibi pek ¢ok dini ve tasavvufi mesnevilerde, ahlak kitaplarinda
bu konular sik¢a islenmistir. Ancak bazi yiizyillarda ylizyilin tasimis oldugu
ozelliklere binaen bir ihtiya¢ nevinde artan ya da azalan oneme sahip olmustur.
Sozgelimi  “Atayi’nin yasadig1 yillarda imparatorlugu kasip kavuran temel
bozukluklarin  6nemli gostergelerinden birisi, gitgide yayginlasan ahlak
cokiintlisidiir.” (Kortantamer, 1993: 133) Yiizyilin o6zellikleri edebi eserlere
yansidigindan ahlak kavrami bu ylizyil i¢in ayr1 bir anlam ifade etmekte ve devrin
edebi mahsullerinde degisik iisluplar igerisinde kendisine yer edinebilmektedir 17.
ylizy1l kasideleri de aymi atmosfer igerisinde sekillendiklerinden benzer bakis

acilarina sahip olabilirler.

17. ylizyil kasideleri incelendiginde goriilecektir ki padisahlar giizel hasletli

birer yonetici olarak vasiflandirilmaktadirlar.
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Nef’1 sultanlarm giizel ahlaklarini dile getirir:
Vasf-1 bliy-1 hulki m1 satr-1 hat-1 §&’irde ya
Mevc-i derya-y1 suhande anber-1 sara midir

(Sairin ¢izgilerinin satirlarinda (padisahin) yaradihsimin kokusunun vasiflari mi ya

da s6z deryasinin dalgalarinda hakiki bir amber kokusu mudur?) (Nef’i D.,K.4,
B.27,5.64)

Kesti-1 alemde endisesi bir lenger olur
Etse bir sd’ir eger medh-1 vakarm tasmim

(Eger bir sair agir bashhigimi 6vmeye niyetlense fikirleri alem gemisine lenger olur.)
(Nef'1D.,K.8, B.34,S.67)

Sahenseh-1 ferhunde-baht arayis-i dihim i taht
Baht1 kavi ikbali sath Iskender-i Yisuf siyem

(Taht ve tacin siisii, baht1 kutlu, padisahlar padisahi; baht1 giiclii, talihi giiclii Yusuf
huylu Iskender.) (Nef’i D., K.16, B.23, S.96)

Yahya’nin kasidelerinde de sultanlarin giizel ahlaklar1 dile getirilir:
Nesim-1 nev-bahar oykiindii hulk-1 sah1 devrane

Giisad olsa ‘aceb mi goncalardan ¢in-i pisani

(Devrin padisahimin yaradilisina ilkbahar riizgar1 dykiindii. Kirisik almi gonca

halinden acilsa buna sasilir mi1?) (Yahya D.,K.6, B.13, S.11)
Kani anin gibi bir hice-1 huceste misal
Kan1 anin gibi bir pak tab’u saf giiher

(Onun gibi ugurlu bir hocaya misal yoktur.Onun gibi temmuz yaradilish saf bir inci
yoktur) (Yahya D.,K.4, B.11, S.7)
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Cevr?’nin kasidelerinde de giizel ahldk sahibi olmak yoneticilerin 6nemli

hasletleri arasinda goriiliir:
Varsa giilzara nesim-i gemen-i hulki doner
Biy-1 giil rdyiha-i nafe-1 miigk-1 tere

(Ahlakinin c¢imenliginin riizgar1 giil bahgesine varsa giiliin kokusu taze misk

kokusuna doéner.) (CevriD., K.5,B.31,S.70)
Biy-1 dem-i can-perveri isar ider miisk-i teri
Ahlaki “0d-1‘anberi resk ile stizan ider

(Cihani besleyen vaktinin kokusu taze miski kiskandirir. Ahldki anber kokulu ud

agacin kiskanclik ile yakar) (Cevri D.,K.4,B.29,S.67)
Bahay1i de giizel ahlak kavramini 6nemser:
Tek ii taz ettigi dem saydgeh-1 a’dada
Béd-payan-1 sipah-1 Seh-1 ferhunde-hisal

(Giizel huylara sahip olan o padisahin ordusundaki yel ayakllar (atlar) diisma

avlaklarindan kosmaya  basladiklar1 zaman.) (Seyhiilislam Bahdyi D.
S.¢.,K.3,B.27,S.70)

Nabi’nin kasidelerinde yoneticilerin giizel ahlaklarmin 6vgiisii dikkat ceker.
Nabi i¢in ahlak kavraminin ayr1 bir anlam ifade ettigini belirtmek gerekir. “Néabi’nin
ahlak anlayisiyla mutluluk anlayisi arasinda yakin bir ilgki vardir. Ona gore ahlakin
amacl, insan1 hem diinya hem de ahiret mutlulugunu kazandirmaktir.” (Mengi, 1991:
93)“Nabi, kisinin ve toplumun yarar1 i¢in, ideal bir ahlak diizeninin varligini isteyen
ve istedigi diizenin kendince nasil olmas1 gerektigini belirten bir ahlak adamidir. O,
ayni1 zamanda, hem kendisini istedigi diizene uydurmaya calisan, hem de istedigini
ve uydugunu bagskalarma da asilamaya ugrasan insandiwr.” (Mengi, 1991: 108)
Nabi’nin devlet yoneticilerini giizel ahlak wvasfiyla vasiflandirmasinin ardinda
Nabi’nin ahlaka verdigi deger ve devrin genel kosullar1 dnemli bir miisebbiptir. Nabi

asagidaki beyitlerinde yoneticilerin giizel ahlakini medh eder:
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O hidiv-1 hasenii’l-hulk ‘azimii’s-san kim
Yem-i ahlakina nisbetle degiilbahr gadir

(O san1 yiice ve giizel ahlakh padisah ki ahlak denizine gore deniz kii¢iik bir su
birikintisidir.) (Nabi D.,K.8,B.24, S.52)

Semme-i hulkina piir-siiz derin-1 ‘anber
Revnak-1 bezmine sad-¢ak giriban-1 ‘abir

(Anberi igindeki dag yaradihisimin kokusundan, giizel kokunun yakasini bin parga

etmesi meclisindeki renklerden dolay1.) (Nabi D.,K.8,B.31, S.52)

‘Arafat u Harem u Mescid-i1 Aksa tursun
Senden 6zge hele ey daver-i pakize-zamir

(Ey temiz icli Sultan, senden baska Mescid-1 Aksa, Harem ve Arafat hele dursun.)
(NabiD.,K.8,B.44, S.54)

Dehre pertev birakan pak zamiriin var iken
Bilemem ¢erh-i galat-pise bu mihri n’eyler

(Diinyaya 151k birakan i¢ diinyan var iken yanlislar1 huy edinmis felek bu giinesi ne
yapar.) (Nabi D.,K.9,B.61.S.61)

Gencine-1 ma‘arif-i esrar sinesi
Mecmi ‘a-1 mehasin-i ahlak hilkati

(Sinesi sirlarin marifet hazinesi, yaradilis1 ahlakin giizelliklerinin mecmuasi.) (Nabi

D.,K.20,B.28, S.140)

Gelmemis misli cihana bir dah1 hasa gele
Hiisn-1i ahlak 4 hisal i ‘akl ile ‘irfan ile

(Giizel ahlak, kazang, akil ve irfan ile diinyaya bir bezeri gelmemis, hasa gelmez

de.) (Nabi D.,K.21,B.12, S.145)
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Ma‘ni-i nusha-i ahlak Muhammad pasa
Ki ider ayine-i re’yine hursid kasem

(Ahldk niishasimin manési, ki onun goriis aynasina giines yemin eder) (Nabi

D.,K.15,B.46, S.108)

N&’1li de giizel ahlakin 6nemini vurgular:
Ugrarsa ¢in-i turra-i ahlakima saba
Ol dem ki nesr-i bliy-1 bahara berid olur

(Sabah riizgar1 ahlakinin alna dokiilen sagmin kivrimlarina ugrasa o vakit baharin

kokusunun yayiciligina ulak olur.) (Na’ili D., K.31, B.6, S.120)
Nedim-1 Ysuf- isti’dad-1 sadhensah kim olmus
Goriince hiisn-1 ahlaki seh-1 alem haridari

(Padisahlar padisahinin Yusuf kabiliyetli dostu ki alemin sultan1 onun giizel ahlakini
goriince satmn alict.) (N&’ili D., K.35, B.15, S.126)

17. yiizy1l kasidelerinde sultanlarda bulunmasi istenen ya da varligi ile iftihar
edilen yOnetici vasiflarindan birinin giizel ahlak olmas1 gerek hadis ve ayetlerin bu
hususun kiymetine isaret etmeleri, gerekse de yiizyil icerisindeki ahlaki degerlerde
meydana gelen ¢oziilmeler nedeniyle izah edilebilir. Kaynagi hangi realite ile bag
kurulursa kurulsun, 17. yiizy1l kasidelerinde sultanlarin giizel ahlakli olmas1 geregi

diistincesi kendini gosterir.

4.3.10. Akillh Olmak

17. ylizy1l kasidelerinde yonetici vasiflarindan biri olarak akil kavrami ¢okca
onemsenmistir. Aslinda Islami gelenek icerisinde aklin &nemsenmedigi ve ikinci
plana atildig1 seklinde yanlis bir algilayis bulunmaktadir. Bu algilayis kismen dogru
olabilir. Ciinkii itikad olarak Matiiridiyye’ligi benimseyen Osmanli akla hakkiyla

degerini vermistir diyebiliriz. Ancak Yavuz Sultan Selim ile beraber hilafetin
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Osmanlr’ya ge¢cmesiyle Es’ari itikadinda olanlarin Osmanliya gegcmeye baglamalar1
bu itikada dair bir takim deger kabullerinin de zamanla benimsenmesine bir zemin

hazirlamistir. Zira Es’ari diistincede akil ikinci planda kalmastir.

17. ylzyill kasidelerinde akil hususunun belli odlgiiler igerisinde
mithimsenmesinde bunun arka planmnin var olabilecegi diisiincesini bizlerde
uyandirmaktadir. 17. yiizy1l Osmanlisinin tipik bir 6zelligi de zaman zaman yetersiz
yoneticilerin is basma gelmis olmalaridir. Sanlar1 bu yonii ile yiizyillar1 asan
I.Mustafa, Deli ibrahim gibi padisahlarin devlet ydnetiminde belli bir miiddet de olsa
vazife yaptiklar1 bilinen bir gergektir. “I. Ahmed’in de gen¢ yasinda 6liimii saltanat
icin yetigkin evlat birakmasina mani olmus ve o tarihe kadar gelen tedmiiliin hilafina
olarak yirmi alt1 yaginda bulunup dimagan hasta olan biraderi I. Mustafa hiikiimdar
ilan edilmisti.” (Uzungarsili, 1951: 132) Akli dengesi yerinde olmayan devlet
yoneticileri devleti yonetebilme kudretinden yoksun olduklarindan Osmanli devleti
yonetim problemleri ile karsilasmis ya da hiikiimdarin denetimi digindaki giicler
yonetime miidahil olmustur. Bu yoniiyle akil 6teden beri dnemsenen bir kavram

olmakla beraber yiizyil igerisinde ayr1 bir anlam kazanmastir.
Cevri asagidaki beytinde memduhunun akil vasfina dikkat ¢eker:
Ol seh ki akl-1 kamili her feyzun old1 kébili
Her niikteniin ve’l-hasili lutfin niimayan eyledi

(O padisah ki olgun akh her bereketin miimkiin olmasini sagladi. Her niiktenin 6zeti
ve lutfunu gosteren oldu.) (Cevri D.K.4,B.16,S.66 )

Akil kavrami bir yOnetici vasfi olarak pek c¢ok edebi iiriinde ve farkli
yiizyillar icerisinde karsimiza g¢ikmaktadir. S6zgelimi Kutadgubilig’de akla belli
Olciiler icerisinde deger verilmektedir. Nabi i¢in de akil 6nemli bir vasiftir.“Nabi tist
kademe yonetiminde kaliteye cok 6nem verir. 1703’ te sadrazam olan Rami Mehmed

Pasa’ya sundugu kasidede bir devlet adaminda aradig: nitelikleri sayar:

[Im ile akl ilediir maslahat-1 devlet i din
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Gor ne buyurdi hadisinde Restil-i Ekrem
Kangi sultana murad itse Huda hayr virtir

Ana bir akl ile mevsiaf vezir-i a’lem

Viizera olmayicak alim i akil olamaz
Miilk ma’mir mebani-i hilafet muhkem

Nabi, bu beyitlerle modern bir devlet adaminda bulunmas1 gereken iki temel
ozelligi vurgulamaktadir.” (Kortantamer, 1993: 184/185) Akil ve ilim modern bir
devlet adaminin iki 6nemli vasfidir. Nabi akla, suura biiyiik bir 6nem verir. Nabi
devlet yoneticisinin suurlu olmasimni ister. “Devletin idaresi ellerine verilmis olan
devlet adaminin, Nabi, her seyden once akilli ve bilgili olmasini sart kosar. Bu
devirde, kahramanlik, yigitlik ve cesaret devlet adamlig1 i¢cin geger akce degildir.
Devlet adammin basarisi, aklim1 kullanabilmesine, kurnazligina, politika bilgisine
baghdir.” (Mengi, 1991: 6) Nabi’ye gore devlet yoneticisi bulundugu mevki’nin
suuru icerisinde olmalidir. Nabi’nin asagidaki beyitleri bu anlayis etrafinda

degerlendirilebilir:
Neye mevzi‘ idiigin anlamadukdan sonra
Cekdi farz eyleyeliim bir nice yil tabl u ‘alem

( Neye vaz’olunmus oldugunu anlamadiktan sonra farz edelim bir¢ok y1l davul

ve bayrak ¢ekti.)(Nabi D., K.15,B.22, S.106)

Hilkati cevher-i evvelden olinmis terkib
Eyledi ‘aklinun asar1 ncihani tenvir

(Yaradilis1 ilk cevherlerden terkip olunmus. Akhinin eserleri cihani aydinlatti.) (Nabi

D..K.8,B.39, S.53)
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Re’yine re’y-1 Sikender dimek endek ta’rif
‘Aklma ‘akl-1 Felatin dimek edna ta ‘bir

(Gériisiine Iskender’in goriisii demek az bir tarif, akhna Eflatun’un akh demek

algak bir tabir.) (Nabi D.,K.8,B.40, S.53)

Akl iy1 ile kotiiyli segebilen onemli bir unsurdur. Nef’1 asagidaki beyitlerinde
bdyle bir anlayisa isaret ederek aklin rehberligine dikkat ¢eker ve Nef’1 memduhunu

akillt olmak vasfi ile medh eder:
Olmus tutalim miiddet-1 arami da miimtedd
Akil nice temyiz-i reh-i hayr u ser eyler

(Tutalim ki dinlenme siiresi de uzamis, akilli olan hayir ve ser yolunun ayrimini

yapar.)(Nef’1 D.,K.11, B.4, S.76)
Sahid-i devletinin fehm i hired meftinu
Stiret-1 himmetinin lutf u kerem hayrani

(Lutuf ve comertlik onun calisma seklini hayrani, devletinin sahidi olan akil ve us

onun diiskiinii.)( Nef’1 D.,K.4, B.12,S.52)

17. yiizy1l kasidelerinde akil ideal Olciiler icerisinde bir yonetici vasfi olarak
disiiniilmektedir. Aristo ve Eflatun aklin temsilcisi olarak tesbihlerde sik¢a ideal bir

Olciittiir. Bahayl memduhunu bu ideal dl¢iiler igerisinde vasiflandirir:
Arist(-y1 cthan kim mekteb-i tedbir-1 devlette
Olur messar’yan-1 dehr sakirdan-1 nadani

(O cihanin Aristosudur; Oyleki devleti akil ve tecriibeyle yonetme mektebinde,

AAY

zamanin Messai’leri onu cahil 68rencileri durumunda kalir) (Seyhiilislam Bahayi D.
S.c..K.5,B.8,S.88)

Felatun-1 zaman kim her kelam-1 hayret-efzasi

Olur miihr-1 leb-igrakiyan-1 milk-1 Y(nani
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((O), bu zamanin Eflatun’udur; 6yleki hayranlik uyandiran her sozii, Yunan iilkesi

Israki’lerinin dudaklarina miihiir olur) (Seyhiilislam Bahayi D. S.¢.,K.5,B.7,S.88)

N&’il’nin kasidelerinde de akil Onemsenen bir vasiftir ve Na’ili de

memduhunu aklin ideal 6l¢iileri igerisinde medh eder:
Bermeki-dad u dehset sadr-1 Felatun-binis
Akl-1 evvel-menis arayis-i evreng-i kemal

( Felatun goriisli sadrazam, korku ve adaletin Bermeki, olgunluk tahtinin siisi,

yaradiligtan olan akil huylu.) (Na’ili D., K.12, B.20, S.57)

17. ylizy1l kasidelerinde akil onemsenmekle beraber sadece aklin yeterli
olmayacagi hususu da dile getirilmistir. Yiizyil igerisinde felsefenin yasaklanmasi
akil kavramina yaklagimi ortaya koyan onemli bir tavir olarak degerlendirilebilir.
Nabi eserinde ogluna telkinlerde bulunurken felsefeden uzak durmasini salik verir. “
‘Felsefeden uzak dur’ uyarisi, ylizyilin ilim zihniyeti ve ilme bakisiyla yakindan
ilgilidir. Bu ylizyilda medreselerin ders programlarindan miispet ilimlerin, bilhassa
matematik ve felsefenin c¢ikarilmasi, saray {zerinde biylik tesirleri olan
Kadizadelerin 6nemli icraatlari(!) arasindadir.” (Bilkan, 2002: 57) Felsefenin yerini
bu yiizyil icerisinde fikih ilmi 6§renme anlayisi almis ve bu zihniyetin bir {iriini
olarak akil zaman zaman geri planda kalmistir. Ciinkii felsefe biiyiik ol¢iide akla ve
siipheye dayanmaktadir. Bu yiizyilda felsefeden uzak durularak fikihin gelismesine

onem verilmistir.

Nef’’nin asagidaki beytinde aklin sadece yeterli olamayacagi ve Allah’in
yardiminin geregi fikri yer almaktadir. Zahiri olarak aklin ikinci plana atildigi

zannadilse de Nef’1 aklin tek basia yeterli olmayacagi anlayigsin1 savunmaktadir:
Tevfik-1 refik olmayicak fa’ide yokdur
Her kim burada akla uyarsa zarar eyler

(Allah’mn yardimi arkadas olmayinca hi¢bir fayda umulmaz. Kim ki burada akla

uyarsa zarar eder. )(Nef’1 D.,K.11, B.7, S.77)
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Na’il’nin asagidaki beyitlerinde ise akla karsi hikmete dayanan bir anlayis

on plana alinmaktadir:
Ol Hiirmiis-1 me’aric-1 nutkum ki sdzlerim
Risto’y1 akli hikmet-1 ma’nide 1al eder

(Sozlerim o nutuk merdivenlerinin Hiirmiiziidiir ki aklin Aristosunu mananin

hikmetinde susturur.) (Naili D., K.1, B.13, S.22)

Bahayi’nin asagidaki beyitlerinde de aklin belli bir sinira kadar gecerliliginin

oldugu fikri yer almaktadir:
Vustil-1 sdha-1 idrak-i zatma nisbet
Mukaddemat-1 kazaya-y1 akl olur menstr

(Akihn ileri siirdiigii iddialarin dayandigi biitiin ¢ikis noktalar1 (veya temeller)
onun 0z varligmi anlayip kavrama alanina girince darma dagin olur) (seyhiilislam

Bahayi D.S¢., K1.,B.20, S.46)

17. yiizy1l kasidelerinde akil 6nemli bir yonetici vasfidir. Akil kavramu yiizyil
icin 6nemli bir kavramdir. Zaman zaman akli ikinci plana alan zihniyet 6rnekleri ile
karsilagsak da yiizy1l icerisinde akil dnemsenen bir vasiftr. Onemli bir yonetici

vasfidir.

4.3.11. Basiretli Olmak

17. yiizy1l kasidelerinde 6nemli zihniyet unsurlarindan biri de yoneticilerde
aranan basiret hasletidir. Basiret klise bir kavram olarak algilanmamalidir. Bu ylizyil
icerisinde basiretli yoneticilere duyulan bir ihtiya¢ s6z konusudur. Zaman zaman

yapilan basiretsiz ¢cabalar devleti biiylik ¢ikmazlara sokmustur.
Nef’1 memduhunu 6verken basiret kavramia dikkat ¢eker
Samil olsa kuvvet-i bazl-y1 re’yi aleme

Zerre z(r-1 penge-i hiirsid-1 niir-efsan olur.
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(Onun goriis giiciiniin kuvveti dlemi kapsasa, nur sagan giinesin gii¢lii pengeleri

zerre olur.) (Nef’1 D.,K.9, B.27,S.70)

Nabi’ye gore devlet yoneticilerinde bulunmasi gereken 6zelliklerden biri
basiret sahibi olmaktir. Problemler ortaya c¢ikmadan onlar1 teshis edebilmek ve

yerinde ve zamaninda ¢ozebilmektir:
Dur- bini-1 nigdh-1 hiredindendiir kim
Devletiin zahmi zuh(r itmeden eyler merhem

(Devletin yaras1 ortaya ¢ikmadan merhem bulan(kisi/devlet yoneticisi)aklinin

bakisinin uzagi gorebilmesi iledir.) ( Nabi D.,K.15, B.73,S.110)
Yahya da basiret vasfina dolayli olarak vurgu yapmaktadir.
Ayagina yiiziinii stirmek ile sultdnim
Gubar-1 kliyun olur thtiyG-y1 ehl-1 basar

(Sultanim ayagina yliziinii stirmek ile bulundugumuz yerin tozlar1 basiret ehlinin goz

ilact olur.)( Yahya D,K.6, B.13, S.11)
Cevri’nin de basiret kavramia vurgu yaptig1 goriiliir:
Pertev-ire’yi olur niir-1 basar idrake
Hiisn-1 tedbiri viriir hayreti ‘akl-1 begere

(Basiretinin aydinlig1 diisiinciiye gérme kuvveti verir. Tedbirinin giizelligi insan

aklina hayret verir.) (Cevri D.K.5,B.26,S.69 )
Bahayi de ayn1 vasfa dikkat ¢eker:
Hata olur mu ya fikrinde akl-1 kiil ki anin
Oniinde ayine-dar1 ola ki piir-tedbir

(Hele diistincesinde hi¢ hata olur mu? Zira << kiilli akil>> onun 6niinde son derece
tedbirle hareket eden bir ayna tutucusudur.) (Seyhiilislam Bahayi D.,
S.¢.,K.2,B.27,S.62)
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17. yiizy1l kasidelerinde basiret kavrami devlet yOneticilerinde goriilmek

istenen Onemli bir vasiftir.
4.3.12. Sanat1 ve Sanatkiari Korumak

Asrin kasidelerinde yer alan dnemli yonetici vasiflarindan biri de sanat1 ve
sanatkar1 korumaktir. Sanatkérlarin varligi sultanlarm varligi ile miimkiindiir. Daha
dogrusu sanati seven ve sanatkari koruyup kollayan sultanlarin varligi ile
sanatkarlarin varhigi miimkiindiir.“Divan sahibi sair hiikiimdarlar olmasa idi, Tiirk
edebiyatinin biliyiik dehalar1 belki ortaya ¢ikmazdi. O donemde, sahaserlerin ¢ogu,
onemli Olclide, seckin smifin iltifaty, yiiksek kiiltiir ve duygu inceligi, sanatkari
korumaktaki ilgi ve heyecani ile agiklanabilir.” (Inalcik1, 2005: 10) Divan edebiyat1
genellikle uzun miiddet baskent olmasi sebebiyle Istanbul merkezli bir goriiniim arz
etmektedir. Bunda merkeziyet¢i yapmin 6nemli bir etken oldugu disiintilebilir.
“Istanbul, saltanat merkezi olarak siirekli gelisen ticaret ve sanayi imkanlariyla her
kabiliyetin kolayca deger gordiigii bir mekandir.” (Bilkan, 2002: 69) Asag1 yukar1
her devirde Osmanli sultanlar1 kiymetli sanat ve ilim erbablarmi bu ve benzeri
merkezlere toplamaya gayret gostermislerdir. Bunlarin Ornekleri oldukca
fazladir:“Klasik Iran edebiyat1 ve diisiincesinin son biiyiik temsilcisi Abdurrahman
Cami(1414-1492), tiim Islam hiikiimdarlarinin davette yaristiklar1 islim diinyasinin
Voltaire’i idi.” (Inalcik1, 2005: 19) Saray ve etrafi sanat eserinin ve sanatkarin deger
gordiigii mekanlar olurken sultan da sanata ve sanatkara deger veren ve sairler

tarafindan degeri yiiceltilen kisi ve kisilerdir.

17. yiizy1l her nekadar bozulmalarin yasandig1 bir yiizyil olsa da bu yiizyil
icerisinde sanata ve sanatkara Onem verildigi goriiliir. Bu devirde Sultan III.
Mehmed, I.Ahmed, II. Osman, IV. Murad ve IV. Sultan Mehmed sair hiikiimdarlar
idi. “Bu asrm hiikiimdarlar1 da, yine seviyeleri 6lciisiinde, alimlere, sairlere saygi ve
anlayis gostermege devam etmislerdir.” (Banarli, 2001: 651) Bir misal arz etmek
gerekirse “Sairlik giicliniin pek fazla olmadig1 yaygin bir hiikiim halinde kabil edilen
ve Miradi mahlasiyla siirler soyleyen Bagdat Fatihi, ilmi miinakasalardan uzak
kalmamis ve sairlerin sohbetlerinden derin bir lezzet almistir.” (Uzgor, 1991: 1)
Benzer sekilde “Nef’i’nin 6liimiinden sonra rin-mesrep Seyhiilislam Yahya( 960-

1053/1552-1643)’y1 seferlerinden dahi yanindan aymrmayan IV. Murad, bu sairin
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kendi yazdig1 siirleri tanzim etmesinden son derece memnun kalmustir.” (Uzgor,
1991:1)17.Ylizy1l kasidelerinde sanata verilen degeri gormek miimkiindiir.
Hiikiimdar onder kisiligi ile sanati seven, sanatkari koruyan ve sanatimn icrasi

icerisinde olan bir liderdir.

Bahayi Hiikiimdarin sanatkari koruyup kollamasmina ovgiide bulunur ve
patrimonyal diizen igerisinde sanatin ve sanatkarm kiymetinin hangi diizen igerisinde

bilindiginin altmni ¢izer:
Kapunda olmadi sa’y-i hiiner-veran-1 zaman
Bekdiri-i felek-1 hire-cesm na-meskar

(Cagm sanatkarlarinin emek ve ¢abalar1 senin kapinda degerini buldu; kiistah
felegin korliik ve anlayissizligi buna(artik) engel olamadi.) (Seyhiilislam Bahayi D.
S¢., K1.,B.42, S.52)

Sehenseha sen o sultan-1 miilk-1 ma’nasin
Ki eyledin hiiner i fazl kigverin ma’mir

(Ey padisahlar padisahi, sen gercek ve 6z degerler evreninin o sultanisin ki, sanat ve

fazilet iilkesini onarip senlendirdin.) (Seyhiilislam Bahayi D.S¢., K1.,B.40, S.52)

Bahayi bir isaret bestir ol tab’-1 giiher-sence
Cikarma goklere bihide diid-1 ah i efgani

((Ey) Bahayi, yanik feryat ve iniltilerinin dumanini bos yere goklere ¢ikarma, cevher
degerinden anlayan o sanatkar yaradilishh sahsiyete bir isaret yeterlidir.)

(Seyhiilislam Bahayi D. S.¢.,K.5,B.31,5.94)

Nef’1’nin kasidelerinde de ayn1 anlayisin dile getirilmesi s6z konusudur. Nef’1
sanat iirlinliniin kiymet kazanabilmesinde sultanin takdirinin 6nemini vurgular. Bu
patrimonyal devlet anlayisinin bir neticesi olarak diistiniilebilir. “Bir kelime ile belli
bir sanat zevki ve anlayisina sahip patronun himayesi altinda sanatkar, ona gore eser
vermeye Ozenirdi. Muhtesem Siileyman déneminde Osmanli klasik kiiltiirti yiiksek

sanat eseri vermigse, bunda bu padisahin yiiksek sanat anlayisinin 6nemli bir pay1
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vardir. Hatta diyebiliriz ki, sanat ve bilim eserinin kalitesini ve sanatkarin s6hretini,
cok kez hiikiimdar belirlerdi. Bir eserin “makbil ve mu’teber olmast” her seyden

once sultanm iltifatina bagh idi.” (Inalcik1, 2005: 15)
Nef’1’nin asagidaki beyti bu anlayis ¢er¢evesinde degerlendirilebilir:
S6z bir meta’-1 fahir i kemyabdir veli
Ana revaci lutf-1 seh-i niiktedan verir

(S6z nadir bulunan bir 6vgii metasidir; fakat ona siiriim veren ince sézden anlayan

padisahin lutfudur.) (Nef’1 D.,K.5, B.54,S.58)

Cevri de ayni anlayisa vurgu yapar:
Zahir kemale ragbetiin her dilde cari midhatiin
Erbab-1 nazm1 himmetiin Hassan ii Selman eyledi)

(Olgunlara ragbetin ap agik goriiniiyor. Ovgiin her goniilde akmakta, gayretin

nazim erbabmi Hassan ve Selman yapt1.) (CevriD., K.4,B.37,S.67 )

Néabi’nin kasidelerinde de sanatkarin diinyevi rahathigmin sultanlarla olan

bagliligma isaretler s6z konusudur:
Dehrden gam mu ¢eker ol ki ola memdihi
Bir seniin gibi kerem séhibi kamil server

(Senin gibi comertlik sahibi olgun bir bagkanin memeduhu olunca diinyadan gam
mu ceker.) (Nabi D.,K.9,B.64,S.62)

Nabi’nin asagidaki beyti sultan ve sair iliskisini ortaya koymasi agisindan
dikkate degerdir:

Hazret-1 Hak seni bu maslahata saklar imis
Bu perisanliga ta sen viresin hiisn-i nizam

(Hazreti Allah seni bu is i¢in saklarmis. Ta ki bu perisanhga sen diizen giizelligini

veresin.) (Nabi D., K.13, B.108, S.95)
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Beni de saklar imis Hak ki idem menkabetiin
Boyle bir nazm ile arayis-i tak-1 eyyam

(Allah beni de saklarmis ki menkibeni boyle bir nazm ile giinlerin kubbesinin
siisii yapayim.)(Nabi D., K.13, B.109, S.95)

Pirlik vakti ta‘ayyiis gamimi cekmedediir
Dest-1 cidundan umar sanuna layik ikram

(Yashlik vaktinde geim derdini ¢eker, comert elinden sanma layik bir ikram umar.)

(Nabi D. K.13, B.113, S.95)

17. ylzyil kasidelerinde sultanin saire karsi tavrinin cizgilerini yakalamak
miimkiindiir. Bu tavrin smirlari ¢izilirken sanat erbabina kars1 koruyucu, kollayici bir

sultan modeli bir zihniyet unsuru olarak goze carpmaktadir.

4.3.13. Kahir Vasfina Sahib Olmak

17. yiizy1l kasidelerinde yoneticiler hilim sahibi olarak tanimlanmakla beraber
daha ¢ok kahir vasiflari ile tanimlanmaktadirlar. Yoneticilerin bu vasfi yiizyilin genel
yapist icerisinde ayr1 bir dnem kazanmaktadir. Hasta adam olarak adlandirilan
Osmanli’nin bir tabibe ihtiyaci vardir. “Hastaya bakan tabibin bilgili olmas1 yetmez,
hastaya soziinii dinletmesi, a¢ bile olsa ilacini i¢ip, tatsiz bile olsa perhizi elden
birakmamasini saglamasi gerekir. Toplumun tabibi olan yoOneticinin de hatta
doktordan daha sert davranmasi, kesinlikle soziinii gec¢irmesi sart. Toplumdaki
hastalik nekadar ilerlemisse, tedavisi nekadar zorsa, yoneticinin kesin ve siiratli
miidahaleleri okadar 6nem kazaniyor.” (Kunt ve digerleri, 2002: 34) 17. ylizyil
Osmanlis1 hastadir ve tabibi de sert olmalidir. 17. ylizyil kasidelerinde toplumun

tabibi olan sultanlarin bu vasiflariin dile getirildigi goriiliir.

Nef 1 nin kasidelerinde bu vasif vurgulanmaktadir:
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Higmi bir mertebe kim ne dem olsa germ-itab
Eridir su gibi tdb-1 nazar1 sindam

(Hismm ne zaman hareketlense bakiglarinin parlakligi 6rsii bir su gibi eritir.) (Nef’1
D.,K.4, B.14,5.52)

Kahr1 sipihr-i piir-sitemin od eder yerin
Hulku cihana bly-1 giil i giilsitan verir

(Kahn zuliimle dolu gbkyliziiniin yerini ates eder ve yaradilisi giil ve giil bahgelerine

giizel koku verir.) (Nef’iD.,K.5, B.36.,S.57)
Kahraman-1 felek-evreng-i adalet ki olur
Bim —i kahriyla viiclid-1 sitem i fitne adim

(Adaletin felek tahtinin Kahramani ki kahrimin korkusuyla zulmiin ve belanin

viicudu yok olur.) (Nef’1 D.,K.8, B.27.,S.67)

Lutfu kahrm her birin miistelzim olursa n’ola
Eksik olsa ger biri ¢arha ererdi inkilab

(Lutuf ve kahir vasiflarindan her biri gerekirse buna sasilir m1? Eger onlardan birisi

eksik olsa idi degisim felege ulasirdi.) (Nef’1 D.,K.61, B.15.,S.253)
Yahya’ nin da kasidelerinde bu vasfi vurguladigi goriiliir:
Tig-1 kahrindan hirasan old1 bas gostermedi
Dediler havfindan aheng-1 Horasan eyledi

(Kahrnnin kilicindan korktu, dik baghlik etmedi; korkusundan Horasan huzur buldu

dediler.) (Yahya D., K.5, B.20, S.10)
Cevri de memduhunu ayni sifatla vasiflandirir:
Kahri cihan ser-keslerin hak ile yeksan eyledi

‘Iyd old1 devr-i hurremi str itdi eyyam-1 gami
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(Kahn cihanin dik baglhilarini toprak ile bir etti. Kutlu vakitler bayram oldu, gam
giinleri sevince dondii.) (CevriD., K.4,B.27,S.67 )

N&’ili’nin de kahir vasfina vurgu yaptig1 goriliir:
Kahrinla terahhum zekan-1 hiiba siyeh-hal
Hilminle gazab dest-hos-1 reng-1 hayadir

(Siyah ben senin kahrin sebebi ile giizellerin ¢enesine acimakta, gazap yumusakligin

ile utanmanin renginin hos eli.) (N&’ili D., K.14,B.57 S.69)

Fehim-i1 Kadim de kahir vasfina dikkat ¢eker:
Su ‘le-1 hursid-i kahr-1 padisahiden sakin
Kim seniin gibi serare zerresi var bi-hisab

(Senin gibi sayisiz kivilcim zerrelerine sahip olan o padigahin kahri gilinesinin

alevinden sakin.) (Fehim-i kadim D., KS5, B.28, S.127)
Naébi de memduhunu kahir vasfiyla vasiflandirmaktadir:
Ates-i kahr1 zuhir eylese amma ki olur
Seng-1 harada niimayan eser-i pay-1 heva

(Kahir atesi ortaya c¢iksa arzu ayaginin eseri ancak pek sert tasta olur.) (Nabi D.,

K.24, B.34, S.154)

17. Yiuzyl kasidelerinde kahir vasfi 6nemli bir yonetici vasfi olarak
goriilmektedir. YoOneticilerin zaman zaman hilm vasfi da vurgulanmakla beraber
yiizy1l igerisinde daha c¢ok kahir vasfinin vurgulanmasi bu yiizyilin kendi kosullar1

icerisinde diisiiniildiigiinde 6nemli bir vasif olarak degerlendirilebilir.



130

4.4. FARKLILASMALAR

17. Yiizyil kasideciliginde onceki ylizyillardan farkl birtakim olusum ya da
degisimlerin varlhig1 goriilmektedir. Biitiin bu olusum ya da degisimler klasik kaside
algilayisin1 degistirmeye kafidir. Daha da dnemlisi kasideler baslangigtan giinlimiize
gelinceye kadar pek cok degisim gecirmis olmasmma ragmen Tiirk edebiyatinda
kasidelerin 17. ylizyilda onceki yiizyillarda hi¢ goriilmedigi kadar bir degisim
gecirmis olmasidir. Bu degisim muayyen bir zihnityette meydana gelen farkliliklarin
bir neticesi olarak degerlendirilebilir.17. yiizyil kasideleri kiiltiirel hayat ve yiizyil
gergegi ile ele alindiginda bu ylizyil kasidelerinde goriilen farkliliklarda pek ¢ok

zihniyet unsuru kesfedilebilir.

4.4.1. Yap1 ve Muhteva Degisimi

Kasidecilik kavrami edebiyatimizda bu yiizyil igerisinde Onceki yiizyillarda
hi¢ olmadig1 kadar bir farklilasma siirecine girmistir. Burada Ulgener’in kanuyla
baglantili olarak sOylemis oldugu bir yargisini hatirlamakta ve onun kiiglik bir
kritigini yapmakta fayda olacagmi diisiinmekteyiz. Ulgener divan edebiyatmin
kuralc1 bir yapiya sahip oldugunu ima ederek soyle der: “Gelenege kayitsiz ve sartsiz
baglanis; ‘routine’ den kil kadar ayrilmayis... Biitiin bunlar, soziin kisasi, dis
unsurlariyla belki ‘Ortacag’ tarifine sigdirilamayacak olan ictimai- politik hayatin
nesci altinda sakli “ Ortacag” kiymetlerinden baska sey degildir.” (Ulgenerl, 2006:
24) Kanaatimizce bu yargmin 17. yiizyil kasideciligi ile baslayan siirecin diginda

olmas1 gerekmektedir. Bizleri bu kanaatte dogrulayacak misaller mevcuttur.

17. ylzyil kasidelerinde degisen sosyal yasantiyla baglantili olarak kaside
geleneginde de birtakim degisimlerin oldugunu sdylememiz dogru olacaktir.
Oncelikle bu yiizyilin kaside ustast olan Nefi’nin kasideciligi bir évgii aract
olmaktan kurtardigi ve kasidenin konusunu genisleterek klasik kaliplar1 astigimni
soylemek miimkiindiir. Nef’1 ile baslayan bu kirilma noktasi, asama asama devrin
diger kaside sanatkarlarnda da goriilmektedir. Klasik kaside anlayis1 bu yiizyilla
beraber onemli 6l¢iide degismeye baslamistir. Bu baslangi¢ bir yonii ile Tanzimat

Edebiyat1 gibi bir edebi ekoliin ya da Namik Kemal’in “Hiirriyet Kasidesi’ gibi
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farkli bir kaside anlayisinin hazirlayicis1 olarak diisiiniilebilir. Bu agidan bakildig:
zaman kasideler degisen yapilar1 ile zihniyeti Onemli Olglide biinyelerinde
barindirmaktadir. Bu nedenledir ki kasidelerde yer alan bu degisimler ve bu
degisimlerin ne gibi zihniyet unsurlar1 ile baglantili oldugunu tesbit etmeye

calisacagiz.

Divan sirininde nesip olarak adlandirdigimiz kisim genellikle tabiat,
mevsimler v.s, lizerine tasvirlerle baslamaktadir. Lakin bu yiizyilda zaman zaman bu
kurala uyulmadigini ve dogrudan dogruya methiye kismina baglandigini
gormekteyiz. Mine Mengi, bu hususta sunlar1 soylemektedir: “Kaside oncelikle 6vgii
amagcli oldugu i¢in tasvir bazen, dogrudan dogruya 6viilecek kisinin tasvirine yonelik
olabilir.” (Mengi2, 2000: 122) Bununla beraber Mengi, kasidelerdeki bu yapisal
degisikliklerin her devirde goriildiigiinii belirtmekte ve ¢esitli devirlerden 6rnekler
sunmaktadir. Kanaatimizce kasideler’in boyle yapisal bir degisim geg¢irmelerinin
arka plan1 olmalhidir. Zira 17. Yiizyil kasidelerinde bu durum siklikla karsilagilan bir

farkliliktir ve ylizyilin genel yapist ile bir miinasebete sahiptir.

Nef’1 pek c¢ok kasidesine dogrudan 6vgii le baslamaktadir. Nef’1” de ve devrin
diger kaside sairlerinde degisen kaside yapisini kolaylikla tespit etmek miimkiindiir.

Nef’1 Sultan I. Ahmed ’i dogrudan dogruya dverek kasidesine baslamistir:
Barekallah zihi atifet-i Rabbani
Ki seh-1 aleme olmus ezeli erzani

(Allah miibarek kilsin ne glizel Rabbani bir lutuf ki dlemin sahligina ezelden layik

goriilmiis) (Nef’1 D.,K.4,B.1,S.51)
Aferin ey rizgarin sehsiivar-1 safderi
Arsa as simdengeri tig-1 siireyya cevheri

(Aferin ey zamanin diisman saflarim1 yaran at binicisi, Siireyya cevherli kilicini

bundan sonra arsa assan yeridir.) (Nef’1 D., K.15, B.1, S.90)

Bahayi’nin Divangesi klasik divan tanziminin biraz uzaginda tanzim

edilmistir. “Divancesinde klasik tiir ve nazim sekillerinden tevhid, miinacat, na’t gibi
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sekiller bulunmayan Bahay1’nin bu tavri, bir tepki sayilabilir mi? Bunu tahmin etmek
glictlir. Ancak onun devrin bagnaz cevrelerinin aksine, akil ve musamaha ile
davrandig1 ve gorevde oldugu siirece Kadizadelere karst oldugu bilinmektedir.”
(Bilkan, 2009: 109) Yasanan devir ile edebi mahsul arasindaki iliskiye yukarida
tafsilath olarak yer vermis bulunmaktayiz. Sanatkarin tepkilerini sanat1 vasitasi ile
dile getirmesi oldukca dogal bir tavir olarak degerlendirilebilir. Nitekim Bahayi gibi
esasen seyhiilislam bir sairin asikane gazeller yazmis olmasi, Osmanli’nin hosgoriisii
icerisinde sanata ve sanatkara verilen kiymet ve bu konu da sinir koymama anlayisi
icerisinde degerlendirilebilir. Bununla beraber onun kasidelerindeki bu degisimler
kisisel tepkisinin sanatkdrane bir yansimasi olarak da diisiliniilebilir. Bahayi'nin de

dogrudan 6vgii ile kasidesine basladig1 gortiliir:
Diirum eger¢i hidmet-i dergahi1 Sah’tan
Kesmem yine timidimi ol bargahtan

(Padisahin kapisindaki hizmetlerden ger¢i uzak diistiim; ama yine de ylice
makamdan (buna kavusma ) iimidimi kesmedim) (Seyhiilislim Bahdyi Efendi

D.,S¢.,K.6, B.1,S.96)

Fehim-1 Kadim’in kasideleri de klasik kaside anlayismnin uzaginda tanzim
edilmis olarak goriiliir. Fehim, kasidelerinin birkagini sahsa hitaben yazmistir ve

dogrudan 6vgiiye baglama Fehim’in kasidelerinde de goriiliir:
Sanekallah zihi padiseh-i ‘igve-sipah
Nediir ol hiisn-i geli-siiz zihi sun-111ah

(Allah seni korusun, isve ordusunun en giizel bir padisahisin, o bogaz yakici glizellik
nedir? Allah’m yaraticiliginin nasil bir giizelligidir bu?) (Fehim-1 Kadim D., K.9,
B.1, S.155)

Fehim’in kasidelerinde goriilen bir baska farklilik da kasidelerinin bir
muhteva biitiinliigline sahip olmasidir. “Bu hususu kaside tarzinin normal planl
hiiviyeti icerisinde degerlendirmemiz pek miimkiin degildir. Mesela, II. Kasidenin

biitlinlinde, hususiyle 7., 8., 9. ve 10. beyitlerin yerini oynatmak kesinlikle
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imkansizdir. VII. ve VIII. Kasidesinde en miikemmel bir sekilde kendisini

gostermektedir.” (Uzgor, 1991: 19)

Na’il’nin divaninda da yapisal degisiklikleri gormek miimkiindiir. Na’ili’nin
IV. Murat’ i 6vgiisii i¢in ayirdigi ve divaninin 7. Kasidesi olan kasidesi buna 6rnek
gosterilebilir. Bu kaside Sultan Murat’in Misir seferi sonucunda Istanbul’a doniisii
iizerine kaleme alinmis olup nesip kismi yer almayan ve dogrudan dvgiiye baslayan

bir kasidedir:
Gaza miibarek ola ey sehinseh-1 gazi
Ki dlemin sana tefviz olundu thrazi

(Gazan miibarek olsun ey gazilerin padisahlar padisah1 ki dlemi alma sana siparis

edildi.) (N@ili D., K.8, B.1, S.46)

Na’il’nin benzer sekilde birkag¢ kasidesinde de ayni durumu tesbit edebilmek

miumkiindiir.

Yiizyilin ikinci yarisinda Nabi’de de bu yapisal degisiklikler1 gérmek
miimkiindiir. “Divan sairlerinden bircogunun kasidelerinin basinda mevsimleri ve
tabiata ait diger unsurlar1 tasvir etmelerine karsilik, Nabi’de bunlarm bulunmamasi
dikkate deger” (Yorulmaz, 1996: 338) Nabi Kaside Der-Medh-i Birri Celebi
Magnisavi baslikli Kasidesine dogrudan dogruya ovgii ile baslamistir. Sair dostu

Birri Efendiy1 6verek kasidesine baglamistir:
Aferin Birri hos-tab‘-1 suhan-piraya
Ki viriir nutki cemal-i suhana piraye

(Aferin soziin siisliniin hos yaradilish Birri’sine ki konusmasi soziin cemaline siis

verir.)(Nabi D., K.23, B.1,S.149)

“Nabi’nin ve kismen de Sabit’in yasadigi devrin devlet adamlarma sundugu
kasidelerinin muhtevas1 diger sairlerimizin kasidelerinden farkli olup, tarihi ve sosyal
bakimdan 6nemli bir 6zellige sahiptir. Nabi kasidelerinin nesiplerinde, Divan siirinin

geleneksel kaside nesiplerinden farkli olarak, tabiat tasvirlerinden ¢ok devrin bozuk
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diizenini, yikilmaya yiiz tutmus Osmanli toplumunun durumunu anlatir. Kasidelerini
sundugu devlet adamlarint klasik tarzda O6vmekle birlikte, yer yer gercegi
soylemekten ve imparatorlugun icinde bulundugu durumu dile getirmekten

cekinmez.” (Mengi, 1881: 39/40)

Kasidelerde zaman zaman nesiblerin olmadig1 ya da hasbihallerin kasidelerin
nesib boliimlerinde dnemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Ozellikle 17. yiizyil
kasidelerinde zaman zaman klasik formlarin asildigi da diisiiniiliirse devrin genel
hayatinin bu tarz degisimlere bir sebeb teskil ettigi diistiniilebilir. “Nabi’nin Azliyye
Kasidesini bu tiir manzumelere 6rnek verebiliriz." (Mengi2, 2000: 124) Makam ve
mevkinin degisen toplum yapisi igerisinde ne denli mithimsenen bir paye oldugunu
ve makamim kaybedilmesi ile kisinin hangi hallere diisebilecegi Nabi’nin bu

kasidesinde ac¢ik bir ifade olarak gorilebilir:
Kimdiir Ol kim mey-1 mansibla olup sirin-kam
Ana hamyaze-i ‘azl olmaya ahir encam

(Makam sarabiyla tadi damaginda kalmis olan o kimsedir ki, onun sonunun isinden

cikarilma esnemesi olmasi kaginilmazdir.) (Nabi D., K.12,B.1,S.76)
Cend rtize giil-1 ikbal-1 cemenzar-1 fena
Ider elbette dimag-1 dile iras-1 ziikAm

(Ta ki yorgunlugun ¢imenliginin ikbal giilii gonliin dimagina nezle verir.) (Nabi D.,

K.12,B.2,S.76)
Bezm-i ikbalde ser-mest olanun hali budur
Gah peymane ¢eker gah humar-1 alam

(ikbal meclisinde sarhos olanin hali budur. Bazen kadeh ¢eker, bazen de elemlerin

bas agrisini.) (Nabi D., K.12,B.3,S.76)

Hasbihal sairin kaisde igerisinde sohbet etmesi, sOylesi yapar gibi bir tavir
takinmasidir. Sairin bodyle yaparak, kendi kendine konusur bir hava igerisinde

karsilastig1 sikintilar1 anlatmasi, zamandan sikayet etmesi, degisen yiizyil icerisinde
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kasidelerin yeni fonksiyonlar iistlendiginin de bir delilidir. Asagida Nabi’nin II.
Ahmed’in tahta ¢ikis miinasebetiyle kaleme aldig1 kasidesi boyle bir hasbihali igerir

Bir sebangeh ki ¢erag-1 hired-1 ‘abd-1 fakir
Eylemisdi harem-1 kasr-1 dimagum tenvir

(Gecelenecek bir yer ki fakir kulunun aklinin c¢wragi, akil koskiiniin haremini

aydmlatmist1.) (Nabi D., K.8, B.1, S.50)

II. Ahmed’e sunulan bu kasidenin bir hassbihal mahiyetinde olmasi1 ve sairin
aslinda kendini 6vmesi klasik kaside geleneginin disinda bir yeniliktir. Hasbihallerin
kasidelere neler saglayacagi hususunda Mengi sunlar1 soyler:“Kaside nesiplerinde
yer verilen hasbihallerin, dolayisiyla konugsmaya dayali anlatim tekniginin kasideye
ne sagladig1 sorusuna gelince; hasbihal yollu anlatim, siiphesiz kasidenin tutumrakl
dilinin, agir havasmin kirilmasinda etkili olmustur, diyebiliriz.” (Mengi2, 2006: 137)
Kasidenin tutumrakli havasini kirma c¢abalar1 degisen toplum yapis1 ve buna bagl
sekillenen zihniyetle iliskilendirilebilir. Nitekim kasideler artikk yeni yeni

fonksiyonlar listlenmeye baslamistir.

Bu iislubu-Kendini 6verek kasideye baslama- Nef’i’ de daha yogun bir
sekilde gorebiliriz. Nef’i’nin divaninda 62 kasidesi vardir ve bunlardan dort tanesi
fahriyedir. Onun divaninda yer alan ilk kasidesi sairin kendisini dvmesi ile

baslamaktadir:
Ukde-1 ser-riste-i raz-1 nihanidir s6ziim
Silk-1 tesbih-i diir-1 seb’al-mesanidir s6zim

(Soziim gizli sirlarin ipliginin basindaki diiglimdiir. Soéziim Fatiha incisinin

tesbihinin ipligidir.) (Nef’i D.,K.1,B.1,S.45)

Fehim’de asagidaki kasidesinde tipki Nef’i de oldugu gibi kasidenin nesip

kisminda kendisini 6vmiis ve nesip kismi fahriye olan bir kaside olusturmustur:
Benem ol harhar-end{iz-1 mihnet riiz-1 fitratden

Ki giil-¢in olmadum gonliimce bag-1 “Is U ‘isretden
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(Ben zevk ve ickiden gonliince giil toplayamayan, yaradilis giinlinden bu yana

mihnetin yikiciligini biriktirmis o kimseyim.) (Fehim-1 Kadim D., K.15, B.1, S.187)

Sairlerin kendini 6verek baslamalar1 “Ben Duygusu” bashig: altinda yeniden

irdeleneceginden kisaca deginmenin faydasini gordiik.

17. yiizy1l kasidelerinde goriilen degisimlerden bir digeri de Ramazaniyelerde
ve ya lydiyelerde goriilen degisimlerdir. Ramazaniyeler Ramazanin gelisinin
olusturdugu heyacan ile tebrik maksath yazilan, nesip bdliimlerinde Ramazanin
cesitli yonlerini anlatan ve devrin biiyliklerine sunulan siirlerdir. lydiyeler de
bayramlarda sunulan kasidelerdir. Ramazaniyelerde oldugu gibi devrin biiyliklerine
sunulur ve onlarin bayramlar1 kutlanir. Ramazaniye ve lydiyeler toplum degerlerini,
inaniglart ve hayata bakis agisimi goteren Onemli ifedelerle yiikli olabilirler. Zira
kasidenin bu tiirleri Ramazan ve bayram kavramlarmin toplum i¢in ihtiva ettigi

anlamlarla dolu olabilmektedir.

17. yiizyilda yasanan sosyal ve kiiltiirel alandaki degisimler ya da asinmalar
edebi iriinlerde kendini gostermektedir. Dini duygularda yasanan asinmalar ya da
gevsemeler edebi eserlerde goriilmektedir. Divan siiri gelenegimiz igerisinde 16.
yiizyilda ‘Iydiyelerin yaygin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu tarz siirlerde
bayramin gelisi biiylik bir cosku ile karsilanmistir. 17. yiizyll Ramazaniye ve
‘Tydiyelerinde ise farkli bir bakis agismin yer aldigi gozlemlenmektedir.“Esasen
Ramazan konusunda oldugu gibi diger temel normlara da bakis acgisinin
“farklilagsmas1”, “degiserek asliyetini kaybetmesi” 17. ylizyilda bas gostermistir. Bu

ylizyil sairlerinden Nef’1’nin:
Gam gitse acep mi yine yene 1yd-1 ramazandir
‘Iyd-1 ramazan revnak-1 bazar-1 cihandir

Matlatyla baslayan ‘Iydiyyesindeki diisiinceler, Divin edebiyatmm genel
terminolojisi igerisinde degerlendirilmekle birlikte, yine de bu “farkli bakig”in ilk
izlerini tagimaktadir. Sair Ramazanin gelisiyle diizeni bozulmus bir kesimi
anlatmaktadir.” (Bilkan, 2009: 21) Nef’’nin Sultan Ahmed’e sundugu bu 1ydiyeden
almmis olan asagidaki beyitlerde bu degisim ya da farkl bakis agilarini tespit etmek
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miimkiindiir. Sair Ramazan aymin sona erisini bir kederin yok olusu olarak

vasiflandirmakta ve Ramazana ait deger yargilarini siralamaktadir:
Gam gitse acep mi yine lyd-1 ramazandir
Iyd-1 ramazan revnak-1 bazar-1 cihandir

(Kederimiz gitse buna sasilir m1? Ciinkii Ramazan bayrmidir. Ramazan bayrami

cithan pazarlarinin renklenmesidir)(Nef’i D., K.10, B.1,S.72)
Mestan-1 harabata saladir ne dururlar
Zihhade tegalliib edecek dem bu zamandir

(Bu harabat sarhoslarina seslenistir, ne duruyorlar. Zahitdere gilip gelecek vakit
bu vakittir.)(Nef’i D., K.10, B.2,S.72)

Zira ne demekdiir bu ki rindan ile va’iz
Bir yerde durup cam-1 hilale nigerandir

(Zira rind ile va’izin bir arada bulunmasi 6nemli bir hadisedir. Beraber durup hilal

kadehine bakmaktalar.) (Nef’1 D., K.10, B.3,S.72)
Simdengeri yaran-1 sebiik-ritha diiser is
Tertib-1 bisat-1 tarab-1 ritl-1 girandir

(Agir kadehin sevin¢ minderinin tertibi bundan sonra ¢abuk ruhlu dostlara diiger.)

(Nef'iD., K.10, B.4,S.72)

Ol rind-1 tehi-deste hased kim bu zamanda
Gamhanesi isret-gede-1 sim-berandir

(O eli bos rinde bu zaman kiskanchkla bakilir. Ciinkii onun gam evi glimiis

goguslerin icki igilecek yeridir.) (Nef’1 D., K.10, B.6,S.72)

Bu demde nedir bin yasamak ademe dersen

Bu niikteyi selbetmek idrake ziyandir
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(Bu vakitte insana bin yasamak nedir dersen bu niikteyi anlamak akla zordur.)

(Nef'iD., K.10, B.7,S.72)

Ya bin yasamaz m1 o kisi kim ana hemdem
Bir sise mey-i kohne vii bir taze cevandir

(Bir sise eski sarap ve taze bir gence dost olan bin y1l yasamis olmaz m1?) (Nef’1 D.,

K.10, B.8,S.72)

Fehim’in Ramazaniyesinde de algilayis farkhiliklarimi tespit edebilmek
miimkiindiir. Sair Ramazan ayinin gelisini sikintilarin baslangici olarak gérmekte ve

Ramazan’m gelisini istememektedir:
Ey mah-1rlze ‘Omriim isen turma it sitdb
Yohsa tamam ider seni bir ah-1 su‘le-tab

( Ey ramazan ay1! Omriim isen de durma kos, yoksa seni parlak atesli bir ah tamam

eder, yakip oldiiriir.) (Fehim-1 Kadim D., K.13, B.1, S.175)

Her r(iz 4h ile ideyim ‘alemi siyah
Sayed ki giindiizlin giceden ideler hisab

(Eger senin giindiiziinii geceden hesaphyorlarsa, alemi her giin ah ile siyaha
boyayayim.) (Fehim-1 Kadim D., K.13, B.2, S.177)

Feryad k’old1 rGizeden ol mertebe za ‘if
Aziirde eyler old1 giran-bari-i sevab

(Feryat! Oruc sebebi ile o derece zayifladi ki sevap dahi agir bir yiik haline gelerek
onu incitir oldu.) (Fehim —i KadimD., K.13, B.5, S.177)

Fehim asagidaki ifadelerinde de ramazanin hayatinda ne gibi degisiklikler

yaptigmni dile getirir:
Huffas-ves bu bagda seb-dostam Fehim

[ftar i¢lin o gonca-giil-i mihr ii meh-cenab
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(Ey Fehim! Ben simdi, o glinesin gonca giilii ve ay yiizliimiin iftar1 i¢in bahcede

yarasa gibi geceye dostluk etmekteyim.) (Fehim-1 Kadim D., K.13, B.15, S.179)
Ben sad-hezar-sal olayim riize-dar tek
Yek-rlize riize eylemesiin cAnuma ‘azab

(Ben ylizbin y1l orug¢ tutayim, yeter ki orug, benim canima bir giin azap vermesin.)

(Fehim-1 Kadim D., K.13, B.18, S.179)

Fehim’in ‘lydiyesi, ramazanin ardindan kavusulan giinlerin sevincini ifade
eder. Bu seving ve buna bagh ¢izilen tablo zihniyeti ve zihniyetteki farklilagsmalar1

ortaya koymaktadir:
Olmisdi sekl-i dal-1 ‘id manend-i “urctin-1 kadim
Itdi hilaliyle cedid sun ‘-1 Hudavend-i ‘alim

(Bayramin, Id kelimesinin sonundaki dal harfinin sekli, kurumus hurma dali gibi
olmustu, herseyi bilici olan Allah’m yaraticiligi, onu hildliyle yeni bir héle getirdi,
tazeledi, canlandirdi.) (Fehim-1 Kadim D., K.6, B.1, S.135)

‘Id old1 ‘alem her taraf peymane-i sadi be-kef
Her giise piir-stir u segaf her yerde bir stir-1 ‘4zim

(Bayram oldu, her taraf bir alem, memnunluk kadehi avugta, her kdse samata ve
delicesine sevme ile dolu, her yerde biiyiik bir senlik var.) (Fehim D., K.6, B.2,
S.135)

Sehre salind1 hiiblar hiiban-1 sehr astblar
Ussakina mahbtblar itmekde eltaf-1 ‘amim

(Sehre giizeller, sehri karistiran giizeller salindi, sevgililer asiklarma devamli lutuflar

etmekteler.) (Fehim —1 Kadim D., K.6, B.3, S.135)
Mahbiib u meydiir rdh-zen kildum ferigat climleden

Ahir nedametdiir diyen meclislere old1 nedim
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(“ Bu anda burada yol kesici eskiya, sadece sevgili ve saraptir, bu bakimdan
herkesten el ¢ektim, bu gibi islerin sonu pigsmanliktir.” diyenler bile, icki meclislerine

sohbet arkadasi oldular.) ( Fehim-i Kadim D., K.6, B.4, S.134)

Bayramin algilanis1 yiizy1l gercegi igerisinde farkli bir algilanisi beraberinde
getirmektedir. Sabit’in asagidaki beyti bu baglamda degerlendirilebilir. Sabit
Bayramin tiitiin ehline biiyiik bir lutuf oldugunu dile getirir:

Enciim sabah i¢iin giceden hazir eylemis
Yaran-1 ehl-1 keyfe varakli gida-y1 ‘id

(Yildizlar keyif ehli olan dostlara yaprakli gidayr geceden hazirlamis.) (Sabit D.,
K.VI,, B.3, S.178)

Ramazanin algilanisindaki farkliliklar sabit’in kasidesinde de goriilebilir.

Ramazan olumsuz ¢agrisimlariyla algilanir:
Diin ¢ikdi ¢ille-1 Ramazandan aceb midiir
Lagar gorinse mah-1 nehafet-niima-y1 ‘id

(Bayramin zayifliklar gdsteren ay1 ciliz gorlinse buna sasilir mi? Ciinkii ramazan

sikintisindan diin ¢ikt1.) (Sabit D., K.VI., B.10, S.178)
Yevm-i sekk sohbetin sira sikarken yaran
Sikbogaz itdi basup sahne-i sehr-1 ramazan

(Ramazan aymin tesbit edilemeyen giinii dostlar sohbetlerinde sira sikarken Ramazan

sehrinin sahnesi baskin yapip sikbogaz etti.) (Sabit D., K.XLV, B1, S.302)

Sahne eski kiiltiiriimiizde inzibat memuru anlaminda kullanilmakta idi.
“Divan siirinde daha ¢ok icki yasagiyla ilgili olarak ad1 anilir. Sehir i¢cindeki asayisin
saglanmasindan sahneler sorumlu oldugu i¢in 6zellikle i¢kiye diiskiin sairler sahneye
hitaben beyitler soylemislerdir.” (Pala, 2003: 431)Sair ramazanin gelisini sahnenin

baskinina benzetmektedir.
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17. yiizy1l kasideleri, icerisinde vgiiniin yani sira yergininde yer aldigi bir
edebi nev’i olarak goriilmektedir. “Divan sairi, devlet ricalinin yakininda
bulunmasina ragmen gerektiginde zaman zaman onlar1 uyarmis ve elestiriye tabi
tutmustur.” (Yorulmaz, 1996: 244) Bu kasidenin 6teden beri bilinen yiiceltici ve
takdirkar tislibunun ¢ok otesinde bir degisimdir ve kaside algilayisimizi da 6nemli
Olciide degistiren bir degisimdir. Devrin kaside iistadi Nef’1’de bunu en agik sekliyle
gormek miimkiindir. “Bu, medhiyeleri sanatkarane bir dalkavukluk sananlar
aldanirlar. Sairin, kasideleri Olciisiinde kuvvetli hicviyeler sdyleyerek ayni
mevkilerdeki biiyiiklerin bu sefer hatalarmi hattd merhametsizce yermesi, onun bir
delilidir.” (Banarli, 2001: 656) Sairin bu denli bir iislup icerisine girmesi yiizyilin
siyasi ve sosyal yapisi ile yakindan ilgili bulunmaktadir. “Nef’1 ’yi bu, “sairane
saldiris” vadisine siiriikleyen asil sebep i¢cinde yasadigi devrin ve ¢evrenin ezici ve

iizlicli hadiseleridir.” (Banarli, 2001: 659)
Nef’1’nin asagidaki beytinde devlet ricaline yonelik bir elestiri s6z konosudur:
Bela budur ki bu denli fesad-1 fahis ile
Yine viicidlar1 din 1 devlete elzem

(Bela budur ki bukadar goriintir fesad ile yine viicutlar1 din ve devlet igin

liizumludur.) (Nefi D., K.37, B.33,S.170)

Bir 6nceki yiizy1l goz oniinde bulundurulursa “giivenligin egemen oldugu bu
yiizyillarda ahlaki, hiciv 6geleriyle silahlandirmak gereksizdi. IV. Murad doneminde,
Nefl gibi keskin goriislii kafalar, olabilenlerin en iyisi bir imparatorlukta bile, her
seyin 1yl olmayabilecegini diisiinmeye basladilar.” (D’istria, 2008: 109)“16.
Yiizyildan baslayarak, 6zellikle 17. yiizyilda hezel ve hiciv fazlaca kullanilmis, cogu
cirkin hatta miistehcen kiifiirlere kadar varan pek cok siir yazilmistir. Bu devre ait
siir mecmualari, sairlerin birbilerine yazdiklari hicivlerle doludur. Nef’'1 de 17.
yiizy1lda Adeta moda haline gelen bu akima SihAm-1 kaza’s1yla katilmistir.” (Ipekten,

2000: 72)
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17. ylizy1l kaside ustasi olan Nef’1’nin Stham-1 Kaza’sinda yer alan kasideler
ovgl niteliginde degil yergi niteligindedir. Sihdm-1 Kazd’sinda Giircii Mehmed

Pasa’y1 agir sozlerle yermistir:
Ucgiincii def’adur bu Hak belasm vere mel’tinun
Ki yok yere beni azl etdi olmusken sena-han

Oyleki Nef1 daha énce goklere ¢ikardigi bu pasaya karsi ovgiilerinden dolay:

kendine kizgindir:
Bana bu gii¢ geliir amma hakikatde adaletdiir
Nigiin harlik ediip medh eylediim bir boyle nadani

Kasidenin diger kisimlarinda da pasa bayagi sifatlarla yerilir. Bu kasideden
sonra Nef’1 Giircii Mehmed Pasa tafindan 6ldiirtiilmek istenir. Bu nedenle Nef’i’nin
gene Giircii Mehmed Pasa icin kaleme aldig1 “kopek” redifli kasidesi kaside tiiriiniin
hiciv noktasinda ne denli ileri bir safa adim attigin1 gostermesi bakimindan dikkate

deger bir 6rnektir:
Hele bu hiikme gavur kadis1 olmaz razi
Kande kald1 ki miiselman-1 miisellem a kdpek

Nef’1 Siham-1 Kazad’sinda Sadrazam(1623) Kemankes Ali Pasa-vefatindan
sonra-Ekmeke¢i-zdde Ahmed Pasa gibi isimleri de onemli Olciide kasidelerinde

hicvetmistir.

Sair NefT’nin Olim sebepleri arasinda Bayram Pasa Hicviyesi
gosterilmektedir. Bu hicviye bugiin elde bulunmamaktadir. Lakin kasideciligin
gecirmis oldugu bir mahiyet degisimini gostermesi ve sanatkarlarin devlet erkanini
sert sozlerle elestirebilmesi husisiyeti agisindan bir 6nem tasimaktadir. Na’ili‘de de
Nefi’de oldugu gibi Ovgiilerin yani sira yergiler yer almaktadir. Overek goge
cikardig kisileri en agir sekilde yermistir. Boylelikle kaside ovgii tiirii olmasmin

yani sira yergi tiirli olarak da goriilmektedir.
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Mecrih idik Allah biliir tir-i cefadan
Bin glise goriirdiilk ham-1 ebrii-y1 kazddan

(Allah bilir cefa oklarindan yarali idik. Kazanin kaslarinin ¢igliginden bin kose
gortirdiik.) (Na’ili D., K.13, B.1, S.62)

17. Yiizyil kasidelerinde hicivin fazlaca yer tutmasi 6nemli bir degisimin
ifadesidir. Olumsuzluklar hiciv tiirii ile ifadelisirken devletin yapisina ve zihniyetine
ait pek cok unsur da siir icerisinde kendisine yer bulabilir. Bu acgidan kasideler
icerisinde gegen hiciv Ornekleri Onem tasimaktadir. “Bilindigi gibi, Roma
imparatorlugu’nun ¢okiis doneminin en merakli ayrintilarini, taglama sairlerine ve
igneleme yazanlarmna bor¢luyuz. Bu ayrintilar Osmanl siirinde de eksik degildir.”

(D’istria, 2008: 119)

Kasidelerde goriilen bu degisimler var olan klasik kurallar1 asma c¢abasini
ifade eder. Gerek imparatorlugunun biinyesel degisimi ve gerekse de degisen yasam
sartlar1 neticesinde kasidelerde hem iceriksel hem de yapisal degisimler goriilmiistiir.

Bu degisimler degisen zihniyetin farkl farkli izdiisiimleri olarak diisiiniilebilir.

4.4.2. Yasanan Tarih ve Algilamsi

Kasidelerde zaman zaman yasanan tarihin akislerini gérebilmek miimkiindiir.
Kasidelerin bu yonii zayif gibi goriinse de devrin devletinin yaptig1 savaslarin, iliski
icerisinde oldugu uluslarin, sosyal hayatta ya da devlet yonetiminde ne gibi
degisiklikler oldugunun kasidelere yansimasi s6z konusudur. “Osmanli tarihgisi
Cornell H. Fleischer, edebiyat metinlerinin bilhassa tarih arastirmalarindaki degeri
lizerine  sunlar1  sdylemektedir:‘Osmanli  Imparatorlugu  iizerine — modern
arastirmacilikta, anlati kokenli, o6zellikle de edebi nitelikte kanitlara giivenmeme,
arsiv belgelerine dayali, kisisellikten arindirilmis ‘kati’ verileri ya da ‘olgusal’
yegleme egilimi vardir. Boyle bir giivensizlik ya da bu kaynaklarin icerdigi
oznellikten korku duymak yalnizca yersiz degil, ayni zamanda ciddi bigimde
kisitlayicidir. ‘yumusak’ kanitlar, tipki yumusak dokular gibi, kat1 yapilara can ve
anlam kazandirir.”” (Bilkan, 2009: 101)
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Kasidelerde devre ait reel pek c¢ok bilgiyi bulabiliriz. “Genel olarak bir
maksat, bir niyet iizere yazilan kasidelerde padisahlarin ciiliisu, zaferleri, fetihleri de
yer alir. Vezir ve sehzadelerin medhi niyetiyle yazilan kasidelerde de ayni bigimde
donemin tarihi, sosyal ve kiiltiirel hadiselerine deginilir. Gerek padisahin gerekse
vezir veya sehzadelerin Oviildiigii hususlar ve yaptiklar: islerin degerlendirilme
bicimi, olduk¢a onem tasir.” (Bilkan, 2009: 99) Devrin olaylar1 ya da yasanan tarih
kasidelere yansirken zannedildigi gibi biiyiik bir abarti ile kasidelerde yer almamuistir.
Bazen Ordusunun basinda bir sefere ¢ikan padisahin bu vaziyeti devrin kaside sairi
icin oldukca biiylik bir yenilik olarak goriilmiis ve olusan bu heyacan ile bu tarihi an
sanatsallastirilmak istenmistir.“Divan sairi biitiin bunlarin yaninda ayni zamanda
icinde bulundugu durumu, disarida ve igeride olup bitenleri yakindan takip eder.”

(Yorulmaz, 1996: 296)

Kantini’den sonra padisahlar ordunun basinda sefere ¢ikmamaya
baslamiglardi. “II. Selim kirk dort yasinda Osmanli Hiikiimdar1 olmustur. Kendisi
tenperver, zevk ve safiya diiskiin olup ordusunun basinda higbir sefere gitmeyen Ilk
Osmanli hiikiimdaridir.” (Uzungarsili, 1951: 40) Ordunun basinda sefere ¢ikmama
Sultan Selim’le beraber uzun bir siire gelenek olarak siidiiriilmiistiir. “Artik Osmanlh
padisahlar1 bizzat ordusunun basinda caphelerde ugrasan bir baskumandan degil,
sarayda kapanmig, memleket ahvalinden hakiki durumlardan habersiz sahsiyetlerdi.”
(Uzungarsili, 1951:124) “II. Osman, Kantini’den sonra yaklasik 60 yildir ordunun
basinda sefere ¢ikan ilk Osmanli sultani idi. Onun dénemine kadar Uzun ¢arsilinin
deyimiyle Osmanli sultanlari  ‘bizzat ordunun basinda cephelerde ugrasan bir
baskumandan degildir” (Tokel, 2005 )Bu yiizyilda sultanlarin ordunun basinda sefere
cikmalar1 6onemli bir algilayist ortaya koymaktadir. “padigahin bir sefere bizzat
katilmas1 ona dnemli bir statii ve mesrutiyet kazandirryordu.” (Inalcik 2004:)Devrin
kaside tiistadi Nef’1 Sultan II. Osman ’in Lehistan seferi i¢cin kaside sunmus ve bu
tarihi olay bir kaside tarafindan belgelenmistir. Nef’i’nin asagidaki beyitleri “Giiglii

Osmanh” algilayisi icerisinde degerlendirilebilir:
Aferin ey riizgarin sehsiivar-1 safderi

Arsa as simdengeri tig-1 siireyya-cevheri
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(Aferin ey zamanin diisman saflarim1 yaran at binicisi, Siireyya cevherli kilicini

bundan sonra arsa assan yeridir.) (Nef’i D., K.15, B.1, S.90)
Ne memalikde olur hi¢ ihtimal-i ihtilal
Ne adii bac u haraci vermede eyler inad

(Ne memlekette hig ihtildl ihtimali olur ne de diigman haraci vermede inat eder.)

(NefiD., K.26, B.42, S.129)

Nef’1 Nasuh Pasa’nin dvgiisiinde tarihi Nasuh pasa anlagsmasimi da hatirlatcak
bir tarzda halen daha iistiin olan Osmanli’nin iktidarina vurgu yaparak su beyti sarf

eder:
O Kahraman-1 zaman kim hicim-1 ikbali
Kul etdi padiseh-i Rima sah-1 Iran1

(O zamanm kahramanidir ki, talihin hiicumu Iran’in padisahini Rum’un padisahina

kul etti.) (Nefi D., K.31, B.21, S.147)

Nef’1 Nasuh Pagsa anlagmasinin ekonomik yonden kazancmi sdyle dile getirir

ve ve tarihi siire¢ igerisindeki “Gii¢lii Osmanli” telakkisine dikkat ¢eker:
Kerem ki sofre-kes-1 didméan-1 himmetdir
Eder atiye-i ciduyla kesb-1 saimani

(Comertlik ki gayret soyunun sofra ¢ekeni, comertliginin hediyesi ile servet kazanir.)
Nef’i1D., K.31, B.34, S.147)

Cevri Sultan Murad’1n bir sefere ¢ikigini kasidesinde soyle dile getirir:
Hak mu’in ola sehingah-1 Skender-zafere
Ki gaza niyyetine sidk ile ¢ikdi sefere

( Allah yardim etsin, iskender zaferli padisahlar padisah sefere cikt1 ki gaza niyeti
ile dogrulukla sefere ¢ikt1.) (Cevri D.K.5,B.1,S.68 )

Cikdr bir lesker ile tagrata tahtindan kim
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Virdi alay1 miirettibleri hayret besere

(Bir asker ile tasraya tahtimi birakarak ¢ikt1, Miirettiblerinin tiimii Insanliga hayret

verdi.) (Cevri D.,K.5,B.6,S.68 )

Sairlerin bazen bizzat seferlere katilmalar1 ve bu tarihi an1 sanatsallastirmalar1
da s6z konusudur. Seyhiilislam Yahya Efendi Padisahla beraber bizzat Bagdat ve
Revan seferlerine katilmistir. Yahya’'nin kasidelerinde de gii¢cliit Osmanli algilayisi

mevcuttur:
Gosterdi ser-furtlarmi sirh-serlerin
Aks-1 nihal-1 gonca olup abda 1yan

(Gonce fidaninin aksi suda goriiniince Kizilbaslarin bas egisini gosterdi) (Yahya
D.K.2, B.1§, S.5)

Na’ill yiizyilin ortalarinda yasamis bir sair olarak bu algilayisi tagiyan bir
sairimizdir. Na’ili’nin divanindaki 11. kasidesi Sadrdzam Kemanes Kara Mustafa
Pasa i¢in sdylenmis olup Iran savaslarini bitiren Kasr-1 Sirin anlasmas1 sonucunda
kendisine(Oak 1640/Ramazan 140) sunulmustur. “Kasidede, yillarca siiren askeri ve
halki biktiran bu savaslarin basariyla sonuglanmasini Na’ili’nin de sevingle
karsiladig1 anlasiliyor.” (Ipekten, 1999: 31) Ancak burada dikkati ¢eken nokta halen
daha giiclii Osmanli algilayisinin devam ettigidir. Savas ve barisin her ikisine
diismanin degil kendisinin karar verdigi giiglii devlet imgesi sairlerce olusturulmak

istenen Onemli bir imgedir:
Miijde ey sadr-1 vezaret kim o daverdir gelen
Sadr-1 a’zam ya’ni serdar-1 muzafferdir gelen

(Ey vezirlik makami! Mijde gelen o sultandir. Gelen sadrazam yani muzaffer

komutandir.) (N@’ili D., K.11, B.1, S.54)
Sulh-1 nicara riza gosterdi gordii listiine

Bir senin gibi kavi hasm-1 tiivangerdir gelen
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(Senin gibi zengin bir diismani iizerine gelir goriince (diisman kuvveti) ¢aresiz

barisa riza gosterdi.) (Na’ili D., K.11, B.24, S.55)
Gaza miibarek ola ey sehinseh-1 gazi
Ki alemin sana tefviz olundu ihrazi

(Ey gazilerin padisahlar padisah1 gazan miibarek olsun ki diinyay1 alma kazanma

sana siparis edildi) (Na’ili D. K.8, B.1., S.46)

Sabit’in asagidaki beyti de giiclii Osmanli algilayismin ifadesi olan bir beyit

olarak diisiiniilebilir:
Yedi kirdl idiip 1ltizdm-1 bac i harac
Niyaz-1 sulh ile kapunda eyleye feryad

(Yedi kiral hara¢ ve vergilerini toplayip baris yalvarmasi ile kapinda feryad edeler.)

(Sabit D., K.VIL, B.61, S.184)

Devrin sairlerinin hayata bakisi ile devrin 6zellikleri arasindaki iligki tarih
penceresinden bakildiginda daha iyi yorumlanabilir. Bilindigi lizere 17. yilizyil
Osmanlt’nin artik Yorgun Osmanli olarak adlandirildig1 bir yiizyildir. Sonu gelmez
savaglar ve yenilgiler gerek halkta ve gerekse de orduda biyiik yilgmliklar
olusturmustur. Bir baris ortammin ve istikrarin ve siikinun arandigi bir donem s6z
konusudur. Devrin kasidelerinde 6zellikle yiizyilin sonuna yaklastikca bunu
gozlemlemek ¢ok kolaydwr. “Kotii ve giig gilinlerini yasayan bir toplumun insani
olarak Nabi, ¢cagmin yapisal 6zelliklerinden 6nemli dlgiide etkilenir. Bu etkilenmeyi
oncelikle, onun, toplumunu hemen her yoniiyle siirlerinde yansitmasindaki, yani
Osmanli imparatorlugunun o giinlerdeki kétii durumunu biitiin acikligiyla gdzler
oniine sermesindeki basarisinda goriiriiz. Bu nedenle Nabi’nin siirlerinin c¢ogu,
ylizylllm genel durumu iizerine bilgi edinmemizi saglayan birer belge
goriinimiindedir.” (Mengi: 1991: 24) Siir ile bir tarihi donemin yorumlanig1 Nabi’de

zihniyeti 6nemli 6lciide belli etmektedir.
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Li’11ah1’l- hamd olup ma’reke-1 ceng tamam
Buld1 ‘alem yeniden sulh u salah ile nizdm

(Allaha siikiir ki savas meydani sona erdi. Diinya yeniden barig ve huzurla diizen

buldu.) (Nabi D.,K.13, B.1, S.85)

Nabi’nin siirinden Osmanli’nin ge¢irmis oldugu doniisiimii tespit etmekteyiz.
Artik giiclii bir Osmanli degil yenilgiyi kabullenen ve barisa hasret bir Osmanli s6z
konusudur. Osmanl’nin kendini tarith perspektifinde algilayisi degismis olup her
seye sekil veren devasa giic algisi artik kaybolmustur. “Osmanli devletinde
imzalanan sulh anlagmalari, genellikle devletin yeni kazanimlar elde etmesi ve
diismanin kayiplara ugratilmasi bigiminde gergeklesmistir. Denilebilir ki 1683’teki
Ikinci Viyana kusatmasinin yenilgiyle sonuglanmasi, devletin aci bir gercekle
karsilasmasmna da sebep olmustur.” (Bilkan, 2009: 76) Burada esas {lizerinde
durulmas1 gereken nokta sonuglart Osmanli i¢in olduk¢a agir olan bir anlagsmanin
siikiir duygulari ile karsilanmasidir. Bu Osmanli’nin kendini algilayisindaki 6nemli
bir degisimdir ve ayn1 zamanda 6énemli bir zihniyet degisimidir. Edebl metin vasitasi
ile dile getirilmis olan yeni bir bakis s6z konusudur. Sulhiyye kasidesinde asagida
verecegimiz birkac beyit Nabi'nin tarihi siireci yorumlayis1 hususunda bize yeterli

bilgi vermis olacaktir:
Sarkdan garba tolup ‘arbede-1 ceng i cidal
Kimse bilmezdi ne yiizden bulacagm encam

(Hi¢c kimse dogudan batiya kadar dolan savas ve kavga giiriiltiisiiniin ne zaman son

bulacagini bilmezdi.) (Nabi D.,K.13, B.5, S.85)

Hatira gelmez idi bir dahi1 fikr-i sihhat
Miibtela-y1 maraz olmigdi mizac-1 eyyam

(Sthhat bulma diisiincesi bir daha akla gelmezdi. Giinlerin tabiati hastahga

tutulmustu.) (NabiD.,K.13, B.6, S.85)
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Nice imdad u flird* u teba‘indan gayr1
Car casar-1 yesar itmis iken harbe kiyam

(Car, nice yardimc1 kuvveti ve teb‘asindan baska soldaki kuvvetlerle de harbe

kalkismis iken ...) (Nabi D.,K.13, B.7, S.85)
Garka yaklasmis iken kesti-1 bi-lenger-i miilk
Bad-1 tevfik irlistip eyledi tefrik-i gamam

(Demir atmamis miilk gemisi batmak iizereyken, Allah’in yardim riizgarn yetisip

bulutlar1 birbirinden ayirdi.) (Nabi D.,K.13, B.8, S.86)

Osmanli’nin baris ile kiigiik bir soluk almasi1 s6z konusudur ve bu kiigiik

soluklanma biiyiik bir basar1 olarak nitelendirilmektedir.

Sair igerisinde yasadigi toplumun bir sozciisii oldugu gibi olaylara ya da
yasanan tarihi siirece farkli bir pencereden bakabilir. Ozellikle Nabi Ekolii olarak
adlandirdigimiz Hikemi tarz bunun agik bir ifadesidir. Nabi yasadig: yiizyilda tarihi
olaylara farkli bir pencereden bakabilmistir. “Daha 6nce de belirttigimiz gibi,
kayiplarla neticelenen bir anlagsmanin ve barigin, “siikiirle karsilanmasi” bile bir

anlamda yeni bir anlayis ve yeni bir diinya goriistinii temsil etmektedir.”( Bilkan,
2009: 80)

Nabi asagidaki beyitinde yasanan bu olumlu gelismelerin bir anlagsma vesilesi
ile oldugunu belirtiyor ve Karlofca anlagmas1 olarak adlandirdigimiz bu anlagmaya

sanatkarane bir yorum getiriyor:
Hiiccet-1 ‘itk gibi itdi ‘ibad1 azad
Néme-1i ‘ahd-1 hiimayln-1 miibarek-fercam

(Padisahin kutlu sona eristiren anlasmasi, tipki azatlik belgesi gibi kullar1 azat etti.)

( Nabi D.,K.13,B.11,S.86)

Geldi ecza-y1 be-hem ber-zede-i1 devranin

Stizen-i sulh ile sirazesine kuvvet-i tim
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(Devranin dagilip bozulmus pargalari, baris ignesiyle tam bir kuvvet bularak diizene
girdi.) ( Nabi D.,K.13,B.12,S.86)

Sairin Karlof¢a antlagsmasi vesilesiyle Amcazade Hiiseyin Pasaya sundugu bu
Sulhiyye kasidesinde gegen “zelzele-1 haile”(korkun¢ deprem) ifadesi, devletin

icerisinde bulundugu durumu da anlatmaktadir:
Kimse bu zelzele-1 ha’ileden ummaz idi
Ki bula bir dahi erkan-1 umar istihkam

(Kimse bu korkun¢ depremden kurtulup islerin kuvvetle yoluna girecegini

beklemiyordu.) (Nabi D., K.23, B.39, S.88)

Sabit’in Sulhiyye kasidesinin Nabi’nin Sulhiyye kasidesi ile ayn1 zihniyeti
tasidigr goriiliir. Yorgun Osmanli dinlenmeye ihtiyag duymaktadir. Sanatkarlarin
baris1 biiyilkk bir heyecanla karsilamalarinin ardinda Osmanli’nin tarihi siireg

icerisinde kendi konumunu algilayisinmn biiyiik bir etkisi oldugu diisiiniilebilir:
Siikr-i Bari ki be-fetva-y1 imam-1 {slam
Serbet-i sulh helal old1 mey-i ceng haram

(Allah’a siikiir ki Isldim imanmmn fetvasiyla savas sarabi haram olup ve bans

serbeti helal oldu.) (Sabit D.,K.XLI, B.1, S.284)

Yukarida 17. yiizyil kasidelerinden sundugumuz degisik Orneklerden de
anlasilacagr tiizere yiizyiln bast ile sonlarina dogru arasinda Osmanli
Imparatorlugu’nun kendisini algilayis1 farkliliklar gdstermektedir. Yiizyiln basinda
yasanan problemler, aksakliklar oldugu gibi bir sultanin sefere ¢ikisi bile biiyiik bir
heyacan uyandirirken yiizyilin sonunda iyice yorgun diismiis, yipranmis bir Osmanli
s6z konusudur. Ayn1 zamanda Cihan Imparatorlugu’nun kendini algilayis1 olduk¢a
degismistir. Artik yasanan tarih igerisinde istedi§ zaman savasan ve istedigi zaman
kazanan ve kazandig1 savaslar sonunda diismanini baris yapmaya mecbur birakan bir
Osmanli iktidarnm var olmast s6z konusu degildir. “Osmal1 devleti genisleme
siyasetine dayanarak kurulmus bir devletti, yiizyillarca genisleme siyaseti devlet

kurumlarmin gelismesini etkilemis, Osmanli devlet yapisinin ve i¢ diizeninin
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niteligine de sekil vermisti. Karlofca ve Pasarof¢a anlagsmalar1 ise Osmanli devletinin
bat1 sinirlarinda yeni bir dengenin habercisi oldu. Artik Osmanli devleti hi¢ olmazsa
Avrupa cephelerinde genisleme siyasetini birakmis, Avusturya’nin karsi
genislemesini durduracak savunma tedbirlerine basvurmaya baslamisti. Pasarofca
antlagsmasinin imzalandig1 son 20-25 yildir tarihinde ilk defa savastan cok barist
kurmak ve korumak amaciyla genel Avrupa siyaseti ile ¢ok yakindan ilgilenme
zorunlulugunu hissediyordu Osmanli yoneticileri.” (Kunt ve digerleri, 2002: 57)
Nitekim Osmanl’nin 18. ylizyilda barisc1 bir siyaset izledigi goriiliir. Bunun ilk

tohumlar1 17. ylizyil sonlarinda goriilmektedir.

17. ylizy1ll kasideleri vasitasiyla biitlin bir ylizyilin tarihi perspektiften
degerlendirilmesi miimkiindiir. Kasideler tarihi bilgiler 1518inda okundugunda

goriilecektir ki kasideler ve tarihi bilgiler arasinda siki baglar bulunmaktadir.

4.4.3. Zamandan Sikayet

Sairler her vakit degerlerinin bilinmesini, eserlerinin gereken ilgiyi gormesini,
toplum igerisinde belli bir kabul gérmeyi ve s6z sahibi olmay1 istemislerdir. Bu
onlarin ayricalikli kisiliklerinin dogal bir sonucudur. Ciinkii sairler bir yonii ile
marifet ehlidirler ve pazarda sattiklar1 mallar1 da marifet tiriintidiir. Sairler mallarinin
stirim gormelerini isterler; zaman ise bunlar1 anlamaz, bunlara deger vermez ise
devrin sanatkarlar1 dogal olarak zamandan sikayet ederler. Osmanli’nin ihtigamli
gilinlerinin yavas yavas solmaya yiiztutmasi ile beraber bdyle solgun bir mevsimde

soluk alip veren sairler bu tabloyu sikayet zeminine ¢ekmislerdir.

17. yiizy1l kasidelerinde bu husus 6nemli bir yer teskil etmektedir. Sikayet bir
hosnutsuzlugun, huzursuzlugun ifadesidir. 17. yiizyilda problemlerin artisma bagli
olarak sikayetlerin dile getirilmesi ylizyilin tanig1 olan kasidelerin de nasil bir zihni

gerceklik igerisinde oldugunu géstermesi agisindan dnemlidir.

Nef’’'nin  “zamane” redifli  kasidesi bu anlayis c¢ergevesinde
degerlendirilebilir. Nef’1 yasadigi zaman diliminde degerinin anlasilmamasindan

sikayetcidir. Zaman ikiytlizliidiir. Nef’1 bu zaman dilimi igerisinde yer alan dosttan
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dahi sikayetc¢idir. Bu degisen insan profili ve buna bagh degerler sisteminin ¢6ziiliisti

olarak degerlendirilebilir:
Ben s4’ir-1 mu’ciz-dem-i ilham-tirazim
Bilmezse n’ola kadrimi molla-y1 zamane

(Zamanin mollas1 degerimi bilmez ise buna sasilir mi1? Ben ilham donatan mucize

vakitli sairim.) (Nef'i D., K.42, B.31, S.186)

Molla ne acep bilmese amma bu acepdir
Hi¢ olmaya bir nakid-1 kala-y1 zamane

(Molla’nin  bilmemesine sasilmaz. Ancak zamanin kumasinin hakikisinin

anlayaninin olmamasina sasilir.) (Nef’1 D., K.42, B.32, S.186)

Bir devre geldik haliya olmus ma’arif bi-baha
Arz etse dil hiisn-1 eda etmis olur si’-i edeb

(Ovyle bir zamana geldik ki simdiki zamanda marifetler paha bigilmeyecek kadar

degerli olmus. Goniil eda gilizelliginde bulunsa edepsizlik etmis olur.) (Nef’1 D.,K.62,
B.25,S.256)

Devran ne bilir kadr-i diir-1 nazmimi zira
Ol devr edeli miinkir-i erbab-1 beyandir

(Devir nazim incimin degerini bilmez, zird o devr ettigi andan beri s6z erbabinin

inkarcisidir.)(Nef’1 D. K.10,B.49, S.75)
Ben sade-dil ebna-y1 zaman ise miinafik
Glicdiir bana gayetde miidara-y1 zamane

(Ben gonlii sadeyim, zamanin oglu ise miinafik. Zamanenin bu ikiytizliligli bana

cok da gii¢ gelmektedir.) (Nef’1 D., K.42, B.41., S.186)
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Cok tecriibe etdim hele tahkik budur kim
Yegdir yine ahbabdan a’da-y1 zaméne

(Cok tecriibe ettim dogrusu sudur ki zamanm diismani desttan iyvidir.) (Nef’i D.,
K.42,B.44., S.187)

Nef’’nin rizgar redifli kasidesinde zamanm yoneticilerine ve zamanin
diizenine yonelttigi elestiriler devlet yapisindaki bozulmanm biiylik olcekli bir
bozulma oldugunu gostermektedir. Zamanin tiirli hallerinden yakman Nef’i

yoneticilerden de yakinmaktadir:
Derd bu kim kor mu kadeh tutmaga
Kesmekes-1 dembedem-1 rlizgar

(Zamanin siirekli karmakansikhigr dyle bir dert ki elde kadeh tutmaga miisdade

etmez.) (Nef’1 D.,K.43,B.3, S.188)

Bir har-i diipada goriiniir heman
Devlet-i sabit kadem-1 rlizgér

(iki ayakh esek hemen zamanm sabit kadem devleti goriiniir.) (Nefi
D.,K.43,B.9,S.188)

Har diyemem belki sitemdir hara
Fazla-i hagv-i sikem-1 rlizgar

(Belki esek diyemem, bu esege sitem olur. Zamamin karmina doldurulmus

gereksiz kuru ottur.) (Nef’1 D.,K.43, B.10, S.188)

Nef’1 zamanin diismanca tavirlarinin olumsuz sonuglarina katlanan insanlarin

goniil ehli oldugunun altin1 gizer:
Yoklansa her eyyamda elbetde mukarrer

Ehl-1 dile bir hasm-1 tiivana-y1 zamane
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(Goniil ehline zamanin giiclii bir diismam yoklansa her giinde kararlastirilmais.)
(NefiD., K.42, B.50., S.187)

Fehim de zamandan sikayet¢idir: Zaman Fehim’in degerini bilmemektedir:
Insanlar degismis, farklilasmislardir. Fehim’in “pek cok siirinde goriilen 1ztirap
terenniimlerini, Divan edebiyatina veya Sebk-1 Hindi cereyanina has bir yon olarak
degil, mizacin ve hayatin siire aksetmesi olarak almakta isabet vardir kanaatindeyiz.”
(Uzgodr, 1991: 57) Onun zamandan sikayeti de mizAcin ve hayatm siire yansimasi

olarak degerlendirilebilir.
Diriga carsii-y1 rigte-1 bazar-1 cihan icre
Hasir-1 kohne-ves diisdiim ne c¢are ¢cesm-i ragbetden

(Yazik ki diinya pazarmin iplik carsisinda, ne ¢are, eski bir hasir gibi ragbet

goziinden diistiim.) (Fehim-i1 Kadim D., K.15, B.9, §.189)
Serlim zantidan itmek miinfasil emr-1 muhal old1
O denlii muttasil itdiim bu efkar ile hayretden

(Bir nice yar1 insan seklindeki hayvan takimimi insan sekline girmis bir halde
gordiikten sonra gonliim, vahsi gibi insanlarla yakinhk kurmaktan kacar oldu.)

(Fehim-1 Kadim D., K.15, B.19, S.190)

Kasidelerde biyografik bilgiye katki saglayict oOnemli bilgiler yer
alabilmektedir. Sanatkarlarin ge¢irmis olduklar1 yasam onlarin hayata bakis agilarini
onemli Glgiide etkilemektedir. Bu nedenle de sanatkérlarin hayatlarinin titizlikle
incelenmesi gerekmektedir. Zaman zaman sairlerin biyografileri hakkinda bilgi
toplamak onemli sikintilar olusturabilmektedir. Tezkerelerde yer alan bilgi sighgi,
sanatkarin devlet erkaniyla icli digh olmayis1 gibi nedenlerden dolay: sair hakkinda
sinirl1 bilgiler bulunmaktadir. Bu noktada kasidelerin sundugu bilgiler kisisel
yasamin degerlendirilerek devre bakis acisinin belirlenmesinde 6nemli roller

ustlenmektedir.

Na’ili” zamandan fazlaca muzdarip bir sairdir. “Na’ili, biiylik bir sair olmanin

bilincine vardig1 i¢in biiylik memuriyetler ve daha rahat bir hayat diizeyine ermeyi
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beklerken en c¢ok bir kalem bas halifeliginden ileri gidememis olmasi yiiziinden
siirekli bir karamsarlik i¢indedir. Istedigini elde edememesi, onu son derece iizmiis
biitlin devlet biiyiliklerinden degerini anlamalarin1 ve yardim etmelerini beklemistir.
Kendisinden kii¢iik sairlerin yiiksek makamlara kadar yiikselmeleri, adalet
duygusunun sarsilmasina ve herkese diisman goéziiyle bakmasina sebep olmustur.
Zayif ve hastalikli biinyesi ve hassas ruhu acilar ve sikitilar i¢inde bocalamus,
hayatta hicbir seyden memnun olmamistir. Bu karamsarligi ve huzursuzlugu
sebebiyle kasidelerinde felekten, devrin karisikliklarindan, halinin kotiiliiglinden
“fakr u zarQiret’inden, bir takim ehliyetsiz ve nadan kisilerin makam sahibi
olduklarindan, “ehl-i kemal” ve ‘“ehl-i marifetin ise degerinin bilinmediginden,
bunlarin “hor ve hakir’kaldiklarindan, gurbet hayatinin kétiiliglinden, hastaligi ve

acilarindan yakmmustir.” (ipekten, 1999: 42)

Na’il’nin asagidaki beyitleri onun sahsi mizacinin ve toplumsal yasamim bir

yansimasi olarak diisiiniilebilir:
Zamane mu’teber olmus o bed-giiherlere kim
Nazarlarindan hazef-pare diirr-1 nab olmus

(Zaman o kotii incilere itibar gosterir olmus. Nazarlarinda saf inci bir ¢canak pargasi

olmus.) (Na’ili D., K.18, B.32, S.83)
Sagar-1 cem bosalip yine tolarmis amma
Hic hiin-1 ciger eksilmedi cAnimdan bebim

(Cem’in kadehi bosalip yine dolarmis ama benim canimdan cigerimin kam hic

eksilmedi.) (N&’ili D., K.30, B.11, S.117)

Na’ill zamandan sikayet ettigi gibi bir adim 6teye daha gecerek padisah
hanedanmdan ve sadaret makamindan da sikayet eder. Ustelik bunun bir na’t olmasi
bu yiizyil gergegi ile beraber diisiiniildiiglinde gelenegin oldukca disinda goriilebilir.
Nef’’den sonra Na’ili'nin de devlet yoneticilerinden sikayetci olmasi sikayet

kavramini sahsi bir sahadan ¢ikararak yiizyil ger¢egi sahasina tagimaktadir:
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Tilsim-1 devlet i vetk-i sa’adet olmis iken
Kasa’idi nice diistlir-1 Cem-cenabinda

(Cem yiiceligindeki kanunlari, devletinin tilsimi1 ve mutlulugun uygunlugu bir ¢cok

kasidede yer almigsken) (Na’ili D.,K.3, B.11,S.28)
Diler ki hile ile nakd-i nAmin eyleye giim
Diyar-1 Edrinentin bir avug tlirabinda

(Edirne diyarinin bir avug topraginda hile ile isim akceni yok etmek ister.)(Na’il

D.,K.3, B.12,5.29)

Yiizyiln ilk yarisinda yasamis olan Seyhiilislam Bahayi zamandan

sikayetcidir ve zamanin degismesine vurgu yapmaktadir:
Der-i gencine-1 ikbalimin dhenger-i dehr
Eylemis kuflini &made kilidin ihmal

(Zaman demircisi, yiikselme ve mutlu olma (imkanlarini saklayan) hazinemin

kapisina kilit yapmig;(fakat) anahtarmi unutmus) (S.Bahayi D. S.¢.,K.3,B.3,S.64)

Nabi’de de aymi sikdyet duygusu Onemli bir yer tutmaktadir. “Nabi,
zamaneden, yasadig1 hayattan sikayet ederken, aslinda agirligi biitiin halkin sirtina
binen bir takim sosyal ve siyasi carpikliklara isaret eder. Bu ¢arpikliklar karsisinda
bir seyler yapmamanin ezikligini duyar ve sikayetlerini hedefi belirsiz oklar halinde

atar.” (Yorulmaz, 1996: 276)

17. ylizy1l kronolojik olarak incelendiginde Nef’i ve Na’ili’de zamandan
sikdyet coklukla kisisel bir boyutta iken Nabi ile sosyal ve siyasi bir boyut
kazanmaktadir. “Divan sairlerindeki sairane ifadelerin aksine, Nabi’de “zamandan
sikayet”, daha somut manasiyla, yasadigi donem ve bu donemde degisen degerlerden
sikayet niteligi tasimaktadir.” (Bilkan, 2007: 161) Bu da yiizyilin baslangic1 ve sonu

arasindaki farklar1 gostermesi agisindan onemlidir.
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“Nabi, ¢ok sevdigi ve yakin dostu olan Musahip Mustafa pasanin kendisini
azli dolayisiyla yazdig1 bir kasidede, gorevinden kendi iradesi ile ayrilmasina ragmen
cevresinde dost bildigi insanlarin kendisine karsi davraniglarinin nasil birden bire
degistigini, tavir aliglarimi anlatir. Bu beyitler ayn1 zamanda ikbal merdivenlerinden
diisen biiytiklere kars1 isini her devirde yliriiten zamane dalkavuklarmin bukalemun
gibi tavir degistirdiklerine de bir Srnektir: = (Yorulmaz,1996: 278) Néabi’nin bu

sikayetleri sahsi bir serzenisten 6te degisen zihniyetin elestirisi olarak diistiniilebilir.

Nabi’'nin Azliye kasidesinden secilmis asagidaki Ornekleri icerisinde

yasanilan zamanin deger yargilar1 hakkinda bizlere yeterli bir fikir verebilir.
Kani1 kendi kulunam diyii perestisler iden
Eylemez yolda dii¢ar olsa bile redd-i selam

(Hani kendi kulunum diye tapmista bulunanlar. Yolda yakalanmis olsalar bile

verilen selami almazlar. ) (Nabi D., K.12, B.27, S.78)

Kani ol terk-1 edeb deyu ku’td eylemeyen
Eylemez simdi mecalisde bulunduk¢a kiyam

(Hani edep disidir diye ayagmi uzatmayanlar simdi meclise gitsek ayaga
kalkmazlar.) (Nabi D., K.12, B.28, S.78)

Kani gordiik¢e keman-ves ham iden kametini
Zahm acar tir-sifat simdi suddr itse kelam

(Hani gordiikce keman gibi boynunu egenler simdi s6z olunca ok gibi yara acar.)
(NabiD., K.12, B.29, S.78)

Gevher-i glis-1 kabil eyleyen edna suhanin
Simdi eyler suhan-1 serd ile kasd-1ilzdm

(Bayag1 bir soziinii kabul kulaginin cevheri yapan simdi ¢irkin sozlerle susturma

niyetinde bulunur.) (Nabi D., K.12, B.31, S.79)

Kani bindiikce rikaba asilan ¢apiikler
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Dest-i sekvasin ider sonra miyan-gir-i licam

(Hani iizengiye bindikge asilan g¢abuklar. Sikdyet elini sonra gemin arabulucusu

eder.) (NabiD., K.12, B.34, S.79)
Riy-1 mél itmege daménuna fursat gozeden
Yapisup dameniine cevr igiin eyler ibram

(Etegine yiiz siirmek i¢in firsat gdzeten eziyet icin etegine yapisip israrda bulunur.)
(NabiD., K.12, B.35, S.79)

Nerdiibanlarda bagal-girlige siir’at iden
Nerdiiban tizre ider sebkate simdi ikdam

(Merdivenlerde hizla koltuga girenler simdi merdiven iizerinde dniine gecmek icin

gayretle ¢alisir.) (Nabi D., K.12, B.36, S.79)

Aliur simdi ‘ava’id yerine vaz‘-1 giran
Viriliir simdi hedayaya bedel sade selam

(Simdi hediyeye bedel sadece selam verilir. Simdi gelir yerine agir vergiler alinir.)
(NabiD., K.12, B.59, S.81)

Zamandan sikayet Sabit’in kasidelerinde de goriilmektedir.
Felek miisa’id olup hak-i paye ‘arz itsem
Bana ne ‘igveler eyler zamane-i bi-dad

(Adaletsiz zamanin bana ne nazlar yaptigini felek miisaid olsa da ayaginin topragina

arz etsem.) (Sabit D.,K.VIIL., B.47, S.183)

17. Yiizy1l kasidelerinde zamandan sikdyet siklikla karsilasilan bir kavram
olarak goriiliir. Bu asirda sikayet kavraminda artis olmasi yiizyilin genel karekteri ile
gliclii baglara sahiptir. Sosyal yasamdaki sogumalar sahsi bir sikdyetten c¢ikarak

zamanin insaninin yiiz ¢izgilerini ortaya koyan ifadelere doniigmiistiir.
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4.4.4. Kurtarici1 Arayisi

17. yiizy1l kasidelerinde bir kurtaric1 beklentisinin, tabanin hep tavandan istek
ve arzularmin, alt tabakanin iist tabaka tarafindan yonetilmesi sebebiyle yukaridan
ciddi beklentilerinin var oldugu gozlemlenmektedir. Basa gelen her bir padisah, vezir
ya da sair yoneticiler birer kurtarici olarak goriilmekte ve devlet-1 4li’nin sekillenip
istenilen ve 6zlenilen ahvaline kavusmasinda bir kilit nokta olarak goriilmektedir. Bu
yonii ile Ronesans ve Reform’u yasayan Avrupa’nin tabandan yiikselen sesine
karsilik bizde halen Osmanli’nin Patrimonyal anlayis ve sosyal yapisina bagli olarak
tavandan beklemenin ve hem bu alayisin, hem de ylizyilin karigik siyasi, sosyal ve

ekonomik yapisinin neticesi olarak kurtaricr arayisiin varligi géze ¢arpmaktadir.

Nef’i’'nin asagida ayri1 ayr1 yoneticilere sundugu kasidelerinde bu anlayis

gortlebilir:
Acild1 baht1 yine rlizgar-1 nakamimn
Goriindii ayine-i tali’inde naks-1 murad

(Zamann talihi acildi ve arzusuz, muradma ermemis zamanin talih aynasinda istek,

arzu nakislar1 goriindii.) (Nef’1 D., K.30, B.4, S.141)

Zemin feyz-1 nesat-1 adl ile ma’mir u ndzinda
Zamane arzQ-y1 intizdm-1 hal ile hurrem

(Zemin adaletinin sevincinin bereketi ile mamir ve nazinda, zamane hélin

diizelmesinin arzusu ile sevingli.) (Nef’i D., K.39, B.4,S.174)

Yahya’'nin kasidelerinde de kurtarict arayisinin var oldugu goriilmektedir.
Yahya memduhunu Hiima kusu olarak vasiflandirmakta ve Hiima kusunun gelmesi

ile karganin gittigini anlatmaktadir:
Adem diyarmna gitdi gurab-1 kule-nisin

Bedid olunca felkde hiima-y1 zerrin-per
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(Altin kanatlh Hiima kusu felekte goriiniir olunca dagda oturan karga yokluk
diyarma gitti.) (Yahya D.,K.4, B.3, S.7)

Bir zaman ile sOyiindiirmiisdii yine rizgar
Nergisin zerrin ¢eragini fiirizan eyledi

(Bir zaman sOndiirmiistii ama riizgar yeniden nergisin altin ciragim parlatti.)

(Yahya D.K.5, B.11, S.10)

Na’ili’de de bir kurtarici arayisinin oldugu gézlenmektedir. Bu hususta zaman
zaman sanatkarin dl¢iisiizliikklere diistiigii de goriiliir. “Naili’nin boyle dl¢iisiizliiklere
diismesi, “koca nadan”, “koca gabi’, “sade dil”, “ahval-i devletden bi-haber”
lakablariyla anilan Sofu Mehmed Pasa’y1r ve kimsenin sevmedigi, Oldiiriildiikten
sonra Atmeydani’na asilan cesedi halk tarafindan parga parca edilen Hezar-pare
Ahmed Pasa’y1 asir1 sozlerle 6verek devlet’i kurtaracak kimseler olarak karsilamasi,
caresizligini ve durumunu diizeltebilmek i¢in herkesten medet umdugunu

gosteriyor.” (Ipekten, 1999: 44)

Na’ili’nin Sofu Mehmed Pasa i¢in sundugu kasidede Once karisik bir tablo

cizilir ve ardindan Sofu Mehmed Pasa bir kurtarici olarak gosterilir:
Bi-rabita-1 emn i eman niisha-i devlet
Olmusdu ibaret bir iki ehl-i hevadan

(Devlet niishas1 birkac arzu ehlinden dolayr emniyet ve giivenlikten rabitasiz

kalmistr.) (N&’ili D., K.13, B.4, S.62)

Mahiyyeti ma’lim olan eshas-1 erazil
Balater idi mertebede necm-1 Siihddan

(Ash belli olan reziller mertebede Siiha yildizindan daha yiiksek idi.) (Naili D.,
K.13, B.5, S.62)

Olmusdu hele sehrimizin mahser-1 astib

Her giisesi piir-stir u sagab ehl-i sekadan
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(Hele sehrimiz her kosesi karigiklik mahseri olmustu Rezilik ehlinden dolayi fitne
ve glriiltii dolu idi.). (N&’ili D., K.13, B.6, S.62)

El-minnetiili’l-1ah ki olup sad halayik
Asar-1 ferah erdi Siireyydya seradan

(Minnet ancak Allah icin ki biitiin halayik mutlu oldu. (Ciinkii) Ferahhk eserleri
topraktan Siireyya’ya kadar ulasti.) (Na’ili D., K.13, B.18, S.63)

N&’ili’nin asagidaki beyitlerinde devlet yonetiminde bir yonetici arayisinin

var oldugu goriilmektedir:
Dehr bir davere muhtac idi kim havfindan
Olmaya baht-1 sitem-pise mihim-saz-1 hiyel

(Devlet bir sultana muhtacti ki siteme alismis bahti... )(Na’ili D., K.19, B.29,
S.86)

Sen olmasan muhafazatindan haza’inin
Me’yts idik bida’at-1 nakd-1 huztirdan

( Sen eger hazinelerin bekg¢isi olmasan huzur akcesinin bidatindan {imitsizdik.)

(Na’ili D., K.22, B.11, S.92)

Na’il’nin asagidaki beyti olduk¢a sik degisen yonetici kesmin bu hali karsisinda

ifade edilmis bir beyit olarak diisiiniilebilir.
Eyvan-1 1zz i cahin1 Hak salim eylesin
Evan-1 hasre-dek sademat-1 dithiirdan

(Hak hasir zamanma dek zamanin carpmalarina karsi makam ve yiiceliginin

koskiinii saglam eylesin.) (Na’ili D., K.22, B.40, S.94)

Néabi’ de devrin olumsuz gidisatinin ancak yonetime gelen vasifli insanlar
vasitasi ile olabilecegini diisiinmektedir. Bir kurtarici arayisiin Nabi’nin eserlerinde

de var oldugunu gérmekteyiz:
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Geldi devran-1 safa-bahs-1 Musahip Pasa
Lazim old1 sana ey gam ‘adem-abada sefer

(Musahip pasa’nin mutluluk bagislayan devri geldi. Ey gam sana yoklugun
bolluguna sefer lazim oldu.) (Nabi D.,K.9,B.36,S.59)

Kudim-1 zat1 ile buldi saltanat revnak
‘Uluvv-1 bahti ile san-1 devlet old1 ziyad

( Zatimin ayak basmasi ile saltanat renklendi. Bahtinin yiicelig ile devletin sani

yiicelesti.) (Nabi D.,K.14,B.24,8.99)

Saltanat saltanat old1 seref-i zat1 ile
Memleket memleket old1 acilup zulmet-i gam

(Sahsmin yiiceligi ile saltanat saltanat oldu. Uziintii karanlig1 agilarak memleket

memleket oldu.) (Nabi D., K.15,B.54, S.109)

Nabi’nin Sulhiyye kasidesinde yasanan biitiin olumlu gelismelerin bir vezire
baglanmast Osmanli’nin devlet yapis1 igerisinde yoOneticiye bakis agisini
gostermektedir. Nabi baris anlagmasini imzalayan Sadrazam ‘Amuca-zade Hiiseyin

Pasa’y1 bir kurtarici olarak gormektedir:
Ehline simdi olunmakla emanet teslim
Eyledi saye-1 hak miihr-i serife ikram

(Simdi eméanet ehline teslim edilerek dogruluk golgesi kutsal miihre saygi

gosterdi.) (Nabi D.,K.13, B.51, S.89)

Kimde vardur o liyakat o kadar isti‘dad
Ki yiizinden bula bu vak‘a-1 ‘uzma encam

(Kimde okadar liyakat ve kabiliyet var ki bu biiviik olay1 sona erdirsin.) (Nabi
D.,K.13, B.57, S.90)
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Hazret-1 Hak seni bu maslahata saklar imis
Bu perisanliga ta sen viresin hiisn-1 nizam

(Bu perisanliga giizel bir diizen veresin diye Hazreti Allah seni bu is icin

saklarmis.)(Nabi D., K.13, B.108, S.95)

Nabi’nin kasidelerinde oldukga sik degisen vezirlerin bu vaziyetlerine son
verme isteginin yansimasini gorebiliriz. Oyleki 17. yiizyilda vezirlerin oldukca sik
degisimi bir atin hiz1 gibidir ve istikrar 6zlenen bir duygudur. Bu istikrar1 saglayacak

sultanlarin 6vgiisii belli bir anlayisin ifadesidir:
Ey himmetiin arayis-i erkan-1 vezéret
Vey devletiin aramis-1 yek-ran-1 vezaret

(Ey devletin gayreti olan! Vezirlik makaminm reislerinin siisiisiin. Ey devletin

vezirlik makamiin soyu temiz cins atinin dinlenmesi.) (Nabi D., K.26,B.1, S.158)
Sabit’in kasidelerinde de kurtarici arayigmin oldugu goze ¢arpmaktadir:
Hamdi 1i°11ah ki nesét-1 dil-1 ‘alem geldi
Sadr-1 mecriiha sifa yareye merhem geldi

(Allah’a siikiirler olsun ki alemin gonliine mutluluk geldi. Yarali sadrazam

makamina sifa, yaraya merhem geldi.) (Sabit D., K. XXX, B.1, S.243)

17. Yiizy1l kasidelerinde bir kurtarict arayisiin var oldugu ve ¢ok sik degisen

yonetici makaminin bu halinin kasidelere yansidig1 goriiliir.

4.4.5. Umit Duyma

17. yiizyll kasidelerinde kendisini giiclii bir sekilde gdsteren duygulardan
birisi de iimittir. Dogrusu her bir ¢agin sanatkarindan beklenilen timit duygular ile
dolu olmasi, cagna ve ¢agmnin insanma bu duyguyu asilayabilmesidir. Umit duygusu
cesitli tesbihler ile yiizyilin kasidelerinde dile getirilmekte ve imit bir gonca gibi

acilmaktadir. Bu duygu ylizyilin Osmanlisinin konumu ile beraber diisiiniildiigiinde
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oldukca manidar bir kavram olarak goriilmektedir. Osmanli’nin devlet diizeni
icerisinde her bir donemin yapisi, diizenlemeleri, refahi, huzuru, vb. padisaha baglh
bulunmaktadir. Bu nedenledir ki zihniyet olarak her bir sultandan ciddi beklentiler

s0z konusudur. Boylelikle cagin insanmin timit besledigi goriiliir.

Nef’i nin asagidaki beytinde yiizy1l icerisindeki tUmit kavramini

yakalayabiliriz:
Bu giline mevhibeden na-iimid idi diinya
Kaza bu mertebe lutfa degildi mu’tad

(Dilinya bu tarz hediyelerden iimitsizdi. Kaza bu derece lutuflara alisik degildi.)

(NefiD., K.30, B.13, S.142)

Bu yiizyilda yeni dogan bir ¢ocuktan dahi imit beklentileri s6z konusudur.
Sultan IV. Murad’in oglunun diinyaya gelmesi ile devrin hem bir seyhiilislami, hem
de bir sairi olan Seyhiilislam Yahya’'nin acele ile kaleme aldig1 bir kasidesi buna

ornek gosterilebilir:
Bi-hamdilah acild1 gonce-1 iimmidi diinyanin
Viictida geldi bir seh-zadesi sah-1 cihan-banin

(Allah’a siikiirler olsun ki diinyanmn iimit goncasi agildi. Diinyanin bekg¢isi olan

sahim bir sehzadesi diinyaya geldi.)(Yahya D., K.3,B.1,S.6)
Yetisdi meyve-i immid ag¢ild1 gonca-i hatir.
Bertimend oldu nahl-i ser-biilendi Al-i Osmanin

(Zihin goncast ag¢ildi ve iimit meyvesi yetisti. Osmanli soyunun yilice fidani

tazelendi.) (Yahya D.K.3,B.4,S.6)

Umit duygulari igerisinde bulunan bir baska sairimiz de cevri’dir.
Nahl ¢emen —zar-1 reca tlibaya ta’n itse seza

Béag-1iimidi safa resk-1 giilistan eyledi
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(Umit cimenliginin fidan1 tubay1 ayiplasa buna sasiimaz. Umit bagim, safa giil

bahgesinin kiskandig1 yapti.) (Cevri D., K.4,B.4,5.66 )

17. ylizy1l kasidelerinde dogruluga duyulan bir imit de s6z konusudur.
Na’il’nin dogruluga karsi beslemis oldugu limit sosyal hayattaki c¢oziilmelerin

edebiyat diinyasindaki yansimasinin acik bir ifadesidir:
Budur imid ki asar-1 satvetin kagira
Cezire-1 adem-abada ol dagal-bazi

(Umit su ki zorlugunun eserleri hilekar: yoklugun mamur adasma kagira.) (N4’ili D.

K.8, B.8, S.47)

Zaman zaman sairlerin iimit noktasinda olumsuz duygular ile dolu olduklar1
da goriilmektedir. Sairlerin {imit duygularini yitirmeleri beklentileri ile, devrin genel
atmosferi ile baglantili olmasi sebebiyle yiizyil hakkinda da bizlere 6nemli ipuglari

sunabilir. Bahay1 iimit duygularinda kirilmalar yagamustir:
Gonca-i Giilsen-1 immid hazan- dide-i ye’s
Ta bertimend-i nihal-i giil-i bag-1 amal

(Umit giilbahcesinin goncas: iimitsizlik sonbaharmi yasamaktadir, emeller bagmin

giilfidan1 yeserip gelisinceye kadar( bu bdyle siirer.)) (S.Bahayi D. S.¢.,K.3,B.5,S.64)
Nabi’nin de hayata bakis agisinda iimit duygular1 6nemli yer tutar:
Behremend old1 cihan hisse-1 iimmidinden
Bég-1 ‘alemde semer virdi yine nahl-i du‘a

(Umidinin hissesinden cihan hisselendi, dua fidani yine alemin baginda sonug

verdi.) (Nabi D.,K.24,B.10,S.152)

Sayan midur ki hasret olup riiy-1 devlete

Cesm-1timid gormeye darii’l-hilafeti
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(Umit goziiniin devlet yiiziine hasret olup hilafet kapisini gormemesi yakisir mi?)
(NabiD.,K.16,B.53,S.120)

17. yiizy1l kasidelerinde sairler timit duygular1 tasimaktadirlar. Bu duygunun
zaman zaman yikiliglar1 s6z konusudur. Zihniyet planinda konuya yaklasildiginda bu
duygu Osmanli’nin devlet yapisinin isleyisinin teshisi ve ylizyil gergekleri hususunda
onemli ipuglar1 sunmaktadir. Her bir sairin devlet kapisindan, sosyal yasamdan ciddi
beklentileri s6z konusudur. Zaman zaman iimit kirikliklarinin yasandigi goriiliir.

Nabi’nin asagidaki beyti bu kapsamda degerlendirilebilir:
Dil-h"*ahun {izre virmis iken rahata nizam
Senden iimid itmez idiim bu kabahati

(GoOnliiniin istegi lizerine rahata diizen vermis iken senden bu kabahati ummazdim.)

(NabiD., K.16,B.29,S.118)
Sabit’de de timit kavraminin varlig1 goriiliir:
Acildi islemege basladi zamanunda
Kapandi kald1 idi darb-hane-i immid

( Umidin darbhanesi kapanip kalmis idi. Zamanimnda acilip islemege baslad1.) (Sabit
D., K.XXXIII, B.54, S.256)

17. ylizy1l kasidelerinde iimit besleme 6nemli bir duygu olarak goriiliir. Bu
duygu sahsi bir ¢ercevede karsimiza ¢ikabildigi gibi toplumsal bir ¢erceve icerisinde
de kendini ortaya koyarak hayat karsisinda sairin beklentilerini ve bir nebze sosyal

hayatin izlerini gozler dniine serer.

4.4.6. Nasthat Etme

Edebi mahsullerin basat gayesi sanatsalliktir. Onu sadece bu gaye ile

sinirlamak ise edebl mabhsiiliin ¢cok yonliiliigiinii daraltmak demektir. Bu agidan
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bakildiginda her bir edebi eserde kendine Ozgiiliglin disinda farkliliklar1 da
yakalayabilmek miimkiindiir.

Din ve dinin sekillendirdigi yasam ¢emberi icerisinde nasithat 6nemli bir yere
sahiptir. Bu baglamda islam dairesi icerisinde, “ bu eski-iran eserlerinin etkisi altinda
hilkkumdar ve yiiksek smiflar i¢cin ahlak, siyaset, devlet idaresi, tesrifat, etiquette,
pratik yasama kutallarmi anlatan ve adab adi altinda toplanan bir siirii risaleler
meydana ¢ikt1.” (Inalcik2, 2005: 14) Nasihat kitaplar1 belli amaglar tasimakta idiler.
“Biitlin bu pratik ahlak ve siyaset kitaplarmin gayesi, hayali hikdyeler ve hakiki
misaller ve filozofca kurallarla insanlara mutlu bir yasamim yollarini géstermek ve
bilhassa hiikiimdarlara basarili bir idarenin sirlarmi ve pratik kurallarini
ogretmektir.” (Inalcik2, 2005: 14) Bu ve benzeri nasihat kitaplarmi bir ihtiyaca
binaen tesekkiil etmis neviler olarak diistinebiliriz. Nasihat icerikli bir iislup sadece
nasihat kitaplar1 ile sinirli olmayip ¢ok farkli nevilerde de kendini gosterebilir.
Nasihat kitaplarmin  ve nasihat igerikli bir iislubun niceliksel olarak
yayginlagsmasinda yasanilan zaman diliminin siyasi, sosyal, ekonmik, ahlaki, vb.

yapisiin biiyiik bir tesiri s6z konusudur.

17. ylizy1l kasidelerinde degisen yiizyila binden zaman zaman nasihat icerikli
bir iislibun yakalandigmni gérmemiz miimkiindiir. Ozellikle Nabi ile beraber 6giit
vermenin On plana c¢iktigin1 gormekteyiz. “Bir¢ok manzumelerinde bir ahlak
anlayigini bir darb-1 mesel kiligina koymasi, bir¢ok yazilarinda da diinyada hicbir
malikiyet davasinda bulunmayacagini telkine c¢aligmasi bir taraftan mizacinin eseri
olmakla beraber bir taraftan da yasadigi devrin bir zarGretidir.”(Banarli, 2001: 672)
Boylelikle Nabi ile siire yeni bir islev yiiklenildigini goriiriiz. “Diislince, bilgi
agirlikli olan Hikem1 siir Nabi’ye gore didaktik amaghdir. O, siirin islevini, kisisel ve
toplumsal aksakliklar1 okuyucuya gostererek okuyucuyu uyarmak, dogru yola
yoneltmek olarak goriir.” (Mengi,2000: 196) Nabi ile ayn1 asr1 paylasan devrin diger
sanatkarlarin kasidelerinde nasihat etme bu tiiriin genel yapisina uzak goriinse de elle
tutulur bir varliga sahiptir. Nabi’nin siire bakis agis1 eskiden beri siire gelen anlayisin
disindadir. “Nabi’ye gore siir, az sdzle 6z soylemeyi gerktirir. Az sézle 6z soylemeyi

basaran siir, dilden dile, kulaktan kulaga dolasarak, yani bir bakima 6zdeyis niteligini
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tastyarak, dinleyene yol gostermeli, okuyana 6giit vermelidir” (Mengi, 1991: 37)
Nabi’nin asagidaki ifadesi nasihat iceriklidir:

Ihtimal-i cevr galibdiir iimid-i vuslata
‘Asika yegdiir miilaki olmamak canan ile

(Cefa olasilig1 kavusma iimidine galiptir. Asiga sevgili ile kavusmamak daha iyidir.)

(Nabi D. K.21. B.2, S.144)

Bu nasthat igerikli islupta devrin zihniyetini yakalamak miimkiindiir. Zaman
hustisunda algilayiglar kendini bir zihniyet unsuru olarak Nabi’nin bir beytinde
ortaya koyar. “Kayitsizlik; gelecege bos vermek ve nihayet : “Yarmi diistinmek
neyine? Sana 1smarlayan mi oldu bu yalan diinyay1! felsefesi. Hepsi de Sarkli
zihiyetimizin giderek o derece boliinmez bir pargast halini almis olmali ki tenkitci
goziiyle her ne vakit i¢ diinyamiza el atilmak istense se¢ilen boyut hedeflerinden biri
orada aranmistir.” (Ulgener3, 2006: 147) Nabi’nin asagidaki beytinde nasihat icerikli
bir islip yer almakta ve bu islip igerisinde biitiin bir cemiyetin zihniyeti yer

almaktadir:
Zaman gelmeyicek her isiin hustili muhal
Umtr- vaktine merhtin kelami hod meshir

(Zaman1 gelmeyen her isin ortaya ¢ikmasi imkansiz. “isler vaktine rehin

edilmistir.” soziiniin kendi meshdr.) (Nabi D., K.7, B.23, S.41)

Na’il’nin asagidaki nasihat icerikli islubunda ¢agin insaninin hayata bakis

acisini ya da hayat karsisindaki tutumunu yakalamak miimkiindiir:
Nadana cihan giilsen olur arife kiilhen
Bu mes’ele ma’lim-1 kiram-1 ukaladir

(Cihan cahile giilbahcesi olur, arife bir kiilhan. Bu mesele akilli soyu temizlerin
malumudur.) (Na’ili D., K.14, B.87, S.70)
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N&’ili’nin asagidaki beyitlerinde de sabrin 6nemine dikkat ¢ekilmekte ve

kisinin sabirli olmasi1 gerektigi fikri vurgulanmaktadir:
Sabrdir caresi cevr-i felek-1 hodgamin
Ummetinden ne cefa ¢ekdi bilirsin Cercis

(Kendini begenmis felegin eziyetinin ¢aresi sabirdir. Cercis iimmetinden ne ¢ekti

bilirsin.)(Na’ili D. K.33, B.18, S.122)

Sabit’in kasidelerinde de nasihat igerikli beyitlerle karsilasmaktayiz. Sabit’in

asagidaki ifadelerinde nasihat igerikli bir iislup s6z konusudur:
Harf atar Sabiti tekdire hassedden a’da
Liicce hasa has i hasak ile murdar olmaz

(Diisman Sabit’i bulandirmak i¢in lakirdi eder. Engin su hisa cer ¢ép atmakla
murdar olmaz.) (Sabit D., K.V, B.14 S.175)

Rencis-i hatira ‘arz eyle sifa niyyetine
Derdini soylemeyen hasteye timar olmaz

(Zihnin yaralanmasimna sifa niyetiyle arz et. Derdini soylemeyen hastaya yara

bakim olmaz.) (Sabit D., K.V, B.15 S.175)

17. yiizy1l kasidelerinde basta Nabi olmak lizere zaman zaman nasihat igerikli
bir Usliipla karsilasilmaktadir. Bu slip atasézii degerinde sozler sdylemeyi
icermektedir. Nabi ile baglayan Hikemi siir geleneginde hayat tecriibeleri 6nemli bir
yer tutmaktadir. Her bir hayat tecriibesi sekil buldugu cagin zihniyetini belli 6lgiiler
icerisinde ortaya koyar. Kanaatimizce boyle bir iislibun tesekkiiliinde devrin siyasi
ve igtimai atmosferi belirleyici bir etkendir. Bununla beraber her bir nasihatte devrin

zihniyetini yakalamak miimkiindiir.
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4.5. DIVAN SIIRININ KLASIK KAVRAM, IMGE VE
MAZMUNLARININ YUZYIL KASIDELERINDE ALGILANISI

17. ylizy1l kasidelerinde Divan siiri gelenegi igerisinde sekil bulan kavram,
imge ve mazmunlarin hangi anlamlar icerisinde islendigini tespit edebiliriz. Bununla
beraber klasik olarak adlandirdigimiz bu kavram ya da algilayislarin yiizyil icerisinde
herhangi bir farklilik gdsterip gostermedigini tespit etmek ve bu kavramlar1 yilizyilin
kimligi igerisinde yorumlamak o©Onem tasimaktadir. Divan siirimizin yeni
yaklagimlarla gozden gecirilip degerlendirilmesi bu edebi gelenegimizin yeni
boyutlarin1 kesf edebilme adma onemlidir. Zira gelenekte meydana gelen algilayis

farkliliklar1 zihniyeti ortaya koyan unsurlar olarak algilanabilir.

4.5.1. idealizm

Ideal 6lgiileri yakalama ve bu dlgiileri hayata gegirme zaman zaman edebi,
siyasi, iktisadi, kanini vb. eserler icinde kendisini gosterebilir. Bir siyasetname
olarak adlandirdigmiz Kutadgubilig’de bu yon gii¢lii olarak goriilmektedir. Eserde
yer alan diisiinceler ideal dl¢iiler i¢erisindedir. “Bu ahlaki ve hukiki telakkileri ve bu
devlet teskilatini, on birinci asirda Miisliiman Uygur hanliklarina hakim olan telakki
ve teskilatin biraz idealize edilmis bir hiilasas1 olarak kabul edebiliriz.” (inalcik2,
2005: 12) Bir hukuk kitab1 olan Kanlin-1 Osmani’de de idealizm arayis1 s6z
konusudur. “Osmanlilar, ancak Kanlin-1 Osmani’nin bir idareyi, ideal bir toplum ve
devlet diizenini saglayacag1 inancin1 beslemekte idiler.” (Inalcik2, 2005: 81) Bunun

ornekleri artirilabilir.

Idealize etme 6nemli bir dinamizm olarak goriilebilir. Kasidelerin ve 17.
yiizy1l kasidelerinin karekteristik 6zelliklerinden birisi de idealize etmektir. Sadece
kasidelerin sunuldugu sahislar degil kimi zaman bir bahar mevsimi idelize edilmis,
kimi zaman padisahin atlar1 ideal 6l¢iiler igerisinde anlatilmis, kimi zaman da bir
vezirin mektubu idealize edilmistir. Oyleki 17. yiiz yil igerisinde padisahin otagina
dahi kasideler yazilmis ve otag en ideal ¢izgiler icerisinde sunulmaya g¢alisilmistir.
Bu tavir klasik anlayism(miikemmeliyeti olusturma) kasidelere yansiyan bir 6zelligi

olarak diisiintilebilir.
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Idealizm divan siirinin genel bir karekteri olmakla beraber 17. yiizyil
kasidelerinde ayr1 bir anlam kazandigini da sdyleyebiliriz. Ciinkii ¢6ziilme devrinde
ideal Olciiler koyma ve bunlar1 6rnek gosterme onem arz etmektedir. “2. Osman
doneminde bile siir hem bireyleri hem de halklar1 avutmus, padisah’1 idealize etme
cabasi yine stirmustiir. Nadirl, Hotin Kalesi’nde ¢ok biiylik bir basarisizliga ugrayan
padisahin, hiikiimdarlig1 tizerine iki bin beyit yazar.” (D’isria, 2008: 19) Boylelikle
idealize etmenin genel bir anlayis oldugu ve yiizy1l igerisinde ayr1 bir anlam diinyas1

icerisinde goriindiigii sOylenebilir.

Nef’i’nin kasidelerinde idealize etme Onemli bir yer tutmaktadir. Bazen

padisahin bir oku idealize edilmistir:
Stizenin dikse nisan tirine ger navek-i ah
Delse eflaki ge¢ip kiingiire-1 keyvani

(Ah oku okuna nisan olarak igne dikse Ziihal’in en yiiksek yverini gecip felegi deler)

(NefiD.,K.4, B.18,S.52)

Nef’1 sultan Ahmed’in atini idealize ederek soyle anlatir:
O sebiik-seyr i sebiik-rev ki haberdar olmaz
Eylese sine-1 mir {izre eger cevlani

(O hizh yiirtiytislii ki karincanin sinesinde dahi yiiriise haberi olmaz.) (Nef’1 D.,K.4,
B.24,S.53)

Gayret-1 Edhem-i seb pisrev-i1 Esheb-iriiz
Asman seyr ii zemin-gerd ii seher-pisani

(Gecenin Edhem (siyah at1)’nin gayreti ve giindiiziin Esheb (Kir atinin)’nin 6nde
gitmesi...Gokyiizii yiirliyiisli, zemin doniislii,seher alinli) (Nef’1 D.,K.4, B.25,S.53)

Yukaridaki beyitlerden anlasilacagi gibi idealize etmede Divan siiri mitolojik
unsurlara, Iran- Hint kaynakli kahramanlara ya da Islami hayat icerisinde sekil bulan

Ideal unsurlara basvurulmaktadir.
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Nef’1 asagidaki beyitlerinde bahari idealize etmektedir:
Bahar erdi yine diisdii letafet giilsitan tizre
Yine oldu zeminin lutfu galip &sman iizre

(Yine bahar geldi ve giil bahgesi lizerine yine incelik, giizellik diistii. Zeminin
bagislar1 gokyiiziine iistiin geldi.) (Nef’1 D.,K.6, B.1,S.59)

Devran-1 giildiir sakiya donsiin yine cam-1 tarab
Ussaka biilbiiller gibi ol ba’is-1 slir u segab

(Ey icki sunsan! Giil devridir ve yine eglence kadehi donsiin. Asiklara biilbiiller gibi

fitne ve samata sebebi ol.) (Nef’1 D.,K.62, B.1,S.255)
Nef’1 asagidaki beyitinde riizgar: idealize etmistir:
Nesim ol denlii can-bahs u hayat-efza ki her demde
Dem-i Isa ile da’va-y1 bahs ii imtihan {izre

(Sabah riizgar1 okadar can bagislayici ve hayat artirict ki her vakitte Isd’min vakti

ile imtihan ve bahis davasina girmekte.) (Nef’i D.,K.6, B.7,S.59)

17. ylizyil kasidelerinde bazen bir sehrin ve o sehir igerisinde bir bagin, bir

irmagin idealize edildigini de gérmekteyiz:
Caylar m1 devr eden tarf-1 cemenzarin yahud
Mai pervaz ile nat’ olmus yesil hara midir

(Cimen bahgesinin etrafinda dolagsan irmaklar midir yoksa mavi kanat ile dosenmis

yesil kumas mudir?) (Nef’i D.,K.7, B.3,S.62)

Yine her lale bir sem’-1 mu’anber yakdi diidundan
Sehab-1 anber-efsan oldu peyda blstan {izre

(Yine her lale amber kokulu bir mum yakti, ondan ¢ikan duman ile bostan iizerinde

amber kokusu sacgan bulutlar olustu.) (Nef’1 D.,K.6, B.2,S.59)
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17. ylizyil kasidelerinde Oyle ki padisahin sarayindaki bir perde dahi idealize

edilmistir.
Subh-1 risen mi su’a-1 mihr-1 alem tab ile
Ya saray-1 devletinde perde 1 diba midir

(Diinyay1 parlatan giinesin 15181yla parlak bir sabah m1 ya da devletinin sarayinda

diba kumagindan yapilmis giizel bir perde mi?) (Nef’i D.,K.7,B.20,S.63)

Nef’1’nin asagidaki beytinde de Nasuh Pasa’nin mektubu idealize edilmistir:
Ne namedir bu ki hiisn-1 beyan-1 unvani
Eder giisade dil i tab’-1 mestmendani

(Bu ne mektuptur ki basliginin beyaninin giizelligi kendinden ge¢mislerin tabiat ve
gonliinii senlendirir.) (Nef’i D., K.31,B.1,S.145)

Bahayi’nin kasidelerinde de ideal Olgtileri arama 6nemli bir zihniyet olarak

goriilmektedir:
Nedir bu dem dem-i ‘Isa nudir ki feyzinden
Bu giine kesb-1 taravet ide zamane-i pir

(Bu nasil bir cagdir; yoksa,Isa’min cagr mudir da, onun vermis oldugu manevi

giicle yasli zaman, bu derece dirilik ve tazelik kazanmis olur) (Seyhiilislam Bahay1

D.S¢., K.2, B.8, S.56)
Yahya, memduhunu ideal vasiflar igerisinde metheder:
Revnak-dih-i bahar-1 giilistan-1 Ahmedi
Osméan han-1 Cem-azamet daver-1 zaman

(Hazreti Muhammed’in giil bahg¢esinin yesilligine parlaklik veren; zamanimn diiriist,

Cem gorkemli Osman Han’dir.) (Yahya D.,K., B.12, S.4)

Naili Divanr’ndaki 36. kaside Sultan IV. Mehmed’in Tugrasmi c¢izen

Defterdar Ahmed Pasa i¢in sdylenmis ikinci kasidedir. Kasidede bastan sona tugra
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ovilmiis ve idealize edilmistir. Bu Divan siirinin idealize etme gelenegi igerisinde
disiiniildiigiinde yiizyillin siirinin idealize etmede nedenli hassas davrandigini

gostermektedir.
Yine tugra-kes-i levh-1 zeberced-reng-i sultani
Vezaretle ser-efraz etdi defterdar-1 zisani

(Sultanin zeberced renkli levhasinin tugra cekeni sanli defteri vezirlikle yiiceltti.)
(Naili D., K.36, B.1, S.126)

Nabi’de de idealize etme 6nemli yer tutmaktadir. Nabi’ nin “Medh-i Tugra-
y1 Hakani Ba-Sitayis-i Vezir-i Zi-San Ca‘fer Pasa Muhafiz-1 Halebii‘s-Sehba”ve
“Tavsif-i Tugra-y1 Garra-y1 ‘Abdi Pasa Vali-i Halebii’s-Sehba” baslikli

kasidelerinde idealize edilen bir tugra goriilmektedir:
Habbeza stret-i tugra-y1 hiimaytn-sima
Tarz-1 garra-eser-1 hazret-i Ca‘fer Pasa

( Cafer pasa hazretlerinin eserinin parlak bir sireti olan kutlu bir simadya sahip bu

tugranin sekli ne giizel.) (Nabi D., K.18.,B.1,S.133)
Habbeza taze nisan-1 garra
Eser-1 hazret-i ‘Abdi pasa

(Ne giizel taze parlak isaret (ki) ‘Abdi Pasa hazretlerinin eseridir.) (Nabi D.,
K.19.,B.1,S.136)

Mi-be-md hiisn i leb-a-leb rengin
Ser-be-ser sive ser-a-pa ra’na

(Inceden inceye giizellik agzmna kadar parlak renkli, bastan basa naz, bastan ayaga
giizellik.) (Nabi D., K.19.,B.2,S.136)

Cekmedi misl i nazirin eslaf

Stiphesiz gormedi ¢esm-1 kudema
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(Seleflerin bir mislini ve benzerini ¢ekmedi. Siiphesiz eskilerin gozii (bunun
gibisini) gormedi.) (Nabi D., K.19.,B.14,S.137)

Nabi Magnisa (Manisa)’y1 idealize ederek anlatir:
Zihi taravet-i fasl-1 bahar-1 Magnisa
Zih1 miiladyemet-i riizgar-1 Magnisa

(Magnisa’nin bahar fashnin tazeligi ne giizel. Magnisa’nin riizgarimin miilayimligi

ne giizel.) (Nabi D.,K.22. B.1, S.146)

Kasidelerin en 6nemli yonlerinden birisi de onlarin ¢izdikler insan modelleri
ya da profilleridir. Bu insan profili ideal Olgiiler i¢erisinde tanimlanmig bir insandir.
“Kasideler tlizerine eger bir s6z sOylenecekse, bu séziin en baslangigta onun ideal
insan tipi figiirii lizerinde olmalaridir.” (Tokel, 2005: 14) Her ¢agin kendi kosullar1
icerisinde belirlemis oldugu bir ideal insan tipinin var olmasi olduk¢a dogaldir.
“Muayyen bir hayat anlayismi halk rihaniyatinda daha kolay sindirilir hale getirmek
icin o anlayis1t mevhum bir insanin sahsinda tecessiim ettirmek ilk devirlerden beri
itiyad haline gelmistir. Her ¢agin diinya goriisii ile beraber ideal insan 6lgiisii de
degisir.” (Ulgenerl, 2006: 71) Ideal insan tipi 17. yiizy1l kasidelerinde de énemli bir
zihniyet unsuru olarak kendisini gdstermektedir. Kasidelerde gerek padisahlar ve
gerekse de diger devlet yoneticileri hep ideal cizgiler icerisinde verilmislerdir. S6z
gelimi padisah Siileyman ise yardimcis1 muhakkak Asaftir. idealize etmek i¢in biitiin
tarthi, mitolojik kahramanlar swralanir ve cogu kez yoneticiler bunlardan iistiin
tutulur. “Ozanlarin hayal giicli, eski efsane kahramanlariyla, ulusal tarihin {inli
kisileriyle oldugundan daha kolay iletisim kuruyordu Tiirklerde” (D’istria, 2008:

20)Nef’1’nin insan profili ideal insandir:
Sikenderdir ki heft-iklime bir seylab eder cari
Stileymandir ki fermani revandur ins U can lizre

(Iskender’dir ki yedi iklime bir sel gibi akar. Siileyman’dir ki emirleri insanlar ve
cinler iizerinde akan gidendir.) (Nef’1 D.,K.6, B.27,S.60)
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Carh ana ta’zim edip Iskender-i sani demek
Sanina nisbet meger bir medh-i1 miistesna midir?

(Felegin onu ululayarak ikinci Iskender demesi onun sanina gore miistesna bir 6vgii

miidiir?) (Nef’i D.,K.7, B.17,S.63)

17. yiizy1l kasidelerinde sadece devlet biiyiikleri degil halk da zaman zaman

ideal cizgiler icerisinde verilmistir.
Belki darat-1 Sikenderle felek bir bendesin
Gorse fark etmezdi Iskender midir Dara midir

(Belki iskenderin saniyla felek bir kulunu gorse Iskender midir Dara mudir; fark

etmezdi.) (Nef’1 D.,K.7, B.18,S.63)
Merhaba ey mesned-aray-1 serir-i adl ii dad
Asaf-1 Cem-paye pasa-y1 adalet-iktisab

(Merhaba ey adalet tahtmin mesnedini siisleyen. Cem paveli Asaf, adalet kazanmis

Pasa.) (Nef’1 D.,K.61, B.2,5.252)

Sairlerin hayat1 degerlendirislerinde onlarm yasantilarmin, mesleklerinin, vb.
unsurlarm énemli etkilerinin bulundugu goriiliir. Ornegin Yahya nin bir Sehyiilislam
olmas1 g6z Onilinde bulundurulursa bunun onun insan modeline de yansidigi

gortilebilir. Tasavvuf’un da bir nebze tesiri ileYahya’ 'nin ideal insan1 olgun insandir:
Mu’ammer eyleye Bari viicid-1 sah-1 devranm
Kemal-i pir ede seh-zade-i nevrestesin anin

(Allah devrin padisahmin viicudunu émiir siiren kila. Onun yeni yetisen seh-zadesini

yash bir olgun kila.) (Yahya D., K.3,B.8,S.6)
Cevri’nin kasidelerinde de devlet yoneticileri ideal ¢izgiler ile tasvir edilirler:
Ol husrev-1 vala-tebar ol daver-i Cem-i iktidar

Kim hidmetinde riizigar tahsil-1 ‘unvan eyledi



177

(O yiice soylu padisah, Cem iktidarh sultan ki zaman onun hizmetinde bulunmak ile

unvan kazanir.) (Cevri D.K.4,B.20,S.67 )

Ey padisah-1 Cem-serir ey sah-1 Iskender-nazir
Kim cismiini hayy-1 kadir ‘alemlere can eyledi

(Ey Cem tahth padisaha benzeyen sah, Iskendere benzeyen sah ki cismini her seye

giicii yeten Allah alemlere can kild1.) (Cevri D.K.4,B.33,S.67)

Bahayi de memduhunu en ideal ¢izgiler igerisinde sunmaya caligir:
Sakf-1 eflake degerdi kiilehi Dard’nin
Olsa bezminde eger cay-gehi saff-1 ni’al

(Eger Dara, onu meclisinin ayak kabilik kisminda (bile) bir yere sahip olabilseydi,
sevincinden kiilahlar1 feleklerin damina degerdi) (Seyhiilislam Bahayi D., S.c.,

K.3,B.35,S.72)
Ne Asaf biirc-i ikbalin dirahsan kevkeb-i sa’di
Ne Asaf 4sman-1 devletin hursid-i rahsani

(Oyle bir Asaftir ki, yiikselme ve saadete erme burcunun paril paril yanan ugur
yildizidir; (ve) o oyle bir Asafdir ki, kudret ve iistiinliik gogiiniin parlayan

giinesidir.) (Seyhiilislam Bahayi D. S.¢.,K.5,B.2,S.86)
Na’ili’nin kasidelerinde de insan modeli ideal insandir:
Cem-1 Behram-siyer sah-1 Sikender-teshir
Ki acem miilkiinii bir sadmesi viran etmis

(Iskender tesirli padisah ve Behram huylu Cem ki bir vurusu biitiin acem iilkesini

harap etmis.) (N&’ili. D. K.9,B.13,S.50)

Yiizyilin sonunda yer alan Nabi’de divan siirinin idealize tutkusunun devam
ettigini ve ideal insan modelinin siirdiiriildiigiinii gérmekteyiz. Gerek sultanlar,

gerekse de vezirler en ideal dlgiiler igerisindedir:
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Gor Siileyman gibi peygamber-i ‘ali-cahiin
Devleti olmus idi Asaf ile miistahkem

(Siileyman gibi yiice makamli bir padisahin devleti Asaf (gibi bir vezirle) saglam
temeller lizerine oturmus idi.) ( Nabi D., K.15,B.26., S.106)

Hazret-i Miisi-i ‘imran gibi ‘ali-cAhinlkbal miihriine
Emrine olmus idi Hazret-1i Hirun munzam

(Imran’in siilalesinden olan Hazret-i Musd gibi yiice makamli bir peygamberin

emrine Hazret-i Harun eklenmisti.) ( Nabi D., K.15,B.27, S.106)

Nabi’nin de ideal inan ¢izgisinde olgunluk 6nemli bir kavram olarak goriiliir:
‘Abdi Pasa-y1 vezir-i kamil
Olicak hafiz-1 miilk-1 Sehba
(Olgun vezir Abdi pasa, Sehba iilkesinin hafizi olacak.) ( Nabi D., K.19,B.10, S.137)

Sabit’in kasidelerinde de klasik edebiyatim en miihim vasiflarindan biri olan
idealize ederek anlatma dikkati ¢eker. Sabit memduhunu en ideal ¢izgiler icerisinde

methetmektedir. Asagidaki beyti bu anlayis ¢cercevesinde degerlendirilebilir:
Miibarek olsun eya Asaf-1 Siileyman fer

Bu tumturak-1 Cem ii ThtisAm-1 Iskender

(Ey Siileyman’in Asafi’mn kudretine sahip olan iskender’in bu ihtisami ve Cem’in

tutumragi miibarek olsun.)(Sabit D., K.XVI, B.1, S.211)

17. yiizy1ll kasidelerinde giiglii bir idealizm s6z konusudur. Esas itibariyle
idealler insam1 ve toplumu dimdik ayakta tutan Onemli bir dinamizm olarak
goriilebilir. Eflatun’dan baslayan ideal devlet diizeninin her toplumda farkli ifade
bicimleri ile dile getirildigini sOylememiz abartili bir yargi degildir.17. yiizyil
kasidelerinde divan siirinin klasik bir vasfi olan idealizmin kuvvetli bir yere sahip
oldugu goriiliir. Idealizm gelenek igerisnde degerlendirilebilecegi gibi bu yiizyilin

kendi kimligi igerisinde de degerlendirilmelidir. Yukarida da belirttigimiz gibi her
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toplumun ideal insan profili farklidir. 17. yiizyilin bir inhitat ¢agi olmasma karsilik
ideal cizgiyi yakalama ¢abasinin goriilmesi bir zihniyetin neticesidir. Siir toplum i¢in

giiclii idealler belirler.

4.5.2. Sairlerin Konumu

Osmanli Imparatorlugu’nun sairleri ummiyetle saray etrafinda koruyup
kolladig1 bir gergektir. “Matbaanin genis kitlelere okuma imkanm verdigi, boylece
edebi ve ilmi eserlerin, yazarina gecimi i¢in yeterince gelir kaynagi sagladigi donem
gelinceye kadar bilgin ve sanatkar, hiikiimdarin ve seckin sinifin destegine muhtag
idi, “Sahib-1 Miilk” hiikiimdar; bilgin ve sanatkari en 6nde gelen velinimeti, hamisi
idi.”(Inalcik1, 2005: 10) Bununla beraber sairler sadece kiymeti bilinen insanlar
degil kiymet ve degerleri sahiplerine ileten insanlar olarak degerlendirilebilirler.
Kasidenin dogrudan dogruya saray gelenegi ile iliskisi de diisiiniiliirse sairlerin
siirleri ile padisahlar1 moralize eden bir yanlar1 da bulunmaktadir. “Kanaatimizce sair
(hepsi degilse bile biiyiik bir kismi) at iistiinde fetihten fetihe kosan, aldig: iilkeler ve
cengaverlikleri ile Osmanlilarin nam ve séhretini ve sancak-1 Islam’1 daha da Stelere
ulastiran ve milleti sevinglere bogan padisahin yaninda iskender’in yanindaki Aristo
gibidir. Fetih icin devlet-1 ebed-miiddet ve cihan hakimiyeti i¢in siirekli padisahi
tesvik etmekte ve ona Ovgiiler sunarak da bu niyetlerini desteklemekte, onu
costurmaktadir.” (Tokel, 2005: 6) Kasideler incelendiginde Imparatorlugun sairlerine
biliylik misyonlar yiiklendigi goriilecektir. “Sultanlar imparatorlugunda sairlerin
etkisinin sinirsizhigin1 gostermek icin “siir alaninda ugsuz bucaksiz bir zenginlige
sahip” oldugu sdylenebilecek Osmanli edebiyatini bastan sona gézden gegirmeye

gerek bile yoktur.” (D’istria, 2008: 13)
Nef 1 beyitlerinde sairin konumunu soyle ¢izer:
[Itifat et suhan erbabma kim anlardir
Medh-i sahan-1 cihan-bana veren unvani

(Sairlere iltifat etki onlar cihanin bekgisi olan sahlara iinvanlarimi verenlerdir.)

(NefiD.,K.4, B.40,S.54)
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Kim bilirdi su’ard olmasa ger sabikda
Dehre devletle gelip yine giden sahani

(Eger gecmiste sairler olmasa idi diinyaya devletle gelip devletle giden sultanlarin

kiymetini kim bilirdi.) (Nef’i D.,K.4, B.41,S.54)

Hagsre dek ab-1 hayat-1 suhan-1 Bakidir
Andirip zinde kilan ndm-1 Stileyman Hani

(Hasre kadar Siileyman Han’in adimi andirip canli tutan Baki’nin sodzlerinin

olimsiizliikk suyudur.) (Nef’1 D.,K.4, B.42,S.54)

Vassaf-1 Muhtesem-suhanem kim kasa’idim
Sahan-1 Cem-Siiktih-1 cihan-bana san verir

(Muhtesem vasfinda s6z sdyleyen bir sairim ki kasidelerim cithanin bek¢isi olan Cem

yiiceligindeki sahlara san verir.) (Nef’1 D.,K.5, B.7,S.55)

Nef’i’nin asagidaki beyti ise sairin sulatanin yanindaki konumunu Ozetler

mahiyettedir:
Sen bir seh-1 zi-sansin sahenseh-i devransin
Ya’ni ki sen Hakansm devrinde ben Hakaniyem

(Sen serefli bir padisahsin, devrin padisahlar padisahisin. Yani ki devrinde sen

Hikansin ben de Hakadniyem.) (Nef’1 D.,K.16, B.32,5.96)

Sabit’in kasidelerinde de sairin konumunu tespit edebilmek miimkiindiir.
“Sabit’e gore ise sairlerin degeri biiytliktiir. Ciinkii diinyaya ibret verici eserleriyle
hizmet edenleri, bugiin hatirlatan onlardir. Firdevsi olmasa Sehndme’yi, Nizami
olmasa Penc-genc’i tanimayacaktik. Diinyaya gelmis nice faziletli, comert ve kerem
sahibi kisiler1 tantmamiz onlar sayesindedir. Eger sairler olmasaydi bu oliimsiiz

kisilerin isimleri ve yaptiklar1 biiytik isler unutulurdu:” (Yorulmaz, 1996: 127)
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Kim yad iderdi simdi eger anlar olmasa
Kevne geliip giden nice-sahib-sa’adeti

(Eger onlar(Sairler) olmasa idi diinyaya gelip giden bir¢cok saadet sahibini kim
hatirlardi.) (Sabit D., KXX, B.34, S.229)

Kim nazm iderdi Hazret-1 Firdevsi olmasa
Seh-name gibi kissa-1 plir-bend ii “ibreti

( Hazreti firdevsi olmasa idi Sehname gibi ibretlere baglanmis hikayeleri kim nazm

ederdi?)(Sabit D., KXX, B.35, S.229)

Gum-nam olurdi defter-1 ensabda alemiin
Sahan-1 Cem siiktih-1 Feridiin semahati

(Cem’in sahlari, Feridun’un ululugu, comertligi alemin soy defterinde ismi

kaybolan olurdu.) (Sabit D., KXX, B.36, S.229)

Sairler sultanlar tarafindan siirekli lutuf gormek istemislerdir. Osmanli
devletinin patrimonyal diizeni icerisinde degeri verenin, sanatkdri koruyan ve
yiiceltenin sultan oldugu ve bu yOniiyle de sanatin ve sanatkarin istikbali hususunda
saraym ne denli bir 6nem arz ettigi bir hakikattir. 17. yiizy1l kasidelerinde bu

hakikatin edebi iirlinlere yansiyan yonlerini gormek miimkiindiir:
Ihtiyar etsin sana kul olmag1 Nef’1 gibi
Her kim isterse nasib-1 kamraniden nisab

(Her kim ki muradmna ermis olanin (sultan) hissesinden sermaéye ister ise Nef’i gibi

sana kul olmaw tercih etsin.) (Nef’1 D.,K.61,B.31,S.254)

Hakka yliz minnet ki oldum ol felaketden halas
Eyledim sultanima ihlas ile ¢iin intisab

(Allah’a yiizlerce siikiirler olsun ki sultanima ihlas ile intisab edip o felaketten

kurtuldum.) (Nefi D.,K.61,B.37,5.254)
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Na’il’nin asagidaki beyitleri de sair ve sultan arasindaki iliskinin Osmanli

Devlet diizeninde nasil bir anlam tasidigini gérmemiz acgisindan 6nemlidir:
Bu devr-i ¢cep-endazda lutfunla halas et
Erbab-1 dili mesgale-i riih-gezadan

(Bu hilekar devirde lutufta bulunarak goniil erbabini ruhu isiricr ugraslardan

kurtar.) (Na’1li D., K.13, B.34, S.64)

[ltifatinla bu na-kami kul etdi keremin
Ede ikbalini padyende Huda-1 Bigtin

(Comertliginin iltifat1 bu muradina erememisi kul etti. Esi ve benzeri olmayan Allah

talihini siirekli kila.) (Naili D., K.17, B.3, S.77)

Sabit’in kasidelerinde de sairin sultandan lutuflar gérme arayisini ve buna

bagli sultan sair iligkisini tespit edebiliriz:
Kul eylediin beni enva’-1 iltifatun ile
Kilade-i zer-i ihsanun old1 ribka-1 cid

( Thsaninm altm gerdanligi boyun bagi oldu. Tiirlii iltifitinla beni kul ettin.)( Sabit
D., K. XXXIII, B.49, S.256)

Bu beyitlerden anlasilacagi iizere saraym iltifitin1 kazanmak Onem arz
etmektedir. Oyleki bu anlayis zaman zaman sairler arasinda bir rekabetin peyda
etmesine dahi zemin olusturmustur. N&’ili’nin asagidaki beyti bu anlayis

cercevesinde degerlendirilebilir:
Serfirdz eyledi lutfun beni akranimdan
GoOrdiim in’amini1 thsanini1 hadden birn

(Lutuflarin beni akranlarim icerisinde herkesten iistiin kildi. Nimetlerini ve

thsanlarin1 haddinden fazla gordiim.) (Na’ili D., K.17, B.4, S.77)
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Kasideler sairler tarafindan esas itibariyle 6vgii maksatli kaleme alimmmakla
beraber kasidenin sinirlar1 sadece 6vgii ile sinirli kalmamaktadir. Lakin temel maksat
ovgl niteligindedir. Sair ve sultan arasindaki iligki kaside tiiri baglaminda
disiiniildiigiinde sairlerin konumu daha iyi anlasilacaktir. Nef’i’nin asagidaki beyti

bu baglamda diistiniilebilir:
Bir kasideyle kana’at etmedi mehdinde dil
Satha-1 hatirdan etdim bir gazel de intihab

(Ovgiinde bir kasideyle kanaat etmedi(m), zihin safhasindan bir gazel sectim.)

(NefiD.,K.61,B.25,5.253)

Sairlerin kasideler vasitasi ile belli bir irad edinnmekte idiler. Bu bir yonii ile
hayatin1 kalemi ile kazanan sairin bir hdmi arayisinin dogal bir neticesi olarak da
goriilebilir. Nef'?’nin Istanbula geldigi siralarda bir himi arayisi icerisinde I.

Ahmed’e sundugu kasidesinde,
“Hagre dek ab-1 hayat-1 suhan Bakidiir
Andrrup zinde kilan ndm-1 Siileyman Héan1r”

Ifadesi ile bir koruyucu arayismi agik¢a dile getirmektedir. Oyleki sadece padisahlara
degil vezirlere de kasideler sunan sairler onlardan kayda deger anlamda yardimlar
gormiislerdir. Ornegin Nef’1 Sadraam Mehmed Pasa’ya ve Ilyas pasa’ya sundugu

kasideler karsiliginda ciddi yardimlar gormiistiir.

Fehim’in asagidaki ifadesi de sair ve sultan iliskisini ve bu iligkinin algilanig

boyutunu ortaya koymaktadir:
Ben ne hakem ne gedayam ki edem medhiini lik
Bé‘is-1 rahmet-i sehdiir ki ede bende giindh

(Ben ne topragim, ne dilencivim ki senin medhini edeyim, fakat kdlenin giinah
islemesi padisahin rahmetine sebep oldugu i¢in bu sekilde davrantyorum.) (Fehim-i

Kadim D., K.9, B.16, S.159)
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Nabi’nin asagidaki beyitleri sair ve sultan arasindaki iligkiyi gostermesi

acisindan dikkate deger niteliktedir:
Hayf ol nazma ki hali ola evsafundan
Yazik ol sa ‘ire kim eylemeye sana sena

(O nazma yazik ki yvasiflarindan uzak ola. Yazik o saire ki sana @vgiide

bulunmaya.) (Nabi D.K.24, B.62, S.156)

Hayr-mahz olmag ile zat-1 serefnikiin olur
Seni medh itmede mecbir guriih-1 su‘ara

(Hayrin ta kendisi olmakla serefli zatin1 gairler gurubu dvmekte mecbur olur.)
(Nabi D.K.24, B.60,S.156)

Sairlerin biitlin sanatkérlara kaside yazmamis olmalar1 kasidenin ritiiellerin
yerine getirildigi bir tiir olmadigini da gostermektedir. Eger bir sair bir sultan1 6vecek
ise mutlak anlamda bir maksadi1 var demektir. “Nef’i Sultan Ahmed I’in 6liimiinden
sonra padisah olan Sultan Mustafa I’nin ne birinci ve ne de bes aylik ikinci defa kisa
saltanat1 devrinde ona kaside sunmamistir. Sultan Mustafa’nin ii¢ aylik kisa bir
padisahliktan sonra tahttan indirilmesi lizerine padisah olan gen¢ ve yenilik taraftari
Sultan Gen¢ Osman i¢in Nef’1 hemen bir “ciillisiye” kasidesi sdylemis, arkasindan
bir “bahariyye” sunmus, yeni yapilan bir kasr i¢in de iiciincii bir kaside sdylemistir.

Padisahin Lehistan seferi tizerine de
Aferin ey riizgarun sehsivar-1 safderi
Arsa as simden gerii tig-1 slireyya cevheri

Matla’li iinlii kasidesini sunmustur” (Ipekten, 2000: 58)Bu ve benzeri ornekler
kasidenin klasik kaliplar igerisinde sultanlarin oviildiigii bir tiir olmadig1 fikrinin

bizde olusmasi i¢in yeterli 6rnekler olarak goriilebilir.

Yiizyilin ikinci yarisi ile beraber, 6zellikle Nabi ekoliinde, sairlerin yeni bir
konum edindiklerini tespit etmek de miimkiindiir. “Osmanh siirinde tefekkiiriin yer

almasi, sairin diizen karsisinda edilgen degil, etken olmaya basladigin1 da
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gostermektedir. Sair, nimetleri karsisinda, bu kez medy(lin-1 siikkran oldugu bir
merciin, vali, pasa, vezir veya padisahm karsisinda, bu kez “kotii gidisin hesabini
soran” bir mevkidedir”(Bilkan,2002: 29) Ozellikle Nabi ile baslayan bu ekoliin
onemli bir degisim oldugunu soyleyebiliriz .“17. ve 18. yiizyillarda sairin devlet
yonetimi hakkindaki cesur goriisleri, giderek sairleri siyasi alana c¢ekmistir. 19.
ylizy1l baslarinda modernist Osmanli aydmlarinin sair ve yazarlardan olusmasi, bu
tarihi siire¢ géz Oniine alinirsa, bir tesadiif olarak goriilmemelidir.” (Bilkan, 2002:

240)

17. yiizyill kasidelerinde sairler sultanin yaninda Divan siiri gelenegi
icerisinde Gteden beri sekillenen bir anlayis ¢ergevesi icerisnde yerlerini alirken, bu

anlayisin yiizyilin sonunda degisim gegirdigi goriiliir.

4.5.3. insan Modeli

17.ytizy1l kasidelerinde ¢izilen insan modeline bakildiginda bu insan
modelinin bir takim 6zelliklerinin 6n planda oldugu goriilmektedir: Goniil ehli olma,
arif olma, giizel s6zden anlama vs. Boylelikle icte derinlesen bir insan modelinin 6n
plana c¢ikarildigini sdylememiz miimkiindiir. Bu insan modeli divan siiri gelenegi
icerisinde rind olarak adlandirilmaktadir. 17.ylizy1l kasidelerinde rind insan profili

Onemsenmektedir.

17. yiizyilda seyhiilislam sairlerin de rindane duygularla siirler yazdiklari
goriilmektedir. Bunun ¢esitli nedenleri olabilir. Mesela Osmanli’nin derin hos goriisii
icerisinde bu belli 6lgiide makul karsilanmistir. Bunun yanisira 16. yiizyil itibareyle
goriilmeye baslayan bir akim sdozkonusudur: Softalik. “Kantini Sultan Siileyman’in
son senelerinden itibaren, bazi miinferid vakalardan sarf-1 nazar, Bat1 Anadolu’da
kesif bir halde koylere kadar tahakkiim eden softa hareketleri goriilmektedir.”
(Uzungarsili, 1951: 102) Bu hareket bir sonraki asirda ¢ok daha yaygindir. “17.
ylizyi1lda Osmanli hayatinda ve diisiincesinde koyu bir taasub estigi goriilmektedir.”
(Ipekten,2000: 15) Bu yiizyilda kadizadeler ya da Fakillar olarak bilinen vaizlerin
bagnaz bir hareket baslattiklar1 goriiliir. “Kendilerine kadizadeliler ya da fakillar adi

verilen bu vaizlerin, baslica iki Ozellikleri bulunmakta idi. Bunlar bir yandan
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tasavvuf ve tarikat mensuplarmma diisman idiler; 6te yandan da devletin tiirli
alanlarinda geri kalisin1 halkin dinden uzaklasarak ortaya ¢ikmis olan bir takim
yenilikleri benimsemis olmalarina bagliyorlardi. Bu vaizler cahil halki oksayan
konusmalar yaparak kendi taraflarina ¢ekmeye c¢alismislar, bu sirada genellikle
aydimlara hitap eden ve oldukga hos goriilii olan mutasavviflara kars1 diigmanca bir
tavir takinmislardir.” (Kunt ve digerleri, 2002: 277)Seyhiilislam Yahya ve
Seyhiilislam Bahayi de kendilerine diismanca tavir takinilan sairler arasinda idi.
“Hatta bunlardan Cavusoglu ayni zamanda {inlii bir sair olan Seyhiilislam Yahya

Efendi’yi kafirlikle suglamisti. Cilinkii Seyhiilislam Yahya Efendi bir siirinde
Mescidde riya-piseler itsiin, ko riyay1
Meyhaneye gel kim ne riya var ne miirai

demisti. Vaiz Cavusoglu, bir va’z1 sirasmda bu beyti okumus, << Ey Ummet-i
Muhammed, her kim bu beyti okursa, kafir olur; zira bu beyit kiiftirdiir.>> demekten
cekinmemistir.” (Kunt ve digerleri, 2002:279) “Kadizadeliler olayr kiiltiirel
sogumanin Osmanli’nin biiyiik kurucu gii¢lerinden olan tasavvuf ve medrese erbabi

arasindaki 1lgi ¢ekici tezahiirlerindendir.” (Bliyiik Tiirk Klasikleri c.5, 2004: 36)

Bu asirdaki seyhiilislam sairlerin tavirlar1 asrin softalik akimimna bir tepki
olarak diistiniilebilir. Rind ve zahid ¢atismasi bu ortam igerisinde sekillenen ylizyilin
kasidelerinde onemli Olgiide goriilmektedir. Kasidelerde rindlik Onemsenen bir
kavramdir. Bununla beraber rindane duygular 6n plandadir. Zahidlik ise yerilen bir
kavramdir. Asag1 yukar: biitiin bir divan siiri geleneginde bu bdyle olmakla birlikte
bu yiizyilin kendine has dokusu igerisinde ayr1 bir anlam kazanir. Dolayisiyla ¢agin
sanatkarmin takindig: tavirlarin ger¢ek nedenlerinin tespiti noktasinda bu degerlerin
yeni bir zeminde irdelenmesi gerekir. Nitekim rind ve zahid olarak
adlandirdirdigimiz insan profili siirsel planda olusturulmus hayali profillerden ziyade
gercek hayatta karsiligi bulunan iki kesimin yansimasi olarak degerlendirilebilir.
“Kiiltiirel soguma basladiginda, her iki ocagin da birbirlerine bakislarinda degisme

ve sertlesmeler goriilmeye baslar.” (Bliylik Tiirk Klasikleri; 2004: 36)

Nef’1’nin asagidaki beyitlerinde rind insan modelinin 6zellikleri 6n plandadir

ve rindane duygular vurgulanmaktadir:
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Cekilse nola yaran-1 safa seyr-i gemen-zara
Salaya basladi murg-1 cemen serv-i ceman iizre

(Zevk ve eglence erbiabi ¢imenlikte gezintiye ¢iksa buna sasilir mi? Cimen kusu
¢imen servisi lizerinde ses ¢ikarmaya basladi.) (Nef’i D.,K.6, B.4,S.59)

Devr-1 kadeh ya devr-i giil devran budur gayr degil
Amma ki devr-1 cdm-1 miil devr-1i safadir climle heb

( Giil devri ve kadeh devridir. Devran budur baska degil. Sukadar ki saf kadehin
devridir. Eglence devridir hep.) (Nef’1 D., K.62, B.2, S.255)

Bu demde kim sam u seher meyhane baga resk eder
Mest olsa dilber sevse ger ma’zlrdur seyhu’l-Harem

(Bu vakitte ki meyhane gece giindiiz bagi kiskanwr. (Béyle bir atmosferde)
Sevhiilislam sarhos olup bir giizeli sevse buna sasilmaz.) (Nef’1 D., K.16, B.5, S.95)

Rinddne zaman vurgusu, sultanlarin zamanlarmin bdyle bir zaman dilimi
olmasi anlayis1 rind insan modeli anlayisi ¢ergevesinde degerlendirilebilir. Nef’1 nin

asagidaki ifadelerinde boyle bir zaman vurgusu goriiliir:
Giil devri ays eyyamidir zevk i safa hengamidir
Asiklarm bayramuidir bu mevsim-i ferhunde-dem

(Giil devri, yivip icme zamamdir. Zevk ve eglence zamanidir. Bu kutlu mevsim

asiklari bayramidir.) (Nef’i D., K.16, B.3, S.94)

Siirtid-1 miijde ile 4sman tarab-hane
Sala-y1 ays u tarabla zemin nesat-abad

(Miijdenin sevinci ile gol yiizii bir mutluluk evi, yivip icme ve eglence cagrisi ile
zemin nese dolu.) (Nef’1 D., K.30, B.8, S.142)

Rind insanm yani swa arif insan anlayis1 da goze carpmaktadir. Nef’i

asagidaki beyitinde memduhunu arif insan olarak vasiflandirmakta ve vmektedir:
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Ey olan arif-1 esrar-1 rumiiz-1 irfan
Vey olan vakif-1 gencine-1 pinhan-1 suhan

(Ey irfanin isaretlerinin sirlarinin arifi olan! Ey soziin gizli hazinelerinin vakifi olan)

(Nef'i D.,K.60, B.4, S.249)
Cevri’nin de arif insan modeline vurgu yaptig1 goriiliir:
Ol seh ki bezm-1 devletin germ itdi diizdi s6hretin
Yar u neaim-i sohbetin erbab-1 ‘irfan eyledi

(O padisah ki devletinin meclisini 1sitt1 ve sOhretini dizdi. Sohbetinin yar ve

neaimlerini irfan ehli yapti.) (CevriD., K.4, B.14,S.66 )

Yahya’nin divaninda da rindane zaman vurgusu ve buna bagli rind insan
modeli anlayismin oldugu goriiliir. Yahya’nin rindane zaman algilayis1 yukarida
iizerinde durdugumuz anliyisin neticesi olarak degerlendirilebilir: Bir yanda
Osmanl’nin hos goriisii igerisinde sanatin icrasi, diger yanda bagnazliga duyulan

tepki.
Bahar eyyamidir simdi safa sahra vii destindir
Yeter ¢ektik dertin-1 hanede cevr-i zemistani

(Bahar giinleridir simdi sevin¢ ova ve ¢oliindiir. Yeter artik hanenin i¢inde zeminin

cefasmi ¢ektigimiz.) (Yahya D.,K.6, B.14, S.12)

Ancak bu insan modeli ¢aginda el iistiinde tutulan degil, degisen zaman ile
felegin getirmis oldugu olumsuzluklarla catisan bir insandir. Nefi bu bu gercegi

vurgular:
Aliver dadimizi ¢arh-1 deni-perverden
Paymal etdi kat1 ehl-1 dil i irfam

(Adaletimizi algaklikla beslenen felekten al ki goniil ve irfan ehlini paspas etti )
(Nef'1D.,K.4, B.39,S.54)
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Na’il’nin asagidaki beytinde de goniil ehli’nin yasanilan zaman dilimi

icerisinde hirpalanan bir insan modeli oldugu goriiliir:
Amma ki nedir ¢are komaz gerdise eflak
Ehl-1 dil isen pey-siper-i na-hiredansin

(Ama ne care ki felek doniise izin vermez. Goniil ehli isen akilsizlarin ayakaltinda

kalmigsm.) (Na’ili D., K.25, B.41, S.103)

Fehim-1 Kadim’in kasidelerinde de rind insan modeli ve buna bagl rindane

zaman vurgusu yer almaktadir:
Sun saki sahba devridiir cam-1 ferah-za devridiir
Eyylib Pasa devridiir olsun goniillerden gam ‘adim

(Ey saki! Sun, sarap zamamdir, goniil rahatligi doguran kadeh zamanidir, Eyyiip

Pasa zamanidir, bu ylizden goniillerden gamlar yok olsun.) (Fehim-i Kadim D., K.6,

B.§, S.135)
Hased ol pak-mesreb rind-i derya-ntisa kim bi-bak
Geziip Nil iizre ‘isret eyleye dilberle rindane

(Nil lizerinde sevgiliyle korkusuzca gezip rindcesine icki meclisi tertipleyen , igkiye
diiskiin o temiz karekterli rinde haset olsun) (Fehim-i1 Kadim D., K.6, B.31, S.143)

Fehim-1 Kadim de diger sairler gibi rind insan modelinin, irfan ehlinin

yasadig1 zaman diliminde hirpalandigmi diistinmektedir:
Felek de olmasa elbetde bir nadan ider pamal
Ezelden resm i ‘adetdiir bu zillet ehl-1 ‘irfana

(Felek olmasa da elbette bir kendisini bilmez, beni ayakaltina alir, bu ezelden beri

her irfan sahibine yol ve usildiir.) (Fehim-i Kadim D., K.7, B.46, S.147)
Garaz bu rind-i sebiik-bar-1 14’tibabaliyem

Gortip hikayetiimi haml kilma sekvaya
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(Anlatisim1 goriip sikayet ettigimi diisiinme, kastim laiibali ve culsuz bir rind

oldugumu anlatmaktir.) (Fehim-1 Kadim D., K.8, B.32, S.155)
Fehim zahid insan modeline tepki duymaktadir:
Hayf ney-1i ‘ask ola vahdet-i siirid
Itmeyeler zahid i ruhban sema

(Zahidler ve rahipler, ask neyi, vahdet, nagmesi yaydiginda, sema etmezlerse

yazik.) (Fehim-1 Kadim D., K.3, B.18, S.119)

Sen 61 hasedle ki ben ragmuna seniin zahid
Kaza-y1 hasrda da dilberiimle mahsiiram

(Ey zahid! Sen kiskanglikla 61 ki sana inat, mahserde de dilberimle beraber

olacagim.) (Fehim-i Kadim D., K.14, B.33., S.185)

N&ili’nin  Seyhiilislam Yahya ve Seyhiilislam Bahdyi gibi zatlarin
medhiyesinde rindane tablolar ¢izmesi gerek onlarmn bu yiizyildaki softalik akimina
tepkilerine binaen sOylenmis ve gerekse de Na’ili gibi 6ziinde tasvvuufa meyyal;
ancak bagnaz anlayislara karsi olan sahsi tutumunun bir neticesi olarak soylenmis
ifadeler olarak degerlendirilebilir. Divaninda Seyhiilislam Yahya’nin medhi ig¢in

tanzim edilmis olan bu beyitler boyle bir anlayis i¢cerisinde degerlendirilebilir:
Stiziilmiis bade hatirlar giisdde meclis amade
Nisab-11ys ii isretden ahibba igtinam {izre

(Sarap siiziilmiis, zihinler agilmig, meclis hazir. Yiyip icmenin derecesinden dostlar

talan {izerindeler.) ( Na’ili D., K.23, B.6, S.95)

Fiirig-1 meyden olmus sine saf u dideler riisen
Olup pervane sakiler donerler sem’-1 cam lizre

(Sarabin nurundan sineler saf ve goniiller aydinlik, igki sunanlar pervane olup

kadeh mumunun {izerinde donerler.) ( Na’ili D., K.23, B.7, S.95)
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Cevanan leb-be-leb zani-be-zant sine-ber-sine
Harifan ruhsat-1 nezzareden tahsil-1 kam tzre

(Gencler dudak dudaga, diz dize, gogiis gogiise... Meslektaslar,(bu durumu)
izleme izniyle mutluluk toplamakta.) ( Na’ili D., K.23, B.10, S.95)

Bu yiizyilda softalik akiminin ortaya koydugu insan modeline duyulan tepki
kendini belli olciiler igerisinde gosterir. Softalik akiminin ortaya koydugu insan
modeli zahiddir ve divan sairleri bu modele tepkilidir N&’ili bu insan modelinin

tahribatii cemiyet hayatina bakan ciheti ile ele alir:
Hayl-i rindani perisan etdi ziihdiin afeti
Dondiiriip nakd-1 sigibe maye-1 cem’iyyeti

(Zahidlerin biiyiik felaketi rindlerin giirthunu perisan etti. Cemiyetin mayasini

nakd-i sigibe cevirdi) (Na’ili D., K.34, B.1, S.123)

N&’ili bunun bdyle olmasmi zamanin degisen yapisi ile alt iist olan deger

yargilart ile iliskilendirir:
N’eylesin rindan-1 alem kim bisat-1 aleme
Tarh eden ayin-i bezm-i1 gam-zeda-y1 sohbeti
Eyleyip ziihdiin esasin kalb-1 hasid gibi saht
Kalb-1 mii’min gibi nerm etmis bina-y1 isreti

(Alemin rindleri ne yapsin. Yeryiiziine sohbetin gama tutulmus meclisinin

merasimini tertipleyen ziihdiin temelini kiskan¢ kaplp gibi kati, icki evinin

temelini ise miiminin kalbi gibi yumusak yapmis.) (N&’ili D., K.34, B.5-6, S.123)

Na’ill bu gidisatin boyle siirmeyecegini ve rindlerin vaktinin tekrar

donecegini belirtir:
Carhin ikbaliyle tev’emdir ne denli germ ise

Hacegan-1 maye-1 ziihdiin zaman-1 nikbeti
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(Ziihdiin mayasmin hocasinin iyi1 kotii zamani ne denli sicak olsa da felegin talihiyle
benzerdir.) (Na’ili D., K.34 B.§, S.123)

Boyle kalir m1 felek olmaz mi1 ya Rab karger
Mutribin nalisleri pir-1 muganm himmeti

(Ya Rab! Felek boyle mi kahr? Calgicinin inleyisleri ve meyhanecinin gayretlerinin

tesiri olmaz m1?) (Na’ili D., K.34, B.9, S.123)

Na’il’nin asagidaki beytinde ise rind ve zahid karsisindaki tavri daha da

kesindir:
Gah-1 tarab ki 1azime-i lutf-1 mesrebi
Rindéna meyl ii ehl-i riyadan niifir olur

(Mutluluk wvakti tabiatinin lutfunun geregi rintlere meyl eder ve iki yiizliiliik
ehlinden kacan olur.) (Na’ili D., K.24, B.15, S.99)

Tertib-saz-1 isret-1 rindan olup vera’
Zuhdun meta-1 kisve-i fisk u fuctr olur

(Rindin igkisini tertip eden ziihdiin sefihligi kiiginin metisindan kacan olur.)

(N#’ili D., K.24, B.16, S.99)

Sabit’in insan modeli de rind insandir. Sabit rind insan modeli ile zahidi

karsilastirir ve rind insanini iistiin tutar:
Rindiin safa-y1 ‘isreti 61diirdi zahidi
Her gliseden geliir nagamat-1 sala-y1 ‘id

Rindin yitip icme eglencesi zahidi 6ldiirdi. Her kdseden bayramin meydan okuma
sesleri gelir.) (Sabit D., K.VI, B.12, S.178)

17. ylizy1l kasidelerinde sadece hamasi duygularla dolu kahramanlar yer
almamakta, rind olarak adlandwrdigimiz bir insan modeli de goriilmektedir.

Gelenegin sekillendirdigi bir insan modelinin kaside tiirii igerisinde de kendini
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gostermesi nasil bir insan modeli arzulandig1 hususunda bizlere model sunmakta ve
bir zihniyeti dillendirmektedir. Rind insan modeli biitiin bir Divan siiri geleneginde
ideal bir insan profili olmakla beraber yiizyil i¢in ayr1 bir deger tagidigini belirtmek

gerekir.

4.5.4. Felek

Divan siiri tlizerine belki de en ¢ok soz sOylenebilecek kavramlardan birisi
felektir. Asagi yukari biitiin edebi tiirler igerisinde kendisinden ¢okg¢a s6z edilen
zaman zaman sikayet edilen ve az da olsa arzularin dogrultusunda doniip durdugu
goriilen tasavvuri olarak olusturulmus klasik bir divan siiri unsurudur. Gelenek
icerisinde sairler bir yonii ile isyan etme korkusu ile dogrudan Tanri ile muhatap

olmaktan kaginmislar ve kendilerine felegi muhattap se¢mislerdir.

17.yiizy1l kasidelerinde felekten sikdyet Onemli Olgiide kendini
gostermektedir. Yiizyilin inhilal yiizyil1 olmasi ile felekten sikayetlere kasideler
icerisinde sanatkarlarin yer verisleri arasinda bir bag olmasi1 olduke¢a giiclii bir thtimal

olarak goriilmektedir.
Yiizyilin kaside iistad1 olan Nef’1 felekten 6nemli 6l¢lide muzdariptir:
Bir dem muradim iistiine devr eylemez felek
Ab istesem serab-1 ademden nisan verir

(Felek bir vakit dahi isteklerim dogrultusunda hareket etmez, su istesem yokluk

sarabindan isaretler gosterir.) (Nef’1 D.,K.5, B.12,S.56)
Destimde cam gorse benim ser-niglin eder
Nadana sagar istese ritl-1 giran verir

(Elimde kadeh gorse benim bas asagi eder, cahil kadeh istese biiyiik bir kadeh
verir.) (Nef’i D.,K.5, B.13,S.56)

Nef’1’ye gore felek doniiciidiir, sabit bir hali yoktur:
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Miinkalib hiitkmii her eyyamda vii her demde
Gormedim ben hele bir gerdis-1 yeksan-1 felek

(Hikmii her vakit hergiin siirekli degismekte, ben felegin sabit bir doniisiini
gormedim.) ( Nef’1 D., K.25, B.44, S.125)

Na’il’ye gore felek kiymet bilmez. Halinin kotiiliigilintin bir sebebi var ise o
da felek sebebiyledir. Na’ili’nin de felekten yakindigi ve klasik bir anlayisla felek

kavramina yaklastig1 goriiliir:
Padisah-1 azamet-giister i ali-1 himmet
Ki felek kadrini fehm etmede noksan etmis

(Gayreti yiice ve ululuk yayan padisah ki felek degerini anlamada eksiklik
gostermis.) (N@’ili. D.K.9,B.15,S.50)

Ne care bir nefes vermez felek endiseye ruhsat
Olur her lahzada bir gline cevri iltizam {izre

(Felek diisiinmek i¢in bir nefeslik bir izin dahi vermez. Bunun bir caresi yoktur.

Eziyeti her vakit baska bir tarzda susturmakla olur.) (Na’ili D., K.23, B.37, S.97)

Bahayi, felege bakis acist olumlu olamayan 17. yiizyil kaside sairlerimiz

arasinda gorilmektedir:
Zaman-1 ma’diletinde kiisade-dildir halk
Meger felek ola insaf-1 Sahdan dil-gir

(Onun adalet {iizre olan devrinde biitiin halk sevinglidir; padisahin bu insafh

idaresinde ancak felek giicenmis olabilir.) (S.Bahayi D. S.¢.,K.2,B.22,S.60)

Fehim felekten sikayetcidir. Felek 1ztirablarin kaynagidir, istikrarsizdir, itibar
kaybettirir:

Diin gice carha kim ‘itab itdiim

Hasra dek vakf-1 iztirab itdiim
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(Mahsere kadar 1ztiraba baglandigim i¢in diin gece felege cattim.) (Fehim-1 Kadim
D.,K.2,B.1, S.107)

Beni ol denlii itdi hor u hakir
Carhun evza‘-i na-be-samani

(Felegin diizensiz hali beni o derece degersiz ve itibarsiz bir duruma disiirdii ki
katilin elinde zindan mahkimu bile halime giiler.) (Fehim-1 Kadim D., K.27, B.3-4,
S.199)

Nabi de felekten sikayetcidir. Nabi iilkenin igerisinde bulundugu karmasik

durumu felekten sikayet ederek dile getirir:
Netice her ne kadar cevr i tefrika var ise
Sipihr ciimlesin icrada etmemisdi kustr

(Sonugta her nekadar ayrihik ve tefrika var ise felek hepsini icrd etmede kusur

gostermemisti.) (Nabi D., K.7, B.21, S.41)

Sekvemiiz var felegiin vaz‘-1 galat-karmdan
Istima* it ki budur zabita-1 miilke ehem

(Felegin yanlis isler koymasindan sikdyetimiz var. Dinle ve kabul et ki iilkeyi
koruyana 6nemli olan sunlardir:) (Nabi D., K.15,B.2,S.104)

Felek hep olumsuz kosullar dogurucu olarak goriilmez. Yiizyil icerisinde
kuvvetle muhtemel yasanan olumlu gelismeler karsisinda zaman zaman sairler felek
karsisinda takindiklar1 miisteki tavr1 bir kenara brakmiglardir. Yahya’nin

kasidelerinde boyle bir bakis agis1 ile karsilasmaktayiz:
Tekaver-1 felege oldu devletiyle stivar
Sevad-1 magribe dek ede ta ki azm-i sefer

(Felegin yorga yliriiyiislii atina devleti ile binici oldu. Ta Dogu iilkelerine dek sefer
azmi icinde ola.) (Yahya D,K.4, B.2, S.7)
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Sagar-1 zerrin-1 mihri ¢arh gerdan eyledi
Biilbiil oldu mest-1 giil ¢ak-1 giriban eyledi

(Felek giinesin altin kadehini doniicii yapti. Biilbiil giiliin sarhosu oldu ve yakasini

yirtt.) (Yahya D.,K.5, B.1, S.9)
Cevri’nin felek karsisindaki tutumu memnuniyeti ifade etmektedir:
Sad bareke’llah kim felek lutf lizre devran eyledi
Kam aldi1 hep ins i melek diinyaya ihsan eyledi

(Binlerce Allah miibarek etsin ki felek yapilan lutuf ile devr etti. Melekler ve

insanlar hep mutlu oldu ve diinya ihsanda bulundu.) (Cevri D., K.4,B.1,S.66)
Bahay1i felegin sikintilar1 giderdigini belirtir:
Seher alip eline cam-1 zer-nigar felek
Dimag-1 halktan etti humar-1rizeyi dar

(Felek seher vaktinde altin islemeli kadehi eline alip, halkin dimagindan (bir 6nceki)
giiniin birakmis oldugu sikint1 ve agirliklari uzaklastirdi.) (Seyhiilislam Bahayi D.Sg.,
K1.,B.10, S.42)

Yiizyillin kasidelerinde goriilen lutuf ve giizellikler karsisinda felekten oziir
dileme dahi s6z konusudur. Bu 6teden beri devam eden sikayet anlayisinin aksi bir
isluptur. Nabi’nin felekten sikayet etmekle beraber zaman zaman boyle bir bakis

acist degisikligi yaptig1 goriilmektedir:
Cerhe harf- endazliklardan pesimanuz hele
Simdi mahclibuz bize itdiikleri ihsan ile

(Felege harf aticililardan pismamz, hele bize simdi ettigi iyiliklerden dolay1
mahcubuz.) (Nabi D.,K.21,B.6, S.144)

Sabit’in ifedelerinde de felek klasik algilayis igerisinde ele alinir ve zaman

zaman isteklere kavusmada istenilen yonde doner:
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Ta ki bad-1 surta-1 tevfik ile bin yilda
Devr ide gahi murad iizre bu ¢arh-1 cenberi

(Ta ki Allah’in yardiminin 6nde savasan askerlerinin riizgari ile bin yilda (bir de
olsa) bu cenberin carki isteklerin dogrultusunda donse.) (Sabit D., K.X, B.50,
S.195)

17. ylzyil kasidelerinde ayni sairlerin zaman zaman felegi hem yermeleri
hem de ondan 6ziir dileyecek kadar uc¢ bir noktaya gitmeleri bu yiizy1l hakkinda
bizlere bir takim ipuglar1 vermektedir. Bu yiizy1ll genel goriintimii ile pek cok
cOziilmelerin yasandigi bir yiiz y1l olmakla beraber yasanan ufak tath gelismeler

sanatkarlarin hayata bakislarini olumlu yonde etkilemistir denilebilir.

4.5.5. Baht

Divan siirinin sairlerce ¢okca kullanilan kavramlarindan biri de baht
kavramidir. Baht, diger adiyla talih olaylara sekil veren, bir anlamda sans yildizi
olarak adlandirabilecegimiz bir kavramdir. Inanisa gore gokyiiziinde herkesin bir
yildizt vardir ve bu yildizlarin 6zelliklerine gore kisilerin karakterleri belli
olmaktadir. 17. yiizy1l kasidelerinde de baht kavrami en ¢ok dile getirilen kavramlar

arasmdadir.

Nef’i’nin asagidaki beyitlerinde baht tiirli goriiniimleri ve anlamlari ile

karsimiza cikar:
Mansir ede her yerde Huda rayet-i bahtin
Ta husrev-i seyyare felekde sefer eyler

(Allah her yerde talih bayragimi Tanr1 tarafindan yardim goérmiis ede.Ta ki yildizlar

padisah1 gok yiiziinde sefer eyler.) )(Nef’i D.,K.11, B.62, S.80)

Ola a’das1 zebln baht-1 cihangiri kavi

Olmaya lazime —i devletinin noksani
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(Dlisman1 zayif ve diinyay1 feth eden bahti giiclii olsun.Devletinin Liizumlu seyleri

noksan olmasin.) (Nef’i D.,K.4, B.58,S.55)
Ol seh ki feri-1 baht1 ile tahtgah-1 Riim
Fers-1 zemine mertebe-1 asman verir

(O padisah ki bahtinin kacmasi ile Rum ilinin tahtinda oturan oldu. Zeminin

désemesine gokyliziiniin mertebesini verir.) (Nef’i D.,K.5, B.24,S.56)
Kevkeb-i tali’i ol mertebeden alidir
Ki yazip bildire ahkdmini ehl-1 tencim

(Talih yildizlan okadar yilicedir ki miitercim ehli hiikiimlerini yazip bildire.) (Nef’1
D.,K.8, B.42,S.68)

Hep mithimmatin mitheyya gorse ikbali nola
Her ne emr etse kazayi tabi’-1 ferman bulur

(Talihi hep liizumlu seyleri hazir gérse buna sasilir m1? Her ne hiikiim emretse ona

uyulur olur.) (Nef’i D.,K.9, B.23.,S.70)
Yahya da talih kavramina aynl anlamlar icerisinde yaklagir:
Himmet-1 vala vii baht-1 ercimendi seyre edin
Bid-i miisgi miilket-1 giilzarda ban eyledi

(Yice gayreti ve seckin acik bahti seyredin; miilk kokulu s6giidii, giil bahgesi
iilkesinin bey sogidi yapt1) (Yahya.D,K.5., B.5, S.9)

Cevri baht1 “kutlu y1ldiz” ifadesi ile klasik anlayis icerisinde dile getirir:
O sehingah-1 kavi-tali’ u sa’d-ahter kim
Virdi hem-vare seref kevkebi devr-i kamere

(O Kutlu yildizh ve kuvvetli padisahlar padisahi1 ki daima yildizli aym devrine seref
verdi.) (Cevri D., K.5, B.16, S.69 )
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Naili talihi klasik anlamai i¢erisinde kullanir:
Budur iimid ki ikbal-i nusretinle rical
Zamime eyleye Bagdada taht-1 Sirazi

(Umit o ki Allah’in yardimu ile elde edilen tilih ile ileri gelenler Sirdz’in tahtini

Bagdat’a eklese.) (Na’ili D. K.8, B.19., S.48)
Bahayi’nin talih kavramma yaklasimi klasik ¢izgidedir:
Diigse tahrik-1 nesim-i seher-i devlet ile
Asiyanindan eger Beyza-i miirg-1 ikbal

(Eger talih Kkusunun yumurtasi, refah ve mutluluk seherinden esen riizgarla

hareketlenip yuvasindan diismiis olsaydi) (S.Bahayi D. S.¢.,K.3,B.8,S.66)
Kala gam-hane-1 bahtim yine piir-gerd-i melal
Olsa carib-kesi perr-1 Hiima-y1 ikbal

(Stipiirgecisi ylksek mevki ve mutluluk getiren Hiima kusunun kanadi bile olsa,
baht’ im(denilen) gamla yapilmis ev, yine de ac1 ve iiziintiilerin tozu, topragi iginde

kalmaya devam eder.) ($.Bahayi D. S.¢.,K.3,B.1,S.64)

Firaz-1 bam-1 iclalinde subh-1 baht ru-fersa
Zemin-i dergehinde sems-1 devlet stide-pisani

(Baht bir sabah gibi (dogup parildayarak) onun daminin tepesinde yiiz asindiriyor;
refah ve mutluluk ise, bir giines gibi (1siklariyla) onun kapi topragina alnini siiriip

durmakta.) (S.Bahayi D. S.¢.,K.5,B.12,5.90)
Fehim bahttan yakinir:
Oyle bed-ahterem ki mihr ii mehi

Ba ‘is-1 zulmet-1 sehab itdiim
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(Oyle kara bahthyim ki, Giines ve Ay’1 bulutun karanligmin sebebi saydim.)
(Fehim-i Kadim D., K.2, B.5, S.109)

Veyleta afitab-1 bahtum ah
Seb gibi rizum itdi zulmani
(Ah ne yazik ki bahtimin giinesi, giinimii gece gibi karanlik bir hale getirdi.)

(Fehim-1 Kadim D., K.27, B.5, S.198)

17.  Yizyll kasidelerinde baht o6teden beri kendisine yliklenilen anlam

icerisinde kullanilmis klasik bir kavramdir.

4.5.6. Mutlu Tablo

17. yiizy1l kasidelerinde zaman zaman sultanlarin devri kusursuz olarak tarif
edilmektedir. Tarihi bilgiler ile ¢izilen tablo karsilastirildiginda zaman zaman dogru
ya da istenilen, arzu edilen bir tablo ile karsilasmaktayiz. 17. yiizy1l devrinin genel
durumu g6z Oniine alindig1 zaman aslinda zaman zaman iyi gelismeler olmasima
ragmen umumiyetle bir kotii gidisler baslangicinin oldugu goériilmektedir. Devrin
insaninin bu tablo igerisinde mutlu zaman dilimleri arayisi ve 6zlemi s6z konusu
olabilir. Sukadarmi sdylemek gerekir ki Divan siiri geleneksel anlayis icerisinde

1yiyi, giizeli gérme egilimi igerisindedir:
Nef’1’nin kasidelerinde mutlu tablolar goriilebilir:
Devrinde ehl-i mateme fart-1 nesattan
Zevk-i siirid-1 nagme-1 nay1 figan verir

(Devrinde matem ehline mutlulugun asirihgindan ney nagmesinden ¢ikan sarkinin

zevki inler durur.) (NefiD.,K.5, B.43..S.58)

Miilkiinde diizd-i miiflise mal-i zekatdan

Destar u kefs ii pireheni karban verir
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(Ulkesinde iflas etmis hirsiza verilen zekat malindan sarigi, ayakkabiy1 ve gomlegi

kervan verir. ) (Nef’'1 D.,K.5, B.44.,S.57)
Cihan miiferreh ii dil-kes cthaniyan hurrem
Zaman siikiifte zemin resk-1 blistan-1 na’im

(Dilinya ferah ve goniil alici, diinyadakiler mutlu. Zaman agilmis ve zemin nimet

bostanlarmi kiskanmakta.) (Nef’1 D., K.33, B.6.,S.154)
Yahya’ nm ifadelerinde de mutlu zaman dilimi vurgusu goriiliir:
Giil olmasin m1 hurrem i handan u sad-man
Meyl etdi giil tonanmasina sah-1 kdmran

(Gl nasil neseli, sevincli ve mutlu olmasin; huzur bulmus mutlu padisah giil

donanmasina meyl etti.) (Yahya D., K.2, B.1, S.5)

N&’ili’nin divaninda da mutlu tablolara yer verilir:
Sultan Hiiseyn Baykara devridir heméan
Eyyam-1 devletinde cihan ¢esn i siirdan

(Cihan devletinin giinlerinin bayramm ve sevincinden devrin bdylece Hiiseyin

Baykara devridir. )(N&’ili D., B.9, K.22, S.93)

Seyhiilislam Bahay1’nin ifadelerinde de mutlu tablolarin var oldugu goriiliir:
Dolup sada ile dar u diyar-1 hamiisan
Hur(s u ciisa gele sakinan-1 sine-1 gir

((Boyle bir donemde) dliiler tilkesi seslerle dolup tagsarak mezarda yatanlar canlanip

cossalar(yeridir)) (Seyhiilislam Bahayi D.S¢., K1.,B.14, S.44)

Tebarekallah elhak ne turfe demdir bu

Nedir bu bast-1 nesat ii nedir bu feyz-i siirir
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(Allah miibarek etsin, dogrusu ne esi goriilmemis bir déonemdir bu; bu nasil bir

nese yayginhgidir ve bu seving bollugu nedir?) (Seyhiilislam Bahayi D.Sg.,
K1.,B.15, S.44)

Nabi’nin kasidelerinde de yasanilan olumlu gelismelerin olusturdugu

psikolojiye bagli olarak mutlu tablolar gorebiliriz:
Diin ki itdiim taraf-1 gamkede-1 kalbe nazar
Gormediim zerre kadar gerd-i kiidiretden eser

(Diin kalbin gam yeri olan taraflara baktim, gam tozundan zerre kadar eser

gormedim.) (Nabi D.,K.9,B.1,S.56)
Dilde peykan-1 hddeng-1 gam-1 devran olmus
Guyiya siseye konmus bir iki gonce-i ter

(Goniilde devrin gam oklarmmin temrenleri sanki siseye konmus bir iki taze

goncadir.) (Nabi D.,K.9,B.6,S.56)
Gorindi tali*-1 ‘alemde i‘tila-y1 su‘ad
Bulundi1 baht-1 memalikde irtika-y1 giisad

(Memleketin bahtinda aciisin yiikselisi yasandi. Alemin talihinde yukar1 ¢ikismin
yiikselisi goriindii.) (Nabi D., K.14, B.4, S.97)

Rayet-i gussa niglin zevk u safa riz-efziin
Cerh-1 din mihr-niimin devr-i felek kam-reva

(Keder sancagi tersine donmiis, zevk ve safd Omiir uzatan, alcak felek giinesi

gosteren, felegin devri istegine erisen.) (Nabi D., K.24,B.3,S.151)
Allah’a stikr can bedene itmeden veda*
Gosterdi Hak bana bu zaman-1 sa‘adeti

(Allah’a siikiirler olsun ki can bedenden ayrilmadan Allah bana bu kutlu zamani

gosterdi.) (Nabi D., K.16,B.66,5.122)
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Han Ahmed-i yegane sehensah-1 ‘asr kim
Eyyam-1 ‘id-i rlizediir eyyam-1 devleti

(Asrm padisahi olan yegane Ahmed Han ki devletinin gilinleri bayram giiniiniin

giinleridir.) (Nabi D., K.16,B.69,S.122)

Cihandan oldi1 birtin resm-1 inkibaz-1 dertn
Kemalin eyledi 1zhar ingirdh-1 fu‘ad

(Dilinyadan i¢c sikintisinin resmi disari oldu. Kalp ferahligi olgunlugunu ortaya

koydu.) (Nabi D., K.14,B.9,S.98)

Nabi’nin Sulhiyye kasidesinde yapilan baris anlagmasi sonucunda mutlu bir

tablo ¢izilmistir:
Mahv olup defter-i dilden eser-1 havf u hatar
Diisdi peygiile-1 idbara gumim u alam

(Korku eseri goniil defterinden silindi. Kederler ve elemler bahtsizlik kdsesinden

kayboldu.) (Nabi D., K.13. B.37, S.88)

Allah Allah ne bu sadi bu meserret bu nesat
Buni ru’yada hayal eylemez idi evham

(Allah Allah bu mutluluk, sevin¢ ve nese nedir boyle! Vehim bunu riiyada bile
hayal edemezdi.) (Nabi D., K.13. B.38, S.88)

Sabit’in de kasidelerinde zaman zaman mutlu tablolar ¢izdigi goriiliir:
Ta’ala’llah zihi sevk-i stirlr-efza-y1 ‘dlem kim
Cihan old1 bugiin riz-1 nesatun sad i mesriir1

(Allah yiiceltsin ne giizel alemin seving artiricit sevki ki cihan bugiin mutluluk

giiniiniin mutluluk ve sevincinde.) (Sabit D., KXXI, B.7, S.231)



204

17. ylizy1l kasidelerinde olusturulan mutlu toblolar ile karsilasilmaktadir.
Bunda ylizyil icerisinde yasanilan olumlu gelismelerin ve gelenegin bir katkisimin var

oldugu diisiintilebilir.

4.5.7. Sevgili ve Vasiflan

Kasidelerde sadece ovgii ya da yergiler yer almamaktadir. Divan siirinin
klasik unsurlarmin ya da anlayis tarzinin kasidelerde zaman zaman kullanildigmi
gormekteyiz. Daha ¢ok gazellere konu olan ask ve agktan duyulan iztirar yer yer
kaside tiirlinlin icerisinde de bahis mevz(i olmaktadir. Mevzii agk olunca sevgilinin
vefasizligindan yakmmma Onemli bir sikdyet unsuru olmaktadir. 17.ylizyil

kasidelerinde sevgili gelenegin bir uzantisi olarak vefasizligi ile anilir.
Nef’1 sevgilinin vefasizligindan yakimnir:
Bir bi-vefa ki her dem esiran-1 agkina
Dar(-y1 sihhati ecel-1 mihriban verir

(Oyle vefasiz bir sevgili ki askinmn esirlerine sthhat ilacini ansizin gelen ecel gibi

verir.) (Nef’1 D.,K.5, B.17,S.56)
Hem ugramaz firak ile 6lsem de yanima
Hem yolda rast gelse kacar bana yan verir

(Hem ayrilik ile 6lsem yanima ugramaz, Hem yolda karsilagsam kagar bana yiiz

vermez.) (Nef’i D.,K.5, B.18,S.56)

17. ylizy1l kasidelerinde gelenegin bir devami olarak sevgilinin bakiglarmin

oldiirticiiliigii, dudaginin miihiir gibi olusu, vb. sevgili vasiflar1 olarak goriiliir:
Bakdik¢a bir nigah ile bin can alir gézii
Hem yine sdyle hasta goriiniir ki can verir

(Gozii bir bakis1 ile bakinca bin can alir; hem bu haliyle 6yle goriiniiyor ki can

veriyor sanirsin.) (Nef’i D.,K.5, B.19,S.56)
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Cekdikge ¢esmi hism ile semsir-1 gamzesin
Ussaka dehset-1 gazab-1 Kahraman verir

(Gozii gazap ile yan bakis kilicim ¢ektikge asiklara Kahraman’in gazabinin dehsetini
verir.) (Nef’1 D.,K.5, B.20,S.56)

La’li ki resk-1 hatem-1 Cemdir zamanede
Hiikm-1 nigin-i padiseh-i ins i can verir

(Dudagir ki zamanimizda Cem’in miihriiniin kiskandigidir. Ruh ve insanlarin

padisahmin miihriiniin hitkmiinii verir.) (Nef’1 D.,K.5, B.23,S.56)
Cihanda kalmadi bir ukde derdim devr-i lutfunda
Girihler gormesem ger ziilf-1 piir-¢in-1 biitan iizre

(Dilinyada senin lutfunun devrinde bir derdim kalmadi. Sadece put gibi giizel
sevgililerin kirigik dolu saglarinda diigiim ve bag gormesem.) (Nef’i D.,K.6,

B.31,S.61)
Miijganlarinla seyreden ol ebruvani der
Birden bu denlii tir nice der-keman olur

(Kaslarinin kipriklerini beraber seyreden der ki birden bu kadar ok nasil yaya

konmus.) (Nef’i D., K.29, B.4, S.137)

Fikr eyleyince dam-1 girih-gir-1 ziilfiinii
Bir halet el verir ki kafes giilsitan olur

(Sacinin dolasik tuzaklarimi diisiiniince O0yle bir durum olusur ki kafes giilistan

olur.) (NefiD., K.29, B.15, S.137)

Asiklar sevgiliye kavusamadiklari i¢in siirekli ah u vah ederler. Ask beladir
ve sevgili ise erigilmezdir. Fehim’in asagidaki beytinde sevgiliye ulasamamadan
kaynaklanan bir iizlintii hali anlatilir. Bununla beraber Fehim’in sevgilinin vasiflarini

geleneksel diisiiniis icerisinde ele aldigi goriiliir.
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Mihr i meh sanama serar-1 diid-1 ah-‘asikan
Dag-dar itmekdediir eflaki yer yer riiz u seb

(Gece giindiiz 4h eden asiklarin, felekleri kat kat daglayan kivilcimlarini Ay ve

glines sanma.) (Fehim-i Kadim D., K1.,B.7, S.98)

Niisha-i derd-i ‘askdan amma
Ol belalar ki intihab itdiim
Dideme intihab-i bidari
Bahtuma intihab-1 hab itdiim

(Ask derdinin kitabindan da, belad olarak géziime uykusuzlugu, bahtima ise uykuyu
sectim.) (Fehim-1 Kadim D., K2.,B.14/15, S.108)

Yine bir sttha old1 dil ‘asik
Yine canum bela-me’ab itdiim

(Goniil yine bir suha asik oldu, canimi yine bela siginag yaptim.) (Fehim-1 Kadim
D., K2.,B.20, S.110)

Bim-i kafir-nigdh-1 gamzenden
Terk-1 islam-1 ba-savab itdiim

Senin gamzenin kafircesine bakisinin korkusundan islamin dogru yolunu terk
gru y

ettim.) (Fehim-1 Kadim D., K.2, B.25, S.111)

‘Asikam bir ciivan siha k’olur
Gamze mecrlh-1 tig-1 miijgan

(Gamzeyi kirpiginin okuyla yaralayan bir gen¢ suha asigim.) (Fehim-1 Kadim D.,
K.27,B.79, S.211)

Mubhtefi kiinc-1 ¢cesm-1 mestinde

Lutf-1 ma ‘na-y1 na-miselmani
Yy
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(Sarhos goziiniin kiyisinda kiifiir manalarmmim 1yilikleri gizli.) (Fehim-i1 Kadim D.,
K.27, B.80, S.211)

Nézdan sen yine tegafiil tut
Céna it bir nigdh-1 pinhani

(Sen yine nazdan dolayi bilmemezlikten gelmeni siirdiir amma cana gizlice bir bak.)

(Fehim-i Kadim D., K.27, B.87, S.211)

Tesne-1 tig-1 hasta-¢cesmiindiir
Muntazir ‘asikan-1 kurbani

( Kurbanlik asiklar, hasta goziiniin kilicina susamis beklesmekteler.) (Fehim-i
Kadim D., K.27 B.89, S.211)

Resk-i la ‘liinle kehriiba olsa
Ne ‘aceb gevher-1 Bedahgani

(Bedahsan yakutu senin dudagini kiskanarak kehribar héaline gelse buna sasilir m1?)
(Fehim-i Kadim D., K.27, B.91, S.211)

17. ylzyil kasidelerinde sevgilinin klasik vasiflar igerisinde tasvir edildigi

goriiliir.

4.5.8. Elence Unsurlan

17. yiizyill kasidelerinden yiizyilin eglence unsurlarini tespit etmek

miimkiindiir. Nefi’nin asagidaki beyitlerinden onun zevk diinyasmna ait birkag

unsurudur. Her ikisinin varhigi da olduk¢ca Onemlidir ve birinin eksikligi

diistiniilemez:
Ya bin yasamaz mi o kisi kim ana hemdem

Bir sise mey-i kdhne vii bir taze cevandir
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(Bir sise eski sarap, taze bir gence dost olan bin yil yasamis olmaz mi1?) (Nef’1 D.
K.10,B.8, S.72)

Dilbersiz olan bezm-i meyin asik-1 zara
Her sagar1 bir dide-i hiinabe-¢ekandir

(Sevgilisiz olan sarap meclisinin inleyen asiga her kadehi kanli su damlayan bir g6z

olur.) (Nef’1 D. K.10,B11, S.72)

Tahkik-1 safa ger¢i budur lik bu tahkik
Ber-vetfk-1 heva vii heves-i nev-hevesandir

(Eglencenin dogrusu budur ; fakat bu yeni aligmislarin hevesine ve arzusuna uygun
bir eglencedir.) (Nef’1 D. K.10, B.14, S.72)

Na’ilT’nin zevk anlayisi igerisinde de sarap ve meclis iki temel unsurdur:
Stiziilmiis bade hatirlar giisade meclis amade
Nisab-11ys ii isretden ahibba igtinam {izre

(Sarap siiziilmiis, zihinler agilmis, meclis hazir. Yiyip igmenin derecesinden dostlar

talan {izerindeler.) ( Na’ili D., K.23, B.6, S.95)
Nabi’nin zevk anlayisinda sarap, meclis, vb. usurlar goriiliir:
Giil-1 immid glisade mey-1 kdm amade
Alet-i sevk ziyade gam-1 dil na-peyda

(Umit giilii agmis, seving sarabi fazla, sevk aletleri hazir ve goniil gami yok.) (Nabi
D.,K.24, B.2,S.151)

Fehim’in zevk anlayisinda sarap ve sevgili iki 6nemli unsur olarak goriiliir:
Nitekim bohemi bir yasantiya sahip oldugu bilinen Fehim’in yasami algilayisi

icerisinde bu kavramlar birer zihniyet unsuru olarak degerlendirilebilir:
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Miidam diinyede fikriim sarab u dilberdiir
Ne tesne-1 mey-i kevser ne ma’il-1 htiram

(Diinyada diisiincem daima sarap ve dilberdir, ne Kevser sarabina susamisim ne de

cennet giizellerine meylederim.) (Fehim-1 Kadim D., K.14, B.30, S.183)

Sarab i¢ taze dilber sev cihdnda herci bad-a-bad
Fehim insaf besdiir bes feragat kil sikayetden

(Ey Fehim! Diinyada, ne olursa olsun, sarap i¢, genc dilber sev, insaf et de
sikayetden vaz geg, yeter.) (Fehim-1 Kadim D., K.15, B.49, S.194)

Badediir berg-i lale-1 sadi
Badediir za ‘feran-1 handani

(Goniil ferahlig1 lalesinin yapragi ve sevinmenin safrani saraptir.) (Fehim-1 Kadim

D., K.17,B.22, S.201)

17. yilizy1l kasidelerinden yilizyilin eglence anlayisi tespit edilebilir. Devrin
sanatkarinin ve dogal olarak insanin hayata bakisinin tespitinde bu unsurlarin tespiti

gereklidir.
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4.6. DEVRIN SANAT TELAKKISi

Divan sairlerinin siir anlayislarmi ihtiva eden ayr1 bir poetikalari
bulunmamakta idi. Bu nedenle siire dair, sanata dair fikirlerini gene sanatsal bir ifade
ile dogrudan siirleri icerisinde dile getiriyorlardi. Kasideler divan sairlerinin siir
anlayiglarin1 dile getirdikleri onemli tiirler olarak gorilebilir. “Kasideler, eski
sairlerimizin divanlarinda 6nemli yere sahiptir. Divan sairlerimizin kasideleri gerek
divanlarm basida yer almalar1 ve yazilis amaci dogrultusunda uzun s6z gotiirmeleri,
gerekse divan siirinin, bagta estetik yapiya iliskin olmak iizere bircok 6zelligini
sergilemesi agisindan tizerinde durulmaya deger orneklerdir. Bu nedenle divanlarin
kasaid boliimlerine, bir bakima, sairin, divan siiri bilgisini, ustaligmi kanitlayan
boliimlerdir demek, yanlis olmaz.” (Mengi 2, 2000: 122) Her bir yiizyilin sanatsal
telakkilerini o asrin kasideleri vasitasi ile yakalayabilmek miimkiindiir. 17. ytlizyil

kasidelerinde devrin sanat telakkisi hususunda 6nemli bigiler yer almaktadir.
Nef’1 soziin degerine iliskin yargilarii sdyle belirtir:
Suhan oldur ki bila-vasita-i tab’-1 selim
Ola makbl-1 dil-1 nadire-sencan-1 fehim

(Soz saglam yaradilisin vasitasizliglr olan ve aklin nadire tartan gonliiniin kabul

edilmis olanidir.) (Nef’1 D.,K.8, B.1,S.65)
Ya’ni ya vahy ola mazminu anin ya ilham
Bunu fasl etmede ahbab edeler bahs-1 azim

(Yani onun mazmunu ya vahiy olmali ya da ilham, bunu ayirmada dostlar biiyiik bir

bahis edeler.) (Nef’1 D.,K.8, B.2,S.65)
Silk-i tesbih-i dil-i Arif-i Billah gibi
Ola piir gevher-i esrar-1 hudavend-i alim

(Allah’in her seyi bilen Ariflerinin GoOnliinlin tesbihi gibi Allahin sirlarinin
cevherleri ile dolu ola.) (Nef’1 D., K.8,B.4, S.65)
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Sairlik ilahi bir lutuftur. Zira Allah peygamberleri dahi bu litufla

lituflandirmamustir. Sair bu yonii ile ayir1 bir kisilige sahiptir.
Ani taksim edicek Hazret-1 Feyyaz-1 ezel
Herkesi eylememis mazhar-1 thsan-1 suhan

(Onu taksim edecek olan ezeli Feyyaz Hazretleridir. Herkesi s6z lutfuna mazhar

kilmamistir.) (Nef’1 D.,K.60,B.7,S.249)

Akd-1 gevher gibi manz(im ola tab’a varid
Cekmeye nazim olan zahmet-i kayd-1 tanzim

(Cevherin baglanmas1 gibi yaradilisa gelenler diizenlenmis ola ve onu nazm eden
diizenleme kaydinin zahmetini ¢ekmeye.) (Nef’1 D.,K.8, B.3,S.65)

Feyz-1 ilham ile ta kim ola ehl-i nazmin
Rahm-1 Meryem gibi tab’1 sadef-i diirr-i yetim

(Ilhamin bereketi ile ndzim ehli Meryem’in rahmi gibi huyu benzersiz bir inci

sadefi ola.) (Nef’1 D.,K.8, B.58,S.69)

N&’ili’nin asagidaki beytierinde soziin ilahi bir lutuf oladugu anlayis1 yer

almaktadir:
Nutk-aferin ki tab’ima feyz-1 makal eder
[ThAm-1 nat-1 mefhar-i ashab u al eder

(S6z yaraticist yaradilisima bereket giizelligi verir. Al ve ashdbmn &viinmeye sebep

olan natmim ilhdmim verir.) (N8’ili D., K.1, B.1, S.21)
Her ham tabi’at veremez nazma halavet
Lutf-1 suhen 4 hiisn-1 eda dad-1 Hudadir

(Her c¢ig tabiat nazma tathlik veremez. So6z lutfu ve eda giizelligi Allah’in

vergisidir.) ( Naili D., K.14, B.72, S.70)
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S6z begenilen olmalidir:
Suhan ol denlii hos-ayende gerekdiir ki an1
Idine nev’-i beser belki mela’ik ezber

(S6z o denli begenilen olmah ki insan tiirii ya da melekler onu ezber edeler.)(Nabi

D., K.9, B.70, S.62)

Siir hos nagmeli olmalidir:
Ol ki iistad-1 suhan-perver imis sabikda
Biri Hafiz ki odur murg-1 hos-elhin-1 suhan

(O ki gecmiste s6z besleyen bir iistad idi.(Onlardan)Biri s6ziin hos nagmeli kusu
olan Hafizdwr.) (Nef’1 D., K.60, B.9, S.249)

N&ili  “Talib-1 teraneyim” ifddesiyle nagmenin, ahengin Onemini

vurgulamaktadir:
Talib-1 teraneyim ki mezayas1 nazmimin
Ervah-1 mest-1 zemzeme-i vecd ii hal eder

(Nagme taleb edenim ki siirimin {istiinliik vasiflarin1 vecd ve halin zemzemesinin

sarhoslarinin ruhlarinda olusturur.) (Na’ili D., K.1, B.,10, S.21)
Siir saf olmalidir:
Lezzetinden kim okursa suhan-1 sirinim
Serbet-i sehd-1 musaffa olur agzinda lu’ab

(Sirin soziimii kim okur ise lezzetinden agzinda salya saf bal sekerine doner.) (Nef’1

D.,K.32,B.54, S.153)
Siir renkli olmalidir:
Nazm-1renginimi kim yazsa midad-1 siyehin

Gosterir aks-1 safa-giisteri yakit-1 miizab
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(Renkli siirimi kim yazsa erimis yakutun safa yayan aksini gosterir.) (Nef'i

D.,K.32,B.55, S.153)
Siir ifade glizelligi tagimalidir:
Lafz-1rengine de olmazsa mukarrin nazmim
Hiisn-1 ta’birim eder yine cihani i’cab

(Siirim renkli lafza ulasmaz ise de tabirlerimin giizelligi cihani sasirtir.) (Nef’1

D.,K.32,B.56, S.153)

Siir akic1 olmalidir:
So6z degil ab-1 revandir yazilan es’arim
Har u hasdir anin tistiinde hurtif u 1’rab

(Yazilan siirim s6z degil akan mrmaktir. Onun istiindeki harfler ve ibareler cer

cOpten baska bir sey degildir.) (Nef’i D.,K.32,B.58, S.153)

N&’ili’nin asagidaki ifadesi siirin akici olmast anlayisini dile getirir:
Ol feyz kim selaset-1 nazmimdadir an1
Ne cliy-1 Selsebil {i ne ab-1ziilal eder

(Ne Selsebil ¢esmesi ne de ab-1 ziilalin edemeyecegi bereket benim siirimin

akicaihgindadir.) (N2’ili D., K.1, B.11, S.21)

Siirin akici olmasi geregi fikri sabit’in siirlerinde de yer almaktadir:
Felekde s6z midiir ol kim ani1 tekelliim ider
Hezar zahmet i fikretle sa’ir-1 kasmer

( Maskara bir sairin felekde bin zahmet ve fikirlerle soyledigi s6z s6z
miidiir?)(Sabit D., K.XVI, B.46, S.214)

Siir bir fikre sahip olmalidir:
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Tab-1 fikrimle sanem-hane-1 ma’na risen
Ab-1 nazmimla giilistan-1 tahayyiil sad-ab

(Fikrimin parlaklig1 ile ma’nanin puthanesi aydinlandi, nazmimin suyu ile hayalin

giil bahgesi suya kanmis oldu.) (Nef’1 D.,K.32,B.61, S.153)
Siir nadir olandir:
Benim ol nadire gavvas ki olsa ne kadar
Bahr-1 endise amik u diir-i ma’na kem-yab
Dalarim ka’rma bir demde yine hem ederim
Sahilin piir-diir-i1 seh-dane vii sehvar u hos-ab

(Ben o nadir dalgicim ki, ne kadar fikir denizim derin ve ma’na incim az bulunan
olsa da yine de bir vakitte dibine dalarim ve hem sahilini parlak, hiikkumdara

yakisacak derecede iri inci taneleri ile doldururum.) (Nef’1 D., K.32, B.62-63., S.154)
Fehim’in siir anlayisinda da nadir olanin kiymetli oldugu anlayisi vardir:
Ey dil yeter sozdiir giiher ¢cog olsa olmaz mu ‘teber
Kimse kulag asmaz eger olsa soziin diirr-i yetim

(Ey goniil! Yeter, gerci soz incidir ama ¢ok olursa degeri kalmaz, eger soziin biiyiik
ve degerli inci de olsa, ¢cok olursa kimse kulak asmaz.) (Fehim-1 Kadim D., K.6,

B.17, S.137)

Ayni1 anlayis N@’ili’nin kasidelerinde de goriilmektedir.
Belig-i nadire-sencim ki sahid-i nazmim
Hemise enclimen-ara-y1 intithab olmus

(Ben o nadir tartic1 belagatliyim ki nazmimin sahidi olan secilmislerin meclisini

siileyen olur.) (Na’ili D., K.18, B.42, S.84)
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S6z ince hakikatleri dile getirmelidir:
Ol niikte ki endisesi tahkik-niimadir
Mazmiin-1 hat-1 dilber-i ferhunde-likadir

(O niikte ki fikri ince hakikatleri gosterendir, mibarek yiizli dilberlerin

yiizlerindeki ¢izgilerin mazmununu icerir.) (Nef’1 D., K.34,B.1,S.158)
Siir kapali olmalidir:
Ol nadire-sencim ki nikat-1 kelimatim
Hayret-dih-1 endise-i akl-1 hilkkemadir

(O nadire tartictyim ki kelimelerimin herkesin anlayamayacagi ince ménélari

alimlerin akillarmin fikirlerinihayrete birakandir.) (Nef’i D., K.34, B.42,S.160)

Ask ilahi olmalidir ya da miisavisi olmalidir. 17. yiizyill kasidelerinden
sanatkarlarin agk ve tasavvuf anlayiglarini da gorebiliriz. Nef’1 mutasavvif bir sair
degildir ve siirlerinde mecazi aski islemistir. Buna karsilik, Nef’1 6dnce hakiki ask

vurgusunu yapar ve ardindan her ikisini de bir gozle algilar:
Bu ehl-1 hakikat yoludur ehl-i mecazin
Vadileri bu merhaleden hayli clidadir

(Bu hakikat ehlinin yoludur. Mecaz ehlinin vadileri bu merhaleden ¢ok uzaktir.)

(Nef'1D., K.34,B.5,S.158)
Miimzi suhan-1 ehl-i muhabbet budur amma
Selb eylemeziz bu sozii de hakk-1 edadir

(Maksat eger soyut ask cevheri ise mecazi ve hakiki farki yakisir mi?) (Nef’1 D.,
K.34,B.6,S.158)

Fehim’in de asagidaki beyitlerinde Nef’i ile benzer bir ask anlayisini

paylastigmi goriiriiz:
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‘Askdandur bana bu lutf-1 ‘azim
Aska itsem perestis erzani

(Bu biiytik 1yilik bana asktandir, aska tapsam layiktir.) (Fehim-1 Kadim D., K.27,
B.77, S.209)

‘Ask amma ne ‘askdur ki olur
Hem-terazi-y1 ‘agk-1 Yezdani

(Ask amma, Alldh aski ile miisavi olan bir ask.) (Fehim-i Kadim D., K.27, B.78,
S.209)

17. ylizyll kasideleri vasitasi ile devrin sanatkarlarinin sanati algilama ve
degerlendirme Olciitlerini tespit etmemiz miimkiindiir. Asagida birkag¢ baslik altinda

bu ylizyil sanatinda egemen olan zihniyet unsurlarini irdelemeye calisacagiz:

4.6.1. Mana ve Hayal

17. ylizy1l kasidelerinde dikkat ceken hususlardan biri de mana ve hayal
husunda sairlerin gostermis olduklar1 hassasiyettir. Mand ve hayal kavramlar siirin
yapist igerisinde temel iki unsur olarak kabul edilmektedir. Cagin sanat anlayisindaki
degisimler bu kavramlarin miihimsenmesinde baslica bir sebeptir. Orneginin 17.
ylizy1l 6ncesine kadar sdyleyis 6nem tasirken, 17. yiizyil itibariyle muhtevd 6nem
arzetmistir. Devrin edebi Uriinleri incelendiginde Hikemi {irtinlerde bu anlayis
yogunluk kazanmakla beraber bu ekol disindaki {iriinlerde de zaman zaman ayni
anlayis goriilmektedir. “Siirin bir telkin araci olarak kabul edilmesi 17. yiizy1l Divan

siirinin karakteristik 6zelligidir.” (Bilkan, 2002: 101)

Edebi iirlinlerin sanatkarlar1 ile hayatiyet bulduklar1 diisiiniiliirse her bir edebi
iirtin kendisini sekillendiren ya da kendisine hayat veren sanakarindan 6nemli izler
tagir. Nitekim 17. yiizy1l kasideleri incelendiginde kasidelerde yer alan kimi
kavramlarm bu ylizy1l kaside sairlerinin sahsi edebi kisiliklerinin bir yansimasi

olmus oldugu goriilecektir. Mana ve hayal kavramlar1 da bdyle bir yaklasimla izah
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edilebilir: Bir yanda asrin genel karekteri, 6bilir yanda sanatkarin edebi kisiligi. 17.
yiizyilin kaside ustast Nef’i’nin edebi kisiligi incelendiginde goriilecektir ki ““ Nef’1
usta bir ahenk sairi olmasinin yani sira bu ahengi mnad miikemmelliyeti ile de
birlestirmistir.” (ipekten, 2000: 92) Nef’i manada oldugu kadar hayal de de mahir bir
sanatkardir. “Hislerinde ve duygularinda bu derece asir1 olan sair, hayallerinde de
asiridir. Cok zaman insanm hayal smirlarini zorlar.” (Ipekten, 2000: 94) Yiizyilin
basinda yetismis olan Nef’i mana ve hayali olduk¢a 6nemsemektedir. Bu hususta
Nef’1’nin ciddi anlamda Sebk-1 Hind1’nin tesiri altinda oldugunu sdyleyebiliriz. Zira
“Ince hayal ve yeni manilar bulma anlayisinin hakim oldugu Sebk-i Hindi,
Hindistan’a giden Iran sairleriyle buraya gitmeyenlerin birbirlerinden ayirt edildigi

bir ayirici 6zellik ola gelmistir.” (Bilkan&Sadi, 2007: 23)
Nef’1 manaya biiyiik bir deger verir:
Ba-husis ola benim gibi ma’ani —perver
Ki sikest etdi soziim kadr-1 diir-1 galtam

(Benim gibi mana besleyicileri ¢ok ola. Cilinkii sd6ziim yuvarlanan incinin degerini

parcaladi) (Nef’1D.,K.4, B.45,S.54)
Hasili simdi benim nadire-senc-1 alem
Eder ikrar buna kamil olan iz’an1

(Kisacasi simdi alemin giizel s6z, niikteli s6z soyleyeni benim. Kavrayist olgun olan

buna karar verir.) (Nef’1 D., K.4, B.52,S.54)

Her ma’ni-i latif ki cAndan nigan verir
Ta’bir edince tab’1m ani1 nazma can verir

(Her nazik mané candan isaret tasir, tabiatim onu ifade edince siire can verir.) (Nef’1

D., K.5, B.1,S.55)
Her niikte-i hafl ki kelamimda derc olur

Mazminu dest-1 dleme bir dastan verir
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(Her gizli niikte s6ziimde toplanmistir,icerigi 4lemin eline bir destan verir) (Nef’1

D.,K.5, B.3,S.55)

Anlamin Onemsenmesine bagli olarak anlam hususunda zaman zaman

tesbihlerin yapildig1 goriilmektedir. Bu anlama verilen 6nemin agik bir ifadesidir:
Her nazm-1 dil-firib ki benden sudir eder
Lafz-1 cemal-1 sahid-i ma’naya an verir

(Her goniil aldatan benden ortaya ¢ikar,(siirimin) sozii anlam sevgilisinin yiiziine

giizellik verir.) (Nef’i D.,K.5, B.2,S.55)

Tab’im ar@is-1 ma’niye messatelik eder
Endisem ayine kalemim siirmedan verir

(Tabiatim mané gelinine siisleyicilik yapar,fikrim ayna ve kalemim siirme hokkas1

verir.) (Nefi D.,K.5, B.9,S.56)

Benim ol Hidr-1 ma’ani ki lile-1 kilkim
Eder ifaza-i Ab-1 hayét-1 rihani

(Ben o manid hiziriyim ki kalemimin g¢esmesi ruhanilerin oliimsiizlik suyunu

bereketlendirir.) (Nefi D., K.31,B.53,S.149)

Verdi bu resm ile iklim-1 ma’aniye nizam
Dizdi bu nev’ile nazma giiher-i kan-1 suhan

(Bu siret ile mané iklimine diizen verdibu tiir ile s6z ocaklarinin incilerini

dizdi.)(Nef'i D.,K.60,B.3,5.249)

Nef’1’de anlamsiz siire kars1 duyulan bir tepki s6z konusudur. Bu tepki ayni

zamanda bir siir anlayisinin yansimasidir:
Destii tab’m ebr ii deryadir diyen gafillerin

Da’ima mazmin-1 fikri boyle bi- ma’na midir
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(Elim ve yaradilisim bulut ve denizdir diyen gafilerin fikir mazmunlar1 ddima boyle

anlamsiz mdir?) (Nef'i D.,K.7, B.22,S.64)

S6z miidiir ol kii ¢ep ii rast diise mazminu
Nice ma’na-y1 diiriistiin boza bir lafz-1 sakim

(Anlam saga sola diisen o s6z soz degildir ve yanlis bir s6z pek cok dogru diiriist
s0zili bozabilir.)(Nef’1 D., K.8, B.8, S.65)

Nef’1’nin anlami bu denli 6nemsedigini gosterdikten sonra bu hususta kendini
ovmemesi diisiiniilemez. Kendisini Hint tarzi sairleri ile mukayese eder ve onlardan
istlin tutar. Bu sadece klasik bir fahriye olarak diistiniilmemelidir. Nef’’nin mana

hususunda kendini 6vmesi bir sanat teldkkisinin zihniyet boyutu olarak diisiiniilebilir:
Devletinde benim ol husrev-i ma’na ki eder
Kuvvet-i tab’ima Hallak-1 Ma’ani teslim

(Devletinda ben o mana Hiisrevi’yim ki huyumun kuvvetine Mananin Hallak’1

teslim.) (Nef'i D.,K.8, B.46,S.68)

Fikr-1 plir-mazm@n mudur ayine-itab’imda ya
Aks-1 naks-1 kargah-1 alem-1 bala midir

(Bu yaradihs aynasinin mazmun dolu fikri midir yoksa yilice alem karargahinin

nakish bir aksi midir?) (Nef’1 D.,K.8, B.38,S.65)

Yizyilin ilk yarisinda yasamis olan Cevrl mana, niikte ve mazmun
kelimelerini benzer anlamda kullanarak siir icerisinde anlamin o6nemine dikkat

cekmektedir:
Her niikte-1 can-perveri sanur géren hiir u peri
Hiisn-1 ma’ani dilleri meftiin u hayran eyledi

(Her can besleyici niiktesini goren bir peri ve hlri sanir, mananin giizelligi

goniilleri kendisine tutkun ve hayran kild1) (Cevri, D.K.4,B.11,S.66 )




220

Mazmin olup diirr-i ‘Aden bir gevher oldi her siihan
Her tab ‘1 feyz-1 zii’l-minen hem bahr u hem kéan eyledi

(Aden incileri mazmun olup her bir s6z bir cevher oldu. Allah’n incileri mazmun
olup her bir s6z bir cevher oldu. Allah’in feyzi her bir yaradilis1 birer deniz ve maden

ocag1 yaptt.) (Cevri D., K.4,B.12,S.66 )
Ustad-1 ma’nidiir dilim yok gerc¢i s6zde miiskiliim
Amma ki tab’-1 kdmiliim medhiide noksan eyledi

(Gonlim mana istadidir. Dogrusu sdzde higbir miiskilim yoktur. Amma olgun

tabiatim 6vgiinde noksanlik yapti1.) (Cevri D., K.4,B.43,S.68)

Sairler kendi orijinalliklerini korumakla beraber sairlerin zaman zaman
kuvvetli ortak yonleri olabilir.17. yiizyi1l sairlerinden Bahayi’nin edebi kisiligi
incelendiginde ve gerekse edebi mabhsiilleri tetkik edildiginde mana ve hayal
kavramlarinm sairin edebi diinyasinda n planda oldugu gériilecektir. Ipekten Bahayi
icin sunlar1 kaydeder: “Siirde mana ve hayal olgunluguna 6nem vermis, misralarini
titizlikle islemistir.” (Ipekten, 2000: 25) Devrin 6nde gelen isimlerinden N&’ili-i
Kadim edebi kisiliginde ayn1 kavramlar1 yogun bir sekilde toplamistir. “Siirlerinde
s0zii kisaltarak anlam ve hayal derinligine gitmistir. 17. yiizyilda tislup modasi1 olan
Sebk-i Hindi’nin en biiyiik iistdd: sayilir.” (Ipekten, 2000: 28) 17. yiizyiln genel
goriiniimii igerisinde Sebk-1 Hindi akimmnin c¢agin sanatkarlarmi genel anlamda
etkiledigini ve bu yoniiyle de mana ve hayal kavramlarinin asagi yukari cagin biitiin
sanatkarlar1 tarafindan bir sanat anlayis1 olarak kabullenildigini sdylememiz dogru
olacaktir. “Sebk-1 Hindi siirinin asil 6nemli 6zelligi mana {izerine bina edilmis
olmasidir.” (Bilkan ve Sadi, 2007: 132) Diger bir 6zelligi de “Sebk-i1 Hindi siirinde
yeni ve girift hayaller olusturulmustur.” (Bilkan ve Sadi:2007: 132)

N&’ili’nin asagidaki ifadelerinde mana ve hayale verilen 6nemi gorebiliriz:
Messata-1 kalem resehat-i midadimi

Yer yer cemal-i sahid-1 ma’naya hal eder
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(Kalemin gelin siisleyeni, miirekkebimin sizintilarini yer yer mana sevgilisinin

cemaline bir ben yapar.) (N&’ili D., K.1, B.14, S.22)

Vasfinda bu kaside-i piir-intihab kim
Her lafz-1 dil-peziri ma’ani-sudir olur

(Segilmislerle dolu bu kaside vasiflarini (dile getirirken) her goniil alict s6zii mané

¢ikaran olur.)(Na’ili D., K. 24, B.35, S.100)
Kelim-i Tlr-1 ma’nayim ki hAmemdir yed-i beyza
Midad-1 surh ile gahi ki naks-ara-y1 manzardir

(Mania Tur’unun Kelimiyim ki kalemim yed-i beyzadir.Kirmizi miirekkebi ile

bazen manzaranin nakis siisleyicisidir.)(Na’ili D.,K.26, B.34, S.106)

Bahayi’nin asagidaki ifadelerinde hayal tiirlii tegbihlerle vurgulanmistir:
Tabis-1 mihr-1 ruhindan ola ser-¢esme-i hiir
Secer-1 Ttr gibi hame-i ressam-1 hayal

(Hayal ressaminin kalemi, senin giinese benzeyen yanaginin pariltisindan, Tur dagi

agaci gibi, giines pinari olur.) (S.Bahayi D. S.¢.,K.3,B.21,S.68)

Naks-1 envar-1 cemalinle sera-perede-i dil
O zaman kim ola manende-i fanis-1 hayal

(O zaman goniil otagim, senin giizelliinden gelen nurlarin (yarattigl) cesitli

nakislarla hayal fenerinin bir benzeri olur) (S.Bahayi D. S.¢.,K.3,B.20, S.68)

Iremez damen-i eflak-i celaline anin
Feleki kabza-i teshire alan dest-1 hayal

(Hayal (denilen giiclii varligin) eli ger¢i felegi (bile) yakalar, ama yiicelik ve ululuk
goklerinin  (sembolii olan padisahin) etegine ulasamaz) (S.Bahayi D.

S.¢.,K.3,B.24,5.68)



222

Fehim-1 Kadim’in siir anlayisinda da mana 6nemli bir sanat telakkisi olarak

goriiliir:
Bu kasidem ¢arh-1 ma‘ni-namdur piir-mihr ii meh
‘Alemi devr itmede bi-¢arh u mihver riz u seb

(Alemi gece giindiiz garksiz ve mihversiz dolanan, Giines ve Ay’la dolu bu kasidem

mana carki isimlidir.) (Fehim-i Kadim D., K.1, B.48, S.107)

17. yilizyilda Hikemi siir anlayisina goz atildiginda mevzi biraz daha
netlesecektir. “Hikemi siir tarzlarina gore manasiz, hikmet ve hakikatten yoksun bir
siir; agmi sudan baliksiz ¢ekmeye, i¢ci bos bademe, kokusuz laleye, cocuktan kesilmis
kadina, nakis1 olmayan sade bir yliziige, dilberi olmayan meclise benzer. Siir okuyan
kisiyl sadece hayal ikiminde dolastirmayip ayni zamanda diisiindiirmeli ve ona
hikmet ve hakikati 6gretmelidir” Bu anlayis sairleri klasik kaliplar1 agarak bakir bir
tarz elde edebilmesi i¢cin olduk¢a Onemsenmistir. Sadece hayali siire yetersiz
gormekle hayalin 6nemsenmedigi anlami ¢ikarilmamalidir. “Degisik yeni hayaller,
siirin etkileme giiclinii, dolayisiyla yasama sansini artirr.” (Mengi 2, 2000: 98)

Yiizyilin sonunda yetisen Nabi’de her iki kavram olduk¢a 6nemsenmistir:
Ne ‘aceb hayli zamandur ki temevviicde degiil
Bahr-1 zehhar-1 hayal ebr-i gither-pas-1 zamir

(Cok zamandir i¢i cevherler sacan bulut hayal dolu denizinin dalgalanmamasi ¢ok

garip.) (Nabi D.,K.8,B.5, S.50)

Alsa hursid cebininde eger kim vaye
Perde-i lafzda ma ‘ndy1 goriir cesm-1 darir

(Giines alninda kismet olsa, anadan dogma kor lafzin perdesinde manayi goriir.)

(Nabi D.,K.8,B.28, S.52)

Nabi, anlama verdigi 6nemi belirtirken giizelligi g6z i¢in, anlami da kulak

icin bir gida olarak algilar:
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Sem‘ilin gidas1 ma‘ni-i pakize-nutkdur
Cesmiin gidasi hiisndiir anla hikayati

(Kulagin gidasinin temiz soziin anlamm oldugunu ve goziin gidasinin da giizellik

oldugu hikayelerini anla.) (Nabi D.K.16,B.40.S.119)

Feyz-1 me’ali ¢esme-i tab‘indan almasa
Bulmazdi ¢asni-i nikati halaveti

(Mana bereketini yaradiligmin goziinden almasa idi ince maninin lezzetinin

tatliligii bulamaz 1di.) (Nabi D.K.20,B.42.S.142)

Nabi Hz. Peygambere sundugu bir na’tinda onun 6vgiisii ile ince man3a ve

hayalin kendisine ulagabildigini sdyler:
Sevk-1 na‘tunla ider hatir-1 Nabiye viirad
Bu ma‘ani-i rakik u bu hayal-1 barik

(Bu ince mand ve nazik hayal senin na’tinin sevki ile Nabi’nin hatirma ulasir.)

(Nabi D.,K.29,B.7.8.164)

Sabit de mana ve hayali 6nemseyen bir sairdir:
Messata-1 cemal-tiraz-1 ma’aniyem
Virdiim biitan-1 nazma bu zibende streti

( Mananin yiiziinii stisleyen gelin siisleyicisiyim. Nazim giizellerine bu siislii sekli

verdim.)(Sabit D., K. XX, B.46, S.230)
Feyz-i kudsiyye ile sahid-i fikr old1 yine
Harem-i hass-1 ‘arisan-1 hayale mahrem

(Yine fikir sevgilisi ile kutsal bereket hayélin gelinlerinin 6zel haremine mahrem

oldular.) (Sabit D., KXVII, B.57,S.218)
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Benem o pil-ten-1 Heft-han-1 ma’na kim
Bas egdi nazmuma yaran yegan yegan geldi

(Mananin yedi sofrasmin fil viicutlusu benim. Dostlar bir bir gelip nazmima bas

egdi.) (Sabit D., K.XXXIV, B.33, S.259)

17. yiizy1l kasidelerinden verilen 6rneklerden de anlasilacagi lizere mana ve

hayal kavramlar1 bir sanat anlayis1 olarak 6nemsenen kavramlardir.

4.6.2. Bikr-i Mana

17. ylizyil kasidelerinde sanat anlayisi olarak bikr-i fikr, bikr-i mana ve bikr-i
mazmun kavrami olduk¢a dnemsenmistir. Bu asrin kasidelerinde bir mana, mazmun
ve fikir tazeligi arayismin oldugu goriilmektedir. Bunu devrin bir sanat telakkisi

olarak kabul etmek mimkiindir.

Divan siirinin belki de en ¢ok elestirilen yonlerinden birisi de 6teden beri
klasik kaliplar icerisinde ayni mazmunlarm hep kullanila gelmis olmasidir. Ancak
17. yiizy1l kasidelerine goz atildigi zaman bikr-i fikr, bikr-i mana, bikr-i mazmun
olarak adlandirabilecegimiz yeni bir tarz arayisi igerisine girildigini gormekteyiz. Bu
kavramlar 6z itibariyle ayni anlamlar1 karsilamakta ve manada incelik, manada
tazelik gibi anlamlara denk diismektedir.“Divan siiri terminolojisinde, bikr-i mana
dolayisiyla anlatmaya calistigimiz bu yeni, farkli sdyleyisi gerektiren yaraticiligin
adma, ibda’> denmistir. Ibda’ ise, dteden beri, ortak konu, tema ve motiflerin pek
degismeyen kelime kadrosuyla farkli anlatimi olarak anlagilmistir. Bu farkl
anlatimin temelindeki yaraticilik istegi de ¢ogu zaman, Divan siirinin kendisini eski
ya da cagdas sairlerle -Iran ya da Osmanli- kiyaslayarak kendisinin onlardan {istiin
oldugunu iddia etmesi, hatta daha dogru bir degisle, kendi sairlik giicliyle 6viinme

vesilesi olarak varlik gostermistir.” (Mengi2, 2000: 1)

Mazmun hususunda edebiyatimizda cesitli tanimlar ve yorumlar getirilmistir.
Ozellikle Tanzimattan sonra bu kelime giindeme gelmis ve kelimenin ihtiva ettigi

anlam {izerine diisiiniilmeye baglanilmistir. “Bir mana veya mefhimu, 6zelliklerini
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cagristirarak kelime guruplar1 icerisinde gizleme sanatina mazmun denir. Bu
manastyla mazmun hem bir oyun, hem bir hiiner ve hem de bir sanattir.” (Pala’dan,
Kalpakli, 1999: 400) Sairler mazmunlar1 ylizyillar boyu hep ayni tarz igerisinde
kullanmak istememiglerdir. “Mazmun bir bakima divan siirinin kuralc1 yapisindan
kaynaklanan bir reh-1 na—refte( ylirinmemis yol) arama gayretidir. Boylece sairler
beyte gizledikleri mazmun Olglisiinde orijinaliteye ulasmakta ve bir iftihar vesilesi

kazanmaktadir.” (Pala’dan, Kalpakli, 1999:400)

Esas itibariyle 17. yiizyillda baslayan tdze manali siir anlayis1 devrin
kasidelerinde asag1 yukari kendini gostermekle beraber huslsiyetle yiizyilin ikinci
yarisinda agirlik kazanmaya baslamakta ve Nabi ile beraber en olgun donemlerini
yasayarak Hikemi siir tarzinda en yogun bir bicimiyle goriilmektedir. “Hikemi tarzi
kendilerine bir iislup, bir yol olarak secen sanatkarlara gore siir, alelade vezinli ve
kafiyeli sozler degil, lafz1 giizel ve hos, manasi ince ve derin, hi¢ kimsenin daha dnce

hayalinden gegirip soyleyemedigi orijinal sdzlerdir.” (Yorulmaz, 1996: 51)

Yiizyilin basinda yetisen Nef’i’nin orijinallik igeren mana kavramini ¢okga
onemsedigi goriilmektedir. Asagida Nef’i’nin kasidelerinden yapilmis olan se¢meler

bunu agik¢a gostermektedir:
Bikr-1 ma’na mu dilimde pertev-i ilham ile
Ya felekde aftab u ziihre-1 zehra midir

(Ilham 15181 ile gdnliimde bir man4 békiresi mi ya da gokyiiziinde giines ve giizel

yiizlii Ziihre midir?) (Nefi D.,K.7, B.37.S.64)

Bikr-1 ma’na dahi bir tab’a goriinmez nekadar
Etse esk ii ruh-1 endisesi arz-1 zer i sim

(Nekadar fikirin can1 ve gdzyasi altin ve giimiis arz etse de mana bakireleri dahi bir

yaradilisa goriinmez.) (Nef’1 D.,K.8, B.17, S.66)

Biite secde olali gormedi bir kimse dahi

Bikr-1i fikrim gibi bir sth-1 dildsub sanem
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(Puta secde edildiginden beri fikrimin békiresi gibi bir goniil alict suhu kimse

simdiye dek gormedi.) (Nef’1 D., K.41, B.48, S.184)

Bikr-1 fikr anlayisinim Na’ili’de de oldugu goriiliir:
Siyeh i surh midad ile ki gahi ederim
Kasd-1zib i fer-i diis u ber-i bikr-i mazmiin

(Siyah ve kirmizi miirekkeple bazen mazmunumun bakirelerinin gogiis ve

omzunu siisleme ve bezemeye niyetlenirim.) (Na’ili D., K.17, B.63, S.80)
Nice giilzar kim hemvare ebkar-1 ma’aniye
Giilii ruhsar-1 al 1 stinbiilii ziilf-1 mu’anberdir

(Oyle bir giilbahgesi ki ddima giilii al yanak ve siinbiilii muanber kokulu ziiliifler olan

mana bakireleridir.) (Na’ili D., K.26, B.20, S.106)

Sabit’in sanat anlayisi icerisinde de anlamin bakir olmasi gerektigi anlayisi

yer tutar:
Gisl-y1 ebkar-1 efkarin tahayyiil eyleyen
Semm-1i siinbiil-1 zar-1 ‘Adne kendiiyi me’z0n bulur

(Fikir bakirelerinin omza diisen saglarmi hayal eden Adn sehrinin inleyen

stinbiiliiniin kokusuna kendisini izinli bulur.) (Sabit D., K.IV, B.16, S.172)

Divan siirinde bu yeni tarz ve usul kaygisinin Halep kumasi olarak
adlandirildig1 goriilmektedir. “Sabit yillarca Halep’te ikdmet ettikten sonra Baltaci
Mehmet Pasa’nin sadarete getirilmesi ile Istanbul yolunu tutan Nabi’nin gelisini bir
kasidesinde ‘kiiltiir ve irfan tahtinin sehbenderi’ olarak karsilar:” (Yorulmaz, 1996:

42)
Yiikledip tdze kumas-1 Haleb-1 Ma’nay1

Geldi Istanbul’a seh-bender-i taht-1 ‘irfan



227

(irfan tahtmnmn elgisi maninin taze Halep kumasim yiiklenip Istanbul’a geldi) (Sabit

D., KXLV,B.51, S.306)

17. yiizy1l kasidelerinde bikr-1 mand, bikr-i fikr ve bikr-1 mazmun anlayismimn bir

sanat telakkisi olarak mevcut bulundugu goriiliir.

4.6.3. Yenilik Arayisi

17. ylizy1l kasidelerinde orijinallik kavraminin bir sanat kriteri olarak goze
carptig1 goriilmektedir. “Sevilmis, unutulmamis, basarili siirlerde ¢ogunlukla anlam
bakimindan 6zgiin diisiince, duygu ve hayaller her donemde gecgerli konu varligina
dikkat edilir ya da dogrusu edildigi goriiliir.” (Mengi2, 2000: 103 ) Orijinallik sanat
icin her donemde 6nemli olmakla birlikte sanat iiriinlerinin ayirict bir vasfidir ayni
zamanda. Zird “kendinden evvel mevcut olan his ve hayal tarzlarini aynen kullanan
sanat eseri 0lii bir eserdir.” (Tanpimar, 2005: 27) Ancak yenilik arayismin 17. Yiizyil
icerisinde ayr1 bir anlam ile karsimiza ¢iktig1 goriiliir. Zira “Bu devrede yeni ¢igirlar
acan siir ve miinsilerin ¢okca oldugu goriilmektedir.” (Uzgor, 1991: 2) “Divan
siirinde, XVII. yiizyilda Sebk-1 Hind1 ad1 verilen edebi akimin basladig1 goriiliir. Bu
yola, eski mazmunlar1 yinelememek ve siire yeni bir soyleyis getirmek amaciyla
girilmistir.” (Dilgin, 2000: 113) Bu yiizyilin kasidelerinde de boyle bir yenilik
arayisinin ya da anlayismin varligr s6z konusudur. Bunun ig¢indir ki sairler
kendilerini sahir, mucize degerinde s6z sOyleyen, vb. vasiflarla nitelendirerek sanat

telakkilerini ortaya koyarlar.
Nef’1’nin asagidaki ifadelerinde bu sanat kriteri kolaylikla goriilebilir:
Ol sihr- saz-1 mu’cize- ghyyum ki nutkumun
Feyzi devat u kilke zeban u dehan verir

(Mucize degerinde so6z sdyleyen Oyle bir biiylicliylim ki séziimiin degeri divit ve

kaleme dil ve ¢ehre verir.) (Nef’1 D.,K.5, B.4,S.55)
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Diise bir semt-1 garibe reh-1 fikr-1 nazmi
Ne tarik-1 revis-i taze ne vadi-1 kadim

(Nazmin fikrinin yolu garip bir semte diisse ne taze yiiriiviislii bir yol ve ne de eski

bir vadi.) (Nef’ D.,K.8, B.9,S.65)

Benim ol $a’ir-1 sahir ki tab’1m sihr ile géhi
Ma’ani yerine diirler dizer silk-1 beyan iizre

(Ben o sihirbaz soz soyleyicisivim ki yaradilisim sihir ile zaman zaman beyan ipligi

iizerine anlam yerine inciler dizer.) (Nef’i D.,K.6, B.44,S.62)

Bir taze revisdir bu ki ta’bir-i latifi
Revnak-siken-1 hiisn-1 beyan-1 kudemadir

(Bu latif tabir taze bir yiiriiyiistiir. Eskilerin beyanlarnin giizelliginin renklerini

kirandir.) (Nef’1 D., K.34,B.41,S.160)

Na’ili, siire yenilik getirme c¢abasi icerisinde olan bir sairimizdir. “Yasadigi
devirden baslayarak ondan s6z eden biitiin kaynaklar siirini 6vmiisler ve Naili’nin
siire yenilik getirdigi konusunda birlesmislerdir.” (Ipekten,1999: 57) N4’ili asagidaki
ifadelerinde mucize degerinde siirler sdyledigini belirterek yeni ve orijinal oldugunu

ifade etmeye calisir:
Bu kargehte husiisa o sahirim ki s6ziim
Lisan-1 mu’cizeye ukde-i cevab olmusg

( Bu diinyada ben 6zellikle o sihir yapictyim ki séziim mucizenin diline bir cevap

diiglimii olmus.)(Na’ili D., K.18, B.40, S.84)
Sahir-1 mucize-perdaz u hés-dyende eda
Taze-gh sa’ir-1 hos-lehce suhendan-1 giizin

(Seckin, giizel s6z soyleyen, hos lehgeli, taze sozlii sair. Begenilen, ve mucizeler

tertipleyen sihirbaz.)(Na’ili D., K.16, B.26, S.75)




229

Benim ol nazim-1 hés-lehce ki etseydi eger
Taze bir beytimi nazmida Nizami tazmin
Gortiniirdii eser-1 lezzet-1 giiftarimdan

Cesm-i Ferhad-1 bela-pervere Husrev sirin

(Hos lehgeli nazmedici benim ki eger Nizdmi taze bir beytimi siirine alsa idi

sOziimiin lezzetinin eserlerinde gam belayen Ferhad’in goéziine Hiisrev sirin

gorliniirdii.) (Na’ili D., K.16, B.29-30,S.76)
Yahya’nm siirlerinde bu anlayis goriilebilir:
Ne goncadir bu ki sayfu sitdda taze vii ter
Ne mahdir bu ki gitmez ziyast sam u seher

(Bu 6yle bir goncadir ki yaz kis tazedir. Bu 6yle bir aydinlik ki 15181 gece giindiiz
gitmez.) (Yahya D., K.4, B.16, S.8)

Dahu latif olurdu ziilal-1 si’r-1 terim
Eger ki cesme-i hatirdan olmayaydi keder

(Eger zihin goziinde keder olmasa taze siirimizin tatli suyu daha latif olurdu.)

(Yahya D., K.4, B.24, S.8)

Ar(Gis1-1 nazmini Yéahya miizeyyen etmek i¢in
Getirdi riste-1 nazmiyle nice li’li-yi ter

(Yahya nazim gelinini siislemek i¢in nazim ipiyle bircok taze inci tanesi getirdi.)

(Yahya D.,K.4, B.23, S.8)
Sirim ki oldu taze giiliii bag-1 vasfinin
Layik ki ola cay-gehi fark-1 ferkadan

(Siirim, 6zelliklerinin baginin taze giilii oldu; Biiyiikay1 yildizinin basi derecesinde

olsa yeridir) (Yahya D.,K.2, B.21, S.5)
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Cevri’nin siirlerinde de bu anlayis goriilmektedir:
Tagyir idiip mahiyyeti virdi ‘aceb hasiyyet.
Thfan-1 esk-1 hasreti baran-1 nisan eyledi

(Mahiyyeti degistirip acdip bir ozellik verdi. Hasretinin gdzyaslar1 tGifanini1 nisan

yagmuru kild1.) (Cevri D., K.4, B.7, S.66 )

Nabi’de siirde yenilik arayisi icerisindedir.“Nabi, devrindeki sairlerin siir
anlayisini begenmez, 6z bakimindan eski siir anlayislarin1 devam ettirmelerini kinar
ve cagdaslarini siire yenilik getirememekle suglar. Gerek sairin yaradilisi, gerekse
Osmanli toplumunun o devirdeki bozulmus diizeni, Nabi’yi siirde o zamana kadar
sOylemis ve yazmis olanlarin yolunda yiiriimemege zorlar.” (Mengi,1991: 26)

Nabi’nin kasidelerinde de yenilik arayisi tiirlii benzetmelerle karsimiza ¢ikar:
Bu 1stilah-1 ‘ultim tlizre si1‘r-i taze zemin
Ki nev-libas ile bir mah-rliy-1 giil-haddiir

(Taze zeminli siirim biitlin ilimlerin sdzlerinden tstiin. Ki yeni elbisesi ile bir giil

yanaklinin ay yliziidiir.) (Nabi D., K.28, B.13, S.162)
Cekmesiin mi dil sevad-1 ma‘niye nazm-1 teri
Yok siyeh ferraceli diisize-1 nazikteri

(GOniil taze siiri mananimn siyahligia ¢ekmesin mi? Fazlaca nazik olan siyah feraceli

bir kiz oglan kiz1 yok.) (Nabi D., K.17, B.1, S.129)
Sabit’in siir anlayis1 icerisinde de yenilik arayis1 sozkonusudur:
Safa-y1 hatir-1 tab’um olursa ‘ahd olsun
Gehi gazel diyeyiim sana geh kaside-i ter

(Yaradilisimin zihninin safasi yerinde olursa sana bazen gazel bazen de tize kaside

sOyleyeyim.) (Sabit D., K.XVI, B.41, S.213)
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17. ylizy1l kasidelerinde miisterek bir yenilik arayisinin mevcut oldugu

goriilmektedir.

4.6.4. Siir ve Icaz

Bu asir kasidelerinde siirde icaz kavramina 6nemli Olclide deger verildigi
goriilmektedir. Dogu toplumlarinda siir ve ona baglh olarak kisa ve 6z s6z sdyleme
gelenegi gelismis iken Bati toplumlarinda da 6zellikle nesir ve ona bagli olarak ¢ok
s0z gotiiren bir soyleyis benimsenmistir.17. yiizyil kasidelerinde Dogu toplumlarina
has bu karekteristik 6zellik acik bir sekilde goriilmektedir. Husisiyetle edebiyat
tarihimiz icerisinde Divan siirimizin boyle bir anlayis1 tasidigini belirtmemizde fayda
oldugunu diisiinmekteyiz. Tanpmar, eski siirimizin bu vasfini degerlendirirken
sunlar1 belirtir: “Hakikat su ki eski sairler dilde tasarruf etmesini bizden iyi
biliyorlardi.” (Tanpinar: 2005: 184) Bunun yani1 sira Sebk-1 Hindi akiminin bu ytizyil
sanatkarlar1 iizerinde biiyiik tesirlerinin oldugu goriiliir. Sebk-1 Hindi’de icaz kavrami
onemsenmekte; dolayisiyla “Sebk-1 Hini’de az kelimeyle ¢ok sey sdylemek esastir.”
(Bilkan ve Sadi, 2007: 22) 17. yiizy1l kasidelerinde hem gelenegin bir uzantis1 olarak
hem de yiizy1l icerisinde hakim olan sanat anlayisinin neticesi olarak icaz anlayisi

kendini gostermektedir.
Nef’1 agsagidaki beytinde icaz anlayisina vurgu yapmaktadir:
Amma kesadi var kati nazmin denilmez kiymeti
Nazm ehlinin yok ragbeti budur bela budur ta’ab

(Cok nazmin ¢ok eksikligi vardir,kiymeti sdylenilmez.Nazm ehlinin uzun soéze

ragbeti yoktur.Bela ve sikint1 budur.)(Nef’1 D.,K.62,B.22,S.256)
Fehim siirin icaz vasfina sahip olmasi taraftaridir:
Ey fehim-i bi-edep serm eyle sen laf urmada

Lik sultan-1 cihaniyana du‘ada seyh i sab
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( Ey edepsiz Fehim! Sen laf soylemekten sozii uzatmaktan utan, zirad yash ve geng

herkes, diinya sultanma dua etmekte.) (Fehim-i Kadim D., K.5, B.60, S.133)

17. yiizyilla beraber Divan siiri dilde bir islerlik kazaniyor ve sairler siirde laf
kalabaligin1 bir kenara birakmak istiyorlar. Na’ili’nin siir anlayisi i¢erisinde de séziin

icaz yoniine vurgu yapilmaktadir.
Nihayet olmayicak vasf-1 saha Na’iliya
Olur kabiile mukarin kelamin icazi

(Ey Naili sah’in vasiflarina son gelmeyecek. Keldmin icdz olami kabule yakindir)

(N#’ili D. K.8, B.34, S.48)

17. ytizy1l kasidelerinde siir i¢in icdz 6nemli bir kavram olarak algilanmaktadir.

4.6.5. Siir ve Ben Duygusu

17. yiizy1l kasidelerinde gii¢lii bir ben duygusu vardir. Ozellikle yiizyilin
giiclii hiciv sairi Nef’i’de bu duygu hat sathadadir. Bir dnceki yiizyil kasideciligin
zirve yili olarak degerlendirilebilir. Bunun i¢indir ki “XVII. yiizyilin ilk ¢eyreginde
Nef’1 geldigi zaman kaside kalib1 i¢inde sdylenecek her sey soylenmis gibiydi. Nef’1
kasidenin 6zlinde bulunan miibalaga sanatini biitiin imkanlariyla kullanmakla ve
klasik kasidede bir cesni gibi zaman zaman bulundurulan fahriyeyi, yani kendini
ovmeyi, kasidenin vazgecilmez unsuru yapmakla yeni bir iislup olusturmustur.

Ondan sonra hep Nef’1 modeliyle kaside yazildi.” (Cavusoglu, 1986: 19)

Ben duygusu kisisel bir boyutta ele alindiginda “Nef’1 siirlerine medhiyeleri
Olciisiinde, gururlu fahriyeler de koyarak izzet-i nefsi i¢in lizumlu bir muvazene
kurmaya calismig goriinmektedir.” (Banarli, 2001: 657) Genel gercevede ele
alimdiginda ise mevziun Tiirk siiri adina farkli bir pencerenin acgilist oldugu
goriilecektir. “Nitekim Nef’1’nin siirlerinde “ben”e yonelisinin arkasinda, Osmanli
siirinde duygu ve diisiicenin anonim olmaktan ¢ikmasi ve “ferdilesmeye” baslamasi

yatmaktadir.” (Bilkan ve Sadi, 2007: 145)
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Nef’inin ilk kasidesi olan “soziim” redifli kasidesi bir fahriyedir: Nef’i bu
kasidesinde oldugu gibi zaman zaman fahriyelere basvurmaktadir Nef’’nin daha
divanina baslarkenki bu ilk ifadesi hem Nef’’nin hem de ¢agin sanat kavrayisi

hakkinda bizde bir izlenim uyandirmaktadir:
Ukde-i ser-riste-1 raz-1 nihanidir s6zim
Silk-1 tesbih-1 diir-i seb’a’l-mesanidir s6ziim

(Soziim gizli sirlarin dizildigi ipligin basindaki diigiimdiir. Séziim Fatiha incisinin

tesbihinin ipligidir.)(Nef’i D., K.1, B.1, S.45)
Nef’1’nin asagidaki beyitlerinde de ben duygusu goriilebilir:
Nice Ustad-1 suhan-giistere oldum galib
Ki bulunmaz arasan her birini akrani

(Esi benzeri olmayan bir¢ok s6z yayan iistada galip oldum.) (Nef’i D.,K.4,
B.49,S.54)

Tab’im gibi bir diirr-1 pak olmak reva mu zir-1 hak
Oldum bu gamla ben helak amma gelir gayra aceb

(Toptagm altinda yaradihsim gibi temiz bir incinin bulunmasi revd mi1? Ben bu
dertle helak oldum ama baskasina sasilacak gibi gelir.)(Net’1 D.K.62,B.19,S.256)

N&’ili’nin siirlerinde de tipki Nef’i’de oldugu gibi giiclii bir ben duygusu
vardir. “N&’ili, na’tlarinda oldugu gibi medhiyelerinde de Memduhlar1 kadar, hatta
bazen onlardan da c¢ok kendisinden s6z etmistir. Bu bakimdan kasidelerde sairin
hayatmin ve ruhsal yapismmn izlerini gorebiliyoruz” (Ipekten: 1999: 42) Bu siirin
yeni bir vadide yol almaya baslamasinin ilk izleridir. “Bu anlayis ayni zaman da
Sebk-1 Hind1 sairlerinin siirde ferdi duygu ve diisiincelerini on plana ¢ikarmalarmin
onemli bir gostergesidir. Siir artik her sairin his ve zekasina gore sekillenen ve
geleneksel baglardan koparak  “ferdilesen bir alana c¢ekilmistir.” (Bilkan ve
Sadi,2007: 148) Na’il’nin asagidaki na’tinda kendisini Overek siire baslamasi

Nef’1’nin siir anlayisinin ¢ok uzaginda degildir:
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Nutk-aferin ki tab’ima feyz-1 makal eder
[ThAm-1 nat-1 mefhar-1 ashab u al eder

(S6z yaratan yaradihisima sz bereketi yapar. Ash3ab u al’in 6vgiisii i¢in na’tlar
ilham eder.)(Naili D., K.1, B.1, S.21)

Ben ol Iskender-i kigver-giisa-y1 Alem-i nazmim
Ki te’yidinde olmus rith-1 Ristd ihtimam tizre

(Siirin diinyasmmn memleket agan Iskenderiyim ki bunu teyid etmek igin Aristo’nun
akl gayretle caligmaktadir.) (Naili D., K.23, B.42, S.97)

Fehim’in siirlerinde de ben duygusu goriiliir:
Benem ol sihr-give sa‘ir kim
Hame itdiim zeban-1 su‘bani

(Ben, ejderha dilini kalem yapan o biiyiicii edah sairim.) (Fehim-1 Kadim D., K.27,
B.32, S.203)

Ragmina bdyle esteran u harin
Oluram beyt-1 medhiime bani

(Boyle katir ve eseklere ragmen kendimi o6ven beyitleri tertip eden olurum.)

(Fehim-1 Kadim D., K.27, B.63, S.206)

Sabit’in kasidelerinde de siklikla ben duygusuyla karsilasmaktayiz:
Giift i gli-y1 suhen-i thiti-1 tab’umdur iden
Kuvvet-i natika-i ehl-1 beyani ebkem

(Yaradihs papaganimin sozlerinin dedikodusu beyan ehlinin konusmalarmin

kuvvetini susturandir.) (Sabit D., K.XVII, B.55,S.218)

17. ylizyil siirinde ferdilesen bir siir anlayisinin zuhur ettigi goriiliir. Nitekim

sairlerin ‘Ben’i vurgulayan siir anlayislarinin ardinda ferdilesen siir anlayis1 yer
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almaktadir. Bunun yanisra ben duygusu “Tiirk siirinin 17. yiizyilda kendine olan
giiveninin, sairlerimizin ulusal bilince sahip olma konusundaki isteklerinin bir

gostergesidir.” (Mengil, 2000: 185)
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4.7. DINI VE SOSYAL HAYAT

Toplumda egemen zihniyetin tespitinde dini ve sosyal hayatin hem
sekillendirici hem de bir ayna gibi yansitict fonksiyonu s6z konusudur. Her bir
zihniyet unsuru sosyal hayatta davranis kaliplar1 olarak gozlemlenebildigi gibi dinin
ve sosyal hayatin-kiiltiiriin- zihniyet unsurlar1 iizerinde 6nemli bir belirleyiciligi s6z
konusudur. “Bilindigi gibi, dinler, toplumlarin diisiince, anlayis ve davranislari
iizerinde biiyiik dlgiide etkili olurlar.” (Kazic1,2004: 7) “I¢timai kiymetlerin en
miihimi olan dini kiymetlerin, yani ‘dini vicdan’in degismesini icap eden yeni din,
ahlaki, hukuki, iktisadi kiymetler {izerinde de miiessir olabilir.” (Ulgener3, 2006,
Tirk Edebiyat: tarihinden: 183) Dinle beraber zihniyet arastirmalarinda kiiltiirel
degerler tlizerinde de durmak gerekir. “Bir toplumun belirli bir zamandaki diinya
goriisii ya da insan c¢abasmin amacini belirleyen hayat anlayisi, o toplumun
kiiltliriiyle yakindan ilgilidir. Daha dogrusu, kiiltiir diinya goriisiinii, diinya goriisii de
ait oldugu toplumun kiiltiirtinii yansitir.” (Mengi, 1991: 113) Bu nedenle belli bir
donemin zihniyetinin tesbitinde dini ve sosyal hayatin da gdzden gegirilmesi
gerekmektedir. “Klise olarak kafamiz ve dilimizde dolanan 6yle deyimler,
sOyleyisler vardir ki teker teker gozden gegirilse, cogunun arkasinda uzun zaman

dini- mistik inanglarin yattig1 dikkatten kagmayacaktir.” (Ulgener3, 2006: 142)

17. Yiizyil kasidelerinde devrin dini ve sosyal yasantisini aksettiren giliclii
ifadelere rastlanilmaktadir. Bu konuda Nabi’nin basi ¢ektigini ve devrin dini ve
sosyal hayatin1 ozetleyici ifadeler kullandigini gormekteyiz. “Nabi, 17. yiizyilda
ortaya ¢ikan “kiiltlirel soguma” ve “sosyal degisim”1 yorumlayarak sosyal konularla
ilgili imajlar1 siirinde kullanmistir.” (Bilkan, 1999: 22) Somut bir 6rnek olarak
toplum hayatinda bu yiizyllda meydana gelen ayrismalar, giinliik hayattaki
haksizliklar Nabi’nin asagidaki beytinde ifadelesmis olarak goriilebilir:

Netice her ne kadar cevr i tefrika var ise
Sipihr ciimlesin icrada etmemisdi kustir

(Sonugta her nekadar haksizhk ve tefrika var ise felek hepsini icra etmede kusur

gostermemisti.) (Nabi D., K.7, B.21, S.41)
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N&’ili’nin siirlerinde sosyal hayatin yansimalarini acik bir sekilde géormek
miimkiindiir. “Medhiyelerde sairin yasadig1 devrin izlerini belli belirsiz de olsa, yer
yer gorebiliyoruz. Na’ili, Osmanli Devleti’'nin en karisik donemlerinden birini
yasamis olmanin acilarini biitiin benliginde duymustur. Devlet biiyiiklerinin sik sik
degistirilmesi ve birgogunun OSldiiriilmesi; hazinenin sikintiya diismesiyle iktisadi
hayatin iyice bozulmasi sonucu para degerinin diismesi; kitlik ve pahalilik; riisvet,
dedikodu ve diismanliklarin biitiin kurumlara yansimaya baslamasi, Istanbul’daki
karigikliklar, ayaklanma ve yagmalarla bunalan halk giivensiz ve huzursuz bir hayat
yasamistir. Na’ili’nin de bu durumdan rahatsiz oldugunu, yasadigi karisik devirden
duydugu korku ve huzursuzluk izlerini kasidelerine yansimasindan anliyoruz. Divan
siirinin  sik1 kaideleri icinde sosyal hayatin bozukluklarinin siire az da olsa
yansitilmasi, hemen her kasidede yenilenen yakinmalari, sairin ne kadar huzursuz

oldugunu ve ne derce ac1 ¢ektigini gosteriyor. (Ipekten, 1999: 46)

Sabit’in beyitleri arasinda zaman zaman sosyal hayattaki bozulmalarin

ifadelestigi goriilmektedir. Sabit’in asagidaki beyti bu baglamda degerlendirilebilir:
Helak idiik hele derd-i zahir-1 kazibden
Hakim-i dafi’a stirmeyle eyledi tedbir

(Yalamin goriiniir derdinden helak olmus idik. Def edici alim siirmeyle tedbir

kildy). (Sabit D., K.X1, B.72, S.201)

17. ylizy1l kasidelerinde devrin dini ve sosyal yapismi yansitan pek cok ifade

ile karsilagsmaktay1z.

4.7.1. Hikmet

17. yiizy1l kasidelerinde, basta hikemi tarzin temsilcisi Nabi’nin eserlerinde
olmak iizere, hikmet kavrammin ©on plana c¢ikarildigmmi goriiyoruz. Hikmet
penceresinden hayata bakis ve hayat1 yorumlayis bu yiizyilda yaygin bir diinya
goriisii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.“Basta Nabi olmak {izere diger sairler de

‘hikmet’e ayet ve hadislerin 151¢inda bakmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de ‘hikme’,
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genellikle derin kavrayis ve bilgi, niibiivvet, sir, hiikiimler ve 6giit manalarinda
kullanilmaktadir.” (Yorulmaz, 1996: 435) “Islami diisiince sisteminde felsefe

P19

karsihig1 kullanilmis olan “Hikmet” “gizli diisiince, bilinmeyen neden, Insanlarin
bilmedigi, ancak Allah’n bildigi gizli ama¢ anlaminda kullanilmis bir kelimedir.”
(Geng, 2007: 198) “Edebiyattaki anlami agisindan ise kisaca yasam tecriibesine
dayali diinya goriisii, insana dogruyu, gilizeli gostermeye yonelik diisiince, goriis
olarak tanimlanabilir. Burada diinya goriisiiyle sdylenmek istenen, toplumun ortak
diisiince ve degerler sistemidir.” (Mengi 1, 2000: 182) Hikmet felsefeden ayr1 bir
anlam ifade ettigi gibi dinle de yakin bir iliskiye sahip bulunmaktadir. “Hikmet
felsefeden daha genis anlamli, daha genis kapsamhidir. O, bilhassa Miisliiman

toplumlarda, diinya goriisiiniin temel dayanagi olan din ile de yakindan ilgilidir.”

(Mengi, 1991: 1X)

Yiizyilin kasidelerinde akil dnemsenmekle beraber olaylara hikmet gozii ile
bakmanin 6nemi vurgulanmistir. “17. yiizyilin ikinci yarisinda eserler veren Nabi ile
temsil edilen hikemi {Uslip, diisiinceye dayali hikmetli s6z sOyleme olarak
tanimlanabilir. Bilgelik ve hakimlik, varlik ve esyanin asil amaci, 6zdeyis ve atasozii
gibi anlamlara gelen “hikmet”, esya ve olaylar1 “anlamlandirma”, varlik ve olaylarin
gizli anlamlarini ¢dzme {iizerine kurulmus bir ifade tarzidir.” (Bilkan, 2002:
43)“Dikkat edilirse hikmetin akla ve deneye degil de sezgiye ve kesfe dayanisi
esyanin hakikatini kavramaya veya yansitmaya yonelik olusu bu kavrami ele alan
biitiin liigatlerin ortak goriisiidiir. Bu manalarm 15181nda diyebiliriz ki, hikmeti en 1y1
kavrayan sairler, diinyada olup bitenlere hikmet gozii ile bakmiglar, goriintirdeki
hadiselerden baska, geri planda meydana gelen herkesin géremeyecegi seyleri zeka

kivrakligi ile kesfetmislerdir.” (Yorulmaz, 1996: 16)
Nef’1 agsagidaki beytinde hikmetin 6nemini vurgular:
Aklin hiineri vadi-i hikmetdedir ancak
Tahkik ile hikmet nice bir dilde yer eyler

(Aklin hiineri ancak hikmet vadisindedir. Hakikatini kavramakla hikmet bir¢ok

goniilde yer edinir.) (Nef’1 D.,K.11, B.8, S.76)
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N&’ili’nin asagidaki beyiti onun hikmet merkezli bir anlayisa sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. N4’ili akl1 ikinci plana birakarak hikmeti 6n plana ¢ikarir. Islami
inanis igerisinde akil onemsenmekle beraber sadece aklin yeterli olmayacagi fikri de
onemli bir yer tutmaktadir. “Akil Allah’a varigta bir yol degil, bu yolun 15181dr.
Insan Allah’a giden yolda her seyi akilla ¢dzemez.” (Mengi, 1991: 85)

Ol Hiurmus-1 me’aric-1 nutkum ki sozlerim
Risto’y1 akli hikmet-1 ma’nide 14l eder

(Sozlerim nutuk merdivenlerinin Hiirmiiziidiir. Aklin  Aristosunu Mananin

hikmetinde susturur.)(Na’ili D., K.1, B.13, S.22)
Ahdinde Na’ili gibi bir cami’-1 fiinlin
Kim lubb-1 1ayihat-1 hikemdir hiinerleri

(Hiinerleri hikmetin meydanda olan dudag: ve biitlin fenlerin toplandig1 bir insan

olan N@’ili s6ziinde durmaktadir.) (Na’ili D., K.20, B.23, S.88)
Nabi’nin asagidaki beytinde hikmet merkezli bir anlayisin varlig1 goriiliir:
Bunun da hikmeti vardur bakilsa ‘ibret ile

Tehi midiir meger asar-1 inkilab-1 dithir

(Eger hikmetle bakilsa bunun da bir ibreti vardir. Devirlerin degismesinin eserleri

bos mudur?)(Nabi D., K.7, B.23,S.41)

Fehim’in de ibret gozii ile diinyaya bakmak gerktigini sOylerken hikmet

kavramma dikkat ¢ektigi goriiliir:
Nigah it dide-1 ‘ibretle hiisn-1 lutf-1 Yezdan’a
Getiirdi sevk-i didariyla cliy-1 Nil-1 tugyana

(Ibret goziiyle Allah’m litfunun giizelligne bir bak: Giizelliginin sevkiyle Nil
Nehri’ni nasil costurdu.) (Fehim-1 Kadim D., K.7, B.1, S.138)
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Hikmet kavrami bizde felsefe karsiligi olarak kullanilmamustir. Ozellikle
Hikemi siir tarzinda agirlik kazanan ve zaman zaman devrin bu ekoliin digindaki
sanatkarlarinda da kendini gosteren bu kavram daha ¢ok “Kur’an-1 Kerim’de
kullanildig1 gibi ‘derin kavrayis ve bilgi’, niibiivvet, sir, hiikiimler ve 6giit” gibi
anlamlarda ele alinmistir. Hikemi tarz siirleri, nakilden yoksun Yunanca ‘Sophia’
karsiligt hikmet ve felsefeye bulagsmayip, bu alana yaklagmamaya 0zen
gostermiglerdir.” (Yorulmaz, 1996: 14) 17. yiizyil kasidelerinde sairlerin hikmet

kavramimi 6nemsedikleri, hayata hikmet gozi ile baktiklar1 goriiliir.

4.7.2. Diinyaya ve Diinya Malina Bakis

17. yiizyll kasidelerinde diinyanin faniligi, gelip gecici bir mekéan oldugu,
onun gegici giizelligi ile insan1 aldatabilecegi, kisinin ona kanmamas1 ve onun i¢in

iizlilmemesi gerektigi tizerinde durulmustur.
Nef’1’nin ifadeleri arasinda diinyanin gelip geciciligi vurgulanmistir:
Bir diis gibidir hak bu ki ma’nada bu dlem
Kim g6z yumup aginca zamani giizer eyler

(Bu diinya icerdigi anlam itibariyle bir diis gibidir, ki gz yumup a¢incaya kadar
gelip gecer.)(Nef’1 D.,K.11, B.2, S.76)

Yiizyilin kasidelerinde sultanlarin diinyaya c¢ok itibar etmedikleri goriiliir.
Nef’1 asagidaki beyitlerinde memduhlarini diinyaya kars1 miistagni tabiatli olmalari

yOniiyle over:
Alem ana muhtac u o mustagni-i alem
Bu mes’ele ma’lim-1 dil-1 alemiyandir

(Dilinyanin ona muhtag¢ ve onun diinyaya karsi tok gozlii (oldugu) bu dleme mensup

olunanlarca bilinen bir bilgi) (Nef’1 D.,K.18, B.28,S.73)
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Sol denli alidir dili diinyanin olmaz ma’ili
Arz etseler ve’l-hasili yaninda bir seng Ui zeheb

(Okadar yiicedir ki yaninda kisacas1 diinyanin(degerli) tas ve altinlarini sunsalar

diinyaya meyletmez.) (Nef’1 D., K.62, B.12, S.255)

Nef’1’ye gore diinya kendisi i¢in iiziilmeye degmez. Rind mesrepli olanin

diinya i¢in keder ¢gekmesi, elem siirmesi diisiiniilemez:
Gam mu ¢eker devlet-i diinya iciin
Rind-i Felatiin-hikem-i rizgar

(Zamanin hikmetlerinin Eflatun’u olan o rind diinya devleti icin gam cekmez.)

(NefiD.,K.43, S.189)

Fehim diinyay1 gam kohneligine tesbih eder. Diinyaya 6nem vermez:
Yikilmadur bana vech-i ma‘as bi- minnet
Bir iki giin ki harabat-1 gamda miizdram

(Bu gam kohneliginde bir iki giin emegi ile geg¢inen bir is¢i oldugumdan dolay1
gecim sebepleri bana zahmetsizce yenilmektedir.) (Fehim-1 Kadim D., K.7, B.22,
S.183)

Na’il’nin diinyaya ve diinya malina bakisinda tasavvufun derin akisleri
goriiliir. Onun her seyin gelip geci¢ci oldugunu ve her seyin bi-karar oldugunu
vurgulayan ifadeleri hemen goze carpar. Sebk-1 Hindi akimina dahil olan N&’ili’nin
siirlerinde tasavvuf genis 6l¢iide yer almaktadir. Tasavvufi diisiincenin diinyevi olana
uzak durdugu diisiiniiliirse, N&’ili’nin de diiyevi olana mesafeli durdugu goriilecektir.

Naili asagidaki beytinde gercek Kartin’un kim olabilecegi iizerinde durur:
Karhn odur ki servet-i fakr u fena ani
Miistagni-i tecemmiil-i mal ii menal eder

(Kartin olan kisi odur ki fakr u fend onu mal ve miilk siisiiniin tok gozliisii yapar.)

(N#’ili D., K.1, B.36, S.23)
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N&’1li agagidaki beytinde diinyaya aldanilmamasi gerektigini, onun kisiyi tepe
taklak edebilecegini, dolayisiyla da kisinin diinyaya bel baglamamasi1 gerektigini

A9

vurgular. Diinya doniicii ve algaktir. Bu nedenle o “diinya-y1 din” olarak anilir:
Sakisine bu mastabanin etme 1’timad

Kand-1 nesat1 maye-i zehr-1 melal eder

(Bu sedirin sikisine giivenme, (zird) mutluluk sekerini usan¢ zehrinin mayasi

yapar.) (N2’1li D., K.1, B.41, S.23)

Aldanma naks-1 devlete kim bazi-i felek
Sad-sale piri tiflek-1 ndhorde-sal eder

(Diinyevi resimlere aldanma c¢iinkii felegin oyunu bin yillik yasliy1 gencecik bir

cocuk yapar.) Na’ili D., K.1, B.42, S.23)

Sugl-1 zamim-1i devlet-i diinya-y1 dlin seni
Dergah-1 kurbdan ayirir bed-fi’al eder

(Alcak diinyanmin devletinin ilave isleri seni yakinlik dergahindan ayirir ve koti

fiiller isleyen eder.) (Na’ili D., K.1, B.43, S.23)

Na’ill i¢in diinya fani olan bir meskendir. Onun her seyi gecicidir. Ohalde
ebedi mutluluk bu misafir hanede aranmamalidir, yash geng gibi kavramlar gegigidir,

icki icen ve i¢ki sunan hepsi birgiin kaybolur:
Ne sddmani-1 bezm-i visal-1 yar kalir
Ne zevk-1 sohbet-1 saki-1 giil-izar kalir

(Ne kavusma meclisinin mutlulugu kahr, ne giil yanakli icki sunanin sohbetinin

zevki kahr.) (Na’ili D., K.2,B.1, S.24)

Hum-1 felek gibi birgiin olur bu kiige tehi

Ne pir-1 bade-furlis u ne bade-har kalir



243

( Felegin kiipii gibi bu carsi birgiin bos kalir. Ne sarap satan meyhaneci kalir , ne
de sarap igen.)(Na’ili D., K.2,B.2, S.24)

Misal-i mugbece vii pir-i mey bu meclisde
Zaman olur ne cevan u ne ihtiyar kalir

( Bu mecliste meyhaneci ve meyhaneci ¢iragi gibi zaman gelir ne yash ne ihtivar

kalir.) (Naili D., K.2,B.3, S.24)

Konan goger bu bu saray-1 sipenc-i fanide
Bu tdbhanede bir giin harabe-zar kalir

(Bu fani misafirhane saraymdan konan goécer, bu dariissifa da bir giin viraneye

déner.) (N#’ili D., K.2,B.9, S.25)

N&’ili’nin asagidaki beyti makam sevgisine duyulan bir tepkinin ifadesi

olarak degerlendirilebilir:
Bilsek neye magriirsin ey bii’l-heves-i cah
Maglib-1 heva bir har-1 giisiste-inansin

(Ey makam hevesi ile dolu olan! Neden gururlu oldugunu bilsek. (Sen) arzularina

maglup olmus keyfine buyruk maymun istahli bir eseksin.) (Na’ili D., K.25, B.50
S.104)

17. yiiz y1l kasidelerinde inang ve itikatlerin sekillendirdigi bir anlayis olarak
diinya mali ikinci plana atilmaktadir. Bu yonii ile her ne kadar kasidelerde sultanin
lutfu isteniyor olsa da bu lutuf sadece maddi bir kaygi zemininde
degerlendirilmemelidir. Nitekim kasidelerde karsilastigimiz 6rnekler bunu agik bir
dille ortaya koymaktadir. Bilhassa hikemi siir anlayis1 icerisinde diinya malinin
ikinci plana diistiigli acik bir sekilde goriilmektedir. “Diinya malina, paraya ve pula
onem vermeme biitiin Divan sairlerinde oldugu gibi Hikemi sairlerde de 6n planda
olan bir ozelliktir. Sairler miistagni tabiatll kisilerdir. Diinya mali ve paranin
geciciligini ¢ok 1yi anladiklar1 i¢in ebedi olana 6nem vermislerdir” (Yorulmaz, 1996:

114) Divan sairleri genel anlamda 6zii, hakikati bulabilmeyi sanatin baglica gayesi
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olarak goérmiislerdir. Bu nedenledir ki mitkemmelliyet anlayis1 Divan siirinin 6nemli
bir vasfi olmustur. Ozii, hakiki olan1 bulabilme ¢abas1 Divan siiri icerisinde Hikemi
anlayigla daha da 6nem kazanmistir. “Hikemiyat vadisinde yol alan sairler icin
“birka¢ gilinliilk *“ diinya hayat1 ibret alinmasi1 gereken bir dershanedir. Makam,
mevki, mal, miilk gibi nimetleriyle insana ¢ok cazip gelen bu diinyaya bel
baglamamak, bizzat bu nimetlerle imtihan olan insan i¢in kaybetmek demektir.
Insanoglu diinya sarayimna, onun siisiine, revnakma, gonliinii bir kaptirdimi, bir daha
rahat ve huzur yiizii géremez. Diinyada rahat ve huzur i¢inde yasamak i¢in biitiin
bunlardan miistagni olmak gerekir. Bir yanda tiirli tiirlii nimetleriyle bir yanda bin
bir ¢esit eziyet ve cefasiyla “ikiyiizlii miinafik” olan bu diinyay: insan ancak elinin
tersiyle ittigi zaman rahat edebilir. Akilli olan kisi nasil su {istiine yazi yazmasa
diinya tahsili icinde zahmet ¢ekmez.” (Yorulmaz, 1996: 198) Nitekim Nabi’nin
asagidaki beyitleri de boyle bir anlayis1 seslendirmektedir:

Stret-i zahire-1 kevne tenezziil mi ider

Bam-1 ma‘naya kurar pertev-1 ‘akli siillem

(Diinyanin goriinen sekillerine tenezziil mii eder. Akil 151811 mana kubbesine

merdiven olarak kurar.) (Nabi D., K.15., B.62, S.109)

Néabi diinyevi makam ve mevkilerin kisinin hayat gayesi olamayacagi
anlayigini tasimaktadir. Bilhassa dmriin ileriki yaslarinda kisinin diinyevi ihtiraslarla

dolu olmasini sair dogru karsilamamaktadir:
Bu sinn i salde garazun ‘izz i cah ise
Yok ‘izz Ui caha cism-i nizarun liyakati

(Bu yas ve omiirde maksadin makam ve mevki ise, zayif cismin makam ve

mevkiye ihtiyaci yoktur.) (Nabi D., K.16., B.14, S.116)

Esbab-1 ihtisama eger var ise heves

Piranun ana dah1 yakismaz kiyafeti
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(Eger ihtisaml1 vasitalara heves var ise yaslilarin ona da kiyafeti yakismaz) (Nabi

D., K.16., B.16, S.116)

Nabi maddi kazan¢larin manevi yiikseliste bir 6nem tasimadigini belirtir ve

diinyevi olani ikinci plana birakir:
Sevda-y1 kesb-1 mal ile mali ise diliin
Anun da pirlikde nediir kadr i kiymeti

(Gonliin eger mal kazanma sevdasi ile dolu ise onun pirlikte herhangi bir degeri

yoktur.) (Nabi D., K.16, B.20,S.117)
Nabi diinyay1 eski bir hane olarak adlandirir:
Sadre tesrifiine va-beste imis devletle
Bu kiihen-hane-i viranede asar-1 nizdm

(Diizen eserlerinin bu yvirdne halindeki eski evde goriilmesi senin sadrazam

makamina tesrif etmene bagl imis.) (Nabi D., K.13, B.97,S.94)

Nabi mal, miilk biriktirme sevdas1 karsisinda da da ufak bir dokunusla tavrini
ortaya koyar. Sulhiyye kasidesinde memduhunu selefleri gibi mal, miilk biriktirme

sevdasina diismemis olmasi yoniiyle meth eder:
Rénde-1 bar-geh-1 himmetidiir mal i meta*
Sille-h*ar-1 ‘adem-i ragbetidiir riy-1 direm

(Mal ve esya gayretin ¢adirinin oylugudur. Paranin yliziigayretinin yoklugunun tokat

yiyenidir. )(NabiD., K.15, B.76, S.111)

Néabi’nin ve devrin diger sairlerinin diinyanin fani oldugu anlayismi dile
getirmelerinin arka plani bulunmaktadir. “Nabi kotiimser diinya goriisiinde, diger
divan sairleriyle birlesmektedir. Ona gére de insanoglu diinyaya ac1 ve elem ¢ekmek
icin gelir. Felek kimsenin arzusuna gére donmez, kimseyi giildiirmez. Durum boyle
olunca, bu fani alemde insana diisen, diinyanin zenginligine, sohretine, mutluluguna

aldanmamaktir. Bu kotiimser goriis, siiphesiz Islamiyetin diinya goriisiiyle aynidir.



246

Din diinyayr hor goriiriir. Diinya hayat1 karsisinda, umutsuz bir kotli goris

icerisindedir. Din, insanin mutlulugunu, tabiatiistii bagka bir aleme baglar.” (Mengi,
1991: 118)

Sabit’in makam ve mevkiye, diinya ve diinya malina bakisinda fanilik

anlayismi benimsedigi goriiliir:
Budur ol padisah-1 miilk-1 baki kim buguk degmez
Serir-1 devletinde biisbiitiin bu ‘alem-1 fani

( Baki iilkenin padisahi budur ki devletinin tahtinda bu fani alem bucuk degerini

dahi tasimaz.)(Sabit D., K. XIV, B.5, S.209)

17. Yizyil kasidelerinde genel anlamda diinya ve diinya malina bakista bir
fanilik anlayisinin oldugu goriiliir. Geleneksel Osmanli insan1 madde karsisinda
atalete dustiigi goriilir. “Dolayistyla diinyevilesmeyi-kapitalizmi- bir mesele olarak
diisinmemis bir toplumun esya ve kainat telakkisinin sponton bir duraganligi
drettigl, bunun da kapitalistlesmenin Oniine bir dizi set ve engeller biraktigi
muhakkaktir.” (Ulgener, 2006: VI) 17. yiizy1l kasidelerinde devrin insaninin madde

karsisinda gosterdigi algilayislar ya da tavirlari tespit edebilmek olanaklidir.

4.7.3. Kainat Karsisinda Diisiinme

Yiizyilin ikinci yarisinda klasik diisiiniis biciminde ©nemli degisimler
gerceklesmistir. “Onceki yiizyillarda kinat ve hayat hakkikndaki diisiinceler klasik
dini ve tasavvufl bilgiler ¢ercevesinde iken, Nabi dikkatlerimizi basit ama anlamli
hakikatlere yoneltir”(Bilkan, 2002: 31) Nabi’nin asagidaki beyitleri kendisinden

oncekilerden farkli bir anlayis icerisinde kainat karsisinda diisiinmeyi ihtiva eder:
Zihi Sani‘ ki eyler berg-i tut kirm-1 bed-blidan

Libas-1 iftihar-1 sehriyaran atlas u diba



247

(O Allah, oyle bir sanatcidir ki bir dut yapragi ve kotlii kokulu bir kurttan
padisahlari 6viing elbisesi olan nice atlas ve ipek elbiseyi meydana getirir.) (Nabi

D.,K.1,B.17,S.2)

Nabi asagidaki beyitinde kainati olusturan zit unsurlarin ahengine dikkatimizi

ceker:
Cenar-1ratbdan tedric ile tahsil idiip ates
Nihad-1 glireden tedbir ile terkib ider halva

(Yesil ¢inardan zamanla ates meydana getirip korugun tabiatindan da terkib suretiyle
helva olusturur.) (Nabi D., K.1, B.22, S.3)

Nabi’de esya ve varligi hikmet dairesi igerisinde anlamlandirma oldukga
fazladir. Varlik karsisinda diisiinme felsefenin 6teden beri ilgi alanm igerisinde olup
varlik felsefesi olarak adlandirdigimiz bir felsefenin olugsmasina dahi sebep olmustur.
Nabi kainata ve varliga hikmet gozii ile yeniden anlam verirken klasik kaside
geleneginin disinda goriliir. “Hikemi sairlerin kainata bakisi, gorlinen alemin
arkasinda “goOriinmeyen”,- fakat her zaman hazir ve nazir olan — bir Yaratici’nin
varlig1 esasina dayanir ve diinyada mevcut bulunan her sey O’nun kudret eserleri
olarak gozlenir. Ciinkii o Yaratici, “miisebbibii’l-esbab” (Sebepleri hi¢ yoktan var
eden , Yaratan)dir. Her seyi halk eden ve istedigi zaman da, yine her seyi yok
edebilme kudretine sahip olan biricik gii¢ ve kudret sahibi yine O’dur. Bu sadece
onun tasarrufundadir.” (Yorulmaz, 1996: 107) Nabi’nin asagidaki beyitleri bu

baglamda degerlendirilebilir:
Mabhv ile isbat ile yok farki mevc-1 bahrdan
Dest-1 kudretde sevad-1 ka’inatun defteri

(Kudretin elinde kdinatin karartilari ile olusrurulmus defterin var ve yok olmada

denizin dalgalarindan hig¢bir farki yok.) (Nabi D. K.17, B.3. S.129)

Eyleyen siinbiiller ile giilleri ehl-1 bihist

Eylemis hikmetle ehl-i nar ‘Gd u ‘anberi
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(Giil ile siinbiilleri cennet ehli yapan ud ve anberi de ates ehli kilmis) (Nabi D.,
K.17, B.5, S.129)

‘Ibaret i kelimat-1 kitab-1 ‘dlemde
Ne denli var ise terkib asli mufreddir

(Alem Kkitabinin kelime ve ibarelerinde ne denli bir birlestirme var ise asli tektir.)

(Nabi D. K.28, B.3.S.161)

17. yiizyll kasidelerinde 6zellikle Nabi’de kainatin yani sira insan kavrami

iizerinde de diisiinme sd6zkonusudur:
Bu dershane-i ‘alemde zimre-i insan
Bakailsa her biri bir niisha-1 mucelleddiir

(Bu dlem dersanesinde insan ziimresi bakilsa ciltlenmis bir niishadir.) (Nabi D.

K.28, B.5.S.161)

Sabit’in kasidelerinde de zaman zaman kainat karsisinda diisiinme ve kainati
anlamlandirma cabasmin oldugu goriiliir. Sabit gibi donemin diger pek c¢ok
sanatkarlar1 iizerinde Hikemi tarzin tesirleri diisiiniiliirse bu oldukga tabii goriiliir.

Sabit’e gore kainat yaraticinin kalemiyle sekil bulmustur:
Yine kitabe-i bab-1 bahara kilk-i kadir
Cemende ayet-1 Allah nir ider tahrir

(Yine kudret sahibi olan Allah’in kalemi bahar kitabina c¢imenlikte Allah’in
ayetlerini nur olarak yazar.)(Sabit D., K.XI, B.1, S.196)

17. yiizy1l kasidelerinde Néabi ve onun ekoliinde eserler veren sanatkarlarda
kainat1 anlamlandirma ¢abasmin var oldugu goriiliir. Kaside tiirii igerisinde bu ve
benzeri yaklagimlar oldukga yeni bir tarz olarak degerlendirilebilir. Daha da 6nemlisi
bu ve benzeri ifadeler cagin zihniyetini ortaya koyan Onemli ifadeler olarak

gortlebilir.
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4.7.4. Tevekkiil ve Kanaat

Tevekkiil kisinin {lizerine diisen vazifeleri hakkiyla yerine getirdikten sonra
isin geri kalan kismin1 Allah’a havale etmesidir. Kanaat ise var olan kosullar ile
yetinme anlamima gelmektedir. Kurdndan bazi ayetler bu hususun 6nemine dikkat
cekmektedir. Yorulmaz ‘m kuseyri risalesinden aktardig1 bir misalde sunlar anlatilir:
“‘Tevekkiil nedir ?° diye soran Ebli Misa ‘ya, Bayezid : “Peki! Senin kanaatine gore
nedir?” diye sormus; o da: “Bizim arkadaslarin fikrine gore tevekkiil, yirtici
hayvanlar ve yilanlar seni sagindan ve solundan sarsalar bile, Allah’a ola giiveninden
otlrii surrmin hareket haline gegmemesi ve endise duymamandir” demisti. Bunun
iizerine Bayezid : “Evet, bu tarif tevekkiiliin hakikatine yakindwr, fakat gercek
manastyla tevekkiil sudur: Biitiin cennet ehli cennette zevk Ui safa etseler, biitlin
cehennem ehli cehennemde azap ve iskence gorseler, sonra sen bu ikisinin arasinda
fark gorsen (Yani iki durumdan birini iradenle tercih etsen) tevekkiil sahiplerinin

ziimresinden ¢ikmis olursun.” (Yorulmaz, 1996: 399)

Tevekkiil ve kanaat anlayis1 pek ¢ok farkli tiirde eserlerce islenmis 6nemli bir
zihniyet unsuru olarak degerlendirilebilir. 17. yiizyil kasidelerinde Islami gelenek

icerisinde sekillenen tevekkiil ve kanaat anlayisinin varligi goriilmektedir.

Nef’i1 asagidaki beytinde tevekkiilii gayret ile beraber zikreder ve gayret

sonras1 bir tevekkiil anlayisini vurgular:
Ki sen muzaffer olursan ne hal ise basa gor
Rikab-1 himmete pay-1 tevekkiilii muhkem

(Ki sen iistiin gelir isen, durum ne olursa olsun tevekkiil ayagimi gayret {izengisine

saglam basa gor.) (Nef’1 D., K.37, B.8,S.168)

Kanaat anlayisminin da belirgin bir sekilde toplum hayatinda var oldugunu
sOyleyebiliriz. Esas itibariyle islami anlayis diinyanin kalben terkini istemekte
kesben terk etmeye karsi cikmaktadir. Kanaat duygusu insanin elinde olmayan
imkanlara g6z dikmemesi, yoksunluklar dolayisiyla siirekli kederlenip bos
yorgunluklar duymamasi adma ve dahi toplum hayatinda huzurun saglanmasi,

insanlarm bagkalarmin sahip olduklarina kanun dis1 yollardan sahip olma anlayisinin
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yok edilmesi adina onemli bir kavram olarak degerlendirileilir. “Hayatin elem ve
acilarina kars1 koymak i¢in, insanin kaderine riza gosterip, diinyada payma diisenle
yetinmesi, igleri oluruna birakmasi gerekir. Kisinin huzura kavusup dinlenebilecegi

tek yer tevekkiil tilkesidir.” (Mengi, 1991: 94)

Nabi tevekkiil ve kanaati benimseyen bir anlayisa sahibdir. “Divan
edebiyatinda “kanaat” kavrami iizerinde belki de en ¢ok duran sairlerden biri de
Nabi’dir. Onun yolundan vyiiriiyen sairler de bu kavrama olduk¢a fazla yer
vermislerdir. Nabi’nin yasadigi donemde meydana gelen sosyal ve siyasi olaylari,
toplumsal ¢okiisli, riigvetin basmi alip gitmesi géz Oniinde bulundurulursa; bu tiir
konular1 siirlerinde en fazla isleyen bir kisinin “kanaat” ve “yetinme” lizerinde
durmas1 normal karsilanmalidir.” (Yorulmaz, 1996: 407) Olaylara hikmet gozii ile
bakan Nabi kisinin tevekkiil etmesi ve kanaat sahibi olmasi geregi diislincesini
benimsemistir. Kisi igerisinde bulundugu imkanlarin kiymetini bilerek yasamalidir.
Her devrin sanatkarlar {izerinde tesirleri ayn1 olmayabilir. Nabi’de tevekkiil ve kanaat
anlayis1 gelenegin sekillendirdigi bir anlayis olarak var olmakla beraber devrin farkl
bir yansimasidir ayn1 zamanda. “Kaza ve kadere, ilahi takdire inanmis, iman biitiin
herhangi bir miisliiman gibi Nabi de tevekkiile ve teslimiyete sarilir; mutlulugu,
haksizliklara, kotiiliikkere ve istiraplara karsi koymakta, onlarla miicadele etmekte
degil tersine toplumdan kagarak, kosesine cekilip diisinmekte, siikiinette arar.”

(Mengi, 1991: 134) Nabi’nin asagidaki beyitleri bu baglamda degerlendirilebilir:
Gafletle kadriin anlamayup eylediin heba
Gencine-i tevekkiil i kiinc-1 kana‘ati

(Gafletle kanaat kosesinin ve tevekkiil hazinesinin kiymetini anlamay1p heba ettin.)

(Nabi D.,K.16,B.12,S.116)

Mechuldir tabi‘at-1 kec-biniine seniin
Tedbire galib oldugi Hakkun iradeti

(Egri goriislii tabiatina Hakkin kudretinin tedbire iistiin geldigi bilinmemektedir.)
(Nabi D.,K.16,B.33,S.118)
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Na’ill asagidaki beytinde kisinin tevekkiil ederek lizerinde agir sorumluliklari

atmasini salik verir:
Tefviz edip umirunu akil mesiyyete
Ferman-1 Haliku’l- besere imtisal eder

( Akill1 kimse islerini iradeye siparis edip insanlarin yaradicisinin fermanina boyun

eger.) (Naili D., K.1, B.46, S.24)

Fehim-i Kadim’in asagidaki ifadelerinde de giicli bir tevekkiil anlayisi

bulunmaktadir:
Ne bar-gir ii ne tise miicerredem sad-siikr
Degiil tevekkiiliim illa ki Hak Ta‘ala’ya

(Ytizlerce siikiirler olsun ki ne beygir ne de azik, hepsinden kurtulmusum, Allah’dan

baska kimseye tevekkiiliim yoktur.) (Fehim-1 Kadim D., K.8, B.30, S.155)

Sabit’in asagidaki ifadesi kanaat anliyisini dile getirmektedir. Sabit kisi i¢in
kanaatin yeterli bir nimet oldugunu belirtmekte ve kisiye bdyle bir nimetin
yeteceginden kisinin riisvet denilen alin yarasmin mahcubiyetine girmemesi
gerektigini belirtmektedir. Sabit’in bu kanaat anlayis1 klasik bir diisiiniisiin devam1
olmakla beraber ¢agin insanin karsilastigi problemlerden birini de dile getirmektedir:
Riigvet. “Riigvet olaymin hediye olarak baslayip biiylik meblaglara ulastigi ve
giderek hediyenin agik riisvete doniistiiglinde Osmanl tarihgileri miittefiktir.”
(Biiyiik Tiirk Klasikleri cilt 5., 2005: 39) Sabit’in asagidaki beyti kanaati yilicelten ve

riigveti elestiren bir ifadedir:
Ab-1ruh-1 kana’ati ni’met bilen nigiin
Mahcib-1 dag-1 nasiyye-1i irtikab olur

(Kanaat yanaginin suyunu nimet bilen ni¢in riisvet yeme alninin yarasinin mahcubu

olur?) (Sabit D., K.XIIL, B.51, S.208)
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17. yiizyil kasidelerinde tevekkiil ve kanat anlayisinin var oldugu goriiliir.
Zaman zaman toplumda goriilen aksakliklarmm tevekkiil ve kanaat anlayisi ile
asilabilme ¢abasi1 s6z konusudur. Tevekkiil ve kanaat anlayis1 devrin sanatkarinin

hayata bakis agisimi gosteren 6nemli bir zihniyet unsurudur.

4.7.5. Kaza ve Kader

Islim literatiiriide kazad ve kader kavramlari 6nemli kavramlardandir.
Miitevekkil bir yasam tarzim benimseyen IslAimi inanis icerisinde kader
yasanacaklarin dnceden Allah’m ezeli ilmi tarafindan bilinmesi ve irade-i ciizi ile de
yon ve sekil bulmasi olarak adlandirilabilir. Kaza ise levh-1 mahfuzda yazili olanlarin
zamani geldiginde yasanmasi olarak adlandirilabilir. 17. yiizyil kasidelerinde kaza ve

kader kavramlarmin 6nemli 6l¢iide yer edindigi goriilmektedir:
Nef’1 de kaza ve kader anlayis1 goriiliir:
O sehensah-1 kaza-re’y i kader —kudret kim
Alemin 1yd-1 miibarek-demidir devrani

(Kaderi giiclii ve kazayi goren o padisahlar padisahi ki devran1 miibarek bir bayram
devridir.) (Nef’i D.,K.4, B.8,S.52)

Vermez felegin devr-1 ¢cep-endazina hitkkmii
Kor hikmeti teslim-i kaza vii kader eyler

(Hitkmii felegin egri atic1 devrine vermez. Hikmeti kazd ve kadere teslim eder.)

(NefiD.K.11, B.13, S.77)

Top eylesin yolunda ser-i diismeni kaza
Ta kim felekde mah-1 neve savlecan verir

(Kazad diismanin basmi yolunda top yapsmn ve bu haliyle gokyiiziindeki yeni aya

cevgan verir gériinmektedir.) (Nef’i1 D.,K.5, B.59.,S.59)
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Cihan-ban-1 kader-1i kudret ki hurside olur sani
Nisan-1 dag-1 fermani cebin-1 asman tizre

(Giiclii kaderiyle diinyanin bekgisi ki emir yarasimin isareti gokyliziiniin alni

iizerinde giinese ikinci bir giines olur.) (Nef’1 D.,K.6, B.20,S.60)

Cevr’de de kaza ve kader anlayis1 goriiliir:
Miinsedd olup rah-1 cefa acild1 vadi-i safa
Devr-1 muhalifden kaza ¢arhi pesiman eyledi

(Cefa yolu tikandi safd vadisi acildi. Kaza felegi muhalif giinlerden pisman etti.)
(CevriD. K.4,B.2,S.66)

Irgiirdi Hak dil-hvahina resk itdi Husrev cahina
Hiikm-1 kaza dergahina Kavisi der-ban eyledi

(Tanr1 gonliiniin istegine eristirdi ve Husrev onun makamini kiskandi. Kazi’nin

hiikmii dergdhma Kavus’u kapici yaptt.) (Cevri D.K.4,B.24,S.67)
Haymesin kurmaga ferman idicek ta‘zimen
Dosedi dest-1 kaza atlas-1 gerdin1 yere

(Hirmet ve saygi ile ¢cadirin1 kurmak i¢in ferman buyuracak. Kaza eli donen atlasi

yere dosedi) (Cevri D.K.5,B.2,S.68)
Bahayi de kaza ve kader anliyigina ayni1 baglamda yaklagir:
O Sah-1 stret ti ma’na ki olsa hemvare
Aceb mi re’y-i savabir muvafik-1 takdir

(Ruh ve madde diinyasina hakim olan o padisahin dogru ve saglam karar1 daima

takdire uygun diisse buna hi¢ sasilir mi1?) (S.Bahayi D. S.¢.,K.2,B.26,S.60)

Fehim de kader anlayisini kasidelerinde dile getirir:
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Karar virmedi devran k’idem karar asla
Felekle hasili yok kudretiim miidaraya

( Kader, bana rahat etmem i¢in hi¢ miisaade vermedi, s6ziin kisasi, felekle ikiyiizli

bir dostluk etmeye giiciim yoktur.) (Fehim-1 Kadim D.,K.8, B.§8,S.151)
N&’ili’nin de kaza ve kader anlayisina kasidelerinde yer verdigi goriiliir:
Kazaya care rizadir ki riiz-1 kismetde
Nasibi ehl-i dilin rencis i azab olmus

(Kazaya care rnizadir. Kismet giiniinde goniil ehlinin nasibi keder ve azap olmus)

(Na’1li D., K.18, B.35, S.83)

Ta ki bir padigehin sevk-i kaderle devlet
Pence-i adline teslim-i giriban etmis

(Ta ki kaderin sevki ile devlet bir padisahin adil pengelerine yakasini teslim etmis)

(N&’ili D., K.9, B.35, S.50)
Zafer miilazimi nusret guldm-1 bargehi
Kaza mu ‘ini kader yaver-1 meded-sazi

(Zafer tutunup kalani, Allah’in yardimi dergadhinin kdlesi. Kaza yardimcisi, kader

yardim yapant.) (Na’ili D. K.8, B.38., S.49)
Zuhtr edince bu asar bildi sah-1 Acem
Bu fethin olmus ezelden kaza miihim-sazi

(Bu esrler ortaya ¢ikinca Acem padisahi bildi ki kaza ezelden bu fethin 6nemli is

goreni olmus) (Na’ili D. K.8, B.11., S.47)
Kader kavramimni Nabi’de gorebiliriz:
Safvetii’s-safve-1 erkdn-1 ‘anasirdan anun

Eylemis dest-1 kader tiynet-i pakin tahmir
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(Kaderin eli onun temiz yaradilismi unsurlarin esaslarinin tertemizligiyle

yogurmustur.) (Nabi D.,K.8.,B.27, S.52)
(Cok zamandan beri derya-y1 kader ey diir-1 pak
Atmadi sahil-1 ikbéle seniin gibi giiher

(Ey temiz inci, ¢ok zamandan beri kader denizi ikbal denizine senin gibi bir inci

atmadi) (Nabi D.,K.9,B.60.S.61)

17. yilizy1l kasidelerinde sanatkarlarin hayati kaza ve kader anlayisi
cercevesinde yorumladiklar1 goriiliir. Gigli bir kaza ve kader anlayis1 kendini

gosteriri.

4.7.6. Orta yolu izleme

17. yizyilin ikinci yarisinda iyiden iyiye yipranmig olan Osmanli’nin
asiriliklart sevmedigi gozlemlenmektedir. “Baska yerlerde oldugu gibi orada git gide
gliciinii yitiren dinsel canlilik, yerini kolaylikla, tek yasasi asiriliklardan sakinmak
gibi goriinen bir ahlaka, burjuva ahlaki dedigimiz seye birakti. Ve bu sozciik
inanilmak istenmese de, Osmanli imparatorligu i¢in daha uygun diiser hale geldi.”
(Dora, 2008:105) Yiizyilm sairi Nabi’nin itidali telkin eden su beyti boyle bir

anlayigin tirtintidiir:
Bir semte inhirafa komaz 1‘tidalden
Zabt itdi dest-1 ser® ile mizan-1 devleti

(Seri eli ile devlet diizenini zapt etti, bir semti itiddlden sapmaya birakmaz.) (Nabi

D.,K.20,B.38.S.141)

Itidal Islam dini icerisinde her zaman kabul goren bir davranis sekli olarak
goriilmektedir. Ifrat ve tefritten kacinarak orta yolu izleme dnemli bir yasam felsefesi
olarak goriilebilir. Nitekim 17. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu’nun igerisine girmis
oldugu problemler aginda kaybolan itidal anlayis1 ve olumsuz asiriliklar goriilebilir.

“Avrupalilar, Osmanlilarin suskunlugu karsisinda cogunlukla korkuya kapilirlar.
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Guvahi’ye gore, uluyan bir kurt, avciya teslim olur ama ihtiyath tilki, tiim
tuzaklardan kurtulmay1 basarir.” (Dora, 2008: 107) 17. yiizy1l kasidesinde ahlaki bir
anlayis olarak yumusakligi telkin eden bu anlayis kasidenin genel tislubu ile pek
miisavi diigmeyen bir telkin olarak goriilebilir. Ancak devrin genel karekteri goz

oniinde bulundurulur ise itidal anlayis1 ayr1 bir anlam kazanur.

Néabi’'nin  Sulhiyye  kasidesinde  itidal  anlayisinin  vurgulandigi
gozlemlenmektedir. Fetihlerin sona erdig bu ylizyilda kendi halinde bir yagam siirme

anlayismin varlhigi gzlemlenmektedir.
Gecdi serma-y1 sitem geldi bahar-1 rahat
I‘tidal itdi gemen-suffa-i eyydma hirim

(Eziyet sogugu gecti ve rahatlik bahar1i hakim oldu. Giinlerin bahgesine itidal,

olctliiliik geldi.) (NabiD., K13,B.2, S.85)
Na’il’nin asagidaki beytinde de itidal anlayis1 yer almaktadir:
I’tidal-i tab’nda eser bulsa heva
Gele bir mevsime her sal tem@iz u kantin

(Hava onun itidalinden 6zellikler alsa idi bir mevsime her yil temmuz ile kisimn ilk

iki ay1 (aralik, ocak) beraber gelirdi.) (Na’ili D., K.17, B.25, S.78)

Nef’’nin  asagidaki beyti orta yolu izleme anlayis1 igerisinde

degerlendirilebilir:
Kirp al dadmni Siddik u Fartikun revafizdan
Alilik et koma miilk-1 Acemde bir teberray1

(Yiicelik et Acem iilkesinde bir yiiz ¢evireni birakma. HZ. Omer ve Hz. Ebubekir’in

adaletini sianin ifrata kacan kolundan al.) (Nef’i D., K.28, B.40, S.136)

Itidal anlayis1 bazen bir mevsimin o6zelliklerinde dahi aranabilmektedir.

Sabit’in asagidaki beyti sonbahar mevsiminin itiddl havasinin kaybolmasi ve
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neticesinde ortaya cikan olumsuzluklar1 dile getirmekle beraber bu ifade sosyal

hayattaki bir soguma ve itidalin kaybolusu olarak da degerlendirilebilir:
Usitdi cism-i latif-i bahar1 berd-i harif
Mizac-1 nazin idiip 1’tidaldan tahrif

(Sonbahar sogugu nazindaki mizacini itidalden saptirdigi icin baharin nazik
cisimlerini tiglitdii.) (Sabit D., K.IX, B.1, S.188)

17. yiizyil kasidelerinde itidal anlayisi bir zihniyet unsuru olarak goze
carpmaktadir. itidal anlayismm bu yiizyilda ragbet gérmesi ise Osmanli’nin yorgun

biinyesi nedeniyle asiriliklara tahammiiliiniin olmayis1 nedeniyledir.

4.7.7. Rizk

17. yiizy1l kasideleri vasitasiyla rizkin elde edilmesi hususunda nasil bir
zihniyetin hakim oldugunu tespit edebilmek miimkiindiir. Islami inanisa gore yaratici
biitiin mahlikatin rizkin1 hazir etmekte ve sonrasinda bunlarin elde edilebilmesi igin
sebepleri ise kogsmaktadir. Yaraticinin her canlinin rizkini verdigi diisiincesine bu
ylizy1l kasidelerinde rastlamk miimkiindiir. “Sairlerimize goére her nekadar cok
calisirsan calig, kazanmak i¢in nekadar ¢irpinirsan ¢irpin, elde etmek i¢in can attigin
bir sey eger nasibinde yoksa ona yine de ulasamazsin. Yok, eger ulagsmissan, o zaten
kismetinde olan bir seydir. Herhangi bir gii¢ sarfetmesen de o sana ulasir, ya da
eninde sonunda sen ona kavusursun.” (Yorulmaz, 1996: 388) “Coziilme devri sairi
rizk i¢cin yorulup yipranmaktansa o kadarmna da razi, o kadar1 ile de mutludur.”
(Ulgener3, 2006: 145)Nabi hikemi bir pencereden bakarak rizk edinmeyi soyle

yorumlar:
Cismiin gidas1 ger¢i miithayya kenarda
Sem° i basar velik ¢ekerler zartreti

(Dogrusu bedenin ihtiya¢ duydugu gida bir kenarda hazirdir ancak goz ve kulak bir
zorlugu ¢ekerler.) (Nabi D., K.16, B.38, S.119)
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Fehim’in rizk konusundaki yaklasimi Nabi’nin yaklasim tarzindan ¢ok farkl

degildir:
Yikilmadur bana vech-i ma’as bi- minnet
Bir iki giin ki harabat-1 gamda miizdiram

(Bu gam kohneliginde bir iki glin emegi ile geginen bir is¢i oldugumdan dolayi
gecim sebepleri bana zahmetsizce yenilmektedir.) (Fehim-1 Kadim D., K.14, B.22,
S.183)

17. yiizyll kasidelerinde rizk edinme hususunda nasil bir zihniyetin hakim
oldugunu tespit edebilmek miimkiindiir. Yukarida iki sairimizden aktarmis
oldugumuz birer beyitlerde dahi biitiin bir cemiyet hayatinin zihniyetini yakalamak
miimkiindiir. Bununla beraber coziilme devri sairinin rizk edinme hususundaki

tavriin tespiti bu asrin zihniyetinin yakalanmasi adina 6nem tasimaktadir.

4.7.8. Soyluluk

Osmanlt toplum yapist igerisinde toplumsal tabakalasmanin varligi
sorgulanmasi gereken bir methimdur. Genel bir kanaat olarak Osmanli’nin yapisinda
boyle bir ayrimin olmadiginmn alt1 ¢izilir. “Osmanli Imparatorlugu’nda, siyasal
agirliklar1 nispeten sinrli kalan peygamber soyundan gelenler diginda kimse i¢in
kalitsal bir soyluluk sz konusu degildi.” (Inalcik, 2004: 674) Ancak bu anlayisin
Osmanl’nin kurulusundan yiikselisi sonrasina kadar gegen siirede bir degisime
ugradigr sOylenilebilir. “Yine de Kaniini Sultan Siileyman’in oliimiinden sonra
(1566) ayrimlardaki kesinlik azaldi. Yiiksek bir makama ulasmis tipik bir
devsirmeden daha saglam konumda bulunan niifuzlu kisiler 16. ylizyilda bile

mevcuttu.” (Inalcik, 2004: 674)

Genel bir tabirle kasidelerde ve dar bir kapsamda 17. yiizyil kasidelerinde
soyluluk diisiincesinin 6nemli bir zihniyet unsuru oldugunu belirtebiliriz. Bunun
icindir ki kasidelerde memduhlar 6viiliir iken yiice bir nesebe soylar1 dayandirilarak

oviilmektedir. “Seceresi gecmis asirlarin pirlerine ve azizlerine kadar indirilen,
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haklar1 ve imtiyazlar1 asirlik geleneklerle tayin edilmis bir meslek veya san’ata
mensup olmanin tattirdigi gurur, denilebilir ki asil ve neseb iddiasinin san’atkar
sutirundaki akislerinden baska bir sey degildir.” (Ulgener1,2006: 137) Sosyal hayatta
soyluluk diislincesinin belirgin bir gostergesi olmamasina karsilik devlet

yoneticisinin kisiliginin bu diisiince altinda degerlendirilmesi s6zkonusudur.
Nef’1’nin asagidaki beyti soyluluk anlayisini bir ifadesi olarak diistiniilebilir:
Cok gerci dilirane suhan-giister-1 bi-bak
Kim her biri zu’munca falan ibn-1 fulandir

(Yigitgesine korkusuz s6z yaydigin ¢ok dogrudur. Ki her biri batil inang olarak falan

oglu falandir.) (Nef’1 D., K.10, B.51, S.75)
Padisah-1 adil i ali-neseb kim yarasir
Etse ger serheng ii der-ban Keykubad u Kayseri

(Yice soylu ve adil padisah ki eger Keykubad ve Kayseri ¢avus ve kapici yapsa
yarasir.) (Nef’1 D., K.15, B.26, S.92)

Sehensah ibn-i sahensah u sultan ibn-i sultan kim
Cikinca ademe ecdadi sahib-taht u efserdir

(Sultanoglu sultan ve padisah oglu padisah ki soyu insanliga ¢ikinca taht ve tac
sahibi olmustur.) (Nef’1 D., K.20, B.14, S.109)

Nabi asagidaki beyitlerinde soyluluk anlayismi vurgular ve memduhunu yiice

bir soydan gelmesi, peygamber soyuyla irtibatli olmasi yoniiyle dver:
Miirtebitdiir nesl-1 paki devr-1 Yafes’den berii
Saltanatla mekremetle san ile ‘linvan ile

(Yafes’in devrinden beri temiz nesli saltanatla, izzetle, san ve tinvan ile irtibathdir.)

(Nabi D., K.21, B.10, S.145)

Memdiih-1 ehl-1 beyt giil-1 al-1 Mustafa
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Rahsende stiretinde flirig-1 siyadeti

(Seyyidlik 15181 parildayict suretinde, Mustafa ailesinin giilii, ehli beytin
ovilmiisii.)(Nabi D., K.20, B.25, S.140)

Mahdtimidur o fazil-1 pakize-gevheriin
K’itmis Huda viiclidina muhtas fiitiivveti

(Temiz cevherin fazilet sahibi olan efendidir. Ki Tanr1 yigitlik ve soyu temiz olmay1

onun viicuduna mahsus seyler.)(Nabi D., K.20, B.29, S.140)
N&’ili’nin asagidaki beytlerinde de soyluluk fikri goriilebilir:
Ey masgrik-1 necabet i subh-1 sa’adetin
Diinyaya ferr i tab veren mihr-i enveri

(Ey soylulugun dogusu ve mutlulugun sabahi, diinyaya fer ii tab veren parlak giines)
(Na’ili D., K.20, B.2, S.87)

Ahlak u edeble seref-i fazl u neseble
Hem miiftehir-i alem @i hem alemiyansin

(Ahlak ve edebinle soy ve faziletinin serefi ile hem alemin hem de aleme mensup

olanlarin 6viinenisin) (Na’ili D.,K.25, B.33, S.103)

Naili’nin asagidaki beyti ise soyun degil, kisinin sahsi meziyetlerinin 6nemli
oldugunu vurgular. Bu geleneksel toplumun bir bakis agis1 olarak degerlendirilebilir.
“Insan gordiigii isin ve hizmetin muhasebesine gore degil, kisiligine gore deger

kazanir.” (Ulgener2, 2006: 51):
Zatinda olan cevheredir var ise ragbet
Kim der sana ey hice falan ibn-1 filansin

(Eger sana bir ragbet var ise bu sendeki cevherden dolayidir. Ey Hoca! Sana kim

der ki falan oglu filansin.) (Naili D.,K.25, B.52, S.104)
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Sabit’in kasidelerinde de soyluluk fikri ile karsilasmaktayiz. Sabit’in

ifadelerinde de soya 6nem verme anlayis1 vardir:
Hulésa-1 neseb-1 hdnedan-1 Cingizi
Siilale-1 seref-endtiz-1 didman-1 Kubad

(Cengiz Hanedanligmimn soyunun o6zeti. Kubad’in soyunun seref kazandiran

siilalesi.) (Sabit D., K.VII, B.27, S.182)

17. Yiizy1l kasidelerinde genel anlamda bir soyluluk fikrinin yer aldig:
goriiliir. Toplum yapisinda boyle bir ayrigmanin olmamasina karsin devlet

yoneticilerinin yiice bir soya dayandirilmasi anlayisinin varlhigi goriiliir.

4.7.9. Ruh ve Beden

17. yiizyll kasideleri igerisinde dini hayatin yansimasi olan ve tasavvuf
icerisinde sekillenen kavramlarin varliimi gormemiz miimkiindiir. Aslinda bu gibi
tasavvufi sOylemlerin kaside gelenegi icerisinde dillendirilmesi alisilmisin disinda
goriilen bir isluptur. Ruh ve beden kavramlari sanatkarlar tarafindan ele alinip
incelenen dini kavramlar olarak degerlendirilebilirler. Sanatkarlarin ruh ve beden
kavramlarmi hangi anlam diinyas: igerisinde yorumladiklarinin tespiti 6nem arz

etmektedir.

“Miisliiman toplumlarda dinle ahlak amacta birlestikleri i¢cin birlikte gorev
yapar ve toplumun bireyleri tarafindan, ayrilmaz bir biitiin olarak disiiniliirler.
Gerek din, gerekse ahlak ruhu yiikseltmek, insanin ruhunu bedenine {istiin ve hakim
kilmak suretiyle, kisinin mutlulugunu saglamay1 ama¢ edinmislerdir.” (Mengi, 1991:
86) Oziinde ahlak¢1 bir anlayisa ve dindar bir kisilige sahip olan Nabi’nin dini ve
tasavvufl kavramlara dair diisiincelerini siir yoluyla dile getirdigi goriiliir. Nabi
beden ve ruh kavramlarmin ihtiva ettikleri anlamlar1 kaside tiirii igerisinde dile
getirir.“Nabi’de akli ve ruhu bedene, manayr maddeye iistiin tutan goriise sik sik
rastlanir.” (Mengi, 1991: 75) Nabi’nin asagidaki beyiti varligin bu anlayis

cercevesinde yorumlanmasini igerir:
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Ez-climle ol seniin didiigiin rahat u ferag
Matliib-i cismdiir yok anun céna nisbeti

(Kisacas1 senin rahat ve feragat dedigin seyler hep cismin istekleridir. Canin onlarla

bir baglantis1 yoktur.) (Nabi D., K.16,B.36, S.118)

Bir istirahattun ki ola merci‘i beden
Y okdur o rahatun dil ile cana nisbeti

(Bedeni ilgilendiren bir rahathigin can ve goniille hicbir baglantis1 yoktur.) (Nabi
D.,K.16, B.39, S.119)

17. ylizy1l kasidelerinde zaman zaman karsilastigimiz bu ve benzeri dini ve
tasavvufi soyleyisler belli bir bakis acisini ortaya koymasi miinasebetiyle bir zihniyet
iirlinii olarak degerlendirilebilir. Dinin ve tasavvufun dairesi igerisinde sekillenen bu
kavramlardan ruhun bedene iistiin tutuldugu ve esas olanin ruh oldugu fikri bu yiizyil

kasidelerinde goriilen bir anlayistir.

4.7.10. Tasarruf Hakki

Islam dini takvaya biiyiik bir 6nem vermis ve iistiinliigiin ancak ve ancak
takvada olabileceginin vurgusunu yapmistir. Takvasi ile manevi anlamda dereceler
kazanan insanlarin da dualarin kabulinde manevi diinyalar1 ile katkida
bulunabileceklerine inanilmaktadir. Isldm dini kul ile yaratic1 arasmda baska hicbir
aract kuvvete ihtiya¢c birakmamakla beraber sefaat gibi kavramlarin islam
literatiirtinda varligi hem hayatta iken hem de 6liimlerinde manevi yonleri olduk¢a

giiclii olan din biiyiiklerinin tasarruflarmin olabilecegini diisiindiirmektedir.

Nabi’nin Abdu’l-Kadir Geylani i¢in tertip ettigi kasidesinde bu zihniyetin varligi
acik bir sekilde goriiliir:

Hal-1 mevtinde dahi1 hal-1 hayatinda gibi

Ider imdad-1 tasarruf eser-i himmet-i Seyh
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( Vefat etmis halinde dahi hayattaki halindeki gibi Seyh’in gayret eserleri tasarruf
yardimim gosterir.) (Nabi D., K.27, B.5, S.160)

Diinyevi uhrevi amaliin olur ciimle tamam
Nabiya yek nazar eylerse eger hazret-1 Seyh

(Eger Seyh Hazretleri Nabi’ye bir bakista bulunursa diinyaya ve ahirete ait tiim
amelleri tamam olur.) (Nabi D., K.27, B.9, S.160)

Sabit’in Abdu’l-Kadir Geylani i¢in tertip ettigi kasidesinde tasarruf hakk:

anlayiginin var oldugu gortiliir:
Sefd’at eyle taksiratina dergah-1 ‘izzetde
Soziin gegmez degiildiir ey nedim-i kurb-1 Yezdani

(Ey Allahh’a ait yakmligin dostu olan séziin ge¢miyor degildir, yiice dergdhinda
kusurlarina gsefaat eyle.) (Sabit D., K.XIV, B.18, S.209)

17. Yiizyill kasidelerinde kimi sanatkarlarin tasarruf hakki anlayisini bir

zihniyet olarak tasidiklar1 goriliir.

4.7.11. Devre Ait inamslar

Belli bir devre ait inaniglar o devrin insaninin zihniyetini ortaya
koyabilmektedir. 17.yiizy1l kasidelerinde devre ait inanislar1 ve bunlardan hareketle
toplumun hayati algilama bigimini gérmek miimkiindiir. Bu hususta ¢ok ciddi veriler
olmasa da devrin insaninin bulundugu anlayis diizeyini gdstermesi acisindan bu

bulgular olduk¢a 6nemlidir.

Bir inanisa gore kainati tagiyan dort biiyiik melek bulunmaktadir. “Halen ars1
tastyanlar onlardir. Kiyamet giiniinde bagka dort biliyiilk melek yaratsa gerektir ve
arsin tastyicilar1 o glin sekiz olsa gerektir. Arsin tasiyicilarinin her birinin dort yiizi
vardir ki; bir yiiz insan suretinde, bir yiiz arslan suretinde, bir yiiz 6kiiz suretinde, bir

yiliz de kartal suretinde tasvir olunmustur.” (Hakki, 2008: 11)“Eski bir inanisa gore
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diinya bir Okiiziin boynuzlar1 arasinda durmaktadir.” (Pala, 2003: 42) Nef’i’nin

asagidaki beyitleri devre ait benzer inanislar olarak degerlendirilebilir:
Her bir kademde sadme-i piir-z{ir1 na’linin
Gav-1 zemine zelzele-1 {istiih”an verir

(Her bir adimda nalinin kuvvet dolu carpmas1 gkiiziin boynuzundaki diinyaya

kemik zelzelesi verir.) (Nef’1 D.,K.5, B.32,S.57)

Sikest eyler ser-i gav-1 zemini sadme-i pay1
Cikar siddetle pertab etdigi mihi siireyyaya

(Ayaginin vurusu zemini boynuzunda tasiyvan gkiiziin basini kirar. Siddetle atilan

mihi1 Siireyya’ya ¢ikar.) (Nef’1 D., K.19, B.13, S.106)

Klasik Divan siiri igerisinde diinyanin dokuz gok kubbe olarak tasavvur
edildigi gorilmektedir. “Esiri cisimler yani kiilli felekler dokuz tane olup, biitiin
yiiksek cisimlerin ve al¢ak unsurlarin i¢ gézeneginde var sayilan bir ciiz bulunur ki o,
alemin merkezi ve her seyin esasidir.” (Hakki, 2008: 101) Nef’i’nin bu algilayis1

kasidelerinde kullandig1 goriiliir:
Lazim oldukga eger sen bir tedarik kilmasan
Bu olurdu mu’attal kargah-1 niih-kibab

(Dokuz kubbeli is yeri(diinya) eger sen lazim oldukca ihtiyaglarini karsilamasa idin

battal olurdu.)(Nef’1 D.,K.61,B18,S.253)

Sabit de diinyay1 dokuz kubbeli bir yer olarak adlandirir:

Bu tokuz kubbeli divan-1 felek turdukca
Naks-1 sahhun ola tamga-y1 perend-i ahkam

(Bu dokuz kubbeli felegin divani durdukca hiikiimlerin atlas damgasi dogruluk

isaretin ola.) (Sabit D., KXLI, B.89, S.290)
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Divan siirinde Hiima, devlet kusu, talih kusudur. Halk arsinda kimin basina
konar ise biiylik bir devlet ile miikafatlandirilacagi inanci yaygindir. “Eskiden bir
meydandada Hiima ugurulur ve kimin basina diiserse o kisi ilerde padisah olurmus.”

(Pala, 2003: 228) Nef’1 asagidaki beytlerinde bu anlamdan yararlanmistir:
Diisdii fark-1 bahtima z1ll-1 Hiima-y1 saltanat
Na-gehani eyledim devletle kesb-1 infirad

(Bahtimin ayriligina saltanatin Hiima kusunun goélgesi diistii. Ansizin devletle bag

basa kalmay1 kazandim.) (Nef’1 D., K.26, B.10, S.127)

Nabi Hiima kusunu devlet kusu algilayisi icerisinde ele alir.
Elif ki enclimen-i harfde ser-ameddiir
Per-1 Hiima-y1 sa‘adet serindeki meddiir

(Elif ki harf meclisinde basta bulunandir. Saadet Hiimasinin kanadi basindaki

uzunluktur.)(Nabi D.,K.28,B.1.S.161)

Fehim’in asagidaki ifadelerinde de Hiima kusu talih kusu olarak

algilanmaktadir. Baykus ise ugursuzluk kusudur:
(Cah-1 diizah kald1 ancak cugd-1 rih-1 diismene
Komadi ylimn-i hiima-y1 himmetiin cay-1 harab

(Senin gayretinin devlet kusunun uguru harap bir yer birakmadi, ancak,

diismanlarinin ruhlar1 baykuslarina harap yer olarak cehennem kuyusu kaldi.)
(Fehim-i Kadim D., K.5, B.43, S.131)

Gergi rif ‘atdeyem amma ki harab-abadam
Cugd-1 menhiis-1 Zuhal murg-1 ser-1 bAmumdur

(Gergi yiice bir mevkideyim amma tam bir harabe halindeyim, ¢catimin tepesindeki

kus, Zuhal’in ugursuz baykusudur.) (Fehim-i Kadim D., K.12, B.11, S.173)
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17. ylizyil kasidelerinden hareketle devre ait birtakim inaniglar: tespit etmek

miimkiindiir. Bu inaniglar devre ait zihniyet unsurlar1 olarak degerlendirilebilir.
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4.8. BIR CAGIN YANSIMALARI VE ZIHNIiYET DUNYASI

17. ylizy1l kasideleri bu ylizyilin farkli yansimalarini igermektedir. Kasideler
tarihi bilgiler 15181nda analiz edildiginde yiizyilin kendi yapisina has kimi vasiflarinin
bu edebi iirlinlere yansidigr goriilecektir. Yiizyilin ekonomik, siyasi, mimari
ozelliklerinin edebi iirlinlerde iistii acik ya da kapali yansimalar halinde ortaya ¢iktigi
goriilecektir. “Kayitli olaylar, ¢ekilen bir dalganin kumsalda biraktigi dalgalar
gibidir. Arkada kalan nesneler ilk bakista rastgele sagilmig gibi goriiniir; ancak
dikkatli bir bakis, bu sekillerin ne oldugunu fark edebilir. Denizden uzaklastikga,
daha yiiksek bolgelerde hem bulgular azalir hem de karekterleri net degildir. Ancak
denize dogru, kumlardaki kalintilar ¢ok daha fazlalasir; farkli dalgalarin izleri,
giderek daha kolay ayirt edilebilir. Sularin kiyisinda nice farkli bulgular vardir:
Tazeliginin pariltis1 iginde, canliigin ve yasammn izleri... Otede, denize dogru,
okyanusun karanlik yiizeyi altinda gizlenen kumlar hala ortiiliidiir. Ancak her dalga,

cekilisin ardindan yeni tortular birakir ve sahilin gizlediklerini a¢iga ¢ikarir.

Insanlar ¢ok eskiden beri kumlarm igindeki bu izlerin biiyiisiine
kapilmislardir. Izler dogru yorumlanirsa, buraya nasil geldigimizi ve nereye
gittigimizi agiklayabilirler.” (Dudley, 2001: 16/17) 17. yiizy1l kasideleri ge¢misi
yorumlama adina 6nemli katmanlar igermekte ve dogru yorumlar1 beklemektedir. Bu
ylizyilin kasideleri ¢agin yansimalari ile doludur ve ge¢misin zihniyet diinyasini

anlayabilme adina yeni bir bakis ile ele alinmay1 beklemektedir.

4.8.1. Ekonomik Yansimalar ve Zihniyet Diinyas1

Yiizyilin kasidelerinde devrin ekonomisini yansitan 6énemli beyitler vardir.
Ekonomik anlamda imparatorlugun yasamis oldugu krizler devrin edebi iirlinlerine

onemli Ol¢iide yansimistir.

Nef’’den alinmis olan asagidaki beyitlerde memleketin ekonomik
burhanlarm1 sezmek miimkiindiir. Nefi vezir-i a’zam Halil Pasa’ya hitaben
yoneticilerden sikdyette bulunur ve eger bu yoneticilerin yonetimde varliklar1 siirse

idi ililkenin ekonomisinin perisan bir ahval icerisinde olacagini dile getirir. Nef’’nin
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bu beyitlerinden zayiflayan ekonomik yapiy1, durgunlasan, canliligmi yitiren

ekonomik yasamin izlerini gdzlemlemek miimkiindiir:
Birini sen gotiiriip eyledin Stanbulu sad
Birini de Hak gotiirlip ede alemi hurrem

(Birini sen gotiiriip Istanbul’u mutlu kildmn. Birini de Allah gétiirsiin (canmni alsm),

alemi mutlu kilsin.) (Nef’i D., K.37, B.34,S.170)
Gotiirmez 1se de bari getirmeye sadra
Gelirse hali n’olur yine alemin bilmem

(Gotlirmez ise de bari sadrazam makamina getirmeye, gelirse alemin hali ne olur

bilmem.) (Nef’1 D., K.37, B.35,S.170)
Olurdu halk-1 cihan yine etmege muhtac
Kalird: yine tehi ceyb ii kise-1 alem

(Cihanm halk: yine muhta¢ kalirdi, Alemin kesesi ve cebi bos kalirdi.) (Nef’i D.,
K.37, B.36,S.170)

Nef’1’nin asagidaki beyitinde yapmis oldugu benzetme bu hususta bize agik
bir mesaj verebilir. Cilinkii her bir sanatkar orneklerini kendi miisebbehiinbih
diinyasindan se¢mektedir. Nef'’nin ak¢enin durumunu iflas etmis bir asifa

benzetmesi bu baglamda olduk¢a manidardir.
Heman miilahaza-1 bi-me’al olurdu yine
Hayal-1 asik-1 miiflis gibi cihdnda direm

(Miiflis asigin hayali gibi akee diinyada yine hemen mealsiz bir miilahaza olurdu.)
(Nef'1D., K.37, B.37,S.170)

Na’ili’nin asagidaki beyitlerinde de benzer bir tegbihin kullanildig1 goriiliir:
Kalmisdi ceyb 1 kise-1 miiflis gibi tehi

Glinc-1 derim hasaret-i ehl-1 gurtirdan
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(Gurur ehlinin ziyanlarindan dolayr kapimin hazinesi iflasa ugrams cep ve kese

gibi bos kalmist1.) (N@’ili D., K.22, B.12, S.92)

Nef’1’nin asagidaki beyti ise sanatsal bir iislubun 6tesinde bir durumun agik

bir betimlemesi olarak goriilebilir:
Tehi ceyb-1 ma’iset hem ma’as ahvali pek muhtell
Vebalim gerden-i endise-i akl-1 ma’ad tizre

(Ma’iset cebi bos hem maas halleri pek bozulmus. Vebalim donen aklin fikirinin

boynunda.) (Nef’1 D., K.44, B.37,S.193)

N&’ili’nin asagidaki beyti ylizyilin miisrif tavrini ortaya koymaktadir:
Der-uhde-i indyetin oldu halas olup
Emval-i bi-hisab-1 haza’in kuslirdan

(Hazinenin hesapsiz miilkleri yardiminin séziinde kusurlardan kurtuldu.) (Na’ili D.,

K.22, B.13, S.92)

Cevri’nin asagidaki beyti bir nebze diizelen ekonomik yapmin olusturdugu
iyimser bakis agis1 olarak degerlendirilebilir. Bununla beraber Cevri’nin bir tek
beytinde biitiin bir Osmanli’nin ekonomik anlamda sahip oldugu zihni algilayis1
kesfedebiliriz. “Piyasada bolluk yaratan olgulara “iyi”, mal darhigina neden
olabilecek olgulara ise “kotli” diye bakilmak aligkanlik haline gelmistir. Merkantalist
(ve bir 6lclide bugiinkii) diislincelerin tersine, ithalatg tiiccarlardan genellikle tehlike
beklenmemektedir. Oysa ihracatcilar, yerli iireticiye gerekli hammaddede ve yerli
tikketiciye gerekli olan yiyecekleri disariya gotiiriirler diye siipheli kisiler olarak
algilanmaktadirlar. Ayrica bu tiir ihracattan otiirii fiyatlarin yiikselmesi olasiligi da
ithracat¢ilarin aleyhine bir puan olarak degerlendirilmistir. Osmanli yOneticisi
piyasaya genellikle tiiketici olarak baktigindan, bolluk ve ucuzluk es anlaml iki
terim olarak goriilmistiir. Halbuki yliksek fiyatlar aktif bir piyasanin gostergesi
olabilir, ancak bu tiir bir yaklagima Osmanli kaynaklarinda pek rastlamayiz.” (Kunt
ve digerleri, 2002: 213)Cevri’nin asagidaki beyti boyle bir anlayisin uzaginda
degildir:
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Tuyd1 zamane gerdisi bildi tarik-i clinbisi
Kim nakd ii cins-hvahisi mebzil {i erzan eyledi)

(Zamane bu doniisii duydu ve felegin hareket yolunu bildi ki yiiksek fiyatlari bol ve

ucuz yapti.) (Cevri D.,K.4,B.3,S.66 )

Na’bi’nin asagidaki beyti lilkenin icerisinde bulundugu ekonomik buhrani ve

israf1 6zetler mahiyettedir:
Akard1 ab-1 hayat-1 ni’am beyabana
Mecari-1 hired lizre degiildi cliy-1 umir

(Nimet denilen ab-1 hayat ¢ole, basibos akardi. Devlet islerinin irmagi mecrasinda

akmiyordu.) (Nabi D., K.7. B.20, S.40)

Sabit’in agagidaki beytinde hayatin pahaliliginin ifadelestigi goriiliir:
Devrinde padisah-1 gamun i¢ hazineden
Hiin-ab-1 dildiir ‘asika serbet baha-y1 ‘id

(Gam padisahinin devrinde i¢ hazineden (dolay1) bayram pahaliligi sebebiyle serbet
goniil suyunun kanidir.) (Sabit D., K. VI, B.14, S.179)

Sabit’in asagidaki beyti ise devlet hazinesinin ne sekilde tiiketildigini ortaya

koyan ¢arpici bir ifadedir:
Gizel zabt eylediin irad-1 beytii’l-mal1 sultanum
Iderken bunca bi-insaflar her gliseden yagma

( Bunca insafsiz her koseden yagma ederken maliye hazinesinin kazancim giizel

zapt ettin sultanim.) (Séabit D., K.XLII, B.50, S.294)

Kasidelerde ekonomi ile iligkili zihniyetin teshisinde sultanlarin sikke
bastirmalar1 ve bu basilan sikkelerin Ovgiisii {izerine disiiniilebilir. “Osmanl
seckinlerinin  tebaalarmmin  ekonomik  yasami etkileme mekanizmalarmin

baslicalarindan biri de hiikiimdarin para {izerindeki kontroliiydii. Bu, hiikiimdarin
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iktidarmin ana simgelerinden biri oldugu i¢in devaiilasyon genellikle devletin

yozlasmasinin bir belirtisi olarak kabul edilirdi.” (Inalcik, 2004: 546)

17. ylizy1l kasidelerinde ylizyilin ekonomik yapisini ihtiva eden dogrudan ya
da dolayli anlatimlarin var oldugu goriiliir. Oyleki bazen tek bir beyit biitiin
Imparatorlugun ekonomik yapismi, ekonomik anlamda sahip olunan zihniyeti ifade
eder niteliktedir. Yukaridaki sectigimiz orneklerden de anlasildigi gibi bu yiizyilda
ekonomik sikintilarin yasandigi, buna ragmen devlet hazinesinin miisrif bir tavirla
savruldugu dikkati ¢ceker. Boyle bir atmosferde yasayan sair 6rneklerini ¢evresinden
secer ve bunlari ¢esitli benzetmelerle dile getirir. Herseyin bol ve ucuz olmasi istegi
vardir; ancak hayat pahalligi s6z konusudur. Yiizyiln iz diisiimii olan kasideler bu ve

bunun gibi yansima ve zihniyet diinyasi ile doludur.

17. yiizy1l kasidelerinden devrin ekonomik yapisi igerisinde ¢alisma hayatin
dair nasil bir zihniyetin hakim oldugu tespit edilebilir. 17. yiizy1l kasidelerinden
anlasildig1 kadariyla calisma hususunda daha cok tevekkeli bir yasam felsefesi
benimsenmis, rahat ve emeksiz bir kazang¢ ya da lutuf ve indyet kaynakli bir ge¢im
anlayisi ortaya ¢cikmistir. Bu donem insaninin ¢alisma hususunda siki kaidelerinin ya
da gayretlerinin olmadig1 goriilir. Buna bagli olarak sadece anin ihtiyaglarini
karsilayabilme telakkisi géze ¢arpmaktadir. Bu donemin ¢alisma zihniyeti “ hazz-1
acili temine yeter bir zahmete katlanmaktan ibaretti.” (Ulgenerl, 2006: 80)
17.yiizyilla beraber dejenere olan genis capli bir diinya séz konusudur. Ayni
yiizyillar icerisinde Bat1 diinyas: disiplili bir meslek anlayisma dogru yol alirken
bizde ¢alisma hayatmin bu anlayisin uzagmda seyir buldugu goriilmektedir. Oz

itibariyle Islami anlay1s diinyay1 kalben degil kesben terk etmeyi salik verir.

17. yiizyll kasidelerinde disiplinli bir is anlayismin varligi goriilmez.
“Vardigimiz bu netice, bizi higbir cihetten yadirgatacak istikametten degildir.
Ortacagm ve bilhassa ¢oziilme devrinin neresine baksak ayni donuk ve durgun
manzaray1 gorebiliriz.” (Ulgenerl, 2006: 221) “Bu agirligmn, diger yandan, toprak
diizeninin ve topraga dayali bir yasama bi¢iminin iirlinii oldugu, onunla beraber

diisiip kalktig1 unutulmamahdir.” (Ulgener2, 2006: 68)
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Nabi’nin kasidelerinden devrin calisma hayatinin ardinda yatan zihniyeti

tespit etmek miimkiindiir:
Bir bendeye irigse Huda’ nun ‘inayeti
Hazir olur bila- ta ‘ab esbab-1 rahati

(Allah’in yardimi bir kula erigse, rahat sebebi zahmetsiz hazir olur.) (Nabi

D.,K.20,B.1, S.138)
Bir nahliin itse nesv i nemasin Huda murad
Cari olur ayagina cliy-1 sa‘adeti

(Allah, bir fidanin nesv i nemasmi istese mutluluk rmag1 ayagina akar.) (Nabi

D.,K.20,B.2, S.138)
Bir na-muradi eylemek isterse ber-murad
Olur reside hod-be-hod ecza-y1 devlet

(Bir muradina ermemisi muradina ermis kilmak isterse, devletinin parcalar1 kendi

kendine olgunlagmis olur.) (Nabi D.,K.20,B.3, S.138)

Nabi II. Mustafa’nin ciilisu i¢in sundugu kasidesinde donemin caligma
hayatina 151k tutabilecek ifadeler sarf ermektedir. Donemin ¢alismadan yoksun hayat

anlayigini, devrin tembellik ¢cagi olusunu farkli bir miilahaza ile dile getirmektedir:
Kederden old1 musaffa mesalik-i ikbal
Keselden old1 mu‘arra memalik-1 ma‘mar

(ikbal yollar1 kederden temizlendi. Mamur memleketler tembellikten arindi.) (Nabi

D.,K.9,B.2, S.39)
Egergi bir nice dem iktiza-y1 hikmet ile
Mizac-1 devleti ¢erh itdi pay-mal-i fiithr

(Dogrusu, bircok wvakit hikmet geregince felek devletin mizacim1 gevsekligin
ayakaltina ald1.) (Nabi D.,K.7,B.11, S.40)
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Benzer ifadelerle Nef’’nin kasidelerinde de karsilagmaktayiz. Nef’1 durgun,

tembel hayat anlayisina karsidir:
Olur ne kimse bu denlii sa’adete fa’iz
Gortir ne kimse meta’-1 keselde boyle kesad

(Kimse bu derece mutluluga erisen olmamistir. Kimse de uyusukluk ve tembellik

metasinda bu kadar siirtimsiiz olmamistir.) (Nef’i D., K.30, B.7, S.142)

17. ylizyil kasidelerinde devrin durgun, atil hayat anlayisinin muhtelif bakis
acilar1 ile ifadelestigi goriilmektedir. Is hayatinda yavashgin ve emeksiz kazanabilme
anlayismin var oldugu goriliir. Boylelikle Ronesans ve Reformu yasamis olan
Avrupa’nin gerisinde kalisimizin is hayatimizdaki durgunluk ve gevsekligin bir
neticesi oldugu fikri bizlere edebi {riinlerden yansiyan bir pencere ile

goriilebilmektedir.

4.8.2. Askeri Yansimalar (Askeri Kanadin Algilanis ve Algilayislari)

17. yiizyilda Imparatorluk hem i¢ hem de dis gii¢ler tarafindan 6nemli bir
tehdit altinda idi. Dis tehditler malum olmakla beraber devletin kendi i¢ biinyesinde
askerine sO6z gec¢irememesi Onemli bir problem olarak goriilmekte idi. Bu
imparatorlugun iktidar hususundaki acziyetini gosteren Onemli bir olumsuzluk
kanad1 idi. “Ele aldigimiz dénem, zamanin Osmanl tarihg¢ilerince “Beylerbeyi
Vak’as1”(1589)olarak adlandirilan, ekonomik ve mali nedenlere dayali biiyiik bir
askeri isyanla baslar.” (Inalcik, 2004: 546) 17. yiizyilda benzer sahnelerle sikca
karsilagilir. “Asker ve egitim ocaklar1 yavas yavas siyasi bir giic merkezleri haline
gelirler. Diizeni bozulan ve kahvelere dadanan Yenigeriler, tiirlii ihtiraslarin elinde
oyuncak olmaya baslar; kuvvet hukukun emrinden c¢ikar. Fetva ise kuvvete ve
entrikdlara ram olmaktan kendini kurtaramaz; zaman zaman yiikselen yigit seslere
ragmen; hukukun {stiinligli meselesi artik arkalarda kalmistir. Asker iginde bir
ihtilal gelenegi dogar.” (Biiyiik Tiirk Klasikleri cilt.5,2004: 18) Devrin bdyle bir

isyanla baslamas1 ve yiizyil icerisinde benzerlerinin zaman zaman zuhur etmesi
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kaside tiirli icerisinde askeri kanatla 1ilgili Onemli ipuglar1 veren beyitlerle

karsilagmamiza sebep olmustur:

“17. Yizyilda ihtimal fethedememenin sikintisiyla asrilesmis bir toplumun bu
sefer Celali Isyanlar1 denen olayda kendi kendini yedigi goriiliir.” (Kunt ve digerleri,
2002: 10) Gerek Celali isyanlar1 ve gerekse de askeri isyanlar bu asir Osmanli’sinda
ardi arkas1 gelmeyen problemler arasindadir. Yeniceriler sik sik serkeslikler eder, bu
nedenle iilke karisir ve huzur yok olur. Nef’i’nin asagidaki kasidesinde askeri kanada

iligkin 6nemli bir algilayis s6z konusudur:
Umidim bu ki miimtedd ola ger olmazsa bi-siiphe
Olur kigver yine piir-fitne vii lesker fesad iizre

(Umidim su ki (bu hal) uzayan ola. Eger olmaz ise askerler fitne ¢ikanr ve iilke

karigiklikla dolar.) (Nef’1 D., K.44, B.§8,S.191)

Nabi’nin asagidaki beyti askerlerin icerisine diistiigi durumu yansitmasi ve
askerl kanatta meydana gelen bozulma halini gozler Oniine sermesi agisindan

onemlidir:
Olup niimiine-1 pervanegan-1 giim-siide sem°
Niiciim-1 bi mehe donmisdi ‘asker-1 manstr

(Muzaffer askerler, tipki muma yapisarak yanan kelebekler gibi aysiz yidizlara

dénmiistii.) (Nabi D., K.7. B.14, S.40)

17. ylizy1l kasidelerinde askeri kanatla ilgili algilayislarla karsilasmaktayiz.
Bunlar bize askeri algilayigla ilgili belli bir izlenim uyandirmaya yetecek
mahiyettedir. Yukarida sadece iki sairimizden verdigimiz Ornekler dahi askeri
kanatla ilgili ylizyil igerisinde sahip olunan algilayislar1 ortaya koymak icin kafidir.
Osmanl’nin kurulusundan ogline kadar siire gelen askeri algilayislarda kirilmalar
goriilmektedir. Askere duyulan giiven azalmis ve giicli Osmanli ordusu telakkisi
zayiflamistir. Bununla beraber asagidaki kavramlar da askeri anlamda sahip olunan

zihniyeti ortaya koymak adina irdelenmesi gereken kavramlar olarak goriilebilir.
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4.8.2.1. Onemli Bir Savas Aleti Olarak Kili¢ (Devrin Giic Telakkisi)

Kasidelerde siklikla bahsi gecen kilig kavrami zihniyetin Onemli bir
yansimasi olarak goriilebilir. 17. yiizy1l kasidelerinde kili¢ bir savas aleti olarak giicii
sembolize etmektedir. Nitekim Katip Celebi’nin devlet ahvali’nin diizelebilmesinin
kili¢ sahibi bir padisaha bagli oldugu fikrini 6ne stirmesi kilicin algilanisin1 ortaya
koymaktadir. Kili¢ bir anlamda dosta giiven ve diismana korku veren 6nemli bir
savag aletidir. Bununla beraber yiizy1l icerisinde savaslar halen kili¢c ile
yapilmaktadir. Kili¢ ve kalemin zamanin ge¢mesi ile nasil bir gorev degisimi yaptigi
ve kalemin zamanimizda kesbettigi onem disiiniiliir ise kilicin donem i¢in tasidigi

onem hakkiyla anlasilabilir.

Kili¢ kavraminin bir gii¢ unsuru olarak diigiiniilmesi Osmanli’nin teknolojik
anlamda kat ettigi mesafeyi de gostermektedir. “Bunun yaninda iki yiizyildan beri
hakimiyeti altinda bulunan ve devamli surette yenilgiye ugrattigi devletler,
kendilerine ¢eki diizen vermisler, kuvvetlenmege baslamiglardir. Avrupa, Ronesans
ve Reformu basarmis, yeni bir anlayis ve hayat goriisii icinde kurumlarini yeniden
kurmaga baslamisti. Arupa devletleri yeni buluslarla ilimde ve teknikte bir iistiinliik
elde etmege, ordularin1 yeni usullerle kurmaga ve Osmanlhi devleti karsisinda
kuvvetlenmege basliyordu.” (ipekten, 2000: 9) Batmin askeri anlamda iistiinliik
kazanmasinda yasamis oldugu teknolojik gelisme olduk¢a dnemlidir. “Daha 6nceki
ylizyillarda Osmanli ordusunun belkemigini olusturan timarli sipahiler, atesli
silahlarin yayginlagmasiyla giderek saf disi kalmaktaydilar.”(Inalcik, 2004: 564)
Batidaki biitlin bu gelismelere ragmen 17. ylizyil kasidelerinde Osmanli icin kilig

onemli bir giic unsuru olarak yerini korumaktadir.

Fethin ve hakimiyetin temel araci kili¢ ve benzeri araglardir. Nitekim Roma
imparatorlugu’nun tarihi siire¢ iceresinde gegirdigi asamalar gozden gecirildigi
zaman kilicin 6nemi anlasilacaktir. “Diismanla temas kurmadan 6nce firlatilan pila
ve kargilar pek fazla olmadigindan, temel hiicum silah1 kiligt1.” (Dudley, 2001: 101)

Osmanli i¢in de kilig bir temel savas aleti idi.

Nef’1’nin siirlerinde kilig¢ 6nemli bir gii¢ unsurudur:
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Eger hem kan dokiip semsiri hem pak etmese dehri
Kalird1 hiin-1 fitne damen-1 ahir zaman tizre

(Eger kihier hem kan dokiip hem de diinyay: temizlemese idi fitne kani ahir zaman

eteginin lizerinde kalirdi.) (Nef’i D.,K.6, B.33,S.60)
Cesm-i diismenden eger gecse hayal-i tigi
Merdiim-1 didesi cevza gibi olurdu dii-nim

(Eger kihcin diismanin goziiniin oniinden gecse gozbebegi iki burg gibi ayrilmis

olurdu.) (Nefi D.,K.8, B.35,5.67)

Kili¢ bilek giicliniin semboliidiir. Bilek giliciine dayanan gii¢ anlayisini bu
ylizyilda gecerliligni ortaya koyan ifadeler ile karsilasmaktayiz. Nef’ 1’ nin asagidaki
beyti bu dogrultuda degerlendirilebilir:

Feth-1 Hayber olal1 eylememisdir kimse
Ziir-1 bazi ile bir boyle hisari teshir

(Hayber feth oldugundan beri kimse pazu zoru ile bdyle bir kusatmayi zapt
edememistir.) (Nef’1 D., K.40,B.2, S.177)

Naili’nin asagidaki beyti, kilig ile beraber diisiinebilecegimiz bir gii¢
telakkisini ifade etmesi bakimindan bir zihniyet unsuru olarak degerlendirilebilir:

Kili¢ ve kol giicii.
Aferin kuvvet-i bazi-y1 cihan-girine kim
Kande azm etdin ise feth-kiinan hds geldin

(Cihani1 zapteden pazunun kuvvetine aferin. Nerede feth ederek azm ettin ise hos

geldin.) (N&’ili., D.K.27,B.19,S.108)

Sabit’in agsagidaki beytinde de kol kuvveti bir zihniyet unsuru olarak goriiliir:
Kuvvet-i baziisiyle hasmina giirz urdugu dem

Sarsilur siddet-i darbindan anun niih tarem
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(Pazusunun kuvvetiyle diismanima giirz vurdugu vakit vurusunun siddetinden onun

dokuz kubbesi sarsilir.) (Sabit D., K.XVII, B.37, S.217)

Nef’1’nin bir baska beyitinde kilicin yan1 sira kalem imgesine basvuruldugu
goriiliir. Bu imge kilicin kalemin yaninda, onunla beraber bir giic algilayisi

oldugunu ortaya koymaktadir.
O Hudavend-1 hiiner-perver-i cengaver kim
Miinhasir devletine erbiyet-i tig u kalem

(O savasei, hiiner besleyici sultan ki, devletine kalem ve kilicin terbiyesi hasr

olmustur.) (Nef’1 D.,K.41, B.12, S.181)

Bahayi’nin de kili¢ kavramini bir gii¢ unsuru olarak algiladigi goriiliir. Saire

gore istlinliik kiligla saglanir:

Zaman-1 devlet-1 semsiridir ne var olsun
Biraz da ¢esm-i ecel hisse-yab-1 hab-1 huzir

((Artik simdi onun )kihicimin istiinliik ve hakimiyet ¢agidir; i¢ rahathigiyla uyuma
zevkinden biraz da ecel’in gozleri yararlansa ne olur?) (Seyhiilislam Bahayi D.Sg.,

K1.,B.39,S.52)
Olur mehabet-1 semsir-1 intikdmindan
Karargah-1 dil-1 hasm tenkna-y1 sudir

((o padisahin) intikam kilieinin korkunglugundan, diigsmanin gonlii, gogiis bolgesinin

en dar kisimlarina (kagip) yerlesir) (Seyhiilislam Bahayi D.S¢., K1., B.35, S.50)
Yahya’ya gore zulmiin ortadan kalkmasi kili¢ iledir:
Yeryliziinden zulmet-i zulmu izale etmege

Hak Ta’ala tigini hlrsid-i rahsan eyledi
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(Zulmii yeryiiziinden kaldirmak i¢in, Allah, onun kilicim parlak giines yapt1.) (Yahya
D.K.5, B.16, S.10)

Cevri kilicin diismana korku saldigini belirtir:
Nice lesker ki diiser lerze dil-i Behrama
Elini sundugi dem her biri tig u tebere

(Oyle bir asker ki her bir askeri elini kilicina ve baltasma sundugunda Behram’in

gonliine korku diiser) (Cevri, D.K.4, B.7,S.68 )

Fehim’in divaninda da kilic1 fonksiyonal bir savas aleti ve devrin onemli bir

gli¢ unsuru olarak gorebiliriz:
Bir abdur tigi ki ger itse gelGisindan giizer
A’ da-y1 diniin ser-be-ser cismin ider nar-1 cahim

(Onun kihc, eger din dismaninin bogazindan gegse, bastanbasa viicudunu

cehennem edecek bir sudur.) (Fehim-i1 Kadim D., K.6, B.12, S.137)
N&’1li de kilict diigman karsisinda 6nemli bir gii¢ unsuru olarak algilar:
A’daya bim-i tigi miifaca-y1 berk olur
Bimara nls-darii-y1 sthhat-resan gibi

(Dlismana kilicimin korkusu ansizin eren simsek olur. Hastaya sihhate erisenler gibi

panzehir olur) (Na’ili., D.K.10,B.27,S.53)

Bahayi i¢in kili¢ diismanin ve karsit unsurlarin karsisinda olan bir glictiir:
Adii-y1 bed-giiher iizre eder mukatil-1 dehr
Zeban-1 tig ile ayat-1 kahrini tefsir

(Zaman doviiskeni, mayasi bozuk diisman {istiine onun ezici kuvvetinin ayetlerini,

kilicinin dilivle yorumlayarak agiklar.) (S.Bahayi D. S.¢.,K.2,B.25,S.60)

Cuy-1 semsirine elbetde viirtid eylerler
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Reh-neverdan-1 dil-1 badiye-i kiifr i dalal

(Kafirlik ve sapkinlik ¢oliiniin ortasinda dolananlar, onun kili¢ 1rmagina elbette

geleceklerdir.) (S.Bahayi D. S.¢.,K.3,B.30,S.70)
Nabi ‘ye gore kili¢ diinyaya tazelik veren, diinyay1 diizene koyan bir alettir:
Yine semsir-1 gaza tazeledi diinyay1
Bag-1 pejmiirde-i dehre su virildi gliya

(Gaza kihcl yine diinyay1 tazeledi. Diinyanin pejmiirde bagina sanki su verildi.)

(Nabi D., K.24, B.16,S.152)
Berekat-1 ser-1 simsir-i cihan-giri ile
‘Akibet old1 leked-horde-i erbab-1 gaza

(Diinyay1 zapt eden kilicimin basmin bereketi gaza ehlinin birbiri arkasina gelen

yenilmis tekmeleri oldu.)(Nabi D., K.24, B.48,S.155)
Sabit’e gore kili¢ diismanin korku duydugu bir nesnedir:
Egerci sadme-1 tigun goriip sulh itdiler amma
Dahi Mosko diyari lerze-nak-1 sir i gavgadur

(Dogrusu kilicinin vurusunu goriip baris yaptilar ama halen daha Mosko diyar1

kavga ve giiriiltiiden titremektedir.) (Sabit D., K. XXIII., B.31, S.239)

Osmanlinin asirlarca diinyaya sekil verdigi kili¢ yilizyilin ikinci yarisinda artik
savasan degil dinlenen bir alet hiikmiindedir. Bilek giicii ve kilicla sekillenen
diinyanin mihrabinin degismesi sdzkonusudur. Nabi asagidaki beyitinde bunu soyle

dile getirmektedir:
Old1 efsiin-1 musafat ile hayyat-1 siiyGf
Ser flirG-biirde-i stirdh-1 siyehfam-1 niyam

(Dostluk biiyiisii ve cazibesiyle kili¢, sivah agizhi gedigine geri dondii.)(Nabi D.,
K.23, B.23, S.87)
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Kilicla beraber diger savas unsurlari ve askeri unsurlarin degisen diinya
kosullar1 karsisinda nasil atil kaldiklar1 Nabi’nin asagidaki beyitleri 1518inda

degerlendirilebilir:
Sipere old1 bedel da’ire-1 bezm-1i siirQir
Nizeler naylara eyledi teslim-1 makam

(Nese meclisinin siniri, sipere bedel oldu. Mizraklar da yerini neylere birakti.)
(NabiD., K.13, B.24,S.87)

Sabit’in sulhiyye kasidesinde tipki Nabi’nin sulhiye kasidesinde oldugu gibi

fonksiyonunu yitirmis olan savas aletleri ile karsilagsmaktayiz.
Nizeniin sih-1 kebaba donecek haleti var
Migfer-1 rezm olup enciimen-i1 bezmde cam

(Mazragin, kebap sisi olabilecek hali var. Savas migferi de eglence meclisinde
kadeh oldu.)(Sabit D., K.XLI, B.7, S.285)

Leb-1 aladesini serbet-1 kirmizla yudi
Navek-1 ceng-nigeh menkabet-i hiin-asam

(Kan icici bir {ine sahip olan savas bakisli ok , kana bulasmis dudagni kirmizi

serbetle yudu.)(Sabit D., K.XLI, B.9, S.285)

Sabit’in asagidaki beyti ise yukaridan beri anlatmaya calisti§imiz mevzi’u

Ozetler mahiyettedir. Kilic 6nemli bir savas aletidir ancak hiikmiinii artik yitirmistir:
Alet-i harb eser itmemek iciin min ba’d
Bagladi gerden-1 ecsdma hama’il samsam

(Bundan sonra kilicin bir harp aleti oldugunu hatirlatmamak icin boyunlara bir

hamail baglands.) (Sabit D., K.XLI, B.11, S.285)

17. ylizy1l kasidelerinde kili¢ fonksiyonal bir savas aletidir. Ancak ylizyilin

sonun da kilicin bu fonksiyonal islevini kaybettigine sahit oluyoruz.
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4.8.2.2. Onemli Bir Savas Binegi Olarak At

Tirklerin atla olan maceralar1 olduk¢a eskidir. Gogebe bir toplumun baslica
ulagim araci olan at tarihi siire¢ igerisinde Tiirk insaninin ayrilmaz bir parcasi
olmustur. “At ve demir bozkir kiiltiiriiniin iki temel unsurudur.”(Kafesoglu,1987: 2)
Mesafeler at ile kat edilmis, ulasilmaz diyarlara at ile ulasilmis ve at destanlara konu
olmustur. At 6nemli bir gii¢ unsuru olarak boy gosterir ve muazzam bir savas aleti
hilkkmiinii kazanir. Baslangicta farkli bir ihtiya¢ ile baslayan atin “kisa zamanda
“askerl” deger kazanarak, “bozkir savas¢iligi” nin temeli olmus ve at da savas at1
tipine dogru gelistirilmistir.” (Kafesoglu,1987: 7) Bozkir kiiltiiriinde at gittikge 6nem
kazanan bir unsurdur. “Bozkir Tiirk’ii, ¢cobanlik hayatinda hemen biitiin varligini
bor¢lu oldugu, hususi ad ve linvanlar verdigi, torenle gomdiigii ata gerektiginde
konusan, zeka sahibi, gokten inmis, bir nevi kutsal hayvan gozii ile bakmistir.”
(Kafesoglu, 1987: 7) Zamanla at biiyilk medeniyetler icin 6nemli bir kavram
olmustur. “Tarihi baglantilarin gosterdigi gibi, biiyiik devlet esasi1 i¢in gerekli sartlar

ancak bu sayede belirebilmistir.”(Kafesoglu, 1987: 8)

Yerlesik yasama gectikten sonra da at degerinden hicbir sey kaybetmemis ve
klasik Divan edebiyatinda da varlik gosterebilecek kadar Tiirk kiiltliriinde yer
edinmistir. Nitekim Islim inanci igerisinde ata dnem verildigini gdsteren ifadelerle
karsilagsmaktayiz: “Ebt Hureyre (R) Soyle diyordu: Peygamber(S):” Her kim Allah’a
inandig1 i¢cin ve va’dini tasdik ederek Allah yolunda cihad etmek niyetiyle bir at
baglarsa, sliphesiz o atin yedigi yemler, ictigi sular, atin digkis1 ve sidigi kiyamet
glinlinde o sahsin mizaninda (sevap olacak)tir. ” buyurdu.”(Sofuoglu,2009: 2689)
Biitiin bir kiiltiir tarthinde ata 6nem verilmesi oldukc¢a aciktir. Ciinkii fetihler onunla
gerceklestirilmis, Tirk varligi, inang ve degerleri uzak karalara onun vasitasiyla
tasimmustir. Klasik Divan edebiyatimizda kasidelerde sultanlarin atlari1 zaman zaman
ovilmekle beraber basli basina Rahsiyelerin de kaleme alindigmi goérmekteyiz.
17.ylizy1l kasidelerinde at mitolojik ¢cagrisimlar: ve tarihi baglar1 ile 6nemli bir giic

unsuru olarak yerini korumaktadir.

Nef’’nin Sultan Murad i¢cin sOylenmis kasidelerinden biri “Kaside-i
Rahsiye”dir. Nef’i’nin Sultan Murad’in atlarmi 6ven bir kaside kaleme almasi dahi

atm kiiltiirel hayatta kesp ettigi 6nemden kaynaklandig fikrini uyandirmaktadir.
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Asagidaki  matla beyitiyle baslayan kaside Nefi’nin en giizel

kasidelerindendir:
Barekallah zihi rahs-1 humaytin-sima
Ki komus namin1 sultan-1 cihan Bad-1 Saba

(Allah miibarek etsin, ne giizel miibarek yiizli bir at ki onun admi cihanin sultani

“sabah riizgar1” koymus.) (Nef’1 D.,K.18, B.1,S.100)

Nef’1’nin asagidaki beyti ise atin bir savas aleti olma fonksiyonunu ortaya

koymaktadir:
Kacar durmaz 6niince har u has giiya ki sarsardir
Saf-1a’daya siirdiikge semend-1 bad-peymay1

(Riizgar olgen kula atimi diisman safina siirdiik¢e, (diisman) sanki ¢er ¢opiin boran

ontinde kactig1 gibi durmaz kagar.) (Nef’1 D., K.28, B.18, S.134)
Cevri’nin asagidaki beytinde at bir savas unsuru olarak oldukca énemlidir:
Nice lesker ki ider rliy-1 zemini mahser
Her biri esb ile meydanda koparsa hagere

(Oyle bir asker ki her biri at1 ile meydanda bir hasere koparsa yeryiiziinii mahsere

cevirir.) (Cevri D.K.5,B.8,S.69 )
N&’ili’nin kasidelerinde de at 6nemli bir savas unsuru olarak goriiliir:
Olur keman-1 Tehemten-1 Kebade destinde
Siiriince diismene ol esheb-1 sebiik-tazi

(Cabuk yiirliytislii kir atimi diismani iistiine siiriince elinde kepaze Tehemten’in yay1

olur.) (N&’ili D. K.8, B.15., S.47)

Bahayi de atin savastaki fonksiyonuna dikkat ¢eker:
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Tek ii taz ettigi dem sayd-geh-1 a’dada
Bad-payan-1 sipah-1 Seh-1 ferhunde-hisal

( Giizel huylara sahip olan o padisahin ordusundaki yel ayakli atlar diisman

avlaklarindan kosmaya basladiklar1 zaman... ) (S.Bahai D. S.C.,K.3,B.27,S.70)
Fehim’in agsagidaki beyti ata verilen degeri géstermesi ag¢isindan 6nemlidir:
Ayag1 yer mi basar malik olsa adem eger
Bir esb-1 rehber 1i ¢alak i dest-peymaya

(Insan eger bir yol gdstericiye, ¢evik ve ¢olii asan bir ata sahip olsa; onun ayagi

sevingten yere mi basar?) (Fehim-i Kadim D., K.7, B.31, S.155)

17. yiizy1l kasidelerinde Tiirk kiiltiir tarithinde 6nemli bir varliga sahip olan

atin savaslarda fonksiyonal bir kavram olarak 6n planda oldugu goriiliir.

4.8.2.3. imparatorluk Topraklarim Kontrol Edebilme Cabasi (Hiz)

17.yiizy1l kasidelerinde goriilen onemli kavramlardan bir tanesi de ‘hiz’
kavramidir. Genisleyen Osmanli sahasinda kontrolii elde tutabilme Onemli bir
mevz(’dur. “Imparatorluk, Kanfini Sultan Siileyman devrinde en genis ve en kuvvetli
durumuna eristikten sonra biitiin imparatorluklarin tarihinde goriildiigii gibi, bu kadar
genis iilkelere yayilmis, ¢ok ¢esitli dil, din ve irktaki topluluklar1 idare etmekte
giicliik gekmege baslamustir.”(Ipekten, 2000: 9) Nitekim imparatorluklarin tarihlerine
goz atildigi zaman benzer tablolar goriilebilir. Benzer bir yapt Roma
Imparatorlugu’nda da mevcuttu. “Roma Imparatorlugu, yonetimin ekonominin
isleyisine nispeten sinirli bir miidahalede bulundugu genis bir siyasal birimdi.”
(Dudley, 2001: 101) Osmanli’nin da genis smirlara sahip olmasina bagli olarak bu
sinirlart kontrol altinda tutabilmek 6nem arz ediyordu. Bu nedenledir ki kasidelerde

zaman zaman hiz kavrami goze carpmaktadir.

Tirk kiltiir tarihi gozden geg¢irildiginde siir’at kavraminin 6nemi daha da 1yi

anlagilabilir. “Savas¢iligma, hukuk fikrine ildveten yine at sayesinde sagladigi-
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ibtidai, uyusuk “yerli” kiitleleri zihin durgunlugundan kurtararak, insan iradesine
sonsuz faaliyet ufuklar1 acan- siir’at kavrami ve maddi ara¢ olarak sahip bulundugu
demir vasitas1 ile Tiirkler, kendilerine bagladiklar1 insanlar1 idare etmek iizere
yeryliziinde ilk siyasi kadrolar1 viicuda getirmis, ilk kanun koyucu millet olmustur.”
(Kafesoglu, 1987: 13) Siir’atin Tirk kiiltiir tarihi igerisinde kokli bir ge¢cmisi
bulunmakla beraber 17.ylizy1l Osmanlis1 i¢in hiz hi¢ olmadig1 kadar bir 6nem ifade

etmektedir:
Nef’1’nin kasidelerinde hiz kavrami bir zihniyet unsuru olarak goriiliir:
Berk-1 hatif gibi bir demde ederdi an1 tayy
Olsa ger arsa-1 pehné-y1 felek meydani

(Gokyiiziinlin sonsuz arsast eger ona bir meydan olsa idi, onu goz kamastiran bir

simsek gibi bir anda gecerdi.) (Nef’1 D.,K.4, B.27,S.53)
Gahi ki gerd-i pliye-1 rahs-1 sebiik-revi
Gerdana kuhl-1 basira-i ahteran verir

(Bazen hizh yiiriiyiislii atinin kosmasindan ¢ikan tas diinyaya yildizlarn goz

siisleyen stirmesin verir.) (Nef’i D.,K.5, B.31,S.57)

Ol cihan-gerd-1 sebiik-rev kim tefaviit eylemez
Zir-1 paymda zemin derya midir sahra midir

(O lzh yiiriiyiislii cihani dolasan ki ayaginin altinda zemin mi var deniz mi var fark

etmez.) (Nef’1 D.,K.4, B.30,S.64)

Fehim’de de hiz vurgusu yer almaktadir:
‘Adiy1 kavm-1 ‘Ad-asa idersin hak ile yeksan
Semend-i bad-1 payun higm ile salduk¢ca meydana

(Sen riizgar ayakh atin1 kizginlikla meydana saldik¢a, diismani riizgarla yok olan
Ad Kavmi gibi yerle bir edersin.) (Fehim-i1 Kadim D., K.7, B.39, S.145)
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Hiz vurgusu Na’ili’nin kasidelerinde de bir zihniyet unsuru olarak goriiliir:
Yekke-taz-1 saf-1a’da ki goriip siir’atini
Esheb-i azmine der berk-i cihan hos geldin

(Diisman saflarmin yalniz basma saldiran yigidi ki siir’atini goriince azminin kir

atma cihanin simsegi hos geldin der.) (N&’ili D., K.27, B.8, 5.108)

17. yiizy1l kasidelerinde hiz 6nemsenen bir kavramdir. Bunda Tiirk kiiltiir
hayatmin kokli gegmisinin ve 17. yiizy1l Osmanh Imparatorlugu’nun genis

sinirlarinda kontrolii elde tutabilme ¢abasinin tesirlerinin var oldugunu soyleyebiliriz.

4.8.3. Devrin Mimarisi ve Zihniyet Olarak Yansimalar

Mimari eserler bir toplumun zihniyetini belli dl¢iiler igerisinde ortaya koyan
musahhas {iriinlerdir. Zihniyet caligmalarinda mimari yapilarin 6zelliklerine ve
mimariyle alakali algilayislara da goz atmak gerekir. Hi¢ siiphesiz edebi eserler
icerisindeki mimariye ait algilayislar birer zihniyet {iriinii olarak degerlendirilebilir.
17. yiizy1l kasidelerinde zaman zaman devir igerisinde yapilan mimari faaliyetler
hususunda bilgiler edinebilmekteyiz. Bunun yani sira bu yiizyil kasideler1 vasitasi ile
ylizy1lin zihniyetini de yakalayabilmek miimkiindiir. Bir misal arz etmek gerekirse
Sultan [.Ahmed’in yaptrmis oldugu Sultan Ahmet Camiin yapilis1 adeta tarihi bir

belge olarak Nef’1’ nin kasidesinde yer almistir:
Habbeza ma’bed-1 piir-feyz-i mukaddes ki bulur
Anda bir secde kilan magfiret-i Rahman

(Ne giizel kutsalligin bereket dolu bir mabedi ki orada bi secde(namaz) kilan

Allah’m affina kavusur.) (Nef’1 D.,K.4, B.20,S.52)

Nef’1 nin agagidaki beyiti hem bir mimari anlayis1 dile getirir, hem de bir
benzetme sanati ile koklii olan hi¢bir seyin kolay kolay yikilmyacagi anlayisim dile
getirerek bir anlamda Osmanli’nin kokli bir gegmise sahib oldugu anlayigini

vurgular:
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Bir binanin ki esasi ere ka’r-1 hake
Sakfi ge¢se nola bu tak-1 biilend-eyvan

(Bir binanin temeli topragin derinliklerine erdikten sonra yiiksek kemerli bu

kubbenin ¢atisini ¢okmesi 6nemli degildir.) (Nef’1 D.,K.4, B.22,S.52)

Mimari yapilar donem insaninin nasil bir halet-i1 rihiye igerisinde oldugunu
gosteren onemli unsurlardir. Sultan Ahmed Camii de mimari 6zellikleri yoniiyle
devir insanminmn ruhi yapisimi ortaya koymaktadir.“Ingiltere Kralicesi Elizabeth’in
Sultan III. Murat’a hediye olarak yaptirdigi miicevherlerle siislii saatli bir org
Istanbul’a getirildigi tarihte Sultan Murat Han 6lmiis, yerine Sultan III. Mehmet
gelmisti. Kendisine takdim edilen bu saatli org Hasbahge’de bir kasir igine
yerlestirilerek Sultan tarafindan oraya geldik¢e, her saat basinda nefesli sazlar,
davullar ve gesitli calgilar, bunlar1 ¢alanlarla beraber harekete gecip, belli havalar1
calmasini dinler ve seyrederdi. Sultan Ahmed tahta gec¢ince bu kasra gelip, ayn1 seyi
goriip dinleyince: “Subhanallah bu ne halet ve ne bi méana bid’attir, bunun gibi suver
ve eskal ve cemiyet suhus timsal olmak hilaf mesru ve ma’kul ve gayri makbuldiir.
Bunun gibi mahalli ibadet ve menzil hilafinda durmak caiz olmaz.” diye, bu zi
kiymet giran beha saate iltifat buyurmamistir, bu yiizdende kiymetli eser tahrip
edilmistir. Boylesine dindar bir sahsiyet olan Sultan Ahmet’in camiini yaptirirken,

icinde bulundugu halet-i rithiye anlagilabilir.” (Aslanapa,2004: 367)

17. yiizyi1l kasidelerinden devrin mimarisi hususunda birtakim yargilara
ulasmamiz mimkiindir. 17. yiizyll 6ncesine kadar Osmanli mimarisi sade bir
goriinlim arz ederken duraklama ile beraber ihtisamli yapilar olusturulmaya
baslanilmistir. Devletin giliclii oldugu zamanlarda psikolojik olarak bdyle bir
gereksinim duyulmamis; ancak duraklama ile beraber gosteris icerisine girmek
psikolojik bir zaruriyet olmustur. “Geleneksel Osmanli mimarisinin yap1 programi
17. ylizyilda sarsilmaya baslamistir.” (Kunt ve digerleri, 2002: 431) Boyle bir
anlayisin neticesi olarak Sultan Ahmet Camii viicut bulmustur.“Sultan Ahmet Camii
ve kiilliye binlarmin yapilmasi biitiin XVII. yiizyili dolduracak en 6nemli sanat
olayidir denebilir.” (Aslanapa, 2004: 372) “Bu mabed’in, agir yapili, kalin goriishi

bir bina olan Ayasofya Camii karsisinda bu 06lgiide narin ¢izgilerle yiikselisi de
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ayrica manali hadisedir.” (Banarli, 2001: 650) “Osmanli yazari, sahsiyet
yipranmasinin siis ve sohret hevesi ile bagladigini ziynet ve séhret diiskiinliigliniin ise
Kaniini devrinden itibaren ortaya ¢iktigini yazar.”(Biiylik Tiirk Klasikler1,2004: 39)
Bununla beraber“KanGini Sulatan Siileyman devrinde olagan olan bu tiir harcamalar,
17. ylizyill basmin daha sikintili kosullarinda daha asir1 goriinmiis olmalidir.”
(Barkan, 1972-79: 336-44’den, Inalcik,2004: 591) Devrin sahidi olan kasidelerde

Osmanli’nin ihtisama olan meylinin yansimalarini gérmemiz miimkiindiir.

Nef’1’nin asagidaki beyti mimari hususunda olusan zihni algilayisin bir yansimasi

olarak diisiiniilebilir:
Ol ki bir kiisesidir bar-geh-i rif’atinin
Bu ne eyvan-1 mu’alla-y1 zer-endiide kibab

(Bu ne yaldizh altin sivah yiice kemer ki yiice dergahinin bir kdsesini olusturur.)

(NefiD., K.32, B.26, S.151)

Néabi’nin Abdil Kadir Geylani icin tertip ettigi asagidaki beyiti devrin

mimarisinin estetik algilayislar1 hakkinda bir fikir uyandirmaktadir:
Cem‘-1 kutbiyyet i ferdiyyet i gavsiyyet ile
Se siitlin tizre turur bargeh-i rif*at-1 Seyh

(Seyh hazretlerinin yiice divani (zamanimn) gavislik, ferdilik ve kutupluk 6zelligini

toplayarak se bir siitun {izerinde durur.) (Nabi D., K.27, B.7, S.160)

Saray ve benzeri yapilar Osmanli sultaninin giicliniin bir imgesi olarak
distiniilmiistiir. “ Mabed mimarisinde bu Olgiide sdheserler viicida getiren XVII.
astr, bu mimariye Top Kap1 Sarayi’na ilave edilen Revan Koskii, Bagdad Koskii gibi
devletin sarktaki itibarmi tazeleyen askeri zaferlerin hatiras1 halinde insa edilen ve
yine Tirk mimari ve siisleme sanatlarmin birer saheseri degerindeki abideleri de
ilave etmistir.” (Banarli, 2001: 650) Na’ili’nin asagidaki beyti Silahdar Yusuf kamil
Pasa’ya sunulmus bir kasrin dvgiisiiniie ait olmakla beraber pasa’nin giiciinlin ve
devletin giicliniin simgesi olarak da disiiniilebilir. Silahtar Yusuf Pasa’nin 6vgiisiine

ayrilmis olan bu kaside deniz kenarma yapilmis olan bir kasrin ovglsi ile
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baslamaktadir. Bu kasidenin 6vgii mahiyetinin disinda devrin bir zihniyetini de

ortaya koymasi agisindan 6nem arz ettigini belirtmemiz gerekmektedir:
Leb-i deryada seyran eyle vala-kasr-1 hunkari
Ki olmus akl-1 kiil hayran-1 isti’dad-1 mi’mar1

(Denizin kenarinda sultanin yiice koskiinii seyr et, zira biitiin akil onun mimarmin

kabiliyetine hayran olmus durumda) (N&’ili D., K.35, B.1, S.125)

Na’il’nin vezir-i azam Salih Pasa’ya sundugu kasidesinde gecen su ifadeler de

mekan ve ylicelik kavramlarini ortaya koyan bir zihniyetin ifadeleridir:
Irtifa’1yla diiser sdyesi bam-1 felege
Nedir ol kubbeli kasi oda ol sahnisin

(O kubbeli ¢ini fayansh oda, o disariya olan ¢ikint1 nedir? Golgesi felegin kubbesine

yiiksekligiyle beraber diiser.) (Naili D., K.16, B.17, S.75)

Nef’i’nin asagidaki ifadeleri de ayn1 anlayis cercevesi icerisinde

degerlendirilebilir. Saray kosk ve benzeri yapilar kudret ifadesidir:
Edrine sehri mi bu ya Giilsen-1 me’va midir
Anda kasr-1 padisahi cennet-i a’la midir

(Bu Edirne sehri mi yoksa yiice cennet bahg¢esi midir? Oradaki padisahin koskii
yiice bir cennet midir?) (Nef’1 D., K.7, B.1,S.62)

Beyt-1 ma’mur-1 felek mi ol fezda ol saray
Ya zemini cennet olmus Ka’be-1 ulyad midir

(Gokyiiziindeki o saray felegin giizelce imar edilmis bir evi mi, ya da zemini cennet

olmus ytlice Ka’be midir? (Net’1 D.,K.4, B.2,S.62)

Nef’inin Sultan Osman zamaninda yapilan bir kosk i¢cin sundugu kaside ayni

anlayis icerisinde degerlendirilebilir:
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Te’alallah zihi kasr-1 biilend-eyvan-1 halkari
Yed-i beyza-y1 kudretdir meger kim dest-i mi’mar1

(Allah yiikseltsin siislii yiice kemerli kosk, mimarmnin eli meger kudretin Yed-i

Beyzasidir.) (Nef’1 D., K.14, B.1, S.86)

Nef’1 nin Sultan Murad i¢in sunmus oldugu kasidesinde de ayni anlayis goriiliir:
Cennet olmus tutalim var m1 acep cennetde
Boyle bir kasr-1 safa-giister-i turfa-ayin

(Tutalim ki cennet olmus, cennette boyle goriilmemis merasimli safa yayici bir kosk

var mi1?) (Nef’1D., K.47, B.10, S.201)
Boyle bir kasr-1 zer-ender-zer-1i piir san’at kim
Resk eder hame-i nakkasina siret-ger-i Cin

(Boyle sanat dolu altin icinde altin bir kosk ki nakis yapan kalemini Cin ressami

kiskanir.) (Nef’1 D., K.47, B.11, S.201)

Yaptira padiseh-i aleme bir boyle sardy
Hem donanma ¢ikarip ede cihani tezyin

(Alemin padisahma béyle bir saray yaptira ve donanma ¢ikarip cihani siisleye)

(Nef'1D., K.47, B.22, S.201)

Sabit’in asagidaki beyitlerinde de mimari yapilardaki siis, gosteris ve biitiin

bu yapmin bir yiiceligin ifadesi olmas1 anlayisi acikca goriilebilir:
Giilistan metnidiir her satha-i kasi-i divar
Birer ser-levhadur iistinde mina revzen-i ziba

(Divanin kasi mermerden yapilmis diiz yiizii bir giil bahcesidir. Sir¢adan yapilmis

siislii pencereleri onun iistiinde birer basliktir.) (Sabit D., K.XLII, B.5, S.291)
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O la’l kubbe kim farkinda bir tac-1 kerametdiir
Ider her giisesiyle irtifa’-1 kadrine ima

(O kirmizi al kubbe ki farkliligiyla bir keramet tacidir. Her kosesiyle senin
degerinin yiiceligini ima eder.) (Sabit D., K.XLII, B.10, S.291)

17. Yiizy1l kasidelerinde mimari anlamda bir gosteris devrinin baglandigini ve
mimari yapilarin sultanlarin ya da yoneticilerin giiciinii simgeleyen unsurlardan biri
olarak algilandig1 sdyleyebiliriz. Biitiin bu alg1 diinyasini ise Osmanli’nin igerisinde
bulundugu, siyasi, sosyal, ekonomik ve askeri kosullarin neticesinde olusmus bir

psikoloji ve buna bagli olusan zihniyet diinyas: ile agiklamak miimkiindiir.
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4.9.17. YUZYIL KASIDELERININ EGIiTiM SURECINDE KULLANIMI

Egitim ve oOgretimin uluslarin hayatlarindaki onemi tartisilmayacak bir
acikliga sahiptir. Zira toplumlar egitim ile geleceklerini kurarlar. “Iyi tasarlanmis bir
plan ve projeye gore gerceklestirilen egitim ve 6gretim, toplumun belli bir seviyeye
yiikselmesine hizmet eder.” (Kazici, 2004: 7)Ancak egitim ve Ogretim saglam
temeller lizerine kurulmus olmalidir. Bu temellerden biri de gelecegini diislinen
toplumlarin kendi 6z ge¢misini anlayabilmesinden ge¢mektedir. Bir neslin kendi
gecmisine bigdne kalmasi disiliniilemez. Her bir ulus kendi ge¢misi ve iginde
bulundugu anm sentezi ile vardir. Kendi kimligini dogru olarak kavrama, dogru
kaynaklardan beslenmek ile miimkiin olabilmektedir. Bu bizleri ge¢misi tahakkiim

altinda birakmaktan kurtarma adina oldukca énemlidir.

Uygarlik tarihimiz muhtelif yapilardan miitesekkil kocaman bir varliktir.
Uygarlik tarithimiz, her bir bilim sahasimin yapmis oldugu ¢alismalar ile giin gegtikce
devasal varligi ile beraber anlasilmakta ve yeni bir kudret kazanmaktadir. “Edebiyat
tarthi, umimiyetle tarihin-daha acik ifade ile medeniyet tarihinin-en mithim bir
kismidir.” (Kopriilii, 2003: 28) Hangi sahada olursa olsun egiticilere diisen gorev bu
devasal varlig1 tanimak ve tanitabilmektir. Giliniimiiz diinyasinda egitimin klasik
kaliplar1 agmas1 gerektigi diisiincesi olduk¢a benimsenmis goriinmektedir. “Toplumu
1slah edip gelistirmek i¢in, egitim-Ogretim faaliyetleri programlarinin yapilmasima ve
bu programlarin zamanla sistemli bir sekilde gelistirilmesine olan ihtiyag
bilinmektedir.” (Kazici, 2004: 10) Nitekim bu giin karsilasilan problemlerden biri de
“Ogretmen yetistiren kurumlarla, egitim ve Ogretim sisteminin milli kiiltiirle
senkronizasyonunun yeterince yapilanmamishgi”’dir. (Tural, 1988: 13) Milli kiiltiir
ise pek ¢ok yonden tanitilabilir. Bunlardan biri de siiphesiz zengin yapist ile sanat

diinyasidir.

Sanatin kendine has ince dokusu, bedii zevk c¢ergevesi bizlere farkh
pencerelerden sanatkarane bir bakis imkanini sunmaktadir. Bir ¢cagin sanat eseri,
icerisinde sekil buldugu ekonomik, siyasi, sosyal, askeri, ahlaki, vb. yapidan ayri
diistiniilemeyecegi gibi bu ¢ok katmanli iligkiler aginmn olusturdugu yapiyr da
sanatkarane bir pencereden gdrebilmek oldukca orijinal goriilmektedir. Bu yonii ile

sanat metinleri muazzam kimlik tahlilleri imkanlarini bizlere sunmaktadir.
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“Edebiyat, cemiyetin bir miiessesesi olmak itibariyle, kendisini viicuda getiren
cemiyetin diger miiesseseleriyle bagli ve onlarla ahenklidir. Hakikaten bir milletin
cografi g¢evresiyle, sonra dini, iktisadi, hukuki, ahlaki, bedii, siyasi hayatiyle
edebiyat1 arasindaki baglantilar o kadar aciktir ki, bu hususta izahati bile fazla
gorityoruz.” (Kopriilii, 2003: 27) Ulgener’in, L.Robbins’den aktardig1 su sdzler bu
baglamda oldukca anlamli goriilmektedir: “Hayal diinyamiza zenginlik katan
edebiyat saheserlerini, ge¢misin olup bitenlerini anlamamiza ilham kaynagi olan o
baha bi¢ilmez ve solup tiikenmez kiiltiir mirasin1 da dikkatle incelememiz lazimdir.
Insan biiyiik dramatistler ve hikdyecilerden toplum psikolojisi {izerine yiiz ders
kitabinin, ne kadar degerli de olsalar, vereceginden c¢ok fazlasini 6grenebilirler.”
(Ulgener2, 2006: 29)  “Edebiyat eseri 6gretici ve edebi eserleriyle hem kiiltiir
hayatm diisiindiiriir, duygulandirir, hayal ettirir, bicimlendirir. Obiir yandan da
kiiltliriin ifadesi olarak toplumlarin tarihini, felsefesini, 6rf ve adetlerini yansitir.”

(Geng, 2007: 353)
Edebiyat dersinin genel amaclarindan birkagt sunlardir:

e Edebiyatin kiiltiirel ve tarihi olandan hareketle dille gerceklesen bir giizel
sanat etkinligi oldugunu kavratmak,

e FEdebi eser ve metinlerin, ortaya ¢iktiklar1 donemi, gilizel sanatlara 6zgi
duyarlhlikla yap1, tema, dil, anlatim ve anlam bakimlarindan temsil ettiklerini
sezdirmek,

e Edebi metinleri yapi, tema, dil, anlatim ve anlam bakimlarindan yazildiklar1
donemin zihniyetiyle iligskilendirmek,

e Ulusal ve evrensel degerlerin sanat eseri olan edebi metinlerde
zenginlestirerek varliklarini nasil siirdiirdiiklerini kavratmak,

e Tirkge’nin, tarihi akis icinde yasanilan medeniyet daireleri ¢evresinde nasil
zenginlestigini ve edebiyat dili haline geldigini kavratmak,

e Toplumsal hayatin ve her tiirlii bireysel degerin edebi metinlerde nasil
yansidigini belirlemek,

e Edebiyat ile diger calisma alanlar1 ve bilim dallar1 arasindaki iliskiyi

kavratmak,
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e Zamanin akigma paralel olarak -en eski donemden bugiine- Tiirk yasama
tarzini, disiincesini, dil zevkini ve kiiltlir hayatina 6zgii gelismeleri edebi
metinler ¢cevresinde degerlendirmek,

e Edebi metinlerden hareketle Tiirk kiiltlir hayatinin, tarihinin ve edebiyatinin
birbirinden ayrilmaz bir biitiin olusturdugunu kavratmak,

e Edebi metinlerin zamanin getirdigi degisimlerle zenginlestigini ve gelistigini
kavratmak,

e Basta sanat metinleri olmak {lizere her tiirlii metinde ulusal ve evrensel kiiltiir,
diisiince ve zevk 6gelerini belirlemek; bunlar arasindaki iliskiyi kavtratmak,

e Her tirlii insan etkinliginin edebi eserlerde, sanata has duyarlilikla dile
getirilerek degerlendirildigini kavratmak,

e Ogrencilerin Tiirk ulusunun yasadigi medeniyet daireleri ile Tiirk
edebiyatinin  donemlerini  bugilinden ge¢mise yonelen bir dikkatle

degerlendirip yorumlayacak diizeye ulasmalarini saglamak.

Bu maddelerden anlagilacagi gibi belli bir devrin zihniyetinin sanat eserleri
vasitasi ile kavranmasi1 TDE 6gretimi i¢cin genel amaglar arasinda oldugu goriiliir.
Zira 17. yiizy1l kasideciligindeki zihniyet ¢éziimlemesi de yukarida siralamis

oldugumuz amaglara hizmet edecek bir ¢calismanin {iriinii olarak goriilebilir.

Her bir edebi tiirlin kendine has farkliliklar1 bizim onlar karsisindaki tavir ve
telakkilerimizi de sekillendirmektedir. Bu baglamda kasidecilik kavraminin
zihnimizde yeni bir algilama ile oturtulmasi ve ondan istifade noktas1 da 6nem arz
etmektedir. 17. ylizyil kasideleri zihniyet ¢6ziimlemesi i¢in zengin bir diinya bizlere
sunmaktadir. Bu ylizyilin kasidelerinden hareketle yiizyili anlayabilme 6nemli bir
kiiltiirel calismay1 da beraber gerektirmektedir. Boylelikle bir yiizyili
degerlendirirken kiiltiirel tarithimize ve daha genis kapsamda uygarlik tarihimize
onemli katkilar saglanmis olmakla beraber pek ¢ok mevzuunun zihinlerde yeniden
pekistirilmesine ve dahi arada kalan bosluklarin doldurulmasina katki saglanmis

olacaktir.

Kasidelerin de diger neviler gibi giiclii ve zayif yanlarinin varlig1 s6z konusudur.

Kasidelerin bu giiglii yonlerini ya da bilinmeyen yonlerini ortaya koyarak ondan
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istifade etme biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Bu edebi iiriiniin toplum hayatindan uzak

neviler olarak telakkisini dnleme adina 6nem tasir.

Calismamizda kasideler wvasitasi ile belli bir toplumun kimlik tahlilinin
yapilabileceginden s6z ettik Nitekim bu calismamizda kasideler vasitasiyla 17.
ylizyilin devlet ve toplum degerleri kesfedilebilir. Nitekim Osmanl’nin bu yiizyilda
yasadig1 problemlerden biri deger asinmalaridir. Egitimde toplumlar1 ayakta tutan

degerlerin ne denli bir 6nem kesbettigi kasideler vasitasi ile 6gretilebilir.

Bunun yani sira bu yiizyil kasidelerine devlet yoneticiligi hususunda belli
profiller ¢izildigi goriiliir. Devlet ve onun yonetimi her ¢ag i¢cin onemlidir. Devlet
yoneticisinde aranan vasiflar her cag i¢in farkli olabilir. Ancak yoneticinin belli bir
toplum i¢in kesp ettigi onem tartisilmazdir. Kasideler vasitasi ile ideal bir devlet
yoneticisi anlayis1 benimsetilebilir. Bu yOnetici vasiflar1 ¢agin gercek kimligi

icerisinde ele alindiginda cesitli dersler ¢ikarilabilir.

17. ylizy1l kasideleri vasitasi ile kiiltiirel degisim ve farkliliklar takip edilebilir.
Bununla beraber gelenegin yiizyil icerisinde nasil yorumlandig1 ve daha da 6nemlisi
zihniyet diinyas1 anlasilabilir. Ornek vermek gerekirse kasideler incelemelerimizden
de anlasilacag1 gibi tarih ile sik1 bir miinasebeti s6z konusudur. 17.ylizyil kasideleri
iizerinden bu yilizyilin tarihini anlama caligmasi kara kalem caligmast disinda
renklendirilmis bir resim olarak diisiiniilebilir. Ancak tarth ve onun algilanis1 hep
aynt olmamustir. Bu farkhiliklar cemiyet yapisinda meydana gelen degisimler
oldugundan bu degisimlerin hayata bakis ve onu yorumlayista nasil bir tesire sahip
oldugu kasideler vasitasiyla anlasilabilir. Egitim kiiltiiriin bir parcasidir ve onu

anlamak gerekir.

Sanat eserinden bekledigimiz didakdiklik ya da dogrudan fayda saglamasi
degildir. Ancak bir sanat eserinin kolu bacagi, go6zii haline gelmis birtakim
ozelliklerininde mevcut olabilecegi ve bunlarin kiymeti oldukca belirgindir. So6z
gelimi kasidelerde ve dahi 17. yiizyil kasidelerinde gelene§in bir uzantist olarak
idealizm oldukca onemli bir kavram olarak goriilmektedir. Bir nesil yetigirken
egitimin hizmetine verilen sayisiz materyal arasinda sanatin biiyiilii diinyas1 ve onun

hedef gosterdigi idealler yabana atilmayacak bir yer tutmaktadir. ideal bir insan,
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ideal bir toplum, ideal bir gelecek... gibi pek cok ideallerimiz s6z konusudur.
Kasideler bu insani haslet 1s13inda degerlendirildiginde onun sociiliigiinii yaptigi
idealler abartili sdyleyisler olmaktan ¢ikar ve olduk¢a munis bir kiymet hiikmiinii
alir. So6zgelimi kasidelerde yer alan insan modeli ideal degerleri temsil noktasinda
disiiniildiigiinde 6rnek alinabilecek ya da gosterilebilecek pek c¢ok noktasi sz
konusudur. “Belirli yas guruplarinin egitiminde modal insan tipini model insan tipine
getirmek oOrgiin ve yaygmn egitimin hedefidir. Ozellikle gengler dzdeslesecegi,
benzesecegi, ulasmaya calisacagi model insan arayisi i¢indedir.” (Tural, 1988: 44)
Bu bakimdan kasideler idealizm fikrinin ve buna bagl dinamizm fikrinin dimaglarda

olusmasinda ve sekillenmesinde 6nemli hizmetler tistlenebilir.

Toplumun belli bir doneminin sanat anlayisinin ve zevk diinyasinin anlasilmasi
kendi zevk ve sanat diinyamizin gercek kimliginin teshisi i¢cin 6nem tastyabilir.17.
yiizy1l kasideleri ile sanat tarihimizin yiiz ¢izgileri yakalanabilir ve bu haliyle egitim

strecinde kullanilabilir.

Bir toplumun dini ve sosyal hayatinin ele alinip irdelenmesi gerekir. Kasideler bu
hususta bize yeterli fikirler sunmaktadir. Egitim sosyal yasantidan kopuk

diisiiniilemez. Sosyal yasantidan ¢ikarilacak pek ¢ok ders vardir.

Bir toplumun ekonomik, askeri ve mimari anlayis1 yiizyilin kasideleri vasitasi ile
anlagilabilir. Benzer zihniyetlerin biitiin bir kiiltiir tarthinde varligini1 koruyabilecegi
unutulmamalidir.17. yiizy1l kasideleri vasitasiyla toplumun ¢ikmazlari, psikolojisi,
ibret verici kimi sahneleri egitim siirecinde kullanabilir. Bu baglamda yeniterzi’ nin
bildirisinde yer verdigi, Amerikali bir profesdriin Nihat Sami Banarli’ya hitaben
sOylemis oldugu su satirlar1 ¢cok manidar gormekteyiz. “Siz tarihte defalarca
muvaffak olmus bir milletsiniz. Bize ya da baskalarma imrenmek nenize? Biz yeni
bir millet oldugumuz i¢in, tarihte muvaffak olmus milletlerin sirlarini arastirir,
buldugumuzu ve uygu gordiiglimiizii asrimiza tatbik ederiz. Sizden de aldigimiz
kiymetler vardir. Eger ilerlemek istiyorsaniz muvaffak oldugunuz asirlarda hangi
meziyetinizle, hangi usul ve teskilatinizla kazandiniz? Bunlar1 arastirininz.
Bulduklarinizi modernize ediniz. Kendi milli ve denenmis temelleriniz iizerinde

yiikseliniz. (Banarli, 159, Yeniterzi: 1999: 1) 17. ylizy1 kasideleri vasitasi ile kiiltiirel
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degerler yorumlanarak asrimiza uygun olanlarindan istifade dilebilir ya da ibretler

alinabilir.

Kiiltiirel ¢alismalarin ¢ok boyutlu faydalari s6z konusudur. “Tiirkler, tarihin
cesitli devrelerinde “bagimsiz medeniyet” kurucusu ve yasaticisi olarak sahneyi
almiglar, daha sonra kiiltiirel kaynaklarina donmek zorunda kalmislardir. Kiiltiirel
kaynaklarini iyi tamima, gelistirip zenginlestirerek milletlere aktarma ¢abalarini
suurlu bir sekilde yiiriiten Tiirk aydinlarmin ¢ogalmasi, yeniden medeniyet merkezi
olmanin ilk sartidir.” (Tural, 1988: 48) Egitim milli kiltiiri tanitic1 olarak
yiirtitiilmeli ve milli kiiltiirtin yabancis1 olmayan bir nesil yetistirilmelidir. 17. yiizyil
kasideleri, ardinda yatan koca bir zihniyet diinyasi ile kiiltiirel kimligin tanitiminda

ve egitimin kiiltiirel kimligi tanitic1 6gretimi ile 6nemli fonksiyonlar iistlenebilir.

Nesiller arasinda bilgi ve deger aktarimi cesitli yollarla giinlimiize dek siire
gelmistir. “Insanlar miicerret kavramlar1 dahi, bir 6nceki nesilden devr almaktadirlar.
Allah, ahlak, fazilet, ask, seref, hiirriyet, mestliyet, giizellik ve merhamet
kavramlarma baglh kabullenis ve istiklal, devlet, bilgi(ilim) kavramlariyla ilgili
kanaat ve davranislar, kiiltiirleme yoluyla bir sonraki nesle sistemli veya sistemsiz
sekilde aktarilmaktadir.” (Tural, 1988: 60) Bu aktarma isleminde sanat {iriinlerine de
onemli fonksiyonlar diismektedir. 17. yiizy1l kasideleri bu yonii ile egitim siirecinde
kullanilabilir, biitiin bir ylizy1l kendi gergegi icerisinde sanatsal bir cerceve ile ele

alinabilir.

Toplumlar kendilerine gosterilen hedefler dogrusunda ilerlerler. Bu hedefler
tolumlarin zihniyetinden ve kiiltiirel kimliginden ayr1 diisliniilmiis degildir. Atatiirk
bir konusmasinda su hedeflere dikkat ¢gekmektedir: “Milletimizin yiiksek karekterini,
yorulmaz ¢aliskanligini, dogustan getirdigi zekasini, ilme bagliligmi, giizel sanatlara
olan sevgisini, milli birlik duygusunu, siirekli olarak ve her tiirlii vasita ve tedbirlerle
besleyerek gelistirmek milli tlkiimiizdir.” (Tural, 1988-Atatiirk’iin Soylev ve
Demecleri’nden: 114) Kanaatimizce edebi eserler de ayn1 gozle degerlendirilmelidir.
Kasidelerde de topluma hedef gosterilebilecek ya da ibret ¢ikarilabilecek noktalar
mevcuttur. 17. yiizyil kasideler vasitasiyla anlamak ve 17. ylizyilin bu {irtinlerinden

hedefler ve ibretler ¢ikarmak miimkiindiir.



297

Tanpinar’in su sozlerini olduk¢a manidar bulmaktayiz:” Eski siiri biitiin bir nesil
yeniden sevmeye basladi. Bu kavs-1 kuzah renkli ¢embere her giin disaridan yeni bir
niifuz oluyor. Hicbir sey bizi sanat meselelerinde bu kadar sevindiremez. Ciinkii onu
sevimek ve anlamak gelecek i¢in beklenilen bir ronesansin ilk miijdesidir.” (Tanpmar,
2005: 187) Bizler de Divan edebiyatmin her bir tiirliniin ve bu tiirler icerisinde
kasidenin yeni bir gozle ele alinabilecegini ve bu bakis agisi ile sevilebilecegini

disiinmekteyiz.
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5. SONUC VE ONERILER
5.1. Sonuc¢

1) Divan edebiyatinin zengin diinyasi1 her yeni ¢alisma ile tekrar giin yiiziine
cikmaktadir. Divan edebiyatinin kendine 06zgii diinyas1 ve zengin birikiminin

anlasilabilmesi farkli tarzlarda ¢aligsmalar1 gerektirmektedir.

2) Tezimizin konusu olan “17. Yiizyil Kasidelerinde Zihniyet Coziimlemesi Ve
Egitim siirecinde Kullanim1” boyle farkli bir bakis agis1 ile Divan edebiyatinin tekrar

yorumlanmasini icermektedir.

3) Divan edebiyati iizerine yapilan ¢alismalarin transkripsiyon ve serh merkezli bir
anlayis cercevesinde toplanmasi, Divan edebiyatinin zengin diinyasinin ve sosyal
hayatla miinasebetinin anlasilmasini giiclestirmektedir. Zihniyet ¢alismalar1 ise bu
sahada yeni kapilar1 acacak ve farkli bakis acilarmi kazandiracak bir ¢calisma alani
olarak goriilmektedir. Bu nedenledir ki Divan siirinin zihniyeti sorgulanmaya
muhtacgtir. Bu anlamda Divan edebiyatmin her bir edebi tiirli zihniyet caligmalar1

baglaminda ele alinmali ve yeniden yorumlanmalidir.

4) Kasideciligin yeni bir bakis acisi ile ele alinmasi, kasideciligin algilanisi
hususunda bizlere yeni fikirler sunacaktir. Belli bir yiizyilin sadece kasideler vasitasi
ile degerlendirilmesi ise edebiyatimizda daha once yapilmamis bir ¢alisma sahasi

olarak goriilmektedir.

5) Kaside sadece 6vgii malzemesi olarak degerlendirilmemelidir. Bizi bu yargimizda
hakli ¢ikaracak noktalar tezimizin her bir zihniyet calismasi boliimiinde yapilan
calismalarla ortaya konulmustur. Calismamiz neticesinde goriilmiistiir ki kasidenin
cok boyutlu bir yapist vardwr. 17. yiizyil kasideleri incelendiginde bu yilizyilin
kasidelerinde yiizyilin kimligini izah edici gli¢lii zihniyet unsurlarinin zaman zaman

kimi beyitlerde ifadelestigi goriiliir.

6) Muayyen bir cag1 anlama ve yorumlamada sanat iriinlerinin kiymeti oldukca
biiyiiktiir. Bazen bir sairin tek bir beyitinde dahi biitiin bir cemiyetin hayat felsefesi
bulunabilir. Kasidelerde ve dar anlamda 17. yiizyil kasidelerinde zaman zaman tek

bir beyitte dahi biitiin bir cemiyetin yasam felsefesini bulabiliriz



299

7) 17. yluzyil yiikselisten duraklamaya bir gecis niteligi tasimakta ve bu gegislerin
anlagilmas1 ve yorumlanmasi 6nem arz etmektedir. Kasideler araciligi ile bir ylizyilin
anlagilmas1 ve yorumlanmasi ise yukarida soziinii ettigimiz iligkiler ag1 igerisinde

yeni izlenimlerin olusturulmasi adina yeni bir tarz olarak gortilmektedir.

8) Bir sanat iirliniiniin egitimde tasidig1 6nem oldukca biiyiiktiir. Bazen tek bir beyit
sayfalarla anlatilan bir mevzlyu ihtiva edebilir. Sanat eserinin bu yogun diinyasindan
istifade 6nemli bir egitim malzemesi olarak goriilmektedir. Kasideler ve dar anlamda

17. yiizy1l kasideleri egitimde kullanilabilecek zengin bir diinyaya sahiptir.

5.2.0Oneriler

1) TDE dersi 6gretimi kiiltiirel kimligi tanitic1 bir metod dahilinde yapilmalidir. Bir
sanat lrlinii degerlendirilirken estetik degerlerin disinda devrin zihniyeti de goz
oniinde bulundurulmalidir. Ciinkii bir edebi iiriin sekil buldugu dénemin kiiltiir

unsurlari ile drgiilenmistir.

2) Bir ¢agm anlagilmasinda ve yorumlanmasinda sanat iiriinlerinin tasidigi kiymet
olduk¢a fazladir. TDE dersi 6gretiminde edebi {iriinlerin zihniyet ¢éziimlemelerine

sik¢a bagvurulmalidir.

3) TDE dersinin 6gretiminde tarih, cografya, sosyoloji, felsefe, vb. sosyal bilimlerle
isbirligi icerisine girilmelidir .Her bir edebi iiriiniin olduk¢a genis bir diinyasi

mevcuttur.

4) TDE dersinin ogretiminde Ogrencilere edebi tiirler klise tanimlar olarak
ezberletilmemelidir. Her bir edebi tiiriin orijinal pek cok vasfinin olabilecegi
ogrencilere kavratilmalidir. Kasidenin de bir edebi tiir olarak pek cok orijinal
vasfinin oldugu ve sekil buldugu ¢aga ait zihniyet unsurlarini biinyesinde tasidigi

ogrencilere gosterilebilmelidir.

5) TDE dersi ogretiminde her bir edebi metin sekil buldugu yiizyillin kimligi
icerisinde yorumlanmaya calisilmalidir. Edebi iriiniin c¢aga gorelilik vasfi goz

onunde bulundurulmalidir.
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