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KELAM iLMININ DOGUS NEDENLERI
Mehmet Kenan SAHIN®

OZET

Bu makale elestirel bir bakis acistyla Kelam ilminin dogusunu ve tarihsel gelisimini
analiz etmeyi amaglamaktadir. Kelam ilmi, Islim dininin temel inanglarini ve
doktrinlerini tartisan 6zgiin bir Islami disiplindir.

Islam itikadinin temelleri ile ilgili fikirleri ortaya koyan ve onlart farkls kiiltiir ve dinlere
ait sapkin inanis ve disiincelere karst koruyan kelam ilmi, Kur’an’a dayali bir ilim
alanidir. Kur’an’in yardimiyla akli yontemler kullanarak inangsal sorunlara c¢oziimler
tiretmeye calisir. Tslim kelami, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kader, hiir irade ve
Allah’in zati ile ilgili konularda Islim toplumunu etkileyen yabanci disiince akimlarina
karst akli ve mantki delillerle Islim’in Kur’an’da gosterilen temel ilkelerinin savunmasini
yaparak ortaya ¢tkan ve daha sonra da Kur’an ve Hz. Peygamber’in sézlerinden deliller
getirerek gelisen bir bilim dalidir. Bu ylizden, Keldm ilminin ne zaman ortaya c¢iktigt ve
gelistigi ile ilgili kesin bir tarihten s6z etmek yerine, bir dénem veya bir devirden s6z
etmek daha mantiklt olacaktir. Bu butiin bilim dallar1 i¢in gecerlidir.

Anahtar Kavramlar: [slim Kelamy, {lihi Sifatlar, Politik Tartismalar, Kelam Okullari

THE REASONS FOR THE RISE OF ILM al- KALAM
ABSTRACT

This article aims to analyse the rise and the development of ‘IIm al-kalam’ with a
critical point of view. It is an original Islamic discipline which discusses the basic beliefs
and doctrins of the religion of Islam.

Tlm al-kalam’ putting forward thougts about the fundamentals of the Islamic belief and
defending them against heretical beliefs and thoughts concerned with different cultures
and religions is completely based on the Qur’an. By the help of the Qur’an, it tries to
find solutions to problems about faith using rational methods. Islamic speculative
theology is a branch of science which has appeared after the Prophet’s death by
defending with rational and logical proofs the basic Islamic principles explained in the
Qur’an against heretical movements of thoughts affecting the Islamic society upon the
subjects about destiny, free will and the nature of God and then developed by
presenting proofs from the Qur’an and the Prophet’s sayings.Therefore, instead of
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mentioning a definite time about when ‘Ilm al-kalam’ appeared and developed, it will be
more logical to mention a period or an age. This is same for all branches of science.

Key Words: Islamic Theology, God’s attributes, Political disputes, The Schools of
Kalam

GIRIS

Islam disiincesini besleyen en 6nemli yazil kaynak kuskusuz Kur'ant
Kerim’dir. Hz. Peygamber’in risileti ve niiblivveti siiresince sosyal gelismelere
ve ihtiyaclara paralel olarak ayet ayet, sure sure indirilen Kur’an ayetleri,! ilk
mubhataplarinin kolaylikla anlayabilecegi bir dil ile nazil olmustur.? Kur’an sosyal
yasamda bireylerin ihtiya¢ duydugu ameli, ahlaki ve hukuki ilkelerin yant sira bir
miminin inanmasi gereken temel esaslart da belirlemistir. Kur’anin ilk
mubhatabt ve onu insanliga ulastiran elgisi olarak Hz. Peygamber de Kur’an’
eksiksiz nakletmis ve oldugu gibi insanliga ulagtirmustir.

Hz. peygamber hayatta iken Islim toplumu vahiyle yénlendirilmis ve
Allah’in Peygamberine indirdigi emir ve buyruklarla yonetilmistir.> Sahabe de
Kur’an’t bizzat vahye mazhar olan Hz. Peygamber’den dinleyerek 6grenmis ve
Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve ahiret hayatt ve halleri gibi metafizige dair
bilgileri iceren ayetlerin mana yoniinden ne ifade ettigini kavramis ve bu konuda
herhangi bir sorunla da karsilasmamustir. Diger bir deyisle Hz. Peygamber’in
saghginda sahabe Kur’an’a oldugu gibi iman etmistit. Boylelikle de Hz.
Peygamber hayatta iken Kur’anin anlasilmast hususunda bir sorunla
karsilasilmamistir.  Yine bu dénemde Islam  toplumunun bitinligini
etkileyebilecek siyasi bir sorun da yasanmamistir. Her ne kadar insanin anlam
arayisinin bir sonucu olarak kiiciik ¢apta bazi sorunlar yasanmis olsa da bu
sorunlar inen ayetlerle ya da Hz. Peygamber’in miidahalesi ile o anda ¢6ziime
kavusturulmustur.* Ancak Hz. Peygamber’in vefatini takip eden tarihi siirecte
siyasi ve fikrl alanda Onemli gelismeler olmustur. Her seyden 6nce
Mislimanlar, Hz. Peygamberin sagliginda alistk olduklart siyasi birligi
saglamada ve bu bitligi siirdirmede giicliklerle karsilasmislardir. Nitekim Hz.
Peygamber’in vefatinin hemen akabinde Islim toplumunun i¢ dinamiklerinin

1 Kuran’in par¢a parca indirdigine dair ayetler icin bk. Isr4,17/106;Insan,76/23.

2 Bk.Yasuf, 12/2; Ra’d, 13/37; Ibrahim, 14/4; Nahl, 16/103; T4h4,20/113; Suara, 26/195; Sad,
38/28; Fussilet, 41/3,44; Stira, 42/7; Zuhruf, 43/3.

3 Fauzt M. Najjar, “Siyasa in Islamic Political Philosophy”, Islamic Theology and Phbilosophy:
Studies in Honor of George F. Honrani, Albany, 1984, s. 92.

4+ TIsa Dogan, Imam Zeyd b. Ali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2009, 5.13.



Kelam Tlminin Dogus Nedenleri 155

trettigi bir takim i¢ sorunlarla yiizlesme siirecine girilmistir. Bu siirecte
Mislimanlar, 6zellikle sosyal, siyasi ve dini temellere dayali olarak ortaya ¢itkan
sorunlarin ¢6ziimiinde zor anlar yasamuslar ve bir anda tecriibl birikimleri ve
akll olgunluklart ile bas basa kalmislardir. Diger bir deyisle Mislimanlar
arasinda ortaya ¢ikan sorunlarin ¢6zim odagt olan Hz. Peygamber’in yoklugu ve
vahyin de kesilmis olmasi, Islim toplumunda ortaya ¢tkan yeni sorunlarin
¢6zUmunt hayli gliclestirmistir. K6kli bir ¢6ziim Uretilemeyen bir takim siyasi
ve fikri sorunlar kisa stirede toplumunun geneline yayilmis ve Misliimanlar
siyasi ve fikrl planda bir kirllmanin esigine gelmistir.

Ancak, Hz. Peygamber’in yoklugunun ilk glnlerinde Mislimanlar
arasinda ortaya cikan ilk siyasi ve fikri ihtilaflar hicbir zaman Islam dininin temel
ilke ve prensiplerine yénelmemistir; Allah’mn bitligi, Hz. Muhammed’in Allah’in
elgisi ve kulu oldugu, Kur’an’n vahiy mahsulii oldugu ve hicbir degisiklige
ugramadigi, dhiret inanct gibi, dinin 6ziind ve inang esaslarini olugturan temel
ilkelerde herhangi bir fikir ayriligi yasanmamistir. Mislimanlar arasinda ortaya
cikan ilk tartigmalarin en karakteristik 6zelligi de yasanan fikir ayriliklarinin daha
cok dinin temel ilke ve prensiplerinin disinda kalan bir takim ayrintilarda
gorilmesidir.> Biz de, bu makalede Hz. Peygamber’in vefatini izleyen siireg
icerisinde, Islam toplumu icerisinde ortaya ¢ikan ilk fikri tartismalara paralel
olarak gelisme kaydedip, 6zellikle dinin inan¢ boyutunu tehdit eder hale gelen
dustnce akimlarina karst dinin savunusunu ustlenen bir ilim alani olan kelam
ilminin bir disiplin olarak dogusuna imkan hazirlayan belli baglt faktérleri konu
edinecegiz. Bu baglamda Hz. Peygamber’in vefatini takiben ortaya c¢ikan ilk
kelami tartismalarin nasil ortaya ¢iktigt ve ne sekilde gelistigi bizim icin merak
konusudur. Diger bir deyisle sanildig1 gibi, Islam kelamy, ilk fetih hareketlerinin
ardindan Islam cografyasinin sinirlarinin kuzey bélgelere dogru genisledigi bir
dénemde, 6zellikle yabanct dinS, kiltiir ve distince sistemleriyle kurulan sicak
temasin bir sonucu olarak mi dogmustur? Daha 6zel bir deyisle kelam ilmi,
dogusunu ve tarihsel siirec igerisinde dini bir distince sistemi halini alisint neye
burcludur?

I. Politik Sorunlar ve Fikir Ayriliklar1

Kur’an, ¢ok tanrilt bir din anlayisinin egemen oldugu bir toplumda tevhid
inancinin yant sira ahiretin varhgini da giicla bir sekilde vurgulayarak her

5 Muhammed Ebt Zehra, Iskimda Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Taribi, gev.: H. Karakaya - K.
Aytekin, Istanbul, 1993, s. 13
6 Sifatlar konusunda Islim Keldmr’nin Hiristiyan teolojisine baglt olarak sekillendigine dair bir

degcrlcndirmc icin bk., H. Austryn Wolfson, Kelim Felsefelers, ¢ev.: Kasim Turhan, Kitabevi
Yay., Istanbul 2001. s. 105-106
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bakimdan iyi ve adil bir toplumun temellerini atmistir.” Essiz ve benzersiz bir
lah tasavvuru ortaya koyan Kur’an, diinyevi yasamda iman ile birlikte pratige
yani salih amele de biytk 6nem vermistir.? Hz. Peygambet’in risdleti siiresince
de bu kriterler Islim toplumunun en karakteristik ve belirgin 6zelligini
olusturmustur. Allah’a ve Peygamberine kosulsuz bir teslimiyetle baglilik
gosteren ilk Mislimanlarin yonetim isini ise bizzat Hz. Peygamber tstlenmistir.
Hz. Peygamber’in sagliginda Islim toplumunda siyasi acidan yonetim zaafi da
olmamis ve bu konuda hicbir sorun yasanmamistir. Hz. Peygamber’in vefatinin
ardindan ise Islim toplumunun karsilastigi ve ¢ézmek zorunda kaldig: ilk ciddi
sorun da yonetim sorunu olmustur.’ Hz. Peygamber’in daha cenazesi
kaldirilmadan kimin halife/yonetici olacagt tartisilmaya baslanmustir.

Hz. Peygamber, vefatina yakin son ginlerinde namaz kildiramayacak
kadar hastaligi artmis ve namazi kiddirma gérevini Hz. EbG Bekir’e vermistir.10
Hz. Peygamber, sahabe icerinde Hz. Ebta Bekir’i bu is icin liyakatli gériip
gorevlendirmesinin disinda, kendisinden sonra Islim toplumunun bagina idareci
olarak kimin gececegine dair hicbir isaret birakmamast farkli olusumlara zemin
hazirlamigtir. Nitekim, Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan Islim
toplumunun yénetimine talip birden c¢ok olusum kendiliginden ortaya
ctkmistir;!! hicretten 6nce, Mekke’nin inang¢ ve ibadetleri yasama bakimindan,
bir Misliman i¢in, yasanmaz duruma gelmesinin ardindan Hz. Peygamber’e ve
onun arkadaslarina kucak acan ve kosulsuz olarak her zaman onlarin yaninda
yer alan Medineli Miisliimanlar, daha Hz. Peygamber’in nas1 topraga verilmeden
Sa’d b. Ubade’nin bagkanliginda, Beni Sakife denilen yerde toplanmis ve
kendilerinden birini halife secmek istemislerdir.!> Ancak bu durum, Islim
toplumunun birligine ve gelecegine bir tehdit olarak algilanmustir. Nitekim bu
durumdan haberdar olan sahabenin ileri gelenlerinden Hz. Eba Bekir ve Hz.
Omer vakit kaybetmeden toplantinin yapildigi yere gelmislerdir. Hz. Eba
Bekir’in burada yaptigt anlamli ve tim Miuslimanlari kucaklayici konusmasinin
ardindan, toplantinin havasi degismis ve durum farklt yonde gelismistir. Diger
bir deyisle Ensar, Hz. Eba Bekir'in konusmastyla ikna olmus ve secilen ilk

7 Fazlur Rahman, Is/im, cev.: Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yay., Ankara 1996, s. 119.

8  Tman ile salih amelin birlikte zikredildigi bazt ayetler icin bk. Nir 24/55, Maide 5/69, En’am
6/158.

9 M. Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi> A. UILF.D., Ankara 1978, Sayt: XXIII, 5.121-213, , s.
156.

10 Taberd, Taribhu’l-Umenm ve’l-Mulitk, Kahire, 1357/1939, 11/439; es-Sehristani, e/-Milel ve’n-Nihal,
tah. Muhammed Seyyid Keylani, Dart’l-Me’atife, I-I1, Beyrut 1975, I/ 24.

1 ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakati’l-Kebir, (I-IX), Leyden 1322, III/ 182; Ahmet Akbulut, “Hz.

Muhammed Sonrast 11k Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar™ Kelim Arastirmalars, 4 : 2 (2006) ,
s. 6

12 es-Sehristani, age., 1/ 24.
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halifenin Kureys’ten biri olmasi gerektigine ve Hz. EbG Bekir’in de bu makam
icin en ehil kimse olduguna kanaat getirmistir. Neticede, Hz. Omer’in de tesviki
ile Hz. Ebu Bekit’in hilafeti bu toplantida kararlastirilmistir.!> Ancak bu konuda
cok farklt goriisler ve degerlendirmeler olsa da esasinda ilk halifenin se¢iminde
Hz. Peygamber’in bir direktifi ya da herhangi yazili bir vasiyetinin olmadig
anlagilmaktadir. Hz. Eba Bekirin halife secilmesinde ise Hz. Omer’in etkin rol
oynadigi' ve Islam toplumunun birligi, beraberligi ve gelecegi goz Oniinde
bulundurularak ortak aklin geregi olarak ilk halifenin Kuryes’ten birinin olmasi
gerektigi sonucuna varildigs gérilmektedir.!>

Hz. EbG Bekir'in halife olarak secimi esnasinda halifenin Kureys’ten
olmast gerektigi ve Hz. Ebt Bekir'in de bu is icin en ehil kimse oldugu
seklindeki anlayisin temelinde ise, secilecek olan halifenin farkll kabile ve
milletlerden olusan Islim toplumunu bir arada tutabilecek giicli bir kisilige
sahip karizmatik bir lider olmasi gerektigi disincesi bulunmaktadir. Bu
baglamda ilk halife olarak nicin Hz. EbG Bekir'in tercih edildigi ve siireg
icerisinde hilafet merkezli olarak cereyan eden siyasi ve fikrl tartismalarin geri
planini bilmekte yarar vardir. Bunun icin de Oncelikle Arap toplumunun
Islamiyet’in dogusundan énceki siyasi ve sosyo-kiiltiirel durumunu iyi tahlil
etmekte yarar vardir. Oyle ki, Islim 6ncesi Araplar, tek basina bir devlet olma
gelenegini heniiz elde edebilmis bir toplum degildi. Islam 6ncesi Arap kabileleri
birbiriyle stirekli catisma icinde olan bir¢ok kabileden olusan topluluklardan
olusuyordu. Kiiciik topluluklardan olusan bu kabilelerin o giiniin sartlarinda en
biiyik sorunu giicli kabilelere karst kendi varliklarini siirdtrebilmeleridir.!o Arap
toplumunda kabilecilik biyiik 6nem tasimakla birlikte bir kabilenin yonetim
isini tek kisi elinde bulundurmamaktadir. Kabileler, genellikle kabilenin ileri
gelenlerinden olugan bir danisma meclisi ile yonetilir ve kabilelerin ileri gelenleri
de daha ¢ok bir araci, sézcii ya da danisman gibi davranir ve kabileyi olusturan
cesitli guruplar arasinda barts ve huzuru teminden sorumlu olurdu. Arap
toplumlarinda sehirlesme gézlenmekle birlikte sehir yasamindan uzak vahalarda
ve genis ¢ollerde yasayan cok sayida Arap kabilesi de vardi. Kirsal bolgelerde
yasayan ve Bedevi olarak adlandirilan bu kii¢iik Arap kabileleri yasadiklari sosyal
ve gevresel sartlardan kaynaklanan bir takim 6zelliklere sahipti. Bu 6zellikleri ile

13 es-Sehristani, age, 1/ 24;bn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Muslim, el-Iméme ve's-
Siydse,(I-1T), Matbaatu'l-Umme, Misir, 1328, s.8.

14 Hz Omer’in konuyla ilgili su ifadesi oldukea dikkat cekicidir; “Hz.Peygamber Ebt Bekiri
dininiz igin (namaz) sectiyse, biz nigin dinyamiz igin (halifelik) se¢meyelim?” Ibn Sad,
Kitabu't-Tabakati’-Kebir, 1/183; Ibn Kuteybe, e/-Imame ve's-Siyase, 1/ 9.

15 Muhammed Abid el-Cabiri, Islim’da Siyasal Akd, (Terc: Vecdi Akyiiz), Kitabevi, Istanbul
1997, s. 272. Islam tarihinde Sakife Hadisesi olarak bilinen bu olaya iliskin ayrintilt bilgi icin
bk. Ibaw’l-Esit, e/Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1979, 11/325-332.

16 M.G.S. Hodgson, Islim’im Seriiveni, 1z Yayincilik, Istanbul, 1995, 1/86-87.
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de sehir kiltiiriiyle barisik bir sekilde yasamlarint stirdiiren Arap kabilelerinden
farkldik gosterirlerdi.!” Diger bir deyisle Bedevi Araplar genellikle sert mizagli,
yalnizlig1 seven ve kendi bagimsizliklarini her seyin 6ntinde tutan bireylerden
olusurken, sehir yasamma alismis Arap kabilelerinde ise daha ¢ok kabileler
arasinda var olan anlagmalara sadik kalma ve ittifak icinde yasama arzusu
hakimdi. Nitekim Kur’an’da da ad: zikredilen ve sehirlesmenin hakim oldugu
bir bélgede varlik gdsteren Kureys kabilesi, birka¢ kabileden olusan organize ve
Arap toplumu tlzerinde saygin ve etkin bir yeri olan bir topluluktu.’® Bu
topluluk kiictik kabilelerin ileri gelenlerinden ve kabile reislerinden olusan bir
danisma kuruluyla yonetilmekteydi. Bu kiiclik gruplart bir araya getiren tek sey
ise giivenlik meselesiydi.!® Islamiyetin dogusu ve yayilst ile birlikte Islim
Ogretisi, Araplarin bu hayata bakis tarzlarini etkilemis ve onlarin geleneksel bir
kiltir halini almis yasam bicimlerinde kokli degisikler meydana getirmis ve
yonetim anlayislarint etkilemistir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatina kadar
gecen siirecte kabilecilik anlayisi, yerini biitiiniiyle Islim toplumunun birligi
ilkesine birakmustit.

Bu konuda Kur’an’in yonetici seciminde 6nerdigi temel kriterlere de g6z
atmakta yarar vardir. Her seyden 6nce Kur’an’da, ilk halifenin se¢imi sirasinda
s6z konusu olan halifenin Kureys’ten olmast ya da onun belirli bir kabileye
mensup olmast gerektigine dair herhangi bir isaretin bulunmadigini séylemek
gerekir. Kur’an’da toplum icinde imtiyazli ve belitli gbrevlere gelmenin temel
kriteri bilimsel liyakat ve bilimsel ehliyettir. KKur’an’t en iyi bilen en alim ve
dolayistyla en liyakatli ve en ehliyetli kimsedir. Kur’an’a gére Hz. Peygambere
kan bagy ile baglt olmak ya da onun kabilesinden biri olmak halife secilmek i¢in
bir 6l¢ti de degildir. Kur’an isin ehline verilmesinden yanadir. Kur’an
idarecilerin de adil olmasi gerektiginden s6z etmektedit:

“Allah, size amanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda biikmettiginiz, aman
addletle hiikmetmenizi emreder. Allah size biylece ne giizel ogiit veriyor. Dogrusu, Allah,
igiten, gorendir. 20

“Ly inananiar, Allab icin adiletle sabitlik edenler olun. Bir foplulnga kars:
dnydndunug, kin, sizi adiletten saptirmasm. Adil davranm, takvaya wygun olan budnr.
Allah’tan korkun, kuskusuz Allah yaptiklarmize haber almaktadir.”!

Kur'in-1 Kerim’de bildirildigi sekliyle Islim éncesi Arap toplumunun karakteristik 6zellikleri
icin bk. Al-i Imran, 3/154; Maide, 5/50; Ahzab, 33/32,33; Feth, 48/26.

18 M.G.S. Hodgson, age, 1/93.

19 Abdulkerim Ozaydlr_l, “Arap” mad. DIA, II1/321; Mustafa Cagrict, “Asabiyet”, mad., DIA,
111/453; Toshihiko 1zutsu, Kur'an'da Dint ve Abliki Kavramlar, (cev. Selahattin Ayaz), Istanbul
1991, s. 84-85.

20 Nisa 4/58.
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Kald: ki Allah, toplum i¢inde kimlerin sec¢ilmesi ile ilgili vasiflart belirtmis
ve “Allab diledigini yaratir ve sizin igin en haywle olanlar: secer’” diyerek Kur’an’da
secilen kisilerin, secilmesi gerektigini belirtmistir. Oyleyse Hz. Peygamber’den
sonra [slim toplumunu yonetecek kisinin 6nce Kur’an’da aranmast gerekiyordu.
Cinkii Islam’in ruhu, her konuda Kur’in’a miiracaat etmeyi gerektiriyordu,
Ancak muhtemelen Islam toplumunun siyasi birliginin sekteye ugrayabilecegi
endisesi, halife seciminin kisa bir siire icerisinde gerceklestitilmesini zorunlu
hale getirmis ve Hz. Peygamber’in daha nast topraga verilmeden kimin halife
olacagi belirlenmistir. Dolayisiyla da bu konuda Kur’an’in 6nemle {izerinde
durdugu temel ilke kavmiyetciligi ve irkciligi esas almayan?® sadece ortak
degerler temelinde bir kardesligin tesisidir.?* Dolayisiyla Beni Sakife
toplantisinda  benimsenen yonetim seklinin Islam  dininin temel ilke ve
kurallarindan ¢ikaridan ya da Hz. Peygamber’in direktifleri dogrultusunda
sekillenen bir yénetim tarzt olmadigt sGylenebilir.

Islam distince tarihinde hilafet ile ilgili tartismalar, ilk halifenin secimiyle
sona erdirilmemistir. Diger bir deyisle hilafet meselesi, miiesseselestirilip bir
kuruma doénustarilmemistir. Hz. Eba Bekit’in halife olarak ilan edilmesi, ilk
bakista toplumun genelinde bir rahatlama saglamis gibi gériinse de esasinda ilk
halifenin se¢iminde ¢ekimser kalanlar oldugu gibi, Hz. Eba Bekir’in hilafetine
itiraz edenler de olmustur. Nitekim Beni Sakife’de Ensar'in Hz. Ebu Bekir’e
biat etmesinin ardindan mescitte yapilan biat, insanlarin arzu ve istekleri ile
gerceklesmis olsa da Ensar’in ileri gelenlerinden Sa’d b. Ubade bu biate
katilmamistir.2> Yine o esnada Hz. Peygamber’in emri geregi onun defn isleri ile
ilgilenen ve onun mezart basinda bekleyen Hz. Ali de mescitte gerceklesen
biatte bulunamamugtir. Hagimogullarindan bir gurup ile Umeyyeogullarindan
Ebt Sifyan da ilk halifeye biatlerini geciktirenler arasindadir.26 Hatta, Sa’d b.
Ubade’nin Kureys’ten birinin halifeligine karst ¢iktig1 ve 6mriiniin sonuna kadar
bu anlayisini stirdirdiigi rivayet edilmektedir. Hz. Eba Bekir’in dlmeden 6nce,
kendi yerine, sert mizact ile bilinen Hz. Omer’i birakmast da ilk anda tepkiyle
karstlanmistir.  Onun  sert mizaght kisiligi halife olmasina engel olarak
gorilmistir. Ancak, Hz. Eba Bekir'in “Eger Rabbim kiyamet giintinde bunu
sorarsa onlarin en iyisini biraktim derim”, s6zi lzerine bu sorun ¢ézllmis ve
Hz. Omer’in halifeligi genel kabul gdrmiistir. Hz Omer’in halife olarak
seciminde izlenen yontem sekli, hentiz halife se¢iminin temel ilke ve kurallarinin

21 Maide 5/8.

22 Kasas 28/68.

25 Bakara 2/ 124, Al-i Imran 3/68, 139, Had 11/45, 46.
24 Hucurat 49/10, Hasr 59/9.

25 et-Tabetd, Taribu’l-Umem ve'l-Mulik, 11/459.

26 eg-Sehristani, qge , 1/24.
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belirlenmedigini géstermesi bakimindan énemlidir. Oyle ki Hz. Eba Bekir’in
halife olarak secimi farkli oldugu gibi, Hz. Omer ve daha sonralart Hz. Osman
ve Hz. Ali’nin halife secilmelerinde farkli stratejiler izlenmistir; Hz. Omer,
olimiinden 6nce Hz. EbG Bekir’in yaptigt gibi kendi yerine birini halife tayin
etmemistir. Hz. Omer, halifenin secim isini vasiyeti dogrultusunda alti kisiden
olusan suraya birakmustir.?’ Hz. Omer’in sectigi sira iyeleri de kimin halife
olacagi hususunda goriis birligine varamamislar ve nihayetinde Hz. Osman’in
hilafeti, uzun siiren tartismalarin ardindan oy ¢okluguyla kararlastirilabilmistir.
Dolayistyla ilk ti¢ halifenin se¢iminde izlenen farklt usul ve stratejiler o donemde
Islim toplumunun yonetici seciminde heniiz miiesseselesmis bir yapiya
kavusmadigint gostermektedir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tglincii halife olarak secilen Hz.
Osman’in 12 yil siren hilafetinin son alt1 yili, siyasi ve fikel tartismalarin
kaynaklik ettigi bircok kelami soruna sahne olmustur. Hz. Osman bu dénemde
siyasi otoritesini kaybetmeye baslamistir. Devletin 6nemli gorevlerine gelmede
aranan ehliyet ve liyakat sartinin, bu dénemde pek dikkate alinmamasi ve daha
az liyakatli kisilerin 6nemli gorevlere getirilmesi Islam toplumunda siyasi iktidara
karst ilk fitneyi ateslemis ve halkin yOnetime karst olan saygisini azaltmustir.?8
Islam toplumu, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer déneminde alisik oldugu dirayetli
ve giiclii bir halifenin yénetimini, bu dénemde arar duruma gelmistir. Oyle ki
Hz. Osman’in yumusak karakterli yapisindan yararlanan yakin akrabalari,
yoneticilikte liyakat ve echliyet sahibi olmadiklart halde, yénetimde 6nemli
gorevlere gelmislerdir. Kisa stirede siyasi iktidart kendi istekleri dogrultusunda
yonlendirebilecek bir giice erismislerdir. Islim’in énem verdigi hak ve adaletten
uzaklasan bu idarecilerin halki kiskirtict adaleti yanitict tarzda bir tavir icinde
olmalari ise Islim toplumunda yénetime karst daha sert muhalefetin dogmasina
ve kabilecilik fitnesinin daha da giiclenmesine neden olmustur.?® Nitekim {ist
Uste binen ve bir ¢6zim Uretilemeyen siyasi sorunlar, bir i¢ isyanla sonu¢lanmis
ve Hz. Osman’in sehid edilmesine neden olmustur. Ancak Hz. Osman, sehid
edilmeden o6nce, Medine’de kirk giin, kusatilan evinde muhasara altinda
kalmistir. Bu esnada Ozellikle Ensar’in ve sahabeden ileri gelenlerin suskun
kalmast ve Hz. Osman’a yeterince destek ¢tkmamalart oldukc¢a manidardir.30 Hz.
Osman’in sehid edilmesinin ardindan Islam toplumunun yonetim sorunu daha
da karmasik bir hal almistir. Hz. Osman’a isyan edip onu 6ldirenler bu kez Hz.

27 et-Tabetd, Taribu’l-Umen: ve'l-Mulik, 11/238; EbG Ya’kub el-Ya’kubi, Taribu’l-Ya'kubi, tahk.:
Abdu’l-Emir Mithenna, Beyrut, 1413/1993, I1/55.

28 Tsa Dogan, [mam Zeyd b. Ali, s.17.

2 eg-Sehristani, age, I/ 23-32; Ahmet Akbulut, Sababe Dinemi Iktidar Kaygasz, Pozitif Matbaacilik,
Ankara 2001, s. 141; Isa Dogan, age., s. 28.

30 el-Yakubi, Taribu'l-Ya'kibi, 11/73.
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Alf” ye itaat edip onu hilafete getirmislerdir. Ancak Hz. Ali’nin halifeliginde 1srar
edenler, daha sonra “hakem olayr’ndan dolayt Hz. Ali’ye de isyan edecek ve
ondan ayrilacaklardir.

Islim toplumunun yénetimine Hz. Ali’nin getirilmesinin Miislimanlar
arasinda bas gOsteren siyasi c¢ekismeleri sonlandiracagt umulmustur. Ancak
baslangicta ylizeysel goriinimde olan siyasi ve fikri cekismeler Hz. Ali’nin
hilafeti déneminde daha da derinlesmis ve Islam toplumu, siyasi kaosa dogru
hizla siriklenmistit. Bu doénemde “keldm i#mi’nin de bir disiplin olarak
dogusuna imkan hazirlayan Onemli siyasi gelismelerden biri, ne Hz.
Peygamber’in risaleti déneminde ne de ilk U¢ halife déneminde rastlanan ic
savaglardir. Hz. Ali’'nin halife secilmesinin ardindan Hz. Osman’in katillerinin
yakalanip adalete teslim edilmesi ve yargilanmast meselesi, Hz. Ali’yi giic
durumda birakmis ve onun hilafetine yonelik giiglii bir muhalefete temel
dayanak olmustur. Bu soruna bagli olarak bir taraftan Hz. Aise’nin Onctlik
ettigi ve Islam toplumunda saygin bir yeri olan Talha ve Ziibeyir gibi sahabilerin
de destekledigi sert bir muhalefet bas géstermistir. Diger taraftan ise Hz.
Osman’in yakin akrabast olan Sam valisi Muaviye de bos durmamis, Hz.
Osman’in katillerinin yakalanmamasini bahane ederek, Hz. Ali’nin halifeligine
karst olan tutumunu sertlestirmistir. Her iki muhalefet de dogrudan Hz. Ali'nin
hilafetine odaklanmis ve Islam toplumu, daha ¢ok siyasi nedenlerin 6nciilitk
ettigi, bir kamplagsmaya ve toplumsal bir kirtlmaya dogru strtiklenmistir. Siyasi
krizlerden Hz. Aise’nin Onciliigiinde gelisen muhalefet kanh bir i¢ savasla
sonuclanmugtir. Tarthe “Cemel savast” adiyla gecen bu tarihi olayda, bir cok
sahabe hayatini kaybetmistir.3! Daha sonra Muaviye’nin Hz. Ali'ye karst
hasmane tutumu da kanli bir i¢ savasla sonuclanmistir. Islam tarihine “Siffin
savast” adiyla gecen bu i¢ savasta da aralarinda sahabilerin bulundugu ¢ok sayida
Misliman yasamini yetirmistir.

Cemel ve Siffin savaslarinin sonuclart Islam toplumunda derin yaralar
acmustir. Bu i¢ savaglarin sonuglart sadece siyasi bolinme ve parcalanma ile
sinirlt kalmamustir. Toplumsal ve siyasi nedenlerin rol oynadigt bu iki i¢ savagin
sonucunda, Islim toplumunda firkalasmaya yol agacak olan akidevi tartismalar
baslamistir. Oyle ki, Hz. Ali ile Muaviye arasinda gerceklesen Siffin savasr’nda
cok sayida insanin Slumi blyik ginah isleyenin dutumunun hikmen ne
oldugunu daha agik bir sekilde giindeme getirmistir. Yine Siffin savast esnasinda
tahkime gidilmesi, Allah’in hikmintn disinda bir insanin hikmine riza
gosterildigi gerekgesiyle elestirilmis ve dinden ¢ikma sebebi olarak gériilmistiir.
Oyle ki, Muaviye’nin bir savas hilesi olarak Kur’an sayfalarini savas esnasinda
mizraklarin ucunu taktirmasi, Hz. Ali taraftarlari arasinda bolinmeye neden
olmus ve savasin devami konusunda teredditler olusmustur. Hz. Ali taraftatlart

31 M. Said Hatipoglu, ag., s.195.
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arasindaki bu ilk bolinme sinyalleri bir ateskesi zorunlu hale getirmis ve
sorunun ¢Ozimi icin tahkime gidilmistir. Her ne kadar Hz. Ali tahkime
gidilmesini karsi tarafin bir savag hilesi olarak gorip karst ¢ikmis olsa da, kendi
taraftarlarindan gelen baskilar,?? ona ikinci bir secenek birakmamustir. Hz. Ali
kendisini temsilen secilecek hakemin secimi konusunda da baski altinda
kalmistir. Kendi taraftarlarindan bir grubun 6ne stirdiigii Ebta Musa el-Es’ari’nin
hakem olmasina istemeyerek riza gostermistit. Ancak Eba Musa el-Eg’ati,
Muaviye’nin kendilerini temsilen belirledigi Amr b. As karsisinda zayif duruma
dusmustiir. Nitekim EbG Musa el-Es’arl, gorevi geregince Hz. Ali’nin haklarini
ve onun hakliligini savunmak yerine, hilafetten hem Hz. Ali’yi hem de
Muaviye’yi uzaklastirmanin arayist icine girmis ve hilafet sorununun, Hz.
Omer’in stiraya biraktigi gibi, olusturulacak bir stra ile ¢oziilmesi gerektigi
fikrine kapdmistr.3® Amr b. As da bu durumdan yeterince faydalanmustir. Amr
b. As, Eba Musa el-Eg’at’den bu konudaki distncesini her iki tarafin
huzurunda aciklamasini istemistir. O da Amr b. As’in da aynen kendisi gibi
davranacag beklentisiyle bu distincesini taraflarin huzurunda agiklamis ve Hz.
Ali’nin hilafet gérevine son verdigini ilan etmistir. Ancak Amr b. As, Eba Musa
el-Eg’ari’nin beklentisinin aksine Muaviye’yi halife ilan etmistir. Bu beklenmedik
siyasi gelisme Hz. Ali’nin taraftarlart arasindaki huzursuzlugu daha da artirmis
ve onlari ikiye bélmustur. Tahkimde 1srar eden Hz. Ali taraftarlari, bu kez de,
Muaviye ile savasa devam edilmesi konusunda israrct olmuslardir. Ancak Hz.
Ali, onlarin bu tekliflerini bu kez geri ¢evirmistir. Buna karsilik ise onlar, Hz.
Ali ve taraftarlarii kifiirle itham ederek ondan ayrilmuslardir* Hz. Ali’nin
taraftarlari arasinda siyasi bir gelismenin neticesinde bas gbsteren bu ilk fikri
ayriliklar, siyasi bir kamplasmadan Gte, daha sonra kelami birer distince ekoli
haline gelen Haricilik ve S’a’nin dogusunun 6nemli bir agamasidir.?>

Hz. Al’den ayrilan Haricilerin temel doktrini biiyiikk glinah isleyen bir
grup ya da bir kimsenin ictenlikle pisman olmadigi siirece dinden ¢iktigiydi.
Haricilere gore, sadece Kelime-i Sahadet getirmek bir kimsenin Miisliiman
saytlmast icin yeterli degildi. Iman doktrinlerinin bir sonucu olarak ameli imanin
ayrilmaz bir parcast géren Hariciler, imanin ancak iyi ve dogru amellerle
desteklendigi stirece gegerli olabilecegini diisiniyordu. Hariciler bu distinceleri
dogrultusunda biytk glnah islemeyi kifirle esdeger saymuslardir. Diger bir
deyisle Hariciler iyi ve dogru amelleri, imanin bir clz’i olarak kabul

32 es-Sehristani, age., 1/197.
33 et-Tabetd, Taribu’l-Unem ve’l-Mulitk, TV /51.

34 Malatl, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman, ez-Tenbib ve’r-Red ald Ebli’l-Hevi
ve’-Bidea, nesir: M. Zahid el-Kevseti, Bagdat 1388/1968, s.50.

3% W. Montgomery Watt, Isiamic Philosophy and Theology, Edinburgh 1985, s. 2.
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etmislerdir.’ Buna gére glinahkar bir mi’min tevbe etmedigi slrece ahiret
giniinde kafirlerle ayni muameleyi gorecek onlarla birlikte ebedi olarak
cezalandirtlacaktir.?” Hariciler, biyiik glinah islemeyi dinden ¢itkmak icin yeterli
bir sebep olarak gérdiikleri bu anlayislarint pratikte de gostermiglerdir. Hz. Ali
ile Muaviye arasindaki siyasi sorunlarin hakem ile ¢ozillmesinde 1srar ettiklerini
ancak daha sonra bu kararlarindan dolay: hata ettiklerinin farkina vardiklarini ve
tevbe ettiklerini ileri surmuslerdir. Benzer bir sekilde Hz. Ali ve tahkimi kabul
eden herkesin de kendileri gibi, tevbe etmeleri gerektigini 1srarla
savunmuslardir.?® Haricller bu dustincelerini sadece tahkim olayina riza gsteren
ve bu olayda yer alan kimselerle de sinirlandirmamislardir. Daha sonralart buytk
giinah isleyen her mi’mini bu kapsama dahil etmislerdir.

Haricilerin asir1 idealizmlerinden kaynaklanan diger bir prensipleri ise
onlarin Islam’in temel ilkeleri arasinda saydiklari cihad anlayslariydi. Hariciler
bu konuda orta yolun aksine, Kur’an’mn “Emr bi’l-maruf ve nehy an’il minker”
emrini dogruyu kiliclarla koruma seklinde anladilar. Bu ilke de onlar1 yasadiklari
cografyada siyasi yonetime karst siirekli isyana sevk etmis ve kendilerinden
olmayan herkese, dogrululuk ve Islim adina hosgériisiiz davranmaya ve asiriliga
varan bir tavir sergilemelerine neden olmustur.?® Haricilerin yonetimle strekli
catisma icinde olmalarinin bir baska nedeni ise onlarin halifeligin ya da
yoneticiligin temel kriteri olarak sadece dindarhgr ya da dogru karakteri
belirlemis olmalardir. Diger bir deyisle Hariciler bir kimsenin renginden
irkindan  ya da nesebinden dolayr halife olmaktan geri kalamayacagi
goristindedir. Bu anlayis tarzi, hilafet hakkint Hz. Peygamber’in soyuna
hasreden Sia’nin ve halifenin Kureys’e ait bir hak oldugunu savunan Ehl-i
Stunnet’in doktrinine aykiri bir inanctt. Haricilerin bu tarz fikirleri de tarihi siire¢
icerisinde 6nemli kelami tartismalara yol a¢mustir. Ancak Haricilerin dusiince
sitemlerinde esas aldiklari savlar, ilk ¢ikisinda dogrudan Kur’an’dan hareketle
olusturulan kelami dustinceler seklinde gelismemistir. Haricllerin genel dustince
sistemlerini olusturan temel ilkeleri, daha ¢ok onlarin icinde yer aldiklart siyasi
gelismelerin bir uzantist olarak dogmustur. {1k asamada siyasi yaklagtmlarinin bir
urint olarak olusan bu fikirler, daha sonralart Kur’an ayetleri ile temellendirilen
bir anlayisa ve dusiinceye dontsmistiir. Bu bakimdan Haricllerin fikir ve
duistincelerinin ortaya ctkis nedenlerinin iyi sorgulanmasi ve iyi anlagilmasi
gerekir. Nitekim Islim diisiincesinde tesekkiil eden bir¢ok mezhep ya da

3% Adudiddin el-Ici, elMeviksf fi Iimil-Kelim, Beyrut ts, s. 389; el-Bagdadi, EbG Mansar
‘Abdiilkdhir b. Tahir b. Muhammed, Kiabi Usili’d-Din, Matba’ati’d-Devle, Istanbul
1346/1928, s. 249.

37 es-Sehristani, age., 1/114.
38 el-Bagdadi, Kitabii Usili’d-Din, s.291-292.
% Tsa Dogan, age., s. 249.
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firkanin ortaya ¢ikisinda da ¢ogu zaman dogrudan naslarin kendisi degil,
siyaset, kisisel ¢tkar ve bagkalarina karsi Gstinliik saglama arzusu gibi siibjektif
nedenler etkili olmustur.4

Haricilerin  siyasi beklentilerinin  bir sonucu olarak gelistirdikleri
doktrinlerinden biri de “Biyiik glinah meselesine” iliskin diistinceleridir. Tevbe
etmeyenleri dinden diglayan ve iman-amel birlikteligini esas alan bu yaklasim
tarzi, tarihsel stirecte, farkll goriis ve distincelerin gelistitilmesine de imkan
tanimistir. Oyle ki Cemel ve Siffin savaslari Mislimanlar arasinda gelisen bir i¢
catisma olmakla birlikte, sonuglart itibariyle sadece birer tarihsel vakia olarak
kalmamistir. Bu i¢ savaslar neticesinde o6lenlerin ve o6ldurilenlerin dinen
hikmiinin ne oldugu tartisma konusu olmus ve bu konuda tiretilen diisiinceler
ve ileri stiriilen fikirler, Islim toplumunda siyasi ve fikri ayrismalarin zeminini
hazirlamistir. Nitekim bu konu tarihsel stirecte Mu’tezile’nin bir distince sistemi
seklinde ortaya cikmasinda da belirleyici bir faktérdir. Oyle ki Hasan el-
Basti’nin toplantilarina katilan Vasil b. Ata, bu konudaki farkli diistincelerinden
dolayt Hasan el-Basti’yi terk etmistir.#! Mu’tezile’nin kurucularindan olan Vasil
b. Atd’nin Hasan el-Basri’den ayriligi siradan bir ayrilikla sinirlt kalmamistir. Bu
olay, Islim disiince tarihinde rasyonel yéni ile bilinen Mu’tezile'nin bir
distince ekoli olarak ortaya cikistna 6n ayak olmustur. Her ne kadar
Mu’tezile’nin baslangicint Hz. Ali ile Muaviye arasindaki siyasi cekismelerde
tarafsiz kalan ve kendilerini ilim Ogrenmeye ve ibadete adayan kimselere
dayandiranlar olsa da, esasinda bunu kelami manada bir dustince ekolii olarak
Mu’tezile’nin  dogusu ile iliskilendirmek pek miimkiin gézikmemektedir.
Cunkt Mu’tezile, bir kelam ekolu olarak, ilk defa Vasil b. Atd’nin (6.131/748)
biytk ginah meselesinde Hasan el-Basri’den ayrilist ile giin yiziine ¢ikmustir.
Daha sonralart da naslara bagh olarak fikir ve distince treten bir disiince
sistemi seklinde gelisip, zamanla donemin 6nemli bir kelam ekoli haline
gelmistir.

Vasi b. Ata’nin 6ncilik ettigi Mu’tezile mezhebi’nin bes temel esasindan
biri “el-Menzile beynel Menzileteyn” dir. Bu ilkeye gbre, biiylik ginah sahibi bir
kimse ne Misliman ne de kafir olarak goriilebilir. Bu durumda olan bir kimse
iman ile kifiir arasinda orta bir yerdedir.®? Haricllerin biyiik giinah isleyenlerin
durumuna iliskin olarak ortaya koyduklari indirgemeci din anlayisina karsilik,
Mu’tezile’nin gelistirdigi bu ilimlt din anlayist, her ne kadar Haricilerde oldugu
gibi, iman ile amel arasinda bir iliskiyi esas alsa da, imani1 oldugu stirece, buytk
giinah sahibi bir kimseyi din disina itmemektedir. Mutezile biiylik glinah sahibi

40 . Montgomery Watt, [sam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, (gev. E Ruhi Figlaly), Umran Yay.,
Ankara 1981, s. 5.

4 eg-Sehristani, age., 1/ 39-40.
42 eg-Sehristani, age., 1/48.
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bir kimse i¢cin Hariciler’den farkli olarak yeni bir konum belirlemistir; Buytk
giinah sahibi bir mi#’mini imanla inangsizlik arasinda bir yere yerlestirerek
“fasik” olarak nitelendirmistir. Diger bir deyisle Mu’tezile’ye gére, bir mi’min
biytk giinah islemekle dinden ¢ikmamaktadir. Ancak Miusliman ya da kafir
olarak da nitelendirilememektedir.*® Bu durumda olan bir kimsenin
yanlislarindan dontip tevbe etmesi durumunda imanina tekrar kavusmasi
mimkindir.+

Biytik giinah meselesine iligkin tartismalarin bir neticesi olarak ortaya
cikan figiincti bir goris ise ircadir. Erken donem Islam diisiincesinde irca
dustincesi de halifenin secimi meselesiyle iligkili olarak meydana gelmistir. Bu
konudaki tartismalara dogrudan dahil olmaktan ka¢inan Mircie, her iki tarafin
nihai hitkmiini Allah’a havale etmistir.5 Diger bir deyisle Haricilerin ameli
imanin bir pargast olarak gérerek giinahkar her Miisliiman’a yonelttikleri siddete
karsi, Murcie irca doktrinini gelistirmistir. Murcie’'ye gbre, iman amelden
ayridir. Iman icin sadece kalbi tasdik yeterlidir.s Islam diisiince tarihinde
Murcie’nin  iman-amel iligkisi konusundaki bu doktrini, Ehl-i Stinnet’in
oénciilerinden olan EbtG Hanife ve itikadi konularda onun izinden giden Imam
Maturidl tarafindan strdurtlmistiir. Ancak Eba Hanife, Haricllerde ve
Selefiyede goriildigt gibi ameli imanin gerekli sartlarindan biri olarak gérmez.
Ebt Hanife’ye gére Iman kalb ile tasdik ve dil ile ikrar’dan ibarettir. Ameller ise
imanin bir geregidir. Eba Hanife bu yaklagimi ile iman ile ameli birbirinden
ayirir. Ancak Ebt Hanife’nin bu anlayisini, bir Misliman i¢in sadece inancin
yeterli oldugu ve amelin bir 6neminin olmadigt seklinde degetlendirmemek
gerekir. EbG Hanife’nin din anlayist iyi incelendiginde onun inang ile birlikte
amele de biiyiik 6nem verdigi ve imanin bir geregi olarak amele sarilmay1 sart
kostugu gorillmektedir. EbG Hanife’nin iman doktrinini dogru tahlil edebilmek
icin, onun yasadigt dénemin Ozelliklerini de iyi bilmek gerekir. Nitekim Ebt
Hanife’nin yasadigt dénem, Haricilerin buylik ginah meselesinden dolay1 kendi
inanglarini kabul etmeyen herkesi din dist ilan ederek siddet uyguladiklar bir
donemdir. Haricilerin iman-amel bitinligine iliskin doktrinleri Islam
toplumunu gerginlige ve huzursuzluga gétirmistir. Diger bir deyisle bu
dénemin karakteristik 6zelligi, en ufak bir giinahtan dolay1 arttk her insanin
kendi imanindan stpheye diistiigi, bir anlamda bir inan¢ bunalimi yasadigi bir
dénem olmasidir. Dolayisiyla Miircie’nin ve Eba Hanife’'nin bu yaklasimini,

4 el-Bagdadi, Kitabii Usili'd-Din, s. 249.

4 es -Sehristant, age., 1, 48; el-Malati, age., s. 36-37.

45 eg-Sehristani, age., 1/139; Es’atl, Makdlitii ’/—fs/dmg)g/iﬂ ve Htilafii'l-Musallin, Hellmut Ritter,
Wiesbaden, 1980, s. 229.

46 es-Sehristani, age., 1/139; Isa Dogan, Miircie ve Ebii Hanife, Kardes Matbaast, Samsun 1992, s.
56.
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Haricilerin kendi doktrinlerini siddet ve baskiyla hakim kilmaya calistiklart ve
Islim toplumunun siyasi ve fikri nedenlerden dolayt hizla boliinmeye dogru
siritklendigi o dénemin kosullart icinde ele almakta yarar vardir. Nitekim
Hariciler, basta Hz. Ali ve ona tabi olanlar olmak tzere, hakem olayina taraftar
olan herkesi kifre digstugh gerekgesiyle disman ilan etmislerdir. Bu
anlayislarinin bir geregi olarak da siddete bagvurmaktan geri kalmayan Hariciler,
buyik giinah sahibi bir kimsenin kaninin akitlmasinda dahi bir sakinca
gormemislerdir. Bu durumda olan bir kimsenin malint helal saydiklar1 gibi, ona
kole muamelesi yapmuslardir.#’ Bu kosullarda Miurcie’nin Haricilere bir tepki
olarak gelistirdigi iman anlayist esasinda Sahabenin ileri gelenlerini din disina
itmekten kurtaran ve Islim toplumunda biyiik bir rahatlama saglayan bir
doktrin niteligindedir.¥® Ancak bu anlayts, daha sonralari maksadindan
saptirilarak sadece imani yeterli gbren ve ameli 6nemsemeyen bir din anlayisina
donusturilmustir.

Haricilerin temel prensiplerinin yant sira Mu’tezilenin basta “el-Menzile
beynel Menzileteyn” olmak tizere diiglince sistemini olustururken esas aldig
bes temel ilkesi ve Mircie’nin iman-amel iligkisinde orta yolu bulma ¢abalari iyi
incelendiginde, bu ilkelerin, o donemin fikrl, siyasi, sosyal ve iktisadi
olaylarindan bagimsiz konular olamadiklart rahat bir sekilde anlagilabilmektedir.
Bu giin oldugu gibi gecmiste de siyasi, sosyo-kiltiirel ve fikri gelismeler cogu
zaman donemin disinirlerini etkilemistir. Diger bir deyisle dénemin siyasi ve
fikrl kosullart bir sekilde dustiniirlerin ortaya koydugu ve gelistirdigi diistince
sistemlerine etki ederek, distince sisteminin yoéntnt ve tarzini belitler olmustur.
Nitekim Emeviler ve Abbasiler déneminde dusiince ckolleti ile dénemin siyasi
iktidarlar1 arasinda ya bir uzlasma ya da bir strtiisme her zaman var olmustur.
Oyle ki, her seyi Allah’in takdiriyle iliskilendiren Cebriyye mezhebi, Emeviler
déneminde siyasi otoritenin destegini arkasina alan ve bir donem siyasi iktidarin
resmi ideolojisi haline gelen mezheplerden biridir. Yine dogusunda bagimsiz
fikrl ve doktriner bir distince akimi olarak ortaya ¢tkan Mu’tezile mezhebi de
Abbasilerin iktidara gelmesine destek vermis ve bunun karsiliginda da bir
dénem Abbasi iktidarindan destek gérmistiir. Ozellikle Abbasi Halifelerinden
el-Me’mun déneminde, Mu’tezile mezhebi devletin resmi mezhebi konumuna
ylkselebilmistir. Ancak Mu’tezile bu dénemde rasyonel temellere dayandirdigi
dustince sitemini daha da gelistirmek yerine dar bir cercevede hareket etmis ve
karsit gorislere baski ve siddet uygulamistir. Ahmed b. Hanbel gibi distiniitler,
Kuran’n zaman icinde yaratddigt goristini kabul etmedikleri igin siyasi
iktidarin eliyle baskt ve zulim gérmuslerdir. Abbasi iktidarinin Mu’tezile’ye

47 es-Sehristani, age., 1/114; Ahmet Akbulut, age, s.237; el-Malati, age., s. 47.

#  Sonmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikitleri, Edebiyat Ve Islam Distincesine
Katkilarr”,Gazi Universitesi Cornm Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s. 209.
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destegi de fazla siirmemistir. Abbasl halifelerinden Miutevekkil, Mu’tezili
gorisleri terk etmis ve Mu’tezile’den siyasi destegini de ¢ekmistir.#

II. Naslarin Farkli Sekilde Yorumlanmasi

Nesnel alemde, akil ve disiince giiciine sahip bir varlik olarak kendi
iradesi ile hareket edebilen tek varlik insandir. Islim’in temel basvuru kaynagt
olan Kur’an da insanin bu Ozelliklerine deger vermistir.?® Diger bir deyisle
Kur’an, diinyevi yasamda insanligin mutlulugu icin ihtiya¢ duyulan temel ahlaki
degerleri ve inang ilkelerini belirlenmekle birlikte, insant dogustan sahip oldugu
akli yetenegini kullanmaktan da men etmemistir. Ozellikle Kur’an Allah-insan,
Allah-evren, Insan-insan iliskisi gibi, insanin hayat felsefesini ilgilendiren
hususlarda insana bilgiler sunarken, insant diiglinmeye davet etmektedir. Diger
bir deyisle Kur’an’a gore insana akli diisiinme yetenegi verilmis ve bu 6zelligiyle
de insan Allah’in yeryiiziindeki halifesi konumuna yiikseltilmistir.5! Yine insan
icin yerylizii yaganir bir hale getirilmis ve goklerde ve yerde olan her sey de
onun emrine ve hizmetine verilmistir:

“Allab, icinde gemilerin, emriyle aksp gitmesi, O’nun liitfiini aramamz,  ve
stikretmeniz, igin  denizi sizin hizmetinize verendir. Giklerdeki ve yerdeki her seyi kend:
katindan ( bir nimet olarak)  sizin higmetinize verendir. Elbette bunda diisiinen bir
toplulufk igin deliller vardsr.”>?

Kur’an insanlarin akillart kullanarak bilincli bir sekilde hareket etmelerini
ise su ifadelerle dile getirmistir:

“...De ki: “Gormeyenle goren bir olur mu? Siz big diisiinmes; misinize” >

Islim dini fikir ve vicdan &zgiirliigiine de biiyilk 6nem vermistir.
Islamiyet’in bu 6zelligi de Hz. Peygamber’in yoklugunda Miislimanlarin Kur'an
ayetlerini yorumlamalarinin 6niinii agmis ve onlari bir nevi cesaretlendirmistir.
Buna baglt olarak da Kur’an ayetleri tizerinde disiinme ve onlart yorumlama
faaliyeti baglamistir. Ancak, her dilin kendine 6zgt 6zellikleri ve anlatim sekilleri
vardir. Kur’an’da ilk muhataplarinin anlama ve kavramada pek zorlanmadigi,
muhkem>* ayetlerin yanu sira, “Her seyin yonetimi Onun elindedir.”>> “Onun iki eli de

49 es-Sehristani, age., 1/31; 'I'sa Dogan,”lk Fikir Hareketleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
Ondoknz Mays Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 1992, sayt: 6, s. 162-171.

50 En’am 6/50

51 Bakara, 2/30.

52 Casiye,45/12-13.
5 En’am, 6/50

54 “Ha-ke-me” kiinden tiireyen “Muhkem” kelimesi, ligatte men etmek, geri ¢evirmek anlamina
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agiktir; diledigi gibi infak eder.”>0 “Rabbinin kararma kadar sabret; Resinlikle gizlerimiz;
dniindesin.”’> gibi miitesabbih® yani anlami kapali ve yoruma acik ayetler de
bulunmaktadir. Kur’an’da dogru anlasilmasinda yoruma ihtiyag duyan ve dilin
inceliklerine vakif olmayt gerektiren bu tarz ifadelerin varligi da Kur’an
yorumunu ve tefsirini zorunlu hale getirmistir.® Nitekim dogru bilgiyi elde
etmenin akli ¢abaya bagli oldugu diisiincesinden hareket eden bir¢ok Islim
distnird, basta miitesabih ayetler olmak tizere Kur’an ayetlerini te’vilde fazla
gecikmemistir. Buna bagli olarak da Kur’an metini tizerinde bir distince faaliyeti
baslamistir. Ancak Kur’an’ iyi ve dogru anlamak, 6ncelikle, iyi bir dil bilgisinin
yani sira zengin bir bilgi birikimini de gerektirir. Bitin dillerde oldugu gibi
Kur’an’in dili olan Arapeca da, bir lafizdan birden fazla anlam tlretmeye ve farkl
yorumlar elde etmeye elverisli bir dildir. Kur’ant anlama konusunda ilk
mubhataplarinin pek zorluk ¢ekmedigi bir takim mecaz yikli ifadeler, 6zellikle
Islam cografyasinin genisledigi ve Islim toplumun etnik yapisinin degistigi bir
dénemde, 6zellikle Arap diline sonradan vakif olanlarda 6nemli bir sorun haline
gelmistir. Nitekim daha sonra tzerinde duracagimiz Misebbihe ve Miicessime
olarak adlandirilan kelami ekollerin yant sira Arap toplumunun disinda yeterince
Arap dili ve kaidelerine vakif olmayan diger toplumlarda bu husus oldukca
belirgin bir sekilde aciga ctkmustir. Ancak biraz sonra ilahi sifatlar konusundaki
dustincelerine deginecegimiz Mu’tezili bilginler iyi bir dilci olmalarindan ve
rasyonel bir diisiince yapisina sahip olmalarindan olsa gerek, ¢ogu zaman, Allah
tasavvurlarinda Misebbihe ve Miicessime’nin distigli birgok hatadan uzak
durabilmislerdir.

Il Tslam Kelameilart Kur’an ve hadislerde kendilerine bir problem gibi
gozitken bazi konularda fikir treterek varliklarint ortaya koymuslardir. Nitekim
ilk kelamcilarin Kur’an’da actklanmast ve yorumlanmasi gereken bir konu olarak
gordikleri 6nemli meselelerden biri, Allah’in birligi ve O’nun sifatlaridir.
Kuran’da Allah, tek, esi ve benzeri olmayan bir varlik olarak tanimlanir.60
Ancak Kur’an’da Allah’in birligine strekli vurgu yapilmakla birlikte Allah’a
belirli sifatlar da atfedilmektedir. Diger bir deyisle Allah, insanda da
gozlemleyebildigimiz hayat, irade, kudret, semi’, basar ve kelam gibi bir takim

gelmektedir. Bk. Ibn Manzut, Lisanu "l-Arab, Beyrut 1956, X11/144.
5 Yasin 36/83.
5 Maide 5/64.
57 Thr 52/48.

58 “Se-be-he” kokiunden tireyen “Miitesabih” kelimesinin sozlik anlami, benzemek, dengi
olmakutir. Bk. Ibn Manzur, age., XII1/503.

59 Macit Fahri, Isim Felsefesi, Kelims ve Tasavonfuna Giris, (gev. Sahin Filiz), Istanbul 2000, s. 30.
60 'T4ha,20/14; Enam, 6/116; Maide 5/72,73.
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insani niteliklerle de vasiflandirilmistir. Bu sifatlar Kut’an’da, bazen sifat, bazen
isim bazen de fiil formunda Allah’a izafe edilmektedir.

“Rabb’inin sozii hem dogrulnk hem de adilet bakimndan tamamlanmistir. O ’nun
Sozlerini dedistirebileceke hig kimse yoktur. O, isitendir, bilendir.” 6!

Kur’an’da insanlarda gézlenebilen sifatlara benzer sifatlarin Allah’in da
bir vasfr olarak gbziitkmest ilk kelamcilari, bu sifatlarin mahiyetinin ve Allah’n
zattyla iliskisinin tam olarak ne oldugunu sorgulamaya gotiirmustir. Diger bir
deyisle ilahi sifatlar Allah’in zau gibi ezeli ise bu sifatlar bazt durumlarda onun
zatindan ayr1 midir? Yoksa bu sifatlar Allah’in zauyla 6zdes midir? sifatlari, eger
Allah’in zatU'ndan ayiracak olursak O’nun birligi bozulacaktir. Bu durumda
birden ¢ok ezeli varlik olacaktir. Allah’in bir ve degismez Oziine ezeli sifatlar
ilave edilmis olunacaktir. Diger taraftan eger sifatlart Allah’in zat ile ayni
gorecek olursak bu durumda sifatlar diye bir sey olmayacaktir.> Bu durumda da
Kur’an, Allah’t var olmayan sifatlarla nitelendirmis olacaktir. Yine eger Allah’in
sifatlart ezell degilse bu durumda da, Allah onlart yaratmis olmalidir ki,
yaratilmig sifatlar da ancak Allah’in yaratmasinin bir parcasi sayilabilitler ve ezeli
bir varligin sifatlart olamazlar.

Kur’an bu alt sifatin diginda Allah’t bir takim antropomorfik ifadelerle de
vasiflandirmaktadir. Diger bir deyisle Kur’an’da, Allah’in insanda oldugu gibi bir
yiize, ele ve gbze sahip bir varlik oldugunu cagristiran hatta, Allah’t bir taht
tzerinde oturan cismani bir varlik seklinde vasiflandiran ifadeler yer
almaktadir.63

“Yalniz Rabbinin celdl ve ikrdm sibibi yiizii baki kalacakt’ o4

“O, gokleri, yeri ve ikisi arasmda bulunanlar: altr giinde yaratts, sonra Ars'a
kuruldn, (O) Rabman’dir. Bunu bir bilene sor.”%

Boylelikle de Allah’in, bazt ayetlerde bu sekilde vasiflandirilmis olmast
eger harfi harfine dogruysa bu durumda Allah, uzayda ve zamanda yer isgal
eden Miusebbihe ve Miucessime firkalarinin iddia ettigi anlamda, cismani bir

61 En’am 6/115.

02 Es’arl kelamcilar sifatlart ilahi zata ilave bir sey olarak gérmekle birlikte, sifatlars, ilahi zattan
bagimsiz da gérmezler. Es’iri kelamcilarina gore , sifatlar, ildhi zat'n ayrilmaz bir parcast
degildir. Es’ariler bu gorislerini: “Syfatlar Allab’n ne aynist ne de O’ndan baska bir seydirler.”
sé')zleri_ ile dile getirmislerdir. Bk.,Taftazani, Serbu’-Akdid, haz.: Sileyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul, 1982, s. 160.

63 Yasin,36/8;H0d,11/37; Kasas, 28/88; Furkan 25/59.

64 Rahman, 55/27.

65 Furkan, 25/59.
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vatlik olmak zorundadir. Bitiin cisimlerde parcalara ayrilabildigine gbre yine
Allah’in birligi ve O’nun zatinin mitkemmelligi bozulmus olmaktadir.

Ote yandan Kur’an’da Allah’in higbir benzerinin olmadigi ya da hicbir
seyin onun gibi olmadigint haber veren, “(O) gokleri ve yeri yoktan var edendir. Size
kendinizden ¢iftler, hayvanlardan da ciftler yaratmistir.  Bu(diizen ici)nde sizi siretiyor. O’na
benzer highir sey yoktur. O, isitendir, girendir.”’*® mealinde bir ayet bulunmaktadur.
Kur’an’da Allah’in siklikla antropomorfik ifadelerle vasiflandirilmasina karsin bu
ayet, actk bir sekilde, Kur’an’dan hareketle mikemmel bir insan seklinde bir
Allah  tasavvuru olusturmanin  mimkin oldugu dislncesini  gecersiz
kilmaktadir. Diger bir deyisle bu ayet, hicbir yoniiyle yarattiklarina tam olarak
benzemeyen Allah’in zatt ve wvastflarini beserl niteliklerden yola c¢tkarak
kavramanin miimkiin olmadigina ve bu sekilde Allah’t vasiflandirarak Kur’an’da
belirtilen antropomortik ifadelerin anlasilamayacagina isaret etmektedir.

Islam distincesinde birbirine karsit iki doktrin gibi goriinen ve ilk
kelamcilarin ilgilendigi konulardan bir digeri ise insan iradesinin ilahi kudretle
iliskisini konu alan hiir irade ve kader ya da ildhi takdir doktriniydi. Kur’an
Aristoteles’te oldugu gibi ilk yaratma disinda yarattiklari ile iliskisi olmayan bir
lah anlayisini®” degil, yarattklari Gzerinde tam olarak gii¢ sahibi ve onlarla
strekli iliskisi olan ve her an aleme miidahale eden bir Allah tasavvuru ortaya
koymaktadir. Bu durumda insan ne derece kendi fiillerinde kudret ya da irade
sahibi olacaktir? S6zgelimi insan, inanma gilictine ya da Allah’in emrine itaat
edecek giice sahip midir? Kur’an’in bazt ayetleri, gercek anlamlar1 disinda
degerlendirildiginde ilk bakista anlasilan anlamlarina uygun olarak, insanlarin bu
glice sahip olmadiklart seklinde bir anlam ¢ikarilabilmektedir.

“Allab’mn izni olmadan hi¢ kimse inanamaz,. . ."

Diger taraftan Kur’an’da insanin inan¢ ve inangsizlikta 6zglir olduguna,
Allah’in, insant inanct ve 1iyi amellerinden dolayr 6&dillendirecegine ve
inangsizhigindan ve koti fiillerinden dolayt da onu cezalandiracagina isaret eden
bazi dyetler de bulunmaktadir.” Yine Kur’an’in diger bazi ayetlerinde de farklt
bir yoruma imkan vermeden actk bir sekilde insanin kendi eylemleri tizerinde

66 Sara,42/11.

67 Aristoteles’in tanri tasavvurunda, tanri ile nesnel alem arasinda kopuk bir iliski s6z
konusudur. Aristoteles’e gére tanri yaratmanin disinda nesnel dleme mudahale etmez. Bk.
W.D.Ross, Aristoteles, (haz. Ahmet Arslan), E.U.B., Tzmir 1993, s. 220; E. Gilson, Tanr ve
Felsefe, (cev. Mehmet Aydin), Izmir 1986, s. 32.

68 Yunus,10/100.
©  Kehf,18/30
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bir glice ve iradeye sahip oldugu ve buna gére de ddillendirilip cezalandirilacag
vurgulanmaktadir.”

“Erkek veya kadmlardan her kim inanarak giizel isler yaparsa, iste dyle kimseler
cennete girerler ve Zerrve kadar haksizliga ngramaglar.’”’

Dolayistyla Kur’an ayetleri “bitiinctl yaklasim” tarzindan uzak sadece
tek tarafli dustintlerek yorumlandiginda goriintiste birbiriyle celisir gibi duran
birbirine zit zoraki ve yapay iki doktrin ortaya cikarilabilmektedir. Bunlardan
biri insan fiillerinin ve inanclarinin Allah’in kudreti ve iradesi ile belirlendigi
seklindeki cebri anlayistir. Digeri ise insanlarin istedikleri her seyi yapabilecekleri
glice sahip olduklari ve kendi 6zgiir iradeleri ile ortaya koyduklart inang ya da
inangsizhigin 6dil ya da ceza ile karsilik bulacagr diisiincesidir. Béylece burada,
goriniste celigkili gibi gbzliken bu durum nasil actklanabilirdi?

Bu konuda yorum yapan ilk distntrler iki farkli doktrin gelistirdiler.
Bunlardan birini ilk dénem kelamcilari gelistirirken digerini ise Islam
dustincesinde gelenekei olarak tanimlanan Kur’an ve hadislerin sadece zahiri
anlamlarint diglince sistemlerinde esas alan bazt diigiinitler ortaya koymustur.
Celigkili gibi gbziiken bu iki doktrinden birini kabul eden ilk kelamcilar, dogru
gordikleri doktrini akli ve mantki ilkelerle savunarak karst bir distince gibi
duran diger doktrini de dogru gordiikleri doktrinle, daha uyumlu hale getirerek
aciklamiglardir. Nitekim bu tarzda Kur’an’t yorumlayan kelamcilardan ilk gurup
Mu’tezill distunitlerdir. Mu’tezili distntrler, Kur’an’da dogru anlasilmasinda
yoruma ihtiya¢c duyan mitesabih ayetleri, muhkem ayetlerin ve aklin yardimiyla
aciklamaya calistilar.? Islam dininde tevhid ilkesinin dinin en temel 6zelligi
oldugunun farkinda olan bu kelamcilar, Kur’an’da Allah’in birligi ilkesine gélge
dustirecek hicbir ifadenin bulunmadigr disiincesinden hareketle, Kur’an’da
zikredilen ildhi sifatlart te’vil ederek anlamlandirma ve actklama yoluna
gitmislerdir. Dolayisiyla da Mu’tezile’nin ilahi sifatlar meselesinde esas aldig1
ilke Allah’in birligini koruma ve O’nun bitligine zarar verecek bitiin unsurlari
reddetmektir. 73

Mu’tezile ilahi sifatlarin Allah’in zatindan ayri olmayip, zatta miindemi¢
oldugunu ileri stirmistir. Mu’tezile’'ye gore eger Allah bir bilgi dogrultusunda
yani, bilgi nesnesine bagl olarak biliyorsa, o zaman iki ezell varlik s6z konusu
olurdu. Allah’in zatina bilgi sifat ilave edilmis olurdu ki, bu durum, Allah’in

70 Enbiya, 21/47; Yasin, 36/53.

7L Nisa, 4/124.

72 el-Kadi ‘Abdi’l-Cebbar, Serhu’/-Usili’l-Hamse, tahk. ‘Abdi’l-Kerim  ‘Osman, Mektebetii
Vehbe, Kahire 1965, s. 607

73 Bk. el-Kadi ‘Abdﬂ’l—chbét, jYer/yz‘t’/—Uﬁ?/z"/—Hmme, s. 213, 232-534; es-Sehristani, age., 1/ 44-
45; Turan Kog, Din Dili, 1z Yay., Istanbul 1998, s. 59.
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zatin’da ¢okluga neden olurdu. Diger bir deyisle Mu’tezili kelamcilar Allah’in
ilmiyle Alim ve Semi’ ve basar sahibi oldugunu séylemek yerine, Allah’in zatiyla
Alim, zatiyla Semi” ve zatiyla Basir oldugunu ileri sirerek, ilahi sifatlart zat'in
disinda miitalaa etmekten kacinmislardir. Boylelikle de Mu’tezile sifatlarinin
Allah’in zatindan ayr1 oldugu gériisiine karsidir.”* Mu’tezile bir anlamda biitiin
sifatlart Allah’in zatina indirgeyerek sifatlart zat ile bir ve ayni olarak gérmiis”™ ve
biitiin ezeli sifatlart Allah’in zatindan nefyetmistir.”

Mvu’tezili  kelamcdar, Kur’an’da  Allah’t  vasiflandiran  bir¢ok
antropomorfik unsuru ve mecaz yikli ifadeyi de agiklamak icin bir yontem tarz
olarak ayetleri te’vile yonelmislerdir. Sozgelimi Mu’tezile  “...O%nun misli gibisi
yoktur.””  ayetinin ifadesine uygun olarak, Allah ile yarattiklari arasinda bir
benzerligin oldugunu reddetmistir. Yine, “Gdkleri ve yeri ve aralarmda bulunaniar:
altr giinde yaratan O’dur. Sonra Ars’mn iizerine istivd buynrdn.” ayetinde gecen “Arg’m
dizerine istivd buynrdy” ibaresini “Hiikiimran oldy” anlamina yorumlamugslardir.”
Yine bir ¢ok ayette zikredilen “Alab’'m yiizii’ ifadesi de Allah’in zat1 olarak tevil
edilmistir.”8 Diger bir deyisle Mu’tezile ilahi sifatlar konusunda Allah’in bitligini
korumak i¢in insani bitiin nitelikleri ilahi zattan dislamayt amaglamustir.”

Benzer bir sekilde Mu’tezile hiir irade ve kader meselesine genel bakigin
destekleyecek bir sekilde de diger ayetleri te’vile yonelmistir. Diger bir deyisle
Mu’tezile hir irade meselesine iliskin dustincelerini temellendirirken,  hiir
iradenin lehine diger ayetleri te'vil etmek zorunda kalmistir. Insanin kendi
fillerinde bir kudrete ve iradeye sahip olmadigt seklindeki anlayist reddeden
Mu’tezile, insanlara kendi fiillerini icra edebilecek belirli bir gii¢ ve iradeye sahip

4 Mu'tezile'nin ezell bir takim sifatlar ilahi zata ilistirmekten kaginmak icin 6ne stirdigu,
Allah’in zat1 geregi kadir, alim, murid oldugu seklindeki doktrinine karsilik, Es’ariler Allah’in
zatina ek olarak birtakim sifatlarinin da bulundugunu digtinurler. Es’arflere gore ilahi sifatlar,
Allah’tan zatl olarak degil, O’nun zatina ilave olunan bir hitkmin geregi olarak vardir. Bir
Esari Kelamcist olarak Gazali de Egariligin bu konudaki anlayisint: “Adlah Iim sifati ile dlim,
Hayat sifate ile Hayy, Kudret sifats ile Kédsr, Irade ssfattyla Miirid, Semi’ sifats ile Semi’, ve basar sifats ile
Basir olup 1d ezelde bu sifatlar ile muttasifter.”’, sézleriyle dile getirmistir. Mu’tezile’ye olan tepkisini
ise “Llim sifatr olmadan limdir, demek malsiz 3enginkik, dlimsiz ilim, malimatsiz dlim demek gibi
olnr’seklinde ortaya koymustur. Bk. el-Amidi, Eb&’l-Hasan ‘Ali b Muhammed, Gayetii’l-Meram
i Dimi’l-Kelim, tahk. Hasan Mahmud ‘Abdullatif, Kahire 1971, s. 85; Gazali, ellktisid fi'l-
I#kdd, tahk. Tbrahim Agah Cubukgu-Hiiseyin Atay, AUIFY., Ankara 1962, s. 85.

75 el-Kadi ‘Abdw’l-Cebbar, , Serbu’l-Usili’l-Hamse, s. 182-213.

76 el-Bagdadi, Kitabi Usili'd-Din, s. 90; el-Bagdadi, EbG Manstr ‘Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed, ¢/-Fark Beyne'l-Firak, tahk. M.M. ‘Abdi’l-Hamid, Kabhire ts., s. 114.

77 el-Kadi ‘Abd@’l-Cebbat, Serbu’l-Usili’l-Hamse, s. 220.
8 el-Kadi ‘Abdi’l-Cebbir, age., s.227.

79 Abdurrahmag b. Ahmed el-ici, el-Mevakaf fi Timi’l-Relim, Alemﬁ’l—l(ﬁtiib, Beyrut ts., s. 333-330;
W. M. Watt, Isiin Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 66-67.
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oldugunu kabul eder. Mu’tezile’ye gbre eger insanlar kendi fiillerini meydana
getirme giiciine ve eylemlerinde segme 6zglrliigline sahip olmasalardi, ahiret
giniinde Kuran’da insanlara séz verilen 6dil ya da ceza neye gore
belirlenecekti. Diger bir deyisle insanlar tizerinde bir giice ve etkinlige sahip
olamadiklart halde fiillerinden dolayt 6dil ya da cezayt hak etmeleri ilahi adalet
ile nasil bagdastirilirds. 80

Mu’tezile  gerek  hir irade meselesinde kendi doktrinlerini
temellendirirken gerekse de moitesabih ayetlerin yorumunda, ilahi sifatlar
konusunda, sifatlarin Allah’in Zat'ndan ayrt oldugu ve ayetlerde gegen
antropomorfik unsurlarin yorumlanmasi gerektigi seklindeki disiincelerindeki
hakhligini géstermek icin Al Imran suresinde gecen 7. ayeti su sekilde
okuyarak kendi disiince tarzlarina bir dayanak olarak almistir:

“Kitab'’ sana O indirdi. Onun baze dyetleri mubkemdir (ki). .. Allah’tan ve ilimde
derinlesmis olanlardan baska kimse bilemez: “ona inandiks hepsi Allah’n katimdadsr”,
derler.”’

Mu’tezile’nin Kur’an’t anlamada ve yorumlamada esas aldigt bu ayette,
Kur’an iginde actklanmayi ve yorumlanmayr gerektiren mitesabih ve mecazi
ayetlerin varligr acik bir sekilde anlagilmaktadir Mu’tezile’nin yapmaya calistig
da bu kapali ayetlerin yorumudur. Diger bir deyisle, Mu’tezile, mutesabih
ayetleri actklamaya yetkili kimselerin, ancak Kur'an’da  “iimde derinlesmis olaniar’
ifadesinde belirtilmis kimseler oldugu disiincesindedir. Ancak, Al Imran, 3/7.
ayette gecen cimlelerden birinin bizzat kendisinde de kapalilik bulunmaktadur.
Arapcada bu ayetin bir okuma sekli olarak “Alab’mn disinda kimse bilemes; ve ilinde
derinlesmis olanlar” s6zi cimlenin sonuna nokta gelecek seklinde de anlagilabilir
ve bu durumda ayetin anlami, kolay bir sekilde, tam olarak “A/ah’n disinda
onun agiklamasim kimse bilemez’ sekline dontstirilerek okunur.8! Bircok tirkce
mealde tercih edildigi gibi, yeni ctimle “ve ilimde derinlesmis olanlar derler: “Onun
igindekilerine inaneriz: Hepsi Allah’tan gelmistir.”’ seklinde olur.

Dolayisiyla da ayetin bu son okuma sekli, Islam disiincesinde Kur’an’in
zahirine inanmak gerektigini ve mitesabih ve mecaz yukli ifadelerin
yorumlanmadan oldugu gibi kabul edilmesi gerektigi seklinde bir anlayisi
benimseyen Selefiye’nin ve gelenekei dustiniitlerin temel dayanagi olmustur.

Kur’an’da zikredilen kudret, irade ve bilgi gibi ilahi sifatlar1 insan
sorumlugunu ortadan kaldiracak gseklinde degerlendirme konusu eden ve
dustince sistemlerini de bu anlayislart dogrultusunda sekillendiren ilk distnirler

80 el-Kadi ‘Abd&’l-Cebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, s. 323-390.

81 Bu ayetin farkll iki sekilde okunduguna iliskin daha fazla bilgi icin bk. el-Kadi ‘Abdu’l-
Cebbar, Miitesabih'nl-Kur'an, nest. Adnan Muhammed Zerzur, Kahire, 1969, 1/15-16.
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de Ca’d b. Dirthem (6.118/736) ve Cehm b. Safvan’dir (v.128/745). Bu iki
duistniyr, insanlarin kendi eylemlerini gerceklestiritken hiir bir iradeye sahip
olmadigt ve insanin eylemlerinde bir zorunluluga tabi oldugu seklindeki bir
dustinceyi, Kur’an’dan hareketle temellendirmeye calismislardir.82 Onlarin bu
anlayislar da tarihi stirec igerisinde insan iradesini ve sorumlulugunu hice sayan
Cebtiye adt ile bilinen bir kelam ekoliine déntismustiir. Ancak Cebriye’nin her
seyl ilahi takdir ile iliskilendirip insan sorumlulugunu ortadan kaldiran ilahi
takdir doktrini siire¢ icerisinde Emevilerin siyaset anlayistyla da i¢ ice gegmistir.
Yaptiklart  haksizliklarlarla  yOnettikleri kitlelerin  tepkisini alan ve halkt
yonetmekte de zorlanan Emeviler, careyi cebri dustinceye destek vermede
bulmus ve cebri anlayist halki sindirme politikalarinin bir parcast haline
getirmislerdir. Bir anlamda Emevi iktidari, yaptigt haksizliklari Allah’in takdiri ile
iliskilendirerek eylemlerinde edilgen olan bir toplum olusturmaya calismis ve
béylelikle de kendi siyasi iktidarlarina yonelik gelisebilecek kitlesel baskiyt
sindirme yoluna gitmistir.83

Ote yandan Emevilerin siyasi iktidarlart doneminde halk tizerindeki
zulimlerine gerekce olarak One strdikleri ilahi takdir anlayist, siyasi iktidara
yonelen elestirileri sindirmenin bir yolu olarak gorilse de, bu determinist
distince yapisina tepki olarak, ¢ok gecmeden yeni anlayis ve dustinceler
dogmustur. Nitekim dénemin 6nemli fikir adamlarindan biri olan Hasan el-
Basti’nin kader anlayisi, bu anlayisa bir tepki niteligindedir. Hasan el-Basti’ye,
zOlumlerinin gerekeelerini ilahi takdir ile iligkilendiren Emevilerin durumu
soruldugunda, o, “Allah’in dismanlari yalan soyliiyorlar.”8* diyerek onlara tepki
gOstermigtir. Yine kader ve hiir irade meselesi, Hasan el-Basti’nin toplantilarina
katilan Ma’bed el-Ciheni’nin (6.80/698) ilgisini ¢cekmis ve onun onctliginde
de 6nemli tartismalara konu olmustur. Dusunce tarihinde Mu’tezile olarak
adlandirlan  kelam ekoliiniin  Onciilerinden biri olan Gaylan ed-Dimeski
(6.126/723) de bu anlayisa destek verenler arasindadir.8> Her ikisi de insanin
kendi eylemlerinin yaratictst oldugunu ve Allah’in iradesinin insan fiilleri
tzerinde herhangi bir miudahalesinin olmadigint ileri strerek, Emevilerin
baskict ve kati tutumlarina ragmen, bu diisiincelerini savunmuslardir.3 Insanin
eylemlerindeki sorumlulugunu bitiiniiyle ortadan kaldiran ve Emevilerin de

82 es-Sehristani, e/Milel ve’n-Nibal, 1/ 87

8 W. Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thonght, USA 1996, s.82; Irfan
Abdiithamid, [sam’'da ['tikadi Mezhebler ve Akdid Esaslars, (¢ev. M.Saim Yeprem), Marifet Yay.,
istanbul, 1994, s. 284;Ahmet Akbulut, Sahabe Dinemi Tktidar Kavgass, s. 250.

8  Ibn Kuteybe, Me’drif, tahk. Servet Ukkase, Misit 1992, 1/153; Macit Fahri, Islinm Felsefess,
Kelims ve Tasavvufuna Giris, (gev. Sahin Filiz), Istanbul 2000, s. 30.

85 Tbn Kuteybe, Me’arif, s. 484; Macit Fahri, gge., 5.12.
86 es-Sehristani, e/Milel ve'n-Nihal, 1/ 30, 44.
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destekledigi cebri anlayisa karst, onlar, yine Kur’an ayetlerine dayalt olarak karsi
bir savunma gelistirmislerdir. Dolayisiyla Gaylan ed-Dimeski gibi diisinirlerin
de destek verdigi Emevi halifelerini de oldukea tedirgin eden ve cebti anlayisa
karst ortaya cikan bu ilk tepkilers” Islam disiincesinde yeni fikri olusumlarin
dogusuna da kaynaklik etmistir. Nitekim Emevilerin destek verdigi ilahi takdir
doktrini, Kaderiye olarak bilinen bir firkanin tesekkiliine zemin hazirlamustir.
Yine bu yaklagim tarzi Mu’tezile’nin kurucularindan olan Vasil b. Atd’y
(6.131/748) etkileyerek, bir anlamda Mu’tezile’'nin hir irade ve kader
konusundaki disiincelerini olusturmustur.$8 Nitekim Insan sorumlulugunu
ortadan kaldiran cebri dustinceye karst en ciddi elestiriler de rasyonel
distinmeye verdigi Onemle 6ne ¢ikan Mu’tezili kelamcilardan gelmistir.
Mu’tezile’nin distince sisteminde esas aldigi bes temel ilkeden biri de adalet
ilkesidir. Mu’tezile insan 6zgurliigi ile ilahi adalet arasinda bir iliski kurmus ve
ilahi adaletin bir geregi olarak insanin iradi eylemlerinde zgiir olmast gerektigi
tezini ortaya koymustur.8® Mu’tezile’ye gére Allah adildir. Bu nedenle de Allah’a
insana ait hicbir fiil isnat edemeyiz. Insan, iyi ya da kétii bitiin davranislarinin
failidir.0 Dolayistyla Islam diisiincesinin olusum ve gelisim doneminde fikri
nedenlerin yani sira siyasi nedenlerin de koriikledigi hir irade ve kader
meselesine iliskin ilk tartismalarin Kur’an ayetlerini, daha ¢ok benimsenen siyasi
anlayisa ve mezhebi taassuba bagl olarak yorumlamaktan kaynaklandigini ve
tarihsel sirecte de donemin siyasi kosullarina bagli olarak sekillendigini
soyleyebiliriz.9! Ancak hiir irade ve kader meselesini yabanci unsurlarin Islam
distincesine karismasinin ardindan ortaya citktigini iddia edenler de vardir.
Nitekim Miistesrikler, Islam disiincesinde kader ve hiir irade meselesiyle iliskili
ik tartigmalari, Hiristiyanligin etkisine baglarlar. Bu iddialarina gerekge olarak da
fetihlerle birlikte TIslam cografyasina katilan bolgelerde irade hiirriyeti
meselesinin tartistimakta olan teolojik bir mesele oldugunu ve &zellikle
Hiristiyan din adamlart arasinda tartisildigini g6steritler.”2 Ancak hir irade ve
ilahi takdire iliskin ilk tartismalar ilk defa fetihlerle birlikte, Islim cografyasinin
Ozellikle kuzey bolgelere dogru gelismesinin ardindan Miuslimanlar arasinda
tartisma konusu olarak ortaya ¢itkmis bir konu da degildir. Bu konudaki ilk
tartismalar Hz. Peygamber ve dort buyik halife dénemine kadar geri

87 ‘Tabeti, Taribu'r-Rusul ve’-Mulitk, tahk. Muhammed Fadl Ibrahim, Kahire ts, VII/203.
Montgomery Watt, Lskin’m [lk Dinemlerinde Hiir Irade ve Kader, (cev. Arif Aytekin), Istanbul
1996, s. 55.

8 el-Bagdadi, e/-Fark Beyne'l-Firak, s.117.

89 es-Sehristani, e/Milel ve’n-Nihal, 1/ 45.

% es-Sehristani, age., 1/47.

9t flhami Giler, Iman Ablak I/z‘;/éz‘ﬂ', Ankara Okulu Yay., Ankara 2003, s. 9.
92 T].De Boer, Islim Felsefe Taribi, (cev. Yusuf Kutluay), Ankara, 1960, s. 32.
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gotirilebilmektedir.” Hz. Peygamber’in saghginda Mislimanlar Kur’an’da s6z
edilen inang esaslarina samimi bir sekilde iman etmekle birlikte akillarint mesgul
eden bir takim sorulart da Hz. Peygambere sormaktan geri durmamiglardir.
Kader ve hiir irade gibi bazi itikadi konulara iliskin, merak edilen sorular, Hz.
Peygamber’e sorulmustur. Cogu zaman Hz. Peygamber’in direktifleri ya da
sorulara verdigi cevaplar bu tartismalarin daha fazla biylimeden kapanmasina
imkan tanimistir. Boylelikle de Hz. Peygamber’in saghginda Miuslimanlar
arasinda fikir ve distince birligi devam etmistir.?* Nitekim Hz. Peygamber’in
Mislimanlari kader konusunun tartisildigt meclislere katlmamalart konusunda
uyardigt da EbG Davad’un “es-Siinen’inde ve diger bazit hadis kitaplarinda
zikredilmektedir:

“Ebil-i Kader ile birlikte bulunmayimiz, ve onlarla mubatap olmaymiz%

Dolayisiyla da Islam diisiincesinde hiir iradeye iliskin ilk tartismalarin
Kur’an’t anlamaya ve yorumlamaya yonelik ¢abalara paralel olarak ortaya ¢iktigt
ve gelistigini soylemek daha dogru géziikmektedir.?® Hiir irade ve kader gibi,
insanin bireysel eylemlerini yakindan ilgilendiren bir konuyu Islam diisiincesinin
ic dinamiklerinden bagimsiz bir sekilde degerlendirme konusu etmek Islam
dininin distinmeye ve akli ¢abaya verdigi énemi ve destegi gbz ard: etmek
anlamina da gelebilir. Bu sorunun yabanci din ve kiiltiirlerin etkisi ile Tslam
diistincesine transfer edildigini séylemek yerine bu konunun Islaim éncesi din ve
kiltirlerde de tartisilan ortak bir sorun oldugunu séylemek daha yerinde
olacakur.”

Ote yandan Islam disiince tarihinde Kur’an’da, icinde mecaz anlam
barindiran  bir kisim ifadelerin, sadece zahiri anlamalart dogrultusunda
yorumlanmasinin dogurdugu Onemli sorunlardan biri cismani bir Allah
tasavvuru olmustur. Islim distince tarihinde Allah’t mikemmel bir insan
seklinde tasavvur eden ve onu bir anlamda cisimlestiren distince ekolleri
Musebbihe ve Miucessime’dir. Bu iki firkanin Kut’an’da Allah’in zatni ve
sifatlarint beserl nitelikletle anlamlandiran ifadeleri, sadece zahiri anlamlar
dogrultusunda ele almalari ve kavramlarin ligat acisindan birden ¢ok anlamlari
oldugu halde sadece birine takilip kalmalari, onlari, Allah tasavvurlarinda tegbih

93 Muhammed Ammara, Mutezile Insan Oggﬁr/ﬂg“ﬂ Sorunu, (cev. Vahdettin 1nce), Istanbul 1998, s.
30-36.

9% Kemal Istk, Mu'tezile'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara 1967, s. 15.
9 el-Buhari, Sabih, Kader 1.
9% Ahmet Emin, Fecru’l-Islam, (cev. A. Serdaroglu), Ankara 1976, 1/.363-364.

97 Josef Van Ess, “Islim Kelamr'nin Baslangici”, (¢ev. Saban Ali Diizgiin), AUIFD, Ankara,
2000, ¢.XLL, s. 412.
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ve tecsime gotirmistir?® Ancak onlarin cismani bir Allah tasavvurlarinda,
daha 6nceki itikatlarinin etkisini de g6z ardi etmemek gerekir. Diger bir deyisle
Miisebbihe ve Miicessime’nin Allah tasavvurlart daha cok onlarmn Islam éncesi
goriislerini yansitmaktadir. Miisebbihe ve Miicessime Islim’dan 6nce genellikle
Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Burada yabanci kiltirlerin  etkisinden s6z
edilebilir.

Islam disiincesinde Miicessime ve Misebbihe firkalarinin mitkemmel
bir insan seklindeki Allah tasavvurlarinin ya da Allah’ cisimlestirmelerinin bir
diger nedeni ise onlarin Kur’an’da zikredilen ilahi isim ve sifatlarin sadece bir
benzetme icermediginin ya da benzeyen ile benzetilenin hi¢bir zaman aymn sey
olmadiginin farkinda olmamalardir. Insandan hareketle olusturulmak istenen
bir Allah tasavvuru soyut bir diisiinceyi icinde barindirmadigt icin ¢cogu zaman
cismani bir nitelige sahip mikemmel bir insan seklinde bir Allah tasavvuruna
yol acabilmektedir. Bu tarz bir anlayis genellikle belli bir kiiltiir ve bilgi diizeyine
ulasmamis dar gorislii kimselerde gorilmektedir. Gorlinenle gbrinmeyen
arasindaki farki anlama ve ayirt etme Ozelligi de dogustan kazanilabilen bir
yetenek de degildir. Dolayistyla, béyle bir yetenege sahip olma durumu, daha
cok bilgi ve kiiltiir birikimi ile yakindan alakalidir.” Insanlik tarihinde, Allah
tasavvurunda antropomorfik Ogelere yer vermek, sadece Misebbihe ve
Miicessime’e ye Ozgli bir durum da degildir. Bu anlayisin tarihsel izleri,
Miisebbihe ve Miicessime’nin arka planini teskil eder. Nitekim antropomorfik
Ogeler tagtyan bir Allah tasavvuru, Yahudiligin ve Hiristiyanligin tanr
tasavvurlarinda esas alindigi gibi farkl killtiitlerin tant tasavvurlarinda da sik stk
basvurulmustur.!® Dolayisiyla bir konuda Kur’an’a yonelen ve ayetleri te’vil
eden bir kimse, dogal olarak kabiliyeti, anlayist ve bilgi birikimi 6lgiistinde bir
anlam iiretebilmistir. Béylelikle de Islam distincesinde farklh gérislerin dogup
gelismesine imkan tantyan temel faktorlerden birinin insan unsuru oldugunu
sOyleyebiliriz. Cinkt Kur’an’t anlayan ve onu yasamina uyatlayan insanin bizzat
kendisidir. Bir konuda her ne kadar Kur’an ayetlerine dayali olarak dusiince
tretilmeye calisilmis olsa da, yorumcunun Kur’an’a bakist ve kisisel 6zellikleri ve
anlama kapasitesi ayetler tizerinde yuritilen fikir egzersizlerinin sonuglarini
etkileyebilmektedir. Kur’ant anlamada “bitiinctl yaklagim” diyebilecegimiz
yontem sekli 6nemlidir.!! Ancak her zaman Kur’an’dan biittincil bir yaklasimla

98 es-Sehristani, e/-Milel ve'n-Nibal, 1/103; el-Bagdadi, e/Fark Beyne'l-Firak, s.225.

9 Muhammed el-Behiy, Istim Diigiincesinin Tlahi Yinii, (cev. Sabri Hizmetli), Ankara 1992, s. 73.

100 Macit Gokberk, Felsefe Taribi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1999, s. 25-26; Kamiran Birand, /&
Cag Felsefesi Taribi, AUIF. Yay., Ankara 1987, s. 17-18. Kur’an-1 Kerim’de de bu konuda eski

din ve kultutlerin sapkin dustncelerinden s6z edilmektedir. Bk. Maide, 5/17, 72, 73,
74;Tevbe, 9/30, Kehf, 18/4.

101 Kur’an’t anlamada konulu tefsir metoduyla calismanin énemine iligkin bir degerlendirme icin
bk. Isa Dogan, Imam Zeyd b. Al s. 309-312.
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distince uretmek de kolay degildir. Cogu zaman karsilasilan sorunun dogal
¢6zimu maksadiyla da Kur’an’a basvurulmus da degildir. Kur’an ayetleri kimi
zaman ya bir mezhebin anlayisint dogrulayacak ya da destekleyecek bir tarzda
ele alinmis ya da 6nceden kabul edilen bir inancg ya da distince temellendirilmek
istenmistir. Boylelikle de bu tarzda yapilan yorumlarda da Kut’an ayetleri kendi
baglamlarindan koparilarak kendi baslarina degerlendirme konusu olabilmistir.
Bunun sonucu olarak da istenmeyerek de olsa ¢ogu zaman ayetlere farkl
anlamlar yiiklenmistir.

Hz. Peygamberden sonra karsilasilan birtakim sorunlarin ¢oziimiinde,
Mislimanlart Kur’an ayetleri tizerinde yeniden dusiinmeye sevk eden
nedenlerden bir digeri ise gliven duyulan, vahiy mahsuli ve tek yazili bilgi
kaynaginin Kur’an olmasidir. Kur’an Hz. Peygamber’in vefatindan sonra,
dustince Ureten hemen hemen her distiniirin vazgecilmez basvuru kaynagidir.
Nitekim Hz. Peygamber sonrast ilk fikri tartismalarda, konu ne olursa olsun, her
zaman en gegerli dayanak Kur’an ayetleridir. Diger bir deyisle bir konuda farkl
dustinceler ileri surtlirken, taraflar, hakliliklarini ispatlamak icin goriislerini
baglayict degeri olan Kur’an ayetlerine dayandirmaya biylik 6nem vermislerdir.
Bu da donemin genel bilgi anlayisinin en karakteristik 6zelligidir. Zira, Kur’an
ayetlerinin desteklemedigi herhangi bir gérisiin o dénemde taraftar bulmast ya
da destek gbérmesi de beklenemezdi. Ancak Kur’an’a basvuran her dusinir,
Kur’an’in bir konudaki emri ve istegini tavizsiz bir sekilde kabul etmek ya da
egip biikmeden oldugu gibi ele alip yansitmak yerine ¢ogu zaman kendi amacina
hizmet edecek bir takim unsurlart arama ve se¢me gayreti icinde olmustur.
Diger bir deyisle Kur’an ayetlerine dayali olarak disiince tretilitken ya da
Kuran ayetlerini anlamlandirirken goriis ayriliklarinin ¢ogalmasinda, insanin
yapisina ve naslart anlamlandirmada kullanilan yontem tarzina ek olarak,
mezhep taassubunun da belirleyici oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim Islam
distincesinde tesekkiil eden bircok mezhep ya da kelami distince ekoli
dogrudan Kur’an’dan beslenerek varlik gostermistir. Mezhepler daha ¢ok
birtakim siyasi, toplumsal, iktisadi olaylarin etkilerinin mezhep kuruculart ve ona
tabi olanlardaki fikrl ve dini yansimalanidir. O doénemde distince ireten
sahislarin ya da zimrelerin ileri stirdikleri fikir ve digstnceleri daha cok,
doénemin toplumsal, iktisadi ve siyasi kosullariyla i¢ icedir. Dolayistyla Kur’an
anlamada insan yapisinin yani sira bilgi birikimi ya da bilgi ve tecritbenin azlhigy,
kisinin mensubu oldugu mezhebin gorislerini dogrulama cabasi gibi stibjektif
unsurlar, Kuran ayetleri tlzerinde vyapilan yorum ve degerlendirmeleri
farklilastiran 6nemli etkenler arasindadir.

Kur'an Allah’in isim ve stfatlarindan s6z ederken insanin zihinsel
kapasitesini g6z 6niinde bulundurmaktadir. Diger bir deyisle Kut’an her insanin
kolaylikla anlayabilecegi ve kavrayabilecegi bir tarzda ilahi isim ve sifatlardan soz
etmekte ve her tirlt eksiklikten uzak kemal sahibi bir Allah tasavvuru ortaya
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koymaktadir.!02 Kelami ve felsefi tartismalara konu oldugu sekliyle zati-subuti ya
da ezeli-hadis seklinde bir sifat ayrimint ya da ilahi sifatlarin Allah’in zatiyla kaim
olup olmadigt seklinde keldmi bir tartismayr Kur’an’da bulmak miimkiin
degildir. Diger bir deyisle Kur’an, daha ¢ok kendisine yonelenlerin kolaylikla
anlayabilecekleri bir dil kullanarak en giizel isimleri Allah’a ilistirmekte ve
Allah’in kudret, bilgi ve irade gibi sifatlarindan s6z ederek Allah’in evrenle ve
insanla olan iliskisini daha anlaml hale getirmektedir. Kur’an’da Allah’in
kendisini tanittir ifadeleri insan kapasitesini asmaz. Dolaysiyla insani
niteliklerden olan birtakim isim ve sifatlardan yararlanmaksizin, Allah’in varligint
zihinsel olarak kavramak ve daha anlamli ve islevsel hale getirmek de bizim icin
pek kolay degildir. Zira, nesnel alemde bir varligi tanima ve onu zihinde anlaml
hale getirme de isim ve sifatlar araciligiyla olmaktadir. Yine varliklara iligkin
bilgileri bagkalarina aktarma da isimlendirme ve nitelendirme yoluyla olmaktadir.
Her ne kadar Kur’an ayetleri, insanin algi ve kavram diinyasina paralel olarak bir
anlam ifade etse de Kur’an’in agiklayicr ve dini bilginin bir kaynagi olma 6zelligi
bulunmaktadir.!® Kur’an’da ayetleri, muhkem ayetlerin disinda kalan Mutesabih
ayetlerin anlagilamayacagt ve bunun bilgisinin bir sir oldugu seklindeki bir
anlayist, Kur’an’in evrensel ve agiklayict bir kitap olma 6zelligiyle bagdastirmak
da mimkin gozikmemektedir. Kur’an’da Miutesabih ayetlerin varligi da
Kuranin her ¢aga hitap eden evrensel bir Kitap olma 6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Gegmiste Kur’an’a yonelen her distiniir bu ayetler tizerinde
bir fikir ylrttebildigi gibi, glinimiizde ve gelecekte de bu ayetler her zaman
canliligini koruyacak ve kendisine yoénelen her distntrin ufkunu daha da
acacaktit.

ITI. Yabanci Din, Kiltiir ve Felsefi Akimlarla Kargilagilmasi

Kelam ilminin bir distnce sistemi seklinde ortaya ctkist asama agama
gerceklesmistir.  Kelam’in dogusunda ve gelisiminde ikinci agama olarak
degerlendirebilecegimiz dénem, yabanct din, kiiltiir ve distince sistemleri ile ilk
sicak temasin saglanmasinin akabinde yasanmustir. Islam diisiincesi yabanci din,
kiltir ve felsefi akimlarla, sicak temas icine girdigi bu donemde Kur’an’da
belirlenen Islam’in inang esaslarna aykirt diisen bir takim yanhs inanis ve
diisiincelerle karsilasmustir. Ozellikle, Islam cografyasinin fetihlerle birlikte
kuzey bolgelere dogru genislemesinin ardindan Iran, Irak, Misir ve Suriye gibi
kadim din ve kiltirlerin besigi durumunda olan pek ¢ok iilke, Islam
cografyasina dahil edilmistir.!* Fethedilen bu bodlgelerde yasayan yerli halk

102 A’raf, 7/180, Isra 17/110, Hast, 59/22-23
103 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yay., Istanbul 1994, s. 129; Turan Koc, age., s. 48.
104 Macit Fahri, age., s. 19.
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Islam egemenligine girmekle birlikte, eski din ve inanglarini siirdiirmede serbest
birakilmstir.  Boylelikle de bu bolgelerde yasayanlar eski inanclaring,
dustincelerini ve geleneklerini siirdirmeye devam etmiglerdir. Ancak, kadim din
ve kaltiirlerde tartisma konusu olan bir¢ok inangsal sorun da bu dénemde, daha
kolay bir sekilde Islam diisiincesine niifuz etmis ve teolojik bir takim
tartismalara 6n ayak olmustur. Bu siirecte 6zellikle Hiristiyan din adamlart ile
Misliman alimler arasindaki dini tartismalar oldukca ilgi ¢ekmistir. Emevi
halifeleri dahi bu tartismalara yakin ilgi g&stermis ve saraya kadar taginmustir.
Yine Emeviler doneminde sarayda calisan, doktor, miitercim ve idarecilik gibi
énemli gorevlerde bulunan bircok gayr-i mislim de Islamiyet’in kendilerine
taudigt din ve vicdan o6zgurligiinden yeterince yararlanmis, eski inang ve
geleneklerini  siirdiirme imkani bulmuslardir. Hatta kendi inanglarint
Misslimanlara karst savunma gayreti igerisine dahi girmislerdir.195

Yabanci din ve kiiltiirlerle karsilasma siirecinde Islam distinirlerini uzun
stire mesgul eden konulardan biri ilahi sifatlar meselesidir. Islam toplumu
kendilerinin disinda yabanct din ve kiltlrlerin egemen oldugu bdlgelerde
meydana gelen dini ve felsefi icerikli bazt tartismalari, Islim cografyasinin kuzey
bolgelere genislemesinin ardindan daha yakindan 6grenme firsatt da bulmustur.
Ancak bu Islam disiincesinin ilahi, sifatlara yonelik degerlendirmelerini
bitiniyle Hiristiyan  teolojisine  bagli  olarak  olusturdugu  seklinde
anlagimamalidir. Her seyden 6nce Islam Kelamcilari, disiince sistemlerinin
gelisimine herhangi bir katki saglayacagt umuduyla ya da mevcut sorunlarin
¢6zimunt kolaylastiracagt distincesiyle yabanct din ve kiltitlere ait fikir ve
dustinceleri 6grenme yoluna gitmemislerdir. Nitekim, diger kelam ekollerine
nazaran daha sistematik ve rasyonel bir disiince sistemine sahip Mu’tezili
kelamcilar, kendilerinin belirledigi birtakim ilke ve prensipleri esas alarak
dusiince tretmislerdir. Nitekim, felsefi dusince ile hentiz yakin bir iliskinin
yasanmadigl bir dénemde Mu’tezili kelamcilarinin ilahi sifatlarda tenzihi esas
alan doktrinleri, onlarin,  disiince sistemlerini Uzerine kurduklari bes temel
prensipten biri olan tevhid ilkesinin zorunlu bir sonucudur. Yine insanin kendi
eylemlerinde 6zgiir oldugunu ileri stiren Mu’tezile, hiir irade ve kader
konusundaki diisiincelerini, genel distince sistemini tizerine bina ettigi diger bir
ilke olan, adalet ilkesine dayandirmistir. Bu ilkeler dogrultusunda Kur’an
ayetlerini temel alarak kendi gériislerini belirlemislerdir. Yine Hasan el-Basti’nin
“Kader Risalesinde” de dikkat cektigi gibi 6zgiir irade taraftart olan kelamcilar da
daha ¢ok naslardan hareketle akli ve mantiki bir takim kanitlar ileri sirmuslerdir.

105 A. Guillaume, "Theodora Abu Qurra as Apologist", Muslim World, XV, (1925), ss. 42-51; L.
K. Brovne, "The Patriarch Timothy and the Caliph al-Mahdi", Muslim World, XXI, no. 1,
January 1931, s. 38.
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Bununla birlikte hiir irade ve kader gibi konulara yonelen Gaylan ed-
Dimeski ve Mabed el-Ctiheyni gibi kelamcilar da Hiristiyanligin etkisinden ¢ok,
Islam disiincesinden kaynaklanan dinamizmin etkisi ile rasyonel yoni agirlik
kazanan bir disiince sistemi gelistirmislerdir. Dolayistyla her ne kadar bu konu
cok yonlii olarak Tslam kiiltirtiniin yabanct din ve kiiltiirlerle karsilagmasinin
ardinda tartisilan bir konu olsa da konuyla ilgili ilk tartismalarin ¢ikisinda, daha
éncede degindigimiz gibi, Islim toplumunda meydana gelen fikri tartismalar,
birinci dereceden rol oynamustir. Bu tartismalara Islim toplumunda meydana
gelen siyasi olaylarin da etkisi olmakla birlikte, Islim éncesi Arap kiiltiiriiniin
Ozellikleri ve ilahi sifatlart konu alan ayetlerin Kur’an’a butiinctl bir yaklagimdan
uzak ve zahiri anlamlar dogrultusunda ele alinip degerlendirme konusu edilmesi
gibi hususlar da htr irade ve kadere iliskin ilk kelami tartismalari baglatmustir.
Nitekim eski din ve kiiltiitlerle sicak temas icine girilen fetihler sonrast donemde
gerceklesen kelami tartismalar da daha cok eski din ve kiiltiirlere karst Islam
akidesini savunma seklindedir. Dolayisiyla bu konuda basta Mu’tezile’nin,
stfatlarin reddi konusundaki disiincelerinde oldugu gibi Islim distincesinin
Huristiyan teolojisinden etkilendigi seklinde ki bir savin pek dogrulanabilir bir
yani bulunmamaktadir.1% Yine bu stirecte Vasil b. Ata gibi Mu’tezili distiniitler,
Islam’in yayildigi cografyalarda yabanct din ve kiiltiirlere karst Islam inang
esaslarint savunmada ya da onlarla girdikleri tartismalarda kendilerini daha st
bir konuma vyikselten 6nemli fikirler ve kanitlar Gretmislerdir. Mu’tezili
kelamcilar, diyalektige dayali distinceyi kanitlama yontemleriyle de yabanct
tesitlere karst Islim’m inanc esaslarini korumada ve karst tarafla miicadelede én
plana ¢tkmuslar ve kelami sayilabilecek 6nemli argtimanlar gelistirmislerdir.!?” Bu
acidan kelim ilmi, Islaim inang esaslarina, karsi durus sergileyenlere karst bir
savunma sanatt seklinde ortaya ¢ikmis ve bu dogrultuda gelisim kaydetmistir.!08
Ancak bu kelam ilminin Mu’tezile ile birlikte var oldugu anlamina da
gelmemektedir. Mu’tezile’den 6nce, her ne kadar fiktl tartigmalar dénemin
siyasi ve toplumsal kosullardan kaynaklansa da bu tartismalarda kelami
sayilabilecek 6nemli fikir ve disiinceler ortaya konulmustur. Ancak bu fikir ve
dustincelerin sistematik bir sekilde gelisen fikirler oldugunu séyleyemeyiz. Bu
tarz anlayts ve yorumlar, bir disiince sistemi olusturma amacindan yoksundur.
Diger bir deyisle bu tarz anlayis ve yorumlar, daha ¢ok bir grubun ya da bir
ziimrenin siyasi ve fikri durusunu temellendirmeye ve giiclendirmeye yonelik bir
yapi icerisinde gelisen fikirlerdir.

106 D.B. Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory, London
1985, s. 131.

107 es-Sehristani, age., 1/30; Watt, Islimi Tetkikler, (cev. Stleyman Ates), Ankara, ts, s. 61-70.
108 Josef Van Ess, agm., s. 401.
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Her disiince sisteminde oldugu gibi Islam diistincesi de gelisim
asamasinda eski din ve kiltiirlere bitiniiyle kapali bir sekilde varligini
strdiirmemistir. Islim distnitleri, 6zellikle Abbasi halifelerinden Me’mun’un
bir terclime merkezi olarak insa ettigi Beyti’l-Hikme’nin kurulmasinin ardindan,
eski din ve kiltiirlere ait bircok yazili kaynagi daha yakindan gérme ve inceleme
firsatt bulmugtur. Terclime faaliyeti 6nce pozitif ilimlere ait esetlerin tercime
edilmesinin yararina olan inancla baslamistir. Ancak nesnel dlemi anlama ve
degerlendirmede faydasina inanilan astronomi, fizik, kimya, matematik gibi
konulari iceren eserlerin yani sira insanin zihinsel gelisimine katk: saglayabilecegi
dustincesiyle felsefl disiplinleri icinde batrindiran eserler de bu ceviri faaliyeti
esnasinda terciime edilmistir. Aristo ve Eflatun gibi 6nemli Yunan filozoflarinin
felsefl dustincelerini icinde barindiran bir takim eserler bu sekilde Arapcaya
kazandirilarak Islam diinyasina tagmnmistir.!” Bunun neticesinde ise felsefi
diistince, daha yakindan égrenilme imkani bulmus ve Kindi, Farabi, Ibn Sini
gibi Messai filozoflar olarak bilinen Islim filozoflarinin yetismesine katkida
bulunmus ve bircok keldmctyt da etkilemistir.!! Arap¢a’ya kazandirilan eski
Yunan disiincesine ait eserleri inceleyen Mu’tezili kelamcilar bu esetlerden
o6nemli Olctide faydalanmuslar ve faydasina inandiklari Aristo mantgint da
distince yapilarina uyarlamiglardir. Béylelikle de distince sistemlerinde, diger
kelami diistince ekollerinden farkli olarak rasyonel yoni agir basan bir anlayis
ortaya koymuslardir.!!!

Terciimeler yoluyla Islim disiincesine giren Aristo mantigi, diisiinceyi
temellendirme dogru ve tutarlt olmay1 ve karsisindakine Ustiinliik saglayabilen
bir disiinme yontemidir. Islim kelamecilart da, fetihlerle birlikte, daha sicak bir
temas i¢cinde olduklar1 kadim din ve kiiltiirlerden kaynaklanan fikri tartismalarda
hem muhataplarina karst daha dstiin bir duruma gelebilmek hem de onlarin
yontemleri ile onlara cevap verebilmek icin bu imi 6grenme geregi
duymuslardir.!2 Bununla birlikte, kelam ilmi, dinin temel ilkelerini esas alan bir
disiplin olarak, Islam felsefesine nazaran Yunan felsefesine mesafeli durmakla
birlikte, Yunan Felsefesinden butiniyle de wuzak kalmamustir. Nitekim
Mvu’tezile'nin - yanit  sira  Esarl  kelamcilarin  da  dusiince  sistemlerini
temellendirmede esas aldiklart atom nazariyesinin temelleri, Sokrat Oncesi
Yunan filozoflarindan Demokritos’a kadar geri gotiiriilebilmektedir.!? Ancak

19 De Lacy O'leaty, Islim Diisiincesi ve Taribteki Yeri, (cev. Yagar Kutluay-Hiseyin Yurdaydin),
Pmar Yay., I_stanbul 2003, s. 105-106; Bekir Karliga, Isiim Diisiincesinin Batr Diisiincesine Etkisi,
Litera Yay., Istanbul 2004, s. 219.

110 Ahmet Emin, age., s. 204:Macit Fahri, age., s. 13.
11 eg-Sehristani, age., 1/30; Watt, Isliami Tetkikler, s. 61-70.
112 Bekir Karliga, age., s. 230.

113 Demikritos’un Atom nazariyesine iliskin daha fazla bilgi icin bk. Tuncer Tugcu, Bazz Felsefe
Taribi, Aletse Yay., Ankara 2000, s. 93-95.
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bu Islim Kelamcilarinin Yunan felsefesinden aldiklari birtakim argiimanlari
oldugu gibi kendi diisiince sistemlerine aktardiklar: ya da uyarladiklart anlamina
da gelmemektedir. Nitekim Mu’tezili Kelamecilarindan Eb®’l-Huzeylin
savundugu atom nazariyesi kismen Yunan felsefesinden izler tasisa da Islam
Ogretisinin  Allah ve 4lem tasavvuruna aykirt digsmeyecek bir sekilde ele
alinmistur. Diger bir deyisle Eb®l-Huzeyl, atom nazariyesinde, ilahi irade
noktasinda Yunan felsefesinden ayrilmaktadir.

SONUC

Kelam ilminin bir disiplin olarak tarih sahnesine ¢tkmasinda birden ¢ok
faktor rol oynamistir. Her seyden 6nce kelam ilmi, varhgini, Tslam’in fikir ve
vicdan hirriyetine verdigi 6neme borcludur. Bu noktada kelam ilminin
dogusuna neden olan en 6nemli etken naslarin yorum seklidir. Kur’dn’a dayali
olarak dustince treten ve ayetleri te’vil eden hemen hemen her dusiinir, dogal
olarak sahip oldugu anlayis kapasitesini ve bilgi birikimini bir kenara
birakmamistir. Diger bir deyisle insanlar arasinda bilgi ve kabiliyet farkliligi ya
da edinilen bilgi ve tecritbenin azligt Kur’an ayetleri tizerinde yapilan yorum ve
degerlendirmeleri 6nemli Olclide etkilemistit. Cogu zaman bir disincenin
temellendirilmesinde Kur’an ayetleri esas alinmakla bitlikte yorumcunun
Kuran’a bakist ve kisisel Ozellikleri, ayetler Uzerinde yuritllen fikir
egzersizlerinin farklt sonuclar dogurmasina ve farkl gorislerin ortaya ¢itkmasina
zemin hazirlamistir.

Ik Kelami ekollerin dogusuna zemin hazirlayan diger bir faktor de
dénemin sosyo-kiiltiirel ve siyasi kosullaridir. Nitekim 1k dénem kelimecilart
arasinda ilk tartistlan kelami konular arasinda yer alan irca ve kader meselesi
politik olaylara endeksli olarak tartisma konusu olmustur. Diger bir deyisle her
iki mesele de halifenin se¢imi meselesiyle iligkili olarak ortaya ¢ikmis dénemin
politik tartismalarin bir iiriiniidiir. Ozellikle Hz. Osman’in sahadetinin ardindan
gelisen olaylara ve tartismalara baglt olarak gelisen ve dérdinct Halife Hz. Ali
déneminde Cemel ve Siffin savaglart sonrasinda meydana gelen siyasi kiriz,
Islim toplumunda bir kirlma noktast olmus ve Islim toplumunda siyasi
kaplasmanin yant sira teolojik disiincelere dayali, firkalasma ve mezheplesme
stirecini baslatmstir. Islim toplumunda “hakem olay1”ndan sonra biiyiik giinah
meselesine odaklanan tartismalarda ortaya c¢ikan farkli goérisler, daha sonralar,
Haricilik ve Sia adr altinda birer kelam ekoliine déntismistiir.

Islim toplumunda hilafet/imamet meselesi etrafinda cereyan eden ilk
tartismalar Hz. Eba Bekir’in halife secilmesi ile ortadan kalkmamustir. Hilafet
meselesine odaklanan politik tartigmalar tarihsel strecte her zaman
Mislimanlarin basint agritan bir sorun olarak var olmus ve ¢ogu zaman siyasi
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ve fikri tartismalara konu olmanin 6tesinde Islam toplumunun siyasi yapisina da
etki etmistir. Diger bir deyisle bu konu Muslimanlart Sii ve Siinni olmak tizere
birbirleriyle sorunlu iki zlimre haline getirmistir.

Kelam ilmi, tarihsel gelisimi siirecinde yabanci fikir ve diisiincelere
biitiintiyle kapalt bir diisiince olarak da kalmamistir. Ozellikle ilk fetihler sonrast
dénemde yabanct din, kiltir ve felsefi diisince sistemleri ile karsilasma imkant
bulmus ve bu siirecte kelam ilmi kendi 6ziini kaybetmemistir. Islam kelimcilart
bu disinceletle, 6nce spekiilatif bir tarzda, daha sonra da yazili esetlerle
micadele etmistir. Kelam ilminin gelisiminin kinci asamasini olusturan bu
tarihsel siirecte, kelam ilmi, naslara aykirt diisen yanlis inang, distince ve yabanct
unsurlar elestirerek bu konuda reddiyeler ortaya koymustur. Mantik ilmi gibi
faydasina inandigi distinceyi temellendirme yOntemlerinden de yararlanmay:
thmal etmemistir. Bu strecte Kelam ilmi, ilgi alanina giren konulardaki
cesitlenme ve daha 6nce felsefenin ilgilendigi konulara yonelmekle de dikkat
cekmistir.
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