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KUFUR-IMAN SINIRINDA:
GAZALTI'DE TASDiK KAVRAMI VE UZANIMLARI

Aydin ISIK®
OZET

Bu makale kapsaminda Gazali'nin tasdik kavramindan ne anladig: ve
onun tasdik kavramiyla yakin iliskisi oldugunu dustindugii diger kavramlar
tasdik kavrami merkezinde incelenmeye gayret edilmistir. Gazali’de tasdik
kavram: incelenirken kim, neyi/kimi, neyle, nasil ve nigin tasdik eder sorular
uUzerinde durulmus; bu sorulara Gazali tarafindan verilen cevaplar ayr: bashiklar
altinda ele alinarak tartismanin felsefi uzanimlar: tahlil edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: iman, Tasdik, insan, Peygamber, Allah

WITHIN THE LIMITATION OF IMAN-KUFR:
ON GHAZALI'S CONCEPT OF TASDIQ AND ITS EXTENSIONS

ABSTRACT

In this article, we have tried to examine what Gazali understood from
the concept of tasdig, and the others which are most related with tasdig. While
examining the concept of tasdig in Gazali’s works, we have also taken into
consideration the following questions: Who performs the tasdiq? What is the
object of tasdiq? How does one perform tasdig, and why is it needed? etc. We
have also tried to examine the answers given by Gazali under separate headings,
and by doing so, to analyze the philosophical extensions of the discussion.
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Girig
Iman veya kifriin mahiyeti, alani, kaynag: ve degeri gibi problemler Din
Felsefesinin temel problemlerinden olup, inanma veya inanmama Kkisinin hem
topyekdn kendi varligini hem de baska varliklara kars: durusunu belirler. Dolayisiyla
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iman:in ne olduguna dair yapilacak tahlil ve degerlendirmeler Din Felsefesi
acisindan 6nem arz ettigi gibi, bir inan¢ krizi veya kirilmas: yasadigin: itiraf eden
Gazali'nin iman ve kiflr meselesine yaklasimi cercevesinde konunun ele alinacak
olmas: meselenin anlasiimas: agisindan daha da ehemmiyet tasimaktadir. Gazali
hakkinda bir¢ok kitap ve makale yazilmasina ragmen basl: basina onun iman veya
kuflrden ne anladigi, iman: temellendirirken ve agiklarken hangi kavramlar:
kullandigyla ilgili bir calisma mevcut degildir. iste bu makale kapsaminda analitik
bakis tarziyla Gazali'nin iman ve kifir konusundaki yaklasimi *“tasdik” kavrami
merkezinde ele alinacak; Gazali'nin yukledigi anlamlar agisindan tasdik kavraminin
felsefi uzanimlar: tartisilacaktir. Mevcut ¢alismanin amac: tasdik kavraminin tarihsel
gelisimini ortaya koymak ve tasdik kavrammin Islam teolojisinin Klasik
donemlerinde vuku bulan kullanimlarinin gerisindeki niyeti tespit etmek degildir.
Buradaki amacimiz Gazali’nin tasdik kavramin: iman tartismalar: baglam:nda nasi
kullandigini gostermektir.

1. KAVRAMSAL ANALiZ

1.1, Iman ve Kifriin Tanmm

Iman ve kifriin tanimu ne kadar agik sekilde yapilirsa yapilsin Gazali,
onlartn  mahiyetinin  baz: kisiler tarafindan tam olarak anlasilamayacag:
kanaatindedir: “Kufir ile imamn mabhiyeti, hakikati ve tarifinin... kalpleri mal,
makam sevgisi ve kaygist ile kirlenmis ve paslanmis olan kimselerin idrak
edemeyecegi bilinmelidir’t Burada Gazali’'nin iman: teosofik bir yaklasimla
“tasdik” kavraminin kOkil olan “sadaka” kavramiyla iliskilendirdigi gortilmektedir.
Daha isin basinda Gazali, kalbini mal hirsiyla doldurmus kisinin yani “sadaka” nedir
bilmeyen Kkisinin, birakin iman etmeyi, imanin ne oldugunu anlamayacag:
dustincesindedir. Elbette iman bir tasdik isidir; fakat sadakay: bilmeyen ve kalbini
maddi diinya ile doldurmus kisi2 boyle bir tasdik ameliyesinden uzaktir. Tlging olan
sudur ki, Gazali karar verme ve anlamay: bir risk veya “tasadduk” yapabilmeyle
iliskilendirmekte ve kifurde bile bir seyi kaybetme tehlikesi olduguna isaret
etmektedir. Cuinkil ona gore, kiifiirde de bir karar alma ve bir bedel s6z konusudur.

O’nun imanin ne oldugunu anlatan eseri Feysal’a kendisine atfedilen bir
ithama verilen cevapla baslamas: dikkat ¢ekicidir. Konunun 6z0 sudur: Gazali birisi
veya birileri tarafindan tasavvufi kaynakli yazilarindan 6tir( elestirilmis,
kelam/teoloji gelenegine uymayan yaklasimlarindan dolay: kuftrle itham edilmistir.
Gazali, cevaben mezhep taassubuyla yapilan elestirilere aldirmadigini, aslinda

1 Gazali, Feysalu't tefrika beyne’l islam ve’z-zendaka, (Mecmuatu Resail iginde Cilt 3), nsr.
Dar(’'l-kuitabi’l- “lmiye, 1. Baski, Beyrut, 1994, s. 76.

2 Gazali'de diinya sevgisi ve Allah sevgisi icin Bkz. Muhammad Abul Quasem, The Ethics of Al-
Ghazali: A Composite Ethics in Islam, Caravan Books, New York, 1978, s. 124-129
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kendisine saldirilmayan insanlarin kuctik insanlar oldugunu soylemekte [“Kuflrle
maruf olmayan ve dalaletle tavsif edilmeyen kimseyi kiiglik gérurim”]2 kifur ve
iman tarifinin mezhep taassubuyla yapilamayacagin: iddia etmektedir. O halde
Gazali'nin iman ve kifrin mabhiyeti ile ilgili distincelerinin, onun iddiast
merkezinde degerlendirildiginde, herhangi bir mezhep endisesiyle yahut herhangi
bir mezhebin bakis agisindan hareketle yapilmadig:; olabildigince objektif bir
merkezde sunuldugu ileri strulebilir. Kanaatimizce Gazali'nin Feysal’'n girisinde
yapmis oldugu apolojetik-metodoloji  boyle bir  yaklasimin  mudafaasint
temellendirme gayretini yansitmaktadir. Kisacast onun, imanin veya kifriin ne
oldugu hususunda bir ilke ortaya koyarken toplum ve gevre baskisindan uzak ve
objektif bir tavir alma kaygst i¢inde oldugu agiktir.

Gazali, ayn: eserinde kufri, “Hz. Peygamber'i ve getirdigi seyleri tekzip
etmek”, iman: ise “peygamberi ve getirdigi seylerin cimlesini tasdik etmek™
seklinde tanimlamakta ve kistasin bu kaidede sakli oldugunu dustinmektedir. S6z
konusu tanim igerisinde Gazali'nin anahtar terimleri “tasdik” ve onun zidd: olarak
kullandigi “tekzip” kavramlaridir. Burada sorulmas: gereken, “Tasdik nedir, kim,
neyi/kimi, neyle, nasil ve nigin tasdik veya tekzip eder?” sorularidir. Gazali'de
tasdik kavram: merkezinde bu sorularin cevaplarinin tespit edilmesi, onun imandan
ne anladginin tahlil edilmesi igin 6nem arz edecektir. Sonraki boltimlerde bu
sorular “tasdik” kavram: merkezinde ayr: basliklar altinda ele alinacaktir. Bununla
birlikte ilk bakista Gazali'nin iman tanimi baglanminda kullandig:  “tasdik”
kavraminin, Es’ari kelaminin ve Felasifenin kullandig: “tasdik™ kavram:ndan farkl:
bir isleyise sahip oldugu ortadadir. Cunkl Es'ari gelenegi imanin objesi olarak
Tanrt’y: kabul ederken, Gazali'nin taniminda iman objesi peygamber olmaktadir.
Bu, iman objesinin askin alandan somut/soyut bir alana tasinmasidir. Gazali’'nin
iman ve kuflr arasindaki ayrimi tasdik ve tekzip kavramlarini kullanarak yapmasinin
gerisinde peri-patetik felsefenin bilgiyi tasavvur ve tasdik seklinde ele alisinin etkisi
oldugu da iddia edilmektedir. Kanaatimizce belirtilen bu iddia da dogru degildir;
zira iman taniminda Es’ari geleneginden farklilasan Gazali, tasdiki bir kavramin
veya bir dnermenin kabull olarak goren Felasife gibi de dustinmemektedir. Cunki
ibn Sina ve Farabi'de tasdik edilen sey bir kavram veya 6nerme iken Gazali'de
tasdik edilen “Oncelikle” bir “kisi”dir. Kisinin veya “varolan”in tasdiki “sonradan”
6nermenin tasdikine baglanmaktadir. Ona gore, Kisiye iman veya tasdik, metne
iman veya tasdikten oncedir. Gazali'nin imani tasdik kavramiyla Kkisiye veya
peygambere baglamas: kendi icerisinde “haber” problemini de ortaya
ctkarmaktadir. Gazali, s6z konusu haber probleminin de farkindadir ve bu ylizden

3 Gazali, Feysal, s. 75.
4 Gazali, a.g.e., s. 78.
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hemen “tasdik haberle, daha dogrusu haberi veren kimse ile ilgilidir”> demektedir.
Buradan hareketle bu makale kapsaminda tasdik ile haber arasindaki iliskinin de
tahlil edilmesi gerekecektir.

1.2 Tasdik Kavraminin Koki Olan Sidk’'in Anlamia

Iman: bir “tasdik”” ameliyesi olarak kabul eden Gazali, “tasdik™ kavraminin
“sidk” kokiinden geldigini soylemekte ve sidk kavramin: “dogru konusmak ve
dogru is gormek™¢ anlam:nda kullanmaktadir. Ona gore su alt: seyde sidk/sadakat
gercek anlamda imana isaret eder: Lisanda, niyet ve iradede, vefada, azimde, amelde
ve dinin butiin makamlarinda sadakat. Sidk bu alti seye nispetle kullanilir; sayet kisi
bunlarin hepsinde sad:k ise ona “s:ddik”, yok eger bu alt: esastan birinde sadik ise
sadakati olan seye nispetle sadiktir denir. S6z konusu alti umdenin Gazali agisindan
ne ifade ettigini analiz etmeden 6nce onun metinlerinde “s:ddik™ kavramin: gergek
manada “iman eden Kisi”ler i¢in kullandigini belirtmemiz gerekir. Gazali'nin
kavramlar: secerken oncelikle Kur'an ve hadise dayandigi goruilmektedir. Clinki o,
6nemli kavramlarin dncesinde veya sonrasinda muhakkak kavramlarla ilgili bir ayet
veya hadis aktarir. Kisacas: onun ihya hareketinin temelinde kavramlarin Kur'an ve
peygamber doénemindeki anlamlart ve isleyis tarzlarina donls cabas: vardir
denilebilir. Onun, yasadigi hicri altinc: asirda baz: kavramlarin degismis ve
donismus olmalarina ragmen ilk déneme yonelmesi hem ¢ok ilgingtir hem de
Gazali'nin anlagiimas: bakimindan olduk¢a Onemlidir. Bu baglamda Gazali
elestirmenlerinin Gazali'yi degerlendirirken bir yandan onun stre¢ igerisinde
degisen dustince/eylem diinyasint, bir yandan da onun hangi doneme ait kavramlar
kullandigina dikkat etmeleri gerekmektedir. Yukarida da gordlglimiz tzere Gazali
gercek manada iman edenlere “siddik” demekte; bu sifati israrla peygamber ve
Allah dostlarina atfettigini belirtmektedir. Gazali bu baglamda s:dk ve sadakatin su
alt: seye nispetle kullanildigini (veya kullandigint) sdylemekte ve siddiklarin bunlara
hakkiyla sahip olduguna inanmaktadur.

1. Lisanda Sidk: Lisanin dogru sozlii olmasidir; bu da Gazali'ye gore
haberlerde veya haberleri iceren seylerde olur. Haber ya gecmisle ya da gelecekle
ilgilidir. Gazali'ye gore verdigi sozde durma gelecekle ilgili olup, verdigi s6zu yerine
getirmeye calismak herkesin borcudur. Mutlak surette dogru soylenmelidir ve Kisi
gelecekle ilgili olarak yapamayacag: sey igin baskasina séz vermemelidir. Imanin
lisanda sadakate, lisanda sadakatin de imana yansiyacagin: savunan Gazali, lisanda
sadakatin/sidk iki sekilde kemal bulacagin: distinmektedir. Bu ayn: zamanda kemal
bulmus imanin da belirtisidir:

5 Gazali, Feysal, s. 80
6 Gazali, Thya ulumi’d-din, c. IV, Miiesseset(r'l Halebi, Kahire, 1967, s. 482.
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a. Satasma ve alayct imalardan sakinmak: Yalamn sakincal tarafi bir seyi
oldugunun hilafi/aksine gostermeye calismaktir. Kisacas: “sidk” yalandan
ve imkan nispetinde satasma yollu konusmalardan kaginmaktir.

b. Sadik olan kisi Rabbine minacatta bulundugu sozlere sadakat
gostermelidir. Mesela kisi “Ben ydnimi gokleri ve vyeri yaratana
cevirdim” dedigi vakit, akl: ve fikri dinyalik pesinde ise, o sadik biri
olmayip soztinde yalancidir. Kisi, ‘Ben Allah’in kuluyum’ dedikten sonra
geregini yapmali; Allah’'tan baskasindan kendini kurtararak sadiklarin
mertebesine ulasmalidir. Kulluk ancak lisanda sadakatten sonra baglar.”
Gazali'nin lisanda sadakatten bahsederken ozellikle igimizin disimiza,
distmizin igimize hékim olmasini savundugunu ve lisanda sadakatin
aslinda “samimiyet” oldugunu séyleyebiliriz.

2. Niyet ve iradedeki sadakat: Gazali’ye gore bunun ad: ihlastir. Niyet ve
iradede sadakat gostermek tevhit inancinin sihhatini yansitir. Sadik Kisi niyetinde ve
iradesinde ihlash olan kisidir. Belli bir beyanin “sadik” olmas: igin kullanilan
kelimelerin gergekle uyusmas: yeterli degildir; bunlarin ayrica konusmacinin
kafasindaki hakikat fikri ile de uyum iginde olmas: gerekmektedir8 Kisacast
“sidk”in anlamsal yapisindaki en belirleyici Ggeyi, dogruyu yansitmak yolundaki
niyet ya da kararliigin mevcudiyeti olusturur. Gazali’nin iman: bir “samimiyet
stnamas:” seklinde goérmesinin ve onun hocas: Cliveyni gibi imandaki tasdiki bir *“i¢
konusma/kelamu’n-nefs”® seklinde kabul etmesinin gerisinde ihlas kavramiyla sidk
kavram: arasinda kurmaya Galistig: iliski vardir.

3. Azimde sadakat: Sidk tereddltsiiz ve zaafsiz olarak yapilan bitin
iyiliklere tam bir kuvvet ve kesin bir azim ile karar vermektir. Azim bazen amelden
Once, bazen de amelle birliktedir. Gergek anlamda sadakat s6zii tam bir azimle
sdyleme; hatta sozunde Olimu bile goze almaktir. Zaten sidk “gii¢” ya da “katilik”
anlamlarin: da iginde bulunduran bir kavramdir. Bu “s:idk™in asli manasidir; sert,
enerjik anlamindaki sadik kavram: da cogu zaman dilin dogrulugu seklinde
kullandiyor olsa da aslinda yalanin zaaflari karsisinda sidkin “guicti”nti gésteren bir
kavramdir. Iman edenler zayif sanilmasina ragmen ashnda iman kavram: kendi
icerisinde bir azamet tagir.10

4. Sadakat azminde vefali olma: Vefa, kisinin nefsini dostlara riyasiz
adayisint ve verdigi sOzu yerine getirmede gosterdigi yuksek bagliligi yansiar.
Gazali'ye gore, nefs soz vermede oldukca serbest ve cOmerttir. Fakat is tatbik

7 Gazali, Thya, 1V, s. 482-483.
8 Gazali, a.g.e., 1V, 5.483..
9 Cuveyni, Kitabu’'l irgad, Tah. Es’ad Temim, Miesset’l Kiitub es-Sekafiyye, Beyrut, 1996, s. 334.
10 Bkz. Wilfred Cantwell Smith, “Faith as Tasdiq”, Islamic Philosophical Theology, State of
New York Press, New York, 1979, s. 104; 106.
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sahastna konacag: zaman sehevi seylerin hiicumuyla kisinin vefa baglar: gevser ve
azmine vefa gostermez/gosteremez. Gazali'ye gore, bu durumda sehevi isteklere
uyarak (cehl) vefasizhga dismek, sadakat olmadig: gibi, bizi iman tasdikinden
uzaklastran en 6nemli etkenlerden biridir.

5. Amelde sadakat: Iman: amelin bir parcas: olarak kabul eden Gazali'ye
gore, kisi amelinde sadik olmali; ameline devam hususunda ceht ve gayret
g6stermeli; igini disina, disint da igine uydurmakidir. Yap:lan amel tamamen Kisinin
icinden dogmals; kisacas: kisi batinini da zahirini de “tasdike ¢ekme”lidir.

6. Dinin belirttigi sifatlarda sadakat: Gazali, sidkin/sadakatin en
onemlisinin ve en zorunun vahyin belirttigi niteliklere uymadaki sadakat oldugunu
distinmektedir. Gazali'ye gore kisi havf, reca, tazim, ziiht, riza, tevekkiil, muhabbet
ve dinin ortaya koydugu butun islerde sidk/sadakat sahibi olmalidir. Elbette
bunlarin bir baslangici, bir gayesi ve bir hakikati vardir. Gergek sadik bunlarin
hakikatlerine erisendir. Bu makamlarin sonu olmadig: igin tamam:na ulasmak
mimkun degildir; fakat herkesin kendi durumuna gore bundan nasibi vardir.
Gazali, iman: dolayssiyla da tasdikin koki olan sidk kavramini temellendirirken
¢ogu zaman “nasibin kuvvetli olusu™ tabirini kullanir. Ona gore gercek anlamda
iman ve dinin makamlarina sadakatle gergeklesen ylkselis gercekte Allah’in
inayetine baglidir. Bu durumda kisi, eger “nasibi kuvvetli” biriyse sadik veya siddik
ismini alir. Kul yukarida bahsedilen 6zelliklerin bazilarina sadik olsa da bazilarina
olamaz; fakat siddik hepsinde sadik olan anlam:ndadir. Goruldiigi tizere Gazali,
sufizmin Tanri'ya yaklasma/kurbiyyet teorisini tasdik kavraminin KkOku olan
sidk/sadakat terimine de uygulamakta ve Kisinin yukseliste olabildigi 6lglde
Tanrr'ya benzemesi gerektigini sOylemekte; siddik veya hakiki miminin Tanri'nin
sifatlariyla sifatlanmas kisi oldugunu belirtmektedir. Burada unutulmamas: gereken
bir nokta da kul, s6z konusu yiikseliste her ne kadar gayret etmek ve her makamda
sadakat gostermek zorundaysa da Gazali igin siddiklardan olma temelde bir
“inayet” isidir; yani Tanr: inayetine baglidir.1t

1.3. Teslim-Tasdik iligkisi

Gazali'ye gore tasdikin kendisine 6zgu bir yeri/mahalli vardir; bu hususi
yer de kalptir, kalbin disart yansimas: da dil ile olur; bir bakima “lisan kalbin
tercimanidir”.22  Gazali, gercek anlamda teslimiyetin  kalpte gerceklestigi
kanaatindedir; bununla birlikte teslimiyet kisinin hem lisanina; hem de bitin

11 Gazali, Thya, 1V, 480-488.

12 Gazali, a.g.e., |, s. 158.; Ayrica Bkz. Gazali, er-Risaleti’l-lediiniyye, Mecmuatu Resail iginde
3, Daru’l Kattbi'l ‘limiyye, Beyrut, 1994, s. 65. “Dil ilmi, bittn ilimlere gétiiren bir merdivendir;
dili bilmeyene ilimleri tahsil etme yolu kapalidir. Bir yere tirmanmak isteyen Kisinin dncelikle
merdiveni hazirlamasi lazzmdir. Dil ilmi bdylelikle asillarin ash konumundadir.”
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melekelerine aksetmelidir. Gazali, teslim ve tasdik arasinda dogrudan bir iliski
oldugunu dustinmekte ve kalp ile olan her tasdikin bir bakima inkar ve itiraz: atarak
teslim olmak anlamina geldigini savunmaktadir. Ayn: sekilde ona gore, Kisinin lisan
ve diger azalanyla tasdiki de bir teslimiyettir. Kisacas: tasdik eden kisi sadece tasdik
ettizi seyi kabul etmemis ayn: zamanda tasdik ettigine teslim olmus Kisidir.

Gazali, Islam ve iman arasindaki iliskiyi dil agisindan da ele almakta ve
lugat bakimindan Islam'in daha genel, imanin ise ona gore daha 6zel oldugunu
soylemektedir. Ona gore, iman yalniz kalple; Islam ise kalp, lisan ve bedensel
ibadetlerle/cevarin olmaktadir. Dolayisiyla da iman genel yapiyi temsil eden
Islam'in en serefli parcasidir3 Buna gore her tasdik teslimdir, fakat her teslim
tasdik degildir. Yani her mumin aym zamanda Musluman’dir; fakat bu her
Musliiman’in mimin oldugu anlamina gelmez/gelmemektedir.

1.4. Yakin-Tasdik iligkisi

Gazali, kendisine kadarki donemde olusmus olan tasdikle ilgili teolojik
tartismalara kayitsiz kalmamistr; dolayisiyla da onun teologlarin tasdik ile yakin
kavram: arasinda kurmaya calisuklar: bagintiy: irdeledigi ve onlari bazen elestirdigi;
bazen de s6z konusu vyaklasimlara ilaveler yaptigi goralur. Ona gore,
teologlar/kelamcilar genelde yakini siiphe etmemek anlaminda; yani hakkinda
stiphe duyulamayacak kadar kesin olan sey anlaminda kullanmaktadirlar. Gazali
kelamcilarin yakin ile tasdik arasinda kurmaya calistiklar: iliskiyi su sekilde tahlil
eder:

1-  Sayet tasdik ile tekzip denk olursa buna “sek” denilir. Kisacass; sek
hukim verilemeyen, daha dogrusu iki yanin da mimkiin oldugu durumdur. Bu
durumda bir tercih sebebi yoktur; ¢agdas felsefe literatlirinde s6z konusu kavrami
bir bakima agnostisizmle ifade etmemiz mumkindir. Agnostisizmin, Tanri-alem-
insan minasebetinde teist ve ateistten farkli olarak yargiyr askiya alan, Tanri’'nin
varlg: ya da yoklugu ve diger sifatlar konusunda olumlu ya da olumsuz, lehte ya da
aleyhte her hangi bir sey sdyleyemeyeceklerini, hatta daha da ileri giderek, bu alanda
hicbir sey sOylenemeyecegini, en azindan eldeki veriler araciligiyla
sdylenemeyecegini 6ne stren, kendilerinin bu hususta agnostik olduklarin: belirten
insanlarin savundugu gorus oldugunu distinecek olursak; agnostisizmin klasik
Islam teolojisindeki tasdik ve tekzibin denk olmas:; yani iki taraf lehinde karar
verememe anlam:na gelen “sek”le anlamdas oldugunu gortiriz.

2-  Tasdik ve tekzibin her ikisi de miimkiin goriilmekle birlikte nefs bir
tarafa yani tasdik veya tekzipten birine meylediyorsa buna “zan” denir. Zan, dogru
veya yanhs olabilen bir zihin durumunu yans:tir ve nefs/stje hem objektif hem de
subjektif yetersizligini kabul etmekle birlikte tasdik veya tekzipten birine yine de

13 Gazali, a.g.e., I, s. 158.
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meyledebilir. Zan kavramini “agnostik-teizm” veya “agnostik-ateizm” kavramlariyla
iliskilendirmemiz pekald mumkindir. Bir insan bilgi acisindan  Tanri'nin
bilinemeyecegini  savunmakla birlikte, Tanr’'mn varlgina inandigini  veya
inanmadigint soyleyebilir. Dolayisiyla Kisi bilgi konusunda agnostik; ama inang
noktasinda, teist ya da ateist olabilir. O halde bir insan agnostik-teist olabilecegi
gibi, agnostik-ateist de olabilir. Buradaki agnostiklik, meselenin bilgi boyutunu,
teistlik ve ateistlik ise inan¢/eylem boyutunu olusturur.

3-  Hatirina aksi gelmemek ve gelse de kabul etmemek (izere insanin bir
seyi tasdike meyletmesi ve tasdik tarafinin nefse galebe galmasidir; fakat kisi bu
asamada ilim agisindan yetersiz olabilir. Halk tabakasinin inanci boyle bir anlayisa
ornek olarak verilebilir. Gazali s6z konusu inanci “yakine karib itikat” olarak
isimlendirir ve o asamada stjenin hatirinda/yadinda sadece tasdik edilen seyin var
oldugunu ve ondan baska bir sey bulunmadigin: soyler. Gazali’ye gore iste bdyle bir
itikat icinde olan Kisi ilmi derinligi olmadig: icin hem yakine; hem de mezhep
taassubuna yol alabilecek bir durumdadir.

4-  Gazali, teologlarin tasdikteki son asamanin yakin oldugunu iddia
ettiklerini  belirtir. Teologlara goére, artik kisi bu asamada icinde stphe
barindirmayan veya stiphe edilmeyecek sekilde saglam delilden hésil olan marifete
ulasmustir. Kelamcilar stiphe ve stiphe imkén: bulunmayan bu inanca “yakin” der.
Gazali’nin, kelamcilarin yakinle ilgili diistincelerini benimsedigi aciktir; ona gore de
yakin iman:n butlnadir; fakat ilging olan sudur ki, o, s6z konusu yakinin ayn:
zamanda tasdik edilen seye “yakin/karip” anlam:na geldigini de iddia eder.24 Burada
Gazali'nin teologlarin yakin ve tasdik iliskisi baglaminda temellendirmeye calistiklar:
asamalara bir yenisini daha ekledigi gorulmektedir. Bu asama ise sufilerin yakin
anlayisidir.

Gazali'ye gore, yakin, Musluman mistiklerde oldugu gibi, “ne zaman
kisinin gonlu bir seyi tasdike meyleder ve bu meyli diger cepheleri atarak kalbinde
kuvvetlenir ve kalbi tamamen kusatirsa” iste 0 zaman gercek yakin adint almis olur.
Bu baglamda Gazali, mistiklerin *ahiret alimlerinin nisan:  yakinlerini
kuvvetlendirmege gayret etmeleridir” sozlini, evvela sekki atip, sonra kalbi kaplayip
kalbi iyice hakimiyetine alan bir yakin elde etmek manasinda kullandiklarin
belirtir.1s

Gazali, Eg’ari teolojisinin imk&n metafizigini mistisizmiyle birlestirerek
Islam’daki tevhit ilkesine otantik bir yorum katar; bu anlays ise kisinin haliyle ve
samimiyetiyle her seyi Allah’tan bilmesi dusuncesidir. Dolayisiyla da bdyle bir
distince Gazali'yi diger vasitalari 6nemsiz kilmaya ve her seyi Allah’'in emrine

14 Gazali, Thya, 1, s. 102-103.
15 Gazali, a.g.e., I, s. 103.
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baglamaya sevk eder; kisacas: baska vasitalar ona gore hiiktimstizdur ve gergekte bir
degeri yoktur.!6 Gazali, yakinin boyle bir inanca ulasmis olan Kisiyle beraber
olduguna ve hakiki tasdikin de s6z konusu asamada meydana ¢Giktigina inanir. Bu
durumda Kisinin kalbinde artik siphe veya suphe imkén: yoktur; o tasdikine
sadakatla artik imana ulasmistr. Fakat Gazali'nin yakin kavramini tek bir anlam:
kapsayacak sekilde kullanmadigina da dikkat edilmelidir. Clnki Gazali, yakinin
hem butin miminlere ait bir 6zellik oldugunu savunmakta hem de diger taraftan
baska bir yakine yol almaktadir. Ona gore, sayet Kisi imaniyla vasitalara kizmak,
tesekkir etmek gibi halleri kendisinden kaldirir ve bu yetkinligi kalbinde
kuvvetlendirirse birinci anlamdaki yakini asarak ikinci anlamdaki “yakin”e ulasir. Bu
asama yakinin en serefli makami, birinci yakinin semeresi, ruhu ve faydasidir.
Yukarida da belirttisimiz gibi birinci anlamdaki yakin, bitlin muminlere has bir
Ozellik iken, ikinci anlamdaki yakin Gazali'ye gore sadece mukarreblere has bir
stfattir.?

Gazali, Allah dostlar: veya mukarreblerin ikinci anlamdaki yakine ilmi
batin, mucahede ve kalp murakabesiyle ulastiklarini belirtir. Gazali'ye gore,
mucahede, musahedeye ulastirir ve bu asamada s6z konusu ilmin inceliklerinden
kalbe hikmet nurlarii® dokilmeye baslar; kitaplar ve kitaplarda Ggretilen ilimler
bunu saglayamaz. Olgli ve tartiya sigmayan hikmet kapisi kalpte, miicahede,
mirakabe, zahiri ve batini ilimleri ifa, temiz disiince ve huzuru kalp ile tenhalarda
Allah’y zikretmek ve maddiyat ile alakay: kesip kisinin bitin varligiyla Allah’a
baglanmasiyla acilir. Kesfin kaynag: ve ilhamin anahtar: budur. O, realiteyi
Onemsizlestiren fakat realiteyi reddetmeyen bir yaklasimla temellendirmeye calistigt
“hikmet” anlayisinin mistik gerekliliklerini devaml: surette Tanr: inayetine baglar;
yani Kisi her ne yaparsa yapsin neticede bu is bir lutuf meselesidir. Ona gore,
dinyevi ilimlerle mesgul olan 6grenciler ne kadar okurlarsa okusunlar okutulandan
fazlasint konusmaga muktedir olamazlar; fakat hal ilminde veya ilmi batinda durum
baskadir. Bu baglamda Gazali’'nin s6z konusu bu ilimleri 6grenmekte israrl: olanlar:
ve ameli artirip kalbi murakabe edenleri, Allah’in akil sahiplerini hayrete dlstrecek
sekilde hikmetin incelikleriyle donatacag: diistincesinde oldugu gortlur.l® Kisacast
umit, inayet ve hal ilmiyle organize edilen bizim “mistik Gmit teolojisi” olarak
isimlendirebilecegimiz bu yaklasimiyla Gazali tasdik kavramini dogrudan “takdis”
kavramiyla iliskilendirmekte hatta temellendirmeye calismaktadir.

16 Bkz. Michael E. Marmura, “Ghazali and Ash’arism Revisted”, Arabic Sciences and
Philosphy, Vol. 12, Cambridge University Press, Cambridge, 2002, s. 106-109.
17 Gazali, Thya, 1, s. 104-105.
18 Gazali'nin eserlerinde “nur” kavraminin kullanim: icin Bkz. Hava Lazarus-Yafeh, Studies in
Ghazali, The Magnes Press, Jerusalem, 1975, s. 264-324.
19 Gazali, Thya, I, s. 99-100.
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1. 5. Takdis-Tasdik Iligkisi

Gazali'ye gore, iman: agimlayan “tasdik” kavrami, “takdis” terimiyle yakin
bir iliski ve anlama sahiptir. Zira iman maarifinde birinci kademe takdis, yani
Allah’t noksan sifatlardan tenzihtir. Kisi “6nce boyle mukaddes bir Zat tanidiktan
sonradir ki, mukaddes olanin, ancak tek olduguna inanir ve artik O’ndan baska
kimsenin mukaddes olamayacagini bilir.”20 Gazali tasdik ve takdis arasindaki
bagintiyr daha netlestirmek icin takdisin ve tasdikin ayriimaz bir pargas: olarak
gordugt sabir ve sukir terimlerini tahlil eder. Ciinki kulun sabri ve stikrii, Allah’s
“takdis”in ve ayni zamanda da gergek anlamda “tasdik”in sartidir.

Gazali'ye gore, iman biri sabur, digeri sukur olan iki yarimdan meydana
gelen bir battindir. Gazali, bu distincesini desteklemek igin, “Nitekim bunu teyit
eden eserler varit olmus ve buna sahadet eden haberler (ayet ve hadisleri
kastetmektedir) verilmistir.”21 der. Gazali, s6z konusu nakilleri Islam tasavvufunun
Allah'in sifatlariyla sifatlanmak  anlayssiyla  birlestirerek sabir ve stikrin  ayn:
zamanda Allah’in sifatlarindan (Sablr ve Sekdr) oldugunu ve sabir ile stkriin
hakikatine cehaletin, imanin kendilerinden meydana geldigi iki cuz’e cehalet ve
Allah'in sifatlarindan iki vasfa gaflet oldugunu iddia eder. Ona gore, kisiyi Allah’a
yaklastiracak yola girmek, ancak iman ile mimkdindur; imanin ne ile gergeklestigini
imanin neden ibaret oldugunu bilmeyen kimsenin de iman yoluna girmesi
dustinilemez. Iste bu baglamda sabir ve sukrii 6grenmek istemeyenler, imanin ne
ile gergeklestigini ve neden ibaret oldugunu bilmek istemeyenlerdir.22

“Sabir dinin makamlarindan bir makam ve saliklerin ugrak yerlerinden bir
konaktir. Dini makamlarin hepsi ¢ seyden meydana gelir: Marifet, hal ve ameldir.
Marifet as:ldir. Marifet halleri, haller de amelleri dogurur. Yani marifet ve bilgi bir
agag, haller agaclarin dallar;, ameller ise onun meyveleridir. Bu anlattigimiz Allah’a
yonelenlerin degismeyen menzilleridir. Her Ahiret yolcusu, bu konak yerlerinden
gecer. Iman lafzi, bazen yalniz marifete, bazen de bunlarin tigine birden isim olarak
verilir. Sabir da aynen boyledir. O da bu (g seyle tamam olur. Once bilgi, sonra hal
gelir. Gergekte sabir bundan ibarettir. Amel ise bilgi ve halin neticesidir.”23

Goruldugh tzere Gazali sabir ve tasdik arasinda dogrudan bir iligki
oldugunu iddia etmektedir. Ona gore, iman, dinin esaslarini tasdik ve inanmaga
dendigi gibi bazen bu tasdikten meydana gelen salih amellere, bazen de tasdik ve
amellerin hepsine birden denir. Sabirdan maksat yakinle uyusacak sekilde amel,
heva-i nefsin arzularin: ve tembelligi kahretmekle dinin isteklerini yerine

20 Gazali, Thya, 1V, s. 102.
21 Gazali, Thya, 1V, s. 76.
22 Gazali, Thya, IV, s. 76.
23 Gazali, Thya, IV, s. 78.
30



[Kufiir-iman Siirinda: Gazali'de Tasdik Kavram: ve Uzanimlari]

getirmektir. Insanoglunun zararl: olan seylerden kaginmas: nispetinde sabir hali,
faydal: olan seyleri yapmas: nispetinde de stikir hali vardir. Imanin sabir ve
sukurden olusan bir buttin kabul edilmesinin sebebi de iste budur.24

2. TASDIKIN UNSURLARI VE UZANIMLARI

2. 1. Tasdikin Objesi ve Allah Akilla Bilinebilir mi?

Feysal'da cok ilging bir baslik var: “Tekfirde Asil Olan Bilgi mi, Iman mi?”
Aslinda Gazali, imanin zitt: olarak genelde kiiftir kavramini kullanmay: tercih eder;
fakat burada goruldlgl Uzere bilgi ve iman kavramlar: zit kavramlar gibi karst
karsiya getirilmekte, bir bakima imanda bilginin yeri ve salt bilgiye dayanan bir
iman:in mimkiin olup olmadig: sorgulanmaktadir. O, tekfir/tasdikte bazen esas
olarak bilgiye dayamilmas: gerektigi zanminda olan Kisilerin  bulundugunu
soylemekte; onlarin Allah’s bilmeyenin (cahil) kéafir, Allah hakkinda bilgisi (arif)
olanin da mumin oldugunu iddia ettiklerini aktarir. Gazali'ye gore, boyle bir
distince 6rguist icerisinde akil esas ainmakta peygamberin Allah’tan getirdigi seyler
geri plana itilmektedir. Fakat Gazali, vahiysel Gnermeler (Ilahi Kitabin ayetlerine) ve
peygamberin  sOyledigi  seylere  dayanimaksizin  Allah  hakkinda  bilgiye
ulasilamayacag: kanaatindedir. O, vahye dayanmaksizin kuflr ve imamin ne
olduguna karar veremeyecegimizi ve bir Kisiyi tekfir etmek i¢in hukim vermede
aklin yeterli olmadsg: distincesindedir ve dolaysiyla da peygamber gelmeden 6nce
bu konuda herhangi bir huikmun verilmesine imkan yoktur.2s

Gorildigl uzere Gazali, Allah’t bilmeyi peygamberin getirdigi seriatin
mantiki bir neticesi olarak degerlendirmekte; vahye dayal: onermeleri “tasdik™
etmeksizin kisinin Allah’t bilemeyecegine inanmaktadir. Ctinkii ona gore, Kisi
peygambere dayanmaz ve tasdik etmezse neyin kiflr ve neyin iman olduguna bir
Olct ve ayirict bir sinir koyamaz/koyamayacaktir.

Gazali, her firsatta iman/kifrin bilgiye dayali ve kansik felsefi
kanitlamalara basvurularak temellendirilmesine kars: ¢ikar. Bununla birlikte onun
teolojik ve felsefi delillerle Allah’in varligint ispata galisan kanitlarin yararin: inkar
etmedigi de gortltr; fakat gercekte Gazali bu tlirden kanitlamalarin neticede imanin
temelini olusturmadigi kanaatinde olup Kisileri imana/kufre sevk eden gergek
amilin Allah’in inayeti olduguna inanir. “Birgok kaba ve cahil Arap’in Musliman
olduguna hilkmedildigi bilinmektedir. Bunlar eskiden puta tapmakta ve delilin ne
demek oldugunu bilmemekte idiler. Delilin mahiyetini 6grenmek isteselerdi bile
anlayamazlardi. Her kim; iman:n, tertibe dayanan taksimlerle, miicerret delillerle ve
kelam ile elde edilecegini saniyorsa ok acayip bir sey uydurmus olur. Aslinda iman;
Cenab-1 Hakk'in bir ltitfu ve hediyesi olmak tizere kulunun kalbine atmss oldugu bir

24 Gazali, Thya, 1V, s. 83.
25 Gazali, Feysal, s. 98.
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nurdur. Bu nur bazen deruni bir delil ile ice dogar ve bu anlatilamaz... Bunlar ve
bunlara benzeyen sayisiz hadiseler gosterir ki onlar kelam ilmiyle ve delillerini
ogrenmekle mesgul olmamislardi... Misliman olmak igin Hz. Peygamberin veya
ashabin huzuruna gelen kimseye: ‘Alemin hadis olusunun delili, alemin arazlardan
hali olmamas:dir. Hadis olan seyler (arazlar)den hali olmayan sey hadistir; Allah
Teala Zati Uizerine zaid olan bir ilimle alim, kudretle kadirdir. Bu sifatlar ne zatinin
aym ne de gayridirlar’ vs. gibi kelamcilarin adetlerinden olan seylerin soylendigi ne
olurdu bir kerecik olsun nakledilseydi!”’26

Yukarida da bahsedildigi tizere Gazali teoloji ve felsefi kurgulamalarin
neticesinde imanla sonuglanan durumlarin oldugunu inkér etmez; fakat imanin
bundan daha fazla bir sey oldugunu kabul eder ve salt akla dayal: imanin/rasyonel
imanin zayif bir iman oldugunu veya tam/kamil bir iman olmadigin: belirtir. “Ayn:
sekilde baz: kimseler igin kelamcilarin delillerinin iman vesilesi olabilecegini de
reddetmem; fakat her sey bundan ibaret degildir.”27 “Kelami delil ile hasi olan
iman ise ciddi surette zayiftir. Herhangi bir stphe ile yok olmaya mahkdmdur.
Imanlar: en saglam olan kimseler, ¢ocukluktan itibaren tevatlr derecesine varan
haberleri isiten veya bulugdan sonra ifadesi gli¢ halleri miisahede ettikten sonra
husule gelen halk tabakalarinin imanidir. Boyle bir imanin pekismesi ise ibadet ve
zikre devam ile olur.”28

Gazali'nin teosofik/sufi kabullerini Safi gelenegiyle birlestirerek yogurmas:
ve onun *“amel imandan bir cuzdur” anlayisint “imanin - pekismesi igin
zikir/takdis”in gereklilizi anlayisina donustirmesi beklenebilir bir yaklasimdir.
Fakat burada Gazali’'nin daha ok sufi yaklasimin kabullerine vurgu yaptig:; iman:
“tasdik” kavraminin kokunden olan “sadaka” ile iliskilendirerek dunyaya
meyledenin imanmnin saglam olmadigi kararinda oldugu gortlmektedir. “Bdylece
diinyaya yoOnelen, Olesiye diinya icin gayret gosteren kelamcilarin, marifetin
hakikatini idrak edemeyecegi anlasilmis olur. Idrak etselerdi kati surette diinyadan el
cekmeleri icap ederdi.”29

Gazali, birgok filozof ve teologun/kelamcinin  Allah’'in  akilla
bilinebilecegini iddia etmelerine ragmen gercekte Tanri’'nin varligmnin akilla degil
nakille; yani vahiysel dnermelerden hareketle bilinebilecegine inanmaktadir. Gazali,
s6z konusu iddiay: ve inanci temellendirmek icin kendi sistematiginde sOyle bir
analitik yol izler: “Aklin, Allah’a itaati bor¢ kimas: ya bir fayda igindir veya bos
yeredir. Aklin bos yere itaati gerekli kilmast dogru olmaz. Cunkul akil, bos yere

26 Gazali, Feysal, s. 93.
27 Gazali, a.g.e., s. 93.
2 Gazali, a.g.e., s. 94.
29 Gazali, a.g.e., 95.
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emretmez. Eger bir fayda icin gerekli kiliyorsa bu fayda ya mabut olan Allah’a veya
kula raci olur. Allah’a ait olamaz. Ciunku Allah illet, amag/garaz ve faydadan
minezzehtir. Hatta kifur, iman, taat, isyan Allah nazarinda masavi olan seylerdir.
(Yani Allah icin bir kér ve zarar dusuntlemez). Kul'a raci bir faydas: bakimindan da
muhaldir. Zira fayda ya dunyada ya da ahirette olur. Diinyada olamaz; ¢linku itaatin
pesin bir gayesi yoktur. Belki nefsine galebe calmasi bakimindan bir surti eziyet
cekmesi vardir. Gelecekte de bir gaye tasimaz. Clnki gelecekte itaate miikéfat,
isyana ceza oldugunu akil nereden bilebilir? Halbuki akil i¢in isyan ile taatin ikisi
birdir. Clinki highir seye ayr: meyli olmadig: gibi hicbiri hakkinda da ihtisas: yoktur.
Butlin bunlar: bildiren seriattir. O halde Allah’s bilmek aklen degil ser'an vaciptir.”30

Gorildigl uzere Gazali, mantik ilmini kullanarak agik-secik bir analitik
yontem uygulamakta metafizik hakkinda salt akla dayanan bir teolojiye veya felsefi
yaklasima kars: gikmaktadir. Ona gore, sirf/saf akla dayanarak Tanri’'nin varligint
ispatlama cabalar: elbette olabilir/olacaktir; fakat bu gabalar aklin kendi yapisi ve
siniflart bakimindan basariya ulasamayacaktir. O halde akhn yapisi ve sinirlaryla
Gazali neyi kastetmektedir? Kisacas: imanda aklin roli nedir? Bu gibi sorularin
Gazali merkezli irdelenmesi gerekmektedir.

Gazali, aklin imandaki roluyle ilgili distincelerini peygamberlik ve vahyin
insanlar igin bir ihtiya¢ olup olmadig: inanciyla iliskilendirerek ortaya koymaya
calisir. Gazali'nin s0z konusu yaklasim: kendi sistemi icerisinde tutarliik arz
etmektedir; ¢linki o, iman: peygamberi ve onun Tanr’'dan getirdigi seyleri tasdik
etmek seklinde tanimlamakta ve Tanri’'nin salt akla dayanarak bilinemeyecegini
iddia etmektedir. O, bu iddiasini desteklemek igin sinirli olanin sinirsizi ihata
edemeyecegi fikrini ileri stirer3! Kisacas: Gazali, aklin sinirlarini peygamberi ve
onun getirdigi seyleri tasdik etmeye kadar getirmekte; oradan hareketle vahiysel
Onermelere dayanarak Tanr: hakkinda bir bilgiye ulasabilecegimize inanmaktadir.
Dolayisiyla da Gazali'nin rasyonel teolojiyi reddederek iman: peygamberlik veya
vahiyle iliskilendirmesi, kendi icerisinde tutarl: bir yaklasim gibi goztikmektedir
(dogru veya yanlis olmast ayr: bir mesele).

Gazali, aklin siirlarini gizerken ve peygamberligi bir ihtiya¢ olarak kabul
ederken akil ile nakil32 arasinda bir uyusmadan da bahsetmektedir. “Vahiy, 6liimden
sonraki tehlikeleri acikhyor; akil da ileride olacak olan bu seylerin mimkin

30 Gazali, Thya, I, s. 153-154.
31 Gazali, Fedaihu’l-batiniyye(Batiniligin I¢ytzi), Cev. Avni ilhan, Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1993, s. 53.
32 Gazal'nin akil ile nakil arasinda kurmaya calistug: iliskileri degerlendirmek igin Bkz. Sabri
Yilmaz, Kadi Abdulcebbar ve Gazali’de Te'vil Problemi, Basiimamis Doktora Tazi, izmir,
2004, s. 55-61.
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oldugunu anlar ve onlardan kaginmay: tesvik eder.”33Gazali, peygamberligin imkéan:
hususunda sanki Ibn Sina’mn nibivvetle ilgili gorislerini Es'ari teolojisinin
ilkeleriyle birlestirmis gibidir34 “Peygamberlerin génderilmesi muhal degildir,
clnki akil, kendi basina insana yarayisl: ilaglart bulamadzg: gibi, ahirette de insan:
kurtaracak careleri bulamaz. Insanlarin peygamberlere ihtiyaci, doktorlara olan
ihtiya¢ gibidir. Su kadar ki tibbin dogrulugu tecriibe ile peygamberin dogrulugu da
mucize ile bilinir’ss “iste bu noktada miutekellimin konusmas: biter ve aklin
tasarrufu sona erer. Akil, peygamberin dogrulugunu kabul ettikten sonra, kendisini
kenara geker ve Allah ve ahiret glinu ile ilgili olarak tek basina idrak edemeyecegi ve
ayn: zamanda imkansiz olduguna da hiikmetmeyecegi seyleri, peygamberden kabul
yoluyla aldigin: itiraf eder. Clinki akil taatin ahiretteki mutlulugun sebebi olusunu
ve isyanlarin da mutsuzlugun sebebi olusunu tek basina idrak edemez. Fakat bunun
imkénsiz olduguna da hiikmedemez. Bdylece mucizenin dogruluguna delalet ettigi
Kisinin dogrulugunun zorunluluguna hilkmeder. Ve ondan haber verildiginde, akil
onu, bu sekilde tasdik eder.”36

Gorildigli  Uzere Gazali'ye goOre, peygamber aklin kendi basina
bilemeyecegi seyi bildirmek igin gelir ve akil o sey kendisine bildirildiginde bunu tek
basina anlar. “Fakat akil, hangi eylemin ve hangi inancin yararli/zararl: oldugunu
bilemez. Yine akil, ilaglarin 6zelliklerini tek basina kavrayamad:g: gibi neyin sekavet
verici ve neyin mutluluk verici oldugunu da ayiramaz.”s” Dolayssiyla da bu noktada
Gazali, kisinin akilla tasdikinin ancak peygamberi ve peygamberin getirmis oldugu
vahiysel onermelere kadar olabilecegine inanir.

Gazali, birgok eserinde peygamberleri kalp hastaliklarinin doktorlar: olarak
tasvir eder.38 Elbette ortada bir hastalik varsa doktora ihtiya¢ duyulacaktir; ona gore
ortada bir hastalik vard:r ve bu hastalig: tedavi edebilecek doktor akil degil vahiydir:
“Akln islevi ve yarar: bize nublvvet gercegini tanitmak ve nublivvet gozi ile
kavranan: kavramaktan aciz oldugumuzu kabul ederek, nubuvveti tasdik etmek ve
bizi elimizden tutarak, korleri rehberlere ve ne yapacagini bilemeyen hastalar:
musfik doktorlara teslim eder gibi, ntibuvvete teslim etmektir. Aklin etki alan: ve

33 Gazali, Thya, s. 154.

3 Bkz. Frank Grifell, “El-Gazali's Concept of Prophecy: The Introduction of Avicennan
Psychology into As'arite Theology”, Arabic Sciences and Philosophy, Cambridge University
Press, Vol. 14, Cambridge, 2004, s. 101-144.

35 Gazali, Thya, I, s. 154.

36 Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-usul I, Daru’l Sadir, Bulak-Msir, h. 1322, s. 6.

37Gazali, el-iktisad fi'l-itikad, Ankara Universitesi 1.F. Yaynlari, thk. T.A. Cubukcu-H. Atay,
Ankara, 1962, s. 197

38 Gazali'nin peygamberlik ve niibivvetle ilgili distinceleri icin Bkz. Aydin Isik, Bir Felsefi
Problem Olarak Vahiy ve Mucize, Elis Yay., Ankara, 2006, 112-117.; Fazlur Rahman,
Prophecy in Islam, George Allen & Unwing Ltd., London, 1958, s. 94-99.
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varip duracag: son nokta burasidir. Bunun 6tesinde, (Kisinin) tabibin kendisine
verecegi seyi anlamaya Galismaktan baska yapacag: bir sey yoktur.”39

Gazali'ye gore akil, peygamberi ve onun getirdigi seyi tasdik etme
melekesine sahiptir; fakat sonras: igin aklin degeri ve énemi nedir? Gazali igin aklin
tasdikten sonrasuyla ilgili olarak hicbir yarari/degeri yoktur ve artik aklin bir kenara
atilmas: gerekmektedir: “Aklin yarari olarak, seni peygamberi tasdik etmeye
goturmesi ve sozlerinin anlamlarini anlaman: saglamas: senin icgin Kkafidir. Bu
islevini gerceklestirdikten sonra akli bir kenara birak ve ittibaya sarl. Cunki
kurtulus ancak onunla olur.”40

Gazali’nin sistemi icerisinde akil ile iman arasinda kurdugu baginti
kurgulamasinda onun rasyonalist mi yoksa fideist mi olduguna karar vermek
gercekten zor ve cetrefilli bir durumdur. Gazali tarafindan nubiivveti tasdik
etmenin aleti ve aract olarak kabul edilen akil, her zaman yiceltilmis; yine akil,
“marifettullah™in vasitas: ve peygamberlerin tasdikinin sebebi oldugu icin bizzat
Allah tarafindan ovildugt icin  ovulmistlr. “Peygamberin  getirdigi seriat
6vulilyorsa”, diyor Gazali, “O’nu tasdik eden akil da 6viilmelidir’4t Gazali'nin
dinle iliskisi baglam:nda kendisinden s6z ettigi akil yukarida da ifade edildigi Gzere
nakil ve haberin muhtevasini anlamaya calisan ve kendisini sadece onunla
sitrlandiran akiddir. Bu akil, kendisini bagli bulundugu dini inanclar sistemiyle
sintrlandiran ve malzemesini butundyle haber ve naklin ya da sema’in olusturdugu
akildir. Iste Gazali'nin bu noktaya kadar aklin tasdikine dayanan rasyonalist bir
iman anlayisini savundugunu sdyleyebiliriz. Fakat Gazali'ye gore as:d alinmas:
gereken yol bundan sonra baslamakta ve buradan sonras: i¢in de aklin yapacag:
highbir sey bulunmamaktadir. Kisacas: Gazali, akh bir vasita olarak kullanmakta
aklin kemalini imanin kemaline baglamakta; fakat gercek manada tasdikin/imanin
ilhama dayal: kalbi arinma ile gerceklestigine inanmaktadir. “Akilla Allah’t bilmen
mumkin degildir ve O’nu bu yolla temellendirmek de gtivenli bir yol degildir ve
Allah’t bilmenin esas yolu ilhama dayal: Allah’in kalbe yans:ttigi nurla olur.”42

Gazali, tasdiki veya iman: iki sekilde dustinmektedir; birincisi gortuntrde
iman, digeri ise gercek imandir. Onun ilk yaklasimda iliml: rasyonalist bir yaklasimi
benimsedigi aciktir; fakat hakiki iman agisindan Gazali’'nin fideist oldugunu
rahatlikla sdylemek mimkiindur: “Imanin mutlakhg: beser tarafindan bilinemez; bu

39 Gazali, el-Munkiz mine’d-dalal, Mecmuatu Resail icinde 7, Dari’l Kitiibi'l ‘limiyye, Beyrut,
1988, s. 67-68.
40 Gazali, thya, 1, s. 37
41 Gazali, Thya, 1, 20.
42 Gazali, Ilcamu’l-avam ani ‘ilmi’l-kelam, Mecmuatu Resalil iginde 4, Daru’l Kitibi’l-‘1imiyye,
Beyrut, 1994, s. 63-64.
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ylzden onun iman ile senin de imansiz gitme ihtimalini hatirlamak suretiyle
kibirden uzaklasmalisin.”3

Gazali'nin bir yandan akla 6nem vermesi bir yandan da akla verilen asiri
degeri elestirmesi, onun tasdikle ilgili bu ikircikli yaklasimindan kaynaklanir:
“Gorusunle, aklinla, delil ve burhaninla ve ‘nesneleri olduklar: sekilde bilmek igin
onlar hakkinda arastrma yapiyorum; ilmi tefekkur yapmakta nasil zarar olur’
seklindeki ~ zanninla  inadi  gogaltma™4  ifadelerini  bu  perspektiften
degerlendirmeliyiz.

Daha 6nce de bahsedildigi Gzere Gazali, aklin 6nemini belirli bir yere kadar
kabul etmekle birlikte salt akla dayal: bir teoloji ona gére mimkin degildir. Ona
gore akil, &lemin hadis oldugunu ileri stirebilecegi gibi alemin kadim oldugunu da
aym: sekilde ve hichir celiskiye dismeden ileri strebilir. Bilgi degeri bakimindan
ilahiyat, Gazali'ye gore, filozoflarin iddialarina karsit olarak en yice ilim degil,
tersine en asag ilimdir, daha dogrusu bir ilim bile degildir. Kisacas:, Gazali'ye gore,
felsefi ilahiyat bir ilim olarak miimkiin degildir. Bunun da temel nedeni, felsefi aklin
ilahiyat ile ilgili konularda yetersiz, dolayisiyla yetkisiz olmasidir. Ctnkd akil, bu
konularda ve bu alanda birbirinden farkls, hatta birbirine aykiri birden fazla modeli
tasdik edebilmektedir: “Alemin ebedi olarak baki kalabilecegini, akil bakimindan
imkéansiz gérmyor, bilakis olusunu da fani olusunu da imkéan dahilinde gorlyoruz.
Su halde, mimkinin iki kismindan vaki olan:, ancak seriat yoluyla bilinir ve akla
dayal diistinme (nazar), bu konuda kesin bilgi ile irtibata gecemez.”5

“Bu nedenle, bu durumlarin ilkelerini peygamberlerden alalim ve onlar da
bunlart dogrulasin. Clnku akil bunlari imkénsiz gérmemektedir. Boylece nitelik,
nicelik ve mahiyet arastirmas: da birakilmis olur. Clnku bu beseri kavrayss gclerini
asmaktadir. Bundan dolayidir ki, seriat sahibi ‘Allah’'in yaratiklari hakkinda
disundn, ama Allah’in zat: hakkinda diisinmeyin’ demistir.”46

2. 2. Tasdikin Sujesi (Kim Tasdik Eder?)

Gazali tarafindan bagska ontolojik varliklar kabul edilmekle birlikte tasdikin
sujesi insandir. Cunkiu Gazali, diger ontolojik varliklar: vahiysel OGnermelere
dayanarak ve vahiysel onermelerin bahsettizi sekliyle kabul eder; fakat onlar
hakkinda konusmaz.4” Dolayisiyla onun imandaki tasdikin muhatab: olarak ele
aldig: yegane varligin insan oldugunu sdyleyebiliriz. Gazali’ye gore insan yaratiims
bir varliktir. insan sadece yaratimss bir varlik degil ayni zamanda bir kisi veya

43 Gazali, Thya, 111, s. 452,

44 Gazali, thya, 1, s. 37.

45 Gazali, Tehafuti'l-felasife, Gev. Bekir Karliga, Cagn Yaynlary, Tstanbul, 1981, s. 48.

46 Gazali, Tehaftt, s. 72-73.

47 Gazali, Kanun't-te’vil, (Mecmuatu Resail icinde 7 Cilt), Daru’l Kitiibi’l ‘llmiyye, Beyrut, 1988,
s. 130-132.
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Kisiliktir. O, yaratilmis bir sahustir. Burada insanin Kisiligiyle kastedilen, onun
istedigini secebilmesi ve 6zgur bir varlik olmasidir. Allah ile insan arasinda, Allah’'in
insan: yaratmasindan dolay: ontolojik bir iliski ve bagint: vardzr. Bu iliskiye yaratan
ve yaratilan arasindaki iliski de denilebilir. Gazali, insan yaratilmis bir sahsiyet
olarak kabul ederken, karsimiza insan nasil olurda hem yaratilmis hem de Kisilige
sahip bir varlik olabilmektedir? sorusu gikar. Yaratiimis olmak mutlak manada
Allah’dan bagimsiz olmamak anlamina gelir. Oysa sahsiyet ve kisilik otonomlugu
gerektirir. Iste insan ve Allah arasindaki ontolojik iliskinin gizemi de tam bu
noktada baslar.

Gazali, insan: soyut bir yap: degil, Allah’la ve diger varliklarla iliskiselligi
baglam:nda tanimlamaya ve agiklamaya calisir. Ona gore, Tanrr'yla iliski icerisinde
olmayan insan, ger¢ek manada insan degildir. Gazali’'nin insan ile Allah arasinda
kurdugu iliskinin mahiyetini tam anlamiyla anlayabilmek igin insana Allah'in
ruhundan Uflediginin yani bir bakima insanin O’'nu temsil eden bir varlik
oldugunun da unutulmamas: gerekir. insan “Tanrt'y: temsil ettigi” icin diger
varliklardan farkl: bir statiiye sahiptir. Gazali, imanin/tasdikin stjesi durumunda
olan insanin ne oldugu ile ilgili yaklasimlarin: vahiysel onermelere ve peygambere
dayandirir. Ona gore, insanin ne oldugu sorusu bizzat insanin kendisinden
hareketle cevaplandirilamayacak bir sorudur, bu yuzden insanin nasil bir varlk
oldugunu, ona Tanr: bildirir. Bu baglamda Gazali, insanin Tanr: tarafindan
yaratildigini ve ona Ruhundan iifledigini soyler. Adem cennetten kovulmus ve
Tanri’dan uzaklasmis bir varliktir. Ayrica insanin diismanlar: vardir. Bu diismanlar
baska ontolojik varliklar oldugu gibi bizzat insan:n kendisi de olabilmektedir. Bu
ylzden gergek kurtulus, Tanrs'yla iliskiyi koparmamaktadir. Bu yiizden kurtulusu
arzulayan bir varlik olan insan, Tanrt'yr unutmamalidir.4

Gazali, insamin sadece Tanrr'yla iliskiselligi  ve  bagintisindan
bahsetmemektedir; o insan: diger insanlar, tabiat ve her seyden onemlisi kendi
kendisiyle iliskisi icerisinde resmetmektedir. Insan gevresine ve dis diinyaya acik bir
varliktir4e O, diger varliklar ve Ozellikle de hayvanlar gibi mevcutla yetinen bir
varlik degildir. insan, gelecegini ve kurtulusunu tahmin etmeye galisan iceriden ve
disanidan elde ettikleriyle gelecegini belirleyen varliktir. Kisacas: Gazali'ye gore,
insan sorumlu bir varlik olups?; onu bir makineye benzetmek veya davranslarini
dogal adaptasyonla/uyumla agiklamak yanlisur. Cunkd insan distnen, hatirlayan ve
gelecegini tahmin etmeye calisan bir Kisilik olarak, istemedigi takdirde adaptasyona

48 Gazali, Hilasa et-tasanife fi et-tasavvuf, (Mecmuatu Resail icinde 2. Cilt), Daru’l-Kutlbi'l-
‘limiyye, Beyrut, 1994, s. 102-106.
49 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammad Abul Quasem, The Ethics of Al-Ghazali, s. 44 -79.
50 Gazali, el-Ecvibeti'l-gazaliyye fi’l-mesaili’l-uhreviyye, (Mecmuatu Resail icinde 4. Cilt),
Daru’'l-Ktibi'l-‘ 1imiyye, Beyrut, 1994, s. 117-128.
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cevap vermeyen ve kendisini distinebilen yegéne varliktir. Kisacas: Gazali'den
hareketle insani “olmak” veya “olan” kavramalanyla agiklamak yanlis olamasa
gerektir. Insan olunur ve insan olmak fiziko-biyolojik bir sey olmaktan daha fazla
bir seydir. insan olmak bir diinyaya sahip olmak demektir, bu diinya nesnel bir
diinyadan fazlasin: icerir. Bizler objelerin karsisindaki sujeleriz. Objeleri bilme,
sadece distmizdaki diinyay: algilamayla ve sinir hicrelerimizin hareketleriyle
olmamaktadir. Bilme, ayn: zamanda yargida bulunma demektir. Bu ise insan olmak,
yani “olma riskini/olma cesaretini” kabul etmek demektir. Her yarg, elbette bir
objeye referans: gerektirir, yarg: ayn: zamanda varligin objelestirilmesi de demektir.
Bu ylizden Gazali'ye gore, insan yargida bulunan ve varlig: objelestiren 6zgur ruhsal
bir varliktir. Insan “olmaya” ¢ahsan ve “olma” siireci icerisinde Tanr:'ya dogru yol
alan varliktir. Fakat Gazali bir mistik olmasina ragmen insanin bu olma stirecine bir
stmif koymakta, insanin Allah’'in ahlakiyla ahlaklanirken benzeyebilecegi olgiide
Yaratictya benzemesi gerektigini belirtirken sinir1 peygambere kadar getirmekte ve
orada durmaktadir.5

2. 3. Tasdikin Mahalli ve Nasillig: (Neyle ve Nas:| Tasdik Eder?)

Gazali'ye gore, tasdikin mahalli kalptir ve kalbi, kalbin hakikat ve vasiflarin:
bilmek, dinin ash ve salikler yolunun esasin1 teskil eder. Gazali, kalple yirek denilen
et parcasini kastetmemektedir: “Benim mevzuum olan kalp, hasselerin (bes duyu)
onu anlayamayacag: Allah Teala’nin sirlarindan bir sir ve ilahi bir letafettir. Bazen
buna ruh-i insani, bazen ‘nefs-i mutmainne’ denir. Vahiy bunu kalp diye ifade eder.
Cunku hissin idrak edemedigi bu sey sirnn ilk tasiyicisidir. Onun vasitasiyla beden o
latifeye binit ve alet olur. O sirrin perdesini kaldirmak miikasefe ilmine aittir. Fakat
mukasefe ilmi bu hususta bahil/siki davranmis ve onun sirrinin agiklanmasina
musaade edilmemistir. Bu mevzuda en son soylenebilecek sey: O, su gorilen
varliklardan yice, kiymetli bir cevher ve bir emr-i ilahidir demekten ibarettir.”’52

Gazali, goruldugi Gzere kalp teriminin tasavvufi kullanimini tercih
etmektedir; kisacas: onun agiklama sadedinde bulundugu kalp, “Allah’in emanetini
yuklenen, Allah’s tamimakla ziynetlenen, fitren kendisinde ilim toplanmis olan ve
‘bela’ sozlyle Allah’in birligini ‘tasdik’ eden insani ruhtur”.53 Gazali, insan tabiatinin
kottltge egilimli oldugunu; bu yiizden kalbin iman nuruyla Allah’a yakinlasabilecegi
gibi heva ve hevesin pesine diisen kalbin de seytanlasabilecegini soyler: “Eger dinin
etkisi olmazsa, insan kalbini heva ve hevesten korumak miumkiin degildir; seytanlar
onun kalbine girer. Bu durumda Allah onlarin nefislerini muhafaza etmeyip, onlar:

51 Mehmet Aydin, “Gazali'nin ‘Kurb’ Nazariyesinde Allah'in Sifatlarnin Anlam ve Onemi”,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXII, Ankara, 1978, s. 307-314.

52 Gazali, Thya, I, s. 78.

53 Gazali, Mearicu’l kuds, Matbaatu’l-istikameti bi’'l-Kahire, Mstr, trs, s. 12.
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seytan:n vesveseleriyle bas basa birakir. Boylece seytan onlar: daima serre, kotullige
cagirir, kotl islerle onlart aldatir; mayalarndaki bozuk seylere, sehvete, isyana,
Allah’in buyruklarina kars: gikmaya davet eder. Bunlarin neticesinde (de) nefs adeta
seytanlagir.””s4

Gazali, tasdikin mahalli olan kalbi bir savas arenasina benzetir. lyilik ve
kotulligli sembolize eden yetiler bu arenada durmadan bir micadele icindedir:
“Seytan ve melegin askerleri arasindaki kovusturma, kalbin harp meydaninda
devam eder. Ta ki biri galebe calar ve agilan kap:dan igeri girer, orada oturur,
mesken tutar ve digerinin orada dolagsmas: artik bir anlam ifade etmez
(ihtilas/seytan olmanin hakkin: verememek). Nice kalpler var ki, onlar: seytan
ordular: feth etmis; onlara malik olmus ve kalbi ahireti arkaya atip dinyalig: tercih
eden vesveselerle doldurmustur. Bunlarin kalbi ele gecirmesinin ilk yolu sehvet ve
hevaya uymaktir. Bundan sonra kalp, ancak seytani kuvvetlerden tahliye ile feth
edilebilir. S6z konusu seytani kuvvetler de heva ve sehvettir. Bunlar kalpten
bosaltildiktan sonra kalp ancak Allah’t zikretmekle tamir edilebilir. Clinkii melekler
buralarda bulunur.”s5

Yukarida da bahsedildigi tizere Gazali, Allah’s hatirlama veya zikir teorisiyle
kalbi arinmay: temellendirmekte; gergek imanin ve melekler &leminden kulun
kalbine ilhamin bu asamada akmaya basladigin: iddia etmektedir. Ona gdre kalp,
Allah’t hatirlama/zikir ile mesgul oldugu zaman seytan ondan uzaklasir. Seytanin
kalbe etkisi azalinca onun yerini hemen melekler alir ve melekler kalpte ilhama
baslar: “Kalpten seytanin vesvesesini atmak ancak o vesveseyi veren seyden
baskasini kalbe koymakla mumkindir: Allah’s zikirden baska kalbe ne korsan
seytanin vesvesesine yardimci olursun. Kalbi seytanin vesvesesinden koruyan,
ancak Allah’t anmaktir. Allah’t anmada seytanin nasibi yoktur. Bir sey ancak
z1ddiyla tedavi edilir. Seytan vesvesesinin zidd: da Allah’s anmak ve O’ndan yardim
dilemektir... Buna ancak kendilerine zikrullah galebe calan muttakiler yol bulur.
Seytan, bunlarin etrafinda ancak capulcu bir hirsiz gibi dolag:r.””s6

Gazali’'nin bedenin butlin uzuvlarini idare eden ve ayni zamanda uzuvlarin
yardimint gOren bir ruh olarak kabul ettigi kalbi cogu zaman bir aynaya benzettigi
goraltr. Gergi bu anlayrs mistisizmin  yogun bir sekilde basvurdugu bir
benzetmedir. iste bu baglamda Gazali'ye gore, “nasil ki her renkli cismin bir sureti
ve bu suretin de karsisindaki aynada meydana gelmis bir benzeri varsa, ayn: sekilde,
her bilinen seyin de bir hakikati vardir. Bu hakikat bilinen o seyin suretidir. Iste bu
suret kalp aynas:nda tab olunur, orada vuzuha kavusur.”s?” Gazali'nin vermis oldugu

54 Gazali, Tevhid Risalesi, Cev. Celal Yildir:m, Ticaret Matbaacilik T.A.S., izmir, 1964, s. 24-25.
55 Gazali, Thya, 111, s. 35-36.
56 Gazali, Thya, 111, 5.34-37.
57 Gazali, Mearic, 74.
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ornegi tahlil ettigimizde burada birbirinden ayr: i¢ unsurun oldugunu fark ederiz.
Aynanin kendisi, esyanin veya sahsslarin sekillenmis suretleri ve tciinci olarak da
bu suretlerin aynada meydana gelen benzerleri/yansimalari. Bunlarin Ggu de
birbirinden bagimsizdir. Yaln:iz burada aynada suretin gértinebilmesi i¢in dorddnci
bir seye daha ihtiya¢ vardir; o da isiktir. Clnk( aynadaki suret, ancak bu isik
yardimiyla belirlilik kazanacaktir. Gazali, suretlerin aynada yansimas: icin gereken
seyleri ve onlar arasindaki bagintiyr aymiyla kalp misaline de aktarir. “1. Kalp, 2.
Esyanin hakikatleri, 3. Esyanin hakikatlerinin kalpte naksinin husulli ve hazir olusu,
4. Hakikatlerin kalpte belirlilik kazanmasina vasita olan nur. Bu nur seraitce Cebrail,
hikmet ehlince akildir. insan ruhuna ilim onun vasitasiyla feyezan eder. Alim,
esyanin hakikatlerinin kalbinde hulul ettigi Kisi, ilim ise suretin aynada husulGdur.
Ates ve 1s1ik da insanlarin kalplerine ilimleri feyezan ettirmekle vekil tayin edilmis
meleklerdir.”s8

Gazali, kalbi bir tlkenin hiikiimdari, diger organlar: ise o hiikiimdarin halk:
ve askerlerine benzetir. Hilkiimdar, salih ve iyi olursa halk: da iyi olur, bozuk olursa
halk: da bozuk olur. Eger o bozulursa biitiin organlar bozulur, o dizelirse bitin
organlar duizelir. Kalp, agacin govdesine, diger organlar da dala benzer, dallar
agacin govdesinden aldiklar: g:da ile beslenir, ona gore iyi veya kotl olurlar. Bu
bakimdan goz, dil, mide vb. organlarin saglikl: ve dogru yolda olmalar: kalbin iyi ve
mamur olduguna delalet eder. Eger bu organlarda bir gedik ve bozukluk varsa, bu
durum kalpte bulunan bir bozukluk sebebiyle ortaya ¢ikmistir. Gazali'ye gore, bu
ylzden insan bitiin gayretini kalbini diizeltmeye odaklamal: ve onu slah etmelidir
ki tum organlar: tam olarak diizelsin ve kendisi de rahat etsin.s®

Gazali, insanin olma/olus strecini kalbin islah: ve armnisiyla agiklamaya
calisir. Inkarin karanhg: ispatin nuruyla silindiginde insanin varligi aydinlanir ve
kisinin kot sifatlar: tim kisimlariyla glizel sifatlara intikal eder. BOylece kot his, iyi
hisse; mesguliyet, fehme; heva akla; nefs fesad: gonle doner. Nefs, kalp olur; beseri
haller ruha, kotti huy sirra, seytan melege intikal eder.s0 “Bdylece, Allah nefsi hayra
cagirmakla gorevli bir melegi ona gonderir. Melek onu daimi surette hayra davet
edip serden men eder. Bu hal aralarinda bir dostluk kurulana kadar devam eder.
Nefs, vakur ve boyun egecek bir vaziyete gelince, melek ondan tum kotu sifatlar:
alir ve onu guzel sifatlarla donatir. Boylece o, kiifur karanligindan iman aydinligina,
tlm kotu sifatlarin zulmetinden iyi sifatlarin nuruna ulasir. Nefs, kifur karanlg: ve
onun vasiflarindan kurtulup, muhalefet ve inadindan vazgegince, ilahi emre boyun

58 Gazali, Mearic, s. 74-75. _

59 Gazali, Minhacu’l-abidin, ¢ev. Y. Arikan, Dede Korkut Yay., Istanbul,_1968, s. 151-156.

60 Biilent Celikel, Gazali’nin Egitim Gorusl, Basiimams Doktora Tezi, 1zmir, 2006, s. 27-30.
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eger; Allah da ondan razi olur. Nefs vakur ve mutmain tavriyla Allah’in kullar:
arasina girer ve Ey nefs-i mutmaine hitabinin mijdesine mazhar olur.”st

Gorildigl uzere Gazali'ye gore Allah’a yakinlik/kurbiyyet, hayvani ve
seytani vasiflardan uzaklasmak ve ilahi olan guzel ahlakla yani Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmakla olur. Demek ki bu yakinlik mesafe bakimindan degil, sifat
bakimindandir. Gazali, insanin aczini anladig: anda veya kulluk suuruna vardig
anda gercek anlamda kendine ve Allah’a yakin olma giictine ulasacagini belirtir.62
Artik kulluk suuruna ulasmas kisi, bu asmada yaptig: seylerden zevk almaya baslar.
Zaten Gazali igin iyi ahlakin kemali, yapilan iyiliklerden kulun zevk almasin: icerir.63
Bununla birlikte Gazali'nin, “aczin giictine” ulasmis kulun bir an olsun Allah’tan
gaflet etmesi durumunda seytanin hemen onun kalbine arkadas olacag: uyarisinda
bulundugunun da unutulmamas: gerekir.

2. 4. Sonug Yerine: Tasdikin Amac: (Nigin Tasdik Eder?)

Gazali'ye gore, tasdikin amac: insanin Kkurtulusa ermesi ve mutlulugun
kazanilmasidir. Bununla birlikte Gazali, genel ikircikli yaklasimini tasdikin amacina
da yansiar. O, inanan dolayisiyla da gayesi Hakka, esenlige ulasmak olan her dogru
yola girmis kisinin kurtulusa erecegine inamir. Fakat gergek anlamda mutluluga
ulasmak Gazali agisindan sadece Allah dostlarina, ariflere ve ebedi nimetlere ulasan
stddiklar/mukarreblere mahsustur. Bu zirveye ulasamayanlara da yine kurtulus ve
esenlik vardir; fakat mukarrebler gibi Ustin bir 0Ozellige sahip degildir.
Siddiklar/hakiki limler, basiret nuru ile gorir ve bilirler; o basiret g6zl basimizdaki
gozden daha kuvvetlidir. Gazali, daha 6nceki bolimlerde de bahsettigimiz Gzere
insanin olgunlasma veya “olma” strecini taklit mertebesinden alip asama asama
mukarreblige kadar ¢ikartmaktayd:. Elbette mukarrebler de taklit mertebesinden bu
makama yukselmis Kkisilerdir. Gazali, siddiklar/mukarrebler ile siradan inanan
arasinda mukarrebin verilen haberi tasdik ettikten sonra onu misahede etme;
digerinin ise verilen haberi tasdik etmekle birlikte misahede hazzina ulasamama
gibi bir fark oldugunu ileri strer. Ona gore, saadet/mutluluk mikasefe ilminden
sonradir ve mukasefe ilmine de ahiret yoluna giris demek olan muamele ilmiyle
ulasilabilir. Kisacas: gercek anlamda mutlulugun kazanim: Allah’in sifatlariyla
stfatlanmakla ve sifatlarla alakali ilimleri bilmekle mimkun olup bu da siddiklar
veya Allah dostlarina ait bir 6zelliktir.64

Gazali'nin temel metodolojik yaklasiminin blylk 6l¢tide mistik bilgi veya
kesfe dayal: kurtulus kavraminda sakli oldugu gortlmektedir. Onun bitin
sisteminde Allah’in merkezi konumu siirekli muhafaza edilmektedir. Evren Allah’in

61 Gazali, Tevhid, s. 24.
62 Gazali, Thya, IV, s. 413.
63 Gazali, thyA, 111, s. 75.
64 Gazali, Thya, I, s. 77-78.
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mutlak guclnin ve egemenliginin hiikiim surdigl, O’nun disinda etki ve yetki
sahibi higbir varhgn bulunmadig;, tamamen pasif nitelikli bir alan olarak
dustintlmektedir. insan, Allah'in azameti karsisinda aczinin ve hatta higliginin
bilincini yakalayarak, belirlenmis olana boyun egmek ve bildirilmis olana itaat
etmekten baska secenege sahip degildir. insanin gerek inanmaya yonelik degerler
dlnyasini, gerekse ahlaki ve vicdani degerler alanini belirleyen ve insana sunan
yegane varlik, Allahtir. Aczin somut bir semboli olarak tasvir edilen insanin
kendisine verilmis olana inanmak ve o dogrultuda uygulamada bulunmaktan baska
bir secenegi yoktur.ss

Gazali'de tasdikin nihai hedefi kisiyi uhrevi mutluluga ulastrmaktir. Onun,
bu mutlulugu Allah’s bilmekle, marifettullahla OGzdeslestirdigi tespit edilmektedir;
dolaystyla da Gazali, marifettullahin disinda kalan bilgileri degersiz sayar veya bu
bilgiye hizmet etmeleri agisindan onlarin tali bir degere sahip olduklarini belirtir.s6
Gazali'nin Thya'sinda, sorgusuz sualsiz itaat psikolojisi igerisinde felsefi arasurma
sOyle dursun, tabiat: anlamaya yonelik bilimsel arasurman:n dahi gereksiz oldugunu
savunmastnt bu perspektiften hareketle anlamaliyiz.6” Bu yuzden Gazali, egitimle
ilgili Eyyuhel Veled isimli eserinde gergek ilmin 6ziind, taat ve ibadetin ne oldugunu
bilmekten ibaret gorir.s8 Iman/tasdik ona gore, bilmekten ziyade ashnda
uygulamaya yonelik bir olgudur ve hedefi de son tahlilde ahiret mutluluguna ve
dolayssiyla Allah’a ulasmaktir.59 Belki de bu baglamda Gazali'ye sufilerin yolunu
cazip gosteren en Onemli sebebin, tasavvufta bilmekle yasamak arasinda kurulan
iliski oldugu soylenebilir.”0 “En biyuk sufilerin elde etmek istedikleri, 6grenme ile
degil zevk, hal ve sifatlarin degismesi yoluylaydi.””t “Bu uzlet hayat: boyunca bana
sayip anlatamayacagim bircok sey malum oldu. Aralarindan, faydalanimas: igin
zikredeceklerim sunlard:: Sufilerin  Allah’in yoluna girmis kimseler oldugunu,
onlarin hayat tarzlariin, en glzel hayat tarzi; yollarimin en dogru oldugunu,
ahlaklarinin ahlakin en guzeli bulundugunu yakinen anladim.””2 O, bu yiizden her
firsatta kisinin sayet ylz yil ilim tahsil etse ve binlerce kitap okusa da, amel
olmadikga Allah’'in rahmetini almaya msait hale gelemeyecegini savunur.7

65 Bkz. Mohamed Ahmed Sherif, Ghazali’'s Theory of Virtue, State University of New York
Press, New York, 1975, s. 105-117.

66 Gazali, Thya, 111, s. 8-9.

67 Gazali, Thya, I, s. 29.

68 Gazali, Eyyuihe’l-veled, Mecmuatu Resail icinde 3, Daru’l Kiitabi'l ‘limiye, Beyrut, 1988, s. 104
69 Gazali, Thya, I, s. 33.

70 Gazali, Munkiz, s. 56-59.

71 Gazali, Munkiz, s. 58

72 Gazali, Munkiz, s. 62.

73 Bkz. Gazali, Eyyiihe’l veled, s. 102-103.
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Gazali, kisinin tasdikle baslayan siirecte nasil kurtulusa ve saadete
erisebilecegini anlatmaktad:r; fakat o, tasdik etmeyen veya olus/olgunlasma
siirecine dahil olmayanlarin durumunu nasil agiklamaktadir? Oncelikle Gazali'nin
tasdik etmemeye veya kiifre sebep olan ana unsurun diinyadan kopamama
oldugunu savundugunu belirtmek gerekir. ihya’min I11. Cildinde “Iman Zafiyeti ve
Diinyaya Aldanma” bashgiyla bunu ifade eden Gazali'ye gore, kafirleri dinyadan
kopamamalar: aldatmisar. Onlarin mantiginda dinya pesin, ahiret veresiyeye
benzer. Gazali, boyle bir distince yapisiyla akill: insanin hareket etmeyecegi
iddiasindadur; ¢linki akull: kisi gelecegini g0z ard: edemez ve sadece buguniini degil
yarinini da distinir.74 Gazali, yine Jhya’da metaforik bir resimle ilim adam: ve
Seytan arasinda gecen sanal bir diyalogla meseleyi daha agik hale getirmeye calisir.
Burada kisiyi imana veya tasdike ulastiran seyin diiz mantikla hareket eden bir
dislince yapist olmadigini vurgular. Seytan, s6z konusu diyalogda ilim adamina
“Ilminle benden kurtuldugunu sanirsan cehaletinle benim tuzagima dusmis
olursun”7s demektedir. Bu diyalogda Gazali'nin cehli, bilgisizlikten ziyade gurur ve
diinyaya yonelme anlaminda kullandigi; bdyle bir zihin yapisinin enine boyuna
distinemeyen cehl kavraminin kokiundeki manaya benzer sekilde “ates gibi
parlayan” bir zihin yapisini yansittigi agiktir. Bu ylizden Gazali'ye gore, saadete
ulasmak isteyen kisi “ates gibi parlamayacak™ kadar hilm= sahibi veya arif; kifri
distinmeyecek kadar “sadik” olmal: ve bu sadakatini de glizel ahlaka “sadik”
kalmakla tamamlamalidir.

74 Gazali, Thya, 111, s.471.
5 Gazali, Thya, 111, s.513.
*Gazali'ye gore hilm, ilim ve iman arasinda kurulan iliskin adidir. Bkz. Gazali, thya 111, s. 231-
232.
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