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SUNNI TEFSiR GELENEGINDE MU'TEZILENIN YERI -I
(MEFATIHU'L-GAYB ORNEGI)
Yard. Dog. Dr. Muammer ERBAS’

THE PLACE OF MUTAZILE IN THE SUNNI TRADITION
(A CASE OF MAFATIH AL-GHAYB)

Fakhr al-Din al-Razi, had also joined the religious, scientific and political
conflicts between the Asharites and the Mutazilites, and reflected this to his
Quranic commentary extensively. Thus, he had written his commentary in
order to give an end to the success of Mutazilites in the field of rational
dirayat commentary. Despite the fact that he had found appropriate the
Mutazila's approach in the connection with reason and text which constitutes
the very basis of the religious sciences, he had reached the different
conclusious. For, he had tried to show that the Mutazila was wrong in their
opinions, through their rational methods.

In this study, we first of all, aimed to put forward Razi's approach toward the
confliction points between the Asharites and the Mutazilites, and secondly, to
display his arguments concerning the subject-matters, considering the unity
of reason and text. As a result of this, we think that the similarities and the
differences between the two traditions, namely the Asharites and the
Mutazilites, in the Qur'anic commentary. We also hope to see the extend of
the influence which the Mutazilites had upon the Sunni commentary
tradition. For, Razi's commentary is a great and important one both in content
and in method in the rational commentary, and had a large influence upon the
following commentaries.

Dini ilimlerde, pozitif bilimlerde ve felsefe alaninda devrinin en 6-
nemli temsilcilerinden biri kabul edilen Fahreddin Razi (6.606/1209), filo-
zof, miitekellim, sifi, tarih¢i, matematik¢i, astronomi bilgini, hekim ve mii-

fessir olarak ¢cagdasi olan alimler arasinda 6n plana ¢ikmis ve yazdig: eserler
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asirlarca Islam alemindeki farkli medreselerde okutulmustur. O, dmriiniin
son doneminde, sahip oldugu tiim birikimi Kur'an'in tefsiri yoniinde kullana-
rak, ilmi hayatini1 ideal bir tefsirle taglandirmak istemistir. Nitekim kaleme
aldig1 tefsir, kendi alaninda hem bir ilk, hem de bir zirve olmus ve sonraki
donem tefsir anlayisini biiytik 6l¢tide etkilemistir. Onun, ‘Kur'an'da her seyin
mevcut oldugu’na dair inanci, 'Mefatihu'l-Gayb' (et-Tefsiru'l-Kebir) adini
verdigi tefsirine, farkli tiirde bilgiler dahil etmesine bir gerekee teskil etmig-
tir. Ayrica o, ayetleri; climle, tamlama, kelime ve harf gibi alt kisimlaria bo-
lerek tahlil etme seklinde ifade edebilecegimiz kendisine has ‘analitik tefsir
metodu’nu kullanmak suretiyle, Kur'an her tiir bilgiden istifade ederek 6z-

giin bir tarzda tefsir etmis ve bu konuda sonrast igin yeni bir ¢igir agmustir."

Razi'nin tefsiri, akli yani dirayet tefsirinin en giizel 6rneklerinden biri-
dir. Eser, islami ilimlerin zirveye ulastig1 bir désnemde ve Ehli Siinnet” ile
Mu'tezile® arasindaki ihtilaflarin yol ayrimma geldigi bir noktada kaleme a-
linmistir. Bu sebeple tefsir, her iki yonden de 6nemli hususiyetler tasimakta-
dir. Zira Razi, Harizm ve Maveratinnehir'e yaptig1 ilmi amaclh seyahatlerin-
de, buralardaki Mu'tezile alimleriyle sert tartismalar yapmis, ardindan aley-
hine gelisen hadiseler tizerine buralar1 terk edip, tekrar Rey'e donmek zorun-
da kalmistir.* Esasen bu donemde Mu'tezile, o denli giiglii olmamakla birlik-

Fahreddin Razi'nin tefsir metodu hakkinda genis bilgi icin bkz. Muammer Erbas,
Fahreddin er-Rézi ile ibn Teymiyye'nin Kur'an'a Yaklasimlar1 (Basiimamis Doktora
Tezi), izmir 2001.

Dinin temel konularinda Hz. Peygamber ile ashabin takip ettikleri yolu benimseyenler
anlaminda bir tabir. (Genis bilgi i¢in bkz. el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, Kahire trz.,
s. 312-366 (Terc. Ethem Ruhi Figlali, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ankara 1991, s.
245-294); TDV Islam Ansiklopedisi, (Yusuf Sevki Yavuz, Ehli Siinnet maddesi), X, 525-
530)

Islam akaidini savunmada naklin yam sira akli ve felsefi delillerin kullanilmasii da
zaruri géren ve boylece selefin metodundan farkli bir yol izleyen anlayis. (Genis bilgi
icin bkz. el-Bagdadi, el-Fark, s. 114-201; Izmirli Ismail Hakki, Yeni ilmi Kelam,
Ankara 1981; Ebu Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-islami, Kahire trz., I, 138-145)

4 es-Subki, Tabakatii's-Safityyeti'l-Kiibra, Misir 1964, V, 34.
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te, bolgedeki baz1 hanedanlarin kendilerine sahip ¢ikmalar1 sayesinde, boyle

bir gii¢ ve niifuz elde etmistir.’

Rézi, Mu'tezili alimlerle yaptig1 bu fikri miinakasalara tefsirinde yer
yer temas etmistir. Nitekim o, "Rabb’in, meleklere; 'Yeryiiziinde bir hali-
fe yaratacagim' demisti..."° ayetinin tefsirinde, meleklerin de giinah isleye-
bilecegini savunan bir Mu'tezili alimle aralarinda cereyan eden bir tartisma-

sin1 nakletmekte ve onu nasil susturdugunu ifade etmektedir.’

Bizim bu calismadaki hedefimiz, Razi'nin tefsirinin Ehli Siinnet ile
Mu'tezile ayiriminda temsil ettigi onemli konumu kismen ortaya koyabil-
mektir. Zira 6zellikle akli ilimlerde Ehli Siinnetin bu dénemdeki 6nciisii du-
rumunda olan Razi, sahip oldugu ilmi birikimi biiyiik ol¢iide Mu'tezile'ye
kars1 kullanmis ve tefsirini 6ncelikle bu amag¢ dogrultusunda kaleme almustir.
Onun bu yonde sonrasina yaptigi tesir, daha sonraki donemlerde kaleme ali-
nan dirayet tefsirlerinin Mu'tezile'ye yaklagim tarzini da 6nemli 6l¢iide belir-
lemistir. Dolayisiyla bizim burada onun tefsiri 6zelinde yaptigimiz ¢alisma-
nin, bu konudaki genel duruma da 11k tutacagini diisiinmekteyiz.

TEFSIRIN YAZILIS GAYESI VE MUTEZILE

Razi'nin tefsirini kaleme alis sebepleri arasinda, hem genel, hem de
Ozel olarak Mu'tezile'nin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Zira o, tefsirini
biiytik olgtide kendi donemine kadar Ehl-i Siinnet dis1 kesimler tarafindan
Kur'an hakkinda ileri siiriilen goriis ve iddialara cevap verme gayesiyle ka-
leme almistir ki, bunlarin basinda da Mu'tezile gelmektedir. Béylece o, bir
yandan Kur'an'daki inang esaslarini kendi goriis ve yaklasimlari dogrultu-
sunda dogru ve ikna edici tarzda ortaya koyarken, diger yandan da bu konu-
larda Mu'tezili alimlerin goriis ve iddialarina cevap vermeye calismustir. Iste

Stileyman Uludag, Fahrettin Razi, Ankara 1991, s. 23-24.
Bakara 2/30.
" Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 393.
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bu husus, Razi'nin tefsirini kaleme alisinda Mu'tezile'nin genel yondeki etki-

sini olusturmaktadir.®

Bu konuda Mu'tezile'nin 6zel etkisini ise, soyle ifade etmek miimkiin-
diir: Rézi, kendi devrinde Mu'tezile'nin tefsir alaninda elde ettigi biiytik ts-
tiinliigii ve bu sayede ulastig1 yiiksek etki giiciinii gérmiis ve bundan olduk¢a
rahatsizlik duymustur. Nitekim Mu'tezili alimler, tefsirlerini kendi i’tizal il-
kelerini (ustl) ispat i¢in birer vesile edinerek, onlarda kendi goriislerini genis
sekilde islemisler, dolayistyla Kur'an't bir nevi kendi prensiplerine dayanak
haline getirmislerdir. Bunun tizerine Razi, Mu'tezile'nin tefsir alanindaki bu
istiinliigiine son vermek ve benimsedikleri metodu, Ehl-i Stinnet'in ilkeleri-
ne uygun olarak Kur'an'a tekrar uygulamak suretiyle, onlarin savunduklari
goriislerde yanildiklarini ortaya koymak istemistir. Bu amagcla o, kendisine,
belagat yoniiyle Abdulkahir Ciircani (6.471/1078-79)'yi, mezhebi anlayis
yoniiyle de eski bir Mu'tezile mensubu olarak onlarin metotlarint gayet iyi
bilen imam el-Es'ari (6.324-935)'yi 6rnek almustir.’

MU'TEZILE'NIN METOD VE GORUSLERINE BAKIS TARZI

Akilcr egilimi agir basan Razi'min bir ¢ok noktada Mu'tezile'yi tenkit
etmis olmasi, onun benzer goriisleri paylastig1 hususlarda bu kesimin eserle-
rinden oldukga rahat bir sekilde istifade etmesine engel teskil etmemistir. Ni-
tekim o, el-Mahsil fi Ilmi Usiili'l-Fikh’1n1 yazarken buyiik 6l¢iide Mu'tezili
Ebu'l-Huseyn el-Basri (6.436/1044)'nin Kitabu'l-Mu'temed'inden yarar-
lanmistir.'® Razi, Mu'tezile'ye ait baz1 goriis ve yaklasimlar1 da benimsemis-

tir. Ornegin; o, sartlarina uygun olarak gerceklestirilen tefekkiir sonucunda

8 ¢l-Mecdab, Abdulaziz, Fahreddin er-Razi; min Hilali Tefsirihi, Libya-Tunus 1980, s.
59-60.

®  Muhsin Abdulhamid, er-Rézi Miifessiran, Bagdat 1974, s. 64-66; Muhammed el-Uraybi,

el-Muntalakatii'l-Fikriyye, Beyrut 1992, s. 86-91.

Siileyman Uludag, Fahrettin Raz, s. 24.
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bilginin meydana gelisini zaruri gormiistiir ki, bu Mu'tezile'ye ait bir yakla-

1
simdir.

Rézi, tefsirini Mu'tezile'ye kars1 yazmis ve birgok noktada onlarin go-
rislerini elestirmigse de, bazi temel noktalarda onlarla ayn1 goriisii paylas-
mustir. Nitekim IslAmi ilimlerde usul yoniinden temel belirleyici husus olan,
akil-nakil iliskisi Razi ile Mu'tezile arasinda ortak bir zemin olusturmasi agi-
sindan ayr1 bir 6nem arzetmektedir. Zira Raz1'yi tefsir ilminde on plana ¢ika-
ran sey, akli ilimlerde, dolayisiyla da dirayet tefsirindeki tartisilmaz tistiinlii-
gudir. Ayn1 durum Mu'tezile i¢cin de s6z konusudur. Dolayisiyla gerek
Rézi'nin, gerekse Mu'tezile'nin yaklagimlarindaki belki de en 6nemli ortak
belirleyici 6zellik, akil-vahiy iligkisinde benimsedikleri benzer yaklagimdir.

Nitekim o, bu durumu tefsirinde agik bir sekilde sdyle ortaya koymaktadir:

"Akli olan kat'l bir delil ile nakli zahir bir delil arasinda tearuz/catisma
meydana geldiginde kisi; a) Ya ikisini de tasdik eder ki, bu muhaldir; zira bu,
iki zidd1 birlikte kabul etmektir. b) Veya ikisini de yalanlar ki, bu da muhal-
dir; zira bu da, iki zidd1 birden iptal etmek olur. c¢) Ya da akli olan kat'? delili
yalanlayip nakli zahir delili tercih eder ki, bu da akli delilleri ta'n edip tenkid
etme yolunun agilmasina sebeptir. Ve ne zaman boyle olursa, o vakit tevhid,
niibiivvet ve Kur'an batil, gegersiz kalir. d) Geriye sadece akli delillerin sih-
hatinin kat'fligine hitkmedip, nakli zahir delili baska manalara hamletmek kal-
maktadir.

Nitekim Miisebbihenin benimsedigi zahiri manalar1 savusturma ve def

etme hususunda Mu'tezile'nin siirekli olarak dayandigi esas budur...""?

Bu goriise paralel olarak Razi ile Mu'tezile arasindaki bir diger benzer
ve ortak husus, benimsemis olduklar1 metotlaridir. Bu konuda onun kendisi-
ne 6rnek aldigr imam el-Es'ari, 6nce Mu'tezile ekoliine mensup iken daha
sonra onlardan ayrilmis, dolayisiyla onlarin benimsedikleri esas ve metotlari
yakinen bilen bir kimsedir. Nitekim o, daha sonra Mu'tezile'ye kars1 giristigi

' TDV islam Ansiklopedisi, (Yusuf Sevki Yavuz, Fahreddin er-Razi maddesi), XII, 91.
12 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 117.
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miicadelede bizzat onlarin metotlarini kullanmistir. imam el-Es’ard ile aym
yolda yiiriiyen Raz1l de, Mu'tezilenin benimsedigi metodu tamamen reddet-
memis, bilakis ayn1 metodu kullanmak suretiyle, onlarin dinin esaslar1 husu-
sunda yanlis sonuglara ulagtigini ortaya koymaya ¢alismistir. Ve o, bu duru-
mu, az once naklettigimiz ifadelerinde de gorildiigi tizere, agikca ifade et-
mekten ¢ekinmemistir.

Razi'nin yontem agisindan Mu'tezile ile paylastigi benzer bir tutum da,
onun ayetlerin zahirini terk etme hususunda benimsedigi te'vil anlayisidir.
Nitekim ona gore; naslar, akli bir muhale gotiirmedikce zahirl manalarina
uygun olarak anlagilmalidir. Zahirl manalan itibariyla aklin ilkelerine aykiri
goriinen ayetler ise, sarih akil ile sahih nakil arasinda bir ¢eliski olamayacag:
icin miitesabih kabul edilip, biitiin ihtimaller dikkate alinarak aklin 1s1ginda
ve dil kurallarma uygun sekilde te'vil edilmelidir."

Razi, bu goriisiine uygun olarak tefsirinde, zahiri Ehli Stinnet’in temel
prensipleriyle uyusan ayetleri zahirleri tizere benimsemis, uyusmayanlari ise,
kendince uygun bir anlama te'vil etmistir. Ayni yaklasim ve uygulama,
Mu'tezile i¢in de s6z konusudur. Razi'nin tefsirinde bu yaklagimin en bariz
oldugu noktalar, Ehli Siinnet ile Mu'tezile'nin ayirim ¢izgisini olusturan ihti-
lafli hususlardir. Nitekim Razi, zahiri Mu'tezile'yi destekleyen ayetleri Ehli

Stinnet gortslerine uygun disecek tarzda te'vil etmistir.

Ornegin; o, "Allah hi¢ kimseye giiciiniin yeteceginden baskasim
yiiklemez"'* ayetinin tefsirinde, Mu'tezile'nin bu ayeti 'teklifu ma 14 yutak'
lehinde agik bir delil gorerek, ayetin zahirini benimsedigini belirttikten son-
ra, kendi mezhebine miintesip alimlere dayanarak, akli delillerin gii¢ yetiri-
lemeyecek tekliflerin vaki olabilecegini gosterdigini sdylemis, dolayisiyla

13 Fahreddin Razi, Esasii't-Takdis, s. 173-177.
14 Bakara 2/286.
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ayetin muhtemel bagka anlamlara te'vil edilmesi gerektigini ifade ederek, bu
konuda ortaya koydugu bes ayri delil 1s1ginda dort ayr1 yorum zikretmistir.

Rézi, zahiri Ehli Stinneti destekleyen ayetleri ise, zahirleri tizere be-
nimsemis ve bu konuda Mu'tezile tarafindan yapilan te'villeri reddetmistir.

Ornegin; o, "Kiifiirleri yiiziinden kalplerine buzag: sevgisi doldu-

ruldu"'®

ayetinde, 'kulun fiillerini Allah'in yarattig1' yontindeki zahiri anlam
dolayistyla Mu'tezile'nin bu ayete getirdigi iki ayr te'vili zikrettikten sonra,
bunun ayetin zahirini herhangi bir delile dayanmaksizin terk etmek oldugunu
ifade etmistir. Ardindan ise, kendi mezhebinin ‘fiillerin yaraticisinin Allah
oldugu’na dair sahip oldugu akli deliller nedeniyle, bu ayetin zahirini terke

ihtiya¢ duymadiklarini ifade etmistir."”

Razi'nin, Mu'tezile'nin goriislerine ait genel tutumu hakkinda da, su ti¢
yaklagimi sdylemek miimkiindiir:

a) Razi, Ehli Siinnet ile Mu'tezile arasindaki ayirim ¢izgisini olusturan
temel bazi kelami konularda, bu kesime karsi siirekli elestirel bir tavir be-

nimser.

Ornegin; o, "iste onlar bir iimmetti, gecti gitti. Onlarin kazandik-
lar1 kendilerinin, sizin kazandiklarimz da sizindir. Ve siz onlarin yaptik-
larindan sorulmayacaksimz"'® ayetinin tefsirinde, Mu'tezile'ye ait; 'Kul,
kendi fiilinin failidir' seklindeki yaklagimi, bu konudaki mevcut diger goriis-

lere de temas ettikten sonra, ii¢ ayr1 yonden cevap vererek reddeder."”

15 Fahreddin Rézi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 116-117.
16" Bakara 2/93.

7" Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 604-605.
18 Bakara 2/134.

19 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 11, 69-70.
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b) Razi, Ehli Siinnet ile Mu'tezile'nin ihtilaf noktalar1 disindaki keladm1
konularda, bazen miispet, bazen menfi, cogunlukla ise, tarafsiz bir tavir i¢in-
dedir.

Ornegin; "Siiphesiz Allah; 'Allah fakirdir, biz ise zenginiz' diyen-
lerin sézlerini isitmistir"> ayetinin tefsirinde, Yahudiler'in; 'Allah'in kulla-
rindan mal istemesinin Hz. Peygamber'in niibiivvetini yaraladig1' seklindeki
iddialarini, 6nce Ehli Siinnet'in; 'Allah diledigini yapar, istedigine hitkmeder'
prensibine gore, ardindan da Mu'tezile'nin; 'Allah, her seyde kullarin fayda-
sin1 gozetir' prensibine gore cevaplar ve bu konuda her iki yaklagimi da be-

nimser.”!

Razi, Mu'tezile'nin bu yaklagimina diger bazi yerlerde de miispet yon-

de atifta bulunarak, buna miispet baktigini teyid etmistir.*?

Elbette Razi gibi ilmi bir sahsiyetin, bir kesimin tiim goriislerine karst
cikmasi diisiiniilemez. Fakat tarihi siire¢ i¢inde Islami firkalarin birbirlerine
yaklagim tarzlar1 goz oniine alindiginda, Razi'nin ortaya koydugu bu objektif
ilmi yaklasim, siinni kesimler arasinda bile az rastlanan ve giiniimiize de 151k

tutmasi gereken kayda deger bir tutumdur.

c¢) Razi, kelami meseleler disindaki tefsirle ilgili hususlarda,
Mu'tezile'ye kars1 6zel bir tavir iginde olmayip, bu gibi hususlarda tamamen
tarafsiz, hatta biiylik 6l¢tide olumlu bir yaklasim benimsemistir. Nitekim o-
nun, ayetlerin tefsirinde, kendilerinden olduk¢a istifade ettigi Zemahseri
(6.538/1143) ve Ebii Miislim el-Isfehani (6.322/934) gibi miifessirlerden
yaptig1 nakillerin bityiik cogunlugu miispet yondedir.

Ornegin; o, "Allah'mn rizasim talep etmek ve nefislerinde (iman)

koklestirip takviye etmek icin mallarin1 harcayanlarin hali de, ..."> aye-

20 Al-i imran 3/181.
2l Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 448.
22 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 533.
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tinin tefsirinde, 'mefislerinde (imami) koklestirip takviye etmek icin' ifadesi
hakkinda dort ayr1 goériis sunmustur ki, bunlardan {igiinciisii Zemahseri'ye
aittir. Razi, uzun bir sekilde naklettigi Zemahseri'ye ait bu goriisiin son de-
rece giizel ve latif oldugunu ifade etmistir.**

Sonug olarak diyebiliriz ki Razi, kelami konular bir tarafa birakilacak
olursa, ayetlerin tefsirinde siinni alimler kadar Mu'tezili alimlerin goriislerine
de yer vermis ve onlardan oldukga istifade etmistir.

MUTEZILENIN GORUSLERINE YER VERME TARZI

Razi, kelami konular1 Mu'tezile'nin goriisleri ile karsilagtirmali olarak
ele almistir. Oyle ki, hemen her ayette, Mu'tezili alimlerin farkli goriisleri
dile getirilmis, 6zellikle Mu'tezile'nin kendi prensiplerine delil getirdigi ayet-
ler, ilgili konular bazinda tek tek tahlil edilmistir. Bu ise, tefsirin hacmini
onemli ol¢tide etkilemistir. Zira bu yonde yapilan alinti, karsilagtirma ve
reddiyeler yiizeysel ve 6zet degil, bilakis tiim ayrintilariyla ve oldugu gibi

ortaya konmus, bu da ¢ogu zaman sayfalarca yer isgal etmistir.”

Kelami meselelerin Mu'tezile'nin goriisleri ile karsilastirmali olarak
ele alinmasi bunlarin daha iyi anlagilmasini saglamistir. Zira Razi, tefsirinde
Mu'tezile ile tartistigi hemen her hususta, her iki kesimin goériiglerini birebir
karsilikli olarak sunmus, dolayisiyla ne onlarin agzindan dile getirdigi iddia-
lar, ne de kendisinin bunlara yaptig1 itirazlar havada, cevapsiz veya muglak
kalmistir. Bu, o derece tarafsiz bir sekilde yapilmistir ki, sonugta okuyucu
her iki goriis arasinda rahatca tercih yapabilecek bir birikim ve kanaate u-

lagma imkanina sahip olmustur.

Razi, Mu'tezile'yi, bilhassa Ehli Siinnet ile ters distiikleri konularda,
stirekli elestirmistir. Fakat o, bunu yaparken onlar1 bizzat kendi delilleriyle

2 Bakara 2/265.
2 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I1I, 48.
2 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 365-373; 579-580; 11, 227; III, 526-527; IV, 80-81.
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vurmaya gayret etmis, boylece onlar1 kesin bir sekilde susturmay1 hedefle-

mistir.

(")rnegin; 0, "Gitme imkam bulanlarin Kabe'de haccetmesi, Allah-

n26

'In insanlar iizerinde bir hakkidir"™ ayetinin tefsirinde, Mu'tezile'nin;

'Gii¢ fiilden 6nce bulunmalidir. Aksi takdirde, bu ayete gore kimsenin hac ile

emredilmemis olmasi gerekir' seklindeki goriisiine, soyle cevap vermistir:

"...Bu durum sizin i¢in de gegerlidir. Ciinkii bir seye kadir olan, onu
yapmakla, ya o fiili yapmaya sebep olan seyler bulunmadan 6nce, ya da se-
bepler bulunduktan sonra emredilmis olur. O fiil ile sebepler yok iken emre-
dilmis olmak imkansizdir. Clinkii boyle bir seyi emretmek 'teklifu ma 1a
yutak' olacaktir. Buna karsin s6z konusu fiilin sebepleri bulundugunda, o fiil
ister istemez meydana gelecektir. Bu durumda ise, onu emretmenin bir mana-
s1 olmayacaktir. Her iki durumda da 'istitda' s6z konusu olmayinca, bu ayette-

ki teklifin hi¢ kimseye yonelik olmamasi gerekecektir."*’

Burada vurgulanmasi gereken 6nemli bir husus da, Razi'nin tefsirinde
Mu'tezile'ye karsi sergilemis oldugu tavrin, higbir zaman i¢in bir hakaret ve
asagilama degil, bilakis karsilikli iddia ve sorulara objektif ilmi cevaplar ice-
ren seviyeli ve miispet bir yaklasim i¢inde olmasidir.

n28

(")rnegin; 0, "...Benim camimi miisliiman olarak al..."*® ayetini, ku-

lun fiillerinin yaraticisinin Allah olduguna delil getirdikten sonra, bu hususta

Mu'tezile'ye su sekilde tarizde bulunur:

"...Mu'tezile, hep bizi tenkid eder ve; 'Eger kulun fiili Allah'tan olsayd,
o zaman kula; 'Ey fail durumunda olmayan, sunu yap' denilmesi céiz olurdu'
der, durur. Simdi biz de, burada diyoruz ki; 'Eger imani elde etmek ve siir-
diirmek, Allah'tan degil de kuldan olsaydi, kul bunu nasil Allah'tan isteyebi-
lirdi?" Ciibbaf ve Ka'bi bu ifadenin; 'Oliinceye kadar Islam tizere kalmak igin

26 Al-i Imran 3/97.

27 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, III, 304. (Benzer yaklagimlar i¢in bkz. I, 642-643; III,
170; VI, 517-518)

% Yusuf 12/101.
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Allah'tan bana liitfetmesini talep ediyorum' anlaminda oldugunu séylemisler-
dir. Bu cevap zayiftir. Clinkii ayetteki talep miisliiman olarak 6lme ile ilgili-
dir. Dolayisiyla bunu, litfu talep manasina almak, ifadenin zéhirini birakmak

olur. Hem sonra kaderde olan biitiin lutuf fiillerini, Allah zaten yapmaktadir.

Oyle ise, bunu Allah'tan istemek muhaldir."”

Buraya kadar Rézi'nin Mu'tezile'nin goriisleriyle ilgili benimsedigi ta-
vir hakkinda elde ettigimiz sonuglar1 kisaca ifade edecek olursak, sunlari

sOylememiz miimkiind{ir:

1. Rézi'nin tefsirini okuyan kimse, bir¢ok konuda Mu'tezile'nin belli
bagli gortislerini tarafsiz, hatta iknd edici bir sekilde 6grenme imkani bula-

caktir.

2. Razi, Mu'tezile'nin gorislerine onlan tarafsiz bir sekilde tiim ayrinti

ve delilleriyle ortaya koyacak diizeyde deger vermektedir.

3. Razi, Mu'tezile'nin bir¢ok kelami goriisiinii reddetmekle birlikte,
diger bazilarin1 da gerek zimnen, gerekse agik¢a benimsemekte ve bunlardan

rahatca istifade etmektedir.

4. Tim bu hususlar, Razi'nin ilmi diiriistliik ve objektifliginin st dii-
zey birer gostergesidir.

FAHREDDIN RAZI'NIN MU'TEZILE KONUSUNDA
UGRADIGI iTHAM

Razi'nin tefsirinde Mu'tezile'nin goriiglerine genis ve tarafsiz bir sekil-
de yer vermesi, onun ciddi bazi elestirilere maruz kalmasina sebep olmustur.
Soyle ki, onun karsit kesimlerin goriislerini dogrudan agik bir sekilde sundu-
gu, fakat bunlarin cevaplarim dolayh yoldan ve peyderpey verdigi®® veya yi-
ne onun karsit guruplarin goriislerini biitiin ayrintilariyla tam olarak verdigi,

?  Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 517-518.
3 ibn Hacer, Lisanii'l-Mizan, Beyrut, IV, 427.
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fakat bunlarin cevaplarinda sadece kisa atiflarla yetindigi,”' bundan dolay1
da Ehli Stinnet'in konumunun zayiflamasina sebep oldugu gibi bir takim it-
hamlar ileri siirtilmiis, bunlar gegmiste ve giiniimiizde dilden dile dolasmis-
tir. Burada dile getirilen karsit kesim Mu'tezile'dir. Ciink{i Razi'nin tefsirinde
goriglerine oOncelikli ve yogun olarak yer verdigi yegane mezhep
Mu'tezile'dir. Bu ekoliin, tarihte siinni kesimin en 6nemli ve gii¢lii muhalifi
olmasi da, Razi'ye yoneltilen elestirilerin baslica kaynagi olmalidir.

Bu konuda et-Tiifi, s6z konusu ithami miimkiin olabilecegini, fakat
bunun onda bu kesime karsit duyulan bir egilimden dolay1 olamayacagini,
¢linkii onun bir goriis veya mezhebi segerken korkacak veya ¢ekinecek bir
konumda olmadigini ifade etmis, bilakis bu durumu baska bir gerekgeyle i-
zaha ¢alismistir. Soyle ki, ona gore Razi, tefsirinde, Mu'tezile'nin gortislerini
genis ve giizel bir sekilde ortaya koymak i¢in o denli ¢gaba harcamaktadir ki,
sonucta kendi delilini ayn1 kapsam ve giizellikte ortaya koymaya enerjisi
kalmamaktadir. Ciinkii nihayetinde akil giicii, bir 6l¢iide beden giiciine bag-
lidir. Yine ona gore Razi, hasminin delilini o denli giizel ortaya koymaktadir
ki, sayet ayn1 seyi o gorlisiin sahibi yapmaya caligsa buna gii¢ yetiremeye-
cektir.”?

Razi'nin tefsiri lizerine ¢alisma yapan diger alimler, bu goriislere ka-
tilmamistir. Nitekim el-Kiibeysi, bu iddialarin gercegi yansitmadigini, zira
bu durumun Réazi'nin tefsirinin ve diger eserlerinin tamaminin degil de, kis-
men belli noktalarmin aceleci bir {islupla okunmasindan kaynaklandigini
ifade etmis, bilakis Razi'nin, tefsirinde basta Mu'tezile olmak {izere her ke-
sime, iddialarini temelden ciirtitecek yeterli ilm1 cevaplar verdigini s6ylemis-
tir. el-Kiibeysi, et-Tifi tarafindan ifade edilen; ‘Razi'nin benimsedigi goriis

ve mezhebi agiklamaktan ¢ekinecek bir korku ve yapiya sahip olmadigi’ go-

31 ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut, XIII, 47.
32 et-Tofi, el-iksir fi Imi't-Tefsir, Yrz. 1977, s. 26-27.
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riisine katilmig, buna karsin ‘Razi'nin yeterli cevaplart vermekten aciz kal-

dig1’ seklindeki iddiay1 kesinlikle reddetmistir.>

Benzer goriisler, diger ilim adamlar tarafindan da ifade edilmistir. Ni-
tekim Ignaz Goldziher, Razi'nin tefsirinde, Mu'tezile'nin tefsire iligkin yo-
rum ve hiikiimlerinin karsisina 1srarla dikilerek, bunlar ikna edici bir tislupla

bastan sona reddettigini ifade etmistir.**

Bu konuda ihtisas sahibi olan Muhsin Abdulhamid, bu tiir iddialarin
gercegi yansitmayip, bir parca taassup ve abarti icerdigini belirterek; 'Evet,
Razi bazi yerlerde cevaplart kisa kesmistir. Fakat diger bircok yerde, delile
delille karsilik verecek ilmi giice sahip oldugunu ortaya koyacak giiclii ce-

vaplar vermis ve giizel ilmi miinakasalar yapmistir,' demektedir.”

Benzer hususlara Fethullah Huleyf de dikkat ¢cekmis ve bu iddialarin
sebebini iddia sahiplerinin tefsirin tamamini dikkatli bir sekilde okuyup, tize-
rinde ciddi ¢aligma yapmamis olmalarina baglamistir. Ona gore esas kotii o-
lan husus, Razi'nin tefsirinin bu tiir yiizeysel ve saglam bir zemine dayanma-
yan yaygin iddialar sebebiyle ge¢miste ve giiniimiizde hak ettigi deger ve il-

L . 36
giyi gérememis olmasidir.

Tefsiri okudugumuzda, bu konuda bizde de 6nce bir sagkinlik, ardin-
dan bir merak ve sonugta da bir takdir duygusu olustugunu belirtmeliyiz.
Saskinligin sebebi, Razi'nin karsit1 olan Mu'tezile'nin goriislerini diger eser-
lerde goriilemeyecek tarzda objektif, agik ve genis bir sekilde ortaya koyma-
stydi. Bu durum, bizi; 'Acaba Razi’nin, Mu'tezile'ye kars1 6zel bir ilgi ve ya-
kinlig1 m1 var?' seklinde bir meraka sevketti. Fakat ¢alismamizin ilerleyen

safhalarinda, Razi'nin bunu gizli bir egilimden dolay1 degil, bilakis belli ge-

33 el-Kiibeysi, Siibithat havle Tefsiri'r-Razi (Ard ve Miinakasa), s. 69-70.

M Ignaz Goldziher, Mezahibii't-Tefsiri'l-islami, Kahire 1955, s. 146. (islam Tefsir Ekol-
leri, cev. Mustafa Islamoglu, Istanbul 1997, s. 146)

35 Muhsin Abdulhamid, er-Razi Miifessiran, s. 194.

36 Fethullah Huleyf, Fahreddin er-Razi, iskenderiye 1976, s. 2, 60.
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rekgeler ve ilmi objektifliginin bir sonucu olarak yaptig1 kanaatine ulastik.
Bu ise bizde, benzeri az goriilen bir tavir olarak, bir tiir takdire hatta hayran-

l1ga yol agtr.

Bu noktada, R4zi'nin bu ithamlara maruz kalmasina neden olan husus-
lar1 kisaca ifade etmemiz gerektiginiz diisiiniiyoruz. Fakat bundan 6nce, me-
selenin altinda yatan gergcek sebebi zzmnen Tma etmesi yoniiyle, bizzat onun
su ifadelerini zikredelim:

"Hi¢ kimse, bizi ayiplayarak; 'Siz her yerde bu izahlar1 aynen yineli-
yorsunuz,' diyemez. Ciinkii biz diyoruz ki; 'Su Mu'tezile, yok mu! Onlarin ce-

za ile ilgili ayetlerin te'villeri hususunda muayyen ve belli bazi agiklamalar

bulunmaktadir. Dolayisiyla onlar, bu agiklamalarini her ayette tekrarlayip du-

ruyorlar. Biz de bunlarin cevabini her ayette tekrar ediyoruz."37

Bu ifadelerinden agik¢a anlasildig1 tizere Razi, bir yandan belli husus-
larla ilgili goriis ve gerekgelerini siirekli yinelemek istememekte, diger yan-
dan ise, tefsirinin biiylik Ol¢iide goriislerine cevap mahiyetinde yazdigi
Mu'tezile'nin hemen her ayetle ilgili iddialarini dile getirmek ve bunlara ce-
vap vermek arzusu i¢indedir. Dolayisiyla bu ikilem arasinda bir ¢6ziim ara-
yan Razi, Mu'tezile'nin hemen her ayette sanki farkli hususlar gibi ifade etti-
gi iddialarin1 atlamadan nakletmeyi ilmi anlayis1 geregi zaruri gormiis, bu-
nunla birlikte bu hususlara verdigi cevaplar1 da bir sekilde belli bir diizene
sokmak istemistir. Bunun i¢in o, tartisilan meselelere ait temel goriis ve yak-
lagimlarini, bu konulara merkez teskil eden ayetlerde, 6zellikle Bakara suresi
gibi ilk surelerde derli toplu bir sekilde sunmus, diger yerlerde ise, bunlara
yaptig1 atiflarla yetinerek sadece gerekli gordiigti hususlarda ilavelerde bu-
lunmustur. Nitekim o, birgok ayetin tefsirinde, Mu'tezile tarafindan ileri sii-
riilen gortsleri ifade ettikten sonra, bunlarin cevaplarmin ilgili ayetlerin tef-
sirinde genis bir sekilde verildigini belirtmekle yetinmistir.

37 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 115.
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Ornegin; o, 'fiillerin yaratilmas1' meselesindeki temel goriislerini "Al-
lah bununla bir¢ogunu saptirir, bir cogunu da dogru yola ulastirir'*®
ayetinin tefsirinde genis bir sekilde zikretmis,” konuyla ilgili diger ayetlerde
ise, Mu'tezile'nin goriislerini zikretmekle birlikte, bunlarin cevaplarinin ilgili

ayetin tefsirinde genis bir sekilde yer aldigim ifade etmekle yetinmistir.*’

Razi'nin Mu'tezile ile tartistig1 bir¢ok noktada vurguladigi énemli bir
nokta, Mu'tezile'nin farkli igerik ve iislupla dile getirdigi bir¢ok izahin aslin-
da ayn1 kapiya ¢iktigi, dolayisiyla pek de fazla anlam ifade etmedigidir. Bu
sebeple o, bu gibi hususlar1 dile getirdikten sonra, bunlarin cevabinin hangi
konuya dahil oldugunu ifade etmekle yetinmistir.*'

Razi, bazen de bir ayet veya konuyla ilgili Mu'tezile'nin goriisiinii zik-
rettikten sonra, bu konuda bir sey zikretmeksizin ve bir yere atifta bulun-
maksizin sessiz kalmistir ki, saniriz bu gibi yerler onun yukaridaki ithama
maruz kalmasindaki en 6nemli etkenlerden biridir. Fakat az 6nce de belirtti-
gimiz gibi o, bu gibi konulardaki yaklasimini tefsirinin bir ¢ok yerinde defa-
larca dile getirdigi i¢in, esasen onun bu konulardaki tavri, eserini biraz ince-
leyen kimseler i¢in gayet agiktir.

(")rnegin; 0, Mu'tezile'nin "Allah'in rizasia tabi olan kimse, O'nun
hismina ugrayan kimse gibi midir? Bilakis onun durag cehennemdir"*
ayetini, Allah'in itaatkarlar1 cehenneme, giinahkarlar1 da cennete sokmasinin
cdiz olmadigna delil getirdigini, zira ayetteki hitabin bir tiir imkansizlik ifa-
de ettigini belirtir. Ardindan Kaffal (6.365/975)'in bu yondeki goriislerini

¥ Bakara 2/26.

3 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 365-373.

4 Bu konuda 6rnek olarak bkz. Fahreddin Razi, Mefiatihu'l-Gayb, I, 521(Bakara 2/56); 111,
307 (Al-i Imran 3, 98); IV, 55 (Nisa 4/28); IX, 468 (Ziimer 39/59).

41 Bu konuda 6rnek olarak bkz. Fahreddin Razi, Mefitihu'l-Gayb, III, 421 (Al-i Imran
3/165); 1V, 59 (Nisa 4/30); IV, 107 (Nisa 4/57).

4 Al-i imran 3/162.
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zikreden Razi, bunlara karsi bir sey sdylemez.” Halbuki Razi, bu konuda;
'Allah'in hicbir seye icbar edilemeyecegi' tarzindaki Mu'tezile'nin tersi yo-
niindeki yaklasimini "Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur"* ayetinin tefsi-
rinde oldugu gibi, bircok yerde agikga ortaya koymustur.*

FAHREDDIN RAZI'NIN TEFSiRINDE MU'TEZILE iLE
TARTISTIGI

BELLI BASLI MESELELER

Razi, tefsirinde Mu'tezile'ye ait pek ¢ok goriisii tartismali bir tislupla
genis bir sekilde ele almistir ki, bunlarin baginda Mu’tezile’nin bes esasi ge-
lir. Bunlara gegmeden 6nce, onun Mu'tezile ile tartistigi tiim bu hususlarin
altinda yatan temel hareket noktasina temas etmek faydali olacaktir. Séyle ki
Mu'tezile, Kur'ani her delil ve hitkmiin altinda akli bir gerekce ve prensip a-
ramakta, dolayisiyla ayetleri bu ilkeler 1s18inda anlamakta veya te'vil etmek-
tedir. Razi'ye gore bu durum, bir anlamda Kur'an1 akli bir takim kurallara
bagimli kilma ¢abasi olup, dolayistyla Allah bu prensipler dahilinde hareket
etmeye zorlanmaktadir. Halbuki "Biitiin miilk elinde olan Allah ne yiice-
dir. O'nun her seye giicii yeter",* "O, yapmakta olduklarindan mes'il

olmaz, fakat onlar (insanlar) mes'il olur"*’

ayetleri geregi, miilk Allah'm-
dir, Allah kendi miilkiinde diledigini yapar ve istedigi sekilde hiikmeder.
Kimse, O'nun bu tasarruflarini sorgulayip, bir kayit altina alamaz. Bunu
yapmaya kalkisanlar, kendi acizliklerini sergilemekten basgka bir sey yap-
mamis olurlar. Razi, bu disiincelerini, su duygusal ifadeyle somutlagtirir:

"Allah Tedld, Mu'tezile'nin terazisinde tartilmaktan yiice ve uzaktir.""

4 Fahreddin Rézi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 415-416.
4 Bakara 2/127.

# Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 51-52.

# Milk 67/1.

47 Enbiya 21/23.

8 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 122.

90



SUNNI TEFSIR GELENEGINDE MUTEZILENIN YERI—I

Raézi, Mu'tezile'nin Kur'an ayetlerini gerekc¢elendirme g¢abalarini bos
ve yanlis gordiigiini ifade etmekle birlikte, bunlar1 birkag ayet 1s181nda top-
tan reddetmek yerine, ayrica tek tek ele alarak akli yonden de ciiriitmeye ¢a-
lismistir. Cilinkii birbirlerinin 6nciilii veya sonucu mahiyetinde olan bu 6-
nerme ve prensipler, genis kesimler tarafinda benimsenmis ve tartigmasiz ak-
1i gercekler olarak algilanmistir. Dolayisiyla Mu'tezile'yi kokiinden yikmak
i¢in, kendilerince kesin dogrular olarak kabul edilen bu prensiplerin, vahiy
bir yana aklen de yanliglanmasi, diger bir deyisle onlarin kendi silahlar1 olan
akil ile vurulmasi gerekmektedir. Bu ise, olduk¢a zor bir husustur. Buna
ragmen Razi, boyle bir amaci gerceklestirmek i¢in Mu'tezile'nin (akil-nakil
iliskisinde oldugu gibi) dogru oldugunu diisiindiigii baz1 temel esaslarini ka-
bul etmis, bu esaslara dayanarak savunduklar1 (kulun kendi fiillerinin yarati-
cist oldugu gibi) birgok goriisii tamamen reddetmis, fakat bunun igin kendisi
de (dai teorisi gibi) baska bir takim akli prensipler gelistirmek zorunda kal-
mistir.

Iste bu asamada biz, 6nce Razi ile Mu'tezile'nin akil-nakil konusunda-
ki temel yaklagim farkliligini ortaya koyan husn-kubh meselesine temas ede-
cek, ardindan da onun Mu'tezile’nin bes temel prensibini elestirisini gerekce-
leriyle birlikte kisaca izah etmeye ¢alisacagiz. Zira bu hususlar, tefsirin 6n-
celikli konularini olusturmakta, ayrica onun genis hacminin de 6nemli bir

gerekcesini aciga ¢ikarmaktadir.
1. HUSN VE KUBH:

Mu'tezile'ye gore akil, vahiy olmaksizin Allah't bulmak, iyilik ve ko-
tiligii de bilmek durumundadir. Ciinkii Allah, her seyi bir sebebe istinaden
yaratmustir, higbir sey sebepsiz meydana gelmez. Iste akil, bu sebepleri bul-
maya, iyilik ve kotiiligt bilmeye muktedirdir. Din ise, aklin bulabilecegi bu
iyi ve kotii hususlar1 sadece tespit eder. Yine Mu'tezile, benimsedigi ‘Allah-
" her fiilinde bir hikmet oldugu, dolayisiyla O'nun hikmetsiz bir is yapma-
yacagl’ gorisiine binaen, Allah'm hikmetinin kullarina en iyi olan1 yapmasi-

n1 icap ettirdigini séyler. Onlara gore, eger Allah kullar1 i¢in en iyi olani
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yapmazsa cimrilik ve hafiflik etmis olur. Béyle bir durum ise, O'nun sanina

yakismaz. O halde Allah'in kullar1 i¢in aslah/en iyi olan1 islemesi vaciptir.*’

Razi ise, din ortaya koymadan 6nce esyadaki iyilik ve kotiiliigiin bili-
nemeyecegini disiinmekte ve bunu tefsirinde gesitli vesilelerle agik¢a ifade
etmektedir.”” Ona gére; "Ey cin ve insan toplulugu! icinizden size ayetle-
rimi nakleden, bu giiniiniiziin gelip ¢atacagimi inzar ederek haber veren
peygamber gelmedi mi?"' ayeti geregi, insanlara din gonderilmeden bir
sorumluluk olusmaz. Ciinkii ayette, cezanin sebebi olarak peygamber gonde-
rilmesi zikredilmistir. Yine ona gore; "Bu, Rabb'inin, ahalisi habersizken
(yaptiklari) zuliim sebebiyle memleketleri helak etmeyeceginden dolayi-
dir"” ayeti de, din olmaksizin sadece aklin bir sorumluluk gerektirmeyece-
gini ifade etmektedir. Fakat bununla birlikte Allah Teala, kafirleri peygam-
ber gondermeden helak etmis olsa, bu yine de zuliim sayilmaz. Ciinkii Allah,
diledigi gibi hitkkmeder, istedigini yapar.”

Razi'ye gore, ilahi teklifler ancak ulihiyyet ve ublidiyet geregince te-
rettlip etmektedir. Clinkii Allah, bizim ilahimiz, biz de onun kullariyiz. Bu
durumda O'nun, bize diledigi seyi diledigi sekilde emretmesinin giizel ve ye-
rinde olmasi gerekir. Yoksa bizzat o seylerin kendinde bulunan bir iyilik se-
bebiyle degil.**

49 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Kahire 1961, I, 45; Ebu Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-
islami, 1, 144-145; Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara
1967, s. 77-78.

0 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 299. (Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Fahreddin
Rézi, el-Mahsill fi Ilmi Usili'l-Fikh, Beyrut 1999, 1, 48-66, Muhammed Salih ez-
Zerkan, Fahreddin er-Rdzi ve Arauhu'l-Kelamiyye ve'l-Felsefiyye, Kahire 1963, s.
510-520)

' En'am 6/130.

2 En'am 6/131.

53 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 152-153.

% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 284.
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Rézi'nin bu konuda ifade ettigi hususlardan biri de, diinyadaki iyilik
ve kotiiliigiin izafi oldugu, zira gergek iyiligin sirf fayda olma, devamli olma,
saygi ve tazimle i¢ ice olma gibi 6zellikleri igermesi gerektigi, bunun ise, an-
cak ahirete ait iyilikler i¢in s6z konusu olabilecegi diisiincesidir.”

Razi, bu yaklasimina uygun olarak, iyilik hususunda s6yle bir tasnife
gider: a) Aklin derhal giizel olduguna karar verdigi seyler: Bunun misali,
litufta bulunma, Allah'a siikretmedir. b) Aklin baslangicta kotii olduguna
karar verdigi, fakat din emrettigi icin kabul edilen seyler: Bunun misali,
insanin bagina acilar, fakirlik, mihnet ve zorluklar gelmesidir. Akil bunlar
kotii goriir. Clinkii Allah bunlardan bir fayda elde etmez. Kul ise, ac1 ¢eker.
Fakat Kur'an'da "Siiphesiz biz sizi, biraz korku, biraz achk ... ile imtihan
edecegiz"® buyurulmustur. Dolayisiyla bunlar, insan i¢in uhrevi yani gercek
anlamda birer kotiiliik olmayip, bilakis iyiliktir. ¢) Aklin ne iyi, ne de kotii,
bilakis fayda veya zarardan uzak gordiigii hususlar: Bunun misali de,
hacc gérevinde Safa ile Merve arasinda sa'y etmektir.”’

Rézi, benzer bir yaklagimi da kotiiliik hakkinda ortaya koyar. Soyle ki,
ona gore kotiliik ti¢ kisimdir: a) Aklen kotii olan. b) Dinen koétii olan, c)

Orfen kotii olan.

Ornegin; "Babamzla evlenmis olan kadinlarla evlenmeyin. Ancak
daha dnce gecenler miistesna. Hi¢ kuskusuz bu, bir hayasizlik, (Allah'in)

"% ayetinde ifade edilen 'babalarin

hismina (bir sebep) ve kotii bir yoldur
evlendikleri kadinlarla evlenme' isi; ayetteki 'hayasizlik' ifadesi geregi aklen,

'(Allah'm) hismina (bir sebep)' ifadesi geregi dinen, 'kétii bir yol' ifadesi ge-

> Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 475-476.
¢ Bakara 2/155.

57 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, II, 135.

8 Nisa 4/22.
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regi de orfen kotiidiir. Iste bu ti¢ unsur bir araya geldiginde, s6z konusu hu-

sus hakkinda kétiiliigiin son haddine ulasilmis olur.*

Razi, Mu'tezile'nin "Allah hicbir zaman kétiiliigii emretmez"®’ vb.
ayetlere sarilarak, Allah'in kotiliigii emretmesinin imkansiz oldugu yoniin-
deki gortislerine, eger tek tek incelenmek suretiyle Allah'in insanlara sadece
faydali olan seyleri emrettigi, zararli olanlar1 da nehyettigi tespit edilirse,
bunun ancak o zaman muteber/gegerli olabilecegini soyler.'

no62

Razi'ye gore, "Allah Hakki soyler ve O, (dogru) yolu gosterir
ayeti geregi, gercegi tespit zorlastiginda din bizzat gercegin yerini alir. Nite-
kim bir ¢ocuga iki kadin sahip ¢iksa, bebek, bu iki kadindan, biiluga ermese
veya bakire de olsa, yemin edene verilir. Hatta az da olsa din bazen gergegin
Ontine bile gecer. Zira din, zina eden kimseyi, o zinadan dogan ¢ocugun ba-
bas1 kabul etmez. Dolayisiyla hiikiim, sadece kanun koyucuya, yani Allah'a

aittir.®
2. TEVHID

Tevhid, Mu'tezile'nin temel prensibidir. Mu'tezile'ye gore; Allah bir-
dir, esi ve benzeri yoktur. Allah'm bir ve kadim olmasi, O'na mahsus en 6zel
sifattir. Dolayisiyla Allah'in kidemi disinda O'na cesitli sifatlar isnad etmek,
O'mun diginda bir¢ok tabii varliklarin mevcudiyetini kabulii gerektirecektir
ki, bu da Allah'in birligi gercegine aykiri bir durumdur. Halbuki Allah zatiy-
la haydir, zatiyla kadirdir, zatiyla alimdir... Kur'an'da gegen sifatlar Allah'in
zatmin diginda kabul edilirse, ¢esitli kadimlerin yani ilahlarin varhigi s6z ko-

% Fahreddin Rézi, Mefatihu'l-Gayb, 1V, 22.

0 A'raf 7/28.

' Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 225.

62 Ahzab 33/6.

8 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX, 157-158.
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nusu olur ki, bu da tevhide aykiridir. O halde, Kur'an'da kidem diginda gecen

sifatlar1 te'vil etmek gerekmektedir.*

Razi ise, Allah'in sifatlar1 konusunda; ‘Bu sifatlar, Allah'in ne ayni, ne
de gayridir’ seklindeki siinni yaklagimi benimsemektedir. O, sifatlarla ilgili
mevcut goriisleri tefsirinin giris kisminda genis bir sekilde ele almistir. Nite-
kim o, burada hakiki sifatlar1 agiklarken Mu'tezile ile ayni paralelde oldukla-
rin1 ifade ettigi filozoflarin sifatlar hakkindaki goriiglerine temas ederek, on-
lara gore bu sifatlarin Allah'm zat1 ile kdim olmasinin son derece yanlis ol-
dugunu belirtir. Bu konuda onlarin getirdigi delilleri tek tek zikreden Razi,
bu sifatlar Allah ile kdim olduklari igin O'na bir isim verilmesinin de mim-
kiin olmadigimi s6yler. Ona gore; alemin ilahinin alim, kadir, hayy olmasi
gerekmektedir. Zira Allah'in ilminin ve kudretinin, bizzat zatinin kendisi ol-
mas1 imkansizdir. Bunu farkli delillerle ortaya koyan Rézi, 'hayy' hari¢ tiim

bu sifatlarin Allah'in zAtina bagli olarak nisbi ve izafi oldugunu soyler.®

Razi, sifatlar konusunda Mu'tezile ile olan farkli yaklagimini bu sekil-
de ortaya koyduktan sonra, gerek tefsirin mukaddimesinde, gerekse ilgili
ayetlerin tefsirinde Allah'in sifatlart ile ilgili agiklamalarina devam eder. Fa-
kat burada dikkat ¢eken husus, onun sifatlar konusunda Mu'tezile'nin yakla-
simlarini degerlendirmekle birlikte daha ziyade ayni1 konuda Miisebbihe'nin
goriislerini dile getirmesi ve bunlar1 reddetmesidir.®® Buradan anlasildigina
gore o, sifatlarla ilgili olarak Mu'tezile'nin tevhidin bozulacag1 yoniindeki
endiselerini yersiz, bu yondeki delillerini de zay1f bulmakta, fakat onlarin bu
gorlislerinin Miisebbihe’nin benimsedikleri kadar yanlis ve mahzurlu bul-

mamaktadir.®’

% ¢l-Bagdadi, el-Fark, s. 114; Schristani, el-Milel ve'n-Nihal, I, 44-45; Kemal Igsik,
Mu'tezile'nin Dogusu, s. 67-68.

% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 123-125.

6 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 495-496.

7 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. ez-Zerkan, Fahreddin er-R4z, s. 207-331.
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3. ADALET:

Mu'tezile'nin temel esaslarindan bir digeri adalettir. Bu prensibin esa-
s1, su onciillere dayanir: Insan hiirdiir. Ciinkii o, kendi fiilini kendisi yapar.
Allah kullarma bir seyi yapip yapmama giiciinii vermistir. Eger insan bir seyi
yapma hiirriyetine sahip degilse, o insanin isledigi kotii veya iyi amellerden
dolay1 ceza veya sevap gormesi dogru olmaz. Zira Allah, insanlart muayyen
fiilleri yapmaya zorlamis farzedilirse, o fiillerden dolay1 onlar1 cezalandir-
masi zuliim olur. Halbuki Allah adildir, kullarina hi¢bir sekilde haksizlik et-

mez.%

Mu'tezile bu goriisiine, "Siiphesiz Allah, zerre kadar zulmetmez. (O
sey) bir iyilik olursa, onu(n sevabim) kat kat artirir. Kendi katindan pek

biiyiik bir miikafat verir"®

vb. ayetleri delil getirmistir. Onlara gore; bu
ayetler, kulun fiilini kendisinin yarattigina ve onun taatindan dolay1 sevaba
hak kazandigina, aksi takdirde Allah'in zalim konuma diisecegine delalet et-
mektedir. Razi ise, bu goriislere 'ilim' ve 'sebepler/dai' prensipleriyle’ cevap
verilebilecegini sdyledikten sonra,”" Allah Teala'nin mahlikatin gergek sahi-
bi ve maliki oldugunu, mélik olanin miilkiinde istedigi ve diledigi sekilde ta-

sarruf ettiginde bunun kesinlikle zuliim sayilmayacagini ifade eder.”

Raézi, Allah'in mutlak anlamda adil oldugunu benimsemekle birlikte,
Mu'tezile'nin adalet prensibi itibariyla tamamen farkli bir yaklasima sahiptir.
Ciinkii ona gore fiillerin yaraticisi kul degil, bilakis Allah'tir. Dolayisiyla ona
gore insanin hidayete ulagsmasi da, dalélete sapmasi da Allah'im dilemesi ve
yaratmastyladir. Razi, bu konuyu; "...I1k defa sizi yaratti1 gibi, yine O'na
doneceksiniz. (Allah) bir kismina hidayet verdi, bir kismina da dalalet

% Ebu Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-islami, [, 141-142; Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu,
s. 69.

%" Nisa 4/40.

" Bu iki prensibe, "Kullarin Fiillerinin Yaraticist' meselesinde ayrica temas edilecektir.

"' Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 81-82.

2 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, III, 89.
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hak oldu..."” ayetlerinin tefsirinde ele almistir. O, burada ibn Abbas'tan ge-
len; 'Allah sizi basta nasil miimin ve kafir olarak yaratmisgsa, sonucta da O'-
na aynt durumda doneceksiniz' seklindeki rivayeti naklederek, bu konuda
cebri bir yaklasim benimser. Razi, devaminda buna Kadi Abdulcebbar tara-
findan yapilan; 'Kimse, Allah bizi miimin ve kafir olarak yaratti diyemez.
Clinkii iman ve kiifriin sonradan kazanilmasi gerekir,’ seklindeki itirazi dile
getirir, fakat bu gorisi, ayetin devamini delil gostererek reddeder.
Mu'tezile'nin ayete dair; ‘Allah bir kismint cennete sevketmis, digerlerine ise
daldlet vacip olmustur' seklindeki yaklasimlari ile ‘aksi takdirde Peygam-
berlerin miisliimanlara hidayeti, kafirlere ise, daldleti teblig etmeleri gere-
kecegi’ yoniindeki elestirilerini de kabul etmeyerek, bunlar1 iki yonden red-
deder.™

Razi, ayn1 konuya bir¢ok ayetin tefsirinde yer vermistir. Bunlardan bi-

ri de; "...(Melekler); 'Biz seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken,

orada bozgunculuk edip, kan dokecek bir varlik m1 yaratacaksin?' dedi-
ler. Allah da; 'Ben, sizin bilemeyeceklerinizi bilirim' buyurmustur"”
ayetidir. O, Mu'tezile'nin bu ayeti bircok bakimdan adalet prensibine delil
getirdigini sdylemis ve bunlar1 sdyle siralamistir: a) Ayette melekler s6z ko-
nusu fiilleri kendilerine nispet etmislerdir, b) Allah onlara; 'Ben malikim, di-
ledigimi yaparim' diye cevap vermemistir, ¢) Ayetteki; 'Ben, sizin bilmedik-
lerinizi bilirim' ifadesi, Allah'in bu fiillerden beri olmasin1 gerektirir, d) Ko6ti
fiiller Allah'm dilemesi ve yaratmasiyla olsaydi, o halde O'nu tenzih ve tak-
dis dogru olmazdi, e) Eger kiifrii Allah yaratsaydi, o insanlar1 kafir olsun di-
ye yaratmasi ve ayette de; 'Evet onlar1 fesat ¢ikarip, kan dokmeleri i¢in ya-
rattim,” demesi gerekirdi. Halbuki O; 'Ben, sizin bilmediklerinizi bilirim,'
demektedir, f) Eger fesat ve katillik Allah'in fiili olsaydi, bunlar insanin be-

3 A'raf 7/29-30.
™ Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 226.
75 Bakara 2/30.
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deni ve ten rengi gibi olurdu ki, insanin bu gibi hususlar i¢in kinanmasi dog-
ru degildir. Razi, tiim bu hususlan tek tek zikretmekle birlikte, cevap olarak

sadece ilim ve dai meselesine atifta bulunmakla yetinmistir.’

Gorildugi tizere Mu'tezile'nin benimsedigi adalet prensibi, tamamiyla
'insanin 6zglirligl' yani 'kullarin fiillerinin yaraticist' meselesiyle ilgilidir.
Bu konu, esasen Mu'tezile ile Ehli Siinnet, 6zellikle de Razi'nin miintesibi
oldugu Eg'arilik arasindaki temel yaklagim farkini olusturmaktadir. Razi de
tefsirinde ilgili hemen her ayetin tefsirinde bu hususa genis bir sekilde yer
vermigtir. Bu sebeple biz burada, ana hatlariyla da olsa bu konu {izerinde ay-

rica durmak istiyoruz.
4. KULLARIN FIiLLERININ YARATICISI (CEBR, KADER):

Belirtildigi tizere Razi'nin tefsirinde Mu'tezile ile tartistig1 meselelerin
basinda bu husus gelmektedir. O, bu konuda Mu'tezile'yi bir¢ok ayetin tefsi-
rinde ¢ok sik ve amansiz bir sekilde elestirmistir. Burada dikkat ¢eken husus,
Razi'nin bu konuda mensubu oldugu Es'ari anlayis1 da asarak insanin bir sey
yapmaya, yani onu kesbe muktedir olmadigin1 savunmasidir. Zira ona gore
insan, harekete gegmeye ve bir seyi digerine tercih etmeye yetkili degildir.
Bilakis insanin baglama ve harekete ge¢me kabiliyeti Allah tarafindan yara-
tilmustir.”” Dolayisiyla Razi'nin bu konuda, Cebriyye’ ile yakin bir noktada
oldugu goriilmekte ve temsil ettigi anlayis i¢in '1limli/orta cebriyye' gibi ifa-
deler kullanilmaktadir.”

" Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 395-396.

" Fahreddin Razi, el-Erbain, s. 155, 227. (Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Sa-
lih ez-Zerkan, Fahreddin er-Razi, s. 520-546)

Insanmn yaptig1 isin sahibinin ve gergek failinin Allah oldugunu soyleyerek, insana irade
hiirriyeti tanimamastyla 6n plana ¢ikmis, kurucusu Cehm b. Safvan (6.128/745) olan
kelam1 bir anlayis. (Genis bilgi i¢in bkz. el-Bagdadi, el-Fark, s. 211)

" Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu, s. 70; TDV Islam Ansiklopedisi, (Yusuf Sevki Ya-

vuz, Fahreddin er-Razi maddesi), XII, 91.
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Mu'tezile ise, bu konuda Razi’nin tam tersi bir anlayisa sahiptir. Onla-
ra gore; insan hiir iradeye sahiptir. Hiir iradeye sahip olan insanin kendi fiil-
lerini kendisinin yaratmasi1 gerekmektedir. Bu da, Allah'in insanda yarattigi
bir kudretle olmaktadir. Buna gore, kulun fiilinin meydana gelisinde Allah'in
rolii dogrudan degil, araci vasitasiyladir. Bu araci ise, Allah'in insanda yarat-
t1g1 kudret ve insanin da bunu iradesine uygun olarak kullanmasidir. Yani
Mu'tezile'ye gore insan gii¢ sahibidir, bu giicle fiillerini yaratmaya kadirdir

ve fiillerini hiir bir sekilde yaratir.*’

Razi, tefsirinde bu konuyla ilgili farkli kesimlerce benimsenen yakla-
simlar1 ayr1 ayri ortaya koymustur. Nitekim o, "Onlarin kazandig kendile-

rinin, sizin kazandigimz da sizindir"®'

ayetinin tefsirinde, fiillerin kesbi
konusunda; a) Kulun, mevcut olmayan bir takim arazlar1 kendi kudretiyle
varlik alemine sokma anlaminda miiktesib olmadigi, b) Kulun sonradan olma
kudretinin onun fiillerinde miiessir oldugu seklinde iki farkl temel yaklasim
oldugunu ifade etmistir. Bunlardan Ehli Stinnet'e ait olan ilk goriisle ilgili
Iimam el-Es'ari, Ebii Bekr el-Bakillani (6.403/1013) ve Eba Ishak el-
Isferayini (6.418/1027)'e ait ii¢ yaklasim zikretmis, ardindan ikinci gériisle
ilgili olarak da el-Cuveyni (6.478/1085) ile Mu'tezile'ye ait iki farkli yakla-
sim dile getirmistir. Devaminda Mu'tezile'nin ilk goériise yaptig1 elestirileri
zikrettikten sonra, Ehli Stinnet'in Mu'tezile'nin goriistine kars1 ileri stirdiigi,
su delilleri zikretmistir: a) Kul, sayet fiillerinin yaraticisi olsaydi, o fiillerinin
detaylarini da bilmis olurdu. Halbuki o, bunlar1 bilmez. b) Kul, fiillerinin ya-
raticis1 olsaydi, ancak onun istedigi seyler olurdu. Halbuki durum boyle de-
gildir. ¢) Kul, fiillerinin yaraticisi olsaydi, bu durum séz konusu fiilin ve bu
kudretin zatina bir ilave olurdu. Halbuki biz, bu fiili ve kudreti kulun o fiilin

yaraticisi oldugunu bir tarafa birakarak diistinebilmekteyiz. d) Bu icad isi

80 ¢l-Bagdadi, el-Fark, s. 115; Schristani, el-Milel ve'n-Nihal, I, 45; Nesefi, islam inang-
lar, s. 75; Serafeddin Gélciik, Kelam, Konya 1988, s. 205-206.
81 Bakara 2/134.
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hadistir. Eger onun sonradan olusu kuldan &tiirii ise, onun bir bagka icad edi-

ciye muhtag olmas gerekir ki, bu da teselsiilii gerektirir.*

Burada dikkat ¢eken husus, Razi'nin bu konuda Mu'tezile'ye, Ehli
Stinnet'in yaklagimlarindan ziyade Cebriyye'ye atfettigi iki temel yaklagimla
kars1 ¢ikmasidir ki, bunlar; a) Dai (yapmaya goétiiren sebep) yaklagimi, b) Al-
lah'in ilmi meselesidir. Nitekim ona gore, bu iki meseleye ¢6ziim buluna-
madig siirece, insana fiillerini yaratma gii¢ ve hiirriyetinin verilmesi imkan-
sizdir. O bunu, Cebriyye'den naklen ve Mu’tezile’ye hitaben su ifadelerle

ortaya koyar:

"Bu iki meseleye cevap verme hususunda, giiclii ve derde deva olacak
bir ¢are bulacagimizi sanmiyoruz. Siiphesiz biz biliyoruz ki, bunca zekaniza
ragmen onlarin cevaplari karsisinda zayif kalacaginizi siz de biliyorsunuz.
Biz insaf edip, sozlerinizin giizel oldugunu itiraf ettigimize gore, siz de insaf

edin ve bu iki meseleye cevap veremeyip, izah edemeyeceginizi itiraf edin.

Ciinkii bunu gérmemek ve gafil davranmak akillilara yakismaz."®

Burada s6z konusu edilen 'daf teaorisi' kisaca sudur: Insan iyi veya
kotii bir fiili yapma karsisinda nétr bir haldedir. Ciinkii o, her iki zit fiili de
kabullenebilecek bir yapidadir. Dolayistyla onun bu iki fiile nisbeti esit sevi-
yededir. Bu durumda insanin bizzat kendisinin, bu iki fiilden birine yonel-
mesine sebep olmasi imkansiz olur. Goriildiigii tizere insani bu fiillerden bi-
rini tercihe sevkeden itici bir gii¢ gerekmektedir. Iste bu gii¢ ya hadis olan
insandan, ya da kadim olan Allah'tan gelecektir. Eger bu ilk itici giic hadis
olan insandan gelirse, bunu ona getirecek bir baska giice daha ihtiya¢ duyu-
lacaktir ki, bu da bizi teselsiile gotiirecegi i¢in batildir. O halde notr durumda
bulunan insani iyi veya kotii herhangi bir fiile sevkedecek ilk etki Allah'tan
gelmektedir ki, bu durumda da bu fiilin gercek féili kacinilmaz olarak Allah

82 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 69-70.
8 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 370.
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Teala olmaktadir. Dolayisiyla insana ait her tirlii fiilin yaraticisi Allah

Teala'dir.®

Razi'nin fiillerin yaraticis1 konusunda esas aldig1 ikinci yaklasim olan
ve tefsirinde kisaca 'ilim meselesi' seklinde ifade ettigi husus da sudur:

"Rabb'imizin ilmi her seyi kusatmgstir"®

gibi ayetler geregi Allah Teala,
esyanin tamamini ezelde bilmektedir. Allah'in ezelde her seyi bildigi ve Al-
lah'in ilminde de bir degismenin imkansizlig1 sabit olunca, bu durumda (ku-
lun fiillerine ait) hiikiimlerin kesin olarak belirlenmis olmasi ve kader kale-
minin kurumus yani bunlar1 yazip bitirmis olmasi gerekmektedir. Dolayisiy-
la da cennetlik; Allah'in ilminde cennetlik yazilan, cehennemlik de; yine O'-

nun ilminde cehennemlik yazilandir.®

Razi, bu konuda bir ¢ok ayeti kendi goriisiine delil olarak gérmiis ve
bu yénde yorumlamistir. Nitekim o, "Evinde bulundugu kadin onu kendi-
ne cagirdy, kapilar1 kapadi ve 'haydi gelsene!' dedi. Yusuf; 'Allah'a si81-
mirim, ... dedi"®’ ayetindeki Hz. Yusuf'a ait; 'Allah'a siginirm' sdziinii, kulun
fiillerini yaratanin Allah oldugunun agik bir delili olarak yorumlar. Ona gore
bu siginma, ‘Allah Teala'nin onun igin itaat tarafina sevkeden bir sebebi ke-
sin olarak yaratmasini ve yine onun kalbinde giinaha gotiirebilecek seyleri
gidermesini istemek’ anlamindadir. Zira Hz. Peygamber de; 'Ey kalpleri ¢e-

viren Allahim! Kalbimi dinin iizerine sabit kil

ifadesiyle, kalpte taate
sevkeden sebebin takviyesini, ma'siyet sebebinin ise, giderilmesini kastet-
mistir. Yine Hz. Peygamber; 'Miiminin kalbi, Rahman'm parmaklarindan

ikisi arasindadu’™ buyurmustur. Razi'ye gore bu hadisteki iki parmak ile, bir

8 Bu konudaki drnekler icin bkz. Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 231-232; 1V, 505,
520, 531, 534; V, 149, 207, 223; V1, 438-439, 452, 471, 474-475; IX, 438; X1, 177.

8 A'raf 7/89.

8 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 318.

8 yusuf 12/23.

8 Tirmizi, Siinen, Kader 7, IV, 448.

% Miislim, Sahih, Kader 17, IV, 2045; Tirmizi, Siinen, Kader 7, IV, 449.
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fiili yapma ve yapmama sebebi olan seyler kastedilmistir ki, bu iki tiir sebep

de Allah'in varetmesi ile olmaktadir.”

Rézi, bu konudaki iki farkli yaklasimi ve bunlar karsisindaki tavrini
acik ve ayrintili bir sekilde ortaya koyduktan sonra, konuyla ilgili kendi sah-
si kanaatini de ilmi bir tarzda ifade etmistir ki, burada dikkat ¢eken husus,
onun tarafsiz bir tavir sergilemesi ve kesin bir sonuca ulasmay1 imkansiz ki-
lan bir acziyeti itiraf etmesidir. S6yle ki o, "Allah onlarin kalplerine de,

"1 ayetinin tefsirinde, fiillerin yaraticis

kulaklarina da miihiir basmstir...
konusundaki ayetlerin her iki goriisii de destekleyecek mahiyette farklilik
arzettigini, dolayisiyla bu konuda nakli delillere dayanarak bir sonuca vari-
lamayacagini, akli delillere gelince, bunun Islami meselelerin en ¢ok dalla-
nip budaklanan ve tartisilan bir konusu oldugunu soyler. Bu noktada o, i-
mam Ebu'l-Kasim el-Ensari'ye sorulan Mu'tezile veya Ehli Siinnet'in bu
konudaki goriislerinden dolay1 kiifiirle itham edilip edilemeyecekleri sorusu-

na verdigi 'hayir' cevabini ve bunun gerekgesini, su sekilde ortaya koyar:

"...Buna gore her iki kesim de, Allah'mn celdlini ve kibriyasin ispat et-
mekten bagka bir seyi arzulamamustir. Ehli Stinnet'in goriisleri azamet konu-
suna takilmis ve onlar Allah Teéla disinda hi¢bir icad edici bulunmaksizin,
O'nun micid olmasinin gerektigini sdylemislerdir. Mu'tezile ise, hikmete ta-
kilmis ve bu tiir ¢irkinliklerin Allah'm ululuguna yakismayacagini séylemis-

tir n92

Razi, burada hassas bir nokta daha oldugunu belirterek sunlari sdyler:
‘Allah Teala'y1 ispat etmek, cebre hitkkmetmeye gotiiriir. Ctunki failiyyet bir
sebebe dayanmazsa, o zaman miimkiiniin miireccihsiz meydana gelmesi ge-
rekir ki, bu da Yaratict'y1 nefyetmektir. Eger dayanirsa, bu takdirde de cebr

gerekir. Peygamberligin hak oldugunu ispat ise, kulun kudretinin bulundu-

% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, V1, 438-439.
! Bakara 2/7.
%2 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 294-295.
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gunu hitkmetmeye gotirtr. Aksi takdirde peygamber gondermede ve kitap
indirmede ne fayda olacaktir?” Ona gore; Allah'a nispetle varligi ve yoklugu
denk olan seylerin bir miireccih bulunmaksizin birinin digerine agir basma-
dig1 goriilmektedir ki bu, cebrin varligim1 géstermektedir. Fakat ¢ok acik bir
sekilde ihtiyari hareketlerle zariiri hareketler arasinda bir farkin oldugu da
goriilmektedir. Zira methetme giizel, kinama ¢irkin, emredilen giizel, yasak-
lanan ¢irkindir ki, bu da Mu'tezile'nin goriistinii gerektirmektedir. Dolayisiy-
la bu mesele, zarlri ilimlere, nazari ilimlere, Allah'in kudret ve hikmetine
bakarak O'nu ta'zime gore, tevhid ve tenzihe gore ve nakli delillere gére ayr1
ayr birer ¢eliski meydana getirmektedir. Bu sebeple konu olduk¢a zorlas-
mis, bilmece haline gelmis ve alabildigine biiytimiistiir. Razi, bu son noktada
careyi, Allah'a dua ederek, hepimizi dogruya ulagtirmasini ve sonumuzu ha-

yirl kilmasini niyaz etmede bulur.”

Gorildigi tizere Razi, bu konuda su ii¢ sonuca ulagmaktadir: a) Me-
sele bir iman-kiifiir meselesi degildir, b) Her iki yaklasimin miintesipleri de
samimi bir gaye ile hareket etmektedir, ¢) Mesele, ¢oziimii gergcekten zor ve

kesin sonuca ulagilamayacak mahiyettedir.

Razi, bu konudaki itidal ve hosgoriistinii tefsirinin tamaminda goster-
mistir. Fakat o, Zemahseri'ye isnad ettigi cebr gériisiinde olanlarin Islam
lizere olmayacaklaria dair bir goriisii ¢ok sert bir sekilde elestirmistir. Zira
0, Zemahseri'nin; "Allah, kendinden baska hicbir ilah olmadig1 gercegine,

"9 ayetine dayanarak, Islam'm 'adalet

adaleti ayakta tutarak sehadet etti...
ve tevhid'den ibaret oldugunu, dolayisiyla cebr anlayiginin Allah'in adaleti-
ne, Allah'in goriilmesinin ise, O'nun cisim olmasini gerektirecegi i¢in tevhide
aykir diistiigiinii, bunun da Islam dairesinden ¢ikmayi gerektirdigini savun-
dugunu ifade ettikten sonra, onun haddini asarak bilmedigi konulara girdigi-

ni sOyler. Zira ona gore; Mu'tezile, Allah'in goriildiigii takdirde cisim olma-

* Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 294-295.
% Al-i imran 3/18.
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simin gerekecegi goriisiine kesin akli bir delil bulamamis, sadece zahiri bu
yondeki ayetlerle istishad etmekle yetinmistir. Cebr konusunda ise, Allah
Tedla'nin ciiz'iyyat1 bildigini ve insanin Allah'in ilmini cehle dontigtiirmesi-
nin miimkiin olamayacagini kabul ettiklerine gére, onlar da zorunlu olarak

cebr inancin itiraf etmis olmaktadirlar.”

Burada da acgike¢a goriildiigii izere Razi, cebr anlayisini istenerek ter-
cih edilen bir yaklagim olarak degil, mecbur kalinarak benimsenen bir zorun-
luluk olarak gormektedir. Sonug olarak o, kulun bir isi yaparken bagimsiz
mi, degil mi oldugu sorusuna, agik bir sekilde ‘bagimsiz olmadig1’ yoniinde
cevap vermektedir. Bu noktada onun; 'Fiillerde kulun rolii nedir?' sorusuna
cevabi ise, bu fiillerin kuldaki kudret ile Allah'in yarattig1 sebebin bir araya

gelmesiyle meydana geldigi seklindedir.”®
5.VA'D VE VA'ID:

Va'd ve va'ld kisaca, diinyada iyi isler yapanin ahirette
milkafaatlandirilmasi, kotii isler yapanlarin ise, cezalandirilmasi anlaminda-
dir. Bu prensip, Mu'tezile'nin adalet anlayisinin dogal sonucudur. Zira iyi is-
ler yapanlarin ahirette sevap bulmamasi, kotii isler yapanlarin da ceza gor-
memesi Allah'in adaletine yakismaz. Dolayisiyla Mu'tezile Kur'an'da mevcut
olan va'd ve va'idlerin kesin ve ebedi oldugunu savunmaktadir. Buna gore
ornegin, "Bilakis, kim bir kétiiliik yapar da giinah1 kendisini iyice sarar-

sa, onlar cehennemliktir. Onlar orada ebedi kalacaklardir"”’

ayetinde
acikca ifade edildigi tizere, s6z konusu giinahlan isleyen kimseler, bunlar

i¢in belirtilen cezalara kesin ve siirekli olarak ¢arptirilacaktir.”®

% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 170.

% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 232.

97 Bakara 2/81.

% ¢l-Bagdadi, el-Fark, s. 143-144, 192; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, I, 45; Kemal Isik,
Mu'tezile'nin Dogusu, s. 71.
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Razi ise, her ne kadar belli bir kimse hakkinda Allah'in onu affedip af-
fetmeyecegi sdylenemeyecekse de, Allah'in bazi giinahlar1 affettiginin kesin
olarak ifade edilebilecegini, dolayisiyla Allah'in va'idi yerine gelse de, bunun
ebedi olmayip belli bir miiddet sonra sona erecegini sdyler. O, bu konuyu
genis bir sekilde yukaridaki ayetin tefsirinde ele almig, Mu'tezile'nin va'd ve
va'ldle ilgili ayetlerin kat'llik ve ebedilik ifade ettigine dair getirdigi delilleri
de tek tek zikretmigstir. Buna gére Mu'tezile, ayetlerdeki umumi hiikiimlere
dayanmaktadir ki, bu ummiligin dayanaklar1, bunlarda yer alan; basta '~'
edati, 'J" takist ve 'US' lafz1 olmak {izere umOmi tiim kullanimlardir. Razi,
bunlarin umim ifade ettigine dair Mu'tezile'nin delil getirdigi tim ayet ve
hadisleri zikrettikten sonra, Stinni alimlerin bunlara verdigi cevaplari belirte-
rek, bu ifadelerin her zaman umiim ifade etmedigini ortaya koymaya calisir.
Ardindan ‘Allah'in biiyik giinah isleyenlere azab etmeyecegi’ seklindeki
Miircie’ye” ait goriisii delilleriyle birlikte dile getirir. Bundan sonra ise,

Mu'tezile'nin va'id konusundaki yaklasimini bes ayr delil ile reddeder.'®

Razi'nin, Mu'tezile'nin va'id ile ilgili yaklasimini reddi, kisaca su se-
kildedir:

'Cezalandirmak Allah'in hakkidir. Bu sebeple, s6z konusu cezayi kal-
dirmak suretiyle bazi insanlara lutfetmesi, digerlerine ise lutfetmemesi de O'-
nun hakkidir."""

Gorildiugi tizere Razi'nin Mu'tezile'nin va'id anlayisini reddi kesin ve
aciktir. Fakat onun va'd ile ilgili yaklagimi biraz daha girift bir durum
arzeder. Zira Rézi, bir yandan bu konuyla ilgili "Fakat Rabb'lerinin emir-
lerine kars1 gelmekten sakinanlar icin, iist iiste yapilmis altlarindan 1r-
maklar akan koskler vardir. Bu, Allah'in va'didir. Allah verdigi sézden

9 imam ikrardan ibaret saymasi ve ahirete irca etmesiyle bilinen keldmi anlayis. (Genis

bilgi i¢in bkz. el-Bagdadi, el-Fark, s. 202-207)
1% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 569-583; 584.
1% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 568.
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donmez"'"

gibi acik ve kesin ayetleri zahirleri lizere kabul etmekte, diger
yandan ise, bu ayetler vesile kilinarak Mu'tezile tarafindan Allah'a getirilen

zorunlugu bertaraf etmeye ¢aligmaktadir.

Nitekim Razi, va'd konusunu "Allah'in rizasina uyan kimse, Allah-
"'In hismina ugrayan gibi midir?"'” ayetinin tefsirinde dile getirerek, bura-
da Mu'tezile'nin bu gibi ayetlerin, Allah'in itaatkarlari cehenneme, giinahkar-
lar1 da cennete sokmasinin caiz olmayacagi seklindeki istidlallerini dile ge-
tirmis, fakat bunlara cevap vermemistir.'* Benzer bir durum, "Rabb'inin s6-
zii hem dogruluk, hem de adalet bakimindan tam kemalindedir"'®” aye-
tinin tefsirinde de s6z konusudur. Zira Rézi, bu ayete dayanarak, Allah'n
va'd ve va'idinin O'nun kelimesi oldugunu, ayette Allah'n kelimesi dogru-
lukla nitelendigine gore, Allah'in va'd ve va'idinden caymasinin imkansiz ol-

dugu yo6niinde aciklamalarda bulunmustur.'%

Fakat bu 6rnekler, Razi'nin Mu'tezile'nin va'd anlayisini aynen benim-
sedigi anlamina gelmemektedir. Zira o, tefsirinin diger yerlerinde kendisinin
Mu'tezile'nin va'd fikrini benimsemedigini gerekgesiyle birlikte ortaya koy-
maktadir. Soyle ki, Mu'tezile'ye gore; "Benim ahdime vefa gosterin ki, ben

de sizin ahdinize vefa gostereyim"'"’

gibi ayetlerdeki 'ahd' kavrami; aklin,
Allah'a, kendisine itaat edenlere sevap vermesini vacip kildigina delalet et-
mektedir. Yani Allah, diinyada hayir isleyenlerin karsiligini ahirette mutlaka
vermek durumundadir. Halbuki Razi'ye gore; Allah i¢in bdyle bir zorunluluk
getirmek dogru ve miimkiin degildir. Ciinkii kullarin goérev ve ibadetlerini

yapmalari, kendilerine ge¢miste verilen nimetler sebebiyle lizerlerine vacip

102" Ziimer 39/20.

103 Al-i Imran 3/162.

194 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 415-416.
15 En'am 6/115.

1% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 125.

197 Bakara 2/40.
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olan bir seyi yerine getirmektir. Vacibi yerine getirmek ise, bir bagka

viiclibu, yani Allah'm onlara miikafat vermesini gerektirmemektedir.'*

Goriildigt tizere Rézi, bir yandan Allah'in inananlara verecegini
va'dettigi miijdelerin mutlaka yerine getirilecegini vurgularken, diger yandan
bunun Allah igin bir zorunluluk olusturmayip, bilakis Allah'in bir lutuf fiili
oldugunu izaha ¢alismaktadir. Iste bu noktada dikkat ¢eken husus, Razi'nin
va'd ve va'id iceren ayetler arasinda bir tearuz goriildiigiinii kabul edip, bu-
nun va'd lehinde giderilmesi gerektigini bircok delille ortaya koymaya c¢a-
ligmasidir. Ciinkii Kur'an'da va'id ifade eden hemen her ayetten sonra mutla-
ka va'd igeren bir ayet gelmektedir.'”

Sonug olarak Razi, Mu'tezile'nin va'id anlayisini tamamen, va'd anla-
yisin1 da kismen bertaraf etmeye calisirken, soyle bir yaklasim sergilemekte-
dir:

"Allah Teala, va'dleri yer alan pek ¢ok ayette; 'Bu, Allah'in va'didir. Al-
lah ise, va'dinden dénmez,' gibi acik ifadeler kullanmuistir. Halbuki va'id ice-

ren ayetlerinde boylesi net ve kesin ifadeler kullanmamustir. Bu da,

Mu'tezile'nin sdylediginin aksine, va'd tarafinin va'id tarafindan daha tercihe

sayan olduguna delalet eder..."""

6. e-MENZILE BEYNE'L-MENZILETEYN (BUYUK GUNAH
ISLEYENIN DURUMU):

Mu'tezile'nin bes temel inang¢ esasindan biri olan bu anlayisa gore, bii-
yiik giinah isleyen ne kafir, ne de miimin olup, bilakis fasiktir.""" Bu kimse,
tevbe etmeksizin 6ldiigiinde cehennemde ebedi kalacaktir. Fakat onun azabi
kafirlerinkinden daha hafif olacaktir. Bu konuda Hariciler ile Miircie arasin-
da orta bir yaklagim benimseyen Mu'tezile, tevbe ettigi takdirde biiytik gii-

1% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 482.

19 Fahreddin Rézi, Mefatihu'l-Gayb, I, 569-583; 584.
"% Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX, 439.

" Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 373-374.
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nah isleyenin de affedilebilecegini sdyler.'” Razi ise, ilgili ayetlerin tefsirin-
de konuya temas ederek onlarin bu goriislerini reddeder. Nitekim o, "O giin
nice yiizler bembeyaz olacak, nice yiizler de kapkara kesilecek"'"” ayeti-
nin tefsirinde, miikelleflerin ya miimin, ya da kafir olacagini, dolayisiyla
Mu'tezile'nin iddia ettigi gibi bu ikisi arasinda bir {igiincii konumun bulun-
madigini, sayet boyle bir durum s6z konusu olsaydi Allah'in Kitab’inda bunu
da belirtecegini s6yler. Ardindan Kadi Abdulcebbar'in, ayette iki kisimdan
bahsedilmesinin ti¢iinci bir kistm olmadiga delil teskil etmeyecegi seklin-

deki itirazin1 cevaplayarak, kendi goriisiinii tekrarlar.'*

Rézi'nin kafir ile miimin arasinda tigtincii bir sinif olmadig ifadelerin-
den maksadi, bizatihi fasiklig1 reddetmesi degil, bilakis ahirette gorecegi kar-
silik itibartyla miimin ile kafir disinda bir sinifin olmamasidir. Nitekim ona
gore fasik da miimindir. Fakat o, glinahkar bir miimindir. Bu konuda onun
Mu'tezile'den ayrildigi husus, imani1 sebebiyle fisigin da cennete girmeye
hak kazanmis oldugudur. Zira o, "Allah'in nimetini, liitfunu ve Allah'in
inananlarin miikafatim asla zayi etmeyece@ini miijdelemek isterler"'"”
ayetinin tefsirinde, bu ayetin, cennetin imanin karsilig1 oldugunu gésterdigi-
ni, fasik da iman sahibi olduguna gore, onu ebedi cehennemlik kabul etme-
nin, ona imaninin karsiligini vermemek olacagini, bu durumda da, ayetteki
ifadenin tersine, Allah'n imanin ticretini zayi etmesi sonucunun dogacagini
ifade eder.'"

Rézi, "Allah onlan sdyledikleri bu sozleri karsihginda icinden 1r-
maklar akan, sonsuza dek kalacaklar1 cennetlerle odiillendirecektir.

12 el-Bagdadi, el-Fark, s. 115; Nesefi, islam inanclar, s. 89; Ebu Zehra, Tarihu'l-
Mezahibi'l-islami, 1, 142-143; Kemal Isik, Mu'tezile'nin DoZusu, s. 72.

13 Al-i imran 3/106.

14 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 318.

15 Al-i Imran 3/171.

16 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 431.
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Mubhsinlerin karsihg: iste budur"''’

ayetinde, muhsinlerin miikafatinin
Hakk'r tanima ve bunu ikrar karsilig1 oldugunun belirtildigini, fAsigin da Al-
lah't hem bilip, hem de ikrar ettigini, dolayisiyla onun da bu miikafaat1 hak
ettigini sdyler.""® Onun bu konuda delil getirdigi ayetlerden biri de; "Ey i-

man edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind..."'"”

ayetidir.
Adam o6ldiirmenin biiyiik giinah oldugunu, bununla birlikte Allah'in katili de
miimin olarak niteledigini sdyleyen Razi, bu konuda Mu'tezile tarafindan

yapilan izahlar1 reddeder. '*°

Razi'nin tefsirinde Mu'tezile ile tartistig1 6nemli hususlardan biri olan
biiylik giinahlarin affedilip affedilmeyecegi meselesi, esasen Mu'tezile'nin
va'd ve va'ld konusundaki yaklagimimin dogal bir uzantisidir. Buna gore
Mu'tezile, bliyiik giinah isleyen kimselerin kesin ve stirekli bir sekilde ceza-
ya c¢arptirilacagint savunmaktadir. Razi'ye gore ise, kiigiik olsun, biiyiik ol-
sun tiim giinahlarin affi miimkiindiir. Nitekim o, bu hususu esas olarak "Oyle
bir giinden korkunuz ki, o giinde hi¢ kimse diger kimseye hicbir fayda
saglayamaz. Ondan ne bir sefaat kabul edilir, ne de bir fidye alinir. On-

lara yardim da edilmez""'

ayetinin tefsirinde ele almaktadir. O burada, 6n-
ce Mu'tezile'nin; 'biiyiik giinah isleyene af yoktur' seklindeki goriislerine bu
ayete dayanarak getirdikleri delilleri zikreder. Ardindan da bunlar1 Ehli Siin-
net adina reddeder. Burada esas olarak Mu'tezile, ayetin zahirinin her tiirli
sefaati reddettigini, fakat kendilerinin ayeti, itaat edenlerin sevaplarimin arti-
rilabilecegi yoniinde tahsis ettiklerini séyler. Buna karsin Réz1 ise, kendileri-

nin de ayeti giinah isleyenlerin de affedilebilecegi yontinde tahsis ettiklerini,

1

7 Maide 5/85.

'8 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 416.
19 Bakara 2/178.

120" Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 11, 227.
121 Bakara 2/48.
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¢linkii ayette sevaplarin artirilabilecegi yoniinde bir tesvik degil, giinahlarin

affi yoniinde bir sakindirma s6z konusu oldugunu séyler.'*

Az once belirttigimiz tizere Mu'tezile'nin bu goriisi, va'd ve va'ild ko-
nusundaki temel yaklagiminin dogal bir uzantisidir. Dolayisiyla Razi, bu ko-
nuyu ozellikle va'id anlami igeren ayetlerin tefsirinde ele almistir ki, bunlar-
dan biri de "Bilakis, kim bir kétiiliikk yapar da giinahi kendisini iyice sa-

rarsa, onlar cehennemliktir. Onlar orada ebedi kalacaklardir"'?

ayeti-
dir. Razi, burada 6nce Mu'tezile'nin goriislerini olduk¢a ayrintili bir sekilde
dile getirmis, ardindan Miircie'nin s6z konusu va'd ve va'id'in kafirler i¢in
oldugu seklindeki goriiglerini delilleriyle birlikte ortaya koymus, son olarak
da kendi alimlerinin goriislerini; a) Allah'm affedici ve bagislayic1 oldugu
yoniindeki ayetler, b) Allah'in gafiir ve gaffar oldugu yoniindeki ayetler, ¢)
Allah'm rahman ve rahim oldugu yontindeki ayetler, d) Allah'in sirk disinda
her seyi bagislayacagi yoniindeki ayet,'* €) Va'd igeren ayetlerin va'id igeren
ayetlere gore daha umtimi olduklar1 seklinde bes ayr1 delil olarak tek tek zik-
retmistir. Son olarak da Mu'tezile'nin va'idi va'de tercih sebeplerini zikredip,

yine bunlar tek tek reddetmistir.'*

Mu'tezile, biiyiik giinah isleyenlerin ebedi cehennemde kalabilmesi i-
¢in, bu giinahlarin kulun biitiin iyiliklerini gidermesi anlamina gelen 'ithbat"
da kabul eder. Razi ise, ihbat anlayisim1 reddederek, ne iyiligin kotiilik ile,
ne de kotiliigiin iyilik ile gecersiz olamayacagini soyler. Ona goére, herkes
yaptigiin karsiligini ne eksik, ne de fazla degil, tam olarak gorecektir. Zira

Omriini itaat ve ibadetle gegiren bir kimsenin, bir yudum igki icti diye ebedi

122 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, I, 495-504. (Bu konuda bkz. el-Bagdadi, el-Fark, s.
116)

12 Bakara 2/81.

124 nAllah kendisine sirk kosulmasim affetmez. Bunun disindaki seyleri diledigi kimse-
ler icin affeder." (Nisa 4/48).

125 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 568-584.
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cehennemde kalmasi Allah i¢in bir zuliim olacagindan, bu batildir. Dolayi-

styla boyle bir kimse, cezasim ¢ektikten sonra cennete girecektir.'*

Rézi, ayn1 konuyu farkli birgok ayetin tefsirinde Mu'tezile ile karsilas-
tirmali olarak ele almustir. Bunlardan biri de, Al-i Imran suresinde gegen
Uhud savasinda mevzilerini terk eden okgularm durumudur. ilgili ayetlerde
Mu'tezile'nin s6z konusu giinahin kiiciik oldugu yoniindeki yaklagimlarini
reddeden Razi, bu okgularin "Kim savas giinii diismanlardan kacarsa, Al-

lah'in gazabina ugrams olur"'?’

ayeti geregi biiyiik giinah islediklerini, fa-
kat "Iki ordu karsilasti1 giin icinizden geri dénenler (yok mu?), onlar
yaptiklar1 baz seyler yiiziinden seytan kaydirmak istedi. Andolsun Al-

n128

lah, (yine de) onlar affetti. Ciinkii Allah, gafiir ve halimdir"~° ayetinde

Allah'im bunlan affettigini, "...Artik onlar1 bagisla, onlarmn giinahlarinin

affedilmesini dile..."'”’

ayetinde ise, Hz. Peygamber'den onlara sefaat etme-
sinin istendigini belirterek, biiylik giinah isleyenlerin de affedilebilecegini

savunur. >
7. EL-EMRU Bi'L-MA'RUF VE'N-NEHYU ANI'L-MUNKER:

Mu'tezile'ye gore iyiligi emretmek ve kotiiliikkten nehyetmek her
miisliimanin tizerine diisen bir vaciptir. Dolayistyla herkes, tizerine diisen bu
gorevi mutlaka yerine getirmelidir. Onlarin bu konudaki delilleri, "Sizden
oyle bir cemaat bulunmahdir ki, hayra davet etsin, iyiligi emretsin, ko-

tiiliikten vazgecirmeye calissin...""’

gibi bircok Kur'an ayetidir. Mu'tezile,
bu yaklasimina dayanarak, halifeler tarafindan desteklendigi doénemlerde,

diger kesimler {izerinde biiyiik bir baski kurmus ve kendi goriislerini kabul

126 Pahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 81-82.

127 Enfal 8/16.

128 Al-i Imran 3/155.

129 Al-i Imran 3/159.

130 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 389, 399, 408.
B Al-i Imran 3/104.
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etmeyenlere tiirlii eziyetler etmistir. Bu ise, halki onlardan sogutarak kendi

aleyhlerine sonug vermistir.'*

Razi ise, bu konuda daha farkl diistinmektedir. Zira o, yukaridaki aye-
tin tefsirinde, bu gorevin farzi kifaye konumunda olup, tiim miisliimanlara
degil, bilakis basta sahabe olmak iizere, onlarin yolundan giden miisliiman
alimlere diistiigiint ifade etmektedir. Ciink{i ona gore cahil kimse, insanlari
iyilik yerine katiiliige veya kendi mezhep anlayisina davet edecek, ya da usul

bilmediginden onlar1 yanlis sonuglara ulastiracaktir.'’

132 Ebu Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-islami, I, 143-144; Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu,
s. 72-73.
133 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 11, 314-315.
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SONUC

Iki asamal1 olarak diisiindiigiimiiz bir projenin ilk basamagini olustu-
ran bu ¢alisma sonucunda biz, dncelikle Fahreddin Razi’nin tefsirini yazar-
ken kendisine gerek hedef, gerek yontem, gerekse igerik olarak biiyiik 6l¢ii-
de Mu’tezile’yi esas aldigini soyleyebiliriz. Nitekim tamamen ilim tahsili ile
gecirdigi hayatt boyunca o, kendi déneminin dini iktidar1 konumunda olan
Stinni goriisiin 6nemli bir temsilcisi olmus, bu durum onun ayni dénemde
muhalefet konumunda olan Mu’tezile ile siirekli bir fikir miicadelesi i¢inde

olmasini gerektirmistir.

Bu noktada Rézi, hasmini hakir géren ve yok sayan bir tavir igine gir-
mek yerine, onun iistiin yonlerini goren ve kabul eden ilm1 bir yaklasim tar-
zim1 benimseyerek, onlarin 6zellikle tefsir alaninda elde ettikleri iistiinlige
bir son vermeyi ve bunu Siinni anlay1s lehinde bir konuma getirmeyi amag-
lamistir. Dolayisiyla onun tefsirini kaleme almadaki oncelikli hedefi
Mu’tezile olusturdugu gibi, eserde benimsenen yontemi belirlemede de bii-
yik ol¢tide yine bu kesim etkili olmustur. Nitekim Razi, eserinde bizzat
Mu’tezile’nin benimsedigi esaslar1 goz 6niine almis ve onlara bizzat yine on-
larin yontemlerini kullanarak cevap vermeye c¢alismistir. O, bunu yaparken
ayni1 zamanda oldukga ilmi bir tavir takinarak tefsirinde Mu’tezile’nin goriis-
lerine biiyiik 6lctide tarafsiz ve ¢ok genis bir sekilde yer vermistir. Bu konu-
da o, o denli rahat ve objektif bir tutum i¢inde olmustur ki, bu nedenle bazi
Stinni alimler tarafindan Mu’tezile’ye hizmet etmekle, hatta bu kesimin gizli
sempatizani olmakla su¢lanmistir. Kanaatimizce Razi’nin tefsirini basarili ve
6nemli kilan da, iste onun sahip oldugu bu yaklasim tarzi olmustur.

Bu hususlara paralel olarak Razi, tefsirinde yer verdigi konular itiba-
riyla da biiylik ol¢iide Mu’tezile’nin goriislerinden hareket etmistir. Zira
Rézi’nin kelam1 meselelerin yogunluk kazandig: tefsirinde ele alinan baslica

konulari, Mu’tezile’nin bes esasi ile yine bu kesimin Siinni anlayisla uyus-
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mayan goriis ve yaklasimlari olusturmustur. Bir diger deyisle Razi, tefsirini
yazmadan 6nce Mu’tezile ile tartistig1 belli bagh konular tespit etmis ve tef-
sirini yaptig1 hemen her ayeti 6nce bu meseleler itibartyla gézden gecirmis-
tir. Ornegin; Siinni anlay1s ile Mu’tezile arasinda en énemli ayirim noktasini
olusturan ‘insan fiillerinin yaraticisi’ konusu, Razi’nin ¢ok genis bir sekilde
ele aldig1 ve yakindan veya uzaktan ilgili hemen her ayette bikip usanmadan
temas ettigi bir konu olup, adeta tefsirin bag meselesini olusturmaktadir. Do-
layisiyla her ne kadar Razi, ulastigi sonuglar itibariyla bu konularda farkli
diisiince ve yaklagimlara da sahip olsa, su bir gercek ki onun tefsirinin muh-
tevasi biiyiik 6l¢iide Mu’tezile ile dogrudan alakali konulardan olusmaktadir.
Muhtemelen bu husus, ayni zamanda onun tefsirinin bu denli hacimli olma-

sinin da en 6nemli sebebini teskil etmektedir.
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