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VIEWS OF IBN KHALDUN (1332-1406) ON THE HISTORY

Tbn Khalddn directly deals with the philosophy of history. His aim was
to establish the history as a proper science based on investigation. For
one proper understanding of present and future, one has to grasp what
happened in the past. For Ibn Khaldiin, history is a branch of
philosophy. On the issue of historical process, Ibn Khaldin’s ideas is
as follows: 1- His conception of historical process is, to some extend, a
linear one. 2-Being is always changing. 3- He stresses some of the
recurren -aspects of historical change. 4-Social facts are temporal
realities. In essence, Ion Khaldin’s philosphy of history differs from
the western philosphy history. The former is the reflection of reality
while the latter based on speculative thinking. His realistic and
impartial conception of history is that historical periods are unique.

Anahtar Kelimeler
bn Haldun, tarih, tarih felsefesi, tarihte yonten sorunt, tarihin seyri.
Ozet

Jslam digiincesinde tarih tasavvuruni arastirma isteginin bir neticesi
olan bu makalede, ibn Haldun'un tarih gorusi; ilimlerin tasnifinde ta-
rihin yeri, tarihte yontem sorunu, tarihcilerin yanhgliklarinin temel
nedenleri ve tarih felsefesi baghklarn altinda incelenmektedir.'

Dr., Harran U. flahiyat Fak. Ogretim Gorevlisi, kasimsulul @hotmail.com

! “fslam diigiincesinde tarih tasavvuru” baglig1 altinda yapmayl planladigimiz aragtirma,
_hocalanimin tegvik ve yol gostermesi ile- makale diizeyinde iki ¢aligmay! netice verdi:
1- “Kafiyeci'nin (6. 879/1474) Tarih Metodolojisi Ile Tlgili Gortgleri”, Dokuz Eylul U.
ilahiyat Fakiltesi Dergisi, fzmir 2001, XIV,217-239, a-“jsldm Dilgiincesinde Tarih
Felsefesi”, Divan: Ilmi Aragtirmalar, {stanbul 2001, X1,91-127. .
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Giris

Ibn Haldun’un diinya tarihi niteligindeki “Kitdbi’l-Iber ve divani’l-
miibteda ve'l-haber fi Ayyami’l-Arab ve'l-‘Acem ve'l-Berber ve men-
dsarahiim min-zevi’s-sultini’l-ekber” adli eserinin onsézii olan “Mukaddi-
me™nin, asil “problematigi”, tarihtir. ibn Haldun, Mukaddime’de tarihten,
tarihin yorum ve felsefesinden dogrudan, tarih metodolojisinden dolayh olarak
bahseder. Ibn Haldun, tarih biliminin nitelikleri, ne tiir bir bilim oldugu ve
olmasi gerektigi, ilimlerin tenkit ve tahlili acisindan, baska bir deyisle 6zne-
nesne iligkisi agismdan tarih yazmumn ortaya cikardigi problemleri ve bu
problemlerin  bir yéntem sapmasi olarak yol agabilecegi sonuglan ortaya
koyarak tarih konusundaki goriislerini izah etmistir. _

Siyasal boliinmiisligiin ve toplumsal bunalimm etkisi altinda olan Mila-
di 14. yiizyilda ortaya c¢ikan® Mukaddime nin yapist, 6nsOziinde ele aldig:
disiplinin bilgi felsefesi ile séze baslayan klasik Isldmi eserlerin geleneksel bir
yoniniin uzantisidir, Diger klasik Isldmi eserlerin 6nsozleriyle Ibn Haldun’un
diinya tarihine giris mahiyetinde tasarladigt Mukaddime’si arasindaki fark;
digerlerinin genellikle varolan bir bilimin bakis tarzm giiclendirmeyi hedefle-
mesidir.’ Mukaddime ise, insamn gecmisini anlatan bir disiplin olan tarihi,
sanat ve edebiyat diizeyinden bilim seviyesine ¢ikarmak igin yazilmstir, fbn
Haldun’un amacy; yéntemle ilgili bir girig ortaya koyarak tarihi bilimsel titiz-

Pitirim A. Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, cev. Mete Tungay,
Istanbul 1997, s. 15-16; ibn Haldun'un biyografisi igin bk. Sati el-Husti, fbn-i Huldun
Uzerine Aragtvmalar, gev. Suleyman Uludag, Istanbul 2001, s. 50-93; ibn Haldun,
Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul 1990, c. I, s. I-VIIl —gevirenin énsézii-:
Abdiilhak Adnan Adivar, “Tbn Haldun ", 1 A (MEB), Istanbul 1988, V/72,738-743;
Philip K. Hitti, Arap Tarikinin Mimarlare, gev. Ali Zengin, Istanbul 1995, s. 291-312:
Stileyman Uludag, “fbn Haldun”', DIA, Istanbul 1999, XIX,538-543.

Klasik Islami eserlerde, ele aldiklari konunun yontemsel-epistomolojik temellerini
onsdzde ele alma geleneginden tarih kitaplar1 da nasibini almstir. Fakat bu mukaddi-
meler genelde birkag sayfay gegmemekte, muellif hemen asil konuya dénmekte, bu
girig sadece geleneksel bir mukaddime olarak ele almmigsa s6z kisa kesilmektedir, bk.
Muhammed Abid el-Cabid, Felseﬁ Mirasimz ve Biz, ¢ev. Said Aykut, Istanbul 200, s.
308.
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likten yoksun hikayemsi bir anlatim diizeyinden, disiince, aragtirma ve neden-
sellik temeline dayali bir bilim seviyesine cikarmaktir.*

Mukaddime’nin bolim basliklar, bir takim sosyal vakialann isimleridir.
Bu baghiklar, Ibn Haldun’un yasadig1 toplumsal gergekliin en Onemli verile-
rini ve onun, kendi dénemine kadar gelen Islam tarihine iliskin sundugu naza-
riyenin ana hatlarm olugtururlar. Birgok eski tarihgi, bu vakialarm bir kism-
na deginmistir. Ibn Haldun’u aynicalikh kilan; s6z konusu olgulara tek tek
isim vermesi ve bunlart 6zel bir ilim gercevesi iginde inceleme ve tahlile konu
olabilecek maddeler halinde tesbit etmesidir. Ibn Haldun’un asil bagarisi o
giine kadar fark edilemeyen tarihi-toplumsal varhk alanim kesfetmesidir.’
Boylece tarihi-toplumsal varlik alamyla yani insanin yapip ettikleriyle, doga-
nm isleyisini konu edinen tabiat bilgisinin ayr bilimlerin alam olarak incelen-
mesi gerektigi hususunda ilk diigiinceler, ibn Haldun tarafindan s6z konusu
edilmistir.” Daha sonra benzer goriigler Vico (1668-1744) tarafindan “Ulus-
larin Téreleri Uzerine Deneme” adli eserde dile getirilmistir. Bu konuda en
belirgin diigiinceler Herder (1744-1 803) tarafindan savunulmustur.’

I. ilimlerin Tasnifinde Tarihin Yeri

“{limlerin tasnifi” gelenegi ta ilk caglardan beri filozof ve bilim adamla-
rmin {izerinde 6nemle durduklan bir konudur. Zira ilimlerin smiflandiriimast
hem nazari hem de pratik agidan bir gereklilik ifade etmektedir. Soyle ki: Ilim-
ler birbirleriyle iliskili ve degisik yollarla birbirleriyle etkilegim i¢inde olsalar
bile aym zamanda aralarinda simr ¢izgilerinin olusturulmasi gerekmektedir,
Ta ki ilimler bir smuflandiriimaya tabi tutulabilsinler. Ancak bu simflandirma

*  Cabird, s. 308-309.
3 Tahsin Gorgiin, “Ibn Haldun 'un Gériisleri”, DiA, Istanbul 1999, XD(,543-544,545.

6 {smail Hakk: Izmirli, [sldm 'da Felsefe Akimlan, hazirlayan: N. Ahmet fzmirli, Istanbul
- 1995, s..364. .

7 Kubilay Aysevencf, Collingwood’un Tarih Felsefesi, Istanbul 2001, s. 54; Dogan
Ozlein, Tarih Felsefesi, Istanbul 1994, s. 32-33.
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sonucunda ilimler arasinda ortak baglar kurulabilir ve onlara iligkin toplu bir
bakis agis1 saglanabilir.®

Aristoteles’in taninmus teorik, pratik ve prodiiktif iiclii ilimler simiflama-
smda tarithin adi herhangi bir grupta gecmemektedir. Islim dimnyasmnda
“feldsife” adi ile bilinen FArabi, fbn Sina gibi miisliiman filozoflar yaptiklar
ilimler tasnifinde, Aristoteles’i izleyerek, tarihe yer vermemislerdir.’ Dini
ilimlerle ugrasan alimler ise ilimleri dini ve dini olmayan ilimler seklinde ikiye
aymrlar: a. Dini ilimler, tefsir, hadis, fikih ve tevhit gibi ilimlerdir. b. Dini
olmayan ilimler ise kendi iginde ii¢c ana kisma ayriirlar: 1- Edebf ilimler: Lii-
gat, istikak (etimoloji), tasrif (morfoloji), nahiv (sentaks), medni, beyin, bedi’,
aruz, kafiye, nesir, yazi, kiraat, muhidara’dir. 2- Riyazi ilimler: Tasavvuf,
geometri, astronomi, talim ilmi, aritmetik, cebir, musiki, siyaset, ahlak, ev
idaresi’dir. 3- AkIi ilimler: Mantik, diyalektik, usiil-i fikth ve din’dir. Baz:
ilim adamlar tarihi mistakil bir edebi ilim olarak kabul ederken diger bazilan
ise tarihi muhidaranm bir bslimii olarak degerlendirirler. Muh4dara, Arap
dilinde karsihikli tartisma, beraber olmak anlammna gelir. Terim anlamu ise,
minazara ve konusmalarda sirast gelince edebi, tarihi fikra ve hikaye anlatma
sanatma denir. Arap edebiyatinda akilda kalici olmasi istenen bilgi ve diigiin-
celer, fesahat ve belagat kurallarna uygun bigimde fikra, hikaye ve siirlerle
zenginlegtirilerek anlatilir, '

YW Barthold, Isldm Medeniyeti Tarihi, ceviri, izah ve diizeltme: Fuad
Kopriili, Ankara 1973, s. 28; Muhsin Gerviyani, Isldm Felsefesine Gi-
ris, ¢ev. Hasan Almas, Ist. 1998, s. 62; Zeki Tez, Ortagag Isldm Diin-
yasinda Bilim ve Teknik, Diyarbakir 1991, s. 26.

? Ahmet Arslan, fbn Haldun'un flim ve Filkir Diinyasi, Ankara 1997, s. 64-65; Cevher
Sulul, “Isldm Felsefesinde ilimlerin Smiflandinimas: Gelenegi”, Harran U, HNahiyat
Fakultesi Dergisi, Sanliurfa 2001, V1,83-93.

' Bunlan diizenlenmesiyle ilgili kurallar, Tagkopriizide Ahmet Efendi’nin bir bilimler
ansiklopedisi karakteri tagyiyan “Mevzudti’l-Ulim” adly eserinde “ilmii’l-muhadara”
bagh@r altinda ele alimir. Cahiz’in Kitdbii ‘I-Beydn. ve't-Tebyin, Ibn Kuteybe’nin
Uyiinii’l-Ahbér, Ton Abdirabbih’in el-Ikdii’l-Ferid, Zamehgeri’nin Rebi’ii'l-Ebrér ve
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“flimlerin tasnifi” gelenegini yeni bir degerlendirmeyle kullanarak mev-

cut ilimler arasindaki farkliliklan ortaya koyan ve galisacagi ortama (tarihi-
toplumsal varlik alanina) giden yoldaki ilk tikamkhii asan'' Ibn Haldun’un
Mukaddime’sindeki bilgi ve tiirlerine, ilimlere ve smiflandinlisina iligkin tah-
1il: tam bir bilgi felsefesi igerir ve ilimlere dair bir yontem, bir kaide 6zelhigini
tasar. fbn Haldun ilimlerin tenkidinde, ilimlerin tarihini, temel ilkelerini elesti-
rel bir sekilde ele alir ve ilimlere begeri tezahiirler olarak bakar. Ilimlerin
hepsi diger insani olgular gibt umramn'? tabiatina boyun eger. Boylece dogus
ve gelisme esnasinda ilimlerm timii toplumun kurulug ve geligimine bagh
olur.” Buna gore ilimler, sosyal sartlarda gelisen, dogada bilgisiz ve 6gren-
mek suretiyle bilgilenen tecriibi aklin iirinleridir." '

11

12

13

14

Nusiisii’l-Ahbdr, Muhyiddin Arabi’nin Muhédarati’l-Ebrdr ve Miisdmereti’l-Ahydr
gibi eserlerinde konuyla ilgili bilgi ve smekler bulunmaktadir, bk. Tagkoprizide Ab-
met Efendi, Mevziatii'l-Uliim, gev. Kemaleddin Muhammed Efendi, Istanbul 1313,
1,255-263, 281-295; Katip Celebi, Kegfii 'z-Zuniin, Maarif Matbaas1 1941, L11; el-
Hudari, Hagiyetil'l-Hudari ala Serhi Ibn Akil ala Elfiyeti Ibn Malik, Beyrut 1995, 1,125
Muhammed b. Omer b. Abidin , Reddii’l-Muhtar ala Dirri 'I-Muhtar, Misir 1272
baskismm ofseti. 125, Nev'i Efendi, Hlimlerin Ozii: Netdyic el-Fiinfin, gev. Omer
Tolgay, istanbul 1995, s. 85.

Ayrica bk. Umit Hassan, J/bn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, {stanbul 1998, s.
125 v.d. '

Cemil Merig’e gore umrén, bir kavmin yaptiklarmin ve yarattiklarinin biitind, sosyal
ve dini dizeni, adetler ve inan¢landir, tarihi ve insani bitin olarak ifade eder, bk.
Umrdndan Uygarliga, Istanbul 1979, s. 98; aynica bk. Neget Toku, ftm-i Umran: Ibn
Haldun'da Toplumbilimsel Diigiince, Bilge Adam Yaymlan, s. 105. Ton Haldun’un fi-
kir diinyasimun anahtar kavramlarindan biri olan ‘umran” kelimesinin Turkge karsihg
olarak bazen umrdn kelimesinin kendisini, bazen ise “toplumsal drgiitlenme”, “top-
lumsal yagam”, “sosyal olgu” deyimlerini kullandik. “Umrédmn tabiat1” terkibine kargi-

hik ise “toplumsal yagamin dogas1” ve “gosyal hayatin realitesi” gibi ifadeleri kullan-
dik.

fbn Haldun, Mukaddime, gev. Sileyman Uludag, fstanbul 1988, 1,266-267 (¢aligmamz
boyunca bu geviriyi kaynak gsterdik); ayrica bk. Cébir, s. 305-306; Muhammed Akil
b. Ali el-Muhtedi, Felsefetii’l-Islami, Kahire 1987, s. 193.

Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdag Dilgiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynak-
lar ve Etkileri, Istanbul 1993, s. 267,273.
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Ibn Haldun’a gére, bilgi tig kaynaktan elde edilir: 1- Duyu ve tecriibeye
dayanan akilla elde edilen bilgi, 2- Sadece peygamberlere verilen vahiy kay-
nakh bilgi, 3- Riyazet yoluyla elde edilen ruhf bilgi. By tasnif, ilimlerin ticlii
tasnifini gerektirirken ibn Haldun bunu yapmayarak akli ilimleri din? ilimler-
den ayiran meshur islami tasnife sahip ¢ikar."® Ancak ibn Haldun, tiim ¢esit-
leriyle kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve sosyal olgulan yorumlamak istedigi icin
ilimlerin meghur geleneksel tasnifi onun amacma hizmet etmez. Ciinkii kiiltiir
ve fikir dleminde her iki sinifa girmeyecek dil, edebiyat, belagat gibi ilimler ve
sanatlar mevcuttur. Bunlar ne dinf ne de akli dimlerdir. ibn Haldun, bunlara
yer bulmak icin ilimleri fonksiyonlarma gore ikiye tasnif eder: 1- Bizzat
“maksat” olan ilimler: Tefsir, hadis, fikih, kelam gibi dinf ilimler ile ilahiyat,
tabfiyat gibi felsefi ilimler. 2- Maksat olan ilimlerin elde edilmesi icin arac
konumundaki ilimler: Arapga, aritmetik ve benzeri ilimler ding ilimlerin, man-
tik ise felsefenin hizmetinde kullanilir. bn Haldun sirastyla dini, tarihi, akli ve
alet ilimlerinin tahlilini yapar.®

Ibn Haldun’a gore tarih, toplumlarm genis ilgi duyduklan bir disiplin
olma ézelligi tasimaktadir. Tarihi egitimli, egitimsiz biitiin insanlar anlayabi-
lir. Bunun nedeni, tarihin yogunlastig: asil alanm, insana ait olaylarin alaniyla
sinirh olmasidir. Insanlar tarihin iiyeleri ve yapicilan olarak tarihe ilgi duyar-
lar ve onu anlayabilirler.!” | |

Ibn Haldun, konusu akli ve maddi kiiltiirityle birlikte toplumsal hayat
olan tarihi, ayr1 ve bagimsiz bir bilim olarak kurmaya gahgir.'® Tarihi felse-
feyle siki baglan olan bir aragtirma alani olarak tanimlar, Acik bir sekilde
tarihi “felsefi-akli ilimler” arasina yerlestirir. Ona gore, “tarih, felsefenin bir

' Aynica bk. Mina Ahmed Ebu Zeyd, el-Fikra’l-Keldmi Inde fbn Haldun, Beyrut 1997,
s. 19; Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Istanbul 1992, s. 197-204.

' Cabir, 5. 314-316: el-Muhtedi, s. 193-202.

" Ton Haldun, 1,200,253; Sahin Ugar, Tarik Felsefesi Meseleleri, Istanbul 1997, s. 17:
Ahmet Oncii, Sosyoloji Ya Da Tarih: [bn-i Haldun ve Mukaddime Uzerine Bir Dene-
me, Ankara 1993, 5. 48-49.

*  T.J. De Boer, isldm da Felsefe Tarihi, gev. Yagar Kutluay, Istanbul 2001, s. 244
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AA A

dali sayilmayr hak eder”.’? Bu konuda, Birfini’nin tarih bilgisinin niteliini
tesbitle Tbn Haldun’a zemin hazirladigm sdylemek miimkiindiir. Birdnf, tarih-
sel bilgi ile deneysel bilgi aywrmim yapmi§ ve bu konuda tarih felsefesi agi-
sindan hayati éneme sahip bir tesbitte bulunmustur. Birlini’ye gore, deneysel
bilgi tarihsel bilgiden yapi itibariyle farkhdir. Tarihsel bilgi ele aldi1 nesnenin
diinil, bugiinii ve yarmim aydmlatir ve bu yoéniiyle daha astiindiir. Ona gore,
“hi¢ kimse, haberin, tarihsel dogruluk agisindan, gorgi tamkligma esit oldu-
gunu soyleyemez. Gorgi tanikhl, gozlem ile nesneyi zamaninda ve yerinde
degerlendirmeye dayamrken, haber baz gerive gidisleri de igerir. Bu ozelligt
ile haber, gorgii tamkhgina tercih edilir. Ciinki gérgii tamkhgmm amaci haki-
ki anlik varolusu saptamak; haberin amaci ise gegmis, simdi ve gelecek zaman

icerisinde nesnenin ne oldugunu ve ne olmadigim belirtmektir”.”

ibn Haldun, toplumsal hayatin tabiatim anlamaya yonelik tesis ettigi 1l-
min, toplumsal Srgiitlenmenin bir kistm meselelerini ele alan kendisinden 6nce
ve kendi déneminde var olan, retorik (beldgat), politika, fikih ve devlet adam-
larma Ogitleri igeren sozlerden (nasdih) ayn tutulmasi gerektigini vurgula-
mugtir. Bunlarm higbiri toplumsal hayatmn tabiatin izah edemezler. Retorik ve
politika, antik dénemin miraslan olarak, toplumu bilimsel bir yaklagimla ince-
leyebilecek niteliklere sahip degildir.” Retorik, ikna edici sOzlerle, kitleleri
belirli gorigleri kabul veya reddetmeye yé‘)nlendiri]r.22 Politika ise ev ve kentin,
felsefi ve ahlaki gereklere gore yonetilmeleriyle ilgilenir.z'3

ibn Haldun’a gore tarih, bagimsiz bir bilim dalidir. Ciinkii anlagilabilir
ve gercek olan her konu kendi ozel bilimini gerektirir. Bu bilimin sonucu ise

9 ibn Haldun, 1,200-202; ayrica bk. Muhsin Mehdi, “/bn Haldun”, ¢ev. Mustafa Arma-
gan, [sldm Dilsiincesi Tarihi, editor: M. M. Serif, fstanbul 1991, T, 110.

2 Séyyid Hiiseyin Nasr, Isldm'da Bilim ve Medeniyet, Gev. Nabi Avce v. d., Istanbul
- 1991, s. 227-228.

2 fbn Haldun, 1,260-264; ayrca bk. Cabiri, 368-369.
2 pAristoteles, Retorik, gev. Mehmet H. Dogan, {stanbul 1998, s. 19.
3 aristoteles, Politika, gev. Mete Tungay, Istanbul 2000, . 10.
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tarihsel haberin dogrulanmas:, tenkidi ve tefekkiiri tarih felsefesi ile toplumsal
orgittlenmenin dogasini tesbit etmeltir. 2

Ibn Haldun’a gére yerlesik bicimdeki bir toplumsal rgiitlenme ya da
uygarhik (hadira), var oldugu tarihsel kesitten bagimsiz olarak belirli agama-
lardan geger. Toplumsal 6rgiitlenme, tarihin ¢ok ozel bir nesnesi olmast dzel-
ligi 1le tarih biliminin ilgi alamna girmektedir. Bu anlamda, Tbn Haldun farkh
tarihse! toplumsal yapilan anlamaya galisan tarihsel sosyolojinin aksine, sos-
yolojik tarih denilebilecek yeni bir disiplinin temellerini atmustir.” Tarihsel
sosyolojinin ilgi alam toplumsal yap: tiirleriyken, Ibn Haldun’un ilgi alanm
bir biitin olarak insanlik tarihi olusturur. ibn Haldun icin toplumsal 6rgiit-
lenme, soyut bir diizeyde tanimlanabilecek tarihsel bir kategoridir. Insanhk
tarihini aragtirarak, toplumsal Grgiitlenmenin bilgisini elde etmeye c¢alisan
tarihsel sosyolojinin aksine, ibn Haldun toplumsal 6rgiitlenmeyi inceleyerek,
tarthin dogru bilgisini elde etmeye ¢ahgirken, anlamaya cahstig1 yap: yine
tarihin kendisidir.”

Ibn Haldun’a gore tarih, insanlarin gecmiste yasadiklan kogullari, top-
lumsal yapilarna yansidiklan sekilde tamimayi saglar. Tarih¢inin ¢ahsma
alamim, insan eylemlerini toplumsal baglamlarinda ve toplumsal uzantilarinda
incelemek olugturur. Bir bagka deyisle, tarihgiler, toplumsal yapiy1 bigimlen-
diren ve aym zamanda toplumsal yapi tarafindan bi¢imlenen insan eylemleriy-
le ilgilenirler. Bu anlamda tarih yazum, ¢ok sayida kaynak ve gesitli tiirde pek
¢cok bilgiyi gerektirir,

ibn Haldun, toplumsal hayatm dogasinin incelenmesiyle, tarihsel haber-
lerin igerdigi tarihsel bilgiyi elde edebilecegini diiginmiigtiir. Tarihin dogru
bilgisiyle, insanlarin zamanlarin yapicisi oldugunu ve bu nedenle yikmnti icin-

% Ibn Haldun, 1,248; A. Oncii, s. 56.

% Ayrica bk. Hans Freyer, ictimai Nazariyeler Tarihi, gev. Tahir Cagatay, Ankara 1977,
8. 234-237. ' '

% A Oncii, s. 19,20,38,78; T. Gorgiin, XIX,545.
- ¥ IbnHaldun, 1209; A. Oncty, s. 53-54.
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deki kendi zamanmm da insanlarmn iirini olarak goriillmesi gerektigini ve bu
durumun yine insanlarca degistirilebilecegini belirtmistir.”

I1. Tarihte Yontem Sorunu

Tarihe kapsamli yeni bir bakig, yontem sorununu yani, tarih ilminin
dayanmasi gereken onciiller ve prensipleri giindeme getirir. Ton Hal-
dun, tarihcinin su hususlan iyi bilmesi gerektigini sOyler:

“Bu ilimle ugrasan, siyasetin kaideleri ve varliklann tabiatlarin: bilme-
si gerekir. Gidisat, ahlak, gelenek, din, mezhep ve diger haller itibariy-
te milletler ve caglar arasindaki degisiklik hakkinda bilgi sahibi olma-
s1, gaib hususlan balihazir duruma bakarak kavramasi, mevcut durum
ile gaib ve tarihi durum arasindaki uyguniugu veya ikisi arasindaki
fark: ihata etmesi (el-muttafak ve’l-muhtelef), uygunlugun ve farkm
illet ve sebeplerini goz oniinde bulundurmasi, devietlerin ve milletlerin
hangi esaslar izerinde kurulu oldupuna, ortaya ¢ikis esnasinda dayan-
diklan: prensiplere, meydana gelislerine temel teskil eden sebeplere,
viicuda gelmesine tesir eden amillere, 0 devleti idare edenlerin haber
ve hallerine dikkat etmesi, biitiin bu hususlarda malumat sahibi olmasi
gerekir. Netice olarak tarihgi elindeki haberlerin biitin sebepleri hak-
kinda ihatali bir bilgiye sahip olur. Bu takdirde nakledilen haberi elin-
deki kaidelere ve esaslara gore deperlendirir. $ayet onlara uygun ise,
kaide ve usuliin geregine gire cereyan etmigse, haber dogrudur; aksi
halde haber ciiriiktiir, boyle haberlere ihtiyag yoktur. Eskilerin tarih
ilmini biiyik ve 6nemli gérmelerinin yegane sebebi s6z konusu husus '
idi. Onun igin Taberi, Buhéri ve onlardan énce Ton Ishak gibi bu iim-
metin alimleriltarihgiligi bir meslek ve ihtisas dah olarak benimsemis-
lerdi. Bir cogu tarih ilmindeki bu hikmet ve sirm kavrayamadig1 icin
tarih ilmi ile ugragmak cahillik haline geldi. Halk ve ilimler hakkinda
esasli bilgisi olmayanlar tarih okumay1, tarih konusunda bilgi sahibi
olmay1, bu sahaya dalmayr ve bu hususta yetismeyi hafife aldiiar. Bu-

28 A Onci, s. 49,62-63,64.
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nun neticesinde gitdiilen deve ile bast bog birakilan deve, 6z ile kabuk
ve dogru ile yalan kanstirilds.”%

Kisacasi tarih ilminin dayanmas: gereken bu ilkeler, Isldm hukuku icin
ustl-i fikih, felsefe icin mantik ne ise tarih i¢in de bu ilim aym gérevi yerine
getirecektir. Mesele, ortaya dogru bir ol¢iit koymakla ilgilidir. Bu 6lgiit, tarih-
¢ilerin naklettikleri haberler icin bir dogruluk ve tutarhlik yéntemi olacaktir.,
Bu yontem, gegmis hakkinda dogru bir tablo sundugu igin simdiyi anlama ve
gelecek hakkinda éngoriide bulunma imkan: verecektir > |

Ibn Haldun’un tarihle ilgili ileri siirdiigi: aymm tarih cahsmalarn acisi-
dan hayati 6neme sahiptir. Tarih gériiniirde geemiste meydana gelmis olayla-
nn anlatilmasindan ibarettir. Gegmisin olaylanmm soyut olarak anlatilmas:
insani-toplumsal hadiselerin arkasinda yatan ilkeler ve sosyal hayatm tabiati
olgit alhnmadig taktirde tarih konusunda hataya diigmek kacinlmazdir. Ama
- gergek tarih Syle degildir. Gergek tarih, gegmiste olan insni-toplumsal olay-
lan: diginmek, aragtinmak ve olaylarin gergek nedenlerini agiklamak, olayla-
nn nasil ve nigin meydana geldiklerinin derin bilgisidir.*! Netice itibariyle Ibn
Haldun’un tarih kavrammi iki anlamda kullandigim séylemek miimkiindiir:
Birincisi insanm varolugunu belirleyen insani-toplumsal olaylar, ikincisi bu
olaylari haber veren bilgi. Bu nedenle ibn Haldun’un asil “meselesi” tarihtir
ve bu mesele iki gekilde karsimiza cikar: Birincisi tarihi haber, ikincisi elesti-
rel tarih felsefesi. Birincinin konusu hadiselerdir. Ikincinin konusu ise bir bilgi
olarak tarihtir. Tarihi aym anda hem hadiseler hem de bir bilgi olarak ele alan-
[bn Haldun, kendisine 6zgi genel bir sistemin siurlan icinde hareket eder. Bir
biitiin olarak umrén olgusunu yorumlar; “ister dogrudan bir gergeklik ve ey-
lem, isterse potansiyel halde bulunsun tiim hadiselerin, kendi zatma ve gecir-
digi déniigiimlere 6zgii bir dogas: vardir” prensibinden yola gikarak devletle-
rin kurulusu ve ¢6kiisiinii agiklar. Bunun anlam tarihi olaylarin nesnel faktér-
lere boyun egmesidir. Ibn Haldun, bunu yaparken tarihgilerin naklettikleri

#  Ibn Haldun, s. 1,240-241.
 Cabird, s. 309-310,
*' " Ibn Haldun, 1,200; H. Z. Ulken, 5. 264.
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haberlerde dogruyu bulmak igin kullanacaklart dogru bir kriter koymak ister
ve bu kriterin, tarih yaziminda bir nevi mantik mesabesinde olmasim amaglar.
Fakat umran ilmi, metodolojik kurallardan ibaret kalmarms; tarihteki hadise-
leri de yorumlamaya kalkmistir. Tarihteki hadiselerin tefsiri ve yorumu, hadi-
~ seler haklanda dogru bilginin varhigim kabullenmek demektir. O halde sosyal
hayatmn sabiteleri hakkinda malumat edinebilmemiz i¢in evvela nakledilen
haberlerin dogru olmas: gerekir.”

Tarih felsefesini tarihin diisiinceye dayali irdelenisi olarak benimseyen
Hegel’in tesbiti, Ibn Haldun’un -¢ok 6nceden- soyledikleriyle ortigiir.” bn
Haldun’un tarih konusunda yaptig ayinmi, Hegel, “tarih yazan” ile “kronotk
yazar1” ayirum yaparak tekrar etmig olur. Ona gore, “kronoikgi gergek biitiin
olaylar: anlatir, ama sessiz sessiz igeride olup biten birgok degismeyi gozden
kagirir”.>* Collingwood’a gore de: “Tarih diigiincedir; vakayiname ise diigiin-
cenin cesedidir veya tarih esasen bir distince fiili iken; vakayiname, bir irade
fiilidir. Tarihei ilgilendigi dénemin yazgisint nihai olarak sekillendiren giigleri
anlamak istiyorsa, o donemin felsefesini incelemelidir; faaliyetlerini inceledigi
insanlanin diigiincelerini izlemezse ilgilendigi dénemin hayatina asla niifuz
edemez; en iyi ihtimalle, o donemi incelenmemis vakialar zinciri olarak ya da
sadece fiziksel nedenlerle agiklanabilecek vakialar olarak disaridan goziemle-

yebilir”. ¥

II1. Tarihcilerin Yanhshklarinm Temel Nedenleri

Diinya tarihinin ya21rf11, ister istemez dzne-nesne iliskisinin yol agabile-
cegi epistemolojik ve metodolojik problemleri beraberinde getirmektedir. Bu

2 Cabir, s. 306,369-371,
¥ Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Tarihte Akil, gev. Onay Sozer, istanbul 1995, s. 29.
* Hegel, s. 181.

5 R. G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, gev. Erol Ozvar, Istanbul
2000, 5. 33,35,36,38,75; ayrica bk. Muhammed ikbal, Jslam da Dini Diigiincenin Ye-
niden Dogugy, gev. Ahmet Asrar, Istanbul 1984, 5. 79,80.
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problemleri, usfil agisindan ilk defa kapsamli bir sekilde ele alan ve bir yon-
tem sapmasi olarak yol agabilecegi sonuclan tartisan Ibn Haldun’dur.

Ibn Haldun, geemisin yardimiyla bugiinii anlamak kaygisiyla tarihe yo-
neldi. Onceki tarihgilerin toplumsal yasamin dogasini bilmemekten 6titrii ki-
taplarina aldiklani yanhshklar onu dehsete digiirdii. Tarih ilminin yeniden
yazilmasi gerektigi sonucuna vard. Tarihin, bir yol gésterici olmas: beklenir-
ken suglu durumuna distigini tespit etti. Ona gére, bugiinii anlamakta ve
sorunlarim ¢ézmekte yardime: olmasi urmulan mazi, bizzat kendisi ¢6ziime
muhtag halde idi.”’

Ion Haldun tarihgilerin i¢ine diismiis olduklar: yanhgliklari ve temel ne-
denlerini tesbit eder. Bu nedenlerin bazilar, tarihi olaylari bizzat yasayan
veya onlarla ilgili haberleri iireten, nakleden, kaydeden kisilerin kisilikleriyle
ilgili baz1 kusurlardan kaynaklanir. Daha énemli diger bir kismi ise daha derin
bir yerden, tarih¢inin malzemesini toplarken veya iglerken tarihin yapisma
uygun yonteme ve araglara sahip olmamasindan ileri gelir. Ibn Haldun tarihgi-
lerin igine diismiis olduklarr yanhghklart ve temel nedenlerini su sekilde sira-
lar: |

1- Tarihsel galigmalan tarihgiler yazar. Tarthgiler msan olduklarmdan
hata yapabilir, gergekligi tiim yanlaniyla géremeyebilir, yalan sOyleyebilir
veya yeteneksiz olabilirler.*®

2- Bir inanca ve goriige siki sikiya bagliik: Bu egilim, haberleri tenkit
ctmeye ve aragtirmaya engel teskil eder.

3- Haberi nakledenlere giivenmek, baska bir deyisle haberin kaynagina
karg1 bilimsel analiz ve elegtiriden yoksun bir gekilde hayranhk duymak: Ta-
rihgi, tarih yazimina, gegmis kusaklardan miras kalan, dogrulukian bilinme-
yen bir yigin tarihsel haberle baglar. Tarthgi, tarihsel habere oldugu gibi gii-

% Ahmet Davudoglu, “Tarih Idraki Olusumunda Metodolojinin Rolii: Medeniyetler
Aras: Etkilegim Agisindan Diinya Tarihi ve Osmanh ", Divan, Istanbul 1999, VII,2.

7 Cabiri, 5. 346-347. |
*  [bn Haldun, I, 201-203,241: A. Oncii, 5. 20-21,79,83.
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venip geleneksel tarzda ona yaklasirsa, toplumsal hayatin realitesi ve politika-
nin temel gergekleri hakkinda kesin bilgisi yoksa yanilmaktan kurtulamaz.

4- Haberlerin nakledilis maksatlarina dikkat etmemek: Sonradan gelenin
nakil yaparken neyi nigin soyledigini bilmeden, tarihcinin soylenenleri aynen
tekrar etmesi. Bu yaklagim, tarih sahasinda diger alanlarla klyaslanmayacak
acik bir geleneksellige ve eskiyl tekrarlamaya yol agmustir. Zaten hikayeci
tarih, olaylan kronolojik bir zincir iginde siralamaya ve tafsilati nakletmeye
dayamir, bununla yetinir. S6z konusu tarih anlayis1 énceki asirlarda meydana
gelen olaylan, kurulan ve gogen devletleri haber vermekten bagka bir ey
yapmaz.”

5. Niifuz ve makam sahiplerine yakin olma isteg],

6- insanm garip olaylara merakl: olusu, acayip seylerin hemen dillere
pelesenk olusu,

7- 1bn Haldun’a gore, tarihginin yanly yapmasmin €n onemli nedeni, ta-
rihginin tarihsel haberler seklinde nakledilen olaylarm ait olduklan gevrenin,
toplumsal yasamin dogasini idrak etmemesidir. ibn Haldun’un tarihgilere
yonelttigi en onemli elestiri, onlarin naklettikleri hadiseler hususunda kendisi-
nin “tabiatu’l-umrin”a riayet etmemeleridir. Toplumsal yasammn dogasma
dikkatsizlik nedeniyle tarihgiler gergeklesmesi imkansiz hadiselerin nakledicisi
olrrmslaro:hr.40 | '

ibn Haldun, tarihgilerin igine diigmus olduklari yanlighklarm temelinde-
ki nedenleri tesbit etmekle yetinmez, bu hatalardan sakmmanm yollarnt ve
tarihte dogruyu yanlistan ayiracak yontemler iizerinde yetkin bir sekilde dura-
rak tekliflerde bulunur. Bu baglamda ibn Haldun, Islam tarihinde yer alan .

3 {bn Haldun, 1,200.

40 fpp Haldun, 1,209,253-255; Yves Lacoste, Tarih Biliminin Dogusu Ibn Haldun, ¢ev.
Mehmet Sert, fstanbul 2002, s. 254,260, A. Arslan, s. 58-59; Cabird, s. 308-309.
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haberleri konusuna gére, ikiye ayirir: 1- Dind haberler, 2- Olaylara ait haber-
ler.”

fbn Haldun’a gore, tarihgilerin naklettikleri haberlerde ravilerin dogru-
lugunu ve adaletini arastirmalar Hz. Peygamber @ m hadislerinde sahihi,
sahih olmayandan ayirmaya yetse bile tarihi hadiseler icin yetersiz kalmakta-
dir.* Tarihi hadiselerde kisi elestirisi ancak ikinci derecede yardimei olabilir.
Yapilmas: gereken tarihsel haberin igine girip olay elestirisi yapmaktir. Béyle
yapildif: takdirde aktaridan hadiselerde dogruyu yanhstan ayirmanin yolunu;
yant siipheye mahal birakmayacak burhdni bir metotla dogruyu yanhstan
ayirmanin kanununu buluruz. Béylece umranda vuku bulan hadiselerin dogru-
luk ve yanlighgim tesbit konusunda nasil karar verebilecegimizi biliriz, Iste
bu, bizim i¢in dosdogru bir oleiit haline gelir ki tarihciler, nakiettikleri hadise-
lerde dogruluk ve isabeti bu olgiitle tesbit ederler.

Ton Haldun’a gore, ilimler mantik iizerine kurulmalidir Alal mantiga
gore hareket ederse hataya diigmekten kendinj korur. Ibn Haldun, sahip oldu-
gu zengin tecriibelerden Stiirii sosyal ve siyasi tezahiirlerin kesinlikle bildik
filozof mantigma uymadigini gérmiistiir. Zira filozof mantifinda kisisel egi-
limler vardir ve somut olandan uzaktir. Sosyal hadiseler, hukukcularm benzer
meseleleri birbirine kiyaslama mantigina da uymaz. Ciinkii umranla ilgili
hallerin higbiri digerine kiyas edilemez, baz1 hususlarda birbirlerine benzese-
ler bile diger hususlarda tamamen farkl; istikamette geligebilirler. O zaman
olaylar1 dogru tasvir eden haberier bulunmadan tarih yazicilhigy, tarih yazicilig
olmadan da insanin varolusunu belirleyen nsani-toplumsal olaylar anlaminda
tarih flmi miimkiin olmaz, Zira tarih ilmi, tarihi rivayet ve escrlere anlam
veren gergevenin esasini teskil eder.* Daha énce deginildigi gibi Ibn Haldun,
geemisin dogru tarihsel bilgisini elde edebilmek icin tarihsel haberin igerdigi
gergegi, tarihin hammaddesinden cikarir.  Filozoflar mantiklarim kendi kay-

“" Tbn Haldun, 1,258-259

*  Cabird, 5. 364-365: A. Arslan, 5. 60-61.

*  Ibn Haldun, 1,200-202; A. Arslan, s. 62-64,73,75.
# T Gérgiin, XIX,545.
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naklarmdan, Isldm hukukgular kendilerine 6zgit mantigr (fikih ustlin) fikih
ilminin hammaddesinden; dinin kaynak metinlerinden ve seriatin maksatlarm-
dan clde ederler. O halde tarihin mantig1 da bizzat tarihten, maziden ve hal-i
hazirdan cikariimahdir. Filozoflarin mantig tiimilyle aklin kendine uygunlu-
gunu koruma prensibine dayanmaktadir. Tarihin mantig da kendine uygun bir
mutabakata dayanmahdir. Tarihin kurallars sosyal hayatm realitesini ifade
ctmelidir. Beseri hayatin dogasim ve degismeyen ziinil veren prensipler tarih-
te &lciit olarak kullanilmalidir. Tarihte miimkiinii imkansizdan ayiracak kanun
“toplumsal hayatin dogasmi incelemektir”. 1zlenmesi gereken yol, “toplumsal
hayatin realitesine uygunluk” kurahdir.®

Tarihi haberlerin “realiteye uygunluk™ kuralmi tesbit icin yapilmasi ge-
reken ilk vazife, umrinin zatma ait ve tabiatmm geregi olan seyler ile arizi
olup sosyal hayatm oziinden sayllmayacak seyler arasmnda kesin bir ayinm
yapabilmektir. Giincel deyimle tarihi-sosyal hadiselerde sabit ile degisken
birbirinden ayirmak gerekir. Sabit, hareketini tamamen kaybetmig degil, st-
rekli tekrarlanan ve varolan demektir.”

Nakledilen olaylarn imkansiz veya ihtimalden uzak olusunun sebepleri
vardir: 1- Ya tabiat kanunlan bu tir hadiselere izin vermemekte, 2- yahut
zaman-mekan ile ilgili sartlar bu hadiselerin varolma imkamm ortadan kal-
dirmakta, 3- yahut da bu olaylar bizzat umranm tabiatma aykin digmekte-
dir.¥’

ibn Haldun’a gore tarih yazimindaki en gizli tuzak, “dénemlerin degis-
mesiyle toplumlarm yasadiklar kosullar da degigir” gergegini dikkate alma-
maktir. Gegmis tarih hakkinda pek ¢ok sey ogrenmis bir kimse, kosullarin
upradips degigimler hakkinda habersiz kalabilir. Bu gibi durumlarda tarihgiler,
tarihsel habere, gozlemlerinden gikardiklar, kendi zamanlarmmun bilgisini uy-
gulai'lar ve gegmisle bugin arasindaki buyik fark: goremezler. Bu nedenie
tarihi, tarihi haberlerin tarihsel oldugunu ve kendi bagimsiz bilimini gerektir-

45 Cabind, s. 346-348; ayrica bk. H. Z. Ulken, s. 265.
46 Cabird, 5. 346-348.
47 {pn Haldun, 1,255-259.
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digini bilmelidir.®* ibn Haldun s6yle der: “Caglarin degismesi ve zamanm
geemesi ile millet ve kavimlerin hallerinin de degisecegi hususunun dikkatten
kagmas:, tarihte vaki olan ve gbzden kagan gizli hatalardandir. Bu husus cok
kapali ve gizli olan bir hastaliktir. Ciinkii bu husus uzun caglardan sonra
vukua gelir. Onun igin de ¢ok az sayida sahis hari¢ hemen hi¢ kimse bunun
farkina varmaz. Bunun sebebi sudur: Milletlerin ve dlemin ahvali ® cemiyet-
lerin adetleri ve dindarliklart bir tek siire¢ ve istikrarh bir yol iizere devam
etmez. Bu cihet, giinler ve zamanlar gectikge vukua gelen bir degisiklik ve bir
halden diger bir hale intikalden ibarettir. Nitekim bu husus ve degisiklik sahis-
larda, vakitlerde ve sehirlerde de meveuttur. Ulkelerde, bolgelerde, zamanlar-
da ve devietlerde de durum béyledir. Kullari arasmda Allah’in cari siinneti ve
kanunu budur. Nice kereler insan eskilere ait birgok haber isitir. Ahval ve
adetlerde vaki olan baskalagmaya ve degismeye dikkat etmez. Onun icin ilk
nazarda bu haberleri bildigi sekilde degerlendirir, gérdiigi seylere kiyas eder.
Halbuki arada biiyitk fark hasil olmustur. Bu suretle hata vadisine diigmiis
bulunur.” Boylece Ibn Haldun, haber gelenegine zaman igerisinde degisim
niteligini katmis olmaktadir.™

Ibn Haldun gibi Hegel de benzer sekilde soz konusu edilen hususa degi-
nir ve soyle der: “Kaynak ve tamklhik, miisahede edilen olgunun dili degildir;
dogrudan dogruya taniklik 6zelligi yoktur. Eger tarih yazar: baska zamanlarm

A | Haldun, I, 201-203,240,241; ayrica bk. H. Z. Ulken, s. 265-266; A. Oncii, s. 20-
21,79,83; Sezgin Kazilgelik, Sosyoloji Teorileri, Konya 1994, 1,47.

% Hal kelimesinin gogulu olan ahval, insamn ve genel olarak varliklarin degisebilir
maddi ve manevi dzelliklerini ifade eder. Ahval kelimesi, keldm ilminin temel konula-
rindan olan Allah’in sifatlart meselesinin ¢6zUmi maksadiyla ilk defa Mutezile ke-
lameist Ebu Hagim el-Cubbai’nin (6. 321/933) kullanmstir. Kelime, onun ortaya attig
teoriyi ifade eden bir terim olmugtur. Ebu Hagim’e gore, cevherle araz, varlikla
(viicd) yokluk (adem) arasinda tigtincil bir kavram vardir ki bu da cevhere gok yakin-
dan bagh bulunan, ondan ayn olarak var olamayan, kendi bagina bir gergekligi bulun-
mayan ve cevherin var olug bigimi demek olan ahvaldir. Haller arazlan cevhere bagla-
yan ve cevherle araz arasinda bulunan vasitalardir, bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”,
DIA, istanbul 1989, 11,190-192.

¥ Ibn Haldun, I, 201-203,241.
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ruhunu anlatmak istiyorsa, kendi ruhunu bastirmak sdevidir”.”! Alman tarih-
cisi Leopold Von Ranke (17 95-1886) de, gegmisi bugiinim olgiitleriyle deger-
lendirmenin yanhs oldugunu ve gecmisin kendi kosullart icinde ele alinmast
gerektigim sé')yler.52 fbn Haldun, bu gizli tuzag: tedavisi miimkin olmayan
sliimciil bir hastalik olarak gormez. Ibn Haldun’a gore, s6z konusu yanhsmn
tedavi edilebilmesi i¢in, tarih yazimina baglanirken, toplumlarin siirekli degi-
sim halinde olduklan ve toplumsal kurumlarin gorinti diizeyinde aym kalsa-
lar da icerik olarak kesintisiz doniisimlerden gegtikleri itke diizeyinde dikkate
almmahdir. Bu ilke, tarih yazimmmn temeline yerlestirilince, yanitlanmasi
gereken ilk soru, “kogullarin” degisimini saglayan etkenlerin belirlenmesidir.
Bu soru sorulunca, insan toplumlarinin srgiitlenmesi hakkinda aktarilan tarih-
sel haberlerin incelenmesi zorunlulugu kagmilmaz olarak giindeme gelmekte-
dir. Yanhs yazilan tarihi diizeltebilmek icin tekrar tarihe dénmek zorunludur.

ibn Haldun’a gore, bir uygarhgi yoneten genel kosullarm bilgisi elde
edilirse, dogruyu yanligtan ayirt edebilecek, kural koyucu bir yontem geligtir-
mek miimkin olur. Gergegi tarihsel haberle birlikte aktarilan yanhgliklardan
ayirt edebilmek igin geligtirilmesi gereken “kural koyucu yontem” ise, uygar-
likla es anlamh olan toplumsal yasamn dogasimn incelenmesinden baska bir
sey degildir.”

Tarihsel varhik alanina, nedensellik fikrini biitiin kapsamu ile uygulayan
ibn Haldun’a gore, dogruyu yalandan ayirt edebilmek icin tarihin derin ya da
sakli anlamiyla ilgilenilmelidir. Tarihin derin ya da sakh anlamiyla ilgilenmek,
tarihin yiizeyinde gozlenen olaylarin arkasindaki nedenleri, nasil ve nigin soru-
Jarini sorarak aciklamaya girismek anlamma gelmektedir. Yizeysel tarih,
olaylar1 pasif bir yaklagimla ve gitvenilirlikleri énemli 6lciide siipheli bir se-
kilde olduklar: gibi hikaye etmek anlamina gelirken, derin tarih, aktif bir yak-
lagimla gizli gergegi bulma ugragisidir. {bn Haldun, derin tarih arastirmasinin
spekiilasyon yapmayl, gergekligi akilda tartip coziimlemeyi, kurgulamayi

' Hegel, s. 17,18,

%2 Richard J. Bvans, Tarihin Savunusu, gev. Uygur Kocabagoglu, [stanbul 1999, s.
25,26,28.

$3 jbn Haldun, [,201-203; A. Onci, s. 54-35,56.
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werdigini séyliiyor.™ Tbn Haldun bunu belirterek, sadece yiizeysel tarihle
derin tarih arasmdaki ¢alisma ilkelerinin farkliligin belirtir ve yiizeysel tarihle
derin tarih arasinda elegtirel bir ihski kurmayr amaclar.” |

IV. Tarih Felsefesi

Ibn Haldun’un tarihe felsefi bir tarzda yaklagimmin nedeni, orada sim-
diki zamanmn aciklamasint bulma ve yorumunu goérme istegidir. Simdiki za-
an, onun vicdanindaki sahsi deneyimler ve caginm hadiseleridir. Ibn Haldun
“simdi” ile “gecmis” arasinda cereyan cden ebedi diyalektigi fark etmstir,
Simdi ile gegmisin bu diyalektigi Ibn Haldun’un bilincinde “tarihin birligi”
fikrini uyandirmistir.*® Zaten tek bagina digiiniildiiginde geemis higbir seydir.
Dusiinen bir varlik olarak tarih¢inin amaci her seyin etrafinda donmesi gere-
ken ve her seyin kendisine dénmesi gereken simdiki zamamn bilgisidir.”’

Ibn Haldun’un felsefesinde, evrenin temyiz esasina dayali bir tasavvuru
verilir. Temyiz, algilanabilen maddi evren ile duyularmn erigemedigi ruham
evrenin birbirinden ayirt edilmesidir. Evren, biri digerine gecirilmis halkalar-
dan ibaret gibidir. fbn Haldun’un evren tasavvurunun tam merkezinde insan
ver alir. Insan bedeni ve duyular: ile maddi evrene, ruhu ve nefsi ile ruhani
evrence bitigiktir. Evrenin biitiin halkalars bir ustteki halkanin etkisine acik ve
bir alitakini de etkiledigine gore, insan evrende kendi mertebesi altinda kalap-
lant etkilemekte ve maslahati i¢in onlan kullanmakta, kendi mertebesinin iis-
tinde bulunan giiclerin ise tesirine maruz kalmaktadir.>® insanmn bu iki Alem-
den aynildigi en énemli husus irade, kasit ve fikir giiciidiir. Irade ve kasit,
insanin daha énceki tecribelerinden olusturdugu tasavvurlarn sayesinde ortaya
cikar.

*  1bn Haldun, 1200253,

® A Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Istanbul 1985, s. 160; A. Onci, s. 49.
* Tbn Haldun, 1.210: Cabird, s. 367.

7 R.G. Collingwood, 5. 36,161,

*  Cabin, s. 312313
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Ibn Haldun’un temyiz esasina dayali evren tasavvuru iki alemi icinde
barmdirmaktadir. Bunlardan birincisi “unsurlar lemi”, ikincisi “hadiseler
alemi”dir. Unsurlar alemi geleneksel anlamda metafizik ve buna bagh olarak
doga ilimlerinin konusudur. Hadiseler alemi, bir varlik alam olarak umran
ilmi?gin, diger bir deyisle Ton Haldun’un tarih felsefesinin konusunu olustu-
rur.

Hadiseler alemi olus-yok olug &lemidir. Dogrudan insana bagh ve ba-
gimhdir. Ancak insanla var olabilir, ayn sekilde insan da onunla vardir. Ha-
diseler alemi toplumla birlikte ortaya ¢iktig1 icin toplumsal, zaman igerisinde
olup bittigi i¢in tarihidir. Dolayistyla hadiseler &lemi, tarihi-toplumsal bir
varlik alamdir. Mesela; insanlarm birlikte yasamastyla fiziki diinyada mevcut
olmayan, asabiyet,” miilk, devlet gibi birgok sey ortaya gikar. Buna bagh
olarak insanlar, fiziki diinya fizerinde bazi tasarruflarda bulunarak onu kendi
imkanlart ve amaglar dogrultusunda yeniden insa ederler. Umrén, bu mga
neticesinde ortaya cikar. Kahici olmayan umran; siirekli halden hale gecer.
Umran ahvalinin degismesiyle tarihi-toplumsal varhk da degisime ugrar. Ta-
ribi-toplumsal varhik alanini unsurlar 4leminden ayiran en 6nemli dzellik onun
itibari bir varlik alam olusudur. Bu varlik alanmnm, asabiyet, miilk, giig gibi
unsurlan vardir. ftibari unsurlarm varlik kazanmalan ve yok olmalarn onlarm
mahiyetini teskil eder. jtibari unsurlar, bir defa olustuktan sonra insanlar kar-
sisinda maddi varhiklar gibi bir objektiflik kazamr ve insanlara kendilerini
zorunlu olarak kabul ettirirler. Insanlar tarafindan teskil edilen itibéri varlk-
lar, zamanla insanlarin kargisma zorlayici bir giig olarak ¢tkar ve insanlarm
hayatlar1 kadar tarihi gidist de belirler. Bu durum insanin var olusunda bulu-
nan ok esash bir gerilimdir. Ve kendi bagma bir insanhk problemidir. ibn

¥ K. Aysevener, s. 54; D. Ozlem, s. 32-33.

60  Asabiye kavrami ibn Haldun’un fikir diinyasinn anahtar kavramlarindan biridir. {lim
gevrelerinde bazen bu kavramin kendisi aynen kullanikims, bazen ise “dayamigma duy-
gusu”, “komimal ruh”, “sosyal baghilik”, “grup dayanigmasi”, “sosyal dayanigma’”,
“dayanigma” ve “grup duygusu” gibi ifadelerle gevirisi yapilarak kullamilmigtir, bk. S.
Kizilgelik, 1,60-61, Christoph K. Neumann, Arag Tarih Amag Tanzimat: Tarih-i Cev-
det’in Siyasi Anlam, gev. Meltem Arun, istanbul 2000, s. 172; Binyamin Dural, Isldm
Tarihinin Konjonktiirel Degigimi, istanbul 1997, s. 19; Mustafa Cagrici, “Asabiyet”,
DiA, istanbul 1989, 11,453-455. .
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Haldun, tarihi-toplumsal varlik alanmn kesfederken aymi zamanda by gerilimi
de g6z 6niine sermektedir. Ibn Haldun, insanhiin tarihi seyri iginde mevcut
olan bedvet-hadret-fesat ¢izgisini, tarihin yasadigi umranin ahvali agisindan
en esash gerilim olarak kabul eder. Bu gerilim bir anlamda dogal ve dolayisiy-
1a zorunludur. %!

ibn Haldun, toplumsal 6rgiitlenme olarak uygarhg etkileyen seyler iize-
rinde durmug, insanlik tarihinin sabit ve degisken (anzl) niteliklerini tartismis
ve ikisi arasmda ayirim yapmustir. Sabit, hareketini tamamen kaybetmis degil,
sirekli tekrarlanan, siirekli varolan demektir.%? ibn Haldun, dlemde degigken
ile sabiti tesbit ederek olup bitenin kendisine dayandi1 esaslan ortaya ¢ikara-
rak gegmisin ve gelecepin anlagilmasin hedefler. insanlik tarihinin dért sabit
niteligi s6z konusudur: 1- Toplumsal ¢rgiitlenme, insan tiirii icin gereklidir. 2-
Insanlar, yasam bigimlerini 6zgiir iradeleriyle bigimlendirip yénlendirirler. 3-
Insanlarm tizerinde denetim kurabilecek bir giice ihtiyac duyulur; ¢iinkii kargi-
likh saldirganlik ve adaletsizlik insanm hayvani dogasindan kaynaklanir, 4-
Tarihin en énemli sabit niteligi insanlarm bir guruba iiye olduklarimnin bilin-
cinde olmalandir. Bu durum “asabiye” s6zciigiiyle kavramlagir.®

Ibn Haldun tarihin bu dért sabit niteligi arasmda karsihkh belirlenim i-
liskileri kurmaya ¢alismis ve bu iligkilerin incelenmesinden yola ¢ikarak, tari-
hin degisken niteliklerini (avanz) tamimlammstir.** Ibn Haldun’a gére bu ilke-
ler, insanlik lemini belirler ve anlagilir yapar.

ibn Haldun, gozlemleni sonucunda tesbit ettigi toplumsal hayat sekilleri
arasinda ortak yanlar: dikkate alarak temel iki kategoriyi birbirinden ayirir.
Bu ayirim yaparken esas aldig1 husus insanlarin gecimlerini saglama tarzlan
ile sehir hayatiyla gécebe hayati arsmdaki gayet acik ve belirgin farktir. Ciin-
ki, kusaklar arasinda goriilen farkliliklar, yalnizca onlari ekonomik yasamda

" T. Gérgiin, XIX,544,547,
' Cabird, 5. 346-348.
®  Ibn Haldun, 1,271-276,

% Ibn Haldun’un tesbit ettigi tarihin degisken niteliklerini konusunda bir tartisma ve
agiklama igin bk. I. Hakk: fzmirli, s, 364-368; H. Z. Ulken, s. 264-266.
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ayiran farkliliklarm bir ifadesidir. Benzer goriigleri Marx da ileri siirer ve
yagamimn maddi alanindaki iiretim yonteminin genelde, sosyal, politik ve ente-
lektiiel stiregleri belirledigini siiyler.65 S¢z konusu edilen iki temel kategori,
gogebelik (bedavet) ve yerlesikliktir (hadaret).® Bedevilik sadece gogebe ya-
sam tarzin defil, uygar yagam (hadaret) tarzindan 6nce gelen toplum bigimle-
rinin timini kapsar.”” Tbn Haldun, ilgisini umranin bedevi ve hadari olmak
fizere ikiye ayriligt meselesi izerine yogunlagtirir. islam tarihine dair nazari-
yesi dahi, s6z konusu bu iki tiir umran arasmdaki iligkiyi belirleme esasina
dayanmaktadir. Zira bunlar “tarihin aktigl genel gergeve” vasfim tagiyordu.
flk yaratihgla baslayan ve hesap ginune kadar siirecek (bir nevi dogrusal)
olan tarihi siirecte her toplum kendi baglaminda asabiye yapici gicii ile
bevilikten hadarilige dogru hareket halindedir. Bu hareket ve ilerleme evrensel
dogrusal bir yone dogru degil, ¢cokiis ile neticelenecek bir sona dogrudur. Ibn
Haldun’a gore tarih, “devlet denen siire¢” boyunca bedevilikten hadarilige
dogru siirekli bir akig anlamma gelir. Once kir-¢61-kdy kokenli bir toplum,
kabile yahut kabileler grubu devletin her yanmda ayaklanir. Bu ayaklanmalar
¢ogu zaman kurulu nizamm kocamaya basladigi dénemde zuhur eder. Netice-
de otoriteyi, ihtiyar rejimden alan grup kisa yahut uzun yagayacak yeni bir
devleti insa eder. Lakin onlarm insa ettigi devlet de sonunda ihtiyarlayacak ve
onlarin yerine bagka bir yabanci grup gelecektir. Bu sekilde pesi sira aymi
kaderi paylasan devietler dogacaktir. Ibn Haldun, bu olguyu “asabiyet” ve
“asabiyetin etkinligi” ile yorumlamistir. ibn Haldun, bu hareketin neden dai-

6 Pervez Hoodbhoy, Isldm ve Bilim, gev. Eser Birey, Istanbul 1993, s. 172; Henry
Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Arslan, Istanbul 2000, I,64-65; S.
Kizilgelik, 1,55-56,71-72.

6 T Gérgiin, XIX,547.

“Baglamak, ortaya gikmak, dnce gelmek” manalar1 yaninda “colde yasamak, sahrada
oturmak” anlaminda da kullamlan Arapga Bedavet (bidavet) kelimesi, “‘yerlesik hayat,
medeniyet” anlamina gelen hadaret’in karsitidir. “Kir, sahra, ¢o1” anlamma gelen
badiyede yasayan kimselere bedevi veya chli’1-badiye denir. [bn Haldun, bedevi zim-
relerdeki sosyal diizen ve hukuki hitkiimlerin ecdattan kalan &rf ve adetlerinden mey-
dana geldigini, bunlarin dayanagini ve giiciinil ise “aym nesepten gelen kimseler ara-
sindaki yardimlagma ve seref duygusu” diye tarif ettigi asbiyetin olusturdugunu soyler,
bk. Mustafa Fayda, “Bedevi”, DIiA, Istanbul 1992, V,311 -312,314.
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revi oldugunn, dogrusal olmadigmi; bedevilikle hadarilik arasinda devam
cttigi sorusuna: “Bu tabiatt geregl umriinda meydana gelmektedir” diye son
derece agik ve basit bir cevap vermistir.

Boylece Tbn Haldun, asabiye kavramum biitiin styasi giiciin temeli haline
getirmis ve hakimiyetin daha kuvvetli asabiye ruhuna sahip gruba ait olaca-
m belirtmistir.*® Bunun 6z, higbir rakibin karst koyamayacagi saf iktidar ve
baski kuvvetidir.” Milletlerin yitkselisi ve diigiisii tabiatin zorunlu bir kanunu
tarafindan yonetilir; bu vetire gecikebilir, fakat sonug itibariyle kacinmlmazdr.

ibn Haldun’un Mukaddime’sinde, ahlak yasasinn tarihin agiklanmasiy-
la bir ilgisi olup olmadifi ayri bir aragtirma konusudur. Kur’an-1 Kerim’de
tarihi gidis icinde milletlerin var olug ve yok oluslant dile getirilirken ahlak
yasasma vurgu yapilir, dofanin yasalari ahlak vasalanyla ic ice gosterilir,

%  FErwinL J. Rosenthal, ibn Haldun’un siyaset diigiincesini “gli¢ devleti teorisi olarak”

niteler ve siyaset diigiincesinin éneminin birgok yeni gozlem ve sezgiden kaynaklandi-
gmu sdyler. Bunlar: 1- Kirsal hayatla sehir hayati arasindaki ayirm, medeniyetin ve
tam anlarmiyla bir devletin ortaya ¢ikmasi icin sehir hayatinin gerekhiligi, 2- asabiyeyi
siyasi eylemin baglica itici giicil olarak ileri siirmesi, 3- Islam’1 evrensel bir insan uy-
garlifma yansitmasi, boylece Isldm topragi ve ikliminde kalarak genelde insanliga
dogru bakisi, 4- giig-devletindeki sosyal hayatin iktisadi, askeri, kiiltiirel ve dini fak-
torleri neden-sonug iligkisiyle birbirlerine bagimhligim anlamast, 5- Peygamber tara-
findan kurulan devletin yaninda insanlarin siyasi topluluk olugturma ihtiyacina ve giig-
li gahsiyetlerin tahakkiim arzusuna cevap olarak giig iizerine kurulan devletin varligini
tammasi, 6- bir onceki noktadan hareketle, Islami miitku, Seriat ve rasyonel, yani siya-
s1 hukukun karisimi bir hukuka sahip bilesik bir vap: olarak tanimlamasi ve tahlili, 7-
dinin, dzellikle de asabiveyi kalict, tutarli bir manevi etki giiciine cevirerek devletin
yasamasinda oynamast gereken hayati gorevi temelden kavramasi ve 8- devletin geli-
stmini dogus, ilerleme, doruga ulagma, gerileme ve ¢6kis dairesinde belirleyen neden-
sel bir kanun ortaya koymasidir, bk. Ortacag’'da Isiém Sivaset Dilsiincesi, ¢ev. Ali
Caksu, Istanbul 1996, s. 154-155.

Fartikiler, asabiyeyi Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in kesin sekilde yasakladifi
Islam oncesi bir ahgkanlik olarak niteler ve “giig devleti” teorisinden dolay: Ibn Hal-
dun’u elegtirirler, bk. Ismail Réci el-Faruki, Luis Lamia el-Faruki, Jsldm Kiiitiir Atlas:,
¢ev. Mustafa Okan Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu, Istanbul 1999, s. 342; ayrica bk.
Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Seldhettin Ayaz, Istanbul
ts., s. 84.
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Ahlak yasasmnmn ihlalinin, doga yasasinin ihlali gibi cezay: gerektirdigi ozellik-
e belirtilir.” | | |

Cabiri’ye gore, Ibn Haldun’un milletlerin yikselisi ve digiist ilgili yo-
rumu, elbette yirminci asirda yasayan bizleri ikna etmemektedir, zira hig i-
nanmadifimuz ve neticelerini kabullenmedigimiz bir tasavvur ve mantiga da-
yanmaktadir. {. H. Tzmirli ve H. Z. Ulken, ibn Haldun’un tarihin gidisi hak-
kindaki goriisiini determinist tarih kuraminin sonucu olarak kabul ederler. Bu
acidan bakildiginda Mukaddime’nin incelenerek Ibn Haldun’un goremedikle-
rini tesbit etmek suretiyle Ibn Halduncu bakist tamamlamak, kemale erdirmek
gerektigi belirtilir. jbn Haldun'un kendisi de aslinda bu tarihi determinizmin
meydana getirdigi dairesel hareketin disina ¢ikilabilecegine isaret etmistir.
Yalniz elestirel tarih bilgisinin bdyle bir sosyal siireg 6niinde ne yapilmasi
gercktigini 6gretebilecegini belirtmigtir.”" -

ibn Haldun, asabiyenin bedavet-hadaret-fesat ¢izgisinde dairevi hareke-
tiyle tarihin tekerriir eden devrelerine dikkat gekmekle beraber ashinda havadis
aleminin sabitelerinin sirekliligine de igaret etmek istemigtir. Tarihin dairevi
seyrinde gecici olan miilkien temettiidiir. Oysa devlet, devleti kuran asabiye
giicli ve asabiyenin nesviinema buldugu tarlalar mesabesindeki mubitler gibi
havadis aleminin unsurian genelde varhiklarm su veya bu sekilde sirdiiriir-
ler.” Bu sebeple ibn Haldunun tarihin bedavet-hadaret-fesat seklindeki dai-
revi seyrinde havidis aleminin timiinin geciciligini ~mutlak anlamda ve istis-
nasiz bir sekilde- ifade ettigini soylemek giigtiir. Zira havadis aleminde —
niibiivvet vasitasiyla tarihe katilan- din, ahlak, ilim, insaniyet, hukuk, adalet,
dzgiirliik, cemiyet halinde yasamak, devlet, uygarlin birikimle gelismesi gibi

w0 Hayati Aydin, Kur'dn'da Psikolojik fkma, Istanbul 2001, s. 86; ayrica bk. M. A. Draz,
Kur'dn Ahldka, gev. Emrullah Yiksel, Unver Giinay, Istanbul 1993, s. 393,421.

" Hakla fzmirli, s. 369; H. Z. Ulken, s. 377,271,272, Cabird, 5. 377,384,

2 Eger bu boyle olmasa idi, Mesela Tirkler tarih sahnesine -Ibn Haldun’a gore bedevi

asabiyenin kurcu giig olarak etkin bir rol oynadigi- devlet seklinde ortaya ¢iktiktan
sonra kurduklart o ilk devletin inhitati, daha dogru bir deyigle ayni kavmin bagka bir
oymaginin eline gegmek uizere gegici 6limil ile o kavmin de varhigimn tarihe kangma-
st ve varliindan sz edilmemesi gerekirdi. Halbuki vakianm bunun tam tersi oldugu

aciktir.
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evrensel b'oyutlu unsurlar vardir ki kendilerini gelistirerek yinelerler. Bu un-
surlanin tekamiil ederek yinelenmesi diigiincesi, Isldm’in “sliimden sonra ruh-
sal ve bedensel dirilis” inancmm bir uzantisi olarak da kabul edilebilir.

Hegel, “degisme kategorisinin kargisinda, olimden yeni yasamin mey-
dana geldigini s6yleyen bakis agisi yer alir. Dogulularin diigiincesi budur. Bu,
belki de en bityiik diisiinceleri, metafiziklerinin en yiksek noktasidir. Dogulu
tasarm viicut igin gegerlidir, ruh igin degil. Batili icin ruh yalnizca genglesmis
olarak dogmaz, fakat incelmis, yiikselmis olarak dogar. Kendi kendisine do-
gallikla kars: gikar, kendi oldugu bigimi yiyip tiiketir ve bu yoldan yeni olu-
sumuna yiikselir. Bu, ruhla ilgili ikinci kategoridir. ‘Ruhun genglesmesi’ aym
bigime diipediiz bir geri déniis degildir; kendini diizeltme ve kendi kendini
islemedir” der.” Acaba bu diisiinceyi tiim dogululara genellestirmek ne derece
dogrudur? Halbuki Isldm hem ruhsal hem bedensel dirilise inanmasi bakimin-
dan, sadece ruhsal dirilisi éngéren Hiristiyanhik inamigindan daha kapsamlidir.
Bu zemin iizerinde durarak fbn Haldun’un tarihin seyri konusunda séyledikle-
rine bakinca, tarihte hem bir takim idelerin hem de bu idelerin bedenleri olan
asabiye ve kultiir muhitlerinin siirekliligini ve kendini gergeklestirip gelistir-
mek istedigini séyleyebiliriz.

Ibn Haldun’un tarihin seyri konusunda ileri siirdisgii fikirlerle ilgili asil
problem, baz1 sosyal bilimcilerin —bilerek veya bilmeyerek- Ibn Haldun’un ait
oldugu Isldm kiiltiir cevresini dikkate almaksizin onun fikirleri hakkinda bir
takim genellemelerde bulunmalaridir. Mesela Mukaddime’de ele aldigi konu-
lar1 ayet ve hadislerle delillendirmeyi ilke edinen fbn Haldun’un™ sOyledikleri-
ni ait oldugu baglamdan kopararak, onun tarih felsefesini “tarih sadece
bedavet-hadaret-fesat cizgisinde dairevi olarak seyretmektedir” seklinde ifade
edilen determinist bir anlayiga indirgemek dogru degildir. Zira Kur’ani
konsept buna aykindir ve Ibn Haldun’un bu vazih konseptten habersiz oldu-
gunu diistinmek giictiir. Zira, Kur’an-1 Kerim, insan iradesine, ilahi sinamanin
Ozgiir rade ve akilla mesuliyet almaya bagh olduguna, [l4hi fiillerden birisi-

Hegel, s. 38.

" Bk Ejder Okilmus, “ibn Haldun ve Osmanli’da Cokus Tartismalart”, Divan, Istanbul
1999, V1,185.

170



[BN HALDUN'UN (1332-1406) TARIH GORUSU

nin 6liiden diriyi, diriden &yt 9ﬂ<armak,75 digeri siursiz ger tretme yetene-
gine sahip bireyleri smirsiz hayir iireten sahsiyetlere doniigtirmek oldugunu ™
yurgulamstir. Merhum M. Akif'in ayetten’’ ilham alarak siire formunda dile
getirdigi: “Masiva bir sey midir, bos durmuyor Halik bile: Bak tecelli eyliyor
bin se’n-i gndglin ile””® hakikati de Kur’4n-1 Kerim’in acik bir gekilde dile
getirdigi bir husustur. | |

Bu zaviyeden bakildiginda, ibn Haldun, tarihi seyrinin hem dairevi hem
de dogrusal oldugunu dile getirdigi soylenebilir. Zira tarih, -omu kuran ve
harekete geciren havidis aleminin unsurlart olan sabiteler gergevesinde, fakat
farkli ve birbirine benzemeyen fonlarda ve malzemelerle- hep kendini gelisti-
rerek yeniler. Baska bir deyisle ibn Haldun avarizm degismesi itibariyle dai-
revi tarih anlayigina, sabitelerin siirekliligi ve gelismesi itibariyle dogrusal
tarih anlayigmna sahiptir.

ibn Haldun’un hadari birey konusunda yaptigs nitelendirmelere bakarak,
tarihin daireviliginde ahlak prensibi, emek-tirin prensibi yani diinyevi hayatta
“insana ancak emeginin karstlig vardir”” gibi ilkelerin de s6z konusu oldugu
séjylenebilir.so Buna gore ikbal, ¢abasim bilgi, ahlak, inang, hukuk, nesli ve
cevreyi koruma ve gelistirme gibi evrensel degerleri elde etme ve gelistirmeye
adayanlarin arasinda d.olasmaktaduf.81

5 Bpam 6/95; Yunus 10/31; Rom 30/19.

% Furkan 25/70; Tin 95/1-8.

77 Rahman 55/29. .

® M. Akif Ersey, Safahat, Istanbul 1963, s. 31.

7 Necm 53/39.

8  {bn Haldun’un belli bir vetireden sonra sehirlinin déntistigi yapi hakkinda soyledikle-
rinden, hadarilerin bir siire sonra dinamizmlerini yitirdikleri “durgun su bozulur” 0z
deyisi misali tembellesmeye ve sadece meveudu tiketmeye yonelmeleri sebebiyle inhi-
tata ugradiklart anlagilmaktadir, bk. Y. Lacoste, s. 212.

81 Binaenaleyh —E. Giingor’iin de isaret ettigi gibi- genelde inhitata uframig olan Asyali-
lar, determinist bir kural gerefi umrandan mahrum kalmak ve tarih yapanlar degil de
tarih yazanlar olmak yazgilar degildir. Olimi tadan pek gok canli tiriiniin baharda
yeni bir dirilie mazhar olmas gibi biz de mahrumiyet topraginin Srttiigi rezervlerimi-
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Ibn Haldun’un toplumlar gégebe (bedevi) ve yerlesik (hadari) olarak iki
tipe ayirmasi; Durkheim ve diger batih toplum bilimcilerinin benzer sekilde
gelistirdikleri diialist toplum tiplemelerine benzer. ibn Haldun, gogebe/yerlesik
diialist toplum tiplemesiyle, Batil toplum bilimciler gibi, toplumsal degisimi
aciklamay: amaglamistir. M. Dhaouadi’ye gére Ibn Haldun, gocebe toplumla-
rmn geligerek yerlesik toplumlara déniisecekleri, daha sonra istikrarsiz bir ya-
piya déniigiip ¢okecegi tesbitiyle, Batih diistiniirlerden ayrilir. Genellikle batils
kuramlar toplumsal degisimi dogrusal bir gelisme stireci olarak gériirler.®?

Sorokin’e gére Ibn Haldun, tarihin seyri konusunda, tekrarlanan devre-
ler ve stireklilikler istiine yogunlagmistir.*® Bu bakimdan ibn Haldun, Platon,
Aristoteles ve Polybus’u animsatsa da aralarinda ciddi anlamda benzerlik s¢z
konusu degildir. Zira Ibn Haldun’un zaman ve tarihin seyri konusundaki go-
riigi ile Antik diisiincenin gériisii arasinda énemli ayrimlar vardir.

Omnegin Antik diigiincede insani gegmis, -edebf bir tiir olarak tarih yazi-
cihif vasitasiyla- hakkinda bilgi edinilen bir zaman pargasidir ve bu gecmisin,
simdi ve gelecek ile siirekli ve nesnel bir iliskisi yoktur. Toplumsal hayat,
dogal hayatin tesadiifi bir vzantisidir. Toplumsal hayat, belli devlet formlan
(aristokrasi, oligarsi, demokrasi v. b.) cevresinde tesadiifi olarak tekrarlanan,
kesik ve birbirinden kopuk halkalardan ibarettir.* _

zi —biz kalarak- evrensel degerlere odaklanmig bir bilgi ve emek yagmuruna tabi tuta-
rak “tlitmden sonra dirilis”e niye mazhar olmayalim? Ayrica bk. A. Zeki Velidi
Togan (1890-1970), “Ibn Haldun'un Nazarinda Islam Hiikitmetlerinin Istikbali”,
Islamiyat, Istanbul 2001, IV/3,1 59-166; Erol Giingor, Isldm’n Bugtinki Meseleleri, Is-
tanbul 1996, s. 17 v. d.; Hasan Hanefi, “‘Biz’ Kalarak Yenilenmek”, soylegiyi yapan:
M. Hayri Kirbagoglu, {slamiyat & Kitabiyat 2002’nin ilk biiltenin 2-7. sayfalar ara-
sinda yer almaktadir. .

* A. Oncil, s. 39-40; ayrica bk. Harun Han Sirvani, Isldm 'da Siyasi Diigiince ve Idare, cev.
Kemal Kugcu, Ankara ts., s, 228 S, Kizilgelik, 1,57.

®Pp A Sorokin, s. 346; ayrica bk, Mehmet Dag, “Yunan ve Isldm Felsefesinde Aristocu
Zaman Goritsiine Tepkiler”, Islam llimleri Dergisi, Ankara 1975, 11,71-89.

" D. Ozlem, s. 19-20; ayrica bk. Fatih Elmalt, “Modernizmde Zaman ve Tarik Boyutu”,
Bilim ve Sanat Vakfi Bilteni, Istanbul Subat-1994, yvil: 5, sayi: 33, 5. 9-14.
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ibn Haldun’un tarihsel siireg konusundaki gorigleri ozellikle su ki nok-
tada Antik ditsiinceden ayrilir:

1- Ibn Haldun, Islam’m ortaya koydugu ve ilk yaratihgla baslayimp, he-
sap giiniine kadar stirecek olan (bir nevi dogrusal) bir zaman anlayismin ta-
kipgisidir. Ibn Haldun, zaman icinde degisimi de ifade etmistir. Insani degisim
ve geligimin, bilingli bir yonelim, tercih ve gaba ile olacag agikardir. Ornegin;
ibn Haldun’a gore, insan dogada bilgisizken zamanla 6grenerek bilgili hale
gelir.85 Bu duruma, Kur’an-1 Kerim, “insana gaba gosterdigi disinda bir sey
verilmeyecektir”’ ayetiyle,86 Hz. Peygamber @ ise, “ilim, 6grenim yoluyla elde
edilir® hadisiyle isaret etmigtir. Bu, nsanm tarihsel mirasi, egitim ve 6gre-
nim yoluyla kazandifi, ¢aba sonucu onu giincellestirip gelistirdigi anlamna
gelir,

~ {slam disiincesinde, zaman ve mekan olgusu insanin iizerinde eylem U-
rettigi bir zemin ve araghir. Soyut olarak zamamn degisime neden oldugu,
materyalist bir diigiincedir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de miigriklerin diliyie:
“Onlar: ‘Bu diinyadaki hayatimizdan bagka bir sey yok!” derler, “diinyaya
geldigimiz gibi Sliriz ve bizi ancak zaman yok eder’. Fakat onlarin bu konu-
da hicbir bilgileri yok. Onlar sadece zannederler”®® seklinde ifade edilir. Miis-
liman diisiinirler, toplumsal olaylarda degisimin -Kur’in- Kerim’in agikea
belirttigi gibi-* 6zgiir tercihler sonucu meydana gelen bireysel degisumlere
bagh oldugunu biliyorlard1.9° Soyut olarak zamanin gecmesinin insanda geli-
sime neden oldugunu ileri siirmek, Kur’an-1 Kerim’de soz konusu edilen, “el-
lerini suya dogru uzatip, suyun kendisine ulagmasm bekleyen birinin duru-

8 1. 7. Ulken, s. 267,273.

8 Necm 53/39.

87 Ziiheyr b. Harb (776-849), Kitabii 'I-Itm, gev. Salih Tug, Istanbul 1984, s. 161,178.
8 Casiye 45/24.

8 Ra’d 13/11.

% Ayrica bk. M. Ikbal, s. 192; Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degigmenin Yasalan,
cev. {than Kutluer, istanbul 1984, s. 47.
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muna benzer; oysa bu durumda su asla ona ulagmayacalktir™! ayetinde yapi-
lan tegbihe benzemektedir.

2- Ibn Haldun’un tarih felsefesinde varlik, zaman iginde siirekli bir ha-
reket halinde gosterilir. Bu, yaratic1 bir harekettir. “Gece-giindiiziin degisimi-
nin”,”> “her an yaratma halinde’” olan Allah’in bir ayeti oldugu yolunda
Kur’an-1 Kerim’in buyrugu, zamamn bir dis gergek olduguna dair Islim meta-
fiziginin temayiilii, Ibn Miskeveyh’in hayat: bir tekamiil hareketi olarak gor-
mes1 ve Birlininin evren ve dogay: siirekli bir olus halinde kabul etmesi, bii-
tiin bunlar Ibn Haldun’a zengin bir zihni miras brraknugtir. Ibn Haldun degi-
simi, Allah’m biitiin varliklar i¢in koydugu bir yasa olarak kabul eder. Ibn
Haidun'un tarih felsefesinin Onemli meziyetlerinden birisi, kiiltiirel hareket
ruhunu iyice kavranug ve sistemli bir sekilde bunu ifade etmis olmasidir. Ta-
rih, dnceden planlanan bir olaylar zincirinin iist iiste cikan resimleri olarak
- benimsenecek olursa, ne yenilige ne de degisiklige imkan kahr. Boylece ‘hil-

kat’ sozcligi anlamum yitirir, >

Ibn Haldun, tarihin seyri konusunda, tekrarlanan devreler ve siireklilik-
ler uistiine yogunlagarak toplumsal-kiiltiirel degisimin tekrarlanan 6zelliklerine
dikkat ¢ekmek ister. Halbuki, Sorokin’in de isaret ettigi gibi on dokuzuncu
yiz yilin tarth felsefeleri -bazi istisnalar disinda-, tarihsel siire¢ konusunda
dogrusal egilimler bulma cabasinda olduklarindan toplumsal-kiiltiirel degisi-
min tekrarlanan 6zelliklerine dikkat etmemislerdir,”

Bat tarih felsefelerinin tarihin seyri konusunda dogrusal egilimler bul-
~ma ¢abasinin altinda, batinin kendi kazanimlarmnm, siirekliligini ve nihailigini
gbrme istegi bulunur. Oysa Ibn Haldun, tarihsel siire¢ konusunda gercekci
davranir ve hadiseler dlemini, olus-yok olus ilemi olarak gériir, Umrén da

"L Ra’d 13/14.
2 Bakara 2/164.
®  Rahman 55/29.

# M. Ikbal, s. 112,193-194; ayrica bk. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozlig, Istanbul
1989, s. 397.

% P. A. Sorokin, s. 346.
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kalict degildir ve siirekli halden hale geger. Tarihse! siirecin mecrast olan
bedavet-hadaret-fesat cizgisiyle [bn Haldun, milk, giig, gibi itibari varliklarin
iizerinde gegicilik damgasim gostermek istemigtir. Bu durum, “yerde olan her
sey yok olup gitmeye mahkumdur. Ama kudret ve ihtisam sahibi olan
Rabb’inin Z4t sonsuza dek kalicidir™®® mealindeki ayetlerin ifade ettifi agik
ve garpici mana ile de ortaisur. Kur’an-1 Kerim’in, “iyi ve kéti giinleri insan-
lara sirasiyla paLylas‘tlrn'lz”g7 mealindeki ayet de, giic, iktidar, deviet gibi iti-
bari unsurlarm tarihsel seyrinin doniigiimlii olduguna bir isaret olarak almabi-
lir.”® |

ibn Haldun’un tarihin seyri konusundaki goriiglert ile ilgili tiim bu s0y-
lenenler, “asil kalict yurt™ olan ahirete kadar siirecek olan diinyevi tarihsel
sitrecte siirekli ve kalici higbir seyin bulunmadit anlamima gelmez. Tabi ki
din, hukuk, adalet, ahlak ve ilim gibi evrensel degerler, zamanla kimi inkigaf
etmekte, kimisi de gelismektedir. ibn Haldun tarihi-toplumsal siirecin sabit ve
degisken (avariz) niteliklerini tartismakla, bu duruma igaret etmistir.

" {bn Haldun’un tarih felsefesi, moderniteyi temellendirmek tzere ileri su-
riflen bati tarih felsefelerinden yap itibariyle farkhdir. Ibn Haldun’un tarih
felsefesi realitenin ifadesi olma gabasm tasir ve tarihin sabitelerinin gelisme-
si, yenilenmesi ve yinelenmesi, insani-toplumsal siireglerinin farkliligs ve ben-
zersizligi esasina dayamr. Oysa -N. Uygur'un da belirttigi gibi- batt tarth
felsefeleri, spekiilatif bir tarih metafizigi meydana getirmektedir.wo Soyle ki:

% Rahmén 55/26-27.

®  Al-i Imrén 3/140.

% A Bulag, zaman anlamindaki tarihin hareket tarz: konusunda farkls bir yaklagimdan
bahseder. Ona gore, “kozmoloji, varlikbilim, tarih, sozlii gelenek, kutsal metinler ve
ortadaki arkeolojik ve antropolojik bulgular, tarihin biiyiik bir ¢evirimi tamamlamak
{izere siirdiiiind gdsteriyor. Bu gevirim, ibn Haldun veya O. Spengler’in anladiklan
tiirden zamanm belirli ve simrh dilimleriyle ortaya gikip tamamlanan devrevi bir siireg
degil, tam aksine biitin zamanlar igine alan kalli, genel ve kozmik diizenle baglantili
bir ¢evirimdir,” bk. Nuh’un Gemisine Binmek, Istanbul 1992, s. 123.

% Gafir 40/39.
10 Nermi Uygur, Kitltiir Kuram, Istanbul 1996, s. 163.

175




Dr.Kasim SULUL

Batida, farkh gerekgelerle tarih felsefesi iddiasmda bulunan iki arastirma tarzi
ortaya ¢ikmustir: Ilki tarihin genel seyrini yonlendiren genel kanunlan kesfet-
mek i¢in yapilmus olan girisimi temsil eder. Ikincisi, ezeli ve ebedi miicerret
kanunlarn bir drnegini kesfetmekten ziyade tek bir miigahhas plamn tedrici
igleyigini bulmay: hedefleyen girisimdir. Ister tarih teolojisi kiligma biiriinsiin,
isterse teolojiden uzak ya da teolojiye kargit bir tarihsel diigiinme olarak orta-
ya ¢iksm, bahsedilen tarih felsefeleri spekiilatif bir tarih metafizigi meydana
getirmektedir. Giittiikleri biitiin pozitiflik iddialarma ragmen, bu tarih felsefe-
lert, tarihi, birtakim ideler, idealler, egilimlerle diisiincede tasarlamaya; tarihin
anlam ve amacuy, tarihin genel gidigini, disaridan aktanlan bir plania ya da
programla yorumlamaya ¢alismaktadir. Tarihin amaci, kimi soyut felsefi
doktrin ya da ilkelere rnek teskil etmek olarak goritir.'"

V. Sonu¢ Yerine

Tbn Haldun’un asil problematigi tarihtir. Tarihin yorum ve felsefesinden
dogrudan bahseder. Ibn Haldun’un amacs, yontemle ilgili bir girig ortaya ko-
yarak tarihi, disiince, arastirma ve nedensellik temeline dayali bir bilim sevi-
yesine ¢ikarmaktir. Mukaddime, tarih felsefesine iligkm bir y6ntem, bir kaide
ozelligi tagir. Ibn Haldun, tarihi felsefeyle siki baglari olan bir arastirma alan
olarak tanimlar ve agik bir sekilde tarihi felsefi-akli ilimler arasmna yerlestirir.

Ibn Haldun’a gére tarihgilerin igine diigmils olduklan yanhshklari temel
nedenlerinin bazilar, tarihi olaylan bizzat yagayan veya onlarla ilgili haberle-
11 lireten, nakleden, kaydeden kisilerin kasilikleriyle ilgili bazt kusurlardan
kaynaklamr, Daha énemli diger bir kismi ise daha derin bir yerden, tarihginin
malzemesini toplarken veya islerken tarihin yapisma uygun yoénteme ve arag-
lara sahip olunmamasindan ileri gelir.

Ibn Haldun’un tarihe felsefi bir tarzda yaklagimimin nedeni, orada sim-
diki zamanmin agiklamasini bulma istegidir. Ibn Haldun’un tarih felsefesinde,
evren iki dlemi i¢inde barindirmaktadir. Bunlardan birincisi “ansurlar alemi”,
ikincisi “hadiseler lemi”dir. Hadiseler alemi, Tbn Haldun’un tarih felsefesinin
konusun olugturur. Hadiseler Alemini, unsurlar Aleminden ayiran en énemli

‘" R.G. Collingwood, 5. 60; N. Uygur, . 163.
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bzellik onun itibari bir varlik alani olusudur. Itibari unsurlar, olustuktan son-
ra insanlar karsisinda maddi varhklar gibi bir objektiflik kazamr ve insanlarin
hayatlan kadar tarihi gidisi de belirler.

fbn Haldun, toplumsal érgiitlenmenin uygarhga etkisi tizerinde durarak
insanlik tarihinin sabit ve degisken (arizl) niteliklerini ortaya koymus ve ikisi
arasinda ayirmm yapnugtir. Ibn Haldun, alemde degismekte olan ile kalici olamn
tesbit ederek olup bitenin kendisine dayandigy esaslan ortaya cikararak geg-
misin ve gelecegin anlagtimasini hedeflemigtir. Ibn Haldun, gozlemleri sonu-
cunda tesbit ettigi toplumsal hayatin gekilleri arasinda ortak yanlart dikkate
alarak temel iki kategoriyi birbirinden ayirir. S6z konusu edilen iki temel ka-
tegori, bedivet ve hadarettir. {lk yaratilisla baslayan ve hesap giiniine kadar
sitrecek olan bir nevi dogrusal olan tarihi siiregte her toplum kendi baglammn-
da asabiye yapict giicii ile bevilikten hadarilige dogru hareket halindedir.

ibn Haldun’un, tarihin seyri konusundaki goriigleri dort temel ozellige
sahiptir: 1- ibn Haldun, -Islim’m ortaya koydugu- ilk yaratiligla baglayip
hesap giiniine kadar siirecek ~ bir zaman anlayisinin takipgisidir. 2- Varlk,
zaman icinde sirekli degisim ve hareket halindedir, 3- Ibn Haldun, tarihin
seyrinde toplumsal-kiiltiirel defigimin tekrarlanan ozelliklerine dikkat ¢eker.
4- Tarihin seyrinde sadece dogrusal egilimler bulma cabasinda olan bat1 tarih
felsefelerinin aksine; Ibn Haldun, tarihsel siireg konusunda ger¢ekei davramr
ve hadiseler Alemini, olus-yok olug alemi olarak goriir.
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