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1 — MISTISIZMIN @ZE:LLEKLEREF**)

Hatira gelecek ilk soru gudur: Mistisizim nedir, diiglince sistemleri
icinde bizim sGfilik olarak tavsﬁ edebﬂeceglmlz feltsefenm umimi o6zel-
likleri nelendlr? :

Baglangic mahiyetinde olmak lizére bu soruya gdyle cevap verilebi-
lir: UmGrmi olarak mistisizin insanin ahlaki kemdalini saglamak, hakikati
anlamak ve rGhi saddetini gerceklestirmek icin benimsedigi hayat felse-
fesi ve tutundugu belli bir yoldur.

Mistisizm her ne kadar_ya},ngm kelimelerden ise de, ayni zamanda
cesitli, hattd bazan birbirine zit méndlar tasiyan miiphem stzlerden biri-
dir. Bunun sebebi mistisizmin cegitli devirlendeki farkli din, felsefe ve
medeniyetler arasinda ortak bir unsur olarak dikkati cekmesindendir. Ta-
biidir ki her mistik, dini tecriibesini icinde bulundugu toplulugun inang

(*) Bu yazi, vazarm 1974'te Kahire’de basilan el-Medhal ile't-Tasavvufi'l-Islami
adly eserinin Giris bolimiintin terclimesidir. Bkz. ss, 3-26. Tarafimizdan ilave
edilen notlar (g¢ev.) rumuzuyla belirtilmigtir.

{**%) Yazar bu béliuniin Arapcea baglifi olarak «El-Hasiisw'l-Ammetii 1’6 Tasavvuis
diyor ve bastan sona «tasavvuf» kelimesini kullaniyorsa da, biz terclimemiz-
de belli bir yere kadar «tasavvuf» yerine «mistisizim» kelimesini kullanmayi
tercih ettik. Cunkii, ikisi ayni gey olmayin «mistisizm» Baty hiristiyanllgmm
belli bir diglince farzim ve dini tavrini gisteren bir kavramdir. Bat1 diisiin-
cesi ile ilgili yerlerde «mistisizm» kelimesini kullanirken, bunun digindaki
kisimlarda «tasavvuf» kelimesini aynen muhafaza ettik. Mistisizmle Islam ta-
savvufu arasimndaki farklar ve ayriliklar icin bkz. Ismail Fenni, Liigatce-i Fel-
sefe, s. 444, Istanbul 1341; Ferid Kam, Vahdetd Viicud, s. 78, Istanbul 1331;
Kemal Edip Kiirke¢licglu, Tasavvufa Dair, IFD, II, sayr: IV, ss. 25-26, Ankara
1953; Mustafa Tahral: Fransiz Mﬁsii’zman Ahdmvé}iid Yahys (René Guénon)
un Eserlerinde Ta%wvuf ve Mistisizm Farka Eubbealti Akademi Mecmuass,
sayn: 4, Ekim 1981; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Torikatlar Taribi, ss, 15-17, Is-
tanbul 1985. (gev.).
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ve diigiinceleri 15:1ginda ifadelendirecektir, Yine bu ifadelendirme, devrin-
deki medeniyetin ¢okiintii icinde veya parlak olmasinin izini tasiyacaktir.

Mistik tecrlibenin, mahiyeti itibariyle bir oldugu agqikfir, ihtilaf mis-
tikler arasinda olup, esisen her birinin yetigtikleri kiiltiir vé medeniyet
ortamindan etkilenerek bu tecriibeyi yorumlayls bigcimlerinden kaynak-
lanmaktadir.®

Biri dini oteki felsefi olmak {izere iki nevi mistisizm vardir. Dini
mistisizm semavl dinler olsun, eski sark dinleri olsun, biitiin dinler ara-
sinda miigterektir. Felseff mistisizm de aymi gekilde eskidir; Dogu'da,
Yunan felsefi kiiltiirlinde ve Avrupa’da orta ve yeni caglarda taninmak-
tadir. Ingiltere’de Bradley Fransa’da Bergson gibi zamdmimiz Avrupa fi-
lozoflarimndan mistik yolu tutaular da az degildir.

Dini mistisizm hazan felbefe 1Le karnigmaktadir, bazi Hiristiyan Vi-,
Islam mistiklerinde durum béyledir. Kezd bazen bir filozofta akli ve mis-
tik yolun-karigmig oldugu vakidir. Bertrand Russel «Mistisizm ve Mantik
(Mysticism and Logic) ®® adh eserinde gu diiglincelere yer verir: Filozof-
lardan mistik ve akli yolu birlegtirerek bu terkipte veya iki yol arasinda-
ki uygunlukta fikri bir yiikseklik gorenler gercek manada filozof sayilir-
lar;©® ve aynen giyle der: «En kiiyiik filozoflar ve dugunurler hem ilme
hem de mistisizme ihtiyag duyanlardar. »(4) O halde Mistik duygu insanin
ulasabilecefi en yitksek duygudur.»¢ 5) Russel ayrica bu tiir filozoflardan
misaller verirken Heraklit, Oklides ve Parmanides’i zikreder.

‘ Bazl yeni aragtiricilar, cegiti mistisizm nevileri arasindaki umQmi
ozellikleri belli cerceve icinde toplamak istemiglerdir. Amerika’l psikolo-
ji bilgini Vﬂhajm James bunlardandir. Kendisi mnstlslzlmm dort ozelhgl

oldugunu soyler:(®
CTIERTISNEAW AFICSTE Yedg wEL T TTREE 4 L e

1— Mistisizm b1r taklm 1adrak (naoe‘uc*) haller1»d1r bu haller meyda-
‘na geldigi vakit s8hibi i¢in artik mérifet halini almigtir.. kendisi onlari
belirli hakikatler olarak kegfeder, bunlar akli bilgi kabilinden olmayip
ilhamlar (Revelations) nev’indendir.

(1) Prof. W. T. Stace bu goriistedir, kendisi Princeton eski hocaalrindandir. Bkz.

. Mysticismn and Philosephy, Macmillan, London, 1961, ss. 34-55. ‘

(2) B. Russel, Mysticism and Logic, selected papers, The Modern Library, New
York 1927, ss. 26-55.

(3) Mysticism and Logie, s. 16.

(4) age., s 16.

(5) a.ge., s. 29.
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2 — Mistik hallerin tavsifi ve anlatilmasi imkénsizdir (ineffability‘),
clinkil onlar viedani hallerdir (states of feeling), bunun manasin sozle
bagkasina nakletmek de zordur. ‘

- 3 — Bunlar ¢abucak kaybolan hallerdir (transiency), yani mistik ile
birlikte bulunmaya uzun siire devam etmezler. Fakat sahibinde héatiras
kaliewdur. - |

4 — Ve nihayet bunlar pasif hallerdir, ohlari insan, iradesi ile biz-
zat meydana getiremez, kendisini hékimiyeti altina alan bir dig gliciin te-
sirindeymigcesine mistik tecriibe sirasinda ortaya cikar.

Basgka bir arastirmaci R. M. Bucke mistik hallerin su yedi odzelligl :
oldugunu soyler: ") |

1 — Sahsi ic nur (The subjective light)

2 — Ahlaki Ustiinliik {moral elevation)

3 — Akll aydinlanma (intellectiiel illumination)
4 — Ebedilik suuru (sense of immortality) A
5 — Oliimden korkmama (loss of fear of death)

6 — Biinah suurunun yoklugu (Loss of sense sin)
7 — Ansizin olug (suddensess) ‘

James ve Bucke’den her birinin zikrettigi bu dzelliklerin gogunun
mistisizmde bulundugunu soylememiz miimkiindiir, fakat glimullii degil-
dir. Ad: gecenlerin 6nemine igaret etmedikleri bagka ozellikler de var- |
dir: Itmi’nan suuru, saddet-i nefs, rizd, Mutlak Hakikatte tamimen fani
olma suuru,-zaman ve mekani agma guuru ve mistiklerde bulabilecegimiz
daha bagka haller.

Burada felsefi ozellikleri mistisizme hasretmeye métuf bir takim
‘gayretler de vardir. Bertrant Russel’da bunu goriiyoruz. Russel mistik hal-
leri inceledikten sonra, biitlinr devirlerde ve diinyanin her yerinde misti-
sizm felsefesinin bagka felsefelerden su dort hus@siyetle ayrildigim soy-
Jer:(8) ‘

Birincisi: Tahlili ve istadlali bilgiye kargilik, bilgi vasitasy olarak
kesif (intiution) ve basiirete (insight) onanmak.

(6) W. James, The Varitles of Religions Experience, Modern Library, mec. ss.
371-372 :

(7) Stace, Mysticism and Philosophy, s. 44.

(8) Mysticism and Logic, ss. 28-55; ayrica bizim Nagratiin ile’l-Keg fi’s-Stfi (Inde
Russel) adl; arastirmamiz bkz. Mecelleti'l-Fikri’l-Muasir, sayw: 34, Aralik 1967.
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Ikineisi: (Varlk) birligine inanmak, hangi sekilde olursa olsun te-
zad ve boliinme kabul etmemek.

Uclinelisii: Zamanin hakikatini inkAr etmek.

Dérdiinciisii: Kotulugun sirf zahirl bir gey olduguna analitik aklin
yol actig1 billinme ve tezaddan dogan bir vehimden 1b|aret bulundugun1
inanmak,

Ruusel’m 507 k.o-nusu ettigi birinci hufsﬁsa g;ijre kegfin veya bizzat
doZru b11g1 va51ta31 kanbul edﬂdlgl sloyleneblhr I‘akat ortekﬂ g ozelhk sﬁ |
dece Vahdeti ViicGdu (Pantheism)‘*) benimseyen mistikler icin dofru-
dur, mistiklerin hepm bu anlayig bemmsenng degﬂlerdlr

\ﬂﬂﬁmq ‘f’.’, Py, W

Biz kendi yonumuz;den mistisizim 1g1n umuml olarak’ nefsi ahlak1 ve
epistomolojik bakimdan bes Ozellik ortaya koymaya gayret ettik. Bu 6zel-
liklerin mistisizinin cegitli nevilerine genig capta uydugu goriilecektir.
Bu beg Ozellik sunlardir:

1 — Ahlaki yilkselme: ®)

Her mistisizmin belirli ahlaki degerlem vardir, hepsi bu degerlen
elde etmek gayesiyle nefsi temizlemeyi hedef alir, Bu da zarfiri olarak,
bedeni ve nefsini muayyen miicdhede ve riyazetlere uymak, hayatln mad-
di yonlerine kars: zdhidane davranmak vb. seyler demektir, |

2 — Butlak Hakﬁkaﬂ;e fang saiima-?;i:'

Bu, mistisizmi ince stilahi manasiyle aviran ozelliktir. «Feni., ile
kasdedilen sey mistigin riydzetleri sonucu kendi zat: ve benligi ile farkina
varamayacagi belirli bir hale ulagmasidir. Be ka'da ise <«Mutlaks»(19
yiksek hakakatle birlikte anlama stz konusudur. Bu durumda mistigin
irddesi Mutlak Varhik’in irddesinde yok olmugtur.®V Bu noktada baz

(9) Bu Bucke'un tasnifinde ikinej husustur.

(*) Genel olarak panteizm ile vahdest-i viteQd aym sey samhrsa da Islam tasafvvu-
funa mahsus olan «vahdet-i viicuds ile «panteizm» arasinda da bir takim fark-
lar vardir. By farklar icin bkz. fsmail Fenni, Vahdet4 Viiend ve Muhyiddia
Arabi, ss. 61-70, Istanbul 1928. (cav.).

(10) islam muiaoavwﬂanra gore bu Allah’tir, Hiristiyvan mlstlklerme gore sLo-

gos», Hind tasavvufunds ise Brahma’dir.

(11) Bu W. James'in tasnifinde dordiincii husustur.
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mistikler bu Hakikat'le birlegtiklerini veya onun kendilerine huldl eftigi-
ni, yahut da varhgm bir oldugunu, onda her hangi bir coklugun olmad:
i styiediler. Bir kism ise ittikad, huldl, vahdetd viieid konularinda bu
tiirlii gorigler ileri slirmeyip fend’larindan sonra varlikta ikilik veya cok-
lugun mevchd oldugu gorigline dondiiler.

Demek ki fend meselesi «vahdets taraftar: olan mistiklerle onu
kabul etmeyenlerin her ikisinin de kabul ettikleri bir konudur.

3 — Bizzat tadalan bilgi: .

Ru, mistisizmi oteki felsefelerden ayiran ince epistomolojik olcii-
diir. Insan, hakikati idrak igin vésita olarak akhn giiciine dayandig: tak-
dirde filozo ftur; duyu idraklerinin ve akli delillerin otesinde, haki-
kati bilmeye gtliren ve kegf, zevk veya benzeri isimlerle anilan
bagka bir yolun bulunduguna inandig takdirde bu kirnse kelimenin ince
manasiyle mistiktir.®® Mistiklerin ulagtign bu kegf bir anhktir ve
cabucak kaybolur, &ni bir simsege benzer. (') | "

4 — Itminan (siikfin) weya paddet:

Bu biitiin mistisizm tiirleri icin belirgin bir ozelliktir. Mistisizm,
pedeni arzurlari yok etmeyi veya kontrol altinda tutmayi, mistikte bir
nevi rohi uyum meydana getirmeyi hedef alir, Bunun bir iedbi olarak
mistigi biitlin korkularindan luriarir, ona derin bir rthi rahathk veya
huzur verir; boylece onun saddet gerceklegmis olur, Mistiklerin ifade
eftiklerine gore Mutlak Varlik’ta fani olmak veya O'nu bilmek insan
rithunda tarifsiz bir saddet meydana getirmektedir. 4

5 — Remzilerle (sembollerle) Afade: .

Burada sembollerden kasdimiz gudur: Mistiklerin ifadeleri mitad
olarak iki mana tasir, birisi kelimenin zahiren anlagilan méanasidir, dteki
tahlil yoluyla ve derinligini aragtirarak elde edilen minadir. Bu sonuncl
mand mistik elmayan birisi icin hemen hemen tamamen kapalidir. Mis-
tiklerin sozlerini anlama veya maksatlarini kavrama zorlugu, mistisizmiv
dilin kelimeleri ile anlatimi zor olan ice &it dzel haleri ihtiva etmesin-

(12) Bu 'dz'ellik Jemes'de 1, Bucke’de 1 ve 3, Russel’da 1 numarada yer almaktadir.
(13) James'deki Uglined, Buclke’daki yedinci tzellife igaret ediliyor. -
(14) Burada Bucke'un 4,5 ve 6 numarada zikrettigi hususlar hatirlanabilir.
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den doayidir. Bu haller biitiin insanlar arasinda ortak bir husus degil-
dir.0% Her mistigin kendi hallerini anlatmas: icin belirli bir yolu wvar-
dir, o halde mistisizm sahsi bir tecriibedir. Bu durum mistisizmin teknik
bir yonii oldugunu gésterir, ozellikle mistikler durumlarini anlatirken
ashinda gahsi jcebakiglarina (intospection) dayaniriar. Bu durumda olan
bir felsefenin bagkasma anlatilmas: elbette zor olacaktir. Bu yiizden mis-
tisizm remzi (sembolik) diye tavsif edilir.

Hatirdan uzak tutulmamalidir ki bu beg husiisiyet k&mil méinada bir
mistisizm icin s6z konusudur. Clinkii mistisizm, hangi kiiltiir cevresinde
olursa olsun bir taklm geligme sathalary gegirmigtir. O bakimdan bu hu-
stsiyetler o safhalarin bézilarma uyarken diger bAzilarina uymayabilir.
fslam mistisizminde meseld ilk ddnemlerde durumun bidyle oldugunu

ileride gorecegiz,

Mistisizmin her cesidi igin s6z konusu olacak bu beg hustsiyeti or-
taya koyduktan sonra, zannederim gimdi evvelce zikrettiklerimizi de igine
alacak cehlLae mistisizm i¢in hir tam” getirmemiz miimkiin  olacaktir.

Soyleki:

«Mistisizm insan rihunun ahlaken yiikselmesini hedef alan bir ha-
yat felsefesidir, ve belirli ameli riyazatlar véasitas: ile gerceklesir. Bu ri-
yazatlar zaman zaman Yuce Hakikat'te yok olma suuruna ve onu aklen
degil zevkan bilmeye ulastinir, Bunlarin neticesi rihi saddettir. Giindelik
lisanla onun gerceklerini anlatmak zerdur, ciinkii bunlar mahlyet itiba-

riyle derfini ve gahsidirler.

i

il — MISTISIZMDE GAYE FARKLILIGI

Saydigimiz beg huslsiyetin, mistisizmin kamil ménadaki safhasi i¢in
soz konusu cldufuna daha once igiret etmigtik., Bu bakundan mistisizmin
gayesi meselesi onun icinde bulundugu geligme donemine gore farklihk
arzeder., Faaliyetieri ile ahlaki bir amag gliden mistikler icin bu yolun
gayesi nefsi terbiye etmek, irddeyi kontrol altinda tutmak ve insanin gii-
zel ahliki benimsemesidir. Bu tlrli mistisizm peda g ojik 01u§uy-
la dikkati ¢eker ve onun ameli yonii agir basar.

Ahlaki gayeyi agip marifetullah denen daha uzak bir gayeyi hedef
alan mistisizm de vardir. Boylesi, bu gayeyi gerceklestirmek i¢in Ozel

(15) Burada W. James'deki ikinci Ozellige igdret vardir.
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bir takim gartlar ortaya koyar. Yani bu mistisizmin mensuplari, ozellikle
marifeti elde etme yollar1 ve onun vasitalarinin anlatilmasina énem verir-
ler ve kegfi iistiin tutarlar.

Bu ikisinden sonra felsefi renge biirlinmiis bagka mistisizm tiirleri
 de vardir. Bunlarin mensuplarinin hedefi, kaindtin yorumlanmasinda ve
yaraticisi ile iligkisinin ne oldugu konusunda, insan-Allah iligkisi hakkin-
da bir gdrils sahibi olmaktir. Felsefl renge biirlinmiig mistik yollarin, ke-
limenin ince manasiyle felsefi ekoller olarak ele alinmasi gerekmez, Bun-
lar her ne kadar felsefi kilikta goriinseler de, zevk temeli lizerine daya-
nan yollardir. Burada mistik, muayyen zamanlarda sahsi suurunu kaybe-
der ve Allak’a kiyasla dig 4lemin hakikatinin olmadigim idrak eder. Bazi
zamanlarda muayyen mistik ekoller (vahdet- viictd, huldl, ittihad ekol-
leri gibi) bu sonuncular icinde goriilebilir, Fakat felsefeciler arasinda
sirf akli istidlale dayali olarak, tamémen farkl fikri vapilara kavugturul-
rus olmalary, belirttigimiz gibi bunlari ozel bir zevki temele dayanm:s
olmaktan cikarmaz. |

O halde mistisizm; her gevden once gzel bir teeriibedir, blitiin insan-
lar arasinda ortak olan bir sey degildir. Her mistigin, kendi hallerini ifade
etmede muayyen bir yolu vardir. Bagka bir tabirle, bu sahsi (Subjective)
bir tecriibedir; bu husus mistisizme- teknik bir ozellik kazandirir, Bunun
densuplar: hallerini anlatirken igebakiga (interospection) davanirlar, Ev-
velce belirttigimiz gibi, bu hallerin ifadesinde sembolik bir iisloha basg
vururlar, boyle vapmalar1 yagadiklari zevki ehil olmayandan gizlemek
icindir. Bazi Islam mistiklerinin goyle dedifini goriirlizz «Allah’a giden
yollarin sayist insaplarm sayismeadir.» Bu s6z mistikler arasindaki ferdi
farklart ve mistisizm sdhasinda bir tecriibeden otekine gecige uygun se-
kilde bir istihale bulundugunu teyid maksadiyle soylenmigtir.

Ly

Isin hog tarafi,
ilimlerinin hepsinin zevki oldugu goriillir. Bir glin meghur Islam
mistigi Muhyiddin b. el-Arabi’ve bir 88rencisi gelir ve soyle der: «insanlar
bizim ilimlerimizi inkar ediyor ve bu, konuda bizden delil istiyorlar.» ibn
el-Arabi nasihat ederek gdyle cevap verir: «Birisi senden esrér- ilahi ilmi
. hakkinda delil ve burhan isterse ona goyle sOyle: Balin tathigina ait delil
nedir? Sana style cevap verecegi muhakkaktir: Bu ancak tadilarak biline-
cek bir sevdir! Ona goyle sOylersin: Iste bu da oyledirl.»0®

i

(16) Thn Arebi, Ei-Tedbiritivl-llabiyye, Nyberg baskis:, ss. 114-115.
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ibn Arabi'nin bu cevab:, onun mistik halleri derinlifine tahlil et-
tigini gosterir. O demek istemigtir ki, tasavvuf insanin hissiyat sahasi ile il-
gilidir. Yeni psikoloii bilginlerinin ifadesi ile, bu saha dlclilebilir bir vzellige
sdhip degildir. Onu bilmenin yolu ise zahmet ve ciledir, bagkast degil,
Ayrica o, akli istidlaller ve manlikia da ixah edilemez.

III — MISTIK HALLER AYNI -MIDIR? - [

- Burada mistisizmle ilgili, psikoloiik a¢idan tartigmak istedifimiz
bagka bir mesele var. Dini psikolojide ihtisas s&hibi psikoloji bilginleri-
nin bu konuda havli eserleri oldugu bir gercektir. Hemen hatirimiza geli-
veren sunlarr sayabiliriz: Amerikali plikoloji bilgini W. James, ") Leuba
'(H. James),"8) Roger Bashde 19 Fvelyn Underhil®® ve Robert Tho-
ules. (21

Ancak, ilmi bir usulle mistisizmin zahiri psikolojisini inceleyen psi-
kologlarin ¢cogunun mistiklere kargt adil davranmadiklari diigiiniilebilir,
Belki de bu béz1 metod hatdlarindan kaynaklanmaktadir. Psikologlar ken-
dilerini 'sddece hissi tecriibe sihasiyla bagimli kabul etmigler, mistiklerin
umimi tarifiere simayan, dzel ve gahsi i¢ hallerinin ifadesi olan tasavvuf
istilahlarint anlama konusunda bir gayret gostermemiglerdir, Bize gbrz
aragtirmaci, bu nevi mistik haller hakkinda ilmi bir kanaate ulagabilmek
icin tecritbesini gliclendirmesi veya kendisinde zevkan onu hissedebilecek
muayyen bir istidat olmas: lazum gelir. Plsikologlarin, mistik hallerin ted-
kiki icin baz1 durumlarda bagvurduklar: analoji metoduna gelince, bu tam
bir hatadir. Ciinkii ozel ic halleri konusunda mistiZe kendilerini gergek
bir benzerlikle 6rnek kabul etmeleri imkansizdir, zird onlar mistik degil-
lerdir. Sunu da ilave etmeliyim ki, o psikologlar fiilen mevecud mistikleri
incelemiyorlar, sddece eski mistiklerin geride biraktiklar: eserlerin ted-
kikiyle yetiniyorlar. O bakimdan onlarinki kelimenin hakiki manasiyle
tecritbi incelemeler degildir.

(17) Su kitabina bakiniz: The Variefes of Religinos Experience, New York 1932

(18) Bkz, Psycologie du Mysticisme Rehmewg traduetmn francaise par LumenHel T
1925. _ I ]““”T f‘q

(19) Bkz. Les Problémes de la WMystigue, Paris 1931.

(20) Underhille mistisizm hakkmda bir cok arastirma negretti, su kitabi mistisizmj
psikolojik acidan ele alir : Mystelsmea Study in {he Nature and Devlopmen
of Man’s Spiritual Consciousness, London 1949.

(21) Onun deerli eserinin ad: sudur: An Emmﬁu@imn to the Psychology of Reli-
gion, Cambridge 1928.
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Bir kisim psikoloji bilginlerinin diigtiigti yaygin hatd orneklerinden
biri, bazi tesavvufi halleri akil hastahifi olarak gormektedir. Gercekten
muayven zamanlarda mistigin yagadig: dyle haller olur ki, gecici olarak
kendini kaybeder ve goriinen alemin hakikati olmadigin: st“)-yleyebilir.' Bu
durum mistigin hasta veya hastaya benzer bir kimse olduguna hilkkmet-
mek icin yeterli sebep degildir. Zira akil hastalifinda devaml bir benli-
5i farkedememe sbz konusudur. Mistik ise hicbir sirette kendi suurunu
kaybetmez, Onu hasta bir kimse clarak kabfl ettigimiz takdirde sairi, ya-
zar1, fen adamlarini, msikigindst da hep aym gekilde saymamiz gereke-
cektir, Zira oyle noktalar vardir ki onlar, bu konuda siradan insanlarin
hic de farkina varmadiklar: ozel bir dikkat ve suur sarfederler.

IV — ISLAMDA TASAVVUF® EKAVRAMI

) i . T ) )
islamda tasavvuf cegitli merhalelerden gecerek degisik goriinlimlere . .
sahip olmusg, bu merhale ve manzaralara uygun olarak da miiteaddit kav-
ramlar edinmigtir. Bu sebepten tasavvufun gok saywa tarifi vardir. Her
bir tarif onun dedisik bir yoniine isAret eder. Fakat tasavvuf i¢in asil olan -
ve ihtilafin sbz konusu olmadig1 bir gergek varsa o da gu ki, tasavvuf
Islam’a dayali ahlikiyat demektir. Ibn Kayyim'in «Medaricii’s-Salikin»’de
igaret ettigi durum budur: «Bu hususta élﬁz sahibi olanlar tesavvufun
qhlaktan ibarek oldugu konusunda ittifak etmiglerdir» Katifni de ayni
seyleri soyler: <Tasavvuf ahlaktir, ahldkea senden iistiin olan safaca da
senden iistlindiir.» Lo ; o

O halde tasavvuf esasinda ahlak demektir. Bu itibarla o Islamin r0-
hudur. Ciinkii Islam’in biitiin esaslar: bir ahldk temeline baghdir.

Kur’an1 Kerim’e bir gtz atarsak bize cesitli dini hiikiimler getirmis
oldupunu goriiriiz. Bunlar umami olarak baghca ¢ kisimda toplanir:
Inanclar (akaid), ibadet ve muamelat konulari, ahlik. Her bir kismn ih-
tiva ettipi seyleri aciklayalim: Akaid konular sunlardir: Yaraticl, kudret
sahibi, muhtar bir Allah’in varlifina ve birligine, ortak kogmaksizin si-
dece O’na kulluk edilecefine inanmak; melekierine, kitaplarna, peygam-
berlere, ahiret giinline, kadere, hayir ve serrin O’'ndan geldifine Iman
etmek. '

Kuran’da ver alan fiiru’ meselelerine it dini hiikiimlere gelin-

(*) Buradan itibaren «mistisizms» yerine «tasavvuf» kelimesini kullanmay: daha
uygun bulduk (cev.).
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ce onlar,-rib?vde-‘tler? kefiret ve yeminler, méli muameleler, aile mesele-
leri,suclar ve onlarin karsiigi olan cezilar, devlet meselelerine 'ait hii-
kiimlerdi ki bunlar fikih kitaplarinda tafsilatli bir gekilde mevcuddur.

Geriye Kur'anin ahlaki cephesi kaliyor. Kur'ani Kerim'de
giizel ahlaka tegvik eden ¢ok sayida ayetler vardir. Ziihd, sabir, tevekkiil,
11zd, muhabbet, yakin, vera ve daha niceleri ki, her miisliiman fmanim
keméle erdirmek {izere bunlari benimsemeye cagrilir. Kur’an bize Re-
st Ekrem’in bu faziletleri en viiksek seviyede tekemmiil ettirmek iste-
yen icin «En giizel 6rnek- oldugunu beyan etmektedir.

Gergek su ki. Islam ahlak: dinin esasidir. Faraza ger’i hiikiimler yani
ittikadi veya fikhi hiikiimler, ahlaki esastan mahrum bulunsalar, ruhsuz
bir ceset veya igi bosg bir heykelden bagka bir sey olmazlardi.

Dindarhik, 0zii olmaksizin dinin sidece sekli unsurlarina sikica tu-
tunmak degildir. Din sahsi ihtiyaclar1 temin ic¢in bir visita da degildic.
 Dindarlik suurlu bir sekilde dini anlamak ve onunla amel etmektir; iba-
det hayat: ile ictimai hayat arasinda baglanti kurabilmektir, Din, mensup-
larim hayétin gerceklerinden uzaklagtirip pasiflegtirmez.

_ Dinin anlagiimasinda, iizerinde tnemle durulmasi gereken hususlar-
dan biri su ki; din &zil itibariyle kul ile Allah, kul ile nefsi, kendisi ile
ailesi ve nihayet kendisi ile biitiin msanlar arasindaki ahlak esaslarindan
ibarettir,

Dini hiikiimlerin hepsinin ahlaki bir esasa bagh oldugunu acik se-
Qlk ortaya koymak icin ilk olarak #man konularina bir goz atalim:

Allah’a ve O’nun birligine inanmakla hirs, um:ﬂnsmhk, korku, mala -
tapmak, insamn insani istismar etmesi gibi kotil huylar birbirine aykiri
seylerdir, Aym sekilde Halik’i birakip halka dayanmak, yetimi veya za-
yifi ezmek, kalbi kati olmak, emanete hiyinet etmek de imanla bagdas-
mayan seylerdir. Insan bu gibi kotii huvlam kendinden atmadikea iméan
kamil ve sihhatli olmayacaktir.

oo A e et

Burada Hz. Peygamber (S.A.)’in su hadislerindeki man d rlnhgmm

daha ivi kavranacagini samyorum

«Sizden biriniz kerndlsl icin wevip lstedigl i geyl kardesi icin de
istemedikee dman ptmis olmaz-»®?)

(22) Miislim, iman, 71 ; Buhari, iman_ 7.
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«Miminlerin imanea en milkemmel olana ahlakga en gilizel ola-
nadir» >3/

«Kendisine giivenilmieyenin imam: yoltur»®+ /| _
<Bir mi'minde pu jki haslet Hirlesmez: Cimrilik ve kotli huy.»®>

«Sizden biriniz beni anh bebasindan, cocugundan e biitiin insanyr
dan daha cok sevmedikce aman etmis saylmazsiz>P® |

Ayn: sekilde, bilinmelidir ki Islam’in ib&det ve mudmelatla ilgili bii-
tiin hiikiimleri ahlaki bir esisa dayanmadigl miiddetce bir klym-et ve fay-
da ifade etmezler, Allah katinda makbul olmazlar. Igte bazi misaller:

Islam’da namazin nefs temizligine, kalb inceligine, insanin heybet,
hugty, miisdhede, murékabe Allah’a miindcat ve O’nunla iinsiyet gibi fazi-
letlerle bezenmesine matuf bir ibadet oldugu goriiliir, Bunlarsm namaz ici
bog bir kahp saylhr

‘ ‘ié’bfﬂ«&:ﬁ,»ﬁ

Ayn gekilde zek at da nefsin temizlenmesi ve kahbm tezkiyesi

icindir; Islam’in dévet ettigi sosyal adéletin bir unsurudur. Allah Taila

sbyle buyurmuyor mu. «Mallarmin bir kismini kendilerini temizleyip arit-

mast i¢in zekAt olarak al.»-®7  Dinin vazu, zekit: b(aga kakmay1 ve onun
ostemg vesilesi yapilmasint yasaklamiyor mu?

Oruc¢ tizerinde diigliniiliirse onun iki gayesi oldugu goriiliir. Birin-
cis: Nefsi aritmak ve kemial mertebelerinde derece katetmek {izere imkén
- Dleiisiinde irddeyi kontrol etmektir. Boylece bu diinyé hayatmda insan ol-
manin manés: gerceklesmis olur. Tkincisi: Fert olarakl ahlaken yiikseldik-
tep sonra, begeri ve 1ct1m'a1 planda ilerleme kayde’tmektlr

Omr zithd, fazlalif1 terk. azla yetinmek, bolluk ve darlik zamanla-
rinda insanlarin dnem verdigi hayatin zevk ve ahgkanhklarm»dan mahri-
miyete karg: sabretmek oldufuna gire o, kendi kendini bin eden, istika-
met sahibi insan tovluluklarinin siaridir. rdhatina diigkiinlere gore degil-
dir. Oru¢ daha iyi bir hayatin ingisi ve daha miikemmel bir ictimai biin-
yenin var edilmesi, yolunda bir takim zevk ve lezzetlerin mahriimiyetine
katlanmaktir.

(23) Darimi, stinnet, 14: Buwhari, iman, 1.

(24) Ahmed b. Hanbel, III, 135.

(25) Tirmizi, birr, 41.

(26) Buhéri, iman, §.

(27) Tevbe, 103. :
‘ e
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Ayn gekilde Islam’da Hac da ahlaki glizellegtirmeyi hedef alir.

Ozii itibariyle hac Allah’a yaklagma ve O’na tam kullukta bulunmadir. On-

da bir nevi ilk yaradilisga déniis vardir, Hacilarn birbirinden ayirt edil-

meyen tek tip kiyafet icinde Allah’in huzurinda vakfede bulunmalar: di-

slintiliirse, hacan insan ferdleri arasinda miisdvatin bir sembolii oldugu
goriiliir. Iste hac bu ve benzeri ahléki manalar iihfciv‘é eder

CE DR T RV

fslam’in M u am el 4 t’a dair hiikiimleri de an sekilde, bir miis-

liimanin bagkalariyle muéameleleri sirasinda uymasini gerektiren be-
lirli ahlaki kaideler ihtivd eder. Istismar voktur, ihtikar -yoktur, al-
datma yoktur. Peygamber (AS) gbyle buyurmuyor mu? <Ummetimi
aldatan benden degildir.»% Gene gu sbz ona Ait degil mindir‘? «Dogru

tacir lﬂ‘yamet gumn siddikiar ve aemdﬁeﬂe hagm pdml&e@ek‘tﬁr » P9
P s gt e “ S AT Y
Buyuk Islam zahldlermden Ilbrahlm b Edheme sana gore dogru

tacir mi yoksa ibadet icin bir kigeve cekilmig olan mm daha ividir? diye
gorulunca goyle cevap verdi: «Benim icin dogru tacir daha makbuldiir,
clinkil sevtan ona Olcli ve tart: yolundan, alig veris tarafindan gelmekte
o da onunla miicidele etmektedirs(5?

Anlagiltyor ki dinin 6zl ahlaktir. Simdi Cendb-1 Hakk’in Peygam-
ber’ehitdbeden su stziindeki derin mand daha ivi anlagilacaktir sarmurim:
«Siiphesiz sen bifyiik bir ahlak tizeresin.»* Su hadisin ménasi da daha
ivi kavranacaktir : «Siiphesiz ben mekdrimid ahlila tamamlamak iizere
gonderildim,»@2) | -

Islam bize, davet etligi ahlaki olguniugun yolunu cizmis ve kotil
huylardan temizlenme ve onlarin ziddr olan iyl huylarla bezenme konu-
sunda nefisle savagmamizi emretmistir, Peygamber (SA)’in hadisinde ne-
fisle savagin biiyiik eihad oldupu bildirilmektedir, silahh olarak
dugmama savag ise kuguk cihaddar.

T *rw tanta T g e i,
SRR 1‘4 N A 1

Hatlrla‘fmahyiz ki Islam nefisle savasga cagmrken butun giiciiyle
ivi bir cemivet havatinin olugmasint hedef almaktadir. Clinki ferd iyi
oldupu vakit cemiyet iyi olacak, ferd bozulunca cemiyet bozulacaktir.

(28) Miislim, Iman, 164.
(29) Tirmizi, Bivw’ , 4 : ¥bn MAce, Ticarit, 1.
(30) Gazali, Thyd, Kahire 1334, I1. 57.
(31) Kalem shresi, 4.
(32) Muvatm Husnu I—Hulk 8.
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Fertler icin faziletli bir ahlak miicerred kanun ve ceza yoluyla gar-
ceklesemez; bu konuda fertler bir gayret gosterirse ancak o zaman ger-
ceklegir. Nitekim Allah goyle buyurur: «Bir topluluk kendi mendini degis-
tirmedikce Allah onlarm deg1§mrmssz 5 (38) «Insialn fcin ancak calisip }Aabw
fadigr vardir.»34 - ‘ 3

Bu nefis savaginin meyvesi fayda olarak vine bize dionecektir. Su
dyetlere bakalim: «Miicahede eden ancak kendisi icin cthad etmig olur, stip-
hesiz Allah 2lemlerden miigtagnidir.»®® Dogrusu size Rabbinizden peik
belgeler gelmigtir; kim gorurse kendi lehine ‘e fkim korliik pderse kendi

al,eyhmedlr »(86)
Y BT G o W g

Islam mutasavv1ﬂar1 ahlaki esasin dindeki ehemmiyetini kavraya-
rak gayretlerini ona yonelttiler ve su kanaate ulagtilar: Hangi ilim ki
Allah korkusu ve Allah marifeti ile beraber degildir, ondan bir fayda
gelmez ve onun bir meziyeti yoktur. Kitaplards mevcud ilimlerin cogu-
nun tahsili kolaydir. Ahlika gelince, onun tahsili zordur ciinkii ahlak,
insanla nefsi emmaresi arasinda vuku bulan ve onu dogru yola sevkede-
bilmek icin yapilan cetin ve zorlu bir miicadelenin meyvesidir. Mutasav-
viflar, ahldkm igiret ettigimiz bu yonii iizerinde ve onun dinin ozl ol-
mas1 bakimindan aragtirmada bulundular, bu sfiretle Fikih ve Kelam™
tamamlayan miistakil bir ilim meydana getirdiler. Bu ilim miisliimanlar
arasinda ser’i ilimler, yani Kur’an ve. Siinnet’e dayanan ilimlerden biri
olarak kabdl edildi. Bunun i¢in Ibn Haldfin onu govle tarif eder: «Tasav-
vuf Isldm diinyasinda sonradan meydana gelen ger’l ilimlerdendir,
Bunun asli sahibe, tabiin ve onlardan sonra gelen limmetin biiyiikler:
olan selef nezdinde tutulmus bulunan bir hak ve hakikat yoludur. Esast
sudur: Devaml: olarak ibadet etmek, her geyden alakavi kesip Allah’a
\ﬂonelmek dinyanin siis ve zinetinden yliz cevirmek, cofunlugun Snem
verdifi zevk, mal ve makama raghet etmemek, ibadet icin halktan ayrilip
halveti secmek. Sahébe ve Selef deren-ilk miisliimanlarin durumu béyley-
di. Hicrf ikinci asir ve sonrasinda diinyiva vonelme yaygm hale gelip
de insanlar diinya islerine dalar hile gelince, kendilerini ibadet verenler
SGfiyye ve Mutasavvife ismivle amlir oldular»®o

(33) Ra‘d, 11. .

(34) Necm, 39. '

(35) Ankebut, 6.

(36) En’am, 104,

(37) el-Mukaddime, Matbaa-i Behiyye, Kahire trsz. s. 328.
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Demek ki, Islam’da tasavvufun, dini bir ilim olarak ahlak ve siilik
cihetine dnem verdigi anlagilmaktadir ve o Islim’m rthudur.

Akaid konulariyle ilgilenen I@.elam ilmi ve ameli furu hiikiimleri ile
ilgilenen Fikih ilmi ile Tasavvuf arasindaki fark sidece itibari olan bir
farktir, hakikatte herhangi bir fark yoktur. Seriatin esas1 birdir, Fikih
ilmi dalin kike tutunmas1 gibi Keldm ilmine dayanir, Tasavvuf ilmi de
Kelam ve Fikih ilimlerine dayamr. SGfinin Kitap ve Siinnet hakkinda
saglam bir bilgisi olmak gerekir. Bununla ilgili olarak Sa’rani (v. 973/
1565) Tabakat'inda govle diyor:

«Tasavvuf ilmi, Kitap ve Siinnetle amel etmeleri sirasinda velile-
rin kalblerinde parildayan bir ilimdir. Tasavvuf, kulun geriatin hiikiimleri
ile amel etmesinin bir semeresidir.»®8

Bu ii¢ ilmin yani Kelﬁ.m, Tikh ve Tasavvufun birbirinden ayrilmasi
sonraki zamanlarda (iiciincii hiceri asir ve sonrasindan itibaren) ortaya
ctkmigtir. Ilmi ihtisaslasmanin bir neticesi olarak her ilim dali husisi
kaideler ve metodlarla kendi dzel istikametinde viiriiv olmustur. Boyle-
ce konusu, metodu ve gayvesi ile bagkasindan aymustir, Bundan dnce
Fiki1h ismi, mutlak mindda kullamliyordu, dinin sdece ameli k1sm1-
na mahsus degu.dx stikad ve ahlak konularini da icine allyordu «Ebeedii’l-
Ultmm» kitabindaki ifadeler bunun delilidir: |

-

«Kesghfu Istilahi i"“-}?‘émﬁm sivle diyor: Fikih ilmi, ki «Mecmauw’s
Sultksta da belirtildigi gibi ona ve Usdli Fikiha Dirdvet ilmi de denir,.
igte bu ilim nefsin lehinde ve aleyhinde geyleri hilmesi demektir, Bu,
Ebii Hanife’den nakledilen bir ifadedir, Bildhare «lehinde ve aleyhindes
ifadesi itikadiyat, viediniyat ve ameliyat geklinde ayrilmugtir, Iméanin vii-
ctibu ve benzeri hususlar: icine alan itikadiyat Kelam’in konusnu tegkil
etmis, ahlak- batina ve nefsani meseleleri icine alan vicdaniyat Ahlak
ve Tasavvuf ilmi dwe amlmis; orug. namaz, alig veris vb, ameli konular
ise 1shlah olarak Fikih ismivie ayrilmighr. Gazili’nin behrttzgme gore
insanlar «Filohs tabiri izerinde tasarrufta bulunarak, onu fetvalarin de-
il ve sebepleri ile ufrasan bir ilim sekline sokmuglardir. Birinci asirda
Fikih kelimesi ahiret ilmi, nefiglerin inceliklerini tamima, &hireli bilme
ve diinyay: degersiz gérme gibi hU!SHSl&I‘l icine almaktaydi. (39)

(38) es-Sa’ I“aﬂl Et-Tabakati’l-Hibra, 1343 h, I, 4.
(39) Hasan Sadik Han, Ebcedi’l-Ulfine, s. 559-560.
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V — TASAVVUFUN GELISHE SAFHALARINA TOPLU BIR BAKIS

Islam’da tasavvuf kavraminmn umdmi bir sekilde simirlarini cizdik-
ten sonra, onun geligme safhalarini kisaca belirtmemizde fayda vardir:

Tasavvufun dicZusu s:traumdam ilk merhaleye Ziihd Safhast  denir.

Bu, birinci ve ikinci hicri asirlara rastlayan devredir. Bu safhada kendileri-
" ni tamamen ibadete, taate, dudya vermig bir takim kimseler goriilir. Bun-
larin tuttuklart yol, hayatta yiyecek, giyecek, mesken hususlarinda zlhi-
dane davranmak seklinde bir yoldu; amelleri dhireti kazanmak icin idi,
kendilerine bu tiir bir hayat ve siillik yolu segmiglerdi. Bunlara ornek
olarak Hasan el-Basri v. 110/728) ve Rabiatli'l-Adeviyye (v. 185/801)’yi
gisterebiliriz. -

Hicri liclinell asirdan itibaren sOfilerin, nefsin halleri ve stilakiin
incelikleri konusunda sbz sdylemeye yoneldikieriai, ilimlerinde ve amel-
lerinde ahlak konusuna cokca yer verdiklerini goriiriz.  Artik onlarin
elinde tasavvuf bir dini ahlak ilmi hiline gelmigtlr. Ahlak bahisleri, on-
lary insan rohunu derinlemesine tetkike ve bu yolun hallerinin incelik-
lerini kavramaya yoneltmigtir. Zaman zaman zevki marifet ve bunun
‘yolu ve vasitas: hakkinda soz séyledikleri, Zat1 118h’nin insanla ve insa-
nin zAt-1 f1ahi ile iligkisi konusunda fikir beyan ettikleri de goriiliir. Bil-
hassa Bayezid el-Bistami (261/874)’nin tasavvufi fend hakkinda sbz sOy-
leyisi dikkati ¢eker. Biitlin bunlarin sonucu olarak, konu, metod ve gaye
bakimindan fikih ilminmen ayri olan ve sGfilere mahsus bir ilim dogmus-
tur. Yine stfilere mahsus olan ve maksatlamnin anlagilmasy icin hi¢ de az
olmayan bir gayreti gerektiren 0zel isiilahlari da tegekkiil etmigtir. Dinl
ilimlerden: sayiudigina daha once igaret ettigimiz bu ilim, T ed vin
d e vri'nden sonra ortaya cikmighir, ibn Haldun bu husisu gbyle belir-
tir: «llimler yazmlip tedvin. ‘edilirken fakihler Fikih ve Fikth Ustli,
Kelam, Tefsir vb. konularda eserler yazdudar. O sirada bu yolun mensup-
lar1 (yani sifiler) de kendi yollarma dair kitaplar vazdilar, Vera’, nefs-
muhasebesi ve buna bagh olarak nelerin alimp nelerin termdﬂecegmb
dair eserler bunlardandir. Kugeyri (465/1072)'nin er-Risdle’si Bagdad’l
Stihreverdi (632/1236) 'nin Avarifil-iMadrif’i bu kabil eserlerdendir(...) Bu
yol sadece ibadetten ibaret iken, artik miislimanlar arasinda tedvine ka-
vusmug bir ilim halini almigtir»#® !

Ayrica hicri III. ve IV. asirlarda - el-Ciineyd, es-Seri es~S‘amﬁ, el-

(40) el-Mukaddime, s. 329.
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| RTETE ShE T T R T R - o
Hazzaxz vh. ban tasavvuf buvuklermm egthlerlm saglamak maksadlyk

etraflarinda miiridler topladiklarini gériiriiz, Boylece ilk olarak stff ta-
ylicatleri ortaya cikimig oldu. Bu terikatler o zamanlarda medreselere
benzer olup icerisindie salikler tasavvuf adabim ilmi ve ameli olarak 0g-
reniyordu. (

Hicri IIL asirda, Hu'lﬁ,i‘e dair sozleri dolayisiyle 309/921’de idam
edilen Hallac’in temsil ettigi bir tasavvuf anlayigi daha vardir. Onun bu
hususta Islam digi unsurlarin tesiri alfinda kaldigi aciktur.

Daha sonra hicri V. asirda Imam Gazili gelir. O, tasavvufu ancak Ki-
tap ve Siinnet’le birlikte yiiriindligii takdirde; ziihd, azla yetinme, nefis
terbiyesi ve ahlaky gilizellegtirmeye aZirlik verilmesi sekliyle kabdl eder.
Gazali, tasavvufl marifet konusunu kendisinden once g'drﬁlmeyen bir tarz-
da derinlegtirdi. Filozoflarin, Mitezilenin ve Batinilerin yollarini incele-
dikten sonra, mltedil bir tasavvufu benimsemekte karar kiudi Bu ta-
savvuf anlayisl kelami manidaki Ehl4 Siinnet ve’l-Cemaat’e uygun olmak-
la, tabiidir ki Hallac ve Bistimi tasavvufuna muhalif idi.™*

VI.Hicri asirdan itibaren Islam aleminde siinni tasavvufun niiftzu

: Gazal I'nin buyuk sahsiyetinin tesiri ile artarak devam etm1§rt1r
S et st T e R R S AR R TR : Bae— /N

Miiridleri terbiye etmek lizere tarikatlere sahip =01an buyuk stfiler

de zuhur etmigtir. 578//1183’te vefat eden es-Seyyid Ahmed er-Rifai, 562/
1160°ta vefat eden es-Seyyid Abdiilkadir el-Geylani bunlardandir. Bu iki-
sinin Gazédli'nin tasavvufunun» teswmde olduklar: kabtil edilir.

Daha tis,o:mfa thI‘l VII asmda aym yolun yolcusu geyhler orntaya cik- .
t1. Baglicalar1 Ebu’l-Hasen eg-Sazeli (556/1161). talebesi Ebuw’l-Abbas el-
Miirsi (586/1190) ve bu ikisinin talebesi Ibn Atanllah el- Iskenderi (709’
1309)°dir, Bunlar tasavvufta Sazeliyyve mektebinin ileri gelenleri olup ta-
savvuflarl, Gazali'nin siinni tasavvuunun uzantisi sayilir.

Yine VL hieri asirdan itibaren tasavvuflarim felsefe ile karigtirmug
bagka bir geyhler toplulugu gdrmekteyiz. Bunlarin goriigleri ne halis ta-

(*) Hallac hakkinda daha farkli bir degerlendirme icin bkz. Yasar Nuri Oztiirk,
Hallac: Mansur ve Eseri Kitabw't-Tavasin, Istanbul 1976 (cev.).

(**) Bununla birlikte Gazali’'nin eserlerinde Bistdmi ve Hallac’tan cok sayida na-
killerde bulundugunu ve onlarnn sathiyelerini miishet yorumlarla tevil etti-
gini goriirliz. Bkz. Gazali, Thya, I, 54, Kahire 1967; Migkativl-Envar, s, 57,
Kahire, 1964; Mi'rdeti’s-3alikin Feraidi’l-Ledli icinde, s. 72, Misir 134371924 -
(cev.).
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savvuf ne de halis felsefe olup kal arasmdadlr Bunlarfdan «Hikmetii’l-

Israk» sdhibi es-Siihreverdi ei-lMakiul (549/1154) Seyhw'l-Ekber Muhyid-
din b. el-Arabi (638/1240), agiklar sultani Misirh stfi Omer b. el- Fand
(132/1234) Abdiilhak b. Seb’in el-Miirsi (669/1270) ve tasavvufta bunla-
rin izinden gidenleri sayabiliriz. Bunlarin Yunan felsefesi ve Yenieflatun-
‘culuk gibi cok sayida yabanci kaynak gorliglerinden faydalandiklar acik-
ti’ Bu mutasavviflar bize nefs, ahlak, marifet ve viicud konularinda derin
nazariyeler sunmaktadirlar. Felsefi ve tasavvufi acidan deger tagivan bu
nazariyeler, kendilerini takip eden sonraki mutasawﬁlar lUzerinde tesir
icré etm1§t1r

Soziinil veftig‘lmlz felsefeci mutasavviflarin zuhfiru ile birlikte Is-
lam tasavvufunda iki akum viicida geldi: Birincisi Kugseyri Risilesi'nde
ver alan Tasavvaf Ricdii'nin termsil ettigi silnni tasavvui cereyanidir. Bu
zatlar ozellikie liclinel ve dordlincti hicrl asiv s@ifileri, sonra Gazali, daha
sonra da onlarin yolunda giden blyik tarikatlerin sehleridir. Bunlarin
hepsinin tasavvufunda ahlaki ve ameli cephe galiptir. Oteki ise Felsefi
Tasavvaf’tur ki temsilcileri, zikrettigimiz felsefeci mutasavviflar olup, ta-
savvuflarini felsefe ile mezcetmiglerdir. Felsefeci mutasavviflar mislii-
man fakihleri kizdirdilar, vahdet-i viichda dair gborigleri dolayisiyle
aleyhlerindeki cereyan siddetlendi. Bunlara yiiklenenler arasinda en gok
dikkati ceken ibn Teymmye (728/1328)’d1r
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Burada ha‘tlrlatmak istedigimiz. bnemli bir husus var. Islam Tasav-
vufu, her ne kadar muayyen safhalarda felsefe ve benzeri cereyanlarla
temas1 sirasinda bir takim tesirlere maruz kalmis, bazi 1stilahlar edinmig
ve onlarin renginden bir seyler kapmigsa da, o ilk zuhfiru itibariyle isla-
mi menge’lidir, Islam Tasavvufu aragtirmalarinda bulunan miistegrikler-
den cogu -ileride gdrecefimiz gibi- tasavvufu Islam dig: kaynaklara bag-
lamak hustsunda hataya du:_s,mu§1erd1r
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Felnqefem mutasaWulapdan bazilarinin bir tarikat kurma yoluna git-
tikleri goriiliivor. Fakat onlarin kurduklari farikatler, miiessislerinin
inanclary etrafinda birtakim silipheler yayildigindan, Isldm aleminde var-
Liklarint devam ettirme gans: bulamamiglardir. Seyh-i akber lakapli Ibn Ara-
bi'nin kurdugu Ekberiyye Tarikat:s, Miirsiveli Ibm Seb’in’in kurdugu Seb’-
iniyye Tarikat: bunlardandir. Ameli ve terbiyevi yonleri agir basan odteki
tarikatlerde ise durum bdyle degildir. Rifsiyye, Kadiriyye, Seyyid Ahmed
el- Bedevi’nin kurdudu Ahmediyye, Seyh Ihrahim ed-Destiki’nin kurdugu
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Berhamiyye ve, Sazeliyye vb. tarikatler giinlimiize kadar devam edip) gel-
miglerdir. ™

Sonraki asirlarda (takriben sekizinci asirdan zamdmmiza kadar)
tasavvufta bir diigiis goriiliir. Bu sdhanin mensuplarl daha cok egkilere
ait kitaplarin gerh ve telhisine yonelmiglerdir, Yine bunlar amel olarak
cok defa kendilerini davalarmin dziinden uzaklagtiran bir takim ayin,
merasim ve gekillere Snem verir hale gelmiglerdir. Bu"aswl,aIﬂda tasav-
vuf yolunu segenler hayli copalmigsa da bu kalabalik arasindan, tasav-
vufun itk dénemlerindekine benzer sekilde bir ruh seviyesi ve nilfliz-1 na-
zara sahip sahsiyetler cikmamighir. Sanirim bu, Osmanjs doneminin or-
taya cikardigl ve Islam &lemine hakim olan fikri durgunluga bagh bir
durumdur.** Her ne olursa olsun, baz1 devirlerde bazi stfilerin inhi-
raflari onlarin davalarinin bozuklugunu gostermez,

islam tasavvufunun merhaleri ile ilgili kisaca sundugumuz bu bil-
gilerden SOnra su hustsun acikliga kavugtugunu saniyorum: Evvelce zik-
rettigimiz, tasavvufun beg umami ozelligi gelisme devrelerinden ancak
muayyen bir merhale i¢in stz konusudur. Bu merahle iiciincii asir ve

(*) Aynen ameli mezheblerde oldugu gibi, bugiin isimleri bilinen tarikat buyik-
lerinin herhangi bir kuruculuk iddiasiyla ortaya cikfiklar1 styylenemez. Bila-
“hare onlarin usullerini ve yollariti benimseyenler ¢ogalinca bir tarikat toplu-
lugu olarak amilir olmuglardir. fbn Arabi de «Ekberivye» diye bir tarikat ku-
rucusu degildir. Sonradan fikirlerini benimseyenler tarafindan ona béyle bir
tarikat atfedilmistir. Bkz. L. Massignon, Tarikat mad. iA, XII, 7. Ayri bir ta-
rikat sahibi clmamakla beraber Ibni Arabi Islam tasavvufi diigiincesinin en
onemli sahsiyetlerinden biridir. © kadar ki kendisinnden sonraki dénemlerde
meseld «Tirkiyede hakim yegane tasavvuf telakkisi ibn Arabi’nin teldklkisi
olmugtur». Bkz. Ahmed Ates, Muhyiddin Arabi mad. 1A, VIII, 554. (cev.).

(**) Islam diinyasinda her sahadaki fikri durgunlugun ne zamandan itibaren ve
‘hangi sebeplerle baglayip devam ettifi meselesi oldukeca tartismall bir konu-
dur. Sayin yazarin bahsettigi donemde ve bolgede ise tasavvuf aksiyon pla-
nmnda yeni ve kalica hamlelerin itici gilicii olmustur. Anadolu'nun ve Rumeli™
nin fethi, tiirklegmesi ve islimlagmasinda, Osmanli Devleti’nin saglam te- -
meller {izerine hini edilmesinde cesitli tasavvuf gruplarinin oynadigr miisbet
rol icin bkz. Omer Liitfi Barkan, Kolonizator Tiirk Dervisleri, Valkiilar Der-
gisi, B, Ankara 1942. Osmanli déneminde vetigen mutasavviflar icin ayrica
bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, I. Bu cildin tamami muta-
savviflara tahsis edilmis olup, bunlardan meseld ismail Hakk: Bursevi, onun
seyhi Osman Fazli i1ahi, Ismail Rustihi Dede, Fusus sarihleri vb. Tiirk muta-
sevviflar; hakkinda arastirmalara ihtivac vardir. Bovlece hem bizim icin hem
de bu miiellifler icin biliylik bir bosluk doldurulmus olacaktir. (cev.).
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gonrasindan itibaren haglar; tasavvuiun, insan nefsinin ménevi kemal ve
irfana ulagmast, zevk ve akil temeli iizerinde Mutlak Hakikat’te fani ol-
malk iizere terakki etmesini hedef alan bir dini ahldk ilmi halini almasi
hoyunca devam eder. anfiler kendi hallerini ifade icin ozel 1stilahlara
bagvurdular, kendi aralarnda bu volla anlagtilar. Bu istilahlarin ancak:
derinlemesine tahlille anlagilabilecek ince. méanalarn vandir,

TASAVVUF KELIMESININ KOKU {
Kuseyri, Risdle’sinde ﬂk“ ddnem mﬁushimahlarmm «sfifi» kelimesini

kullanmayiglarimn sebebini aciklar ve sovle der:*V Hz. Peygamber (AS)™-
in vefatindan sonra onun sohbetinde bulunan miisliimanlar, en serefli
isim olarak «Sa nabes dive amlmayl tercih ettiler. Ayn sekilde omn-
lardan sonra gelen nesil de kendilerinin «Tabiins dive anilmasini bir ge-
ret olarak kabul ettiler. Bu sebeple kendilerini ibadete verenlerin
«abideler,» «zahidler.» «nasikler.» «aplayanlar,» daha gonra da <8 i
ler, diye anilmas: ancak sahibe ve tabiin devrinden sonra ortaya ¢ikil

«Sufi> kelimesinin hangi kikten geldigi hustisunda ihtilaf vardir.**
Razilart bu kelimenin bir lakap oldugunu, ona bir kdk veya benzetme ara-
mak gerekmedigini soylemigtir. Onun «safd» dan diiredigini sbyleyenler
vardir. Ebw'l-Feth el-Bisil gu sbzilyle buna - igaret eder:

«Insanlar safi hakkinda anlagamadilar ve ihtilafa diigtiiler, bazilari

ne I n . T - 1, - . . VA

onun siftan tiiredigini sandilar. Ben safiagmig insan’dan hareketle sOfi-
nin safd’dan geldigini soylemek istiyorum.» '

Sfinin safd méanasinda safeve’den geldigi sOylenir. Safilerin Allah
katinda ilk sirada olmalari dolayisiyle sira manasina gelen saff’tan ture-
digi soylenir. Onu Enlivs-Suffe’ye nishet edenler de vardir. Onlar Muhé-
cir ve Ensdr’m £akirlerinden olugan bir toplulukiu, kendileri icin Mescid-i
Nebinin arkasinda bir suife (sofa) ingd edilmigti, orada ikamet ederler-
di ve ibadetleri ile tapmimiglard:. Kok olarak afat kelimesi de ileri siiril-
lir. Cahiliye devrinde Kébe nizmetinde bulunanlardan biri olan Safe b.
Mirre isminden geldigi sylenir. Yunanca nikmet manasina gelen sophia
kelimesi de kik olarak sikredilir. Fakat meselenin ameli yonii biitiin bu

(41) Kuseyri Risilesi, Kahire 1230 h. 5. 7-8.
(42) Merhum Ugtatimiz. Dr. Muhammed Mustafa Hilmi'nin su kitabing bkz. el
Havaird’ r-Rihiyye t1-ielam, Kahire 1945, ss. 83-89.
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gortiglerin uzak ihtimal oldugunu isbat ediyor. Isin en _dogrusu safi ke-
limesinin s @ f'tan geldigini kabul etmektir. Nitekim bir kimse yiin (suf)
giydigi zaman «Tasavvefe'r-raciilii- yani adam suf giydi, denir. Ziihd ha-
reketinin ilk dogidugu siralarda yiin elbise giymek &bid ve zahidlerin sia-
1 idi. Bizzat stfilerin bilyiik cogunlugu bu sonuncu goriigii benimsemis-
lerdir. Serrac et-Ttpi «el-Luma’»> kitabinda®® bunu kabul edenlerdendir.
Ibn Haldun ve daha sonrakiler de bu goriigii desteklerler.

(43) ei-Luma’, Kahire 1960, ss. 40-41.
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