T.C. DOKUZ EYLUL UNIVERSITESI YAYINLARI
0907 - BY - 86 - 008 - 013

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

I



ISLAM’A GORE ILIM
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Kiiltiir ve medeniyetlere bariz vasiflarini kazandiran ve bu yolla bir
giiltiirli bagka birinden ayirmamiza yardime: olan bir takim temel unsurlar
vardir. Islam kiiltiir ve medeniyeti sézkonusu oldugunda bu ayiricr vasif,
stiphesiz, ilim kavramider. Bu kavram, bilebildigimiz kadariyla, bagkus
hi¢ bir kiiltiir vasatinda Islam fikir tarihinde oldugu kadar belirleyici ol-
mamig, {slamda sahip oldugu mevkii bagka hicbir yerde kazanamamigtir.
[siam bir ilim dini ve onun viicida getirdigi medenivet, bir ilim
medeniyetidir. Bunun ozellikle «klasik donem» (XIIL yiizyilin
- sonlarma kadar) icin dogru oldugunu belirtmek isterim; ¢linkii ilim zihni-
yetinin zayiflamaya bagladig1 donemlerde durum, oldukeca farkll olmustur.

'Sﬁphesi\z, ilim her medeniyette vardir ve her medeniyet icin Onemli-
dir. O, eski Yunan-Roma medeniyetleri icin Onemliydi. Ama onlarin
hicbirinde ilim, biitiin boyutlariyla hayatin biitiin derin noktalarina niifiz
etmis goriinmilyor. Eski Yunan’m teoria’st Romanmin hukuku
Cinin kiiciik el sanatlari: Hindin teemmiil hayati, ilimsiz olamazdr,
Fakat bunlar, insan hayatinin, dolayisivle kiiltiiriiniin, sadece bir veya bir-
kag yonliyle ilgiliydi. Oysa Isldmda el yikamaktan tutunuz da 6lmeye va-
rincaya kadar her gey, bir «ilim ve kitap meselesi» haline gelmigtir. Ilim
kavraminin Ortacag Islam diinyasinda arzettidi 6nemi, en ciddi surette in-
celemis olan Fransiz Rosenthal’in deyimiyle, Islamda oldugu lciide hicbir .
inang sisteminde din-ilim kaynagmasi ayrilmaz bir sekilde gercekiegsme-
mistir, Miisliiman keldmectlar, «lim» ile «Isldm,» arasmda bir 'ayniyetin
olup olmadigi konusuru uzun uzun tartigmig ve birgcogu bdyle bir ayni-
vetin kabuliiniin teknik acidan kolay olmadidimi one siirmiiglerdir. Ay-
niyet meselesi ayri bir konu; fakat onlarin bévle bir iligki {izerinde cid-
di olarak durmalar: bile Islamda ilmin mevkiini gostermesi bakimmdan
yveterlidir.®@ Kur dn1 Kerim, peygamberlere ve onlar vasitasiyla biitiin -

(1) F. Rosenthal, Enowledge Trimmphant (Leiden, 1960), 334 v.d.
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insanhiga «ilim», «Kitdb» ve «hikmet» in 0gretildiginden sik sik'bahseder
ve boylece vahiy miiessesesinin il&dhi bir mektep oldugu hakikatini hatu-
latir. «Ilim» kelimesi ve ondan tiireven isim ve fiiller Kur'anda yaklagik
olarak 750 yerde gecmektedir. Cogu kez epistemoloiik bir mani ifade
eden «hikmet» <kitap», gibi kelimeler, «anlama» (fh-m) «farkinda
olma» (g”e-r) «akletme» (a-k-1l} v.s. gibi terimler (bunlardan tiireyen
ylizlerce isim, sifat ve fiiller) yukarda verilen sayimn diginda kalmak-
tadir, Bir de bu kelimelerin zitlarini diisiiniirsek Kur’anin epistemolojik
terimler Orgiisiiniin ihata giiclinii tahmin edebiliriz.

g

‘Kur’animn vahiy eseri oldugunu kabu! etmeye yanagmayan yahut vah1y
miiessesesini kabul etmeyen- bir ¢ok ilim adami ve miistegrik, Kur’amin bu
ilim aglrhkh vechesi kargisinda gagirip kalmakta, metodlar: geregi kullan-
mak zorunda olduklar: farihi sosyoloiik aglklama tarzinin yetersizligini
actkea ifade etmektedirler. Kur’anda ver alan ilim goriigiiniin kaynaklarinm
«cahiliye giiri»nde aramanin da, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda ara-
manin da beyhﬂde oldugu bugiin artik anlagilmis durumdadir.

iste islam medeniyetini bir ilim medeniyeti haline getiren bag fak-
tor, Kur'anin ilim gériislidiir, Bu gérlis dogru ve tam olarak anlagildigh
sfirece miisliimanlar, insanlik tarihinin ‘medenilestirici giicii olmuglar,
vanhg ve eksik anlagildi®1 zaman ise, miisliimanin fikri ve fiili darmada-
fimk, onun «miicessem vahdet» demek olan hayati altiist olmustur.

Kur'anin ilim ve hikmet teldkkisi, ilk tatbik sahasini, elbetteki,
Pevgamberimiz’in hayatinda bulmustur. Musliimanlar, bu Yiice insamn
zithurundan Onceki donemi, «cahilivet devri» olarak  vasiflandirmakla
Kur’anin beger tarihinde baglattig1 veni déneme de adim vermis olmuyor-
lar m? Nim ve hikmetle gerceklegtirilmis «Saadet Asry» nin bénisi Yiice
Pevgamber’in ilim telakkisini gérebilmek icin elimizdeki hadis kiilliya-
tina bir goz atmak kafidir, Basta «kiitiibii sittes olmak uzere hemen her
hadis mecmuasmda ver alan miistakil «kitab-ul-ilims Ler vardir.

Yine, hemen hemen biitiin keldm kitaplari, epistemioloii konusunu,
vani bilginin kaynag ve degeri problemini on planda tutmakta ve bii-
tiin keldmi meseleleri epistemoloiik bir zeminde tartigmaktadir.

Eger tasavvufu bir tek kelime ile anlatmaya calismak durumunda
kalsaydik, ilim kelimesinin ¢ok kere es anlamlis: olan «Marifet» kelimesini
kullanirdik.® Muameldt sahasinda ilmin yer ve Onemini gbrmek icin bu

(2) Bu iki terimin farkli yerlerde de kullanildig: meselem burada konumuzun
disinda kalmaktadir.
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sahamn disiplinli bir etiidii demek olan «Fikih» kelimesinin Tabiin dev-
rinden itibaren kazandifi mandyr hatirlamak kafidir, Felsefe ise, miis-
litman filozoflarin gizoniinde bir ‘dmu’l-ulim dur; yani bilgi objesi olma
vasfini kazanmug her geyin biitiinlik icinde ele alindif1 bir saha.

.Bu sOylediklerimiz, ilim kavrami ile ilgili -tabir yerinde ise- «cograf-
ya»mun kaba cizgilerinden sadece bir kismum tegkil ediyor. Ama bu bile
«Isldm medeniyeti bir ilim medeniyetidir» hiikmiiniin teyidi icin yeterli-
dir, ' :

Tanmmig Alman filozofu Max Scheller, Bilgi Formiar ve Toplum adi
eserinde Bati ilim iklimini aklinda tutmak kavdwla fonksiyonel acidan
ilmi fi¢ ana baghkta topluyor.

a- Ferdi sahsiyetin te‘kﬁmﬂh’i’ icin gosterilen ilmi cabalar,

b. Tabiatin ve begeri toplumun bﬂmmem ve kontnolunu hedef alan
ilmi cabalar. \ |

¢, Alemdeki ilahi diizeni kavramaya ve bu yolla necéta ermeye ma-
tuf cabalar. ,

Birinei ve iigiincli sik, gecmis donemlerin ilmi faaliyetlerinin bariz
vasfini, ikinei sik ise giinlimiizde ortaya konan cabalarin temel 8zelli-
gini dile getirmektedir. Hatta tabiat ve toplum {iizerinde hikimiyet kurma
fikri, cagmmizin ilim teldkkisine o 6lglide niifuz etmis bulunmaktadir ki,
ilmin sahsiyeti tekimiil ettirmedeki rolii, tamamen geri planda kalmug
ve Scheller’e gire liclincii sik, yani dlemdeki ilahi nizamin sirrim yakala-
ma cabasi, unutulma noktasina gelmigtir,

Iimin bu {i¢ fonksiyonu her zaman ve her toplumda dengeli bir ge-
kilde varolmamigtir. Bazan birinin, bazan da otekinin hakim durumuna
geldifi eok sik goriilen bir hadisedir. Fakat Islam diinvasinda ilim, her ic
fonksiyonu bakimindan daima canh olmugtur; hatta 6teki bircok medeni-
yetlere nazaran Islamda bu fonksiyomlarin en azindan bazi dénemlerde
nisbeten dengeli bir durumda- oldugunu da soylemek miimkiindiir. Biraz
sonra daha yakindan gbrebilecegimiz gibi, §zellikle Kur'ans1 Kerim’de bilgi-
nin farkl fonksiyonlar: arasinda ve bu arada insanin ilmi tecriibesi ile ah-
18k, sanat ve iman gibi 6teki sahalara dair tecriibelers arasindaki denge, g-
vet miikemmel bir gekilde kurulmug durumdadir. Tarihin seyri icinde,
biraz da ortaya cikan ictimai, siyisi ve iktisadi sartlarin geregi olarak,
denge durumunda bir takim bozulmalarin cldugu miisahade edilmektedir.
Bu kenuya ileride ayrica temas edecegiz. Oyle gbriiniiyor ki, ozellikle Ga-
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zili doneminde ve bizzat Gazali’de «Ihm» soziinden agirlikli olarak «dini
ilimler» anlagilmistir. Gazall ihya’nin Ozellikle konumuz acisindap son
derece Onemli olan «ilim Kitab»inda Peygamberimizin ilimle ilgili «Ilim
talebi her miisliiman erkek ve kadin icin bir farizadir» ve «ilim Cinde
de olsa aragtirmiz» geklindeki mesghur sbzlerini -bunlarin sthhat: me-
melesi iizerinde durmak konumuzun digindadir- iktibas ettikien sonra
sovle demektedir: Buradaki «ilim» den hangi ilmin kastedildigi konu-
sunda ihtilaf vardir. Bir birinden farkli yirmi obrils One slirlilmiiy ve
ner ilim s&hibi hadis-i geriflerin kendi sahasina igaret ettigini iddia et-
migtir. Gazali bu yirmi goriigiin nelerden ibaret oldugunu bize anlatmaz.
Onlardan sadece begini dile getirir ki bunlar, Tefsir ve Hadis, Kelam,
Fikih, Tasavvuf ve ilm< Batmn. Daha sonra Gazall «fariza» kelimesinin
ilim talebi bakimindan ifade ettigi ména iizerinde durur ki, bu konunun
fslam tarihinde ne olgiide kok saldifi hepimizin malumudur B11m1yorum
ilim talebinin dinin merkezi kategorisi olan farz terimi ile (ama
fFarz: ‘ayn ama farz: kifaye) aciklayan bagka bir kiiltiir
var mudir yeryliziinde? Gazali, farz kilinan fiillerle ilgili malumat tale-
binin farz1 avn, diinya iglerinin devam (kivam-1 umari-d- -diinya)
icin gerekli olan bilgilerin ise farzi kifaye oldugunu sdylemek-
te, bugiin «ilimu diniyye»ye dahil ettigimiz bazs jlimleri- mensela fukaha-
va ait sahanin ¢ok buyuk bir kismini - dinle dolayli olarak ilgili gormek—
te, dolayisiyle farz1 kifaye olarak miitalaa etmektedir.

Gazal'nin umimi tavri, umtru dilnyaya miiteallik ulfimu, ulimu
diniyve kadar tegvik etmemekle birlikte - ki bu Islam diinyasinda ¢ok uzun
siire hakim olan bir gbériis olmustur - ilim tasnifinde her iki farafa da
haklnm vermektedir. 88yle ki, ilimler Once «ger’ olanlars ve «ger "f-ol-
mavanlar, dive ayrilmalkta, ikinciler ise, «zaruri» (vani apriori) olanlar
ile «tecriibi olanlarsa ayrilmalkta, bildhare bu sonunculardan hangisinin
«memdfih» hangisinin ise «mezmfim» oldufu konusu ele alimmakta-
dir.® Thyanmbu Kita buwl-11m4, bir miisliiman miitefekkirin
ilim konusunda ne kadar cok ve onemli gevler sdyleyebilecegini ortaya
koymast bakimindan son derece c‘qkkat cekici ve ayni zamanda goglis
kabarticl bir eserdir.

Tlim konusunu farkh bir acidan de,gerlendlren dini ilimlerle akli
ilimler arasinda daha miivazeneli bir miinasebet kurmaya caligan mii-
tefekkirler de olmugtur, Bunlarin baginda Thn Riigd gelmektedir. Bu iinlii

(3) Thyd wlém ad-din, Kahire, 1967, c. I, 5. 24 v.d.
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diisliniir, ser’i ve akli kiyasin birlikte kullamlmasinin «vuctbunu» Kur -
an'dan getirdigi delillerle isbatlamaya cahgir.® Onun, «aragtiriimasi ser’-
- an vacibdirs dedigi geye akil yurutme ile aragtirilabilen her bilgi objesi
glrmlekted;lr ki, Ibn Rilsd’e gbre bu, «cemi-ul-mevcadats dir. ‘Insan, bil-
- diklerinden bilmediklerini cikarir ve bu yolla Yaratici hakkinda b11g1
sahibi olur. Simdi Ibn Riigd’in Kurana dayanarak boyle bir netice c1-
karmas! fikri, Islam aleminde oldukca yaygin olmugtur. Gerci bu fikirde,
tabiata hakim olma arzusu 6n planda goriilmemektedir. On planda olan,
ingsanin «nefsini ve Rabbini bilmesi» dir. Bunun kdyle olmasi1 da tabiidir,
ciinkii sirf hakim olma arzusuna miiteveccin bir faaliyetin, Kur'anin ilim
" ve hikmet anlayiginda yer almiyacag: agikitir. Bu konu, ilim zihniyetinin
temel vasiflarim, Kur'amin, birkag kez atifta bulundugumuz ama agikla-
madigimz, ilim ve hikmet anlayig: 1518nda degerlendirmemizden sonra,
sapirim daha bir acikhk kazanacaktir. '

Temel iddiamiz sudur: Kur'an, insanin, ilmi anlayisinda tarihte ben-
zerl goriilmeyen bir inkilab viicida getirmig ve ilim zihniyetinin sadece
islam fikir diinyasinda degil, Yahudi ve Hiristiyan aleminde de yerlesme-
sine imkan hazirlamigtir. O, kendisine inananlarin gonliinde ve kafasm-
da—dolayisiyle, insamin tabiatla oteki insanlarla ve Yaratici ile olan her
tiirlii miinasebetinde— koklil degigiklikler meydana getirmigtir. Kur’anin
insamn ic diinyasinda meydana getirdigi degigiklik ¢ok daha ani ve de-
rin olmustur. Fikri yam daha agir igledigi ve bir birikimin varligin gart
kostugu icin oradaki degigme tedricen olmug ve meyve's;ini bir-iki ylizyil
~ sonra verebilmigtir '

Ilim zihniyetinin olugsmas1 ve geligmesi, esas ;‘%;1bar1yle agaglda sira-
layacagimiz On-fikirlerin kafalarga yeretmesine baghdlr

1. Diizen Fikri

‘ Alemde bir diizenin oldugu, her geyin bir takim kanunlara bagh
olarak cereyan ettigi, hatta bu durumun sosyal ve tarihi hadiseler icin de
gecerli oldugu, Kur’amin israrla lizerinde durdugu bir konudur. Sosyal
hadisleri tetkik eden ve bugiin sosyoloji ve sosyal psikoleji alanlarinin
konularim teskil eden noktalarin Onemli bir bilimiinii de icine alan
Tarihin, Islam fikir diinyasinda bir ilim disiplini olarak erken bir tarih-

(4) Fasl-ul Makil Yay. G. F. Hourani, Leiden, 1959, s. 2 vd.
(5) Science and Modern World, New York, 1925 s. 5 v.d,
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te on plana gikmasinin sebeplerinden b1r1 Kur’anin bu genel tutumu
 olsa gerektir.

_ Aslinda, nizam fikri, yaratma ﬁkmyle birlikte akla gelir. Alemin,

ilim, irade, kudret ve hikmet sahibi bir Varhk tarafindan yaratilmig ol--

- masl, orada bir nizamin var oldugunun en agik delilidir. Ikinei olarak,

- ayni ‘nizam fikri, isldmda vahdaniyet inancina baglanmigltir(® Yine ni-

- Z&m flkl‘l gaye fikrini de birlikte getirir. Bu bakimdan, Isldm miitefekkir-

. leri. Kkainatin olugumu hakkinda ¢ne siirdiikleri goriislerinde bir diizenin
; \_'Varohdugu_na daima inannus ve kaos fikrini tasvip etmemiglerdir.

Kur’ani bir terim olan «Siinnetullah» kavrami da nizam fikri ile ya-
kindan ilgilidir. Eger yanilmiyorsam, Kur’an bu terimi sadece sosyal ha-
diselerle ilgili olarak kullanmaktadir. Ama bagta Gazali ve XX, Yiizyil-
da Muhammed Ikbal olmak fizere iinlii Islam Alimlerinden Dbircogu,
«siinnetullahss terimine tabil hadislerin tabi olduklari kanuniari da da-
hil etmiglerdir.

- - Kur’an’a gbre Allah, her an yarattifi ve ilminin fonksiyonel olma-
- sim onleyen her tiirlii zatl eksiklikten uzak oldugu igin yaratmig oldu-
- gu nizﬁm-l élemiﬁ bizzat teminah olmaktadlr Bu teminatln hem on‘tblojik
kudret,. kendl ba§1na SOZ k’onusu duzem ve surekhhgl tehhﬂgeye sokamaz
. Yine aleme mijteallik bilgimizin kaynagi da Allah’in bizzat kendisi oldu-

gu icin bu bilgi, bir yamima olamaz. Descartes’in dig diinya hakkinda
bilgimizi Allahin variifina baglamasimn gerisinde igte boyle bir diigiin-
ce vatmaktadir.

Kuranmm geligtirdigi Nizam’in varhig: fikrinden hicbir miisliiman
alim ve miitefekkir gliphe etmemigtir. Hatta gorebildigim kadariyla ilim
icin son derece 6nemli olan ve diizen fikrinin biitlinliigli icinde bulunmas:
gereken sebeplilik prensibinden gliphe eden bir alimimi:z de yok-
tur, D. Hume ve J. S. Mill'in kozalite kavram ile ilgilj elegtirilerine on-
ciiliik eden Gazali bile, bilimi tehlikeye sokan bir gliphe igine diigmiig
degildir. Onun itiraz ettigi, filozoflarin sebep-sonuc¢ iligkisini  zorunlu
gbrmeleri, ve ayrica sogkonusu iligkiyi birebirlik bir tekabiiliyet icinde
‘dile getirmeleriydi. Gazali, gerek sosyal gerek tabii olaylari aciklarken
vakin sebeplierden baglayip derece derece uzak sebeplere gitmenin gart
oldugunu styler. Aslinda Gazili'nin bildigimiz anlamda sebep ve sonug

(6) Bkz.: Enbiya, 22 | R S TR T
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miinasebetini reddetmis oldugu dogru olsaydi, Ihy anin ozellikle «Muh-
likst» boliimiinii yazmas: miimkiin olmazdi Ciinkii bu boliimiin genel
metodu, evveld hangi fiillerin hangi manevi hastaliklarma sebep ol
dugunu tesbit etmek ve daha sonra bu hastaliklarin 1zale°1ne sebep
olacak bagka fiilleri tayin ve teshit etmektlr SRR

2. Tecriibi Yaklagim

Alemin yaratilmighi@ fikri burada da ilk planda‘ rol oynamaktadir.
Madem ki alem, Realite’nin ve Hakikat'in kendisi demek olan bir Varat:-
cinin eseridir; o halde onun gercekliginden ve bir
miimkiinler alan1 oldugundan sliphe edilemez. Diinya da, onua
hakkinda elde ettigimiz bilgi de gerc¢ektir. Sani’in varlik ve birligi-
ginin, ilim, ve kudretinin nigdneleri, igsaretleri (Ayetleri) durumunda
olan hadiseleri hayal liriinli saymak elbette miimkiin olmaz. '

Alemin ve orada ol-up biten her geyin «milimkiin» oldugu fikri, ilmf,
ve felsefi bir agirlikta, ilk defa Farabi ve zellikle Ibn Sind tarafindan
ele alinmugtir. Onlarmn, varhiklar «vicib-ul vuctds ve «miimkiin-ul-vuctds»
diye ikiye ayirmalari ve en Onemli keldmi delilleri bu ontolojik ayirims
dayandirmalari, islam fikir tarihinde oldugu kadar Ortacagin Latin Haris-
tiyan diinyasinda da etkili olmugtur. Alemin miimkiin olmasi, onun zo-
runlu hakikatlerin olusturdugu bir saha oimadi®i méanisina gelir. Oyle
ise, bilimin a priori olarak kurulmas: geregi diye bir sart sozkonusu - de--
gildir. Ger¢i Kur’anin a priori bilgiyi reddetmedigine dair bir  takim
ipuclari meveuttur; fakat onun bilgi elde - etmek igin fe§_vik ettigi asil
yol, tecriibi yoldur. Islam filozoflarindan bazilar:, mesald Farabi ve Ibn
Sind, genel felsefi tutumlarinda, Klasik Yunan felsefesinin tesiriyle tec-
riibi anlayigi ihmal ettikleri icin siddetle elegtirilmistir. Elestiride bulu-
nanlarin son halkasinda Mubammed Ikbali gormekteyiz. ikbal’e gbre
Kur’anin tutumu klasik Yunan tefekkiiriinden tamamen falkh olup onun
espirisi butunuyle ampirik kazakterdedﬂr ) :

3. Bilginin Smrkihgs

flim zihniyetinde bumnan, bulunmast gereken liclincii bir 6zéllik,
. bildiklerimizin ve bilme giliclerimizin smirli oldugunu, bu yiizden bircok
hatalar yapabilecefimizi, bizden oncekilerin de yapmig olabileceklerini,

(7) Reconstruction of Religions Thought In Islam, Lahore 1958 s. 128,
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dolayisiyle mevcut bilgi birikiminde bircok yanlighklarin bulunabile-
“cegini kabul etmek, inceleme, aragiirma ve aorugturmalamm‘m buna
gore yapmaktir. Gazali, Descartes, B. Russell ve daha bircok miitefekkir,
‘aragtirma yapmaya en iyi bildigimizi saydlglmlz geylerden, bize en agik
ve secikmig gibi gOriinenlerden baglamanin gerektigi lizerinde durmuglar
dir; ciinkii ilmin ilerlemesine en biiyiik engel, insammn veya belli bir ta- |
rih kesiminde yagayan bir toplulugun, kendi bilgisinin mutlaklik ve tam-
Lgima inanmasidir, '

Bu soyledlklerlmm her zaman ve her alanda kesin bir rolativizmin

. oldugu manisina gelmez. Insanlhifin bilgi birikiminin, slirekli olarak de-

gigsmekte olan tarihi, sosyal ve psikolojik sartlara gbre clugsmug. oldugu-
nu kabul etmek ayri gey, s6zkonusu birikimde her zaman ve her yerde
dogru olabilecek unsurlarin bulunabilecegini kabul etmek ise daha ayri
‘bir geydir. Bu ikinci gik kabul edilmezse, ilimde bir «birikim» den; bir
«ilerlemes den sozetmek imkénsiz hile gelir. Mutiak¢ilik kadar, mutlak-
c1 bir statii kazandiriimis rélativizm de ilmi anlayig ve ilerleme igin teh-
likelidir.

: Ben, Kur’ana gore egitilmig bir zihin kadar bilgimizin simrliliginin
 suurunda olan ve bunu da daima ifade etmek zaruretini duyan bagka bir
zihin tammiyorum. Ister Gazéll gibi din ilimlerinde zirve noktaya ulag
mig bir insanin, ister Ibn Sind gibi felsefe tarihinin biiylik dehasimin, is-
ter bir caga kendi adin1 vermig bir ilim kutbu olan Beyrini'nin eserle-
rine; yahut klasik dionemde yazilmig elinizinin altindaki her hangi bir
~ kitaba bakiniz, hemen her fashn sonunda <«Allahu ’a‘lem bi-s-sevab» ciim-
lesini okursunuz, Iste bu dengeli tutum da Kurann eseridir, «Den-
geli» diyorum, clinkii burada sadece, mutlakgl tutumia agirl rblativist tu-
tum arasinda bir orta yolun bulunmus oldugunu degil, ildhi ilimle bege-
ri bilgi arasinda da makul bir nisbetin kurulmug oldugunu gorliyoruz.
Tafdil sigasmin kullanilmas:, bir yandan insan i¢in bilgi imkanmni dile ge-
tiriyor; ote yandan mutlak bilginin insanin kendisine degil, Allah’a ait
oldugunu ifade ediyor. «Allahu *a‘lem bi-s-sevab»a sadece miisliimanin algak
goniilliiliigli degil, aym zamanda «bilen bir varhk olan insan» in alem
gtriisii sindirilmigtir. Islam kiiltiirii bu goriige geneilikle sadik kalmugtir.
Belki baz: filozoflarimiz sadece bazi hiikiimlerinde onu ihmal etmig ola-
bilirler. Ve saniyorum Gazdli’nin felsefeyi tenkidine her geyden ¢ok bu
«unutma» sebep olmustur; ¢linkii onun T'ah 4 f u t’te akil icin —felésife’-
nin akl icin— cizmek istedigi simr, ozellikle metafizik ve eskatolojik ko-
nularda insan bilgisi icin de bir simir olmaktadir. Iste bu sinirhilik konusu,

R * Q-
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kendisiyle cok vakindan ilgili olan bagka onemli bir konuyu daha hatira
getirigor ki, bu, ilmin bagimsizhgl meselesidgir.

4, Bilimin Otonomlugu

- Kismi bir otonomluk sadece bilim igin degil, her begeri faaliyet icin
yararli ve -gerekiidir. Ashnda, fslam s6z kenusu oldugu takdirde, otonom-'
luk meselesini din-bilim miinasebetl cercevesi iginde degil de bilim
adamlarinin faaliyet sahagi ile din &limlerinin filirieri, yorumlarl v.s

nin olusturdugu bir miinaseoet oreiisti icinde ele almak gerekir, Ve her
alan icin kismi bir otonomiugun gereklilii ancak bu durumda bir mé-
ni ifade eder. Kanaatimece; otonomluk konusunda, hatta hei:en hemen
biitiin- konularda, her dini . dinya goriigliniin. kendine has pooblemleri
vardir. Bu bakimdan, eger dinbilim, vahut din-sanat iligkisi onularin-
da konusmaya baglar ve buradaki dinin adim1 koymazsak, biiylik yanlighik-
lara sebebiyet veririz. Meseld, Batida Ronesans'tan sonra ortaya cikan
bilimin otonomluk miicadelesinin bir paralelini Islam fikir tarihi icinde
bulmaya caligirsak hata ederiz. Orada Kilise'nin ve Kilise mensuplarinia
otoritesine (dinl yetkisine) muadil bir otorite fsldm da yoktur. Orada
Kilise-bilim catigmasi gercek anlamda bir dinbilim catigmasina doniige-
bilir. Islami cerceve icinde su veya bu derecede bagimsizlik, bir takim
anlayislar, gbriigler ve yorumlar kargisinda olur; dinin oziinii tegkil eden
vahly kargisinda degil. Vahyin anlagilmast ve yorumlanmasi begeri bir
faaliyettir, dolaysiyle siurhdir. Biovle bir faailyet kargisinda sidece bi-
lim, sanat v.5. nin deil, yeni veya farkll dini anlayis ve yorumlarin da
. miicadele hakk: -eger gerekli ise- olacaktir, |

Farkh dinlerin bilim adamimn faaliyetleri fizerinde farkli tesirler
icra edeceZini gerek Miisliiman alimler, gerek Hiristiyan ildhiyatgilar Or-
taca boyunca farketmiglerdir. Meseld, tecriibi ilimlerin ortaya koydugu
sonuclarm genel kabul gérmesinin Kilisenin otoritessini"iﬁyideh iyiye sar-
sacagl inancit orta cagda oldukca yaygindi®® Burada biiyiik bilgin Bey-
rini'nin konuyla ilgili bir tesbitine yer vermek istiyorum. Beyrini’ye
- gbre, bir cok ilim adarm din-bilim gatigmasinl gidermek icin ya dinlerini
agirl yorumlara t&bi tutmakta, yahut ilmi neticeleri saptirmaktadirlar.
O, Hindistan da aragtirma yaparken bunu misahade ettigini, Hind astro-
nomi bilginlerinin, Purana’larm dediklerine uymak icin ilmi gercekleri

(8) Bkz.: J.J. Smart, «Religion and Science», The Encyelopedia of Philosophy
N. Y. 1967, C. 7, s. 158 v.d.
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saptirmak zorunda kaldiklarim sGyler ve bu duruma cok lzlildiiglinii ifa-
de eder.'® Beyr('ni, bagka din mensuplarimn da benzer giicliiklerle karg:
kargrya kaldiklarini ifade ettikten sonra sézii Kur'ana getirir ve gunlar; soy-
ler: Kur’anin, goklerin, yerin v.s.nin yapilar1 ve gekilleri ile ilgili 8yetlerini
ve bu arada insanin bilmek durumunda oldufu o6teki bilim dallari ils
ilgili ilahi ifadeleri agir1 yorumlamalara tabi tutmaya hic gerek voktur.
Bu ayetlerle dini hiikiimleri konu alan 6teki Ayetler arasinda tam bir mu-
tabakat vardir. Kaldi ki Kur’an, diyor Beyroni, bilimde siirekli olarak
aragtirma konusu olan meselelerde insani baglayicl bir hiikiim ortaya
atmly«or. Mesela, dlemin ve insamin taribi ile ilgili kronolojik konularda
oteki Kutsal Kitaplarda yer alan goriiglere yer vermiyor, 0

Beyriini’nin ifadesinden gunu anliyoruz: Kur’an, ilmi faaliyet sahasin-
da her hangi bir kisitlama getirmedigi, tam tersine aragtirma ve inceleme-
yi tegvik ettigi ve bu faaliyete dini bir boyut kazandirdig: icin her hangi
bir dinbilim catigmasmna sebep olabilecek ve bilim adaminin bagimsiz
olarak faaliyet gistermesini engelleyecek yollar1 kapatmigtir.

Mutlak bir otonomluktan bahsetmek, simrlh oldugunu sGyledigimiz
begerl bakig tarzini evrensellegtirmek, dolayisiyle mutlaklastirmak an-
lamina gelir. Bugiin su veya bu méanada bilime dayanan, hatta soziim ona
biitliniiyle «bilimsel» olan birgek ideolojide bu mutlaklik ve evrensellik
iddiasim, bir cegit «tek dogruculuks u miigahade etmekteyiz. Bati fi-
kir diinyasinin yakindan tamdigr Amerikali miitefekkir ildhiyatcr R. Ni-
ebhur Insanin Tabiati ve Kaderi adli kitabmda $oyle yaziyor: (1) (Biitiin
begeri bilgilerimiz ideolojik bir leke ile lekelenmigtir, Bilgimiz, ‘oldugun'—
dan daha fazla bir sey olma iddiasindadir. O, belli bir gbriis acisindan
kazanlmig sinirlt bir bilgidir; gel gor ki nibai ve mutlak olma havasina

-----

blirlinmiigtiirs,

Bilimin pihai ve mutlak oldugu iddiasi, onun kapali bir sistem olus-
turdugu iddiasiyle ayni kapiya cikar. Iddialartn her ikisi de yanligtir,
clinkii tarihi geligmenin seyri icinde bilim, cok kere dar anlamda «bilim-
sel» olmayan bir takim 6n-diigiincelere, faraziyelere dayanir durumda
olmugtur. Bir bilim adama, tecriibi bakis konusunda ne kadar titiz olursa ol-

(9) Al-Birént’s India, London, 1910, 11, s. 110, 10 AETL s. 263,
(10) AEL s 263. | | |
(11) The Nature and Destiny of Man, New York, 1941 s. 194.
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sun metafizik ve epistemolojik tiirden faraziyeleri tamamen engelleyemez.
Bu faraziyeler ise, genellikle bilimin her konuda, 0zellikle de begert ilim-
lerde bilim adamumn kullandig1 tasvir edici kavramlara, miigahade ettigi
fenomerdere, malzeme toplama tarzina ve her geyden once segmelerine
tesir eder.(?) Dolayisiyle, ilmi faaliyet, baginda da sonunda da kapall
olmayan bir sistemdir. Baginda baska begeri tecrubelere bagl olarak
gelisir; ulagilan sonuglar ile de hayatin her alaninda tesirini duyurur.

Kur'an acisindan bakildifinda, begeri faaliyet sahasindan her hangi
birini nihai noktada kendi kendine yeterli, yani olonom saymak miimkiin
_ gorunmemekted«lr Kur’anin temel géyesi, insam bir tek Yaraticiun va-
rolduguna inandirmak ve dteki biitlin miinasebetler brgilisiinti bu inanca
- gbre diizenlemektir. Insan b6yle bir inang tecritbesine-isterseniz «guuruna»
deyiniz- ulagtirmak icin Kur'an, begeri hayat agisindan muteber her va-
sitayl, her veriyi kullamir. Gercl insanoglunun ilmi, ahlaki, estetik v.s.
tecriibeleri tek baslarina alindiklarinda da bir méni ve deger ifade eder-
ler, ama insan hayati bakimindan bu tecriibelerin her biri, nihal gayeye
ulasmak icin bir yoldur. Dikkat edilecek olursa, Kur'an- Kerimin birgok
ayetinde insanoglundan nazar etmesi, diigiinmesi, anlamas: ve bilahare
ders ve ibret olmasi, Halik’a dayanmasy ve siikretmesi istenir. Simdi bu-
rada ayrimlasmarnig bir tecriibi biitiinliikle kargi kargiyayiz. Cevresinde
olup biten tabil ve begeri olaylara bakmasini ve onlar iizerinde diigi-
nlip bir takim sonuclara varmasim bilen -yani ilmi imkan ve kabiliyetle-
rini kullanan- insan, bir anlayiga (Kur’andaki ménasiyla bir ‘fikh’a) ula-
glr. Bu anlayigin normal geligmesi iman tecriibesi istikdmetinde olur

. burada anlama kudreti kadar irade kudretinin de payr bilyiiktiir. Bu
1k1nC1 kudret, bagka istikamette kullanilabilir ve bu sefer anormal -Kur'-
an’'n deyimiyle «marazi»- tezahiirler ortaya ¢ikabilir, Inkar denen marazi
hili, insan-esya miinasebeti acisindan degil, insan-Allah miinasebeti agl-
sindan degerlendirmek gerekir. Ikinci miinasebetin kurulmayigi veya ku-
rulamaygl, birinci miinasebetin epistemolojik yapisini, sahip oldugu si-
nirli cerceve icerisinde kalmak gartiyla, gecersiz kilmaz, Iste yukarida
dokundugumuz kismi ep1stem010]1k bagimsizlikla da bunu anlatmaya c¢a-
11§m1§rt1k

~ Iman tecriibesine ulagan insan, tecriibe nihal noktada biitiinlik ka-
zanmak zorunda oldugu icin, 6teki tecriibelerine tekrar doner; yani ilmi

(12) Krg.: D. Cartwrightin K. Lewin tarafindan kaleme alinan Field Theory in
Science (New York, 1951, s. IX) adli esere yazmig oldugu Onsoz.
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ahlaki ve estetik tecriibelerine bakar ve iman tecritbesini onlara niifuz
ettirir ve boylece, Kur'an'in deyimiyie,«Allah’in rengi» (sibgat-Allah) ile
renklenmek, hayata yepyeni epistemolojik (mfikagsefe boyutu) ve
aksiyolejik (‘ildhi ahl2k ile ahlaklanma’ boyutu) derinlikler kazandirmak
mitmkiin olur. Burada artik bir «ilim», «irfan» ve «zevks biitiinliigiinii ger-
ceklestirmek s6z konusudur, |

5. Tarafsiz (Objektif) Aragtirma :

Ilmi zihniyet, miimkiin olan en yiiksek derecede b1r objektif aragtirma
faaliyetini gart kogar. {lmin geligmesi icin bunun ne kadar onemli oldu-
 guna temas etmeyi gerekli gériiyorum. Ben sadece Islim Aaleminde geli-
sen tarafisiz ilmi zihniyelin biiyiik ¢apta Kur’ana borclu oldugu konusunda
“bir iki noktaya {emas etmek ve bir iki 6rnek vermek ls"‘tlyorum

Kur’an1 Kerimin aragtirmayi, mcelemeyl calisip gabalamayl ne ol
clide tesvik ettigi hepimizin malGmudur. Aragtirilmas) istenen gey, insa-
mn i¢ dinyasindan, tarihi tecrlibelerine; bindigi devesinden yildizlarla
donatilmig kusursuz seméaya kadar uzanip gitmektedir. Kur'an1 Kerimin
bu tutumu aragtirmada oOncelik kazanan konularin belirlenmesine ve ilim
adamlarimin bakig tarzlarina tesir etmigiir. Bundan dolayidir ki, «alim.-
ve «miitefekkir» adini almaya 1ayik her miislimanin bagarmak istedigi
ilk sey, «hakikatin tesbit ve tayini» olmugtur. Bu, terciime ve gerh edilen
eserler kadar telif eserler icin de stz konusudur. Konuyla ilgili bir kac
ornek vereyim. Felsefe tarihinin «lkinci Muallimi» Farabi, Biiylik Zinon'un
bir eserine yazdig) serhte Hiristiyan sarihlerin, igledikleri ilmi cinayetler-
den yakinmaktadir. Onlar, diyor Farabi, eserleri tam olarak ele almiyor,
bazan ilaveler yapiyor bazan da bir, takim geyleri digarda tutuyorlar. Bu
ise koOtll bir uygulamadir.®® Ote yandan, Ibn Sina, Bagdat Okulu’na men-
sup ‘mantikgilarin eskilerin - dediklerini fekrar ettiklerini, omlarda bir
takim yanlighklarin olabilecegini- diigiinmediklerini, muhtemel hatalar
belirleyip ortaya cikarmak suretiyle hakikatin bulunmasina yardimel olma-
diklarini ve kendi zihin giiclerini kullanmaktan korktuklarini styleyerek
tenkid etmekte ve «habalarimizdan bdyle gordiik- anlayigiyla-ki Kur’an
bu tutumu giddetle elegtirmektedir -bir yere varilmiyacagim dolayli yolla
ima etmektedir,** Bir érnek de bilim alanindan verelim: Beyr(ini «Hin-
distan» kitabinin giriginde, metodu ile ilgili ayrintili malumat vermek-

(13) Mehmet Aydin, Turkish Contribution to Philosophy, Ankara, 1985, s. 37.
(14) A. E,, s. 37
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tedir. Ona gore, «duydugumuz gey gordiiglimiiz seyden farkli olabilir»; ¢
halde Kur’animn buyruguna uyarak hize gelen bir haberi tahkik etmemiz
gerekir. Beyrlini Hindi istanla ilgili aragtirmas: esnasinda, yanlig kanaat-
lerden ve pesin hiikiimlerden uzak kKalmak istedigini, bu konuda muvaffak
Imak icin dud ettigini belirtir ve giiyle devam eder: Hakikat1 stylemek
zorundayiz, kendi aleyhimize olsa bile. ciinkd Kur’an boyle buyurur. Ben-
Hindistan Kkitabinda sadece tarihi hakikatleri dile getirecek ve bir
polemik eseri kaleme almayacafim.('® Beyrini, soylediklerini bagarmig
bir alimdir. O, himayesinde calistigy Gazneli Sultan’n ordulariyla Hintli-
lor arasmda slivekli savaglarin oldugu giinlerde bunlar sOylemis ve o0
sartlar altinda -giiclinii Kur’andan aldifini tekar tekrar stylemek sure-
tiyle- hakikati sdylemis ve yaznugtir. ibn Sina yukaridaki ifadelerini kaleme
ahrken ve BeyrOni muasirlarina ilimde objektiilik dersi verirken bugin
bile ulagmayl pek bagaramadigiruz bir seviyeyi ortaya koyuyorlardl, Bir
Beyriini'nin «Hindistan» 11 okuyunuz, o giinkii Hindistanin dini inancla-
r1 hakltinda verilen malumata gz gezdiriniz, meseld bir de Ingilizce ya-
zimig son derece meghur Sosval flimler Ansiklopedisi’nin diyelim ki,
~Pin Hiiriyeti» (Religious Freedom)’ maddesinde® biz Tiirklerle ilgili
pne stirlilmils hitkiimleri okuyunuz ve bir sevive teshitini kendiniz yapi- |
niz. Biri ne kadar obiektif ise, dteki de o kadar perisan hiikimlerle dolu.

I Y- "

Ashinda ilmin ctomonlugu konusunda da, ilmi arag srmadaki objek-
tif¥%k konusunda da glicliikler, insan vapisindan, sahip oldugu imkan ve. .
kmbilivetlerin sinirhihfindan kaynaklanmalktadir. Bunun i¢indir ki, Ozellik-
le beger iEmlerde tam obijektiflik bugiin i¢in sadece bir ideal durumunda-
‘dir. Bmi sahalarda secilen konular, uygulanan metodlar ve varilan neti-
celerin havata intikali, #nemli ahlaki ve dini problemlere sebep olmak-
tadir. Biz. bu konuvu «Begeri ilimler ve Ahlaki Degerlers adli bir kongre
tehligimizde ele aldik'™ Orada da ifade ettifimiz gibi, inang, ilmi dn-da-
vanak ve farazivelerin olugturdugu cerceveye nlifiz etmekte ve bu cerce-
ve, hem olusmug diinya goriiglerine bagh olmakta, hem de veni diinya
giiriislerinin olusmasina, tabil ilimlere nazaran, daha kisa voldan sebep
olmaktadir. Kur'anin bize sundugu bilgilerle begeri ilimlerin bize ogret-
tikkleri arasirda cok siki bir iliskinin oldugunu disiinmek Iicabeder.
Kur’anm diinya goriigiinde kendine 6zzii Ozellikleri bulunan bir insan
amlayigt sakhdir, Bu viizden, begeri ilimler sahasinda evveld nazariye,

(15) A. E., s. 38
(16) The Encveloredia of Social Sciences.
(17) Diyanet Dergisi, C. XXI, Nu. 3, 1985, s. 38-42
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tahmin v.s. nin olusturdugu hiikiimlerle, kanitlanmis ilmi neticelerin bir-
birinden ayrilmasina, ikinei basamakta ise, varilan neticeleiin pek de
bilimin kontroliinde olmayan sahalara tatbik keyfiyetinin temel diinya
-gorligimliz miivacehesinde kiymetlendirilmesine gitmek zarureti vardir.
Meselenin giicliigline igaret etmek bakrmindan burada biri sosyolog, otek:
iktisadg1 olan iki cagdas sosyal bilimeinin su tesbitlerine yer vermek is-
tiyorum: Clark Kerr ve L. Fisher'e gire, sosyal bilimler alamnda yiirii-
tilen hicbir aragtirma, deger hiikiimlerinden tam olarak bagimsiz ola-
maz. Sosyal bilimlerin degerler diinyasini bir tarafa birakmak zorunda
oldugu iddiasi, naiv bir tutum olarak kalmaya devam etmektedir. Teorik
bir sistemin tazammun ettigi degerleri bulup cikarmak pek zor bir ig de-
gildir. Bu hususta insani en cok rahatsiz eden bir sey de, defer hiikiimle-
rivin objektif ilmi aragtirmalardan cikarilmig hitkiimler kiligma sokul- °
masidir (1)

Rur’anin tutumuyla ilim zihniyeti arasindaki miinasebet konusunda
ve bu sOylediklerimizin 1gginda, burada kedimize Su soruyu sormamz
yersiz olmasa gerekir, Kor'anin ilim gorligiinil miisliimanlar bugiine kadar
siirdiirebilmigler midir? Kanaatimce bu soruya miisbet bir cevap bulabil-
mek igin tarihimizde din-bilim miinassebetinin gayet ilmi ve gok ayrmtili
bir gekilde incelenmesi gerekir. Su ana kadar gercgeklestirilen caligmalar
ki gofu miinferit ilim dallarinda ortaya konan bagarilarin tesbiti ile il-
gilidir- tteki bircok islami etiidier alaninda oldugu gibi hentiz baglangic
safhasindadir. Sorunun cevabi, din ve bilim arasindaki miinasebetin iyice
bilinmesi kadar dint fikir ve tathikatin tarihinin de bilinmegsini gerekli
kilmaktadir, Bu bakimdan, simdi burada styleyeceklerimin gogfu, umumi
kanaatler niteliginde olacaktir. |

Daha Once igiret eftigimiz gibi, Kur'anmn geligiyle insanlik, ilim ve
fikir tarihinde yeni bir ddneme girmigtir, Kur'an, Yaraticinin  varlig,
birligi, kudret, ilim ve hikmetin idraki icin her tirlii bilgi kaynagina bas-
varulmasini tegvik etmigtir. Kur'amin cizdifi cerceve acisindan  baktigi-
miz zaman miisliimanlarin fikir ve ilim anlayiginda bir biitiinliigiin oldugn
goze carpmaktadir. Daha sonra ortaya cikan zaruretler, genel bilgi yapi-
sinin ¢egitli kollar halinde dal budak salmasina sebep olmugtur. Bunun
neticesi olarak bazi kavramiar veni mubtevalar kazanmig, yeni bir takim

(18) Clark Kerr, L. Fisher, Plant Sociclogy: The FElife and Aborigines (W Her-
berg’in «Faith and Secular Learning» (Christian Faith and Social Action ed.
J. A. Hutchison, N. Y., 1953, s. 211-2), baslikh yvazisindan naklen.
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disiplinler dofmugtur. Meseld, Islamin kurulug déneminde 0grenme, di-
siinme ve tecriibe voluyla kazamlar her cegit bilginin «ilim» olarak te
.1akki edilmesi anlayiginda, Isldmin bir kiiltiir ve medeniyet olarak genis-
lemesine paralel clarak «0grenmes unsuru <«diigiinme» ve «tecriibe» ye
nazaran daha agir basmava bagladi, Ama «ilm»’in orijinal ménésint siir-
diiren cevreler daima var oldu. Buna en ivi drnek, «fikih» terimin anla-
silmasinda ortaya ¢ikan degigikliktir. Ovle goriiniivor ki, Kur'an bu terimi
diisiinme, anlama ve biylece bilme méinasinda kullaniyor. Daha sonra
ayni terim, olugan hukfki yamimn Gfrenilmesi, neticelerin belirlenmesi
anlaminda kullanmildi. Fazlur Rahman’a bakilirsa, takriben dordiincii Hic-
ri viizvildan itibaren terimin asli méinési neredeyse akla gelmez oldu. (1%
Gazali'ye gore, islamin ilk asrinda «fikihs terimi ghiret tarikinin ilmine
ve nefislere ait afetlerin inceliklerinin ve amelleri ifsad eden geylerin «ma-
rifetines igaret ederdi; taldk, li’dn. icAra v.s. gibi hususlarm teferruati-
nin bilinmesine degil. Dogrusu. o dénemde «fikih» ve «fehm», diyor Ga-
zali, aym méndya gelivordu. Gazdli’ye gbre terim, kendi déneminde de
asli maAnisini biigbiitiin vitirmis degildi.*® :

Islam tarihinde ilim dallari1 genellikle onlara duyulan ihtiya¢c aci-
sindan degerlendirilmigtir. Gerci Isldm &leminde «ilim» in hem bizatihi
Ciyi (nefsin kema&li icin hayirll) hem de vasita olarak iyi oldugu fikri
genig tasvib gormiistlir. Meseld Beyr(ini'ye gore, insan, bilginin elde
cdilmesinden haz duydugu icin omu bizatihi degerli bulmaktadir.(zt) Oyle
goriiniiyor ki, ozellikle buglin, «miishet» sifaty ile dile getirdigimiz ilim-
lerle ugrasanlar, Kur'ammn ilimle ilgili olan ve ilmi tegvik eden ayetle-
rini, hakl olarak. kendi sahasini da icine alacak Olciide anlamig ve yo-
rumlamislardir. Bu konuda onlar, Ibn Sina ve Ton Riigd gibi biiylik
filozoflarla aynmi kanaati paylagmaktadirlar. Bu sonuncular da Kur’anin
inceleme ve arastirmay: emreden avetlerini her ¢egit bilginin -biiyli v.s.
hari¢c- aragtirilmasina tegmil ederek anlamak ve yorumlamaktadiriar. Her
iki gruba gore de Allahin yarattify sevler ilizerinde diisiinmek, onlari
incelemek, insam sonunda Yaradan’im birligine, kudret ve hikmetine
ghtliriir, Ibn Riisgd’iin Fasl-ul-makalina, Battini'nin Zic’ine, Yusuf Seb-
ti'nin XIII. yiizyilda kKaleme aldifn vazilarina ve nihayet XVIIIL. yiizyilda
Hacr Halife'nin eserlerine bir gdz atmak vukarida verdigimiz hiikmiin

(19) Fazlur Rahmar, Islamic Weth@da}@gy in History, Karagi, 1965s. 129 v.d.
(20) Thys 1. s. 49. |
(21) Huddd... Ing. ter. Determinism... 5. 8.
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dogrulugunu ortaya koymaya vetecektir.*?) Ama bu saghkh tutumun
Islam diinyasimin her yerinde ve her zaman yaygin oldugunu soylemek
kolay goriinmemektedir. Meseld, tibbi caligmalar, yararlari hemen go-
riilen bir saha oldugu icin farz-t kifaye sayimig fakat fizik ona nisbetle
cok az ilgi gbrmiistiir. Adindan birkac defa szettigimiz Gazali, felsefenin
kisimlarindan (Geometri-aritmetik, mantik, il8hiyat ve lelk) bahseder-
ken bu alanlardan hicbirini bizatihi sakimcali gérmemekte, sakincanin
dogma ibtimalini onlarin uygulanmasindaki muhtemel yanlighfa bagla-
- makta ve gOyle demektedir. «Tip fizikten daha iistlindiir, clinkii birinci-
- yve ihtiyag hi@Sedildigi halde, ikinciye hissedilmemektedir.»®* Bu sonun-
cu ifadeden Gazdli'nin baz1 ilim dallarina kars: oldugu neticesi cikarila-
magz; ¢linkil o, bugiin yasiyor olsaydi, fizifin ne olciide yararli oldugunu
gbrecek ve kendi kriterine gbre onun dikkate alimmasint
farz kifaye sayacaktir. Yine de gu hususun dile getirilmesinde yarar
vardir: Gazali ve onun gibi diiglinen viizlerce Alim, miisbet ilimler kar-
sisinda «ihtiyacimiz oldugu kadar bilelim veters tavrim daima muhafaza
etmiglerdir,

flim kavraminin altinda toplanan sahalarin degel‘leﬂduﬂmesmde
goriilen bu farkl tutumlar, ilmin almmas: ve meydina getirilmesi kony-
larmda da ortaya ¢ikmaktadir. Takdir edilecegi gibi bu iki faaliyet ara-
sinda fark vardir. Meveud bir bilgi birikimini almak, yveni bilgiler or-
taya kaymaya nazaran gok daha kolaydir. Gerci feisefe ve ilim birikiminin
almmasi da-belli bir zihin giiciiniin varlifin sart hosar. Nitekimi Kur’an-
~in zihinlere getirdigi disiplin ve achifi ufuk sayesinde basta Yunan ilim
ve felsefesi olmak lizere cesgitli kiiltlir miraslarl miisliimanlar tarafindan
kisa bir zaman zarfinda alimp hazmedilebilmigtir, Bévle bir faaliyet,
énemli olmasma ragmen, ilim zihniyetivle sadece ikinci derecede ilgili-
dir. Bu zihniyetle asil ilgili olan, orijinal bilgi ve eserlerin ortaya kon-
masini saglayan imkan ve kabilivetlerdir. Islém diinyasinda bilgi biri-
kiminin alinmasi ile ilgili faalivet, hichir zaman eksik olmamigtir, Bilim
ictibgal etme faaliveti ise, en yogun bicimde IX, ve XIIL ylzyillar ara-
sinda, yani Islam fikir i,aml inin altin caginda gerceklegmig, bu tarihten
sonra slirekli olarak zayiflama, kesintiye ugrama hadlselerlyle kars: kar-
siya kalmistir. Bu zayiflama ve gerileme hadiseleriyle dini anlayis ara-
sidaki miinasebet, yeni aragtirmalar1 gerekli kilan {isti-6rtiik bir konu-

(22) Kr§ Aydin Sayili, The Observatory in Esi‘am Ankara, 1960, Giris Bﬁlumu
(23) ihya, I, s. 46.
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dur. Nim zihniyetinin giiclenmesi ile dini anlaylg arasindaki iligki, nis-
beten daha aciktir. :

Bunun sebebi, orijinal eserler ortaya koymus biiylik c¢aplhh ilim
adamlarimin  sozkonusi miinasebete ‘bizzat isaret etmeleridir. Oldukca
y'a'ygm gibi goriinen iddia gudur: Eger Esari ve Gazali gibi tesir sahasi
son derece giiclii olan alimler, Isldm fikir hayatina yeni bir istikamet
vermemis olsalardl, (Galile, Keplér, Newton capinda bilginleri Islam
diinyast yeiigtirirdi. Uzun zamandan beri One siiriilen bu ve benzeri iddi-
alart dofrulayacak veya tamamen ' haksiz saydiracak ilmi aragtirmalar,
ne yazik ki, bu giine kadan yapilmis degildir. Acaba Esari ve Gazall gibi
alimlerin bizzat kendi goriigleri mi, yoksa onlarin daha sonraki nesillerce
yapilan yorumlar: mi duraklamaya sebep olan faktorlerden biri oldu?
Ben, Gazdli'nin eserlerinin bir kismini tetkik etme imkani bulmus bir
dimee olarak sozkonusu iddianin dogrulugundan sliphe etmekteyim,

- Muhammed ikbal gibi Tbircok cagdas miitefekkir, gerek felésife-
nin, gerek biiyiik keldm bilginlerinin Kur’anin empirik ruhuna yeterin-
ce sadix kalmadikiarini, bunun da ilmin miiesseselegmesine engel olan
amillerden birini olusturdugunu one slirmiiglerdir. Ayrica, bu milesse-
selegmemeye sebep olan bagka bir faktdriin de dini ilimlerle tecriibi ilimler
arazinda hem epistemolojik acidan, hem de kiymet hiikiimleri agisindan
snemli farklarmm bulundufunun Islam fikir tarihinde cok onceden his-
sedilmis olmasmi One siirenler de vardir. Boyle bir farkedigsin belki
vanhg bir tarafi yoktur; ama o, dinin bazi bilim dallarmdan (sosyal bir mii-
essese clarak) desteginin cekilmesine sebep tegkil etmig olabilir. ilim bir
yverde sarsilmaz bir bicimde kok salamayinca, onun genig halk tabaka-
Jarina yayilmas:iki Beyrini bunun son derece tnemli oldugunu kegiet-
© migtir¢)- miimkiin clmamis ve neticede ilmin tegviki, kafast ve gonlii agik
vineticilere kalmistir.

Biitiin bunlara iliveten sunu da sdylemek miimkiindiir: Islam ta-

rihinde keldmi-felsefi meselelerin ¢ok erken bir dénemde, hem de ¢ok
hararetli bir bicimde ortaya cikmasi, zihin giicliniin ¢ok Onemli bir kis-

(24) Sachau, Al Biruni’s India, 1897, s. x. Bu atif ve burada dile getirilen goriis-
lerin. bir kismmin miinakagas) icin bkz. A. Sayili, «Ortacag fslam Diinyasin-
"da ¥lmi Calisma Temposundaki Agirlagsmanin Bazi Teme] Problemleri»,
Arastirma, C. 2, 1963, s. 5-71

(25) Bu nokta icin de bkz. A. Sayili, a.g.e., s. 20 v.d.

(26) India, (1914) T, 203 :
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muni o tarafa ¢ekmis, bu da dini ilimlerle tecriibi ilimler arasinda bir nis-
betsizlifin dofmasina sebep olmugtur. Tasavvufi hareketlerin = kuvvet
kazanmasl, bu nisbetsizligi daha da artirmug olabilir. Pek tabil bu degi-
siklife . muvazi olarak Islamin ana kaynaklarmin ‘anlagilmas: ve yorum-
lanmasinda da farkly -ve belki de tamlik arzetmeyen- bir durum ortaya
cikmigtir., ' '

Meseld, bagta «teshirs avetleri olmak lizere, tabil varlik ve hadise-
leri dile getiren Kur’an ifadeleri daha ziyade derin dini tecriibe agisin-
dan anlagilmig ve yorumlanmigtir. Ashnda bu, itiraz edilecek bir tutum
‘d‘egildir. Clinkli derin dini havat, Kur’amn ash gayesidir, Ama bu asli
gayenin gerceklegmesine yol acan ilk ve miiteakip basamaklarin Kiymeti,
biraz daha dnplanda tutulabilirdi, Teeriibi {limlerle ugraganlar, bu igi ga-
yet iyi yapmg gérlinmektedirler. Iste bu insanlarn s0z konusu saflikli
tutumu, XIX. ylizyihn ikinci yarisindan itibaren tekrar canlilik kazan-
migtir. Hint - Pakistan alt - kitasimda Seyyid Ahmed Han, Ikbal; Misir da
Muhammed Abduh ve dgrencileri, Tiirkive'de Namik Kemal, Mehmed
Akif ve daha bircoklar:, tipk: Ton Riigd’iin asirlarca dnce yaptigl gibi,
tecriibi ilimlerle de ugragmay: ilzhi bir emir telakki etmekte ve béyle bir
cabanin «ibadet» vasfimi haiz oldugunu one slirmektedirler. Gergi klasik
«farz1 kifaye. tabirinin de dini bir boyut tasidifina daha Once isaret
etmistik. Ama bu boyutun ne gihi hususlar1 ihtiva ettigi meselesi pek
acik goriinmemektedir. Ben sahsen tabif ilimlerle, meseld fizikle, meggul
olmanin «ibidet> oldugunu agik olarak ifade eden eski bir metne rast-
lamadim. Gorebildigim kadariyla meghur «bir saatlik tefekkiirs hadisi de
genellikle dini ac¢idan yorumlanmistir. Bunda vadirganacak bir husus ol-
masa gerektir. Her ilmi tutum ve caba, ortaya konuldugu dénemin sosyal
ve tarihl sartlari icinde degerlendirilmelidir. Gazali gibi biiyiik bilginler,
bilgi birikimini ve iiretimini vasadiklar1 donemlerin maddi ve manevi
ihtiyaclart 11§mda gérmiis ve ‘degerlendirmiglerdir, Bu ne kadar tabit
ise, giinlimiiz isldm bilginlerinin bazi farkl: 6lcii ve degerlendirmelere
bagvurmalar: da o &lgiide tabiidir. Bu, bilgi sosyolojinin bize grettigi en
onemli gerceklerden biridir,

oo 18 e



