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OZET

Doktora
ibn Haldun’un Egitim Goriisii

Hacer EV

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali

Tarih felsefesinin kurucusu ve sosyolojinin onciilerinden kabul edilen
ibn Haldun’un (1332-1406) eserleri, 6zellikle Mukaddime’nin cesitli boliimleri
egitim-ogretim acisindan ilging ve onemli goriisleri icerir. Bugiine kadar
bunlarm bilimsel bir incelemeye konu edilmemis olmasi bizi bu konuya
yoneltmistir.

Ibn Haldun’a gore, her hayvana kendini korumasi ve yasamim
siirdiirebilmesi icin 6zel bir yetenek veya organ verilirken insana da diisiinme
yetenegi ve ellerini kullanabilme becerisi verilmistir. Bu sayede insan hem diger
canlilardan iistiin bir konuma gelmis hem de fiziki dlem, nefis, zihin ilemi ve
ruhani 4lem hakkinda bilgi edinme ve iiretme konumuna yiikselmistir.

Kahtimla getirilenlerden cok egitim ve cevrenin giiciine vurgu yapan ibn
Haldun, toplumsal bir varlik olan insan icin egitim ve 6gretmenin zorunlu bir
ihtiya¢ oldugunu ileri siirer. Ciinkii ona gore davrams ve bilgi arasinda giiclii
bir iliski vardir. Yiyecek ve gidalarin viicudu beslemesi ve gelistirmesi gibi
egitim-ogretim de insan ruhunu ve aklim gelistirip olgunlastirir.

O, biitiin sosyal olaylarin temelinde yardimlasma duygusunun
bulunduguna inamir; yardimlasma iiretimdeki artis1 saglarken, iiretimdeki artis
da genellikle kiiltiir ve uygarhigin gelismesine ve refahin artmasina yol acar.
Egitim-6gretimin yayginlasmasi ve kalitesinin arttirilmas1 ekonomik iyilesmeyi,
ekonomik iyilesme de ilimlerin gelismesini saglar.

ibn Haldun, konulari, kaynaklari, problemleri, amaclar1 ve gelisim
cizgileri bakimindan ilimleri akli ve nakli ilimler olarak siiflandirirken sanki
akil ile vahyin alammm birbirinden ayiwrir. O imana iliskin konularda vahye
dayanan bilgilerin gecerliligini kabul ederken toplumsal, ekonomik, siyasi vb.
konularda da gozlem verilerinin, varhgm tabiatinin sosyal ve tabiat
kanunlarmin gecerliligini kabul ederek her iki alamin birbirinden ayrilmasi
gerektigine inanir.

' Sonu¢ olarak, geleneksel egitim anlayisimin hakim oldugu bir donemde
Ibn Haldun’un egitimin onemi ve gerekliligi konusundaki goriisleri ile biiyiik
oranda modern egitim anlayisina yaklastig1 soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: 1) ibn Haldun, 2) Mukaddime, 3) Egitim-6gretim,

4) Akletme yetenegi, 5) Yardimlasma duygusu
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ABSTRACT

Ibn Haldun’s Viewes
Related to the Process of Education

Hacer EV

Dokuz Eylul University
Institute of Social Sciences
Department of Philosophy And Religious Studies

Ibn Haldun (1332-1406) is generally accepted as a founder of the
philosophy of history and one of the pioneer of the sociology. But at the same
time, in his works, especially in Mukaddime we can find some important and
interesting views about the nature and methodologies of education.

According to him when God created a special ability or organ for animals
to protect themselves and to sustain their life, he also gave humans the ability of
reasoning and using of hands as well. The human, who is above than other
organisms or creatures, can have knowledge about universe, soul, and cognitive
area and transcendental fields.

Ibn Haldun emphasized on environment and education rather than
heredity. He puts forward that education and teacher are compulsory need for
each human being, because there is a close relationship between action and
knowledge. Education and learning are necessary items of the development and
mature of the human soul and reason as the food and nourishment are
compulsory for the physical development of the body.

He believes that the sense of co-operation/collaboration is the base of the
all social activities. Because the cooperation leads to increase of production and
it successively leads to the development of culture and civilization and increase
of the prosperity. And these developments promote the quality of education and
made it widespread among people. In summary, education leads to the
economical improvement, it also successively leads to the development and the
improvement of sciences.

On the other hand, Ibn Haldun classifies sciences in two groups as rational
and traditional ones. This shows that he separates between reason and
revelation. While he was accepting the revelation as a source knowledge on the
subjects which related to the faith, he accepts only the datum of observation and
social and the laws of nature on the subjects which related to social, economical
and political matters.

As a result, it can be said that Ibn Haldun comes close to modern
educational approaches at least in his some views within a time which the
traditional educational approaches were very powerful.

Key Words: 1)Ibn Haldun, 2)Mukaddime, 3)Education and Teaching,

4)Reason, 5) Co-operation



ONSOZ

Bu calisma Ibn Haldun’un egitim goriisii ve bu egitim goriisiiniin baz1 egitim
akimlar1 agisindan degerlendirmesini icermektedir. ibn Haldun’un Bat1 orta caginin
gec doneminde Islam diinyasinda ozgiir ve ozgiin zihin yapisina sahip bir sosyal
bilimci olarak dikkat cekmesi ve onun egitim goriisiiniin yeterince arastirilmamig

olmasi bu ¢alismanin hareket noktasini olusturur.

Tarih felsefesinin kurucusu ve sosyolojinin 6nciilerinden kabul edilen ibn
Haldun orta ¢ag Islam diinyasinda elestirel zihin yapisi ve bilimsel yaklasimi ile
donemini asan bir diisiiniirdiir. O gerek batida gerekse Islam diinyasinda cesitli
bilimsel arastirmalarin konusunu olusturmasina ragmen, onun egitim anlayigini
arastiran calismalarin yeterli olmadigi goriiliir. Yeni bir ilim kuracak kadar 6zgiin
fikirleri tireten bir zihnin genel diisiince sistemi icinde hangi farkli 6zelliklere sahip
bir egitim goriisii ortaya koydugunun bilinmesi incelemeye deger bir konudur.
Dolayistyla bu arastirmada Ibn Haldun’un hem egitim goriisii bir egitim sistematigi
icinde genis olarak incelenmeye, hem de s6z konusu goriis egitim teorileri acisindan

degerlendirilmeye ¢aligildi.

Bes boliimden olusan bu arastirmanin giris boliimiinde konunun Onemi ana
cizgileriyle belirlenmeye calisilirken, ibn Haldun’un hayat, eserleri ve onun egitim
ve Ogretim ile ilgili goriisiine kisaca yer verildi. Birinci boliimde, ibn Haldun’un
egitim goriisiiniin psikolojik ve sosyolojik temelleri onun kullandigi temel
kavramlarin bashi@ altinda ortaya konulmaya calisildi. Ikinci boliimde, ibn
Haldun’un egitim amaclar tespit edilerek bilissel ve duyussal amaclar olarak
siniflandirildi. Ugiincii boliimde, onun egitim goriisiinde yer alan 6gretim konulari,
ilimleri siniflandirmasi ve program anlayisina yer verildi. Dordiince boliimde onun
egitim goriisiiniin ilke ve yoOntemleri belirlenmeye calisilirken, arastirmanin son
boliimiinii olusturan degerlendirme ve sonug boliimiinde ise onun egitim goriisii bazi

egitim teorileri acisindan degerlendirilmeye calisildi.

Oncelikle, arastirmamin her asamasinda degerli fikirleri ile rehberlik eden ve
yardimlarini esirgemeyen Prof. Dr. Selahattin Parladir’a ve onun emekli olmasindan

sonra damgmanligimi iistlenen degerli hocam Prof. Dr. Hanifi Ozcan’a tesekkiir
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ederim. Ayrica, her zaman bana yardimci olan esime ve calisma arkadaslarima da

tesekkiirlerimi ve siikranlarimi sunmak isterim.

/03 /2007

Hacer Ev

vii



iBN HALDUN’UN EGITIiM GORUSU

ICINDEKILER
YEMIN METNI ..ottt ii
DOKTORA TEZ SINAV TUTANAGI.......cocuiiioieeeeeeeeeeeeeeee e iii
OZET ..ottt ettt v
ONSOZ ...ttt vi
IBN HALDUN’UN EGITIM GORUSU ..ot viii
ICINDEKILER .........coooiiiiieieieieieiceeeee ettt viii
KISALTMALAR ...ttt ettt ettt ettt ee e e e e et ae s esssaeaesnnsaaessnnsaeeeennnns xi
GIRIS

A. KONUNUN ONEMI ....ociiiiiiiiiiiiiicieiieiei e 1
B. ARASTIRMANIN AMAC T .....ooiiiiiiieeeiieee ettt e e e s 4
C. ARASTIRMANIN YONTEMI .....cocooviiiiiieieieieeeeeeeeeeeeeeeee e 5
D. ARASTIRMANIN SINIRLARI ......cootiiiiiiiieiiiteeeieie et 5
E. IBN HALDUN UN HAYATI VE ESERLERI. ......cocoiiiiiiiiriiiiecee e, 6
a. Batida Ortacagin Son DONeMmI .........ccceieiieiiiiiiiieee e 6
b. Ortacagda Islam Diinyasinin Bilim ve Egitim Anlayisi...........ccccococeeueurrrvennnnn.. 9
C. DOZUM Yeri: TUNUS.....coeiiiiiiieiiiii ettt e e et e e e 13
d. Tbn Haldun un Hayat1 ve Ki§ilii..........cccoovoveveveereeeieeeeeeeeeeeeeeessee e 14
€. Ibn Haldun un ESEIIETi .......c.ocvoviviieeeeieeeeeeeeeeee et 19
(1) @L-TDOT e e et 19
(2) MUKAAAIME ...oovveieiiiiieieeeeeeeeeee e 20
(3) Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-MesSail............cooooiiiiiiiiii e, 21
(4) Liibabu’I-Muhassal fT Usuli’d-din...............ccoeoeiiiiiiiieeeeeeeeeecaees 22

F. IBN HALDUN’A GORE EGITIM - OGRETIM VE OGRETMEN
THTTY ACT ..o 22

BIRINCI BOLUM

IBN HALDUN’UN EGITIMIN PSiKOLOJiK VE SOSYOLOJiK TEMELLERI iLE
ILGILI GORUSLERI

1.1. PSIKOLOJIK TEMELLER........cociuiiiiiiiieiiciniieisieescie e 31
1.1.1. Genel Olarak Insan PSiKOIOJiSi..........cccvoveveveveuerieiiiieeeeseseeecseeeseieseseseeceeans 32
1.1.1.1. Nefis-Ruh-Kalp .....coooiiiiiiii e 32
L1 1.2, YeteneKICT «...eeeeeiiiieeiiece et 35
1.1.1.3. GUAUIET - MOtIVASYOMN .....eeiiiiiieieiiieee ettt e et e e ee e 37
(1) Fizyolojik GUAUIET..........eeiiiiiiiieiiie et 38

(2) Psiko-30Syolojik GUAUIET.........eeiiiiiiieiiiiie et 40
1.1.1.4. Duygular ve CosKular...........ooouuiiiiiiiiiiie e 42
1.1.2. ibn Haldun’da Ogrenme PSiKOIOJiSi............coevrvrrereveeeeeeeeececeeeeieeeeeeeeeenens 44
L1201 DUYUIAT et et e ee e 45

1 1.2.2. 1AKAK .t 45
11230 AKI-FIKIT ot 50

viii



Lo 1204 IVIELIEKE oottt e s et e e e eaas 56

L.1.2.5. PEKISHIEC ..cetteeeiiieie ettt ettt ee e 60
1.1.3. ibn Haldun’da Gelisim PSiKOIOJiSi..........c.ceveveviviieiieererereeeseeeeeeeieseseseeceeens 62
1.1.3.1. Gelisimin Temeli Olarak Kalitim ve CeVIe .........ccceeevniieiinniieeinnieeen. 62

1.1.3.2. ibn Haldun’a Goére Beslenme Ve Cografyanin Kisilik Gelisimi
Uzerindeki FKIlETi..........ovoveveveeieieceeeeeeeeeeeeeeeeee e 65
1.2.EGITIMIN SOSYOLOJIK TEMELLERI ..........cooooiviiiiieiicceeeeee e, 69
1.2.1. Genel Sosyolojik Anlayis (Umran IImi)..........cc.coeooveveierecerireieeeccene 69
1.2.1.1. Umran IImi....o.oooveeoeeeeecccecceeceeeeeee e 69
1.2.1.2. Toplumda Idareci, Bagkan, Devlet ihtiyam ........................................... 72
1.2.1.3. ASADIYEL «eoeiiiiie ettt ettt e ettt e e et e e e ee e e aeeean 74
1.2.1.4. Hadari Umran, Bedevi UmTIan ........coouueveiiieeiieiieeeeeiieeeeeeeeee e 77
1.2.1.5. S0Syal DeGISIM......eeiiiiiiiiieiiie ettt 80
1.2.2. Toplumda Kurumlar Arasi {ligkiler ve EZitim............ccccocveveveveveveereieennee. 81
1.2.2.1. Ekonomi ve Genel Olarak Umran..........cccoovuveeriiiierinniieceniiiee e 81
1.2.2.2. Ekonomi-Egitim-Bilim-Sanat-Kiiltiir [ligkisi ..............cccoevvevevevererenenne. 84
1.2.2.3. Din ve KGItHr THSKiSi .....ovevveveeeeceeeeeceeeceecee e 88
1.2.2.4. EGitim Kurumlart .........c.coooiiiiiiniiiiiniiii ettt 89
1.2.2.5. Hadari Umranin Olumsuz EtKisi........occcceiniiiiiiiiiiiiiiiciieceeeee 90

IKINCI BOLUM
IBN HALDUN’DA EGITIMIN AMACLARI

2.1. BILISSEL AMAGCLAR .......cocoiitiiieieieteeeeeeeeeeee et 94
2.2. DUYUSSAL AMAGLAR .....oooiiiiiiitet et 102

UCUNCU BOLUM
IBN HALDUN’DA EGITIM - OGRETIMIN ICERiGI

3.1. IBN HALDUN’DA OGRETIM KONULART ......coooveieeereeeeeeeeeee e, 108
3.1.1. Temel Egitimin Konulart............ccccooiiiiiiniiiiiiniiiiniceeceece e, 108
3.1.2. Yiiksek OZretim Programi............ococveveveveveuieieeeeeiereieeeeeieeseeesesee e, 114

3.2. BECERI VE MESLEK EGITIMI.... .ottt 120

3.3 TATILLER ...ttt ettt ettt ettt ettt et ee e 122

DORDUNCU BOLUM
{BN HALDUN’UN EGITIMDE iLKE VE YONTEMLERE DAIR GORUSLERI

4.1. EGITIM VE OGRETIM ILKELERI ..........cooooviiiieieieeceeeece e, 123
4.1.1. CocuZa GOTEIK .....eeeiieiiiiieeiee et 125
4.1.2. Hazar Bulunusluk ..........ooovviiiiiiiiiiieeeeee, 126
4.1.3. TedrICHK. .o 127
4.1.4. SOMULLAN SOYULA ..ceeiiuiiiiiiieeieeeiiiite e ee e ettt e e e e ettt e e e e e eeaabbebeeeeeseenaaes 128
4.1.5. Basitten KarmagiZa .........cccooviiiiiiiiiiiiiiiieiiieceiieee et 129
4.1.6. Yakindan Uzaga .........coccveeiiiiiiiiiniiiieiiiieeeiiee ettt 129
4.1.7. Sevdirme ve Tkna BtMe ...........c.cocoovovevivevieiieiieieeieeeceeee e 130

4.2 YONTEMLER ........coooiiiiiiiiiiniiniieicis et 134
4.2.1. OFretim YONEMIETT ........cvcvevevieieieeeereteteeeeceeeeee et 135

X



4.2.1.1. Anlatma (TaKrir) YONIEMI ......uvvvuveriviiiiiiiiiiiiirereeerereeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeens 136

4.2.1.2. Gozlem Yoluyla Ogrenme YONtemi. ...........ccocooeeeeverevereeercienerenenenenns 137
4.2.1.3. Grupla Cal1Sma YONIEMI ..cceevureeeerniieeeiiiieeenniieeeeieeeeeniieeeeeieee e e 139
4.2.1.4. Grupta Tartisma YONTEMI «..cocuveeeeriiieeeiiiiieenniieee et 140
4.2.1.5. Problem COZme YONIeMI......cueeeeeriieeeeiiiieeeeiieeeeeieeeeeeiieeeeeieee e 141
4.2.1.6. Yaparak Yasayarak Ogrenme YONtemi..........cocooveveveveererccevereneeenenenns 142
4.2.1.7. OINEKIET ...ttt 144
4.3.IBN HALDUN’UN EGITIM GORUSUNDE OGRENME MODELLERI VE
STRATEJILERI.......ooitiiiiieecieieee e 150
BESINCI BOLUM

IBN HALDUN’UN EGITiM GORUSUNUN BAZI EGITIM TEORILERI
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

5.1. EGITIM TEMELLERININ DEGERLENDIRILMEST ........cccccocuniiririiinnnn. 153
5.1.1. Psikolojik TemMEIIer ........ccooouiiiiiiiiiiiiiiiiei et 153
5.1.2. Sosyo0lojik Temeller .......cccccouiiiimiiiiiiiiiiei ittt 159

5.2. AMACLARIN DEGERLENDIRILMESI .......ccocoooviviiiiiieieiiccceeeeee, 161
5.2.1. Biligsel AMAGLar......ccoouiiiiiiiiiiiiiiiiiiiee e 161
5.2.2. Duyugsal Amaclar..........cooiiiiiiiiiiiiiiiiiee e 162

5.3. PROGRAMIN DEGERLENDIRILMEST........coeuiiriiiiiiniecineene. 162
5.3.1. Temel Egitim-Ogretim KONUIAIL.............c.c.cveveveviiieeeeereieeeececseieeeeiene 162
5.3.2. Yiiksek OFretim Programi.............ccocoovveveveveveveueiseeeseseeeeseesesesesesesenns 165

5.4. EGITIM ILKELERININ DEGERLENDIRMESI........ccoccovviiiniiniinieiiinennnn. 168
5.4.1. Cocuga GOTELIK ......ooviiuiiiiiiiiii e e e 168
5.4.2. Yakindan UzaZa........ccceeiiiiiiiiieiiiieeeeee e 169
5.4.3. Yaparak-Yagayarak OFrenme..............cccocveveveveveuerceeeeerereeesessenesesesesenns 169
5.4.4. Sevdirme ve IKna BUME ..........cooooueeveeieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 170

5.5. OGRETIM YONTEMLERININ DEGERLENDIRMESI .......c.cccovvivriniinnnn. 170
5.5.1. Anlatma (TaKrir) YONteMI......uueeeeeeiiiiiiiiiiiiieeeeee et e e e 171
5.5.2. Yaparak Yasayarak Ogrenme YONtemi..........cocooveveeevereeeveeieeeeereeenenennans 172
5.5.3. Grupla Calisma YONIEMI ...couuuvviriireeeiiiiiiiieeeeeeeeiiieeeeeeeeeiiiieeeee e e e naereeeas 174
5.5.4. Grupta Tarti$ma YONIEMI ......uvviveeeeeriieiiiiiieeeeereiiieeeeeeeeeiieieeeeeeesenasneeeas 174

5.6. IBN HALDUN’UN OGRETMEN iLE ILGILI GORUSUNUN

DEGERLENDIRMEST .......cooviviiiiiiioieeeeeeeeeeeeeeee et 175

SONUQ ..ttt ettt e e et e e ettt ee e et teeeasbeee e e seteeeeseeeeaenseeaeenns 177

KAYNAKLAR ..ttt ettt e e eete e e et eeeeneeeaeeaes 184



a.g.e.
a. g. m.
a. g. md.
Bkz.

Cev.
DEU

MEB

vb.
vd.

y.a. g.e.
y.a. g. m.

KISALTMALAR

: Ad1 gecen eser

: Ad1 gecen makale

: Ad1 gecen madde

: Bakiniz

: Cilt

: Ceviren

: Dokuz Eyliil Universitesi
: Mukaddime

: Milli Egitim Bakanligi

: Sayfa

: Say1

: Ve benzeri

: Ve digerleri

: Yukarida ad1 gecen eser

: Yukarida ad1 gecen makale

X1



GIRiS

A. KONUNUN ONEMi

Her sosyal kurumda oldugu gibi egitim kurumunun da kars1 koyarak veya
onaylayarak onceki anlayislar1 yansitma ve sonrakileri etkileme seklinde bir degisim
siireci gecirmis oldugu aciktir. Bir baska ifade ile kiiltiiriin vazgecilmez bir pargasi
olan egitimin de ge¢cmis ve gelecek ile dinamik bir etkilesim icinde oldugu goriiliir.
Egitim alanindaki ¢alismalarin iyilestirilmesi ve gelistirilmesi i¢in ¢cagin ekonomik,
siyasi, toplumsal, bilimsel ve teknik gelismelerinin takip edilerek bu alana
uyarlanmasinin yani sira tarihin de iyi okunmasi ve bu arastirma sonuglarindan hem
giiniin egitim anlayisinin tarihi temellendirmesinin yapilmasi, hem de yeni

gelismeleri baslatan ve besleyen motor gii¢ olarak yararlanilmast 6nemlidir.

Bazi yonlerden yasadigi cagin ¢ok ilerisinde goriisler ortaya koyan ibn
Haldun Batida ve Isldm diinyasinda cesitli yonlerden bilimsel arastirmalara konu
olmustur. Hangerlioglu, Ibn Haldun’un cagini en az dort yiizy1l astigim ve diisiince
tarihinin yirmi alt1 yiizyillik siirecinde ancak Herakleitos ile kiyaslanabilecek,
bilimsel zeka ve kavrayisla dolu bir kafa yapisina sahip oldugunu ileri siirerken
gerekcesini de su sekilde aciklar:

“Clinkii her iki oke de her tiirlii bilimsel verilerden yoksun karanlik

caglarda ve ortamlarda, sanki diinyada yalniz yastyorlarmiscasina, kendi

kendilerine boy atmiglar ve parlamislardir. Her iki oke de bagimsizdir,
hicbir ogretiye bagl degillerdir, esdeyisle hicbir okuldan gelmezler ve
kendileri de bir okul kurmazlar. Ciinkii diisiinceleri ¢aglarini oylesine

asnustir ki yasadiklart donemde onlart anlayabilecek ve izleyebilecek
kimsecikler yoktur.”1

Ibn Haldun bu durumun farkindadir; el-iber isimli tarih kitabina girig olarak
yazdig1i Mukaddime’de -hakli olarak Oviingle- kendisinin tamamen 6zgiin bir ilim
kurdugunu, bu ilmi ve yontemi kurarken hi¢ kimseden yararlanmadiginm su sozleriyle

dile getirir:

' Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Diisiiniirler Boliimii, Remzi Kitabevi, 3. Basim, C. 1,

Istanbul, 2003, s. 260.



“Bil ki bu birinci kitapta inceleyecegimiz kaide ve usuller, benim
tarafimdan icad edilmis yeni bir ilim olup faydast ¢cok ve kalpleri siddetle
kendine ceken bir ilimdir. Bu ilmin yeni ihtira ve yeni bastan benim
tarafimdan icad edilmig bir ilim oldugunu zannederim. Basinun sagligina
and igcerek Tanri’min mahliiklarimdan kimsenin bu mefhumda soz soylemis
oldugunu bilmedigimi teyid edebilirim. ”2

Ibn Haldun, kurdugu ilmin tamamen 6zgiin oldugunu iddia etmekle birlikte
bu ilmin igerdigi konulardan bir kisminin bazi bilginler tarafindan anmildigin1 da
soyler:

“Bizim bu eserde inceledigimiz bu ilmin meselelerinden bazisini, bilginler

telif ettikleri eserlerinde inceledikleri ilimlerin delillerini ispat sirasinda

arizi olarak — yani bilmiinasebe — anarlar. Biz ise bu kitabumizda bu, yani
ictimai hayatla ilgili olan konular: etrafli bir surette anlattik. 3

Ibn Haldun, “/im-i Tabiat-i Umrdni” dedigi sosyolojinin onciilerinden biri
olarak tanimmasinin yam sira tarih felsefecisi olarak da kabul edilmekte ve
taninmaktadir. O tarihgilerin olaylart nakledis yontemlerini “...kigi yanilmaktan veya
kasten soylemekten kendisini sorumlu bulmuyor ve bir haberi naklederken ortasin ve
adaleti arastirmiyor, incelemeden ve aragtirma Yyoluna sapmadan dizginini
bzrakzveriyor”4 diye elestirerek birtakim ilkeler ve kurallar koyup yeni bir yontem
gelistirmistir. Ibn Haldun tarih alaninda olaylar1 anlatmak yerine diisiinmek gerektigi
ilkesini getirip, tarihsel olaylar yerine tarihsel nedenleri koyarak tarih felsefesinin

temellerini atmlstlr.5

Bu kadar 6zgiin ve ozgiir fikirlere sahip bir zihin yapisina sahip olan ibn
Haldun’un egitim alaninda da degerli goriisleri olabilecegi diisiincesinden hareketle
onun egitim goriisiiniin ortaya konulmaya calisildigi bu arastirmanin basinda, onun
hayati incelendiginde cesitli siyasi ¢alkantilarla gecen 74 yillik hayatinin, 16 yil

kadar siiren siyasi caligmalan istisna edilirse 51 yilinin egitim-6gretim ile bunun 18

[bn Haldun, Mukaddime, el-Mektebetii’t-Tiyariyyetii’l-Kiibra Yayinlari, Mustafa Muhammet
Matbaasi, Misir, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), MEB Yaymlari, C. I, s. 91. Bundan sonraki
dipnotlarda eserin adi, Siileyman Uludag’in cevirisinin yalmzca cilt ve sayfa numarasi, Zakir
Kadirl Ugan’in c¢evirisinden alinti yapildiginda cevirenin soyadi, cilt ve sayfa numarasi
verildikten sonra eserin Arapga niishasinin Misir baskisindaki sayfa numarasi parantez icinde
gosterilecektir.

* M, Ugan, C.1,s.,92-93.

* M, Ugan, C. 1, s., 23, 18-56.

5 Hangerlioglu, a. g. e. (2005), C. 1, s. 260.



yilinin 6grenci olarak, 33 yilinin ise arastirma, yazma ve ders verme gibi ¢aligmalarla
gectigi goriilmiistiir.

Ibn Haldun ile ilgili yapilan arastirmalara bakildiginda bunlarin genelde
sosyoloji, tarih, felsefe ve siyaset ile ilgili oldugu, onun egitim-6gretim ile ilgili
goriisiiniin yeterince arastirilmadig goriilmektedir. Bir kismina ulagilan ve bir kismi
hakkinda da baska kaynaklar araciligi ile bilgi edinilen ilgili (;ahsmalar6 gbdzden
gecirildiginde goriilmektedir ki, bunlar i¢inde Sati el-Husri’nin kitab1 icindeki bazi
boliimler,” Uludag’n kisa degerlendirmesi8 ve Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Din Egitimi Anabilim Dalinda 2002 yilinda Safiye
Erdogan’in hazirladign “Ibn Haldun’un Egitim Anlayis1” isimli basilmamus bir
yiiksek lisans tezi disinda onun egitim goriisiiniin 6zel olarak incelendigi ve giiniimiiz

egitim anlayis1 agisindan degerlendirildigi bir eser yoktur.

Bat1 orta caginin ge¢ doneminde islam diinyasinda 6zgiin ve donemini asan
bir sosyal bilimci olarak dikkat ¢ceken ibn Haldun’un genel diisiince sistemi icinde
egitim gorlsiiniin ne derecede farkli Ozelliklere sahip oldugunun bilinmesi

incelemeye deger bir konu olmalidir.

Ibn Haldun ile ilgili yapilan arastirmalar sunlardir:

S. van Den Berg, Umriss der muhammadanischen Wissenchaften nach Ibn Haldun, Leiden,
1912; Taha Husayn, Etude analytique et critique de la philosophic sociale d’ Ibn Khaldoun,
Paris, 1917; G. Bouthoul, ibn Khadoun Sa Philosophie sociale, Paris, 1930; Nathaneil Schmidt,
ibn Haldun, New York, 1930; ibn Haldun ve Sosyal Felsefesi, Paris, 1930; H. A. R. Gibb, The
Islamic Background of Ibn Khaldun’s Political Teory, BSOS, 1933, VII, 23-31; Ziyaeddin
Fahri Findikoglu, ibn Haldun ve Felsefesi, istanbul, 1939; Hilmi Ziya, Ziyaeddin Fahri, ibn
Haldun, Kanaat Kitabevi, istanbul, 1940; Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Istanbul, 1950; Umit
Hassan, ibn Haldun, Metodu ve Siyaset Teorisi, Birinci Baski Ankara, 1977, Ikinci Baski
Istanbul, 1998; I.Erol Kozak, ibni Haldun’a Gére insan, Toplum, iktisad, istanbul, 1984;
Ahmet Arslan, ibni Haldun’un ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yayinlari, Ankara Birinci Basim
1987, ikinci Basim 1997, Ugiincii Basim 2002; Yves Lacoste, ibni Haldun, Ugiincii Diinyanin
Gecmisi, Tarih Biliminin Dogusu, istanbul, 1993; Siileyman Uludag, ibn Haldun, Diyanet
Vakfit Yaymnlari, Ankara, 1993; Sati el- Husrd, ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, (Cev.
Siileyman Uludag) Dergah Yayinlari, Istanbul, 2001; Zaid Ahmad, The Epistemology of ibn
Haldun, Routledge Curzon Taylor and Francis Group, London and New York 2003; Cesitli yerli
ve yabanci dergilerde Tbn Haldun’u cesitli yonlerden ele alan makaleler ve sunulan tebligler.
Ayrica diger bazi kaynaklar icin, bkz. Abdiilhak Adnan Adivar, “fbn Haldun”, Islam
Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, C. 5, Istanbul, 1950, s. 743. Soézii edilen bu calismalarin
disinda bir kism1 bu tezde de kullamlan cesitli yerli ve yabanci dergilerde Ibn Haldun’u ele alan
makaleler ve sunulan tebligler bulunmaktadir.

Bkz. Sati el-Husri, ibn-i Haldun Uzerine Arastirmalar, (Cev., Sileyman Uludag), Dergah
Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 298-345.

8 Siileyman Uludag, ibn Haldun, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara, 1993, s. 137-142.



Bu arastirmada onun egitim goriisiiniin bir egitim sistematigi icinde genis
olarak incelenmesinin ve egitim teorileri ac¢isindan degerlendirilmeye calisiimasinin
egitimin tarihi ve felsefi acidan temellendirme calismalarina katki saglayacagi

diisiintilmiistiir.
B. ARASTIRMANIN AMACI

Egitim alaninda Ibn Haldun’un bu yonii ile ilgili yapilan calismalarin ¢ok az
olusu, onun egitim-Ogretim alanindaki goriisiiniin kapsamli olarak arastirilmasinin
uygun olacagm diisiindiirmiis ve Ibn Haldun’da béyle bir arastirmaya konu olacak
yeterli malzeme bulunup bulunmayacagi sorusuna cevap bulmak amaciyla ilk sirada
Mukaddime olmak iizere el-Iber adli tarihi, Sifiu’s-Sail ve kendi hayatim anlattig
et-Tarif (Bilim Ile Siyaset Arasinda Hatiralar, Tiirkgesi, Vecdi Akyiiz, Dergih
Yayinlari, Istanbul 2004) 6n taramadan gecirilmistir. Eitim goriisiiniin kabaca
cikartilmaya calisildigt bu ©On taramada ozellikle Mukaddime’de bir egitim
arastirmasina konu olabilecek malzemenin bulundugu goriilmiistiir. Ancak bu
malzeme, doneminde Islam iilkelerindeki temel egitim ile ilgili aktardig: bilgiler ve
yontem ilkesi olarak 6grencilere sert davranmanin zararlari tizerinde durdugu bazi
sayfalar harig, 6zellikle Mukaddimenin farkl yerlerinde dagimik olarak yer almistir.

Ibn Haldun’un egitim goriisiiniin giiniimiize kadar bir egitim sablonuna
oturtularak etraflica aragtirllmamis olmasi ve 6zellikle Mukaddime’de arastirmaya
konu olabilecek egitim ile ilgili malzemeye ulasilmasi, “ibn Haldun’un Egitim
Goriisii” adindaki bu ¢aligmaya belli basli gerekce olmustur. Kisaca, bu aragtirmanin
amaci Ibn Haldun’un egitim goriisiiniin ortaya cikartilarak bunun egitim teorileri

acisindan bir degerlendirmesini yapmaktir.

Bunu sorular seklinde daha acik olarak ifade edecek olursak su sorular

sorabiliriz:
Ibn Haldun’un egitim goriisii nedir?
Bu goriisten bir egitim anlayis1 ¢cikartmak miimkiin miidiir?

Bu goriisiin dayandig felsefi temeller nelerdir?



Ibn Haldun’un egitim goriisii sistem yaklasimi cercevesinde, amaclar, icerik,

ilkeler ve yontem agisindan nasil degerlendirilebilir?

Bu egitim goriisiiniin Islam egitim tarihinde 6zgiin ve 6nemli bir yere sahip

oldugu soylenebilir mi?

Ibn Haldun’un egitim goriisii hangi egitim teorileri i¢inde degerlendirilebilir?
Bu egitim goriisii giliniimiiz egitim anlayisina temel olacak bazi ilkeler

icermekte midir?

Bu egitim goriisiniin  glinimiizdeki egitim anlayisina olumlu etkide

bulunmasi s6z konusu mudur?

C. ARASTIRMANIN YONTEMi

Bu arastirmada belgesel tarama yOnteminin bir tiirii olan icerik ¢éziimleme
yontemi kullanilmustir. Ierik ¢coziimlemesi; belgelerdeki bakis agilari, felsefeler, dil,
anlatim, vb. 6zelliklerin derinligine anlasilabilmesi i¢in belli dl¢iitlere gore yapilan

. 9
bir taramadir.

Ibn Haldun’un egitim goriisii, bizzat onun eserlerinden ¢ikartilacag1 gibi,
onunla ilgili yapilan aragtirmalar da icerik ¢coziimleme yontemi ile taranarak ortaya

konulmaya ve felsefi temelleri gosterilmeye calisilacaktir.

D. ARASTIRMANIN SINIRLARI

Ibn Haldun’un el-iber adli tarihi, Sifiu’s-Sail ve et-Tarif’i taranmakla
beraber egitim ile ilgili malzeme daha ¢ok Mukaddime’de bulundugundan bu
arastirma  Mukaddime, Mukaddime’'nin  Arapca baskisi, (el-Mektebetii’t-
Tryariyyetii’l-Kiibra Yayinlari, Mustafa Muhammet Matbaasi, Misir) ve Zakir Kadiri

Ugan ve Siileyman Uludag’in Tiirk¢e terciimeleri ile sinirlandirilmistir.

Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 9. Basim, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 1999, s.
184.



E. IBN HALDUN’UN HAYATI VE ESERLERI

Ibn Haldun’un yasadign XIV. yiizyilin ikinci yaris1 ve XV. yiizyilin bas,
Ortacagin son buldugu, Arap diinyasimin parcalandigi, Endiiliiste’ki bazi 6nemli
merkezlerin Araplarin ellerinden ¢ikarak yonetimin Ispanyollara gegtigi, Avrupa’da
Ronesans’in basladig 1 ve Osmanli devletinin kurulus asamasina rastlayan bir

donemdir.

Bu boliimde once Ibn Haldun’un yasadign yiizyihn ilmi durumu iizerinde

kisaca durulacak, sonra hayati, kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verilecektir.

a. Batida Ortacagin Son Dénemi

Skolastik diisiince ve egitim sistemi ile kendinden oOnceki ve sonraki
donemlerden belirgin bir sekilde ayrilan Ortagag,11 IV-X. ylizyillar aras1 Erken
Ortacag, XI-XII. yiizyillar aras1 Yiiksek Ortacag ve XIII-XIV. yiizyillar aras1 da Geg
Ortacag olmak iizere lic doneme ayrilir. 2 ibn Haldun’un yasadig1r hayat dilimi
ronesansin filizlenmeye basladigi Ortagagin ge¢c veya son donemine denk gelir
(1332-1406). Asagida skolastik egitim programinin genel yapist ve ozellikle Ibn
Haldun’un yasadigr donemi de i¢ine alan son donemdeki bilimsel gelisme {izerinde

durulacaktir.

Genellikle karanlik bir cag olarak nitelendirilen Ortacag Batisinin yasadigi
dénemin temel karakteristigi asiri kilise baskisindan kaynaklanan skolastisizmdir."
Filozoflar1 ayn1 zamanda birer biiyiik teolog olan ve felsefenin, dinin agiklanmasi ve
temellendirilmesi icin bir yardimci olarak kullanildigi Ortacagda Skolastisizmin
kendine has yontemi, modern anlamda bir arastirma yapmak, yani bilinmeyen ve
mevcut olmayan bir veriyi kesfetmek degil, geleneksel sekilde devam ettirilen ve

“hakikat” olarak kabul edilmis seyleri 6grencilere benimsetmek ve aktarmaktir. 14

Sati el-Husrd, a. g. e., s. 59.

Kemal Aytag, Avrupa Egitim Tarihi, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1992, s. 85.

Sevim Tekeli, Esin Kahya, Melek Dosay, Remzi Demir, Hiiseyin Topdemir, Yavuz Unat, Ayten
Ko¢ Aydin, Bilim Tarihine Giris, 1. Baski, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2001, s. 129.

3" Giilnihal Kiiken, Ortacagda Egitim Felsefesi, Alfa Yaynlari, Istanbul, 2001,s.78.

" Aytac, a. g. e. (1992), s. 85-87.



Ortagcagin egitim kurumlari, ¢cogunlukla manastirlarin kendi faaliyetleri igin
gerekli gen¢ elemanlarn bagli olduklan tarikat ilkeleri dogrultusunda yetistirmek
amaciyla agtiklart okullardir. Bu kurumlarda oncelikle okuma, yazma ve hesap gibi
temel bilgiler, Latince dualar, metinler, inang ilkeleri (dogmalar) ve dini ilahiler
ogretilirdi. Yiiksek bir teoloji O0greniminde ise Antik ¢agdan kalma “yedi serbest
sanat’in (hiir sanatlar: trivium ve quadrivium) dallar1 farkli yayginlik ve derinlikle
ogretilirdi. Trivium’dan her seyden 6nce Latince gramerine 6nem verilirken, retorik
ve dialektik ise ikinci planda kalir, Quadrivium’dan da matematik, astronomi ve

miizige énem verilirdi."”

Ortagcagin ikinci yarisinda bilimsel hayatta baglayan canlams iiniversitelerin
kurulmasina zemin olusturmustur.'® XIII. yiizyilda ise Fransisken ve Dominikenlerin
iniversite cevrelerine girmeleri ile diisiince gelisiminde 6nemli sayilabilecek adimlar
atilmig ve Fransiskenlerden Roger Bacon, William Ockham, Dominikenlerden de
Albertus Magnus ve St. Thomas Aquinas gibi iinlii diisiiniirler yetismistir. ' Bu
donemde baslayan bilimsel alandaki canlaniy Ge¢ Ortacag’da da devam ederek
Ronesansin dogusuna zemin hazirlamistir. Antik kiiltiirden yeni bir hayat ideali ve
tislubu cikarmaya calisan bilimsel cabalar cok yonlii ve yaratici diisiinceye sahip
insanin yetistirilmesini hedefleyen hiimanizm akimini baslatir. Bdylece ortacagin din

merkezli, geleneksel ve otoriter egitimi yerini liberal egitim anlayisina birakir.'®

Ortagagdaki bu bilimsel anlayisin dogmasinda “tiimeller” tartigmasinin
onemli bir yere sahip oldugu goriiliir. Biitiin Ortagag boyunca siiren tiimeller
catismast bu c¢agin sonlarma dogru onde gelen Ingiliz filozoflarindan Occamli
William’1n etkisiyle adgilarin lehine sonuglanmistir. Tiimeller tartismasinda kavram
gercekcileri (realistler) ile ad¢ilarin (nominalistler) taraf olduklar ii¢ farkli yaklagim

ortaya ¢ikmistir:

1. Platon’un yolundan giden Augustinus ve Anselmus gibi tiimellerin
nesnelerden bagimsiz olarak var oldugunu ve onlarin disinda veya

istiinde bulundugunu kabul edenler.

y.a. g. e, s. 85-87.

y.a. g.e,s. 91.

"7 Kiiken, a. g. e. ( 2001), s. 76, 77, 78, 85.
'8 Aytac, a. g. e. (1992), 5. 99, 101.



2. Aristoteles’in yolundan giden Thomas Aquinas gibi tiimellerin nesnelerin
disinda veya iistiinde degil, nesnelerin icinde, onlara bagiml olarak var
oldugunu; yani nesnelerle iligkileri bakimindan tiimellerin agskin
(transcendent) olmayip, ickin (immanent) oldugunu kabul edenler. Burada
ilk iki grubun tiimellerin su veya bu bicimde gercekten var olduguna
inanan kavram gergekcileri oldugu goriiliir, ancak birinci grup asir

gercekei, ikinci grup ise iliml1 gercek¢i olarak nitelendirilir.

3. Occamli William gibi, sadece nesnelerin var oldugunu kabul edip,
tiimellerin ise benzer nesnelere verilen adlardan ibaret bulundugunu

savunanlar.

William’in da iginde yer aldigi adg¢ilara (nominalistler) gore, gercekten var
olanlar, timeller degil tikellerdir, tiimeller birbirlerine benzeyen tikelleri gosteren
isaretlerden bagka bir sey degildir. Buna gore, bilgi arayisi tikellere, yani tek tek
bireylere yonelmeli ve onlardan yola ¢ikarak gelistirilmelidir, tikellerin bilgisine

ulagmanin tek yolu ise gozlem ve deneydir.

Nominalistlerin giivenilir bilginin bir araci haline getirdikleri gozlem ve
deneyin bilgi arayisinda yontem olarak giiclii bir bicimde gilindeme gelisi ve
yayginlagsmasi doga bilimlerinin dogusunu hizlandirmistir. Bu gelisme, bilim
tarihinde ve genel olarak bakildiginda diisiince tarihinde gergekten de cok onemli bir

doniim noktasina gelindigini gosterir.

Occamli William’a gore, Tanr ve gercegi asan seylerle ilgili bilgimiz, inanca
dayanir veya inan¢ 6nermelerinden olusur. Kutsal Kitabin otoritesi ile kilise gelenegi
tarafindan belirlenen bu Onermeler kanitlanamaz ve kamtlamalarda kullanilamaz,

bunlara sadece inanilir, yani kanitlanarak degil inanilarak benimsenir.

Boylece adgilik akil ile inancin veya bilim ile dinin ve felsefe ile dinin
yollarimi birbirinden ayirarak bu catismalarin giderilmesi icin en uygun ¢oziimiin bu

. 19
oldugu sonucuna varmuistir.

" Tekeli, vd., a. g. e., s. 151-152.



b. Ortacagda Islam Diinyasimn Bilim ve Egitim Anlayisi

Batinin yasadigi Ortacag donemi genellikle karanlik bir c¢ag olarak
nitelendirilir. 2 Hiristiyanlar iclerine kapanarak diinyevi sorunlarin ¢oziimiinde
gelismemis ansiklopedik bilgilerle yetinmeyi yeterli goriirken, 2 Ortacag Islam
diinyas1 biiyiik bir aydinlanma donemi yasar. Ozellikle VIIL. ve XII. yiizyillar arasi,
bilimin cesitli alanlarim etkileyen en degerli ve ©6nemli bilimsel arastirmalarin

gerceklestigi verimli bir dsnem olmustur.*

Islam oncesi Arap yarimadasinda, cahiliye doneminde ilim ve felsefenin
eserleri ve etkileri goriilmez, bilimsel yontem ve arastirmalarin cahiliye cagi
Araplarinda izi bile bulunmazken,” 610°daki ilk vahiy ile yeni inang sistemi, diinya
goriisii ve kiiltiir topluma egitim-6gretim etkinlikleri ile aktarilmaya baglanir. Hz.
Peygamberin Ogrettigi ve yerlestirmeye calistigt degerler ile koklii bir zihinsel,
toplumsal ve kiiltiirel degisikligin gerceklestirilmeye calisildigi bu donemde, o giine
kadar dikkatleri cekmeyen ve dnemsenmeyen okuma, yazma, kalem, katip, muallim,
mektep, 6gretim, duyular, giidiiler, vb. egitim psikolojisi kavramlar biitiin canlilig
ve islevselligi ile yeni kiiltiiriin odak noktasim olusturur.”* Ayetlerin yazilmast,
okuma yazma bilenlerin okuma bilmeyenlere bu ayetleri O6gretmesi, bir¢cok
ogretmenin farkli yerlesim bolgelerine dagilmasi ve yabanci dil 6grenmeye tesvik
Islam’in  baslangicindaki ilmi calismalardandir. Ayrica Kur’anin  diisiinmeye
cagirarak akillarnn harekete gecirecek bir yontem sec¢mesi fikir ve akil giiciiniin

gelismesinde de etkili olmustur.”

Islam’in baslangicindan Emevilerin yikilisina kadar gecen donemdeki ilmi
hareketler tefsir, hadis gibi din alanindaki calismalar; tarih, kissacilik, siyer vb.
hareketler ve mantik, felsefe, kimya, tip vb. alandaki calismalar olmak iizere ti¢
grupta incelenebilir. Miisliimanlarin Siiryanilerden aldiklan1 felsefe alanindaki

calismalar digerlerine oranla en zayifidir. O donemde tip felsefenin bir dali olarak

2 Kiiken, a. g. e. (2001), s. 78.

2 yoa.g.e.,s. 143,

2 Tekeli, vd., a. g. e., s. 250.

2 Ahmed Emin, Fecrii’l islam (islammn Dogusu), (Terceme, Ahmed Serdaroglu), Kili¢ Kitabevi,
Ankara, 1976, s. 87.

Selahattin Parladir, islamda Orgﬁn Din Egitimi, DEU Soayal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamig
Doktora Tezi), Izmir,1984, s. 32, 181.

»  Emin, a. g. e., s. 223-226.
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degerlendirildiginden halifelerin saraylarinda ¢alisan doktorlar ayn1 zamanda filozof

1126
idiler.

Kur’an ayetlerinin 0gretimi bir taraftan Araplarin akil seviyelerini biiyiik
oOlciide yiikseltip, onlarin esyaya ve ahlaka verdigi degeri degistirme konusunda etkili
olurken, diger taraftan onlar dinlerini duyurma ve tanitma amaciyla diger milletler

lizerine yiirlimeye de sevk etmistir.”’

Miisliimanlarin fetihler sonucunda Bizanslilar ve Perslerle karsilagsmalar1 ve
kendilerinden 6nceki medeniyetlerin yarattigr eserlerden yararlanmak gerektigini
anlamalari, 6zellikle Abbasiler doneminde yogun bir ¢eviri faaliyetini baslatmis ve
once var olan birikim anlagilmaya ve daha sonra da gelistirilmeye ¢aligilarak bilim ve
felsefe alanlarinda ataga kalkilmistir. VIII: ve IX. yiizyillarda Yunanhlarin felsefl
birikimlerinin biiyiik bir boliimiinii Arapc¢a’ya aktarmis ve bu birikime Onemli
katkilarda bulunmuglardir. Batidaki bilimsel uyanista da Miislimanlarin bu
calismalarinin biiyiik etkisi oldugu goriilmektedir. Nitekim XII. yiizyi1l boyunca
Arapcadan Latinceye yogun bir sekilde ceviriler yapildi ve XIII yiizyilda IslAm

biliminin ve felsefesinin énemli bir béliimii Latinceye kazandirilmugtir.*®

Dogu Islam Diinyasindaki bilimsel etkinliklerin gelismesini saglayan ii¢
onemli kurum Beytii’l-Hikme, gbzlemevleri ve hastanelerdir. Abbasi halifelerinden
el-Memun (813-833) tarafindan Cundisapur Akademisi Ornek alinarak Bagdat’ta
kurulan Beytii’l-Hikme denilen arastirma ve egitim kurumunun en onemli gorevi,
donemin {iinlii astronomlarii, matematik¢ilerini ve hekimlerini bir araya getirerek
bilimin cesitli alanlarindaki belli basli eserleri ¢esitli dillerden ve ozellikle de

Yunancadan Arapgaya (;evirmekti.29

Islam uygarh@gmin gelismesinde, bu uygarhigin yasandigi cografyalardaki
yogun egitim-ogretim etkinliklerinin yani sira kuruldugu tarihten itibaren kiiltiir
merkezi olma ozelligini IslAm diinyasinda da koruyan Iskenderiye ile dini goriis
ayriliklar1 nedeniyle Bizanstan kagip, Iran’a sigman ve orada Cundisapur gibi kiiltiir

merkezleri meydana getiren diisiiniir ve bilim adamlar1 da 6nemli rol oynamistir.

% y.a. g e.,s. 228, 249-250.

27 y.a. g.e,s. 132-133.

2 Tekeli, vd., a. g. e., s. 143, 153.
¥ y.a.g.e., s 155-156.
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Birgok klasik bilim ve fikir eserini Arapgaya kazandiran bu bilim adamlarinin bir
kismi erken tarihlerde kurulan gozlemevleri ve hastanelerde gorev almis ve
bunlardan bazilar1 da Arapga olarak yazdiklar eserlerle Islam Diinyasinda bilimsel

faaliyetin gsekillenmesinde etkin olmustur.>

Ortacag’da uygarlik tarihini etkileyen 6nemli merkezlerden biri Endiiliis’tiir.
Endiiliis hem Ibn Riisd gibi filozoflar araciligi, hem de Yunan ve Islam biliminin
batiya aktarilmasinda bir koprii gorevi gormesi ile bati uygarligimin gelismesine
katkida bulunmustur. Ayrica Endiiliis medreselerinde Arapca Ogrenerek bilim ve
felsefe alanlarinda yetisen Yahudi ve Hiristiyan bilim adamlan yaptiklan cgevirilerle
XII. yiizy1l Ronesansi olarak adlandirilan uyanis doneminin olugsmasinda yapi taslar
olmuslardir. Akil ile vahyin ¢atismadigim savunan Ibn Bacce (1095-1138), ibn
Tufeylf (?-1186) ve Ibn Riisd (1126-1198) gibi Endiiliislii filozoflar ise Aristoteles’i
yeniden gilindeme getirerek Aristoteles¢iligin dogru bir bi¢cimde tamitilmasi ve
yayginlagtirllmasin saglamislar ve XII. yilizy1l Endiiliis diisiincesi Aristotelesciligin

yeniden giiclendigi bir donem olmustur.”!

Dogu ve Bati Ortacag Islam diinyasinin katkilarinin yaninda yaklasik X.
yiizyildan itibaren IslAmiyeti benimsemeye baslayan Tiirkler de, gerek acmis
olduklart bilim ve 6gretim kurumlan gerekse yetistirdikleri bilim adamlan aracilig

ile bilim ve uygarligin gelismesine hizmet etmislerdir.

963-1186 yillar1 arasinda Horasan, Afganistan ve Kuzey Hindistan’da hiikiim
siren Gazneliler yapmis olduklart fetihlerle Tiirk, Arap, Acem ve Yunan
uygarliklarinin Hint uygarligi ile karsilasmasimi saglarken cesitli uluslardan bilim
adamlarin1 bagkentte bir araya getirerek Acem sdiri Firdevsi’nin $ahname’si ve
Beyruni’nin matematik ve astronomi bilimlerine iliskin eserleri gibi ¢ok Onemli

bilimsel calismalarin dogmasina zemin hazirladilar.

Kasgarli Mahmud’un Divanu Lugéti’t-Tiirk, Yusuf Has Hacib’in Kutadgu
Bilig ve Edib Ahmed Yiikneki’nin Atebetii’l-Hakayik’1 da 840-1211 yillar1 arasinda

Maveraiinnehir ve Dogu Tiirkistan’a egemen olan Karahanlilar zamaninda yazildi.

30 y.a. g.e,s. 153.

3 y.a. g e, s. 200-202.
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Gazneliler ve Karahanlilardan sonra Biitiin Miisliimanlar1 ayn1 bayrak altinda
toplama girisimleri ile yalmzca Ortacag Islam tarihinde degil Ortacag Hiristiyan
tarihi tizerinde de etkili olan Selcuklular da hem kurduklar1 Nizdmiye medreseleri,
gozlemevleri ve hastaneler gibi kurumlar, hem de bu kurumlarda yetistirdikleri bilim

adamlari araciligi ile bilim ve uygarligin gelismesine hizmet ettiler. 32

Ibn Haldun’un yasadign (1332-1406) donem Osmanli devletinin kurulus
donemine rastlar (Orhan Gazi (1324-1362), 1. Murat (1362-1389) ve Yildirim
Bayezid (1389-1402).

Osmanlilardaki ilk medrese bilim adamlarina saygili ve onlar1 koruyan Orhan
Bey tarafindan 1330’da Iznik’de yaptirilmistir. Baslangigta devletin idari yapisinda
istihdam edilecek kadronun yetistirilmesi amaciyla acilan medrese™ daha sonralari
ayn1 zamanda Osmanli sisteminin bir birimi olan ilmiye sinifimin yetistirildigi bir
kurum olmustur.>* Orhan Bey’in 1326’da Bursa’y1 aldiktan sonra da orada actifi
Manastir Medresesi, 1335’te actifi bir bagka medrese, oglu I. Murat'in (1362-
1389)* Bursa Cekirge’de, Yildirim Bayezid’in de Yildirim Cami yaninda yaptirdigi

medrese ile Bursa egitim-6gretim bakimindan biiyiik 6nem kazand1.”’

Islam uygarliginin dogmasi ve gelismesini saglayan bu olumlu gelismelerin
yanminda Ortacag Islam diinyasinda 6gretimin kalitesini olumsuz yonde etkileyen
gelismeler de olmustur. Bunlardan biri, serh geleneginin olusmasi, yani yiiksek
ogrenimde ders kitab1 olarak kullanilan 6zgiin kelam, fikih, felsefe, vs. kitaplarinin
yerine yalnizca aciklama amaci giiden serhleri veya serhlerin serhlerinin
kullanilmasidir. Serhler iizerinde ¢aligma, kili kirk yaran ayrintilarla ugrasilmasina
sebep olmus ve ilmin asil problemlerine ¢6ziim iiretici ¢abalar engellenmistir. Bu
durum bir taraftan konuyu derinlemesine hakkiyla anlamadan papagan gibi

ezberleme aligkanligin1 getirirken, diger taraftan serhlerin ve onlarin serhlerinin,

2 y.a.g.e,s. 207-209, 213-218.

3 Osmanh Ansiklopedisi Tarih/Medeniyet/Kiiltiir, C. I, Agac Yayincilik, Istanbul 1993, s. 102.

3 ilhan Tekeli, Selim ilkin, Osmanh Imparatarlugu’nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin
Olusumu ve Doniisiimii, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara 1993, s. 5, 7.

35 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangictan 1988’e), Genisletilmis 3. Baski, Ankara

Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yaynlari, Ankara 1989, s. 71-72.

y.a. g. e, s. 104, 131.

y.a.g.e,s. 71-72.

36
37
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reddiye ve kars1 reddiyelerinin hizli artmasina yol acmis, boylece ¢ok degerli fikri
enerjiler bosa harcanmus, 6zgiin fikir iiretme ¢abalar1 yavaslamis ve Islam diinyas1 da
tam anlamiyla ansiklopedik bilgi sahibi olan, fakat bir konuda sdyleyecegi yeni
hicbir seyi olmayan bir alim tipiyle karsi karsiya kalmistir. Ne kadar bilgi dallar
varsa hepsi iizerinde ¢alisan bu tiir ansiklopedik-serh¢i alim, ne Aristo gibi olaylari
biitiinii icinde gorebilmis, Ibn Sina gibi bircok degisik ilim dallarimi sistemlice
birlestirerek bir diinya olusturabilmis ne de bilgi alanimi biiyiik 6lciide daraltan ve
uzmanlasan ¢agdas ilim adami gibi olabilmistir. Bilimsel arastirma da, bilinmeyenin
pesinden kosma veya aklin iiretken bir sekilde bilinmeyene yaklagma cabasindan
cok, artik evrenin sirlarini ¢6zmiis olduguna inandiklar bilgiyi, aklin pasif bir sekilde

elde etmesi seklinde anlasllmlstlr.3 8

c. Dogum Yeri: Tunus

Ibn Haldun’un dogdugu sehir olan Tunus (ifrikiye), bugiin Cezayir’in
dogusunda, Akdeniz’in dogu ve bati havzalarmin birlestigi noktada ve Sicilya
bogazinin Afrika’yr Avrupa’ya yaklastirdigi yerde bulunan bir Kuzey Afrika
ilkesidir. Tunus ayn1 zamanda Misir’t Magrip’e (Cezayir ve Fas) baglayan tek
karayolu ile Sahra iizerinden ulagimin saglandigi noktada bulunur. Bu cografi

bolgede gdgebe Berberilerden baska, Fenikeliler ve Romalilarin da yerlestigi goriiliir.

647°de Araplarin fethetmesi ile Islamlastirilan Tunus 761°de Abbasi
hakimiyetine girerken 910-972 yillan arasinda Kayrevan’da bir Sii halifeligi kuran
Fatimiler tarafindan yonetilir. Fatimilerden sonra ifrikiye berberi siilalesi Zirilerin
iktidart altina giren ve bunlarin zamaninda Normanlar tarafindan istila edilen, daha
sonra da Normanlarin Muvahhidler tarafindan Tunus’tan kovulmas ile (1159-1160)
Muvahhidlere bagl bir vali tarafindan yonetilen eyalet haline getirilen bu bolge
Ifrikiye, Tunus adin1 alir. Muvahhidler tarafindan Tunus’a vali olarak gonderilen Ebu

Muhammed de Tunus’u bagimsiz bir krallik haline getirir.(1228/ 1229-1574).%

3 Fazlur Rahman, islam ve Cagdashk (islam Egitim Tarihinde Fikri Bir Gelenegin Degisimi),

(Cevirenler: Alpaslan Ag¢ikgeng, M. Hayri Kirbagoglu), Fecr Yayinevi, Ankara, 1990, s. 118-121.

¥ Meydan Lorusseau Biiyiik Liigat ve Ansiklopedisi, Meydan Yayinevi, C. 12, s. 313.

13



d. ibn Haldun’un Hayat: ve Kisiligi

Asil adi Ebu Zeyd Veliyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. el-Hadrami
olan Ibn Haldun (1332-1406) kokleri Isbiliye’ye (Sevilla) dayanan, Yemen’in
Hadramiit bolgesinden olup, XIII. yiizyildan az once Endiiliis’tin fethi sirasinda
buraya gelen ve daha sonra da Kuzey Afrika’ya go¢ edip yerlesen aristokrat ve
akademik koklerli olan bir aileden gelir.40 Endiiliis’te isimler sonlarina vav ve nun
eklenerek soylendiginden Ibn Haldun’un Endiiliis’e gelen ilk atas1 Halit b. Osman’in
ismi de “Hald{in” seklinde telaffuz edilmis ve sonraki yiizyillarda Mukaddime’nin

yazar1 ibn Haldun olarak meshur olmustur.*!

732/1332’de Tunus’ta diinyaya gelen ibn Haldun, ilk egitimini babasindan
aldiktan sonra Kur’an’i ezberledi, daha sonra hadis, Arapga, fikih ve edebiyat
dersleri aldi. 1347°de Ifrikiye’ye hakim olan Sultan Ebu’l-Hasan’in yaninda gelen
bilginlerden el-Abilli’den nakli bilimler yaninda mantigi, 6teki hikmet bilimlerini ve

e .42
matematigi 6grendi.

Ergenlik déneminden itibaren bilim 6grenmeye cok diiskiin olan Ibn Haldun
1348°’de, o zamanlar Avrupa, Asya ve Kuzey Afrika’y1r kasip kavuran veba
salgininda hocalarin1 ve anne-babasini kaybettiginden # dolay1 egitim-dgretimine
devam edemedi ve 20 yasinda Tunus hiikiimdarinin sarayinda katip olarak ¢alismaya
basladi.** Bundan sonraki hayati siirekli el degistiren iktidarlarin yer aldig1 calkantilt
siyasi donemde aktif olarak siyasi ¢aligmalarin ve gelismelerin i¢inde gecti. Tunus,
Biskra, Fas, Girnata, Biciye ve Tilemsan gibi cesitli yerlerde saraylarda katiplik ve
vezirlik gibi gorevlerde bulunurken, cogu zaman kazananin yaninda yer aldi, zaman
zaman itibardan diiserek hapse atildi, sonra tekrar eski itibarim1 kazandi, kisaca
devamli uyanik olmay1 gerektiren tehlikeli bir hayat yasadi. Durulmayan bir
toplumsal, ekonomik ve siyasi yapi i¢cinde bir¢cok hanedanlhigin dogus, gelisme ve

cokiislerini izledi.”

40" ibn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, (Tiirkcesi, Vecdi Akyiiz), Dergah Yayinlari,

Istanbul, 2004, s. 15.
' Uludag, a. g. e., (1993), s., 1.
2 bn Haldun, a. g. e., (2004), s. 24-28.
B Adwar, a. g. md., s. 739.
" bn Haldun, a. g. e. (2004), s. 55.
¥ Bkz.y.a. g e.
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Hayatinin ikinci yarisi denebilecek olan kirkli yaglarin baslarinda radikal bir
kararla aktif politikadan uzaklasarak iicra bir kosede Selame Kale’sine kapanip
birikimlerini yaziya aktarmaya, iber’i yazmaya basladi ve Mukaddime’yi bitirdi.
Cogunu ezberinden yazdigi Iber iizerinde calisirken Kiitiiphanelerde arastirma
ihtiyac1 ortaya cikinca Tunus’a gitti ve kendini bilimsel calismalara adadi, fakat
cevresindeki kiskancliklar yiiziinden sultan kendisine kars1 kiskirtilinca hacca gitmek
istedigini bildirerek Tunus’tan aymldl.46 Daha sonra Kahire’ye giden Ibn Haldun
buraya yerlesti ve Ezher camisinde dersler vermeye bagsladi. Misir’da el-Kamhiyye
Medresesindeki miiderrislerden biri 6liince bosalan goreve getirildi ve 1384 yilinda
Misir’da Maliki kadiligina atandi. Hayatinin bundan sonraki dénemini siyasete
karismak zorunda kalsa da kadilik, miiderrislik yaparak ve Iber iizerinde calisarak

gecirdi. 4

Siyasi calkantilar, siirekli yer degistirme, uzun yolculuklar ve bilime
adanmuslikla gecen bir dmiir 808/1406 yilinda yilinda Kahire’de sona erdi. Tunus’ta
dogdugu yer hala belli olan Ibn Haldun’un Kahire’deki kabri ¢ok gecmeden

unutuldu.*®

Hayat hikayesinde de acik¢a goriildiigii gibi “degisim” onun yasam ¢izgisinin
temel karakteristigi oldu ve bu ana 6zellik onun diistincelerine ve eserlerine belirgin
bir ozellik olarak yansidi. Ilkel Kkiiltiirlerin uygarliga dogru yonelmesi, bedevi
toplumun hadari topluma doniisiimii, devletlerin gecirdigi bes asama, halifelikten
baskanlik sistemine gec¢is ve miilk devletine doniisiimii bu degisim teorisinin

pratikteki isleyisine 6rnek olarak gosterilebilir.

Ibn Haldun yasadign dénemde anlagilamamis, Osmanlilar hari¢ XIX. yiizyila
kadar da ilgi konusu olmamustir.*’ Vefatindan dort asir sonra (1806) Paris sark dilleri
profesorlerinden Silvestre de Sacy Mukaddime’den bir boliim terciime ederek ibn
Haldun’u haber verdiginde Osmanh Tirkleri ii¢ yiizyll once, XV. yiizyilda,

Muhammed b. Ahmed Hafiz al-Din Acami Madinat al-ilm adli eserinde ondan

4 y.a.g. e.,s. 138-139, 150-151.

Y Bkz.y.a.g.e.

% Uludag, a. g. e. (1993), s., 17.

4 A. Al-Azmeh, “Ibn Khaldun”, Encyclopedia of Arabic Literature, Volume I, London, 1998, s.
343,
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bahsetmisti. Daha sonraki yiizyillarda baz1 batili miistesrikler Amerika’y1 kesfeder

gibi “ibn Haldun’un kesfi” diye ¢alismalar yaptilar.”

Yalnizca agiklama amaci ile serh yazma aligkanliginin yayginlastigi, ne kadar
bilgi dallar1 varsa hepsi iizerinde c¢alisildigi, fakat 6zgiin fikir iiretme cabalarinin
yavasladigi Ortacagin sonunda ibn Haldun, gecmis caglarda yasamis kavimlerin
durumlarim1 ve yasantilarin1 ele alan, bunlardaki meydana gelen degisiklikleri,
bunlarin idareyi ve iilkeyi ellerine gecirme sebeplerini, insan topluluklarinin
tabiatlarini, yerlesik ve gocebe hayati, gogleri, niifus hareketlerini, devlet kurma,
kurulan devletlerin giiclenme ve ¢okmelerini, iiretim ve tiiketimi, bilim ve sanati, kar
ve zarar olaylarini, siire¢ icindeki sayilan bu durumlarin degismeleri ve degismelerin
sebeplerini inceleyen bir ilim®" kurmak ve tarihi olaylar1 sadece anlatmak yerine
elestirel bir yaklasimla sebep-sonug iliskisi icinde, sosyal kanunlar cercevesinde
diisiinmek gerektigini ileri siirerek tarih felsefesinin de temellerini atmak 2 gibi

0zglin iirlinleri ile ansiklopedik alim tipinden ayrilir.

Miisliiman bir toplumda yetismis bir alim olarak diisiincesinde ve eserlerinde
devamli Islami motifler goriilmesine ragmen Ibn Haldun laik bir goriise sahipti ve
devlet yonetiminde mutlaka dinin gerekli olmadigimi orneklerle agikladi. Diinyay1
anlar ve agiklarken devamli akla, deneye ve tecriibeye dayanan ibn Haldun’un dini
politik gelenege ve dini bilimlere, hatta psikolojik veya dogaiistii faktorlerin

icerildigi alana bile yaklasimi onun déneminde sergilenenden farkli ve rasyonel idi.”®

Bu noktada onun “baskin dini gelenek ve inang ile bu goriisleri nasil
uzlastirdig1?” sorusu akla gelebilir. Bu sorunun cevabini, onun genis bir ufka, 6zgiir
ve sorgulayan bir zihin yapisina ve yenilik¢i bir kisilige, gelenegin bir devami
olmaktan ote ortaya koydugu cagini asan goriislere sahip olmasi, seklinde vermek

miimkiindiir.

Ibn Haldun’un yazdiklarinda satir aralarindan onun kisilik 6zelliklerini
okumak miimkiindiir; onun en carpict Ozelliklerinden biri 6zgiiven ve arastirma

sevgisidir.

50 Advar, a. g. md., s. 740.

> M, Ugan, C. 1, s. 14-96.

52 Orhan Hangerlioglu, “Ibn Haldun”, Bilim ve Utopya, Mart 1999, s. 48.

53 Franz Rosenthal, “Ibn Khaldun”, Encyclopedia of Religion, C. VI, New York, 1987, s. 566.
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“....diinii bugiinii derinligine incelemekle zekanin goziinii gaflet ve uyku
dalginligindan uyandirdim. ...boliim boliim acikladim....illetleri ve
sebepleri ortaya koydum....acikladim. Eserime her yonden bir diizen
verdim, fazlaliklardan ayikladim, dlimlerin ve aydinlarin anlayisina
yvaklastirdim.....alisilmisin disinda...cesitli yontemler arasimdan ozgiin bir
yontem icat ettim.

...Boylece eserim yaratilistan bu yana gecen zamandaki haber ve olaylart
tamamiyla kapsadi. Kavimlerin ve hanedanliklarin baslangi¢c halleri, eski
toplumlarin ayni ¢cagda yasamis olmalari, gecmis zamanda ve milletlerde
goriilen degisiklik ve tasarruf sebepleri hakkinda soylenmedik bir soz
birakmadim.”>

Umran hakkinda konusmak yeni bir sanat, garip ve cazip bir egilimdir,
faydasi bol ve degerlidir. Buna vakif olmay: arastirma temin etti, derinlere
dalmak bu sonuca ulastirdi. Bu ilmi (umran) ilk defa kurma konusundaki
iistiinliik bize aittir. Ciinkii ona ¢igir acan ve yol gosteren benim.®

Umran, yeni ¢ikarilmis ve kurulmus (orijinal) bir ilim gibidir. Yemin
ederim ki, insanlardan herhangi birinin bu konuda soz soyledigine vakif
olmus degilim.”’

Eserime her yonden bir diizen verdim, fazlaliklardan ayikladim, dlimlerin
ve aydwimlarin anlayisina yaklastirdim. Kitabt diizenler, boliimlere
ayirirken alisumigin disinda garip bir usul takip ettim, cesitli yontemler
arasindan dzgiin bir yontem icat ettim.”®

1389 yilinda Sargatmis Medresesine hadis hocaligina atandiginda gelenege

uyarak derse basladigi giin yaptig1 konusmanin sonundaki dinleyenlerin izlenimlerini

su ifadelerle dile getirir:

Bu meclis (konusmayt dinleyenler) saygi ve vakar dolu gozlerle dagildi.
Makamlara yetkinligimi kalpler hissetti, seckinler ve halk, bunu birbirine
ﬁszldozdl.59

Ibn Haldun’un bir baska kisilik 6zelligi elestiriye acik olmasidr:

Garip ilimlere, ozgiin bilgilere, yakin ama iizeri perde ile Ortiilii
hikmetlere yer verdigim icin kitabim benzerleri arasinda tek ve egsiz bir
sekilde ortaya cikti. Halbuki bu eseri telif ettikten sonra da, ¢caglar boyu
yvasamig zevat arasindaki eksigimi yakinen biliyor, bu gibi hiikiim ve
konularda basarili olmaktan dciz kaldiginu itiraf ediyorum. Yetkili zevatin,

54

55
56
57
58
59

ibn Haldun, Mukaddime, el-Mektebetii’t-Tryariyyetii’l-Kiibra Yayinlar;, Mustafa Muhammet
Matbaasi, Misir, (Cev. Siileyman Uludag), Ugiincii Basim, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2004, C. I,
s. 160-161.

M,C. 1. 162, (7).

M, C. 1, s. 204, 207, (38).

M, C. 1, s. 204, (38).

M, C. 1, s. 161, (6).

Ibn Haldun, a. g. e. (2004), s. 197.
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engin ve genis bilgilere sahip olan sahislarin eserime hosgorii ile degil,
tenkit gozii ile bakmalarini arzu ediyorum. Rastladiklar: aksakliklara
wslaha girigserek beni mazur gormelerini diliyorum. Ilim sahipleri arasinda
bilgi sermayemiz pek azdir, itirafta bulunmak kinanmaktan kurtulugtur.*®

Ibn Haldun’un takdir edilen 6zelliklerinin yaninda 6zellikle politik kisiligi
bakimindan elestirilecek tutum ve davranislarinin da bulundugu belirtilmektedir. Bu
yiizden onun hayatinda diisman ve karsitlar1 her zaman dostlarindan ¢cok olmustur. O
zamaninin harikasi, akli ve nakli ilimlerde derya,®' cok basarili ve usta bir politikaci
gibi ovgii dolu sozlerle takdir edilirken, kendini begenmislik ve samimi olmamakla
da elestirilmistir. Bu elestirilerin dayanaklar1 olarak sunlar ornek gosterilebilir: O,
1352’de Tilemsan’1 istila eden, kendisinin de iyiliklerini gordiigii Magrip hiikiimdari
Sultan Inan aleyhine calismis, kendisini hapisten ¢ikartan veziri terk edip onun hasmi
tarafina gecmis, daha sonra bu vezir aleyhine de calismistir. Ayrica, 1364 yilinda
Endiiliis’ten ayrilarak Bicdye sehrinde getirildigi vezirlik gorevi sirasinda Bicaye
sultan1 bir baska sultan tarafindan oldiiriiliince yerine kiiciik oglu sultan ilan edilir.
Ibn Haldun da yonetimin en iist makaminda oldugundan kendisinden devlet
yonetimini ele alarak istilac1 sultana kars1 direnilmesini istenir, fakat o bunu goze
alamaz ve gidip muzaffer hiikiimdan saygi ile selamlayip sehri kendisine teslim

eder.%?

Bilimsel ozellikleri bakimindan zamanini agmis 0zgiin bir diisiiniir olarak
dikkat ¢eken Ibn Haldun bu &rneklere bakildiginda politik portresi itibariyle, daima
firsat kollayan, ele gecirdigi firsatlar1 kendi lehinde degerlendiren, olaylar ters
istikamatte gelistigi zaman en yakin dostlarin1 bile tamimazliktan gelen, ihsan ve
ikramina nail oldugu sahislara karsi sanki onlann hi¢ tanimmiyormus gibi

g(iriinmektedir.63

Ibn Haldun’un iktidardaki hiikiimdarlart abartili s6zlerle Gvmesi, eserini
sultana armagan etmesi,”* gibi davramiglar1 belki hayatta kalabilmek i¢in bu sekilde

davrandig: seklinde aciklanabilir. Brockelman durumu $6yle yorumlamaktadir:

60
61
62
63
64

162, (7).

. 50-53.
.27-30, 34.
.34,

. 163, (7-8).
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“Ibn Haldun sahip oldugu yiklmaz bir yasama giicii sayesinde her tiirlii
sartlara uyum gosteren bir uysalliga sahiptir. Yasadigi cevre ve zamanda
Ebu Zekeriya Yahya'min katli, dostu el-Hatib Lisdn el-Din’in halk
tarafindan oldiiriilmesi gibi olaylar kendisini yiiksek derecede bir
uysalliga mecbur etmis olabilir. »65

e. ibn Haldun’un Eserleri

(1) el-iber

ibn Haldun’un en ©nemli eseri diinya tarihi niteliginde olan el-iber’i,
ozellikle de bu esere giris olarak yazdigi Mukaddime’sidir. ibn Haldun
otobiyografisini yazdig1 et-Ta’rif’te bir koseye cekilmeyi ve aktif politikadan
uzaklagmay1 arzuladigim1 ve bu nedenle kendisine verilen siyasi gorevi giizel bir
mazeretle yerine getiremeyecegini sultana bildirdigini yazalr.66 Aslinda onun zaman
zaman siddetle kendini gosteren, fakat elinde olmayan sebepler yiiziinden
gerceklestiremedigi bu arzusu 1374 yilinda gerceklesir ve kirkli yaslarin baslarinda
Selame Kale’sine kapanip birikimlerini yaziya aktarmaya ve iber’i yazmaya baglar.
Dért yilda Iber’in bir kismini ve Mukaddime’yi bitirir,”” daha sonra zaman zaman

Iber iizerinde calisir.

Yedi cilt olan Iber ii¢ boliimden meydana gelir, Birinci boliim Mukaddime’yi,
ikinci boliim Arap, Suriye, Iran, Yahudi, Kipti, Yunan, Roma, Tiirk ve Frenk
tarihlerini, li¢iincii boliim de Berber ve Kuzey Afrika kavimlerinin tarihlerini ve son

yedinci cildin bir kism1 da kendinin ve ailesinin 6zge¢misini kapseur.68

Ibn Haldun’un bir mukaddime (giris) ve ii¢ kitap seklinde boldiigii Iber’in
dort cilt olan ikinci kitabi, yaradiligin aslimi ve ¢esitli milletlerin neseplerini anlatarak
baslar ve eski milletler, kavimler, hanedanliklar ve tarihi olaylar hakkinda bilgi verir.
Ikinci kitabin ilk cildinin sonu ve diger ii¢ cildi islam devletlerini ve bunlarla ilgisi
olan diger devletleri konu edinir. iber’e baslarken dogudaki Islam devletlerini ele
almay: diisiinmeyen Ibn Haldun daha sonra eserini genisletmeyi diisiiniince, Misir’da

bu boliim iizerinde diizeltmeler yaparak eklemelerde bulunur.

65 Advar, a. g. md., s. 740.

% ibn Haldun, a. g. e. (2004), s. 135.
67 y.a. g.e.,s. 136.

68 Advar, a. g. md., s. 741.
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Iber’in iiciincii kitab1 VI. ve VIL ciltlerden olusur. Onun asil yazmayi
disiindiigii Kuzey Afrika, ozellikle Berber tarihi bu iiciincii kitapta yer alir, ayrica

ailesinin ve kendisinin 6zge¢misi de VII. cilttedir.*’

Evrensel hanedan tarihinin geleneksel bir tarzda yazildigi Iber, diinyanin
baslangici ve tarih Oncesi, tufandan onceki donemi goz ardi etmesi ve diinyanin sonu
ile ilgili konulardan kacinmasi, ayrica ozet stili gibi ozellikleri ile ayrilir. O Iran,
Israil, Arap, Roma, Bizans ve Berberlerin hanedanlar ile ilgili tarihi organize olmus
bir sekilde verir. Onun kullandig1 materyal yeni olmamasina ragmen onun hiikiimleri
devaml keskin ve akla yatkindir. O 6zellikle Magrip ve Endiiliis tarihi hakkinda

orijinal bilgiler verir.”’

1867 yilinda Bulak’ta daha sonra Misir’da tekrar basilan Iber’in
Mukaddime’si disinda, Arap, Iran ve diger kavimlerin tarihlerine ait boliimleri ¢ok
onemli olmayip, ikinci kaynaklardan elde edilen toplama bilgiler olmasina ragmen,
Kuzey Afrika ve Berberlerin tarihinin ele alindig1 iiciincii boliim ibn Haldun’un

kendi tecriibe ve gozlemlerine dayanan 6zgiin bir boliimdiir.”'

(2) Mukaddime

Ibn Haldun’un Iber’e giris olarak yazdigi, bes ayda bitirdigini soyledigi
Mukaddime Islam diisiince tarihinin en degerli ve ozgiin eserlerinden biridir. ibn
Haldun Iber gibi zaman zaman Mukaddime’yi de gdzden gecirip, diizeltmeler ve
eklemeler yaptigindan Mukaddime’nin Tunus niishast ile Misir’da son seklini alan

Zahiriye ve Farisiye niishalar1 arasinda oldukga fark vardir.”

Ik defa 1858 yilinda Etienne Quatremere tarafindan dort yazma niisha
karsilastirilarak ii¢ cilt halinde yayimlanan Mukaddime (Paris baskis1), aym tarihte
Nasr el-Hurini (Bulak baskisi) tarafindan da yayimlandi. Zakir Kadirf Ugan ve Turan
Dursun’un Tiirk¢e terciimelerinin esas aldigi bu baskida Paris baskisinda bulunan

baz1 boliimler eksiktir, Paris baskisinda da eksik bazi parcalar vardir.

% M, C.1,s. 80.

0 A. Al-Azmeh, a. g. md., s. 343.
' Adwvar, a. g.md., s. 741.

> Uludag, a. g. e. (1993), s. 20, 26.
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Mukaddime’nin ilk terciimesi Pirizdde adiyla tanman Seyhulislam
Muhammed Sahib Efendi (1674-1749) tarafindan yapilmis ve bu tercimedeki eksik

boliimleri Cevdet Paga tamamlamistir (fst. 1861).

Mukaddime’nin Zakir Kadiri Ugan tarafindan yapilan ¢evirisi MEB Yaynlar
arasinda Istanbul 1989°da, Siileyman Uludag tarafindan yapilan ceviri Dergah
Yayinlar tarafindan Birinci Basim 1982, Tkinci Basim 1988, Uciincii Basim Istanbul
2004 yillarinda ve Turan Dursun’un yaptigi ceviri de Onur Yayinlar arasinda

yayimlanmistir.

Mukaddime Ingilizceye Franz Rosenthal (19589), Fransizcaya Baron de
Slane ( Paris 1862, 68) ve Vincent Montei (Beyrut 1967-68) ve Farscaya Muhammed
Pervin Conabadi (Tahran 1959) tarafindan terciime edilmistir. Mukaddime ayrica bu
dillerin disinda Orduca, Hindge, Ibranice, Italyanca, Rusca, Ispanyolca, Portekizce,

Japonca ve baska bir takim dogu ve bati dillerine de ¢evrilmistir.”

Bu arastirmada egitim ile ilgili malzemenin asil ¢ikartildigi kaynak olan
Mukaddime alt1 boliimden olusur. Birinci bdliimde toplumsal hayatin zorunlu olusu,
yeryliziinde umrana elverisli olan yerlesim bolgeleri, iklimler, iklimlerin ve
ekonominin insanin viicudu ve kisiligi iizerindeki etkileri; ikinci boliimde bedevi
umran, iigiincii boliimde hanedanlik, hilafet ve saltanat; dordiincii boliimde hadari
umran, besinci boliimde ekonomi ve sanatlar ve son bdolimde de ilimlerin

siniflandirilmasi, 6gretim yontemleri yer alir.

Iber’in stilistik basarisinin daha ayrintili olarak yansitildigi Mukaddime’de

Ibn Haldun kesin ve agik bir dil kullanmistir.™

(3) Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesail

Tasavvuf tarihinin bir 6zetinin verildigi ve bu hareketin Islam sistemindeki
yerinin belirlendigi bu eserin’® ibn Haldun’a ait oldugunu ileri siirenlerin yaninda

ona ait olmadigm da iddia edenler de bulunur. ikinci iddiay1 ileri siirenlerin

B y.a. g e (1993), s. 26-29.
*  A. Al-Azmeh, a. g. md., s. 343.
> Uludag, a. g. e. (1993), s. 19.
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dayanagi, Ibn Haldun’un et-Tarif’te basit mektuplarina varincaya kadar biitiin

e e .. o .4 76
eserlerinin isimlerini saymasina ragmen bu eserden bahsetmemesidir.

(4) Liibabu’l-Muhassal fi Usuli’d-din

Ibn Haldun’un 19 yasinda yazdigi Fahreddin RAzi’nin kelam ile ilgili
kitabinin bir 6zeti olan ve kendisinden c¢ok az sey kattig1 bu eserin miiellifin hatt1 ile

olan niishasi giiniimiize kadar gelmistir.”’

F. iBN HALDUN’A GORE EGIiTIiM - OGRETIM VE OGRETMEN
IHTIiYACI

Amaci Ibn Haldun’un egitim goriisiinii ortaya koymak ve giiniimiiz egitim
teorileri acisindan degerlendirmek olan bu ¢alismada aslinda Ibn Haldun’un egitimin
cesitli boyutlar ile ilgili oldugu diisiiniilen goriigleri farkli boliimlerde genis bir
sekilde ele alinacak olmasina ragmen, burada yalnizca bir giris olarak onun egitimi
nasil bir bilgi c¢esidi olarak gordiigii, insamin egitim ihtiyac1 ve egitimin islevleri,
egitimde kalitm ve cevre, egitimin giicii, egitimle diger sosyal kurumlar arasindaki

iliskiler, din egitimi gibi genel baz1 goriislerine yer verilecektir.

Ibn Haldun ilim ve sanat arasinda ayirim yapar ve egitimi bir ilim olmaktan
ziyade bir sanat olarak degerlendirir.78 O bu goriisiinii her ilmin kendine ait farkl
terminolojiye (istilahlara) sahip olmasma dayandirir, her ilmin kendine ait
terminolojive sahip olmast egitim-6gretimin bir sanat oldugunun delilidir. Unlii
imamlardan her birinin egitim-dgretimde kendine ait istilahlart vardwr, bunlar
ilimden degildir. Aksi takdirde herkesin istilahlaruimin bir ve tek olmasi gerekirdi.

Istilahlar ogretimde kullanilan bir takim sanatlardan ibarettir, ilim ise birdir.”®

Ibn Haldun’a gore insan igin egitim ve dgretmen iki sebepten dolay1 zorunlu
bir ihtiyactir. Birinci sebep insanin merak giidiisiidiir; onun ifadesiyle insan sadece

anlamak ve ezberlemekle dgrenilmesi miimkiin olmayan, ancak ozel bir meleke ile

M, C.1,s. 62-63.

7 Uludag, a. g. e. (1993), s. 18-19.
8 M, Ugan, C. II, s. 443-452.
M, C.11, s. 776, (430).
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ogrenilebilecek olan cesitli ilimleri dgrenmek ister, ciinkii diisiince idrak edemedigi
seyleri de dgrenmek istediginden insan ilimde veya ilmi idrak bakumindan kendinden
iistiin olan veya onceki peygamberlerin irsad ettigi, bilgileri nakleden kisilere
basvurur ve bunlardan dgrenir. 8 Araplar bedevi ve iimmi olduklarindan kitaptan
anlamazlardi. Olusumlarin sebepleri, yaratilisin baslangici ve varligin esrart gibi
ogrenmek istedikleri seyleri Ehl-i Kitaptan sorar ve bu konularda onlardan

81
yararlanirlard.

Ikinci sebep ise, biitiin melekelerin bedenle ilgili olmasidir ve bundan dolay:
ogretmenin egitim ve égretimine ihtiyag vardir Ister bedende bulunsun, ister fikir, vb.
veya hesap gibi diger seyler cesidinden olmak iizere beyinde bulunsun, tiim
melekeler cismanidir. Cismani olan seylerin tiimii, hissi seylerdir, onun icin de bir

e v . [ 82
ogretmenin ogretimine ihtiyag vardir.

Insanin bilissel ve duyussal gelismesi i¢in egitim ve 6gretime fonksiyonel bir
gorev yiikleyen Ibn Haldun’a gore yiyecek ve gidalarin viicudu gelistirmesi gibi
egitim-0gretim de insan ruhunu ve aklim gelistirip olgunlastirir. Diinyaya ilk
geldiginde bebek gibi olan insan ruhu ilimler ve sanatlarda giizel melekeler
kazanarak gelisip olgunlasir.®® Egitim genel olarak ruhsal gelismeyi saglarken aym
zamanda insandaki akl daha keskin ve diisiinceyi de daha parlak hale getirir,* idrak
yetenegini gelistirir ve aklin daha hizli idrak ederek daha kolay 6grenmesini saglar.
Egitim biitiin bunlann gerceklestirirken bireye yeni biligssel perspektifler ve yeni
tecriibeler kazandirarak ufuk genisligi de saglar, bilgi ve tecriibeler arttikca yeni
gelen bir bilgi daha iist bir bilginin olugmasina ve ortaya ¢ikmasina yol agar ve
boylece Ogrenilenlerin bagka alanlara transferi kolaylasir: Her ilimden bir seyler
ogrenme insana yeni bir diisiince kazandirip, akil, bilgileri hizla idrak etme
yetenegini kazaninca birey diger bir sanati kolaylikla ('J'g’renir.85 Dogudaki insanlarin

zekalarimin gelismis olmalart nefislerinin ilmi faaliyetlerin etkisi altinda kalmig ve

80 «“fglam Egitimcileri: El-Zernuci, ibn-i Abd El-Ber, ibn Haldun”, Egitim Hareketleri, Ankara,
1964, c. 10, s. 23-26, 115-116, s. 23-26.

81 M, C.11, 787, (439).

82 M, C.11, s. 776, (430).

83 ibn Haldun, Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesail, Hazirlayan, Siileyman Uludag, Dergah Yaynlart,
Istanbul, 1977, s. 104-105.

8 M, C.11, s. 779-780, (433).

8 M, C.11, s. 779, (433).
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gelismis olmasindandir,*® Bati Afrika halkinin gocebe kiiltiirii etkisinde kalmalarimin
sebebi ise egitim--0gretim hiiner ve sanatta ilerleyememis olmalaridir.’’ Dogu ile
Bati Afrika halki ve hadariler ile bedeviler arasindaki zekd ve yasanti bakimindan
goriilen farklar egitim-6gretimin bir sonucudur. Hadarilerin iyi dgretim gormiis
olmalart ve sahip olduklart sanatlar onlarin bedevilerden daha akilli ve zeki

o 88
olmalarimi saglamistir.

Ibn Haldun’un egitimde kalitm ve ¢evreden hangisinin etkili oldugu
konusunda bir sosyolog olarak kaliimla getirilenlerden cok egitim ve cevrenin
giiciine vurgu yaptig1 goriiliic.* Eger bir kimsede kétiiliiklerin rengi iyice yerlesmis,
boyast koyulagmis ve ondaki iyi huylar bozulmussa, ona ne nesebinin ne de soy
kiitiigiiniin hos ve asil olmast fayda vermez.”® Ona gore insan, egitim-6gretim ile iyiyi
kotiiden, cirkin ve bozuk olanlarindan ayirir ve boylece basibos gezen hayvanlardan
farkli hale gelir. *! nsan eger cirkin ve bozuk seylerin neler oldugu, bunlarin
iyilerden nasil ayirt edilecegi konusunda bilgilenir ve egitilirse ve giizel olanlart
tekrar ederse, bu egitim sonucunda hayvanlardan farkli hale gelerek giizel ve iyi
seyler iiretebilir. Aksi durumda insan nefsi cogunlukla faziletlere ragbet etmez,
fazilet sahiplerine ilgi gostermez ve haklarint teslim etmek icin birbiriyle

yarz;;mozzlozr.92

Insanin 6zellikle sosyal ve ahlaki giidiilerinin gelismesinde din egitiminin
onemine de deginen Ibn Haldun’a gore aslinda insan yaradilisi geregi kotiiye
meyillidir; din insanin 6zgeci giidiilerini harekete gecirerek bencil meyillerin zararh
etkilerini frenleyen bir iist kontrol mekanizmasi olusturur. O din egitiminin dnemini
ve uygarlastirma giiciinii vurgularken Araplarin durumunu 6rnek gostermektedir:

Araplar vahsi bir millettir, kanunlart uygulama, halki zarar ve ziyandan

koruma, insanlarin birbirlerine karsi saldirilarvm onleme konusuna dnem

vermezler, zorla ele gecirdikleri memleketler hizla harap olmaya yiiz tutar.

Boyle olmasina ragmen, onlarin tabiatlarinda bir inkildp meydana gelip,

tabiatlart dini bir boya ile boyanip degisiklige ugradiktan sonra dini renk,
anlatilan seyleri onlardan siler ve kendilerinde déahili ve vicdani bir

8 M, C.11, s. 779-780, (433).

87 M, Ugan, C. 11, s. 451-452.

8 Sati el-Husr, a. g.e., s. 189.

¥ M, C.11, s. 700; Ugan, C. I, 5. 315, (384).
0 M, C.1L, s. 671, (373).

oL M, C. 11, s. 769.

2 M, s. (228)
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miieyyide meydana getirir.® Din egitimi sonucu Araplarin vahsi, ¢capulcu,

kural tamimaz kisilikleri diizelmis, kalpleri temizlenmistir. »94

Bugiin de moral alanin dini alandan ayr1 oldugu ile ilgili yaygin bir kabul s6z
konusu olsa da bu iki alanin insan tecriibesinin tamamen zit iki alan1 durumunda
olmadig1 ve amaclarinin birbiri ile ortiistiigii; dinin, moral davranis i¢in daha giiclii
bir motivasyon, daha etkili bir yaptirim sistemi ve daha yiiksek bir moral 6dev

diisiincesi sagladigi kabul edilmektedir.”

Ayrica o, giiniimiiz psikanalistleri gibi erken yastaki egitim etkilerinin
onemine de isaret eder, ona gore erken yaslarda verilen egitim daha etkili ve daha
kalicidir ve sonraki i¢in saglam bir temel olusturur. Bagka ifade ile bu temel egitim

sonraki egitimin nitelik ve nicelik bakimindan da belirleyicisi olacaktir.”®

Ibn Haldun 6zellikle egitim ve ekonomi-uygarlik iliskileri iizerinde durmustur.
Ona gore aslinda egitim-6gretim, ilimlerin gelismesi ve ekonomik iyilesme arasinda
interaktif bir iligki vardir, belki onceligin birine verilmesi, digerinin varlik sebebi
olarak gosterilmesi dogru olmayabilir. Ciinkii egitim-0gretimin yayginlagmasi ve
kalitesinin arttirnllmas1 ekonomik iyilesmeyi, ekonomik iyilesme de ilimlerin
gelismesini saglar. Uygarlik da zaman zaman bu iki siirecin {iriinii, zaman zaman da
varlik sebebi gibi degerlendirilebilir. Bu birbirini etkileyen iliskiler ag1 ornekler

verilerek agiklanmistir:

Ekonomik refah, sanayi ve ilmi gelistirir, bunlarin gelismesine paralel
olarak fikir ve zihin de gelisir, gelisen zihin ilim ve marifetleri ¢abuk
kavrar ve yetenekleri artar. Kiiltiir alaninda yetisilemeyecek derecede ileri
olan Musirlilar’in hayvanlart egitmesi buna ornek olarak gdsterilebilir.97
Ilim ve sanayinin doguda ilerlemesinden kaynaklanan ekonomik
zenginlikten dolayt doguda egitim ve ogretim basarili bir sekilde devam
etmis, Batililar egitim-ogretim icin doguya gelmislerdir. Uygarlik ve
kiiltiir dogulularin akillarini aydinlatmis ve gelistirmistir, bu da zekd, ilim
ve sanat kavrayist bakimindan onlart batuilardan iistiin yapmustir. %
Bagdat, Kurtuba, Kayrevan, Basra ve Kufe Islam’in ilk vyillarinda
niifuslart cogalip uygarlik diizeyleri yiikseldigi icin onemli ilim merkezleri

% M, C.1,s.364-367, (149-152).

% M, Ugan, C. I, s. 379-387.

95 Eugene O Iheoma, The Philosophy of Religous Education, Fourth Dimension Publishers,
Enugu, Nigeria, 1997, s. 46-48.

% M, Ugan, C. 0L, s. 154.

7 M, Ugan, C. I, s. 450.

% M, Ugan, C.II, s. 448-449.
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idi, daha sonra bayindirliklart azalarak ekonomileri alt iist olunca
niifuslart azaldi, ilim ve fenler baska sehirlere ta5mdz.99

Ancak Ibn Haldun etrafinda gozledigi su tuhaf durumu da belirtmeden
gecemez. Ona gore bilgi ufkunun genisligi cok kere ekonomik bir rahatlik saglamaz.
Marifette kamil olan zat diinyada varlikli bir hayat yagama konusundaki nasip ve
hazdan mahrumdur. Sahip olduklart kemal (ve marifet, sanki diinyevi baht ve

ikballerine) mahsub edilmis ve onun (diinyada) hazdan aldigt pay bu olmugtur.'”

Ibn Haldun’un bildirdigine gore, Islam’in ilk dénemi, Emevi ve Abbasi
donemlerinde farkliliklar gosteren egitim-0gretim isleri ve 6gretmenlik baslangicta
kurumsallasmamig ve uzmanlik gerektiren bir sanat olarak da kabul edilmemisti.
Miisliiman {ilkelerin sayilar1 ¢cogalip genislemeye, olaylar artarak iist iiste gelmeye
baslayinca ayetlerden hiikiimler c¢ikarma zorunlulugu artti ve bu hiikiimler
cikarilirken hatadan koruyacak kanun ve kurallara ihtiya¢ duyulmaya baslayinca da

egitim-0gretim isleri uzmanlik haline gelmeye basladi.

Ibn Haldun’a gore dgretmene ihtiya¢ duyulmasinin bazi sebepleri vardir: 1)
Insan toplumsal bir varlik oldugundan birbiriyle yardimlasmadan tiiriiniin varlig1 ve
devami gerceklesemeyecegi icin onlar1 buna zorla yonelten bir yonlendiriciye ihtiyag
vardir. "' 2) Biitin melekeler bedenle ilgili olduklarindan Ogretmenin egitim
Ogretimine ihtiyac duyulur.102 3) Bir bagka sebep de insanlarin bilmediklerini sorup
ogrenebilecekleri bilen bir kisiye duyulan ihtiyactir. O Araplarin bedevi ve timmi
olduklarindan kitaptan ve ilimden anlamadiklarini, olusumlarin sebepleri, yaratiligin
baslangic1 ve varliin esrar1 gibi seylerden 6grenmek istedikleri zaman kendilerinden

onceki Ehl-i kitaptan sorarak bu konularda onlardan faydalandiklarini'®® aktarir.

Ona gore, sosyal bir varlik olan insanin hem hayatim1 devam ettirebilmesi
hem de bilgi ve beceri Ogrenmesi i¢in bir 6gretmenin yardimi ve rehberligi

gerekmektedir, beceri ogretiminde mutlaka bir ustaya ihtiyac vardir %4 ve bir

99
100
101

M, Ugan, C. I, s. 453.
M,
M,
102 M,
M,
M,

. 710, (392).
. 707, (390).
. 776, (430).
. 787, (439).
. 722, (399).

103
104

v »n »v »n w
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ogrencinin herhangi bir alanda meleke kazanmasi da oOgretimin iyiligi kadar
dgretmenin melekesi olgiisiinde gerceklesir.'®™ Ogretmenin alanindaki yeterliligi ve
ogretme konusundaki becerisi 6grencinin basarisini belirledigi i¢in, her ilim ve sanati
onu en giizel dgreticilerden almak her yerde ve her toplulukta gecerli dayanak

106
sayilmistir.

Ayrica Ibn Haldun’a gore Ogretmenin alani ve Ogretme konusundaki
yeterliginin yaninda egitim-Ogretim etkinligine katilan Ogretmenlerin coklugu da
ogrencinin basarisin1 belirleyen unsurlardandir. Ogretmenlerinin coklugu oraninda
ogrencide bir aligkanlik ve meleke meydana gelir ve saglamlasirken, bilgisi de

.. . 107
miikemmellesir.

Ibn Haldun’un Mukaddime’sinde yer verdigi, Harun Resid’in, oglunun egitim
ve Ogretimi i¢in gorevlendirdigi Ogretmenden beklentilerinden, o donemde
ogretmenden beklenilen diger gorevlerin de neler oldugunu ¢ikartmak miimkiindiir.
Harun Resid oglu Emin’e Halef-i Ahmer’i Ogretmen olarak atadiginda ondan
bekledigi gorevleri sOyle siralar: Kuran, siinnet, tarih ve siiri 0gretmek; giizel ve
yerinde konusmasini, gorgii kurallarin1 ve biiyiiklere saygiyr ogretmek; siyaset ve
devlet yonetimi ile ilgili bilgi vermek; vaktin 6nemini ve vakti iyi degerlendirmeyi
Ogretmek. 1% Harun Resid’in Ogretmenden istedikleri, temel dini bilgiler, tarih,
yerinde ve giizel konusmasini saglayacak dil bilgisi, sosyallesmesine yardimc1 olacak
ahlak ve Ogrenci hangi alanda yetistirilmek isteniyorsa o alanin bilgisi olarak

siralanabilir.

Burada 6gretmenden beklenilen temel gorevin alan bilgisinin yaninda dini ve
kiiltiirel gelenegi aktarmak oldugu goriiliir. Sosyal degisme siirecinin yavas ilerledigi,
bilginin tamamlanmis oldugunun diisiiniildiigii ve bilgiyi en cok hafizasinda
yerlestirenlerin 68retmen olarak kabul edildigi donemlerde 6gretmenin temel gorevi,

gelenegi koruyup aktarma olarak kabul edilmistir.'”

105 M, C. 11, s. 722, (400).
1% M, C. L, s. 301.
M, Ugan, C. II1, s. 163.
108 M, C. II, 990-991; Ugan, C. IIL, s. 161-162, (541).
19" Selahattin Parladir, “Ogretmenligin Diinii Bugiinii”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. III,

Izmir, 1986, s. 131.
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Ornegin, bir Islam egitimcisi olan Ibn Sahnun’un (6l. 869) Adabu’l
Muallimin adli eserinde 68retmenin temel gorevi; Kuran okumayi, yazi yazmay1 ve
abdest almak, namaz kilmak, dua etmek gibi temel ilmihal bilgilerini 6gretmek''
olarak bildirilirken, Kabisi’nin (936-1011) islam’da Ogretmen ve Ogrenci
Meselelerine Dair Genis Risale adl1 eserinde de buna benzer sekilde ¢ocuklar terbiye
etmek, abdest almak, namaz kilmak gibi ilmihal bilgileri ile Allah’in emir ve

yasaklarin1 6gretmek ve Kuran dgretmek seklinde sralamr.'"!

Gegmiste yararli olan bilimlerin, sanatlarin ve temel yeteneklerin 6gretiminin
gelecege de yansitilmasini savunan, idealizm ve realizmin goriislerini temel alan bir
felsefl akim olan essensializmde de Ogretmenin sahip olmasi gereken nitelikler ve
gorevleri soyle siralanmaktadir: Degerlerin tasiyicilifini yapma, insan kisiligi
konusunda uzmanlik, 6grenme siirecini ¢ok iyi bilme ve bu yetenegini coskuyla
ortaya koyma, Ogrencilerle arkadasca iliskiler kurabilme, onlarda 6grenme istegi
uyandirma, moral bakimindan miikemmel insanlar yetistirmenin dgretimin duyussal
hedefi oldugunun bilincinde olma, nesillerdeki kiiltiirel dogusun Onciisii olma, bilgi

sahibi ve 6gretme yetenegi bakimindan profesyonellik.112

Gliniimiiz modern egitiminde 6gretmenin sorumluluklar ise belirlenen hedef
davraniglart  Ogrencilere kazandirmak, Ogretim etkinliklerini diizenlemek ve
ogrencilerde beklenen davranis degisikliginin ne Olgiide gerceklestigini belirlemek
icin degerlendirmeler yapmak bakimindan artmaktadir. Ayrica 6gretmen nelerin nasil
Ogretilecegi, bir baska deyisle icerik, yontem, ara¢ ve gereglerin nasil
diizenlenecegine, dgretim hedeflerinin 6grencilerin seviyesine uygunluguna dikkat
ederken istenmeyen sonuglarin ¢ikmamasina da 6zen gostermelidir. Modern egitim
anlayisinda ogrencileriyle dogrudan ilgilenen, devamli etkinlik i¢inde bulunan,
degisik yontem ve arag-gerecler kullanan 6gretmen, sadece bilgi aktaran degil, ayn1

zamanda bilgiyi nasil aktaracaginm da bilen kisidir.'"

Ibn Haldun 6gretmenin gerekliligi, gorevleri, 6grenciye kazandirdiklariin

yaninda kendi donemindeki 6gretmenin geliri, 6gretmene verilen deger ve bu gorevin

"0 fbn Sahnun, a. g. e., s. 55-56, 61-62.

" Kabist, a. g. e., s. 44.

2 Gutek, a. g. e, s. 33,55,

'3 Halit Ev, Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme, Tibyan
Yayincilik, Izmir, 2003, s. 26-29.
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isleyisi hakkinda da kisaca bilgi verir. Islam kiiltiiriinde egitim-ogretim, dgreten ve
Ogrenene verilen deger her zaman Ogretmenin toplumdaki statiisiinii korumaya
yetmemis, tarih i¢inde 6gretmenligin kalite, iicret ve itibar durumu bir takim inis ve
cikiglar gostermistir. Ibn Haldun’a gore, ogretmenlik dahil, din isleriyle mesgul
olanlarin gelirleri genellikle cok degildir, ¢ilinkii bir is ve hizmet umran ve gelisme
icin zaruri ise bunun degeri biiyiiktiir, deSilse ona duyulan ihtiya¢ ve verilen deger
azalir. S6z konusu meslekler de bir umranda halkin cogunlugu icin zaruri islerden
sayillmaz, ancak dinine diiskiin yliksek tabaka bunlara ihtiya¢ duyarlar. " ibn
Haldun’un temelde gelir konusu ile ilgili kabul ettigi toplumsal isleyis biiyiik dlciide
gecerli olmakla beraber, din 6gretiminin, hizmetinin az ihtiya¢ duyulan bir is olarak

gosterilmesi her zaman i¢in dogru bir genelleme olmayabilir.

Ayrica bu meslek sahipleri saglam kisilikleri sebebiyle makam sahiplerinden
uzak durduklarindan da gelirleri az olur. O bunu su sekilde aciklar, dini irsatla mal
kazanmak bir araya gelemez, gelmesi imkdnsizdir, > ciinkii din dlimleri sahip
olduklart ilim sermayeleri serefli olmasi sebebiyle halka karst magrur olduklart gibi,
onurlarina da diiskiindiirler. Bu yiizden makam sahiplerine boyun egmedikleri icin
bu yoldan rizklarint arttiracak bir payt da onlardan alma imkdnina sahip

degillerdir.""®

Ibn Haldun’un yasadigi donemde ogretmenligin geliri az oldugu gibi cok
fazla ragbet edilen bir meslek de degildir, nitelikli kimselerin goreve istekli
olmamas1 ve niteliksiz kimselerin talip olmasi meslegin sayginligini olumsuz yénde
etkilemigtir. O donemde 6gretim ve Ogretmenlik asabiyet sahipleri icin saygin bir
gecim yolu olan sanatlar tiiriinden degildi ve dgretmen kokiinden kopmus bir agag
gibi zayif ve miskin olarak gériiliiyordu.117 Ibn Haldun’un “deger verilmeyen bir
meslek” olarak goriildiigiinti bildirdigi 6gretmenlik temel dgretimdeki 6gretmenliktir,
ciinkii gelenekte bdyle bir anlayisa rastlanmaktadir. Genellikle kiittap
Ogretmenliginin gelir ve itibar disiikligi zeki ve nitelikli kisileri bu meslekten

sogutunca, bu meslek niteliksiz ve yetersiz kisilerin {izerinde kalmis, hatta kiittdb
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M, C. 11, s, 713, (393).
M, C.

16 M, C.
M, C.

, s, 602, (329).
, 8,714, (393).
, S.

17 192, (29).
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mualliminin giiliin¢liigii ve ahmaklig1 iizerine genis bir literatiiriin dogmasina bile

sebep olmustur.''®

Kiittap 6gretmenligi hor goriilen bir meslek olarak kabul edilirken, Allah
bilginleri islam milletinin koruyucu ve gozetleyicileri, izinden gidilecek yildiz ve
alemleri yapmustir, ¢iinkii bilginler, aciklamayla ve anlasilmasini saglamakla, bilgiyle
Islam’a yaklastirirlar ve ilkeleri, ayrmtilar1 diizgiin, diizenli ve saglamca

. R b
diizenleyerek eserler verirler.'"

Toplumu aydinlatma ve gelistirme gorevi ile ilgili olarak Ibn Haldun’da
“Ogretmen”, “bilgin (4lim)” ve “miiderris” olmak {izere ii¢ farkli kavramin
kullanildig1 goriiliir, bunlardan “Ggretmen”in temel Ogretimdeki, “miiderris” ve
“bilgin”in de es anlamh olarak kullanildigi ve hem bilimsel ¢calisma yapan, hem de
orta Ogretim veya yiiksek 6gretim veya her iki ogretimi de karsilayan medresede
veya camide egitim-6gretim isini yiiriittiigii anlagilmaktadir. Ibn Haldun ilmi 6gretme
ve yayma isini iistlenen miiderrisin bu maksatla camilerde ders vermek icin
oturdugunu, sayet oturdugu cami, sultana ait olan biiyiik camilerden ise, bu konuda
mutlaka ondan izin alindigini, eger genel mescitlerden ise, ders vermenin izne bagl

olmadigini'* bildirir.

Ibn Haldun bireyin yasaminda zamanin, bir bagka ifade ile siirecin ve
yasantilarin egitici ve 6gretici degeri iizerinde de durur, ona gore zaman da bireyin
gelisiminde rol oynayan bir 6gretmendir, anne babasindan ve onlarla ayni hiikiimde
olan tecriibe sahibi yaglilardan, ileri gelen biiyiiklerden ve ogretmenlerden toplumsal
davranis ve iligkilerin adabini nasihat ve tavsiye yolu ile bellemeyen, dgrenemeyen
bir kimse, dogal olarak muhtac oldugu konulari uzayip giden zaman icindeki
olaylardan 6grenme durumuyla karst karsiya gelecektir. Bunun icin onun ogretmeni

121
zaman olacaktir.

8 parladir, a. g.e. (1984), s. 68.

9 {bn Haldun, a. g. e. (2004), s. 180.
1200 M, C. L s. 462, (220).

2L M, C. 11, s. 770.
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BIRiINCi BOLUM

IBN HALDUN’UN EGITIiMIN PSIKOLOJIK VE SOSYOLOJIK
TEMELLERI iLE iLGILi GORUSLERI

1.1. PSIKOLOJiK TEMELLER

Ibn Haldun’un egitim gériisiiniin psikolojik temelleri ortaya konulmadan dnce,

[Py

oncelikle “egitim”, “psikoloji” ve “egitim psikolojisi” kavramlarmin ne anlama
geldiklerinin bilinmesi “egitimin psikolojik temelleri’nin anlagilmasinda  kolaylik

saglayacaktir.

Hayatin tamamimi kapsayan bir siire¢ olan egitim farkli boyutlar1 dikkate
alinarak gesitli sekillerde tammlanmistir. Ornegin, bu tanimlardan birine gore egitim,
normatif (kural koyucu) bir anlama sahiptir,' bir baska deyisle egitimin amaci
“egitilmis insan™1 liretmektir. EZitilmis insan, baz1 temel bilgiler edinmenin yaninda
parcalanmis gergekleri organize edebilecek bazi kavrayis ilkelerini igeren kavramsal
semalara sahip olan ve bildikleri tarafindan doniistiiriilen bireydir.2 Egitim aracilig
ile basarilan bu doniisiim, muhakkak bireysel bilgi yiginlarindaki basit, nicel
degisiklikten daha fazlasim igerir. Bilgili olmanin yani sira, belki de daha cok
islevsel bir 6zellige sahip olan bu doniisiim, belli seyleri yapmak ve belli sekillerde

davranmak i¢in diislince, tutum ve yetenekler gibi seyleri icine alir?

Yukarida yapilan analiz biraz daha acilacak olursa egitimin hem Ogretimi
hem de yasama basarili bir uyumu kapsadigi goriiliir. Bu diisiinceye dayanarak

egitim, yasama basarili bir sekilde uyum saglayacak olan insan yetistirme bilim ve

R G Woods, R St C Barrow, An Introduction to Philosophy of Education, Methuen and Co Ltd,
London, 1975, s. 10.

y.a.g.e,s.17.

y.a. g. e, s. 20.



sanati olarak da tammlanmustir.* Ayrica egitim, insanda istenilen yonde davranis

gelistirme faaliyeti olarak da diisiintilmiistiir.”

Egitim hangi sekilde tanimlanirsa tanimlansin, ister bireysel boyutu, isterse
toplumsal boyutu oncelikli olarak kabul edilsin, sonugta onun temel 6gesi “insan”dir
ve egitimin basarili bir sekilde gerceklestirilebilmesi i¢in de “insan”mn yetenekleri,

gelisim 6zellikleri, ilgi, egilim ve ihtiyag¢ gibi 6zelliklerinin bilinmesi gerekir.

Yukarida sayilan bu o6zellikler bir davramisin gerisindeki siirecte yer alan
asamalardir, davranis1 ve davranisin altinda yatan siirecleri bilimsel olarak inceleyen
calisma alam1 da modern psikolojidilr.6 Psikolojinin bulgulari, biligsel, duyussal ve
davranig yoniinden insani doniistiirmeye calisan egitim bilimine 6nemli katkilarda
bulunur ve egitimin psikolojik temellerini olusturur.” Bir baska deyisle egitimin

psikolojik temellerinde insan anlayis1 ortaya konulmaya calisilir.

Ibn Haldun’un egitim goriisiiniin psikolojik temelleri Ibn Haldun’un Egitim
Goriisinde Genel Olarak Insan Psikolojisi, Ogrenme Psikolojisi ve Gelisim

Psikolojisi ana bagliklar altinda ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

1.1.1. Genel Olarak insan Psikolojisi

1.1.1.1. Nefis-Ruh-Kalp

Nasil ki enerji kendiliginden algilanan bir varlik olmayip disa yansimalar
olan 151k, sicaklik ve hareket seklinde algilaniyorsa, insanlik da disa yansimalar olan
15181 temsil eden akil, sicakligi temsil eden ruh ve hareketi temsil eden nefis ile
algilanir. Aslinda akil ve nefis diye iki ayr1 kavram kullanilmasina ragmen ikisi de 6z
olarak birdir, yani bedene hiikmetmesinden dolay1 “nefis”, akli varliklar1 idrak

etmesinden dolay1 da “akil” ismini almugtir.®

Cavit Binbasioglu, Egitim Psikolojisi, 5. Basim, Binbasioglu Yayinevi, Ankara, 1982, s. 2.
Beyza Bilgin, Mualla Selguk, Din Ogretimi Ozel (")gretim Yontemleri, 5. Baski, Giin
Yayincilik, Ankara, 2000, s. 26.

Dogan Ciiceloglu, insan ve Davrams, 3. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1992, s. 35.

" ibrahim Ethem Basaran, Egitime Giris, 3. Baski, Bimas Matbaacilik, Ankara, 1978, s. 70.

Nihat Keklik, Tiirk Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin ilkeleri, istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1996, s. 187-188.
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Islam literatiiriinde insanin psikolojik yapisini ifade etmek iizere kullanilan,
nefis, ruh ve kalp kavramlari, zaman zaman farkl islevleri ifade etmelerine ragmen
genel anlamda kullanildiklarinda insanin fizyolojik olmayan yoniinii ifade ederler.
Ornegin Islam felsefesi ve tasavvufundaki bir goriise gore nefis, insanin bedeni
disinda kalan ve tanrisal 6zden yapilmis béliimiine,” bir baska goriise gore de,
insanin daha ¢ok biyolojik ihtiyaclarina verilen bir isimdir.'® ikinci tanima gére nefis,
zevk alma ve doyuma ulagmanin temsilcisidir.!" ibn Haldun’da nefsin daha cok
birinci anlamda kullanildig1r yani, insanin daha cok algilayan, diisiinen, bilgiler
edinen zihinsel giicleri, akli ve bedene hayat veren kaynagi olarak kabul edildigi

goriiliir.

Onun “nefis” kavramini daha c¢ok insanin biligsel, ‘“kalp” kavramimm da
duyussal giicleri i¢in, “ruh”u da “nefis” ile es anlaml olarak kullandig1 soylenecek
olsa da zaman zaman kalbi de nefis anlaminda kullandig1 goriiliir. Bu kavramlarla
ilgili goriisleri eserlerinde daginik halde, farkli boliimlerin i¢inde yer almaktadir.
Aslinda Aristo’nun nefis hakkindaki diisiincelerinin bir uzantisi olan bu goriigler
ortacag Miisliiman diisiiniirleri tarafindan da benimsenmis ve devam ettirilmistir, Ibn

Haldun’un da ¢agdaslarinin ¢izgisini takip ettigi goriiliir.

insamin beden ve ruhtan meydana geldigini'? kabul eden bir spiritiialist'
olarak o, “ruh”un insanin iki yoniinden biri oldugunu, siivari ile at, sultan ile halk
arasinda nasil bir iligki varsa ruh ile beden arasinda da benzer bir iliski bulundugunu,
bedenin onun istegi ile hareket ettigi ve onun iradesine gore tavir takindigim diistiniir.
Bu anlayisa gore govde ve organlar1 idare eden, denetleyen, koruyan ve isleten
nefistir.'* Ibn Haldun’a gore, madde ve cevherden olusan nefis (ruh)' goriilmez
fakat eserleri bedende goriiliir, cilinkii insan viicudu ve organlar1 adeta onun ve

kuvvetlerinin aleti gibidir.

Orhan Hancerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, C. 4, Istanbul, 1978, s. 238.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Gozden Gegirilmis flaveli Besinci Baski, Engin
Yayncilik, Istanbul, 2002, s. 743.

Ayhan Songar, Cesitleme, Kubbealt1 Nesriyati, Istanbul, 1981, s. 22.

2 M, C.1L, s. 954, (517).

3 Sati el-Husrd, a. g. e., s. 278, 282.

" M, Ugan, C. IIL, s. 83-84.

5 M,C.1Ls. 772.
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Her seyin bir maddesi ve bir sureti oldugu gibi, Ibn Haldun’a gore nefsin de
maddesi ve sureti vardir; nefsin maddesi onun potansiyel haldeki gelismemis
durumudur, sureti ise geliserek kamil hale gelmis durumudur ki bu da idrak ve akil
erdirmenin bizzat kendisidir. Nefsin kendini gerceklestirmesi veya fiilen kemale
ermesi bedenle beraber bulunmak, duyular dleminden gelen idraklere alismak ve bu
idraklerden genel manalar ¢ikarmak ile miimkiin olmaktadir.'® Bir baska deyisle
insanlarda ancak potansiyel olarak bulunan nefs-i natika duyularla bilinen nesneleri
tekrar tekrar idrak etmek ve yeni bilgiler edinmek suretiyle potansiyel durumdan
cikarak bilfiil var olduktan sonra delillerden onlarin isaret ettikleri anlamlar1 idrake
alisarak bilfiil idrak ve sirf akil seklini alir. Bunun bir sonucu olarak nefs-i natika

. ars 17
kemal derecesine ulasarak ruhani bir varlik olur.

Nefsin gelismesini agiklamada kullamilan bir bagka cerceve, onun alt ve iistle
olan baglantisim gostermek suretiyle yapilandir: Ibn Haldun’un ifadesiyle diger
varliklarda oldugu gibi nefsin de hem asagi hem de yukar1 yone baglantis1 vardir.
Nefsin asag1 yone baglantis1 bedene birlesmesi ile olur ve o bu birlesme ile beden
araciligl ile diisiinme yetenedi kazanir ve bu nefse harekete getiren, idrak eden
anlaminda- nefs-i miidrike denir. Nefsin yukar1 yone baglantis1 ise kendisine oranla
daha yiiksekte olan melekler alemine birlesmesiyledir ve o bu baglanti ile ilmi ve
gaybi idrakler kazanir.'® Nefsin beseriyetten siyrilarak, kendi iistiindeki ruhaniyete
gecme istidadi ve kabiliyeti vardir.'” Burada ibn Haldun’un varliklar, kiiltiirler ve
devletler konusundaki gelisme teorisinin nefis i¢in de s6z konusu oldugu
goriilmektedir, nefiste de yukarida sayilanlar da oldugu gibi bir gelisme egilimi
vardir, kendisinde mitkemmellik gordiigii bir seyle birlesmek iizere onunla uyusmay1
arzu eder.” Nefsin gelisip kendini gerceklestirmesi duyulardan kurtularak ruhani
aleme gecisi ile olur, bu da uyku, 6liim, suhud hali ve vahiy ile gerceklesir. Ona gore
bu gelismenin seyri soyledir:

“Insan nefsi beden ve ondaki idrak vasitalari ile birlikte yetisir. Uyku veya

oliim veya bir nebinin vahiy halinde insana has olan idraklerden siyrilip
meleklere has idraklere yiikselmesinden dolayi, nefis bedenden ayrildig

I, s. 300-301, (106).

gan, C. II, s. 438.
, 8. 286; Ugan, C. I, s. 231-233, (96).
, 8. 291, (99-100).
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zaman, yamnda bulunan idrakler de, duyu organlarindan soyutlanarak
ona yoldas olurlar. Sonucta o bu tavir icinde diledigi herhangi bir idraki
elde eder ve ruhun bu idraki, bedende iken sahip oldugu idrakten daha
yu'cedir.ﬂ Daha once ilim halinde iken siirekli gelisen ruh suhud haline
gediginde his ortiisii acuir ve nefsin varligi gerceklesir, ruh zatinin
hakikatini kavrar. Bu da idrakin ta kendisidir. Bu durumda ruh melekler
dleminze2 vaklasir. Cogunlukla bu miicahede sahibi olanlarda meydana
gelir.”

“Madde ve cevherden olusan nefs, kendisinde meydana gelmis, bilinen
seylerin suretleri sayesinde varliga ait suretleri alir. Nihayet oliim
suretiyle, gerek maddesi gerek sureti itibart ile varligt kemdle ve seldmete
erer v%ya oliim suretiyle maddesinden ve suretinden kurtulup saf bir zat
olur.”

Nefisin gelismesiyle ilgili bir bagka aciklama tarzi, zevk teorisidir. Buna gore

Allah nefiste (ruh, kalp) diisiinme, idrak etme, bilgi edinme vb. giicler yaratmistir ve

nefis kendini gerceklestirmek ister. Bedeni istekler kendi yaradilisimin gerektirdigi

seyleri elde ettigi zaman zevk alirlar, 6rnegin gadabin tabiatinda intikam alarak

siikkiin bulmak vardir, onun kemal ve zevki bundandir. Sehvetin dogasinda cinsi

miinasebetten ve yeme-icmeden zevk alma oOzelligi vardir. Allah her tabiatta

milkemmellige dogru bir egilim yarattigindan hareket halinde olan her sey kendisi

icin yaratilan kemali elde etmek i¢in ugrasip didinmektedir. Aklin tabiatinda da

fitratinin geregi olan ilim ve marifeti tahsil etme istegi bulundugundan diisiinceyi

faaliyete gecirir ve en yiice kemal olan yaraticisim bilme arzusu duyar Bu konularin

hepsinde fikir giicii analiz, sentez, birlestirme ve ayristirma islemleri ile hizmetgilik

. . 24
gorevi yapar.

1.1.1.2. Yetenekler

Yetenek (ability), dogustan veya sonradan kazanilan, genel ve ozel tiirii olan,

bir canlinin belli bir alanda gosterdigi basarma giicii; Gestalt psikolojisinde de

bilimsel olmayan fakat beceri ile es anlamda kullanilan bir kavramdir (yatkmhk).25

Bir anlayisa gore bio-psisik bir varlik olan insanda tipki tabiatta oldugu gibi onu

21
22
23
24
25

M, C.1I, s. 849.

M, C.1I, s. 852, (469).

M, C. 11, s. 772.

Ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 85, 115.
Remzi Onciil, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 2000, s.
1191-1192.
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belirleyen, belli potensler, belli imkéanlar vardir ve bu imkénlarin egitilmesi ve
gelistirilmesi gerekir. Insanin bio-psisik yapisinda temelini bulmayan 6zelliklerin,
kabiliyetlerin mevcut olmasi miimkiin degildir.”® Bireyin giinliik hayatta karsilastig:
konularla bas edebilme becerikliligi ve anlayis1 olan yetenek, yillar gectikce artar ve

bu artis okul vb. kurumlar tarafindan gelistirilebilir ve engellenebilir.27

Ibn Haldun bir seyle ilgili istidat ve kabiliyete sahip olmak baska, bizzat o
seye kadir olmak baskadir,”® diyerek “yetenek” ve “meleke”yi birbirinden ayirir.
Yapilan bu ayirima gore, yukarida da tamimlandigi gibi yetenek basarma giicii,
yatkinlik iken, meleke belli fiillerin ¢cokca tekrar edilmesiyle meydana gelen koklii
bir sifattir.” Yeteneklerin ortaya ¢ikmasinda egitim ve toplum onemli iki etkendir,
ayrica gegen zaman, yasanilan siire¢ ve bu siirecin sahip oldugu sartlar da bunu
hizlandirir veya yavaglatir. Onun ifadesiyle yetenek meme gibidir, sagildikca siit

verir, terk ve ihmal edilince de zayiflar ve kurur.>

Yine ona gore, Ebeveynin terbiye edemedigi bir kimseyi zaman terbiye eder.”
Ebeveyninden ve onlarla aym hiikiimde olan tecriibeli yaslilardan, ileri gelen
biiyiiklerden ve iistatlardan, toplumsal davranis ve iliskilerin kurallarimi nasihat ve
tavsiye yolu ile dgrenemeyen bir kimse, dogal olarak muhta¢ oldugu konulart uzayip
giden zaman icindeki olaylardan dgrenme durumuyla karsi karsiya gelecektir. Bunun

.. v . e . . .. 317
icin onun 6gretmeni ve egiticisi, terbiye edicisi zaman olacaktir.

Bugiin yetenekler genel anlamda zihinsel, duygusal ve psikomotor olarak ii¢
ana baghik altinda ele almmaktadir. Ibn Haldun da insanlarin sahip olduklart
yeteneklerin farkl tiirlerde ve derecelerde oldugunu belirtir, ona gore, insani nefsin
varlig1 sabit ve mevcut olduktan sonra, Yiice Allah o nefse, liituflarindan diledigini
verir ve fazlim ve lutfunu diledigine bagislar.”> Herhangi bir egitim almadan bir¢ok

kimsenin yaradilisinda musiki, vezin iizere siir soyleme, ahenge gore dans etme vb.

26 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, ikinci Bask, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

Yayinlari, Istanbul, 1968, s.159-161.

Sindey L. Pressey & Francis P. Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, (Cev. Hasan Tan), Milli
Egitim Basimevi, istanbul, 1991, s. 59.

B M, C.1,s.299, (105).

¥ M, C.11,s. 824, 1014.

30 M, C. 11, s. 1040, (574-575).

3 M, C. 1, s. 770.

2 M, C.1,s. 306, (11).

27
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(duygusal) yetenekler vardir. ** insana verilen yeteneklerden biri de fikir
(diistinme)dir, o bununla duyularla algilanan nesnelerin suretlerini ¢ikarir, bunlarn

zihinsel islemlerden gecirerek bunlardan bir takim suretler daha soyutlar.*

Insana verilen bir baska yetenek “beyan”dir (iletisim kurmak). Bireyin
zihnindeki diistinceyi bagkasina bildirmesi, agiklamasi -iletisim- birinci asamada s6z
ile ikinci asama da ise kitap yazma ile olur ve zihinlerdeki bilgiler gelecek nesillere

bu sekilde aktarilir.>

1.1.1.3. Giidiiler - Motivasyon

Egitimde, bireyin i¢inde davramisa yol agan, onu siirdiiren ve bir amaca
yonelten gerginlik durumu 3% olarak bilinen giidii, bilim insanlarimin farkh
yaklasimlarindan, kaynaginin cesitliliginden dolay1 degisik sekillerde tanimlanmig ve
fizyolojik, zihinsel, psikolojik ve sosyolojik olarak siniflandirilmustir.®” Fizyolojik ve
dogustan olan, hayatin devamu i¢in giderilmesi gerekenler birincil giidiiler, biyolojik
kokenlerden bagimsiz olan giivenlik, taninma, yeni yasanti, vb, olanlar da ikincil
giidiilerdir.”™ Organizmada herhangi bir eksikligin duyulmas: ihtiyac, bu ihtiyacin
giderilmesi yoniinde organizmada ortaya c¢ikan gii¢ diirtii, bu diirtii sonucu belli bir
amaca yonelten gerginlik durumu giidii ve biitiin bu isleyisin sonunda ortaya ¢ikan
tiriin de davranistir ve bu sistem “ihtiyag - diirtii - giidii - davramis” seklinde formiile
edilebilir.” Ibn Haldun’a gore insan 4ciz, eksik ve tamamlanmamis bir varlik olarak
yaratilmis,” bu sebeple de giderilmesi gereken fizyolojik ve psiko-sosyal ihtiyaclari
vardir. Insamin bu ihtiyaglari giderilip ¢abalarinin basarili sonuglar vererek

hedeflerine ulasmasi da Allah’m yardim ile gerceklesir.*!

3 M, C. 1L, s. 757, (425).

#* M, C. 11, s. 766.

¥ M, C.1Ls. 973.

* Onciil, a. g. e., s. 533.

7" Feriha Baymur, Genel Psikoloji, 9. Baski, inkilap Yaymevi, istanbul, 1990, s. 63.

*  Recep Yaparel, “Giiniimiiz Psikolojisinde Giidii Kavrami ve Giidillenme Kuramlari”, DEU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. IX, zmir,1995, s. 202.

y.a. g. m, s. 64-66.

0 M, C.Ls. 233; C. 2,5.954.

M, C. L s. 196, (33).
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Gidii organizmay1 harekete geciren, ona enerji veren uyarici iken,
motivasyon da i¢ ve dis uyaricilarin etkisiyle organizmanin harekete hazir hale

gelerek davranista bulunmasidir.

(1) Fizyolojik Giidiiler

Karmagik psikolojik sistem aclik, susuzluk gibi ihtiyaclarin eksikliginde
organizmay1 hazirlayan, harekete geciren ve eksikligi gidererek organizmada denge
durumunu saglayan bir sisteme sahiptir ve bu psikolojik sistemin amaci viicudu belli
bir denge durumunda tutmaktir. Homeostasik denge adi verilen bu sistem bir evdeki
belli bir dereceye ayarlanmis 1sitma sistemine benzetilebilir, 6rnegin, termostatl olan
bu 1sitic1 sistem oda sicakligl ayarlanan sicakligin altina diistiiglinde hemen devreye
girerek istenilen sicaklik seviyesini korur.*” Homeostasik dengenin kurulabilmesi
icin eksikligi hissedilen, giderilmesi gereken ihtiyaclara fizyolojik ihtiyaglar ve bu
ihtiyaglar1 gidermeye yonelik olan organizmadaki gerginlik durumuna, itici giice de

fizyolojik giidiiler denir.

Ibn Haldun’da istekler genel olarak iki asamada ele alinmistir. Temel
fizyolojik ihtiyaglar, genisleme ihtiyaglarindan ve kemadl derecesinden Once gelir.
Ciinkii zaruret asildir, kemal mahiyetinde olan nesne zaruretin bir dalidir ve ondan
tiiremistir.*® Fizyolojik ihtiyaclarin once ele alinmasinin sebebi, gecim konusunun
zorunlu ve tabii olusundandir. Ilim ogrenmek ise ya bir liiks isi (kemali) veya bir
ihtiyagc meselesidir (hdcidir) bu da fizyolojik ihtiyaglardan sonra gelir.** Bir bakima
fikih usuliindeki ihtiyaclar hiyerarsisine uygun oldugu goriilen bu siralama™® ayni
zamanda Maslow’un temel fizyolojik ihtiyaclardan sonra giivende olma, sevgi ve ait
olma, saygi gorme ve kendini gerceklestirme ihtiyaci seklinde siralanan ihtiyaglar

hiyerarsisine de uygun diismektedir. *°

Oyle goriiliiyor ki, Ibn Haldun da Maslow gibi fizyolojik ihtiyaclar

giderilmeden daha iistlerde yer alan psiko-sosyal ihtiyaclar ve giidiilerin ortaya

2 Lyle E. Bourne, Jr. Bruce R. Ekstrand, Psychology Its Principles and Meanings, Fourth Edition,

College Publishing, New York,1982, s. 231.
M, Ugan, C. L s. 307.
M, C.Ls. 209, (41).
M, C. 1 s. 209.
4 Bourne & Ekstrand, a. g. e., s. 246.
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citkmadigr  goriisiindedir. Ornegin Maslow achk, susuzluk gibi ihtiyaclar
giderilmeden giivende olma, saygi gorme ve kendini gerceklestirme ihtiyaglarinin
ortaya ¢cikmadigim belirtirken ibn Haldun’a gore de kisi ancak zaruri olan ihtiyacin
karsiladiktan sonra hayatta miikemmelligi ve genisligi arar, bundan dolay1
gocebeligin amact medenilesmektir ve uygarligin temelinde gogebelik vard1r,47gegim

derdine diistiiklerinden dolay1 Endiiliis’te akli ilimler ortadan kalkmistir.*®

Insan, hayatinin biitiin donemlerinde kendisi icin gida ve nafaka olacak
seylere tabiati geregi ihtiya¢ duyar, ¥ ister zengin ister fakir olsun, herkes gida
maddelerini karsilamak zorundadir.”’ Yemek, icmek gibi temel fizyolojik giidiilerin
yaninda yerlesme, korunma, savunma, barinma giidiileri’’ de vardir. Bu giidiilerin
gerisinde yer alan eksikliklerin, ihtiyaclarin mesru bir sekilde giderilmesi gerekir.
Peygamberin sehvetleri (arzular1) kotiilemesindeki amag, bunlar1 tamamen iptal
etmek degildir, ¢linkii bir kimsenin sehveti atil bir durumda kalirsa bu onun hakkinda
eksiklik olur. Sehvetten maksat, insanin bunu mubah kilinan konularda ve bir takim
faydalar saglayacak sekilde kullanmasi, boylece ilah? emirlere itaat ederek faaliyette

bulunan bir kul olmasidir.>?

Ibn Haldun her ne kadar insan nefsinin cogunlukla faziletlere ragbet
etmedigini, fazilet sahiplerine ilgi gostermedigini belirtiyorsa da o genel anlamda
insanin ¢ift kutuplu tabiatina atifta bulunur ve sosyal bir varlik haline gelmesinde
egitimin giiciinii dile getirir. Ona gore egitim-0gretim sayesinde siyasi konulara ve
hikmetli kanunlara dayanan islerinde insanlar fenaliktan, cirkin olandan iyilige, giizel
olana dogru bir meyil gosterirler, boylece insanlar basibos gezen hayvanlardan farkl
hale gelir:”®

Insan hem iyilige hem de kotiiliige meyillidir, sayet insan aliskanliklar: ile

basibos birakiulir dine tabi olarak islah olmazsa daha cok kotii huylara

yakin olur. * Jnsan mantki diisiinme giicii ve esas fitratt itibari ile ser

tiiriinden olan (huy ve) oOzelliklerden cok hayir tiirii niteliklere yakindir.
Zira ger (ve kotii duygular) ona sadece kendisinde var olan hayvani

47
48
49
50
51
52
53
54

gan, C. I, s. 308.

gan, C. II, s. 448.

, 8. 693, (380).

I, s. 719; Ugan, C. I, s. 100-101, (398).
,8.209, (41).

, 8. 440, (202-203).

I, s.769.

,8.233; Ugan; C. 1, s. 320, (127).
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kuvvetler tarafindan gelmistir, insan olmasi itibart ile hayra ve hayir
tiiriinden olan ozelliklere daha yakzndtr.55

(2) Psiko-sosyolojik giidiiler

Ibn Haldun, -yukarda belirtildigi gibi- benligin savunulmasi ve baska kisiler
ile ilgili olan psiko-sosyal gﬁdﬁlerin56 temel ihtiyaclar karsilanip ekonomik diizey
yiikseldik¢e ortaya c¢iktigini diisiiniir, ona gore fizyolojik ihtiyaglar karsilanip
ekonomik diizey yiikseldik¢ce daha iistteki ihtiyaclar ortaya glkar,57 clinkii insanlarin
istedikleri seylerin basinda zorunlu ihtiya¢ maddeleri gelir. Zorunlu ihtiyaclan elde
etmedikce insan miikemmele ve refaha ulasamaz. % Nitekim sehirlerde yerlesik
hayat gelisip, halk medenilesinceye kadar, insanlar yalnizca gecinmeleri i¢in zorunlu
olan seyleri diisiiniir, ¢iinkil ilim ve sanayi yasamak i¢in zorunlu olan nesneler
karsilandiktan sonra ihtiya¢ duyulan bir seydir. Bunlar uygarligin bir sonucudur,

yerlesik hayatin, medeniyetin gelismesi ve genislemesi oraninda gelisirler.”

Ibn Haldun, benligin savunulmasi ve baska kisiler ile iyi iliskiler kurmayi
saglayan psiko-sosyolojik giidiilerden daha ¢ok bencillik 6zelligi tagiyanlar iizerinde
durmustur. Saldirganlik, zulmetmek, baskasina haksizlik etmek, ilahlasmak, ¢ikarini
korumak, zararli olanlart uzaklastirmaya c¢alismak, tek basina hiikmetmek,
baskalarinin mallarina goz dikmek, tecaviiz etmek ve baskan olmak gibi giidiiler
bunlardandir. Aslinda giiniimiizde insanin bu yonii iizerinde duran bilim adamlar1 da,
meseld Freud, McDougall, Lorenz insanlarda dogustan saldirganhik diirtii ya da
icgiidiilerinin bulundugunu ileri siirmiiglerdir.”” Ibn Haldun daha dnceden insanin
hayvani tabiatinda saldirma ve zulmetme 6zelligi bulundugunu,® bunlarin insan

nefsinin huyundan ve karakterinden kaynaklandigini ileri siirmiistiir.*

3 M, C.1,s. 355, (142).

%6 Baymur, a. g. e., s. 65.

T M, C.1,s. 324, (120-121).

B M, C.1,s. 326, (122).

% M, Ugan, C. 1L, 5. 369.

% J. L. Freedman, D. O. Sears, J. M. Carlsmith, Sosyal Psikoloji, (Cev., Ali Dénmez), Imge
Kitabevi, 2. Baski, Ankara, 1993. s. 239.

o1 M, C.1,s. 417, (187).

2 M, C.1,s.215,333; C. 1L 5. 665, 682, (43, 127, 368, 376).
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Onun agiklamasina gore insan tabiatinda saldirganlik, baskalarina zulmetmek,
¢ikarim korumak ve zararli olam kendinden uzaklastirmak giidiisiiniin® yanisira
ilahlagma egilimi da vardir. Bu koklii bencilik sebebiyle herhangi bir zorlama, yenme
ve satagsma olmadan, bir insanin bagka birinin kemal ve yiikseklik yoniinden
kendisinden iistiin oldugunu kabul etmesi ender g(iruli'nr.64 Gii¢lii olma, bagkalarini
denetleme ve bagimsiz olma giidiisii® ile bagkalarinin malina géz dikme de insanin
bencil giidiileri arasinda yer alir; miilk konusunda tek basina hakimiyeti elde tutma
tutkusu insanlarin ruhlarinda tabii bir sekilde dogustan vardir,” insan nefsi tabiati
geregi {listiin olmaya ve baskanliga yeltenir. 67 insanlar bir toplum meydana
getirdikleri zaman, zaruret onlar ihtiyaglar1 gidermeye her birinin ihtiya¢ duydugu
seye el atmaya ve muhta¢ oldugu seyi diger birinin elinden ¢ekip almaya davet
eder.® Onun ifadesiyle genel olarak halk, ézel olarak adi kisiler ve alum-satum isiyle
ugrasanlar (simsarlar), dolandiricilar ve sahtekarlar kendilerinin diginda kalan
kimselerin elinde ve avucunda bulunan mala goz dikmislerdir. Bir firsatini bulunca
derhal o malin iizerine atilirlar, kanunlarin caydiriciligr olmasa halkin mal giivende
olmaz, yagmalamr gider.”” Yalmzca yukarida sayilanlar degil zaman zaman devleti
yonetenler de bagkalarinin veya devletin mallarina goz dikerler. Harun Resid’in
Bermekileri cezalandirmasinin ve bagslarina felaket acmasinin yegdne sebebi, onlarin
devlet iizerindeki keyfe bagh yonetimleri, toplanan vergileri ve hazineyi tekellerine

70
almalaridr.

Bagka insanlar tarafindan davraniglari onaylanarak kabul edilme, onlar
tarafindan begenilme giidiisii de Ibn Haldun’un iizerinde durdugu psiko-sosyal
giidiilerdendir. Ona gore insan nefsi oviilmeyi sever, buna diigkiindiir. Ister makam,
ister servetten dolayt olsun, biitiin insanlar diinya ve diinya sebepleri icin yaris ve
rekabet icinde bulunmaktadirlar. Cogunlukla faziletlere ragbet etmezler. Fazilet

sahiplerine ilgi gostermek ve haklarmm teslim etmek icin birbirleriyle yarismazlar. 7

8 M, C.1L, s. 673, (374).

M, C.11, s. 709, (392).

% Ciiceloglu, a. g. e., s. 251.

% M, C.1,s. 176, 555, (17, 292).

57 M, C.11, s. 684, (377).

8 M, C.1,s. 427, (187).

% M, C.1L,s. 720, (395).

M, s. 174-175, (15-16).
M, S
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(Maslow bes kategorilik ihtiyaglar hiyerarsisinin dordiincii sirasinda bu ihtiyaca yer

e \72
vermistir.)

Ibn Haldun psiko-sosyal giidiiler icinde insan1 diger insanlara olumlu
anlamda yonelten bir giidii olarak yardimlasmaya yer vermistir, ona gore toplumsal
bir varlik olan insan yardimlagsmadan yalmiz basina yasayamaz,73 insanlarda dar ve
sikisik zamanlarda hisim ve akrabanin yardimina kosma ve sefkat duygusu vardir.”
Yardimlagma onun egitim goriisiiniin sanki temel dinamigidir, ciinkii ancak
yardimlasma ile ihtiyag¢ fazlasi iiriin elde edilebilir, bu ihtiya¢ fazlasi gelir ilim, fen
ve sanat ogrenimi icin harcanir’ boylece egitim-6gretim, bilim ve sanat ile ilgili

faaliyetler arttik¢a toplumun uygarlik diizeyi de artar.

Ibn Haldun organizmanin hangi durumlarda veya hangi ic ve dis uyaricilarin
etkisiyle harekete hazir hale geldigi konusunda da psikolojik agiklamalarda bulunur.
O bu konuda miizigin insanlar1 savagmaya ve kahramanliga nasil motive ettigini
ornek olarak gostermektedir:

Nefis hos sada ve nagme dinledigi zaman bir ferahlik ve nese bulur,

boylece ruhta bir seving meydana gelir, bu seving sebebi ile zor olan

seyler ona kolay gelir, amact yoniinde camimi feda eder. Gergekten de
musiki nagmelerinde bu hal vardir. 76 Kahramanlik siirleri iceriginden
dolayt savas alamindaki askerleri costurarak, heyecanlandirir ve askerler
savas meydanina kogarak rakiplerine saldirirlar. Biitiin bunlarin esasi,

nefiste meydana gelen kahramanligin ortaya cikmasima yol acan bir
ferahliknir.””

Bunun aksine savasta sancaklarin sayisinin ¢ogaltilip boyanmasi ve
boylarinin uzatilmasindaki amag, diigman saflarina korku salmaktan bagka bir sey

degildir. Bu gibi seyler ataklig arttirir ve ruhlara dehsetli bir korku salar.”®

1.1.1.4. Duygular ve Coskular

Insanin duyussal yapisimin bir yam giidiiler diger yam da duygulardir, bu iki

fonksiyon biri digerinden dnce veya sonra bulunarak daima bir biitiin olustururlar.

2 Ciiceloglu, a. g. e., s. 251.

M, Ugan, C. 1, s. 100-101, 472; ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 98.
M, C.1,s. 334, (128).

M, C.1I,s. 780-781; Ugan, C. II, s. 453, (434).

6 M, C.1,s. 509, (258).

M, C.1,s. 510, (258).

M, C.1,s. 510, (258).
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Psikolojide duygu bireyin icten ya da distan uyarilmasi ile ortaya cikan tepkiler
seklinde tanimlanmakta, bu tepkilerin normalin {izerinde olanlarina da “cosku”
denilmektedir. Giidiilere engel olunmasi veya onlarin doyurulmamasi durumunda
duygular coskulara doniisiir ve saplanti, saldirganlik ve gerileme davranislan ortaya

cikabilir.”

Ibn Haldun duygularm nasil olustugu ile ilgili bilgi vermekte ve giidiilerle
baglantili olarak bazi temel duygulan aciklamaya calismaktadir. Ona gore, nese ve
sevincin dogasi, hayvani ruhun yayilmasindan ve genislemesinden ibarettir. Hiizniin
ve iiziintiiniin tabiati ise bunun aksinedir. Yani iiziintii hayvani ruhtaki tutukluk ve
yogunluk ile meydana gelir.®” insanin bedenine ve ruhuna uygun olan seyi idrak
etmesi ona mutluluk verirken, zit olan ve ters diisen seyleri idrak etmesi de ac1 verir.
Ornegin, kalpteki ruhun mizacina uygun diisen kokular1 koklamak insana mutluluk
verir. Aym sekilde goriilen ve isitilen nesneler de niteligi ve sekilleri itibariyle
insanin bedenine ve ruhuna uygun olurlarsa bunlarin algilanmasi bireye haz (lezzet,
zevk) verir.!! Cogu defa cesitli amag ve arzularin belli bir noktada birlesmeleri veya
ihtiyaglarin giderilmesi sirasinda taraflar arasindaki iliski sonucu ortaya cikan
cekisme ve catisma taraflar arasinda karsilikli olarak bir yakinlagma-nefret ve

dostluk-diismanlik duygularini dogurur.82

Insanin bagkasini yonlendirme, idare etme ve onun iistiinde hakimiyet kurmak
istemesinin psikolojik sebebi oOfke, savunma, hirs ve iistiin gelme gibi insan
dogasindaki hayvani duygulardir.®® insan asabiyetleri iizerinde hakimiyet kurup
baskan olunca hayvani tabiatinin geregi olarak biiyiikklenmeye kapilir, aile ve
yakinlarin1 korumaya baslar, baskalarinin kendi hiikiim ve idare islerine karigmasini

istemez.®*

Ona gore Allah insanlan yarattigi zamandan beri, insanlar arasinda cesitli
savaslar olmustur, bunun temelinde insanlarin birbirinden intikam almak duygulan

bulunmaktadir. Intikamimn sebebi de cogunlukla, kiskanma ve rekabet duygusu,

" Binbastoglu, a. g. e. (1982), s. 156-159.
80 M, C.1, s. 266, (86).

81 M, C.11, 5. 756, (424).

82 M, C.11, s. 769.

8 M, C.1,s. 420-421, (190).
¥ M, Ugan, C. I, s. 423.
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diismanlik, Allah ve dini veya bir miilk icin 6fkelenmek ve bir krallik kurmak igin
calismaktir.® Belki de toplumda gozlemledigi olaylara bakarak onun insanin daha
¢ok olumsuz bir portresini ¢izdigi sOylenebilir. Ona gore sefkat ve yumusaklik
ozelligi uyanik ve keskin zekd sahiplerinde az bulunur, bu ozellik, cogunlukla gafil

veya kendilerini gafil gosteren kimselerde bulunur. 86

1.1.2. ibn Haldun’da Ogrenme Psikolojisi

Aristocu bir yaklasima sahip olan Ibn Haldun idealizmdeki gibi insanin
dogustan bir takim bilgiler getirdigini diisiinmez, dogustan getirilen ideler yoktur.
Insan tabiati itibdriyle cahildir, zira ilminde tereddiit vardir, diger
taraftan kazandigi bilgi ve sanat itibariyle dlimdir, zira 6grenmek istedigi
seyi, sindi sartlara ve mantik kurallanina dayandirarak fikri ile elde
etmigtir.®” Insamin tabiat ve zan, onun zan itibariyle bilgisiz ve ilim
kazanma itibariyle bilgili oldugunu bize gostermistir. “O insam kan
pthtisindan yaratmistir. Kalemle Ogreten ve insana bilmedigini belleten
cok kerim Rabbinin ismiyle oku, ayeti insaniyeti ve bunun bir fitri, obiirii
kesbi olan iki halini (tabiati itibari ile cahil, kazandig bilgiler itibariyle
bilgi sahibi olma durumunu) anlatr.%®
Kalitimla getirilenlerden daha ¢ok sonradan yiiklenenleri dikkate alan ve
cevre etkisi iizerinde daha cok duran ibn Haldun’a gore, insan aliskanliklarimin
iiriiniidiir —ogludur-, onunla alisip kaynasmistir, kendi tabiat ve mizacimin oglu
degildir. Hayatta alismug oldugu seyler onun yaradilis ve tabiati, onun icin bir
meleke ve aligkanlik olur. Bu aliskanliklar insan igin bir tabiat ve yaradilistan gelen
bir ozellik gibi olur.*’ Aliskanlik olabilmesi icin énce Ggrenmenin olmasi gerekir.
Aligkanlikta yaraticiliktan daha ¢ok cevreye uyma soz konusudur. Yeti kazanma
ruhun gerilme kavsine ait oldugu halde aligkanlik genisleme kavsine aittir. Yeti
kazanmada ruh kendi yetilerini yarattigi halde, aligkanlikta hazir buldugu cevreye

girer ve yayilma sureti ile ona uyar.90

85 .1, s. 529, (270-271).

M, C
8 M, Ugan, C. 1, s. 476.
8 M, C.11,s. 772, 775.

8 M, C.11, s. 775.

¥ M, Ugan, C. I, s. 315.

0" Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, Ulken Yayinlari, istanbul, 2001, s. 58.
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1.1.2.1. Duyular

Insanin kuyudan kova ile su ¢ekebilmesi icin nasil bir ipe ihtiyaci varsa
cevresindeki diinya ile baglanti kurabilmesi i¢in de duyulara ihtiyag¢ vardir. Insan
kuyudaki su ile baglantiy1 nasil ip ile kuruyorsa, bir baska deyisle ip olmadan nasil
suya ulasamiyorsa, duyular olmadan da siije ile obje arasindaki baglantiy1 kuramaz,

duyular bu baglantiy1 saglayan arac;lalrdur.91

Ibn Haldun’a gore Allah insana esenlik ve kétiilik yollarmi gosterdikten
sonra onu yeryiiziinde halife kilmis ve ona igitme, gérme duyular ile bilmediklerini,
icindekini agiklamay1 bgretmistir.g2 Bilginin kaynagi duyulard1r,9 I duyular tarafindan
algilanan nesnelerle ilgili soyutlama yolu ile zihinde 6nce o nesnelerin sekilleri, imaj
sonra kavramlar olusturulur. Daha sonra zihnin hafiza, ayirt etme, birlestirme,
hatirlama, karsilagtirma, hiikiim ¢ikartma vb. yetilerinin kullanildig {i¢iincii asamada

bilgiden bilgi iiretilir.

1.1.2.2. idrak

Ibn Haldun’a gore insan beden ve ruhtan (nefis) olusmustur, % beden ve
organlar adeta ruhun aleti gibidilr.95 Cismani ve ruhani konular idrak eden yalnizca
ruhani boliimdiir, ancak nefis ruhani idrake konu olan seyleri zati ile aracisiz olarak
idrak ederken cismani idrake konu olan seyleri bedendeki dimag ve duyu organlari

gibi aletler araciligi ile idrak eder.”

Nefsin idrak kuvvetinin goriinen ve goriinmeyen organlari vardir,”’ goriinen
organlar1 bes tane olan dis duyulardir ve bunlarla goriinenler idrak edilir,
goriinmeyenler de i¢ duyulardir; bunlar miisterek his, muhayyile, vahime, hafiza ve
nefs-i natika (fikir)dir ve bunlarla goriinmeyenler (batini olanlar) idrak edilir. Bir
siraya gore dizilen bu idrak kuvvetlerinin en altinda gorme, isitme gibi duyu

organlari, bunun iizerinde miisterek his bulunur. Bu alg1 giicii, duyularla ulasilan

! Keklik, a. g. e., s. 196.

2 ibn Haldun, a. g. e. (2004), s. 183.

% M, C. 11, s. 766.

% M, C.1L, s. 954, (517).

5 M, C.1,s. 287, (97).

% M, C.11, 5. 954, (517); C. 11, s. 867, (476).
7 M, C.1,s. 287, (97).
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goriilmiis, isitilmis, dokunulmus vb. seyleri tek halde idrak eden kuvvettir. Miisterek
his kendisindeki idrakleri muhayyileye gonderdiginde muhayyile bunlar1 disaridaki
maddelerinden ayirip soyutlayarak bir sekil verir, zihne imajlarmi yerlestirir, >
Nefsin muhayyilenin iizerinde yer alan idrak kuvvetleri vihime ve hafizadir, vaihime
somut ve bireysel seylerle ilgili anlamlar idrak ederken hafiza da idrakler i¢in depo

gdrevini goriir, daha sonra biitiin bunlar fikir kuvvetine yiikselir. *°

Buraya kadar olan goriislerden temelde iki ¢esit idrak oldugu, birinci ¢esidin
duyular ikincinin de da akil ile gerceklestigi, fakat ikinci tiir idrakin de kendi i¢inde

farkli derecelere sahip oldugu goriiliir.

Ibn Haldun insanlarin bilgileri ile meleklerin bilgilerini karsilastirdig: pasajda
insanin sahih vicdan ile nefsinde ii¢ bilgi aleminin varligina sahit oldugunu soyler:
Birincisi, duyularla bilgisine ulasilan fiziki alemdir; ikincisi, duyu Aaleminin
tizerindeki nefis ve zihin alemidir (dlem’iil-fikr). Bu alan fikir araciligi ile bagka
deyisle bu havass-1 batina denilen i¢teki duyular ve duyu idrakinin iistiinde bulunan,
nefsin ilim idrak etme aracilar1 sayesinde bilinir. Insanin hakkinda bilgi sahibi
oldugu iiciincii alan da varligini icinde miisahede ettigi ve eserlerden cikarsama

yaptig1 ruhani dlemdir.'”

Ona gore insan nefisleri idrak bakimindan ii¢ derecede bulunurlar. Birincisi,
sadece dis diinyay1 bir baska deyisle bes duyu organi ile idrak edilen seyleri bilen ve
yaradilig1 geregi ruhani idrake, meleklesme seviyesine ulagsmaktan aciz olan nefistir.
Ikincisi, diisiince (fikir) ile ruhani akil ve bedendeki organlara muhta¢ olmadan idrak
etme haline yiikselen velilerin ruhlari ve nefisleridir. Uciinciisii de nebilerin
ruhlaridir,'" nebilerin idraki Allah katindan vahiy ile meydana gelen meleki bir idrak

iken nebi olmayanlarin idrakleri ruhnidir.'*
Ayrica o idrakin kesinlik bakimindan cesitli derecelerde oldugunu belirtir:
Diger hayvanlardan sadece idrak ile ayrilan insanmin idraki iki cesittir,

bunlar yakin, zan, sek ve vehim gibi cesitli derecelerdeki ilimleri ve
marifetleri idrak etmesi ve kendisinde meydana gelen ferah, hiiziin,

98
99

M, C. L, s. 287, 296-297; C. 11, s. 869, (97, 104.)
M, C. L s. 287, 296-297, (97, 104).

100 M, C. 11, 5. 770-771.

1 M, C. I, 5. 288-289; Ugan, C. L, 5. 236-239, (97-98).

12 M, C. L s. 310.
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daralip-genisleme, riza, ofke, sabr, siikiir vb. halleri idrak etmesidir. Su
halde ilmin delilden, ferah ve hiizniin haz ve elem verici seylerden
kaynaklandigi gibi, bedende tasarruf eden ve diigiinen boliim (ciiz-i akil)
de bir takim idraklerden, iradelerden ve hallerden kaynaklanir. 103

Burada o ciizi akil ile insanin hem kendini idrak ettigini, hem de ilim
yapabildigini soyler. Ayn1 zamanda ¢esitli derecelerdeki ilimleri ve marifetleri idrak

ederken de, yakin, sek, zan ve vehim gibi farkli bilgi derecelerine deginir.

Ibn Haldun igin insamn cisimleri duyular aracihifiyla, ruhsal olaylari
dogrudan i¢ gozlemle idrak ettigi konusunda bir problem s6z konusu degildir. Ancak
o fizik {istiiniin idraki konusunda filozoflarmm agiklamalarim yetersiz bulur,
Mukaddime’nin altinc1 boliimiinde “Felsefeye ve Filozoflara Reddiye” basligi altinda
ruhun idraklerinin sinirli oldugu goriisiinii savunur. Ona gore filozoflarin, ruhani
derecelerin en yiiksegi olan faal akla dayanilarak hissi idrak perdeleri agilip
ruhanilerin ve gaybin kesf olundugunu sdylemeleri dogru degildir.'™ O, filozoflarin
faal akilla baglanti kurularak bir ¢esit duyu disi bir idrak seviyesi kazandiklart
seklindeki kanaatlerinin yanlis oldugunu, Aristo ve meslektaslar1 olan messailerin bu
baglant1 ve idrakle ancak nefsin kendisinden ve yine kendisi icin aracisiz olarak

meydana gelen idrakini kast ettiklerini ileri siirer.

Metafizik varliklarin idraki konusunda filozoflara karsi pozitivist bir tavir
takinmisa benzeyen Ibn Haldun, aslinda boyle bir idrakin belli sartlarda miimkiin
olabilecegini kabul ediyor goriinmektedir. Ona gore duyu iistii idrak ancak duyularin
devreden ¢ikmasi durumunda miimkiin olabilir'® Bu anlayis cercevesinde duyular
ruhun yiikselmesine ve manevi 4lemi idrak etmesine engeldir, ruh yiikselme

yetenegine sahip olmasina ragmen yorulan duyular buna engel olur.

Duyularin devreden ¢iktigi durumlardan biri uykudur. Onun ifadesiyle iki
yamnuzin arasinda var olarak buldugumuz insan nefsinin vaziyeti, onun idrak halleri
ve ozellikle riiya istisna edilecek olursa herhangi bir idrak aracina sahip degiliz.106

Uykuda bu engeller ortadan kalkar ve sogukluk ona yardim eder'”’ ve ruh maddi olan

103 M, C. 11, s. 850, (468).

104 M, C. 11, s. 955, (518).

15 fbn Haldun, a. g. e. (1977), s. 41-42.
106 M, C. 11, s. 953, (516).

7 M, Ugan, C. I, 5. 255-257.
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baglardan ¢oziiliip idrakten ibaret olan zatina donerek her seyi idrak eder.'® Boylece

rilya bir idrak araci olur.

Boyle bir idrakin meydana geldigi bagka bir durum ona gore ruhsal arinma
veya miicahededir. Ruhun maddi boyutu duyularla bilgiye ulagirken manevi boyutu
levh’e donmek suretiyle orada bulunan varliklara ait suretlerin kendisine aksetmesini
saglar. Fakat duyular gibi beseri 6zellikler ve bedene ait haller bu aksetme isine
engel oldugundan bu engellerden kurtulma ve saflagsma suretiyle perde ortadan
kalkmadan idrak en giizel sekilde gerceklesmez. 1% Ruhun siirekli geliserek ilim
halinden suhud haline ¢ikmasi, his perdesinin agilmasina ve kendini gergeklestirerek
zatimin hakikatini kavramasina sebep olur. Idrakin ta kendisi olan ve ruhun melekler
dlemine yaklagmasina sebep olan bu durum ¢ogunlukla miicahede sahibi olanlarda

meydana gelir.''?

Ancak Ibn Haldun’un bu sekilde ulasilan bir bilginin degeri konusunda pek
rahat olmadigi goriilityor. Ona gore ruhun cismani kuvvetlerden ayrildigi zaman
kendisine has olan idraki daha giivenilir olmasina ragmen bu siirhidir, ¢iinkii ruh
idrak konusu seylerin sadece bir simifim1 idrak edebilir ki, bunlar da insan ilminin
kusattig1 varliklardan ibarettir. Yoksa onun idraki tiim var olanlar kapsayacak kadar
genel degildir.'"" Ayrica ilahi emirler insan idrdkinin iistindedir ve onun akil ve
diisiinme dairesinden daha genis olan bir dairedendir, aklin ve diigiincenin bir sinirt
vardir, orada durup kendine ait olan alanin oOtesine gecemediginden Allah’t ve
stfatlarint kusatamaz. Bu vb. konularda akli nakilden onde tutanlarin icine diistiikleri

hataya, anlayislarindaki eksiklige ve reylerindeki sakatliga dikkat ediniz. 12

Ibn Haldun bu baglamda filozoflarin akli burhanlar ve delillerle ruhun
dogrudan zat1 ile varligi bulunduklar hal iizere aynen ve oldugu gibi idrak etmesinin
bilyiik bir nese, mutluluk duygusu verdigi iddiasina da kars1 ¢ikar. Ona gore varlik
ister ruhani ister maddi olsun kusatilamayacak veya tam olarak idrak edilemeyecek

kadar genistir, ciinkii ruhun idraki tiim varliklar kapsayacak kadar genel degildir.'"

1% M, Ugan, C. II, s. 561-563.

%" fbn Haldun, a. g. e. (1977), s. 110-111.
0 M, C. 11, s. 852.

LM, C. 11, s. 955, (518).

12 M, C. 11, s. 823, (460).

13 M, C. 11, s. 955, (518).
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Filozoflarin ruhani nefsin dogrudan dogruya zatindan meydana gelen kendi idrakinin
suuruna varinca anlatilmasi miimkiin olmayan bir nese ve mutluluk duymasi
dogrudur, fakat bu idrak ne istidlal ne de ilim ile meydana gelir, bu yalnizca his
perdesinin acilmasi (kesf) ve dis duyulara ait idraklerin tamamen unutulmasiyla
olusur. Ozellikle sufiler buna ¢ok 6nem verirler, cismani kuvvetleri ve idrakleri hatta
beyindeki fikri oldirmek amaciyla riyazet uygulamak i¢in ugrasirlar. Siddik
kisilerden birinden nakledilen bir soze gore “idrakten aciz kalmak idrakin ta
kendisidir. "* Amag, cismani engellerin ve mesguliyetlerin ortadan kalkmasi ve
dogrudan zatindan olan idrakin nefis i¢cin meydana gelmesidir. Filozoflarin iddia
ettikleri felsefi bilgiden biiyiik bir haz alinmas1 kabul edilemez veya yalnizca onlar
icin kabul edilebilir. Ona gore bdyle bir deruni idrakin elde edilmesi icin oncelikle
onem verilmesi gereken sey felsefe okumak degil, bilakis sozii edilen beyindeki
kuvvetlerin tiimiinii 6ldiirmektir, ¢iinkii s6z konusu kuvvetler o idrakle cekisme

halinde olup onu yaralamaktadlrlar.115

Ibn Haldun burada adeta aklin alanmin smirlarini ¢izmekte ve kendisinden
yaklasik ii¢ yiizy1l once ve yine kendi yasadig: topraklarda yasayan Ibn Riisd’iin
(1126-1198) akla tamdig1 sinirsiz alani daraltir gibi goriinmektedir. ibn Riisd, insanin
aklin1 calistirip, kullandigr oranda teorik hikmete yaklasacagini, sebepler bilgisini
elde eden aklin da ilahi bilgiye gbtﬁrecegini“6 soylerken Ibn Haldun aklin ve
diisiincenin bir sinir1 oldugunu, onun ilahi bilgiye gotiirmek bir yana ilahi bilgiye
ulasmak i¢in onun yok edilmesi gerektigini ileri siirer. Aslinda o ilahi bilgiye
ulagmak i¢in beynin giiclerinin 6ldiiriilmesi gerektigini soylerken, akli siniflandirdigi
bir bagka goriisiinde ise aklin en iist derecesi olan nazari aklin madde ve gayb
alemindeki goriinen ve goriinmeyen varliklarin tasavvurunu edinmesini sagladigim

. 117
soyler.

Uyku ve tasavvufta suhud haline yiikselmekten baska duyu disi idrakin
gerceklestigi iki durum oliim veya bir nebinin vahiy halidir. Bu durumlarda ruh

insana has olan idraklerden siyrilip meleklere has idraklere yiikselir ve sonucta o bu

14 OM, CL I s. 824, (460).

'S M, C.11, 5. 953-956, (517).

16 Numan Yusuf Arug, Ibn Riisd’iin Egitim Felsefesi, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 53.
7 M, C. 11, 775.
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tavir i¢inde diledigi herhangi bir idraki elde eder.'”® Bir yoruma gore bu ayricalikli
anlarda ruh gercegin aydinlik bir goriintiisiine ve ancak bir atom zamaninda miimkiin
olabilecek olan hizli bir toplu bakisa sahiptir. “Ruh, bu goriintiileri elde eder, ¢iinkii o
beden ve algilarla tamamlanmis manevi bir 6zdiir. Demek ki onun 6zii ancak intellect

olabilir.”!'"

Ibn Haldun bu gesit ruh idraklerinin, onun bedende iken sahip oldugu
idraklerden daha yiice oldugunu,'?® bunlara duyularla olan idraklerden daha fazla
giivenilebilecegini soyler. Ciinkii Kuran ile hadis, takvanin hidayet ve kesfin anahtar
olduguna sahitlik etmektedir. “Bizim i¢in miicadhede edenlere yolumuzu gosteririz.”
(Ankebut, 29/69. “Allah’tan korkun ki Allah mualliminiz olsun.” (Bakara, 2/282)."*!
O ruhun idraklerinin daha yiice ve daha giivenilir oldugunu sdyler ve gerekcelerini
de siralarken bir baska gerekce olarak da ruhun idraklerinin zaman iginde

unutulmamasim'* gosterir.

Clement’e gore Ibn Haldun’un sisteminde siirekli akla basvurulmaz, ilahi
yiicelik karsisinda insanin faniligi ve aczi s6z konusudur, kimse ruha bagli olan
seylerin nereden geldiklerini ve nasil gizlendiklerini bilemez, ¢iinkii bunlar1 insan
ruhuna koyan Tanridir ve bundan dolay1 onlarin kaynaklart ve sonu kavranamaz.
Hem insanin acizligi, hem de c¢ogu defa onun yalmzca durum tespiti yapmasi,
hatalari, yanlislan bildirmekle yetinmesi ve ¢6ziim Onerileri getirmemesinden dolay1
Ibn Haldun’un felsefesinin rasyonalizm degil, yalin bir realizm oldugu

sdylenebilir.'*

1.1.2.3. Akil-Fikir

Ibn Haldun’da 6grenme psikolojisi bakimindan &nemli sayilabilecek bir
baska kavram da “fikir’dir (akil, nefs-i natika). Insanin nasil 6grendigi s6z konusu

olunca onun bilgi iiretmenin bir araci olarak akil/fikir konusunda soylediklerini

18 M, C. 11, s. 849.

9 J F. A. ve F. Clement, “Bir Bilingsizlik Teorisyeni Ibn Haldun”, (Ceyv. Ismail Dogan), islami
Arastirmalar, Say1: 5 Ekim 1987, s. 111.

1200 M, C. 11, s. 849.

2" {bn Haldun, a. g. e. (1977), s. 110-111.

12 M, C. 11, s. 868.

122 J.F. A.veF. Clement, a. g. m., s. 113.
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dikkate almak gerekmektedir. Ibn Haldun akil sozii yerine daha cok fikir kavramin
kullanmay1 tercih etmistir, onun fikir kavramini aklin bir tiriinii degil sanki akil ile eg
anlamda, bir yetenek olarak kullandig1 soylenebilir. Z. Ahmad’a gore ibn Haldun’un
fikir kavramimi kullanmasinin sebebi fikrin ii¢ 6nemli fonksiyonuna dayandirilabilir.
1. Insan hayati i¢in gerekli olanlar1 (gegimini) saglamak, 2. Hayatin devamim
saglamak i¢in toplum kurmak (umran), 3. Allah’in peygamberleri aracilifi ile

gonderdigi vahyi anlamak.'**

Ibn Haldun fikri, insanlar1 hayvanlardan ayiran ve iistiin kilan bir yetenek,125
insanlarin ge¢imini saglayabilmeleri i¢in kendilerine verilmis olan bir gii¢ ve ilim ve
sanatlar1 idrak eden bir ara¢'?® olarak tanimlar. Onun diisiincesinde, insan hayatinda
merkezi bir 6neme sahip olan “fikir”, insan aktivitelerinin kaynagi, epistemoloji,
toplum ve siyaset ile ilgili ve bunlarin ac¢iklanmasindan once bir hareket noktasi
olarak almabilir.'*” Allah hayvanlardan her birine kendilerini savunmalar1 i¢in bir
organ verirken insana da fikir ve el vermistir. El, diisiincenin hizmeti ve destegi ile
sanatlar i¢in hazirlanmig ve yaratilmig bir organ, 128 fikir ise, insamin kendini
gerceklestirmesine yarayan, onu diger hayvanlardan ve canlilardan ayiran ve iistiin

kilan bir gii(;tiir.129 El ve kafa, beden-ruh biitiinliigiiniin iki temel organldlr.13 0

Ona gore, fikir ger¢egi kavramanin dogal aracidir™' ve dogru hiikiim vermek
onun ile miimkiindiir."** Fikir, somut makullere bakip, varligi oldugu gibi kavramak
istedigi zaman, bu kavramanin dogru ve gercege uygun olarak gerceklesmesi igin
kesin bilgi ifade eden akli delile dayanarak, zihnin bu somut kavramlarinin bazisini
digerine katmasi ve kiyaslamasi, diger bazilarin1 da birbirinden uzaklagtirmasi

gerekir. Bu siirec mantik kurallarina gore islemelidir.'*

Ibn Haldun, insanlarda ancak potansiyel olarak bulunan nefs-i natikanin (akil,

fikir) duyularla bilinen nesneleri tekrar tekrar idrak etmek ve yeni bilgiler edinmek

124 7aid Ahmad, The Epistemology of ibn Haldun, Routledge Curzon Taylor and Francis Group,

London and New York, 2003, s. 22.
135 M, C.Ls. 214, (42).
126 M, C. I, s. 886, (490).
27 Ahmad, a. g. e., s. 21.
128 M, C.Ls. 214, (42).
129°M, C. 11, s. 766.
130 {Jlken, a. g. e, s. 308.
BLM, C. 11, s. 983, (536).
32 M, C. L s. 981, (535).
33 M, C. 11, s. 950-951, (514).
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suretiyle potansiyel durumdan cikarak bilfiil var olduktan sonra delillerden onlarin
isaret ettikleri anlamlar1 idrake alisarak bilfiil idrak ve sirf akil seklini aldigini
diisiiniir. Bunun bir sonucu olarak nefs-i natika kemal derecesine ulasarak ruhani bir
varlik olur."** Buna gére nefsin en alt derecesinin insanda potansiyel olarak var olma,

en iist derecesinin de nefs-i natika oldugu soylenebilir.

Ona gore, orta beyinde bulunan ¢ukurdaki kuvvet sayesinde nefse ait olarak
var olan bir fiil ve hareketten ibaret olan fikir, ruhsal hayatin temel dinamigi ve
diizenleyicisi gorevini yerine getirir. Onun ifadesiyle fikir, bazen insan
davranmislarimin bir diizen icinde meydana gelmesinin, bazen de istenilene yonelme
suretiyle onceden zihinde var olmayan bir ilmin meydana gelmesinin kaynagi ve
baslangi¢c noktasidir. Soyle ki, istenilene yonelen fikir, onun olumlu ve olumsuz
yvonlerini diisiinerek red veya kabul etmek isteyince sayet obje bir tane ise iki tarafi
olusturan orta terim bir anda kendisine goriiniir. Eger birkag tiirlii ise, bu defa da
obiir vasati elde etmeye yonelir. (O vasita ile) istedigini ele gecirmenin yolunu tutar.

Insam hayvandan ayiran fikrin tabiatin hali budur.’”

Ibn Haldun’da aklin-fikrin nasil ¢calistigi konusuna bir giris olmak iizere su
genel psikolojik mekanizmay1 hatirlamak faydali olacaktir: Bilginin kaynaklarindan
en altta duyular bulunur, bunlarla nesneler algilanir, akil ile bu nesnelerin imajlar
zihne yerlestirilir, daha sonra analiz, sentez gibi yine akil ile gerceklestirilen zihinsel
islemler yapilir ve bunun da otesinde duyu verileri ve aklin zihinsel islemlerine
dayanilarak bilgiden bilgi iiretilir. Insan objeleri 6nce duyularla algilar, bu algilardan
meydana gelen imajlar ve tasavvurlara duyu verileri denir, bu imajlar1 yakalama
eylemi de algi (idrak) dir. Sonra idrak edilen (algilanan) seyler zihin (anlamak)
asamasina gelir ve anlagilan seyler arasinda baglanti kurma yetene8i olan akil
asamasina ulasilir. Aklin boyle bir eylemde bulunmasina tefekkiir (diisiince) ve bu

eylemin siiratine de zeka adi verilir.'*®

Ibn Haldun fikrin bazi islevleri hakkinda bilgi vermektedir. Onun

aciklamasina gore duyular tarafindan idrdk olunan seyler birbirinden kopuk ve

134 M, Ugan, C. I, s. 438.
B35 M, C. 1L, s. 981, (534-535).
36 Keklik, a. g. e., s. 198.
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birbirine bagli degildir, bunlarin birbirine baglanmasi sadece fikirle olur."*” O burada,
fikrin algilananlar arasinda sebep-sonug iligkisi kurdugunu soyler. Ayrica fikir ile
insan duyularla algilanan nesnelerin imajlarin1 (suretlerini) ¢ikarir, bunlar1 zihinsel
islemlerden gecirerek bunlardan bir takim imajlar daha soyutlar. O halde fikir,
duyularin otesindeki soz konusu suretler iizerinde tasarrufta bulunmaktir; analiz ve
sentez yolu ile zihnin onlarda faaliyette bulunmasidir. Kur’anda gecen kalpler

} .. 138
kelimesinin anlami budur.

Ibn Haldun’a gore fikir, insan hayatinda belli bir gelisim seyri gosterir ve
belli donemlerde farkli islevler kazanir. Fikir fiziki ve biyolojik gelismeden sonra
temyiz ¢caginda meydana gelir. Temyizden Once, insan herhangi bir bilgiye sahip
olmadigindan hayvanlardan sayilmakta, yaratilis itibariyle kaynagi olan nutfe, kan
pihtis1 ve et parcasi hiikkmiinde bulunmaktadir. Ogretimin baslangic¢ yas1 olarak kabul
edilen temyiz ¢agindan 6nce birey sadece alict durumundadir, hicbir bilgiye sahip
degildir. Bu ¢agdan itibaren Allah’in kendisine verdigi duyu organlar1 ve fikirden
ibaret olan kalp yoluyla bilgi edinmeye baslar ve bdylece kazandigi ilimle onun

insani zati, varligi itibariyle kemale ulagir.'®

Ibn Haldun Islam felsefe cevresinde kullanilan semalara uyarak fikri cesitli
derecelere ayirir ve her birine farkli islevler yiikler.

Deneylerle kazamilan “tecriibi akil” fiillerin meydana gelmesine temel

olan “temyizi akil”dan sonra gelir. “Nazari akil” da bu iki asamadan

sonradir."*° Temyizi akil insamin fiillerini muntazam bir sekilde meydana

getirmesini; tecriibi akil, insamin goriislere, faydali ve zararl islere ait

bilgiyi hem cinsinden almasi; nazari? akil da insamin (madde ve gayb

dlemindeki) goriinen ve goriinmeyen varliklarin tasavvurunu edinmesini

sag'lar.”l

Ibn Haldun filozoflarin zihnin isleyisi ve bilginin edinilmesi konusundaki
goriiglerine de yer verir. Filozoflara gore, hak ile batil ayirt eden, somut varliklardan
belli anlamlar1 soyutlayan fikir once maddi ve duyularla ulagilan varliklar algilar ve

tipki bir miithriin bal¢ik veya mum iizerine resmettigi tiim nakislar gibi sekillerini

soyutlar. Duyular ile ulasilan (duyulur) varliklardan soyutlanan bu somut kavramlara

137 M, C
138 M, C
3% M, C.11,
140 M, C
141 M, C
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ilk makuller adi verilir. Sayet zihinde baska kavramlar (ilk makuller) varsa zihin
bunlan karsilastirip, ortak noktalarini bulur, farkli olanlar ayrigtinrarak daha genel
kavramlara ulasir. Ve bu islem bu sekilde devam ederek sonucta artik yeni anlamlar
cikarilamayacak olan genel ve basit anlam ve kavramlara dayanir. Yiiksek cinsler
olan soyut anlam ve kavramlara, kendilerinden bilgilerin toplanabilmesi igin
birbirleri ile birlesmelerinden dolay1 ikinci makuller ismi verilir. Ikinci makuller
birinci makullere dayanilarak elde edilir ve onlardan sonra geldigi i¢in daha yiiksek

142
kavramlardir.

O mantik biliminden alinan bagka bir kavram semasi icinde bu akil
derecelerini veya diisiincenin isleyisini aciklamaya calismistir: ibn Haldun
“Felsefeye ve Filozoflara Reddiye” basgligi tasiyan boliimde filozoflarin birinci
makullerin dig varliklara uygunlugu iddiasini kabul ettigini belirtir. Ona gore, zihnin
isleyisi cogunlukla hayali suretlerle somut varliklara uygun olan birinci makullerden
olur da ikinci derecede soyutlanan ikinci makullerden olmaz. Bu takdirde (zihnen
verilen) hiikiim, gozle goriiliir (mahsusat) ve duyularla algilanan seyler derecesinde
kesin olur. Ciinkii kendilerindeki uyum kemdl derecede bulundugundan birinci

makuller uygunluk haline daha yakin bulunur.'*

Ilimleri ve sanatlart idrak eden bir arac olan fikrin isleyisi, ya tiirleri bir
biitiin olusturacak sekilde bir araya toplayip, zihinde disaridaki varliklara karsilik
gelen bir sekil (kavram) olusturarak somut ve belirli geylerin icerigini bilmek veya
bir seye diger bir seyle hiikmetmek seklinde olur, bu da tasdikten ibarettir. 144 Giincel
soyleyis ile kavram olusturma ve herhangi bir hiikim c¢ikarma olarak ifade
edilebilecek olan bilgi klasik mantik kitaplarinda genellikle “tasavvur” ve “tasdik”
olmak tiizere ikiye ayrilir. “Tasavvur”, basit kavrama, yanhshg veya dogrulugu
konusunda bir fikir vermeyen ilk bilgiye karsilik gelirken, “tasdik” bir hiikiim igeren
bilgidir. ibn Riisd “tasavvur” ve “tasdik” arasinda bir ayrim yapmis ve yaptig1 bu
ayirim1 da Aristo’nun “ciimle-kavl” ve “soz-lafz” arasinda yaptifi ayrima
dayandirmistir. Buna gore, “climle” kesin olarak bir sey ifade eden, “s6z” ise anlaml

olan fakat kabul veya inkar gibi bir hiikiim icermeyen ifadedir. “Tasavvur “basit’le

142 M, C. 11, s. 950, (514).
M, C. 11, s. 952-953, (516).
M, C. 11 s. 886, (490).
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ilgili oldugu i¢in, onda dogruluk ve yanlislik s6z konusu degildir. Kavram, diisiince
vb. kelimeler tasavvura; inang, hiikiim, iddia, 6nerme, dogrulama vb. kelimeler de

’

tasdike uygun diismektedir.” Tasdik zihnin olumlu veya olumsuz bir hiikkiim

vermesidir.'®

Yine onun aciklamasina gore; fikrin birinci derecesi,  insanin kendi
disindakileri ve onlardaki diizeni aklen kavramak ve kendi disindaki objelerin once
imajlarmmi  ¢ikartmak, sonra da onlarla ilgili kavramlar olusturmaktir, bunun
cogunlugu tasavvurattir. Fikrin bu derecesi, insamin faydalar saglamasina, gecimini
yoluna koymasina ve zararlardan korunmasina temel olusturan “temyizi akil”
(discerning intellect) dir. Ikincisi, insamn toplumsal iliskilerini siirdiirmesini
saglayan ve gorgii kurallarini kazandiran fikirdir ve bunun da cogunlugu tasdikattir.
“Tecriibt akil” (experimental intellect, pratik zekd) denen fikrin bu derecesi
kendisinden beklenilen fayda tam olarak gerceklesinceye kadar yavas yavas
meydana gelir. Fikrin liciincii derecesi de, duyularla algilamanin Otesinde olan,
pratik ile bir ilgisi bulunmayan bir amag¢ hakkinda ilim veya zan meydana getiren
fikirdir. Bu da belli sartlara gore belli bir diizenle diizenlenen tasavvurat ve
tasdikattir. Boylece kavram olusturarak ve hiikiim ¢ikartarak kendi cinsinden olan
baska bir bilgiyi, sonra farkli bir sekilde diizenleme ve birlestirme ile ayri bir bilgiyi
ve ayni sekilde diger bir bilgiyi meydana getirir —bilgiden bilgi iiretir-. Bu islem ile
ulasilan son amag, tiirleri, ayirt edici ozellikleri ve sebepleri ile birlikte varlig
oldugu gibi kavramaktir ve boylece fikir, kendi gercekligi konusunda kemale erer ve
“akl-1 mahz, nefs-i miidrike” (pure intellect, perceptive soul) haline gelir. Insamin

gercekliginin anlami da budur. 146

Hayalde canlandirma, analiz ve sentezi iceren fikrin birinci derecesi olan
“ayirt edici akil” bireyin diinyayr anlamasina yardimci olur ve hayvanlar bu
yetenekten yoksun olduklart i¢in insanlardan asagi durumdadirlar. O burada eylem

ile diislinceyi birbirinden ayirir, ™ isin bast diisiincenin sonu, diisiincenin sonu da

5 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan iman, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yayinlari, Ugiincii Baski, Istanbul, 2002, s. 81 -82.

16 M, C. 1L, s. 766-767.

147 Aliah Schleifer, “Ibn Khaldun’s Theories of Perception, Logic And Knowledge”, The Islamic
Quarterly, A Review of Islamic Culture, Volume, XXXIV (Number 1), First Quarter 1990, The
Islamic Cultural Centre, s. 95.
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isin basidir. Insan bir ise girisecegi zaman once diisiiniir, diisiinmeyi bitirdikten

. . . 148
sonra mnsan o l§l€rl asama asama yapar.

Amelin evveli fikrin ahiridir, fikrin evveli de amelin ahiridir. Insan bir ise
girisecegi zaman once diigiiniir, diisiinmeyi bitirdikten sonra insan o isleri asama
asama yapar. Sozii edilen diisiincenin baslangic noktasi, (mesela ¢ati yapma fikri)
sebep-sonug zincirindeki son sonu¢ olup buysa eylem olarak en sonra gelir. Eylem
olarak ilk once gelen (temel atma isi, sebep-sonug zincirindeki) onceki halka, fikir
itibariyle sonra gelir. Iste bu tertibe (insanlar tarafindan) vakif olunmast sebebiyle
insan davramglart bir diizen icinde olur. Insamin disindaki canlilarin islerinde bir
diizen yoktur."” Eski felsefecilerin psikolojisinde yer alan “insan diisiiniiyor ve
diisiindiigiinii gerceklestiriyor” seklindeki bu goriis ayn1 zamanda Perennialistlerin ve

essentialistlerin de diisiince seklidir.

LlGhi emirler senin idrdkinin iistiinde olan bir tavirdan, senin akil ve
diisiinme dairesinden daha genis olan bir dairedendir. Aklin ve diisiincenin bir sinir
vardir, orada durur, kendine ait olan alanin étesine gecmez. Onun icin de Allah’t ve
stfatlarint kusatamaz. Bu vb. konularda akli nakilden onde tutanlarin icine diistiikleri

hataya, anlayislarindaki eksiklige ve reylerindeki sakatliga dikkat ediniz. 150

1.1.2.4. Meleke

Ogrenme iiriinleri bugiin bilgi, beceri ve tutum olarak tasnif edilmektedir.
Islam literaturiinde “meleke” kavramm her ii¢ iiriin tiiriinde Ogrenmenin ileri
diizeydeki durumunu veya iyice Ogrenmislik durumunu ifade etmek iizere
kullanilmustir. Oyle ki, -eski kitaplarimizdaki tarife gore- bu iiriinler meleke haline
geldiklerinde nefisten kolaylikla sadir olurlar. Ibn Haldun da gelenege uyarak
tekrarla kazanilan 6grenme iiriinleri i¢in ayn1 kavrami kullanir. Ona gore bilissel
anlamda meleke anlama ve ezberden baska bir seydir. B! jlimde uzmanlasarak
derinlesmeyi ve ona hdkim olmay1r veya baska soyleyisle ilmin ilkelerini ve

kurallarim1 iyice bilmeyi, konular1 ve ayrintilarimin ¢ikarilis tarzimi kavrama

148 L s. 767, 768.

M, C

149 M, C. 11, s. 767 -768.
150 M, C. 11, s. 823, (460).
5L M, C. 11, s. 776, (430).
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konusundaki mahareti ifade eder. Bu meleke bir ilmin ilkelerini ve kurallarini iyice
bilmeyi, konularim1 ve ayrintilarinin ¢ikarilis tarzin1 kavramayi ve daha iist zihinsel

islemleri gerektirir.

Kalic1 bir 6grenmenin gerceklesmesini saglayan Ogrenme aktivitelerinden
birisi  tekrarlardir.  Onun ifadesiyle meleke (habit) belli bir fiilin
gerceklestirilmesinden ve arka arkaya tekrarlanmasindan meydana gelen (ruhta)
koklesmis bir sifattir. > Onun biraz daha genis aciklamasina gore bir fiil once
meydana gelir ve boylece o fiilden zata ait (soyle boyle) bir sifat ortaya ¢ikar, sonra
o fiil tekrar edilince, bu sifat haline doniigiir, fakat bu koklii olmayan sifattir. Daha
sonra tekrarlar artinca o hal meleke, yani koklii bir sifat haline gelir'™ ve tutuma
doniigiir.”* Bu tanim G. W. Allport’un yapmis oldugu, “yasanti ve deneyimler
sonucu olusan, ilgili oldugu nesne ve durumlara kars1 bireyin davraniglan iizerinde
yonlendirici ya da dinamik bir etkiye sahip ruhsal ve sinirsel bir hazirlhik

25155

durumudur seklindeki tutum tanimu ile ortiisiir.

O acik bir sekilde insanmin kendi tabiat ve mizacuun oglu (tiriinii) degil,
aliskanliklarinin oglu oldugu, hayatta alismis oldugu seylerin onun icin bir meleke,
bir tabiat ve yaradilistan gelen bir ozellik gibi bir sey oldugu 156 goriisiinii dile
getirir.

Aliskanlik da ancak tekrar tekrar uzun siire bir ise devamla tabiat halini

alir, zaman ve asirlar icinde yerlesir. Bir maddenin belirli bir sekilde

boyandiktan sonra bu boyamin giderilmesinin zorlagtigi gibi ddet ve
aliskanliklarin da giderilmesi kolay degildir .” 157

Melekenin olusabilmesi i¢in 6grenme-ogretim gereklidir ve bundan dolay1
meleke 0grenme-Ogretimin bir iiriinii ve sonucu olarak degerlendirilebilir. Ayrica
onun meleke ile yetenek arasinda bir bag oldugunu diisiindiigii goriiliir. “Yetenek
meme gibidir, sagildikca siit verir, terk ve ihmal edilince de azalir ve kurur,”15 8

derken bir melekenin kazanilabilmesi i¢in bir canlimin belli bir alanda yetenek

152 C. 1L, s. 722, 1014.

M,
153 M, C. 11, s. 1014, (554).
54 M, C. 11, s. 824, (461).

155 Freedman, Sears, Carlsmith, a. g.e.,s. 319.
136 M, C. 1L, s. 700; Ugan, C. 1, s. 315, (384).
57 M, Ugan, C. I, 5. 371-372.

158 M, C. 1L, s. 1040, (575).
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denilen basarma giiciine sahip olmasimi gerekli bulur. Ornegin dil melekesinin

kazanilabilmesi i¢in dil yetenegine sahip olmak gibi.

Onun, “bir fiil tekrarlarla nefiste koklii bir meleke haline doniisiir”
goriisiindeki tekrarin 6nemi modern 6grenme psikolojisi icin de gegerlidir, clinkii
tekrar, kisa siireli bellekte bilgilerin uzun siireli bellege aktarilarak daha kalict
olmasini saglayan bir siirectir. Fakat buradaki tekrar yalnizca psikomotor davraniglar
icin gecerli degildir, sozel bilgilerin ve tutumlarin 6grenilmesinde etkili bir 6grenme

ee . 4. 159
stratejisidir.

Ibn Haldun’un egitimde kalitimin etkisini kabul etmekle birlikte bir toplum
bilimci olarak daha ¢ok cevre etkisi iizerinde durdugu goriiliir. Ona gore bir
melekenin kendisi o melekenin biiyiiyiip gelismesine esas olugturan hal ve sartlarin
iyi veya kotii nitelikte olusuna baghdir. Cinsi itibariyle yiiksek seviyede olan bir
belagat melekesi ancak o cinsten yiiksek seviyedeki ifadelerin ezberlenmesiyle
kazanilir.'® O koklerinin kalitimla gectigini kabul ettigi sayginlik, seref ve prestij
gibi ozellikleri ¢evrenin uyarip gelistirdigini soyler. Seref ve haseb sadece kisisel
ozelliklerle meydana gelir. Ailenin manasi, bir sahsin esraftan olan anilmig kisileri
babalart olarak gosterebilmesidir, onlarin zZiirriyetinden gelme ve onlara mensup
olma, kabilesinin biinyesi icinde ve kandaslart arasinda kendisine biiyiik bir itibar
kazandinr. Ciinkii selefi olan cedlerine saygi duyma ve faziletlerine dayanan
sereflerini kabullenme kabilesine mensup fertlerin ruhlarina sinmistir."®’ Kisaca ona

gore “birey soyu ve onunla ilgili olaylar icinde degerlendirilmelidir.” 162

Ibn Haldun yerlesmis melekelerin sonradan baska melekelerin kazanilmasini
zorlagtirdi@ina dair bir goriis ileri siirer ve buna Ornekler verir. Ona gore nefse ilk
yerlesen melekeler yani ilk 6grenilenler ve edinilen aligkanliklar daha kalicidir ve
sonraki Ogrenilenler i¢cin engel olusturur. Bir melekenin yerlesmesi beyinde ikinci

melekenin kabul edilmesini giiclestirir, ikinci meleke kazamlsa bile eksik olur.'®® Bir

159 Miinire Erden, Yasemin Akman, Gelisim ve (")grenme, 10. Baski, Arkadas Yayinevi, Ankara,

2001, s. 168.

160 M, C. 11, s. 1044, (578).

11 M, C. L s. 341, (134).

12 M, Ugan, C. L, s. 9.

13 M, C. 1L, s. 728; Ugan, C. 111, s. 225, (405).
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sanat ve beceri sahibi olmak obiir sanatlart elde etmeyi zorlastirir. Onun

ciimleleriyle;

“Mahir bir terzi artik marangoz olamaz. Kazanilan melekeler insani belli
bir yonde diisiinmeye zorlar."% Jlk fitrat iizere bulunan nefis kendisine
verilenleri kabule hazirdir, Ogretilen iyilik veya kotiiliik onun tabiati
haline gelir. Bu iyilik veya kotiiliikte hangisi daha once nefse gelir ve
verlesirse, nefis digerinden o olgciide uzaklasir, onu kazanmasi o derece
giiclesir. Fazilet sahibi bir kisinin nefsine odnce haywrli ve iyi huylar
verlestigi icin nefsinde hayir isleme melekesi meydana gelmistir ve o kisi

artik serden ve kotiiliikten uzaklasir, kotiiliigiin yolu onun icin zorlasmuig

s 165

olur. Ormegin, “iman melekesi goniillere yerlesince, tipki diger

melekelerde oldugu gibi artik ona muhalefet etmek nefis icin giic olur,

ciinkii yerlesmis melekeler huy haline gelir. 166 Bir hadiste belirtildigi gibi

o . - . » 167
“Zani, zina ederken, miimin oldugu halde zina etmez.

Ibn Haldun 6zellikle psikomotor 6grenmelerde bu durumun daha net olarak
goriildiigiinii ifade eder ve ornekler verir. Bu ifadeler onun temel egitimin énemini

kavramis olduguna da bir isaret olarak kabul edilebilir.

Bos ve islenmemis bir halde bulunan tabiatlarda melekelerin tam olarak
meydana gelmeleri daha rahat ve daha kolaydir, sayet bu tabiata daha
once baska bir meleke yerlesmisse, bu meleke karsilastigr (yeni) madde
konusunda tabiatla cekisir ve onun siiratle kabul edilmesini engeller.
Bunun sonucunda bir catisma ortaya cikar ve ikinci melekenin tam olarak
verlesmesi imkdnsizlagir, mutlak olarak biitiin sanat ve teknik ile ilgili
olan melekeler icin bu gecerlidir. Daha once Farscayt ogrenmis olan
Arap olmayan birisi Arapga melekesine hdkim olamaz, bu konuda her
zaman geri durumda bulunur. Lisanlar ve liigatlar sanatlara benzerler.
Sanatlar ve onlara has olan melekeler iist iiste (ve yan yana) bulunmazlar.
Once bir sanatta iyi bir meleke kazanan bir kimsenin, digerinde de iyi bir
seviye kazanmast ve miikemmel bir gsekilde ona hdkim olmasi az
gdrz'ilb'ir.168 . Bir sanat ve beceri sahibi olmak; obiir sanatlar: elde etmeyi
zorlastirir. Mahir bir terzi arttk mdhir bir marangoz olamaz. Kazanilan
melekeler insam belli bir yonde diisiinmeye zorlar. 169

'* {bn Haldun, a. g. e. (1977), s. 41.
16 M, C. L s. 326-327, (123).

166 M, C. 1L, s. 825, (462).

17 M, C. 1L, s. 825, (462).

18 M, C. 1L, s. 1031, (568-569).

' {bn Haldun, a. g. e. (1977), s. 40-41.
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Bu onceki melekelerin sonradan meleke edinmeye engel teskil edecegi goriisii
belki degerler egitimi icin s6z konusu olabilir, her kotii aliskanlik sonraki iyi
aliskanliklara engel olusturabilir.'”® Fakat bu goriisiin dil 6gretimi icin de gecerli
oldugu tartisilabilir, dil 6gretiminde once Ogrenilenler sonraki 6grenmeler igin bir
transfer temeli olusturabilir. Ornegin bir yabanci dilin bilinmesi, dil 6gretiminin
mantiginin, ilkelerinin kavranmasi, iki dilin gramer agisindan benzer olmasi vb.
sebeplerle ikinci dilin 6grenilmesini kolaylastirabilir. Bugiin kabul edildigi iizere
biligsel, duyussal ve psiko-motor alandaki herhangi bir 6grenme faaliyeti bu alanlarla
ilgili yetenekleri gelistirdiginden, kuvvetlendirdiginden, bu durumda Ogrenmenin
etkisi bir alandan baska bir alana geger, bir transfer gerceklesir. Ogrenilenlerin alan,
icerik ve yontem bakimindan benzerlik orani, ayrica 6grenenin zeka seviyesi transfer

oranina etki eder.'”!

Herhangi bir konuda belirli 6dev veya beceriler 6grenildiginde
bunlar yeni durumlara uygulanabilir, kullanilabilen bilgi ve beceri boyutunun
genigligi yeni tecriibelerin anlagilmasinda ve zor problemlerin ¢oziilmesinde kolaylik
saglar ve boyle kisiler biligsel siirecleri cesitli durumlara uygulayabildiklerinden

dolay1 zeki (intelligent) olarak kabul edilirler.'”

1.1.2.5. Pekistirec

Ibn Haldun’un, hiiner ve sanatlar1 pazarda satilan mal ve esyaya benzetmesi,
ancak isteyen ve arastiranlarin ¢ok olmasi durumunda ¢ogalacag: ve giizellesecegi,
aranmaz ve reva¢ bulmazsa 6grenenin olmayacagi ve sonucta o sanatin terk edilmeye
mahkim olacag1'” goriisiiniin 6grenmeyi etkileyen unsurlardan biri olan pekistireg
ile dogrudan ilgili oldugu diisiiniilebilir. Organizmada istenilen davranisin ortaya
cikmasini saglayan uyaricilara pekistire¢ denir ve bunlar olumlu ve olumsuz olmak
tizere ikiye ayrilirlar. Organizmanin dogrudan hosuna giden bir uyarici ile
pekistirilmesine olumlu pekistireg, rahatsizlik veren bir durumun giderilmesi ile

organizmanin uyarilmasina da olumsuz pekistirec denir. Bunlarin her ikisi de

170" Bertrand Russell, Egitim Uzerine, (Cev., Nail Bezel), Say Yayinlart, Istanbul, 2001, s. 60.

71 Vedide Baha Pars, Hiisnii Cirilta, Mithat Eng, Turhan Oguzkan, Egitim Psikolojisi, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1960, s. 212-217.

Bourne & Ekstrand, a. g. e., s. 181.

'3 M, Ugan, C. I, s. 375.
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organizmanin hoslandigi bir etki yaratarak istenilen davranisin tekrar ortaya ¢ikma

ey - .. 174
ihtimalini arttirir.

Ibn Haldun’un yukaridaki goriisiinde sanatlar arastiranlarin ve 6grenenlerin
cok olmasi onlarin gelisip ¢ogalmasina yol agan olumlu bir pekistirectir. Istenilen ve
aranilan malin pazara getirilip, istenilmeyen, aranmayanlarin pazarda bulunmadig
gibi, sanatlar da onlar1 O6grenmek, arastirmak isteyenlerin oraninda gelisir ve

giizellesir, aksi durumda ortadan kaybolmaya yiiz tutar.

Ogrenmenin gerceklesme siirecinde olumlu veya olumsuz pekistireclerin
disinda kullanilan bir baska yol da cezadir. Ceza da birincisi, davranisin arkasindan
olumsuz bir uyaricinin dogrudan verilmesi (cocugun déviilmesi), ikincisi de, ortamda
bulunan olumlu bir uyaricinin ortamdan ¢ekilmesi (cocuktan sevgiyi esirgeme)
olmak iizere iki tiirliidiir. ' ibn Haldun hem cocuk egitiminde hem de iilke
yonetiminde cezanin veya kisiligi baski altina almanin olumsuz etkileri {izerinde
durur ve o donemde bu konu ile ilgili olarak soyledikleri giiniimiiz modern egitimi
acisindan da hala 6nemini ve degerini koruyan bilgilerdir. Liberalizm, Rousseau ve
Pestalozzi  gibi  naturalist egitimcilerden, John Dewey’in = Pragmatig
Enstriimantalizminden ve yakin zamanlarin Amerikali siyasal ve sosyal
reformcularindan beslenen prograsivizm de insan merkezlidir. Biitiinliigii olan bir

diisiince sistemi olmaktan c¢ok felsefi bir bakis acisi olan varolusculuk'’®

icin de
hedeflenen, kisiligin varolugsal kaygi ve baskilardan kurtarilarak, 6zgiir, yaratici
insanin gelistirilmesi ve insanin kendini gerceklestirmesidir. Insanin diinyanin bir
iriinii olmaktan ¢ok diinyay1 bir islevi haline getirmesinin 6nemli oldugu birey
merkezli bu felsefi akimda diinya insan ile anlam kazanir, insan i¢in vardir ve

diinyadaki bitkiler ve hayvanlar da insan i¢in birer alettir.”’

ibn Haldun’a gére de dgrenciye sert davranmak iyi bir usul degildir,'”® ¢iinkii
insana sefkat ve merhametle davramlmazsa, eziyet edilir, cezalandirilirsa korku ve

zillet icinde kalir,'™ siddet ve baskidan dolay: dzgiivenini kaybeder ve silik kigilikli

17 Erden & Akman, a. g.e.,s. 137-138.

175 y.a. g.e,s. 143.

76 Gutek, a. g. e., s. 124-125.

77 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Akimlari, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1979, s. 60-139.
% {bn Haldun, a. g. e. (1977), s. 40-41.

79 M, Ugan, C. I, s. 475-476.
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olur.'® Ayrica yalancilik ve hile yoluna saparak cezadan kurtulmak ister, bunun
sonucunda da kotii huylar kazanir, basiret ve ahldki bozulur, biitiin bunlarin yaninda
da kendisine zulmedenlere siddetle karsilik verebilir.'®' Yonetimde de bu boyledir,
siddetli muamele ve zulumlerde bulunulunca teba kuvvet ve secaatini tamamen
kaybeder, katlanilan eza ve zuliimlere karsi koymaktan iimit kesilince zelil ve hakir
olur. Bundan dolayr ¢ollerin bir kiosesine cekilerek yasamakta olan gocebelerin,
hakim ve valilerin siddetli muameleleri altinda yasayanlardan daha kahraman

olduklart goriiliir. 182

Naturalistlerden J. J. Rousseu da bagimsiz ve daha 6zgiir olarak
yetisen ¢ocuklarin, durmadan baski altinda tutarak daha iyi yetistirdiklerini zanneden
halklarin cocuklarindan daha duyarli ve daha giicli oldugunu vurgular. 83 (ibn
Haldun’un bu konu ile ilgili goriisiine disiplin baghg altindaki bolimde daha genis

olarak yer verileceginden burada ayrintiya girilmemistir.)

1.1.3. ibn Haldun’da Gelisim Psikolojisi

Ibn Haldun’un yazdiklarinda; bireyin beden, zihin, duygu ve cosku, toplumsal
ve cinsel yonlerden olan gelisimini basamak basamak inceleyerek, saglikli bir kisilik
gelistirmenin yontemlerini saptamaya calisan gelisim psikolojisi184 konularindan
yalmizca gelisim-kalittm ve cevre iligkisi hakkinda bazi bilgilerin yer aldigi

goriilmektedir.

1.1.3.1. Gelisimin Temeli Olarak Kalitim ve Cevre

Insanlarda goriilen farkliliklarin kalitimdan mi, yoksa gevre veya egitimden
mi kaynaklandig1 konusunda Ibn Haldun bir sosyal bilimci olarak daha ¢ok cevre
etkilerine 6nem verir, ancak o kalitimdan gelen etkileri de gdz ardi etmez. Ona gore
aslinda yetenekler itibariyle insanlar farkl kalitsal yapilara veya kuvvelere sahiptirler,
nefisler sinif siniftir ve her sinifin kendine has bir takim ozellikleri vardir. “Kokleri,

vetismeleri ve iiremeleri itibariyle insanlar madenlere benzerler, maden ocagindaki

80 M, Ugan, C. I, s. 316-318.

81 M, Ugan, C. I, s. 475-476.

82 M, Ugan, C. I, s. 316-318.

183 J.J. Rousseau, Emile Ya Da Cocuk Egitimi Uzerine, (Cev. Mchmet Bastiirk & Yavuz Kizilgim),
Babil Yayinlar1, Erzurum, 2000, s. 52-53.

'8 Binbasioglu, a. g. e. (1982), s. 29.
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185 . vg :
7 % Her sinif insana o6biir sinifta bulunmayan bir

cevherler gibi ozellikleri degisiktir.
ozellik verilmistir,"®® derken yaratilistan gelen bu farkliliklara isaret eder. Ancak
kalitsal olan bu 6zellikler sonradan cevre icinde kuvveden fiile gecerler. Asagidaki
alintilarda bu husus dile getirilmistir:
Swiflardan her birine ait olan bu ozellikler o sinifin fitrati ve yaradilist
haline déniismiistiir,”®” her ne kadar nefs yaradiulis itibariyle bir (tiir) ise
de, o idraklerdeki kuvvet ve zayiflik acisindan bireylerde farkliliklar
gostermektedir. Bu farkliligin tek sebebi, ona disardan gelip kendisinin
niteligi haline gelen idrakler, melekeler ve renklerdir. Iste bu sayede
nefsin varligi tamamiyet kazanarak, sureti kuvveden fiile gtkar.] 8
Bunun tek istisnasi peygamberlerdir. Varliklar dleminde tasarrufta bulunmak
insan tiri icin iki sinif kimseye el verir: Bir suuf peygamberlerdir, bunlarin
tasarruflart ilahi kuvvetle meydana gelir. Sihirbazlar ve evliya bu durumlar kisisel
calismalan ve c¢abalar1 sonucu olustururlar, sihirbazlarin tasarruflart nefsin kuvveti
ile meydana gelir. Bu da onlarin huylarinda (yaradilislarinda) var olan bir seydir.
Bazen evliyaya da tasarrufta bulunmak elverir, onlar bunu imani kelimelerle
kazanirlar ve bu diinyadan el etek ¢cekmenin sonucudur.'® Evliyalar ve sihirbazlar
kendi calisma ve cabalart sonucu varlik {izerinde bir takim etkiler meydana

getirirlerken, peygamberlerin vahiy alma yeteneginde ise hicbir bireysel calisma ve

caba stz konusu degildir, bu tamamen Allah tarafindan onlara verilen bir 6zelliktir.

O cevre etkisiyle meydana gelen farkliigi aciklarken dogustan benzer
ozelliklere sahip olanlarin aymi cevrelerde olmadiklar1 ve degisik egitim etkilerine

maruz kaldiklar icin farkli hale geldiklerini soyler:

“Dogustan ve esas itibariyle aralarinda herhangi bir fark olmayan
insanlar sadece (sonradan) edindikleri (iyi) huylar, kazandiklari erdemler
ve terk ettikleri kotiiliikler sebebi ile birbirinden faziletli ve iistiin
olurlar, "’ Insanlar arasindaki farklilik, ogretim yoluyla kazanilan
melekelerden ileri gelmektedir, bazilarmin zannettikleri gibi bu farklilik
insan hakikatinin (ruhlarin) farkliigindan ileri gelmez. »191

185
186
187

M, C
M, C. 11, s. 899, (497).
M, C.

188 M, C.
M, C
M, C
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. 899, (497).
. 1044
.913.

. 671, (373).
s. 304.
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“Her ne kadar nefis yaradilis itibariyla bir (tiir) ise de o idraklerdeki
kuvvet ve zaaf itibariyle bireylerde farkliliklar gostermektedir. Bu
Sfarkliligin tek sebebi, ona disaridan gelip kendisinin keyfiyeti bicimine
giren idrdkler, melekeler ve renklerdir. Iste bu sayede nefsin varligi
tamamiyet kazanarak, sureti kuvveden fiile ¢ikar.” 192

Ona gore davranisin kalitesi ile bilgi birikimi ve egitim arasinda bir iligki
vardir, bir kimse kalitsal olarak iyi bir cevhere sahip olsa da bunun gelismesinin
saglanmadig1 durumlarda davranisin kalitesi yiiksek olmaz. Insanlarn faaliyetleri
bilgileriyle sumirlidir, bilgileri de faaliyetleri ile."”® Avamdan mutedil ve akl-1 selim
sahibi bir kimse fikren asagi seviyelerde olup kiyas ve istidlalleri aliskanlik haline
getirmediginden, belli bir hiikmii diger seylere tastyamaz. Cogunlukla diistincesi
duyularla algilanan maddelerden ayrilmaz ve zihni itibari ile de bu cesit maddeleri
asmaz. Tipki dalgali bir denizde karadan ayrilmayan bir viiziicii gibi. Iste bundan
dolayt avamdan akl-1 selim sahibi birisi siyaset konusundaki goriisiinden emin

olur."**

Bunun aksine yeteneklerin gelismesine imkan veren sehir sartlarinda
yasamalarina ragmen zihinsel kapasitesi dar olan bazi kimseler basit islerle ugrasirlar.
Onun ifadeleriyle sehirlerdeki akli zayif olan kisilerden bircogu para kazanmak icin
define ve hazine arayarak kazang sahibi olmak isterler. Aklin kit olmasina ilaveten,
cogunlukla onlart buna (definecilige) sevk eden sey ticaret, ciftcilik ve sanat gibi
vollardan gecimlerini saglamaktan aciz olmalaridir. Ancak o liks ve refah gibi
bozucu dis sartlara da dikkat ¢ceker:

“Cogunlukla insanlart define aramaya yonelten sebeplerden biri de fazla

refah, bununla ilgili ddetler ve bu ddetlerin sinirin son noktasim asmasi,

cesitli sekil ve yontemlerle elde ettikleri kazanglarin liiks ve israfli hayatin
giderlerini karsilayamamasidir. »193

I s. 1044, (578).

10 s. 767-768.

I s. 993, (542-543).
I

M, C.
M, C.
194 M, C.
M, C. 11, s. 700-702, (384-385).
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1.1.3.2. ibn Haldun’a Gére Beslenme ve Cografyamin Kisilik Gelisimi
Uzerindeki Etkileri

Ibn Haldun kiiltiirel ortam gibi dogal ortamin, dolayisiyla gida ve beslenme
rejiminin de kisiligi etkiledigi ve sekillendirdigi iizerinde durur. Ona gore iklim
sartlari; topragi isleme sekli, topragin verimi, topraktan elde edilen iiriinler {izerinde,
bunlar da beslenme aliskanliklar1 ve kisilik tizerinde belirleyici bir rol oynar. O bu
konuda geleneksel dort hilta dayali tip anlayisina uyarak besinleri beden ve ruh igin
fayda ve zararlarina gore tasnif etmektedir. Bu anlayista biitiin anomaliler
(anormallik) i¢in gecerli genel kural nemli gidalarin zihin hayati ve saglik igin

bozucu bir etki dogurdugudur.

Aslinda ibn Haldun’un besinler ve kisilik gelisimi arasindaki iliskiyi
oturttugu genel temel anlayis sudur: Refah ve bolluk genellikle zihin performansi ve
ahlak tizerinde olumsuz, bunun aksine az yemek, aclik ve zor ekonomik sartlar da
olumlu bir etki dogurmaktadir. Onun agiklamasina gore,

“Bolluk icinde yasayarak cok besin almak safra, sevda, kan ve balgam

meydana getirir. Bunun sonucunda cilt rengi ve viicut sekli bozulur,

cirkinlegir, zihinler ve fikirler korlesir, zihinsellik, idraksizlik, gafillik ve
itidalden ayrilma meydana gelir. Aclik sekil ve suretleri giizellestirir,
yurtlarinda tereyagi bulunmayan Endiiliis halki zeki, akilli, ogretimi

kabule daha yatkindir. Verimli iklimlerin halkinin zihinleri ve fikirleri
zayif olur.”"*°

“Cok sicak iilkelerde hububat yetismediginden oradaki halk hayvansal
iiriinlerle beslenir, tahildan yoksun olan bu ¢ol gocebelerinin viicutlart
daha giizel ve ahldklart daha saglamdir. Anlayislar: daha iyi oldugundan
akil ve zihinleri ilim ve bilimi giizel kavrar.”"’

Yine ona gore az gida ile yetinmek, bedenleri bozuk ve gereksiz artiklardan,
viicuda ve akla zarar veren karmakarisik rutubetlerden temizleyerek antmakta,198
gida maddelerinin ¢oklugu ise fiziki ve ahlaki yapimin yam sira, iistlerini orterek
zihni ve fikri de bozmakta, genel olarak itidalden sapma, gaflet, dikkatsizlik ve
aptalliga yol acmaktadir. Bunun sonucunda da gida maddelerinin daha az yetistigi
yerlerde yasayanlar fiziki, ahlaki ve zihinsel bakimdan daha iyi, renkleri daha saf,

bedenleri daha temiz, fiziki sekilleri daha miikemmel ve zihinleri daha keskin

1% M, Ugan, C. I, s. 209-210.
7 M, Ugan, C. I, s. 208.
98 M, C. 1, s. 274, (90-91).
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olmaktadir. O az yiyen kimsenin davramislarinin ve ahlakinin asinn olmayip daha
olciilii' ve daha uzun 6miirlii oldugunu sdyler.”® Varlik icinde yasayanlar ise daha
dayamiksizdirlar, kithk yillan gelip de aclik kendilerini yakaladigi zaman,
baskalarindan daha cabuk heldk ve mahvolurlar. Gegimlerini yalnizca hurmadan
saglayan halkta ve gecimlerini en cok dari ve zeytinden saglayan Endiiliisliiler’de bu
durum goriilmez. Aclik ve kithik zamaninda onlarin daha kisa siirede yok olmalarina
sebep olan sey sonradan ortaya ¢ikan aclik degil, onceki tokluk aliskanliklaridir®”!
Bu baglamda beslenme rejimi dindarlik {izerinde de etkili olmaktadir, ona gore
abidlik ve zahidlik o6zellikle gidalarin1 asgariye indirerek gecim sikintis1 icinde

yasayan bedevi ve gogebe halka mahsustur.”*?

Bu anlayisa baglh bir bagka iddia da yenilen gidalarin ahldk ve huy tizerinde
etkili oldugudur, o bu konuda deve etini 6rnek olarak verir’” ki, bu dogrulugu

bilimsel olarak kanitlanmamis bir bilgi olarak diisiiniilebilir.

Ibn Haldun’un buradaki bazi bilgileri celiskili gibi goriilmektedir, ciinkii
yukarida hayvansal {iriinlerle beslenenlerin anlayislarinin daha iyi oldugunu
soylerken bir baska yerde tereyagi yemedikleri icin Endiiliisliilerin zeki, akilli ve
Ogretime daha yatkin olduklarin soyler. Aslinda giiniimiizde dengeli beslenmenin,
hayvansal iiriinler, tahillar, sebze ve meyvelerden olusan iiriinlerin dengeli bir sekilde
titketilmesinin, beden ve zeka gelisimini olumlu etkiledigi bilimsel gergceklerden biri

olarak kabul edilirken, onun bu goriislerinin dogrulugu tartisilabilir.

Genel olarak yasanilan yerin geofizik yapisinin insamin hayati ve onun
tirettikleri iizerinde etkisinin oldugu, iklim ve topragin yapisi o yerde yasayan insan
gruplarimi ister istemez etkiledigi kabul edilmektedir. 29 ibn Haldun da iklimin
insanlarin beden 6zellikleri, kisilikleri ve uygarlik diizeyleri iizerinde etkili oldugunu

kabul eder. Ibn Haldun’un “iklim”i hem yeryiiziiniin herhangi bir yerinde, hava
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olaylarinin ortaklasa gerceklestirdikleri etkilerin uzun yillarin ortalamasina dayanan

durumu,”® hem de cografi bélge, iilke anlaminda kullandig1 goriiliir.

Ona gore mutedil veya 1liman iklimler, bilim ve uygarligin gelismesine uygun
oldugu gibi ahlak ve din gelisimi bakimindan da uygun sartlar1 olusturur. 3, 4. ve 5.
iklimlerde olusan her sey, ilimler, sanatlar, binalar, giyecekler, yiyecekler, meyveler,
hatta hayvanlar ve canlilar bile itidal (ve kemal) 6zelliklerine sahiptir, beden, renk,
ahlak ve din bakimindan en mutedil olan insanlar burada yasarlar, hatta cogunlukla
peygamberler bile bu bolgelerden glkml$tll‘.206 Iliman iklime sahip olan iilkelerde
yasayanlar akil ve zekdlan ile ilim, fende, ince, giizel ve yiiksek sanat eserleri

meydana getirmislerdir, ayrica bunlar din ve seriat sahibidirler.””’

O, normal iklim sartlarindan uzak olan bolgelerde yasayan insanlarin ilkel,
kisiliklerinin ve ahlaklarinin hayvana daha yakin oldugunu, hatta birbirlerini
yediklerinin naklolundugunu soyler, bunlar ilimlerden ve dini konulardan da
uzaktirlar.”® Asiri sicak ve soguklar deri, gbz ve sa¢ rengini de etkiler, giineyde agirt
sicaklardan dolayr bolge halkinin derileri siyahlasirken, kuzey yarum kiirede de asirt
sogugun etkisiyle insanlar beyaz tenli, mavi gozlii, capar ve kizil sachdirlar.™™
Bundan dolay: Ibn Haldun insan renklerini neseple aciklanmasini dogru bulmaz,

ornegin Sudanli ve Habesli halkin zenci olmalarinin soylarinin siyah Ham’a

dayanmasiyla aciklanmasina karsi ¢ikar.

Ibn Haldun asir1 iklim sartlarinin olumsuz etkilerini de aciklamistir. Ona gore
asirt sicaklik suyun cekilmesine, nemin ortadan kalkmasma yol acgarak kuraklik
meydana getirdiginden maden, canli ve bitkilerdeki dogal yasam bozulur, ciinkii
dogal yasam sadece nem sayesinde devam eder. Insanlarm ruhlarma havanin
sicakligi islediginden hayvani ruhlan 1sinir, kendilerinde bir ferahlik ve keyif
meydana gelir, sahillerde yasayanlarda da benzer durum goriiliir, ¢iinkii denizin
yiizeyinden sahillere yansiyan 1sik ve 1s1 nedeniyle hava daha ¢ok 1simr.*'® Sicak

iklimde yasayan insanlarda diisiincesizlik ve hafiflik olur, isin sonunu

205 Okul Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 2000, s. 481.

206 M, C. 1, s. 258-260, (82).

26 M, C.Ts. 699, (383).

27 M, Ugan, C. 1, s. 194-195, 200-201.

208 M, C.1,s. 261, (82-83).

209 M, C. 1, s. 262, (84).
M,C. I

U
C
C
210 C. L, s. 266, (86).
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diisiinmezler, 21 ornegin Misir halki ferahlik, hafiflik ve islerin sonuglarim
diginmeme gibi Ozelliklere sahip olduklarindan bir aylik yiyeceklerini bile
biriktiremezler, genellikle gida maddelerini giinii giiniine pazardan temin ederler. Fas
ise havasi soguk olan yaylalarda yer aldigindan halki hiiziinlii denecek kadar basini
egmis, kaygili bir halde agir1 derecede islerin sonuglarmi diigiiniirler. iki yillik
gidalarim stokladiklar1 halde, yine de giinliik yiyecegini almak icin erkenden pazara

(;1keur1ar.212

Ibn Haldun’un burada Misir halki icin sdylediklerine katilmak zordur, ciinkii
ilk uygarliklar Dicle-Firat, Nil, Indiis gibi biiyiik nehir vadilerinde goriilmiistiir, M.O.
3000 yillarinda Mezopotamya’da Siimer uygarhiginin parlak bir diizeye eristigi
goriiliir. Siirekli yerlesme ve kentlesmeye yol acan vadilerdeki nehir tagmalarinin
biraktig1 bereketli topraklar tizerindeki oldukca gelismis bir tarim ve ticaret hayati
topragi isleme, hayvan evcillestirme, hayvan giiciinden yararlanma, sulama kanallari
acma, tekerlekli araba, gemi ve firinlanmis seramik esya yapma gibi uygarligin
teknik basarilarinin sergilenmesine zemin hazirlamistir. Misirhilar da Nil boyunda

asag1 yukari ayni teknik bilgi diizeyini yakalamlslardl.213

Yine onun iklim-yasam-kisilik ile ilgili goriisiine gore, siddetli soguklarin
oldugu bélgelerde yasam yoktur.*'* Yerlesim bolgeleri kurulurken iklimin yaminda
cografi yap1 da dikkate alinmalidir.

“Havanin durgun ve pis oldugu veya bozulmus sulara, kokmus golciiklere

ya da pis batakliklara yakin oldugu yerlesim bolgelerinde kokular

cabucak sehre yayilir, bunun sonucunda da, oradaki canlilar mutlaka hizli

bir sekilde hastalamirlar. Kurulurken havasimn iyi olmast dikkate
alinmayan sehirlerde genellikle hastaliklar ¢cok olur. »21s

Aslinda normal iklim sartlarimin disinda olan bolgelerde iklim elverisli
olmadigi, yasam kosullar giic oldugundan buralar1 yerlesim bolgesi olarak tercih
edilmemis, buralarda cok sayida insan topluluklart yasamadigindan uygarlik
gelismemis, uygarlik gelismediginden de, egitim Ogretim yeterli diizeyde

gerceklesememis veya egitim-6gretim tam olarak yapilamadigindan uygarlik

2 M, Ugan, C. I, s. 205.

212 M, C.1,s.267; Ugan, C. L, s. 205, (86-87).

213 Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, Remzi Kitabevi, 8. Basim, Istanbul, 2003, s. 17.
24 M, C. 1, 8. 224, (51).

23 M, C. 1L s. 635, (347).
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gelisememis, bunun sonucunda da insanlar ilkel diizeyde kalmig olabilirler.
Insanlarin ilkelligini, ahlaklarinin hayvanlara daha yakin olmasini dogrudan iklime
baglamak yerine temel sebeplerden birinin iklim sartlar1 oldugunu sdylemek belki
daha dogru olabilir. Ibn Haldun kendisi de Mukaddime’nin bir baska boliimiinde
ekonomik iyilesmenin refah, sanayi ve ilmi gelistirdigi, bunlarin gelismesi fikir ve
zihinlerin gelismesine yol actifi, gelisen zihnin de yeteneklerinin agilarak ilim ve

marifetleri cabuk kavradigini stiyler.216

1.2. EGITIMIN SOSYOLOJiK TEMELLERI

Ibn Haldun toplumsal yap: ve degismeleri gozleme dayali olarak ilk defa
kendisinin inceledigini, sebep-sonug iliskisine dikkat ederek sosyal olaylarin
yasalarim1 gostermeye calistifini iddia etmistir. Gergekten de o bugiin modern
anlamdaki sosyolojinin ve tarih felsefesinin onciilerinden biri kabul edilmektedir.
Ozetle o insanlarm sosyal bir varlik oldugunu, asabiyet dedigi bir sosyal gii ile bir
araya gelerek toplumsal organizasyon, uygarlik ve kurumlar meydana getirdiklerini
soylemektedir. Asagida Ozetle onun Once sosyal hayatin gerekliligi, dinamikleri
(asabiyet), sosyal organizasyon olarak devlet ve liderlik, kiiltiir seviyeleri itibariyle
sosyal gruplar (hadari ve bedevi umran) iizerinde durulacak sonra toplumun cesitli
kurum ve fonksiyonlar1 arasindaki iliskiler ve bu arada toplum ve egitim iligkileri ele

alinacaktir.

1.2.1. Genel Sosyolojik Anlayls (Umran Ilmi)

1.2.1.1. Umran ilmi

[Ik defa kendisi tarafindan kuruldugunu iddia ettigi iimran ilmi, ibn
Haldun’un tarifiyle gecmis caglarda yasamis kavimlerin durumlarim1 ve yasantilarini
ele alan, bunlardaki meydana gelen degisiklikleri, bunlarin idareyi ve iilkeyi ellerine
gecirme sebeplerini, insan topluluklarimin tabiatlarini, yerlesik ve gogebe hayati,

gocleri, niifus hareketlerini, devlet kurma, kurulan devletlerin giiclenme ve

216 M, Ugan, C. 11, s. 450.
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¢Okmelerini, iiretim ve tiikketimi, bilim ve sanati, kar ve zarar olaylarini, siire¢
icindeki sayilan bu durumlarin degismeleri ve degismelerin sebeplerini inceleyen bir
ilimdir.*"” Gériildiigii gibi Ibn Haldun’un kurdugunu soyledigi yeni bilimin konusu
toplum ve toplumsal olaylardir. Bu baglamda o tarihi olaylar 6nceden yapildig: gibi
sadece anlatmak yerine onlar1 sosyal kanunlar cercevesinde diisiinmek gerektigini
ileri siirerek tarih felsefesinin temellerini atmustir.'® Ona gore tarih bilimi tarihi
kanunlara ulagmak i¢in toplumsal olay ve olgularla ilgilenmelidir. Tarih¢inin sosyal
gercekligi tanimasi, degismelerin sebep ve sonuglarini bilmesi gerekir, bu konuda

umran ilmi ona yardimci olacaktir.”"

ibn Haldun diger ilimlerden farkli olmasi®*® sebebiyle toplumsal olay ve
olgularin tabiat ve din bilimlerinden ayri bir bilimin konusu olarak ele alinmasi
gerektigini ileri siirer.”*' O umran ilminde olaylari toplumsal olay olarak ele aldig;,
sebep-sonug iligkisi i¢cinde acikladig icin sosyolojinin miijdecisi, deneysel sosyoloji,
dolayisiyla din sosyolojisinin kurucusu olarak kabul edilir, 22 ayrica toplumsal
olaylarda kanun ve determinizm diisiincesini getirdigi i¢in de pozitif sosyolojinin ilk
kurucusu da saylhr.223 A. Ferreire, Ludwig Grumplowicz, Stefano Colosio, Rene
Maunier ve T. Hussain gibi sosyolojistler de onu sosyolojinin habercisi, ilk sosyolog

vb. sekilde s1fat1andlrmlslardlr.224

E. Rosenthal ve benzeri arastiricilar Ibn Haldun’u dinin etkisine kapilmamis
bir diisiiniir olarak goriir, Siinni Hilafet teorisine ve Felasife’ye vakif olmakla birlikte,
orijinal bir teori kuran kisi olarak belirtir ve Mukaddime’yi ampirik yaklagim ve
gozlemlerden yola cikilarak yazilmig bir “Medeniyet Summa’si olarak nitelendirirler.

Ibn Haldun’un geleneksel 6gretimden gecmis olmasi olaylara gercekgi bir bicimde

217 M, Ugan, C. I, s. 14-96.

28 Hangerlioglu, a. g. m., s. 48.

29 Ulker Giirkan, “Tarihten Sosyolojiye Dogru Umran fImi”, Bilim ve Utopya, fbn Haldun Ozel
Sayisi, Mart 1999, s. 53.

20 M, C. 1, s. 204, 207, (38-40).

2l Giirkan, a. g. m,, s. 53.

> Osman Eyiipoglu,”ibn Haldun’un Giiniimiiz Sosyal Psikolojisine Katkisi”, Akademik

Arastirmalar Dergisi, S. 22, s. 4.

Cemil Sena, “Ibn Haldun”, Biiyiik Filozoflar Ansiklopedisi, Nebioglu Yaynevi, C. 3, Istanbul, s.

16.

Umit Hassan, Tbn Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi, 2. Baski, Toplumsal Doniigiim

Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 28.

223

224
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yaklasimmi engellememistir. **> Ayrica onun bilimleri smiflandirmasi  bilimi
teolojiden kurtarma yolunda bir ¢aba olarak degerlendirilebilir.”** O imana iliskin
konularda vahye dayanan bilgileri kabul ederken, toplumsal, ekonomik, siyasi vb.
konularda da gozlemlerinden kaynaklanan verileri, varligin tabiatlarini, sosyal ve
tabiat kanunlarin1 vb. kabul ederek her iki alan1 birbirinden ayirmistir. Toplumlarin
ve sosyal olaylarin tarihindeki diyalektik siirecin determinist bir 6zellige sahip
oldugunu ve bunun da maddi temelleri bulundugunu belirterek laik bir yaklasim

sergilemistir. 227

Umit Hassan onun genel olarak sosyal olaylar konusunda laik anlayisa sahip
oldugunu maddeler halinde soyle siralamistir: Birincisi, olaylart incelerken elestirel
ve nedensel bir yaklagima sahip olmasi, bunlarda ekonomik ve cografl etkenlere yer
verirken dini etkenler iizerinde durmamasi, insan i¢in medeni ve toplumsal hayati
zorunlu gordiigii halde, devletin din ile ayakta durmadig: fikrini ileri siirerek, devlet
idaresinde teokratizmi reddetmis olmasi. ikincisi, dindar bir Miisliiman oldugu halde
diinyay1 dinden ayirmas1. Ugiinciisii, “Sosyal hayat dinle kaimdir ve seriatsiz siyaset
olmaz” diisiincesine sahip olanlarin fikirlerini reddetmesi. Dordiinciisti ise iki ayri
kurum olarak degerlendirdigi i¢in “saltanat” ve “hilafet”in gorevlerini ayr
anlatmas1.””® ibn Haldun’un goriigleri incelendiginde onun toplumsal, ekonomik ve
siyasi olaylar1 bilimsel bir yaklagimla sebep-sonuc iliskisi igerisinde ele alip
inceledigi ve bunlarin temelinde toplumsal, ekonomik, cografi, siyasi ve egitim ile
ilgili etkenlerin etkili oldugunu sdylerken, bunlarin arasinda dini etkenlere yer

vermedigi goriiliir.

Ibn Haldun’a gore, insan yasaminin hem giivenlik hem de ekonomik acidan
saglikli bir sekilde devami icin toplumsal hayat ve toplumsal organizasyon
zorunludur, ¢iinkii insanin ihtiyaglart ancak yardimlagsma ve is boliimii iginde
karsilanabileceginden dolayr onun yardimlagmaya ihtiyaci vardir ve o bir toplum
diizeni iginde yasamak zorundadir. Yardimlasma ile aym1 zamanda iiretime
katilanlarin kat kat fazlasinin ihtiyacim karsilayacak yeterli miktarda mal ve rizik da

meydana gelir. Insan icin zorunlu olan yardimlasma ve isbirliginin ekonomik

225
226
227
228

Hassan, a. g. e., s. 77-78.
Hassan, a. g. e., s. 20.
Hassan, a. g. e., s. 195.
Hassan, a. g. e., s. 55.
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boyutunun yani sira giivenlik boyutu da vardir, insan kendini savunmak i¢in de hem
cinsinin yardimina muhtagtir. Allah hayvanlardan her birine bagkalarinin verecegi
zarara kars1 korunmak i¢in bir organ verirken biitiin bunlara karsilik bir bedel olmak
iizere insana fikir ve el vermistir.”*’ Bir araya gelme ve yardimlasma ile baslayan
toplumsal hayatta Allah’1in insana verdigi bu araglar ile cesitli toplumsal kurumlar ve
kiiltiir diretilmeye baslanmis, insanin yeryiiziinde yasamini siirdiirebilmesi de bu
organizasyonlar ve iiretilen kiiltiir ile miimkiin olmustur. Yine ona’a gore insan i¢in
zorunlu olan toplumsal organizasyon olmazsa, Allah’in onlar araciligi ile alemi
mamur etmesi ve onlart yeryliziinde kendine halife kilma yolundaki iradesi tam

olarak gerceklesmis olmaz.**

1.2.1.2. Toplumda idareci, Baskan, Devlet ihtiyaci

Ibn Haldun Platon ve Aristoteles gibi insan1 sosyal bir varlik olarak goriir. Bu
iki filozofa goére insan ahldk olgunluguna ancak, asil amaci yurttaslar1 ahlak
bakimindan bi¢imlendirmek ve olgunlastirmak olan devlette, toplumda erisebilir.!
Ibn Haldun igin de yalniz bagmna yasamasi miimkiin olmadigindan insan icin
toplumsal hayat ve toplumda bazi sebeplerle bir lider veya siyasal organizasyon
(devlet) zorunludur. Ciinkii o hemcinsleri ile bir toplum i¢inde yasarken hayvani
tabiatinin motive etmesi ile baskasiun hakkina tecaviiz eder, ciinkii saldirmak ve
haksizltk yapmak insanlarin hayvani tabiatinda mevcuttur. Tecaviize ugrayan da
diismanlik ve seref duygusunun motive etmesi ile kendisini korumaya kalkistiginda
cekismeler, savagslar, vs. olur. Bundan dolayt insanlar adaleti hdkim kilan,
saldirillara engel olan yasakciya muhtactir, onlart birbirine karst koruyacak ve bir
kotiiliik yapmalarint engelleyecek caydirici, diinyanin imarin1 da gerc;eklestirecek23 2

bir giice mutlaka ihtiyac vardir.?

Ona gore, toplumda saldirilar engelleyecek,
haksizlik yapilmasimi Onleyecek, adalet ve diizeni saglayacak olan yasakei, ve

Allah’1n 6zellikle korunmasini istedigi seylerden biri olan neslin korunmasina imkan

29 M, C.1,s. 213-214, (42).

B0M, C. 1, s. 214, (43).

B Macit Gokberg, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1980, s. 88.
2 M, C.1,s.214; Ugan, C. L 5. 555. (43),

3 M, C.1,s.215; Ugan, c. I, s. 103-104, 472, (43).
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verecek gii¢™* insanlar1 yonetecek olan lider veya devlet baskanidir. Goriildiigii gibi
Ibn Haldun toplumsal hayatin baslamasiyla yasaklamak, hiikkmetmek ve toplumsal
hayat1 diizenlemek amaciyla bir otorite fikrinin ve siyasal Orgiitlenmenin de
kagimlmaz olarak ortaya ¢iktigini ileri siirmiistiir.>> Bu lider veya baskan, bir millet
ve kavim kendi soyundan gelmeyen bir kisiyi kendine bas ve baskan yapmadigindan,
ya o kavim ve milletten biri olur veya kendi gercek soyu unutularak yeni bir kavim
ve milletle kaynasmis, onlarin maddi ve manevi degerleri iginde erimis biri

olabilir. >

Devletleri canli bir organizmaya benzeten Ibn Haldun’a gore, devlet ve
uygarliklarin da canli organizmalar gibi belli bir émiirleri vardir; onlar gibi dogar,

biiyilir ve bir giin son bulurlar. 237

Bu Omiir ortalama 120 senedir ve ¢ogunlukla bu
siire ii¢ nesli asmaz.”® Yine ona gore, uygarliklar dinamik bir yapiya sahiptir; degisir
ve gelisirler, bagka bir ifade ile milletlerin ve dlemin durumlari, toplumlarin adetleri
ve dindarliklar1 bir tek siire¢ ve istikrarli bir yol ilizere devam etmez, ¢aglarin
degismesi ve giinlerin ge¢mesi ile millet ve kavimlerin halleri de degisir. Bu
degisiklik bireylerde, zamanlarda ve sehirlerde de goriiliir, ancak bu siire¢c ¢ok yavas

islediginden bu degisikligi ¢ok az kisi fark eder.*’

Laik bir anlayis cercevesinde Ibn Haldun toplumda adaleti saglayacak ve
haksizlig1 6nleyecek olan yasakc¢inin (bagkan) mutlaka dini bir kaynaga dayanmasi
gerektigi fikrini kabul etmez ve toplumsal islevleri bakimindan saltanat ile
peygamberligi veya miilk ile halifeligi ayri degerlendirir. Onun ifadeleriyle dinf
hiikiimler ve seriat mevcut olmasa da, toplumsal diizen adil insanlar tarafindan
korunabilir. Cekisme durumunun ortadan kaldirilmast icin, toplumu olusturan biitiin
fertlerin, aklin hiikmii ile “iizerlerine zulmiin haram kilimmis” oldugunu bilmeleri
veterlidir; yani ortada mevcut bir seriat ve bunu uygulayacak bir halife ile ortadan
kalkar diye iddia etmeleri dogru degildir. Ihtilaf ve cekisme halife tayin etmekle

ortadan kalktigi gibi, sevket sahibi reislerin varligi veya halkin, birbirine zulmetmek

B4OM, C.1,s. 417, (187).

25 Hassan, a. g. e, s. 169.

26 M, C.1,s. 188-189, (27-28).
27 M, Ugan, C. L, 5. 392-394.
28 M, C. 1, s. 393-394, (170).
2 M, C. L s. 190, (28).
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ve cekismekten kacinmalariyla da kalkar.**” Bu anlayis baglaminda o saltanat ile
halifelik arasinda bir iliski oldugunu savunan Islam filozoflarin1 elestirir ve kanit
olarak kitap sahibi halklarin kitapsiz halklardan daha az oldugunu ve Ornegin orta,
kuzey ve giiney iklimlerinde Mecusilerin bircok devletleri bulundugunu ileri siirer.
Ona gore Hilkkiimdarlik beseri bilginin alani i¢indedir peygamberlik ise imanla
ilgilidir.**!

Islam Ansiklopedisi’inde “Ibn Haldun’un realist ve dini realitelerin en
basinda tutan bir diisiiniir oldugu halde, halifelik ve imamet konusunda 6zgiir ve
bagimsiz goriisler agikladig ve genel olarak hiikiimette seriatin mutlak olarak gerekli
olmadigin1 sdyledigi, bu yiizden ikinci Abdiilhamit doéneminde, Mukaddime’nin
ceviri ve aslinin Tiirkiye’de satilmast ve okunmasinin yasaklandigi belirtilmigtir.***
Giiniimiiz baz1 Tiirk yazarlarina gore o “igten ve gercek Miisliiman’di, ama Oylesine
Ozglir diisiinceli bir Okeydi ki liberal ve ozgiirlikk¢ii bir devlet siyasasini
savunmus,”>* hiikiimdarlik ile peygamberlik arasinda bir iliski kabul etmeyerek
zorunlu bir bag gdrmemis, hiikiimette mutlaka seriata ihtiya¢ duyulmadigini iddia

ederek, dinin sosyal roliinii kabul ettigi halde liberal bir devlet rejimi Gnermistir. 244

1.2.1.3. Asabiyet

Ibn Haldun devletlerin, uygarliklarin gelisme, yiikselis ve bozulma,
¢Okiiglerinin, bir bagka deyisle toplumsal degisimlerin gerisindeki motor giiciin
asabiyet olduguna inamir.”* Ona gore kabilelerin ve asabiyetlerin degismesiyle
caglar ve o caglarda meydana gelen meseleler de degisir, 26 zamanla iktidarlar,
devletler degistikce, degiserek siire gelen s6z konusu haller tiimii ile yeni bir inkilap
gecirir, tamamiyla baska hallere doniisiir ve cogu bugiin bilinmekte olan ve halefin

seleften, sonraki neslin bir dnceki nesilden alip aktardig: bilinen adet ve ananeler bu

H0M, C. 1, s. 424, (192).

241 Hilmi Ziya, Ziyaeddin Fahri, ibn Haldun, Kanaat Kitabevi, Istanbul, 1940, s. 75-76.

242 Adivar, a. g. md., s. 741.

3 Hangerlioglu, a. g. m., s. 49.

' Sena, a. g. m., s. 15.

5 Fida Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change: A Comparison with Hegel, Marx and
Durkheim, The American Journal of Islamic Social Sciences, 15: 2, 1999, s. 36.

26 M, C.1,s. 452, (211).
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sekilde olusur. **" Ozetle asabiyet her tiirli degismenin, istild ve saldirilardan

korunmanin kendisiyle miimkiin oldugu énemli sosyal bir giictiir.***

Ibn Haldun icin toplumun kaynastiric1 giicii, ayni aile, kabile, millet veya
imparatorluklardaki birlik ruhu olan asabiyet modern bir kavram olan vatanseverlik
(patriotism) ile es anlamli olarak diisiiniilebilir. 9 Devletlerin, uygarliklarin
vazgecilmez enerjisi olan bu gii¢ kuvvetlendikge devletler, uygarliklar da yiikselir ve
giiclii olur, onun zayiflamasiyla devletler ve uygarliklar da ¢ékmeye yiiz tutar.”*® Giig,
liderlik ve din asabiyeti besleyip giiclendirirken, liiks, refah ve bir bagka giiciin
boyundurugu altina girmek asabiyeti zayiflatir ve onun ortadan kalkmasina yol
acar.”’

Asabiyetin kaynag1 nedir? ibn Haldun ilk ve 6nemli kaynagin aym kavim ve

millete mensubiyet, yani nesep oldugunu belirtir, 22

ancak ona gore gercekte
asabiyeti meydana getiren esas unsur, biyolojik nesepten ziyade, toplumsal
zaruretlerde ve kader birliginde ortakliktir’™ ki bu baglilik durumu zaman iginde zor
sartlarin ve mahrumiyetlerin beraberinde getirdigi kaynagsmanin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir.®* Ortak inanglar, ortak amaglar, ortak ekonomik ilgiler, ortak
kiiltiir, ortak dil, ortak acilar ve ortak diismanliklar tarafindan iiretilen asabiyet ibn
Haldun i¢in ortak bir duygu; amag, toplumsal hayat, politik ve ekonomik ilgilerdeki
bir birliktir.>> Bu durumda, toplumda kendi gercek soylari unutularak yeni bir kavim
ve milletle kaynagsma, onlarin maddi ve manevi degerleri icinde erime soz

256

konusudur.”® Ibn Haldun asabiyete geleneksel kullaniminin yaninda fonksiyonel bir

anlam da yiiklemistir, buna sebep asabiyeti adin1 vermektedir.

Ibn Haldun nesep ve sebep asabiyetlerini belli toplumsal gelismislik

durumlan ile iliskilendirir. Buna gore geleneksel anlamdaki asabiyet (nesep

M, C. 1, s. 190, (28-29).

248 M, Ugan, C. I, s. 331-352, 512.

24 Mohammad, a. g.e.,s. 37.

20 M, C. 1, s. 352, (141).

21 Mohammad, a. g. e., s. 38-44.

2 M, C.1,s. 263-265, (85).

33 M, C. 1, 8. 413, (184).

»* M. Akif Kayapinar, “ibn Haldun’da Asabiyet”, Ge¢misten Gelecege ibn Haldun Vefatimin 600.
Yilinda ibn Haldun’u Yeniden Okumak Uluslar Arasi Sempozyum, ISAM, istanbul, 2006, s.
170.

Mohammad, a. g. m., s. 36-37.

26 M, C.1,s. 188-189, (27-28).
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asabiyeti), kabile ici toplumsal birligi pekistirirken, kabileler iistii bir birlikteligi
imkansiz kilar, ikinci kullaniminda ise (sebep asabiyeti), kabile iistii yapilar dikkate
alarak Araplara 6zgii bir sosyo-politik orgiitlenmenin Gtesinde evrensel gecerliligi
olan bir siyasi doniisiim teorisi gelistirmeyi amaclamaktadir.”>’ Sosyal gériiniimiiyle
hem etkilenen-etkileyen bir fonksiyona sahip olan, hem de sosyal olaylar zincirini
olusturmaya yardimci olan asabiyet aynm1 zamanda siyasal gelismelerin
katalizoriidiir.”® Aslinda ortaya ¢ikisinda mahrumiyetlerin 6nemli rol oynadigi ve
bedevilikte (ilkel kiiltiirde) daha gii¢clii olan asabiyetin amaci, biitiin ilkel kiiltiirlerin

29 jistiin gelerek devlet kurmaktir. 260

uygarliklara dogru yoneldikleri gibi,
Yaradilisinin geregi kotiiliikten ¢ok iyilige meyilli olan insan kendisinde bulunan
hayvani kuvvetlerin sevkiyle kotiilige meylederken, insani giiclerinin
yonlendirmesiyle de devlet kurar ve siyasetle ugrasir. Seref ve ululuk insanin devlet
kurmas1 ve hakimiyet saglamasi i¢in bir temel olusturmasina ragmen bu hakimiyeti
gerceklestirmek icin asabiyet sahibi olmasi sarttir. Giizel ahldk ve ozellikler ise,

devletciligin dallari olup, devletin yapisini tamamlar.*!

Ibn Haldun liderlikle asabiyet arasinda bir iliski bulunduguna inanmaktadir,
ona gore liderligin ve peygamberligin temelinde de asabiyet bulunur. Bir kavme lider
olmak icin, o kavim i¢indeki diger asabiyetleri tek tek alt eden galip bir asabiyete
dayanmak sarttir,”®> Zamamn halkina kars1 denk bir asabiyet olmadan, hakimiyetin
ve iktidarin gerceklesmesi miimkiin degildir.263 Liderligin ve iktidarin varlik sebebi
olan asabiyet peygamberlikte de 6nemli bir giictiir, peygamberlerin alametlerinden
biri de kavimleri i¢inde hasep (nesep, asalet ve prestij) sahibi olmalaridir, ***
peygamberler bile gorevlerini yerine getirebilmek i¢cin mezheplerinin ve

akrabalarinin yardimina ihtiya¢ duyarlar, bir birey olarak 1slahat¢1 icin gereken biitiin
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ozelliklere sahip olsa bile, eger kuvvetli bir firkaya dayanmiyorsa bos ve abes bir

. e .. 265
sekilde enerjisini bosuna harcar.

Ibn Haldun toplumu yonetecek kisilerin ve peygamberlerin kuvvetli bir
firkaya (asabeye) dayanmasi fikrinin Peygamberin sinif ve firkayr reddetmesine,
kars1 ¢ikmasina zit bir goriis gibi algilanmasinin da oniine ge¢gmek i¢in su agiklamay1
yapar: Peygamberin onaylamadig1 sey, insanlarin soylarindan dolay:r biiyiiklenerek
baskalarina zarar vermeleridir, biz ise Allah’a hizmet yolunda bu tiir bir giice

dayanilmasi gerektigini soyliiyoruz der.

Ibn Haldun asabiyetin kuvvet derecesi ile ulagilan uygarlik seviyesi, ekonomi
ve ahlak arasinda karsilikli bir iligki bulundugunu ileri siirmektedir. Ona gore
genelde asabiyet sahipleri erdemlere sahiptirler, bir milletin sahip oldugu miilk yok
olmaya baslayinca Hak Taala s6z konusu miilk sahiplerini kotii seyler yapmaya,
rezalet tiirtinden olan isleri benimsemeye ve bunun yollarin1 tutmaya sevk eder,
boylece kendilerinde var olan siyasetin erdemleri tamamen kaybolur. 266 Asabiyet
ilkel kavimlerde daha giicli oldugundan, gdcebe hayati yasayanlar nefis ve
arzularina gehirde yasayanlar kadar diiskiin degillerdir, onlar hayir ve iyiligi kabule
daha yatkindirlar. *®" Tlkel bir yasantiya sahip gocebelerde ve kiigiik yerlesim
birimlerinde asabiyet daha kuvvetlidir ve bu tiir yerlesim bolgelerinde yasayanlar
daha erdemlidirler. Ancak ekonomik gelisme ile insanlarin yasam kaliteleri de
yiikselir ve bu yiikselme erdemlerden uzaklagmayi, dejenerasyonu, yabancilasmayi

ve ¢Okiisii de beraberinde getirir.

1.2.1.4. Hadari Umran, Bedevi Umran

Ibn Haldun toplumsal yasanu ilkel ve uygar Kiiltiiriin egemen oldugu gocebe

%8 5lmak iizere iki temel asamada degerlendirir ve bunlar

hayat1 ve yerlesik hayat
bedevilik ve hadarilik olarak isimlendirir. Bu iki kavram, onun toplumsal olaylari
bilimsel bir yaklasimla, bir olgu olarak sebep-sonug¢ baglaminda ele alip inceledigi ve

umran adini verdigi ilmin omurgasidir. “Umran”, ibn Haldun’da hem, onun

% Ziya, Fahri, a. g. e., 5. 97.
26 M, C.1,s. 357, (143-144).
7'M, Ugan, C. I, s. 310-311.
2% M, Ugan, C. I, 5. 97-99, 518.
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kendisinden ©nce kimsenin s6z etmedigini, tamamen kendisinin kurdugunu ileri
siirdiigii ilmin adi, hem de uygarlik karsiligi olarak kullanmilmaktadir. Bedevilikten
hadarilige gecisi miimkiin kilan dinamik bir giic asabiyettir ve bu gii¢c bireyin
duyugsal yoniinii belirleyen etkenlerden biri oldugu gibi toplumsal yapiy1 da

belirleyen etkenlerden biridir.

Ibn Haldun’a goére biitiin gelismelerin ve uygarligin temelinde gocebelik
bulunur, gocebelik sehirlerin ve medeni hayatin ashdlr,269 amaci da medenilesmektir,
clinkii kisi ancak zorunlu olan ihtiyacini karsiladiktan sora hayatta miikemmelligi ve
genisligi arar.”’® Uygarlik anlamindaki umranin varlik sebebi miilk (devlet), miilkiin
varlik sebebi asabiyet, asabiyetin de varlik sebebinin insamin toplumsal bir varlik
olusu, dolayisiyla toplumsal hayat oldugunu séylemek yanlis olmaz ve biitiin bunlar
da onun egitim goriisii ile yakindan ilgilidir. Soyle ki, gocebelikten sonra gelen bir
asama olan hadarette refah arttikca umrandaki tiretimin ihtiya¢ fazlasi ilim ve
sanatlara harcandlgmdan271 ilimler ve sanatlar cogalir ve gelisir. Bu sanatlardan ve
ilimlerden her biri onunla mesgul olan kisilere ve becerikli ustalara ihtiya¢ gosterir,

sanat ¢esitlerinin arttig1 6l¢iide, o sanatlarda uzmanlasan sanatkarlar da artar.”’

Hadaretde ilim ve sanatlardaki artig, refahtan ve bunun uzantis1 olarak
milkemmellige, sanatlara ve ilimlere olan diiskiinliikten kaynaklanir. Bunun sonucu
olarak yemekler, elbiseler, binalar, mefrusat, kap-kacak gibi egyalar zarif ve kibar
hale getirilir, bunlan zarif bir hale getirmek icin, bircok sanatlar ortaya ¢ikar. Bir
baska ifade ile hadarette insanlarin yardimlagmasi ve olusan is boliimii sonucu
gerceklestirdikleri liretim fazlasi ilimlere ve sanatlara harcanir, bu da egitim-6gretim
faaliyetlerinin artmasini, bilimsel ve sanat ile ilgili gelismeleri saglarken cesitli
dallarda uzmanlagmay1 da tetikler. Bedevi hayatta ne bu gibi sanatlara, ne de o gibi
esyanin zarif bir hale getirilmesine ihtiya¢c duyulmaz, 73 ciinkii yemek, i¢cmek,
barinmak vb. temel ihtiyaclar karsilanmadan iistteki ihtiyaclar ortaya c¢ikmaz,
bedeviler zorunlu ihtiyac maddeleriyle yetinirler. 27 Ornegin, hadariler kumaslari

viicut Olciilerine gore bigip, parcalara ayirip, bedenin, organlarin sekline ve yerine
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gore bu pargalar birbirine dikerek elbise yaparken, bedeviler pestamal ve ihram gibi

dikilmemis kumaslari oldugu gibi kullanirlar. Terzilik sanati hadari umrana aittir*”

Ibn Haldun bedevilik ve hadarilik arasindaki ekonomik, egitim-ogretim,
kiiltiirel ve siyasi ac¢idan goriilmeye baslayan farkliligi Araplarin hayatindan somut
ornekler vererek aciklamaya calisir. Onun verdigi bilgiye gore, Araplar baslangicta
bedevi ve iimmi olduklarindan kitaptan ve ilimden anlamazlar, olusumlarin sebepleri,
yaratilisin baslangi¢ ve varligin esrar1 gibi seylerden 6grenmek istedikleri zaman ehl-
i kitaptan sorar, onlardan faydalanirlardi. Bundan dolay1 tefsir kitaplar israiliyyat ile
dolup tast1.”’® Ayrica, islamiyet’in ilk yillarinda ne ilim ne de sanat vardi, bilgiler
ilgili kisiler tarafindan sozlii olarak nakl edilmekte idi, halk bedevi oldugundan
Ogretim, eser yazma (telif) ve kitap yapma (tedvin) nedir bilmezlerdi, onlar1 buna
zorlayan herhangi bir etken, ihtiya¢ da yoktu. Sahabe ve tabiun zamaninda durum
boyle idi, dini hiikiimleri 6grenip nakledenler iimmi degildi, onlara “kur’a-Kur’an
okuyanlar” ismi veriliyordu. Harun Resid’in devletin basina ge¢cmesinden itibaren,
nakiller baslangi¢ noktasindan uzaklastigindan, tefsirler yazilmaya ve
kaybolmasindan korkuldugu i¢in de hadislerin kaydedilmesine ihtiya¢ duyuldu.
Sonra sahih isnadlarla, bu derecenin altindaki senedleri birbirinden ayirt edebilmek
icin isnadlar ve ravilerin adaleti hakkinda bilgi edinme ihtiyac1 ortaya cikti, boylece
seri ilimler tiimiiyle istinbat (bir s6z ya da isten gizli bir anlam ¢ikarma, dolayisiyla
anlama), sonu¢ cikarma, benzetme ve kiyastaki bir takim melekeler haline doniistii.

Alet ilimlere ihtiya¢ duyuldu.?”’

Ibn Haldun’un bu gériislerinden yazimin kullaniminin ve egitim-6gretim
faaliyetlerinin hadarilikte ortaya ciktig1 goriiliir, Misir’da yazi dgretiminin gelismesi
sanatlardaki miikemmelligin ve bollugun bir sonucu olarak ortaya c¢ikmistir ki,
bunun da sebebi umranin gelismis ve genis oOlciide bir emek ve is giiciiniin mevcut
olmasidir.*”® Yine hadarilikte isboliimii ve yardimlagma ile ihtiya¢ fazlasi iiretim
gerceklesince ekonomik faaliyetler, belli alanlarda uzmanlagsma ve kurumlagma da
baslamistir. Biitiin bunlara dayanarak yazi, para, uzmanlasma ve kurumsallagmanin

hadariligin, yani uygarlifin temel Ozellikleri oldugu soylenebilir. Abdiilmelik b.
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Mervan halife olduktan, halifelik hiikiimdarlik seklini aldiktan ve medeni hayata
gecildikten sonra yazi ve hesap islerinde uzmanlar yetisti, Arap¢a resmi dil yapildi.
Irak’ta hiikiimet dairesinde Haccac’in katibi Salih b. Abdurrahman iki dil ile yazi

yazmak sanatin1 6grenmisti. Farsca, Arapca. Salih Arapcayi resmi dil yapt.”””

1.2.1.5. Sosyal Degisim

Ibn Haldun’a gore Alemin ve milletlerin halleri, Adetleri ve yasama bigimleri
tek bir siire¢ ve istikrarli bir usul iizere devam etmez, giinlerin ge¢mesiyle ve
zamanla farklilk gosterir ve bir halden diger hale gecer.* Zamanin ge¢mesi ile
toplumlarin durumlari, gelenekleri ve inanglar degisebilir, bu degisiklik sehirlerde
oldugu gibi, bireylerde, bblge, zaman, iilke ve devletlerde de olabilir.”®' O bu hallerin
ve adetlerin degismesinin genel sebebi olarak halkin, hiikiimdarlarin ve devletin adet
ve kurallarina tabi olmasin gosterir; boylece ona gore iktidar degistikce haller ve
adetler de degismektedir, bir 6zdeyiste oldugu gibi “halk hiikiimdarin dinindendir”***
Ayrica salgin hastalik ve dogal afetler de biiyiik ¢apta toplumsal degisikliklere sebep
olabilir, o kendi doneminde yasanan veba salginindan sonra niifusun eksildigini ve
insanlarin azalmasindan dolay1 da umranin geriledigini sdyler:

Sehirler, is ve sanat yerleri harap oldu, yollar ve isaretler yok oldu,

iilkeler ve meskenler 1ssiz ve kimsesiz kaldi, devletler ve kabileler zayiflad,

iilkelerde yasayan insanlar degisti. Ahval toptan degisince halk da kokten
degi§ti.283

Degisikliklerin genel sebebi iktidar degisikligi olarak gosterilirken, degisimin
farkli sebepleri de siralanir, ekonomik faktor bunlarin basinda gelir. Ornegin, wklar

servet ve mal edinip bolluk ve zenginlik icinde yasamaya baslayinca, asabiyet,

atilganlik ve kahramanliklar zaylﬂaur.284

29 M, C.1,s.493; Ugan, C. I, s. 621-623, (244),
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Kiiltiirler aras1 etkilesim de degisiklige sebep olan bir baska etkendir, bir
milletin farkli kiiltiirlerle karsilasmalar1 ve onlarla beraberlikleri, o milletin dilinin
bozulmasina sebep olur.?*

Bir lisamin ilk ve asli seklinden uzaklasmasi, ancak yabancilarla hasir-

nesir olmasuyla olur, kim Arap olmayanlarla daha fazla karisirsa onun dili

sozii edilen kok lisandan daha ¢ok uzaklagmis olur, sarktaki durum da
boyledir. **

Ibn Haldun “Tavirlar Teorisi” diye de bilinen degisim ve doniisiimiin devlet
icin s0z konusu olan boyutunu da su sekilde aciklar:
Devlet cesitli tavirlardan ve yenilenen bir takim hallerden gecer, bunlar
bes tanedir: Birinci tavir: Zafer, galibiyet ve istila donemidir, bu donemde
devletin sahibi kavmine ornek olur ve onlar olmadan bir sey yapmaz.
Ikinci tavir devlet sahibinin kavmini bir tarafa birakarak idareyi ele aldig
tavirdir. Dinlenme ve rahatlik tavri olan iiciincii tavirda devlet biitiin
azamet ve ihtisami ile yasar. Dordiincii tavir ise kanaat ve baris asamasi,
duraklama ve kendinden oncekileri taklit etme donemidir. Israf, har vurup

harman savurma asamast olan besinci tavir da kronik ihtiyarligin
yvasandigr donemdir. 287

1.2.2. Toplumda Kurumlar Aras iliskiler ve Egitim

1.2.2.1. Ekonomi ve Genel Olarak Umran

Ibn Haldun’a gore ekonominin kisilik, toplumsal yap1, yonetim sekli ve kiiltiir
tizerinde belirleyici bir roli vardir. O gerek kendi hukuki ve idari deneyimleri,
gerekse yazili olmayan bilgi kaynaklarina yakinligi nedeniyle toplumlardaki
ekonomi ile diger toplumsal olay ve kurumlarin karsilikli iliskilerini agiklamay1

amagclayan genel bir kiiltiir bilimi gelistirmistir.288

Ibn Haldun biitiin sosyal olaylarin temelinde Allah’in insana verdigi
yardimlagma duygusu ile fikir ve el kabiliyetlerinin bulundugunu kabul eder,”** ona

gore insamin  ihtiyaglan ancak yardimlagma ve ig bolimii  iginde
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karsilanabileceginden dolay1 onun yardimlasmaya ihtiyaci vardir. Yardimlasma ile
ayn1 zamanda ig ve iiretime katilanlardan daha ¢ok kimsenin ihtiyacim karsilayacak
yeterli miktarda mal ve nzik da iiretilir.”® Bu artik deger genellikle kiiltiir ve

uygarligin gelismesine, refahin artmasina yol acar.

Bir toplumda iiretilen bir malin ve hizmetin degeri, onu elde etmek icin
harcanan emegin degeriyle esdegerdedir, harcanan emekler artinca, bunun emek
sahipleri arasindaki degerleri de artar ve boOylece zorunlu olarak onlarin kir ve
kazanglan da ¢ogalir. Umranin artmasi durumunda, is ve emek de ikinci defa artar,
sonra kar ve kazanca tibi olan refahta artig goriiliir, refahla ilgili adetler ve ihtiyaglar
da artmis olur. Bu ihtiyaglarin giderilmesi i¢cin yeni meslekler ve sanat dallar icad

#! Burada is ve emek ile umran arasinda karsilikli bir iliski goriilmektedir; is

edilir.
ve emek arttikca umran artar, umran gelistikge, arttikca is ve emek de artar, yani
ekonomi toplumsal yapiy1, bunun uzantisinda da kisiligi, yonetim seklini ve kiiltiirii
belirler. Ancak emegin de degeri arza baghdir, insanlarin faydalandiklar1 kazanglar
sadece onlarin emeklerinin kiymetlerinden ibarettir. Bir kimsenin emeginin degeri,
emeginin miktar1 ve bu emegin diger insanlarin emekleri arasindaki serefi ve halkin
ona duyduklar ihtiyag kadardir.”** Buna bagli olarak umranin ilerledigi ve uygarligin

gelistigi yerlesim bolgelerinde kabiliyet ve uzmanlik isteyen hizmet ve emek ve ona

dayanilarak iiretilen mal ve hizmetler pahali, degerli ve 6nemli olur.*”?

Ibn Haldun ekonomik durumun iyi veya kétii olusuna bagl olarak toplumsal
yapida, kurumlarda, giizel sanatlarda insanlarin yasam bicimlerinde ve
karakterlerinde gozlenen degismelere dikkat ¢ekmektedir. Ona gore genel olarak
toplumlarin hallerinde goriilen farklilik, sadece ge¢im yollarimin farkli olusundan
kaynaklanir, ciftcilik ve hayvancilik isiyle ugrasan s6z konusu toplumlari, zaruret
bedevilige sevkeder. * Yani bir bakima insanimn yaptig1 is onun yasam seklini
296

belirler,*” Ornegin gecimlerini hayvanciliktan saglayanlar ¢ogunlukla gocebedir,

ciinkii hayvancilik tarim gibi insan1 belli bir yere, bir topraga baglamayabilir.
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Ekonominin yasam seklini belirledigi ile ilgili bir baska 6rnek, bedevilerin temel
ihtiyaclarim karsilamaya yonelik olarak calismak zorunda kalmalarnidir. Gida
maddelerinin disindaki seyler olmadan insanin var olmasi miimkiindiir ama gida
maddeleri olmadan miimkiin degildir, onun i¢in bu sanat ve meslekle ugrasmak
bedevilerin 6zelligi olmustur.”’” Bedevi hayat berberlerin iliklerine iyice islediginden

onlar sanatlardan uzaktirlar, hadari hayat ise sanatlara yakindir.**®

Gider ve gelirin ¢oklugu toplumdaki ekonomik acidan gelismislik durumunun
bir gostergesidir, bir yerin gelir ve giderinin ¢oklugu oram ile toplumsal durumdaki
gelisme ve iyilesme orami paraleldir. Bir sehrin geliri arttigi zaman gideri de artar ve
bunun tersi de boyledir, bir sehrin geliri ve gideri artinca, orada ikamet edenlerin
durumu genisler ve sehir de gelisir. 299 Sonug¢ olarak kabile icin miilk ve refah
meydana gelince, niifus, nesil ve topluluk artar, asabeler, azatlilarn ve taraftarlarn
cogalir. Refah baglangicta devletin giiciine gii¢ katar.’® Ve devletin tiim eserleri, o
devletin ashindaki kuvveti oranindadir, kuvvetli devletler biiyiik eserler meydana

getirir.301

Ancak Ibn Haldun baslangicta uygarhigin gelismesini saglayan refahin bir
miiddet sonra toplumda sebep oldugu bozulma ve ciiriimeye dikkat ¢ceker, ona gore
refah miilkii eskitmekte, yipratmakta ve ortadan kaldirmaktadir.’®* Hadaretteki ev ve
ev esyast ile ilgili s6z konusu durumlardaki zerafet son sinirina ulaginca, cismani ve
hissi arzulara itaat etme hali onu takip eder, bdylece insan nefsi, s6z konusu adet ve
aliskanliklarla, bircok sekillerde renklenir. Artik cok degisik seylerle boyanan nefsin
hali, bu vaziyet karsisinda ne dini ne de diinyas1 itibartyle huzur icinde ve istikamet
iizere olmaz.’®” Nihayet hanedanligim sonlarinda baski artig ve gelirler azaldig
zaman, kitlik, fitnelerin ve ihtilallerin sonucunda kargasa ve oldiirme olaylarinin
meydana gelmesi veya bulasic1 hastaliklarin bag gdstermesi sebebiyle 6liim oranlari
artar. Ayrica umranin ve niifusun ¢oklugu, havanin kirlenmesi ve bozulmasi da

siklikla rastlanan 6liimiin sebepleri arasinda yer alir. Hayvani ruhun gidasi olan hava
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bozulunca, onun bozuklugu mizaca bulasir, mizagta hararet yiikselir, beden
hastalanir ve helak olur. Hanedanligin sonunda goriilen bu israf ve liiks tiiketim ¢evre
sartlarinin yasama elverissiz hale gelmesinin baslica sebebidir.’** Hadariler ise nimet
ve refah denizine dalarak kendilerini giivende hissederler gaflet uykusuna yatip
uyurlar,305 baska deyisle hadariler rehavet ve rahatliktan dolayr meydana gelen acz
sebebiyle veya nimet i¢inde yetistiklerinden veya tenezziil etmediklerinden kendi

ihtiyaglarim bizzat kendileri karsllayamazlar.3 06

Biitiin bu olumsuz gelismelerin etkisiyle zayiflayan ve kan kaybeden devlet
yonetimi disaridan ve iceriden gelecek olan saldirilara karsi koyamaz. Nitekim
Hiristiyanlarin yenmeleri iizerine siirgiin edilen, dagilan Endiiliisliiler, 6grenimden
uzak kaldilar, bu sartlar altinda umran geriledi ve tiim sanatlarda oldugu gibi dil ve
edebiyat ile ilgili konular da gerileyip, dil melekesi eski halini kaybederek
noksanlagsmaya yiiz tuttu ve nihayet diisiik bir seviyeye dayandl.3 o7 Oysa bedeviler
toplumdan ayn arazilerde yasadiklari, koruyucudan uzak kaldiklart i¢in kendilerini
koruma isiyle bizzat ilgilendiklerinden daha dikkatli, uyanik ve cesurdurlar, metanet

huylar1 ve cesaret karakterleri haline gelmistir.

1.2.2.2. Ekonomi-Egitim-Bilim-Sanat-Kiiltiir iliskisi

Onceki baghik altinda genel olarak ekonominin diger toplumsal kurumlar
tizerindeki belirleyici etkisi {izerinde durulmustu. Bu bolimde 6zellikle ekonomi,

bilim, kiiltiir ve sanat iliskiler iizerinde durulacaktir.

Ibn Haldun’a gore toplumda ekonomik agidan iyilesme ile kiiltiir, bilim ve
sanattaki gelisme arasinda zorunlu bir iliski vardir, o Maslow gibi ihtiyaclar
hiyerarsisinde fizyolojik temel ihtiyaclar karsilanmadan iistte yer alan psiko-sosyal,
bilimsel ve estetik ihtiyaclarin ortaya ¢ikmayacagin diisiinmektedir. Ona gore, is ve
calisma imkénlarinin iyilestigi bir yere diger bolgelerden go¢ baslar, orada ekonomik
faaliyet canlanir, refah seviyesi yiikselir, yasam kalitesi artar, ortaya c¢ikan iiretim

fazlas1 bilim ve sanatlarin gelismesini saglar; boylece onun hadari umran dedigi bu

304 M, C
305 M, C
306 M, C
307 M, C
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toplumsal yapida gelisen iist kurumlar bu defa yukardan ekonominin gelismesinde
etkili bir faktor haline gelirler. Asagida onun bu karsilikli etkilesimi dile getiren

goriiglerine yer verilmistir.

Ibn Haldun’a gore genel olarak ekonominin gelistigi biiyiik yerlesim bolgeleri
maddi ve manevi kiiltiiriin gelismesini saglayacak imkanlara sahiptir, sehirlerde
sanatlarin koklesmesi buralardaki hadaretin koklesmesine ve hadaret siiresinin uzun
olmasina baghdlr.308 Is ve sanatlar umranca gelismis ve ilerlemis, refah ve onunla
ilgili Adetlerin geregi olan meslekler de sadece imaret yoniinden fazla gelismis, refah
ve hadaretten ¢okca pay almus sehirlerde bulunur’® Bir bakima zenginligin artmast
sanayi ve ilimlerin gelismesini, bunlarin gelismesi de fikir ve zihnin gelismesini
saglamaktadir, Misirhilarin kiiltiir alaninda yetisilemeyecek derecede ileri olmalarinin,

hayvanlari egitmelerinin sebebi budur.*'

Ibn Haldun umranin gelismislik derecesiyle iiretim sekilleri arasinda bir iliski
gormektedir. Ona gore sanatlar ciftciligi takip eden ge¢im yollarmin ikincisidir ve
ondan sonra gelir, ¢iinkii basit degil miirekkeb ve ilmidir, onun iizerinde diisiiniiliir,
bundan dolay1 sanatlar, cogunlukla bedevilikten sonra gelen hadariler arasinda

311
bulunur.

Sadece hadari umranin ilerlemesi ve kemale ermesi sayesinde
milkemmellesir. Bunlardaki nitelik bakimindan iyilesme bir beldenin umrani
oranindadir, ¢iinkii umran gelisince sanatlara ragbet artar ve boOylece refahin ve
servetin meydana getirdigi talep sebebiyle sanatlar zariflesir ve kaliteli olanlan
ragbet goriir.>'> Bu sebeple koylerde ve uygarhgin gelismemis oldugu sehirlerde
oturanlar 6grenmek istedikleri ilim ve sanati bulunduklar1 yerlerde 6grenemezler ve
sanayide ilerlemis olan bir sehre gitmek zorunda kalrlar.’® Bedevilik ile sanat
arasinda ise kolay kolay kapatilamayan bir mesafe vardir,”"* Hadarilerin gocebelere
gore daha zeki, anlayisli ve kavrayish olmalari egitilmis olmalari; gdcebelerin

bilmedigi medeniyet, kural, yontem ve edepleri bilmeleri, hiiner ve sanati

ogrenmeleri suretiyle elde ettikleri dogru melekenin bir sonucudur, bunun da

308

M, C. 11, s. 724, (401).
399 M, C.11, s. 657, 683, (363, 377).
19 M, Ugan, C. 11, s. 450.
MM, CUIL s. 699, (383).
312 M, C. 10, s. 723, (400-401).
13 M, Ugan, C. 11, s. 453.
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gerisindeki sebep ekonomik giictiir. Ogretim ile sahip olduklar1 beceri ve sanatin
onlarin akil ve fikirlerini aydinlatmis ve gelistirmis olmasi, bu farki ortaya

glkarmaktadlr.3 5

Ibn Haldun ayrica uygarligin, bilim ve sanatlarin gelismesi icin yerlesik sehir
hayatin1 zorunlu goriir, ona gore kiigiik yerlesim bolgelerinde egitim-6gretim imkani
olmaz,*'® clinkii gbogebe hayat1 bilimlerin ve sanatlarin gelismesi i¢in uygun degildir,
bunlar yerlesik medeni hayatta gelisir.’'’ Kiiciik yerlesim bolgelerinde yasayanlar
ancak temel ihtiyaclarim karsilayabilecek imkanlara sahiptirler, ibn Haldun da ancak
zorunlu olan ihtiya¢ karsilandiktan sonra hayatta miikemmelligin ve genisligin
arandiginin farkindadir,®'® zorunlu ihtiyaglar1 elde etmedikce insan miikemmele ve
refaha ulagamaz.’" Ormnegin, ¢ogunlukla bedeviler yaziya ihtiyag duymazlar, 320

clinkii yazi hadaretin bir iriiniidiir.

Ona gore bir umrandaki kiiltiiriin bir pargasi olan sanatlar i¢inde en son olarak
musiki ortaya cikar, c¢iinkii likkstiir, bos zaman ve eglenceden bagka bir seyle ilgili
degildir.”*' Bu sanat cesidi yiiksek seviyeye ulasmus, temel ihtiyaclarmi gidermis,
liikks ihtiya¢ asamasina ulagmis bulunan, sonra da tiirlii tiirlii bolluklar i¢inde yasayan
bir umranda meydana gelir. Ciinkii bu sanata biitiin temel ihtiyaglarim gidermis,
gecim, ev ve diger konularla ilgili 6nemli problemleri ¢ozen kimseler ihtiyag
duyarlar, biitiin kaygilardan kurtularak tiirlii tiirlii zevkler edinenlerden bagkasi bu
sanata talip olmaz.*** Umramin gerilemesi ve harap olmaya yiiz tutmasi halinde de

yine ilk defa onun sonu gelir.**

Onun degindigi, modern ekonomi bakimindan da onemli goriilen bir baska
ilke, uygarligin gelismesi ve refah toplumu haline gelmek i¢in o toplumda iiretim
fazlas1 gelirin bulunmasi zorunlulugudur. Uretim ihtiya¢ fazlas1 olursa, bu ihtiyag

) 324 o4 ,- . .
fazlas1 gelir ilim, fen ve sanat 6grenimi igin harcanir,”" ihtiya¢ fazlasi iiretim de
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hadari umranda olur, bundan dolay, ilimler ancak biiyiik bir umrinin ve yiiksek bir
hadaretin bulundugu yerde gelisir,’* hadarilikle ilgilidirler, bedeviler ise ilimlerden

de ilim pazarlarina ragbet etmekten de uzak kalmislardir.**

Ibn Haldun’a goére hadari umranda bir miiddet sonra kaginilmaz olarak
yaslilik ve gerileme belirtileri goriilmeye baslar. Insanlar icinde bulunduklari rahat
sartlara aligirlar ve eski caligkanliklarini terk ederler, onun ifadesiyle miilk olusunca,
insanlar sakin ve huzurlu bir yasama meylederler, rahat1 yorgunluga tercih ederler ve
miilkiin semereleri olan binalari, meskenleri ve giyecekleri edinmeye calisirlar.
Giicleri yettigince yenilecek-igilecek, kilik-kiyafet, kap-kacak, yatak-dosek gibi
seylerin en zarif olanlarim secerler,”*’ halk tavan, cat1, kapi, sandalye vb. seylerin her
cesidinde zerafete ve kibarliga diiskiinliik gosterir. O vakit s6z konusu sanat da

zariflesir, garip bir sekilde iyilesir, gelisir.**®

Sonug¢ olarak umrdn cokiip hanedanliklar gerileyince ilimler ve sanatlar
geriler, ortadan kalkar, 329 harap olmaya yiiz tutan sehirlerde sanatlarin
noksanlagmast®> bununla ilgilidir. Ancak Ibn Haldun’a gére, nasil ki, bir boya bir
yere iyice yerlesirse, bulundugu yer yok olmadik¢a, kumag tamamen eskimedikce
ondaki renk c¢ikmaz, kolay kolay degismez ve kaybolmazsa sanatlar da umran

biisbiitiin yikilmadik¢a kumasa iyice yerlesen bu boya gibi ondan ayrilmaz.”*'

Ibn Haldun bu konularda IslAm tarihinden ornekler verir. Miisliimanlar
hadarf olduktan sonra baslangigta nakil halinde bulunan ser’i ilimleri sanat haline
getirdiler, bircok eserler yazildi ve bu yolla kendilerinde ilimlerle ilgili melekeler
meydana geldi. Sonra baska milletlerin ilimlerine heveslendiklerinden, o ilimleri
tercime ederek kendi ilimlerine kattilar, bunlar1 kendi bakis acilarina gore
yorumladilar ve bunlari idrakleri oraninda ilerlettiler. ilimle mesgul olanlar baska
dilleri degil sadece Arapga’y1r bilme ihtiyacin1 duymuslardir, c¢iinkii obiir diller

onemini kaybetmis ve silinip gitmisti.>** Yine bu dénemlerde, ilimlere ilgi artt,
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kitaplar yazilarak c¢ogaltildi, ciltlendi ve saraylar ve hiikiimdar hazineleri esi
bulunmayan eserlerle doldu, cesitli bolge sakinleri bu konuda rekabete giristi ve
birbirleriyle yaristilar. Sonra Islam hanedanlig ¢oziiliip gerilemeye baslayinca sozii
gecen seylerin timil geriledi, hilafetin yikilmasiyla Bagdat’taki ilim kurumlan da

cOoktii. 33

Ekonomik agidan gerileme egitim-6gretimde de gerilemeye sebep olur,
Endiiliis’te egitim ve 6gretimin durmasinin nedeni yiizlerce yildan beri bayindirligin
azalmaya baglamas1 ve ekonomik durumun bozulmasidir. 334 Gecim derdine
diisiildiigiinden dolay1r Endiiliis’te akli ilimler ortadan kalkmlstlr.335 Ayn sekilde
bayindirlik eksildigi ve ilimlerin biiyiik {istatlardan senetleriyle rivayeti ve giizel
Ogretim metotlarinin arkasi kesildigi i¢in ¢cagimizda Bati1 Afrika’da da nakli ilimlere
ragbet azalmistir. Bayidir ve medeni yonlerden yiikseldigi ve dgrencinin ihtiyaglar
vakiflardan saglandigl i¢in bu ilimler, beceriler ve sanayi dogudan gelismistir.3 36
Yine ona gore eskiden ilmi eserlerin ve resmi dairelerde tutulan sicillerin bir
niishalarinin  kopya edilmelerine, ciltlenmelerine, rivayet ve zabt yoniinden
diizenlenmelerine 6nem verilirken, simdi bilyiik Islam hanedanliginin yikilmis ve
umranin gerilemis olmasi sebebiyle bu sanat da ortadan kalkmistir. Oysa eskiden ¢ok

sayida ilm1 eser ve kitaplar meydana getirilmis, bunlar her yerde ve her zaman biiyiik

bir arzu ile halk arasinda elden ele dolasmis, kopye edilmis ve ciltlenmistir.™’

1.2.2.3. Din ve Kiiltiir iliskisi

Ibn Haldun’un goriislerinden toplumun kiiltiir yapisi ile egitim arasinda bir
iliskinin oldugu sonucuna da ulasilabilir. Kiiltiiriin bir unsuru olan dine verilen 6nem

toplumun bilimsel yapisini ve sanat1 belirlemede etkili olabilir.

Ona gore toplumun dini anlayist bir sanat dali olan siiri etkilemistir, 6rnegin
Islamiyet’ten 6nce Araplarin divini vardi ve bu divan onlarmn biitiin ilimlerini,
tarihlerini ve hikmetlerini kapsiyordu, kabile reisleri siirde birbirleriyle rekabet
ederler, hatta siirlerini Kabe’nin koselerine asma konusunda yarisirlardi. Islam’mn

baslangi¢ doneminde din, niibiivvet ve vahiy gibi konular Araplart mesgul ettiginden

3 M, C. 11, s. 747-748, (420).
3 M, Ugan, C. 11, s. 447.
335 M, Ugan, C. 11, s. 448.
3% M, Ugan, c. 11, s. 459.
3M, C. 11, s. 752, (421).
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ve Kur’an’m iislubu ve nazmi kendilerini dehsete diisiirdiigtinden siirde yarigmaktan
vazgectiler, ciinkii Kuran karsisinda dilsiz kaldilar. Bir siire siik{it edip nazma ve
nesre dalmaktan uzak durdular, sonra dinin siiri yasaklamadigini, Hz. Peygamberin
siiri dinledigini ve siiri Odiillendirdigini goriince eski aliskanlhiklarina geri

338

dondiiler. Burada Peygamberin siire karst tutumunun bireylerin siire

yaklagimlarini nasil belirledigi ve dinin kiiltiirii nasil sekillendirdigi acik¢a goriiliir.

Yine dinin, ilimlerin ortaya cikis siras1 iizerinde de etkisi olmustur. AkIi
ilimler, ilim sahipleri ve kitap yazanlar ortaya cikip, ilim tiimiiyle sanat olarak kabul
edildikten sonra ortaya ¢ikmuslardir,”®® bir baska deyisle Miisliiman toplumda 6nce
dinin kaynaklarin1 konu edinen nakli ilimler dogmus daha sonra akli ilimler ortaya

cikmugtir.

1.2.2.4. Egitim Kurumlari

Ibn Haldun eserlerinde islam diinyasinda ortaya cikan medreseler ile cesitli
toplumsal faaliyetler i¢in kurduklan tekkelerden ve bu egitim-6gretim kurumlarinin

islemesi i¢in kurulan vakiflardan bahseder.

Onun agiklamasina gore Tiirk hiikiimdarlar ¢ocuklarinin  gelecegini
diisiindiiklerinden ve hayn sevdiklerinden vakiflar kurdular, 340 Tiirk Beylerinin
gelirlerini bu vakiflara vakfetmeleri ve bu vakif gelirlerinin bir kisminin egitim-
Ogretime ayrilmasi Kahire’de ilim ve Ogretimin gelismesine katki saglamis,
dolayistyla vakiflarin ¢ok oldugu yerlerde ilim ve fenler gelismistir. 1 Tiirk
hiikkiimdarlarinin kurduklar vakiflarda ilim 6grenenlere ve Ogretenlere ayrilan para
icinde hisseleri, arttikca ilme ragbet edenler ve muallimler cogaldi, ilim pazari

-, 342
canlilik kazandi ve ilim umrani costu.

Yine Tiirk devletlerinin yoneticileri Misir ve Suriye’de bilimin gelismesi icin
okul yapimina 6zen gosterdikleri kadar, ayrica halkin ve genclerin zikir yaparak ve

nafile namaz kilarak Siinni sufi edebiyle yetismeleri ve yoksullarm torenlerini
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yapmalar i¢in hankah (tekke) yapimina da 6zen gostermislerdir. Kendilerinden

onceki hilafet devletlerinden aldiklar1 bu gelenegi devam ettirmek amaciyla binalar

kurarlar, 6grencilere ve egitim goren yoksullara harcamak i¢in gelir getiren topraklar

vakif yaparlardi, bunun yaninda, saglanan gelirlerden artan olursa, muhtaclarin

cocuklarin1 koruma diisiincesiyle yedek ayirirlardi. Bu gelenekleri, yonetimlerine

bagh reisler ve servet sahipleri tarafindan da siirdiiriilmiis, iste bu sebeple, Kahire

kentinde medrese ve hankahlar cogalmis, buralar1 yoksul fukahéd ve sufilerin ge¢im

kaynag1 olmustur. Bu durum Tiirk devletlerinin iyilikleri ve 6liimsiiz giizel eserleri

arasinda yer alir.*®

Ibn Haldun et-Tarif’te Kahire’de kendi calistig1 Selahattin Eyyubi tarafindan

yaptirilan bir medrese hakkinda su bilgiyi vermektedir:

“Kahire’ye ilk gelisimde ve sultanin himayesini kazandigimda, Saldhaddin
Eyyub’un yaptirmis oldugu Musir’daki bir medresede hoca a¢igi vardi.
Saldhaddin bu medreseyi, fikih ogretimini siirdiirmek icin Malikilere
vakfetmisti. Feyyum’dan bugday iiretilen bir boliim topragi, bu medreseye
vakif olarak ayirmisti. Bu yiizden soz konusu bu medreseye el-Kamhiyye
(bugdaydan gecinen) adi verilmistir. Ayni sekilde, Sdfilere de burada vakif
topraklar ayrilmisti. O sirada bu medresenin miiderrisi olmiistii. Sultan
ogretim igine beni getirdi. Daha Once de belirttigim gibi, bunun ardindan
1384 yilinda Maliki mahkemesinin basyargicligini da bana vermisti.” 34

Ayrica o Nizadm’iil Miilk ve Mansur Kalavun hakkinda da bilgi verir:

Yetim olarak biiyiiyen Nizam’iil Miilk ilimlerde ve sanatlarda uzmanlasti.
Horasan beldesinde Ibn Sazan Nizamii’l Miilk’ii Alpaslan’a onerdi ve
Nizamii’l Miilk sarayda ¢alismaya basladi, Alpaslan’dan sonra da Melik
Sah’a vezirlik yapti. Alimlere ve din ehline ikram eden Nizam’iil Miilk
medreseler kurdu, onlara bir takim gelirler sagladi, hadis yazdirtyordu.””
Mansur Kalavun Kahire’de medrese, hastane ve tiirbe insa ettirdi.>*

1.2.2.5. Hadari Umranin Olumsuz Etkisi

“Tavirlar Teorisi” Ibn Haldun’un en énemli goriislerinden biridir. Bu teoriye

gore, toplum, devlet ve umran canli bir organizmaya benzetilerek 6zetle dogma,
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gelisme ve cokils donemleri ile aciklanmaya calisilir. Hanedanlik baslangicta
bedevidir, bu ilk asamada tebaaya yumusak ve merhamet ile davranilir, harcamalarda
kanaatkar olunur ve haksiz bir sekilde halkin malina tenezziil edilmez. Sonra tilkeler
istila edilince, hanedanlik biiyiir, bu durum refaha yol acar, bundan dolay1

347
Umran

harcamalar artar, refah seviyesi yiikseldikce masraflar ve israf ¢ogalir.
gelisince insanlar gosterisli bir hayat yagamaya zarif bir ¢evre ile diisiip kalkmaya ve
bos zamanlarinin tadini ¢ikarmaya baslarlar.*** Hadarilerin, her cesit lezzetler, bolluk
ve genislik icinde yasamaya aligtiklarindan, refahin getirdigi yeni aligkanliklar
edinerek, diinyevi arzular1 {izerinde israrla durduklarindan dolayr bircok kotii ve

cirkin huy ile nefisleri kirlenmistir.

Ona gore, sosyal bir kural olarak miilkiin tabiati rahathig1 gerektirir. Rahatlik
ve siikfin huy ve aligkanlik haline gelir. Daha sonra gelen yeni nesiller de rahat ve
refah besigi icinde ve mutlu bir sekilde yetistiklerinden, vahsi nitelikleri, huylar
degisir, miilklerinin esas1i olan bedeviligi unuttuklarindan koruyucu kuvvetleri

zayiflar, direngleri yok olur, sevket ve heybetleri silinir.**’

Baska ifade ile tek basina sana sahip olunmasi, refah ve rahatin meydana
gelmesiyle miilkiin tabiat1 yerlesince, devlet ihtiyarlamaya baslar.>® Amaci ve hedefi,
hadaret ve refah olan umran amacina ulastiginda aynen canlilarin dogal 6miirlerinde
oldugu gibi, bozulma haline déniisiir,™' umranin son asamasi olan hadariligin
bozulmaya yiiz tutmasi, hayirdan uzaklagsma ve serrin en ileri derecelerinin
yasanmasi seklinde kendini gosterir.”>* Hadaret ve refah sonucu ortaya c¢ikan bu
degisiklikler ahldk bozulmasi olaymin ta kendisidir. 33 Bir bakima umran ve
hanedanliklardaki bu gerileme ve c¢oOkiisiin temel sebebi de liikkse diiskiinlik ve
israftir. O refah ve miilkiin ahlaki bozdugunu, bu ikisinin arttigi donemde miilkiin
belirtisi ve delili bulunan hayirli ve iyi ozelliklerin ortadan kalktigini, bunun tersi

olan serli ve kotii huylarin refah ve miilk sahiplerinin 6zelligi haline geldigini soyler,
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boylece devletin hali perisan olur, isi bitirilene kadar devam eden miizmin bir

ihtiyarlik hastaligina yakalanir.™*

Bir bagka acidan bakildiginda umrandaki gelisme kisilikleri olumsuz
etkilerken, devlet yonetimi de dolayli ve dolaysiz olarak bundan etkilenmektedir.
Hiikiimdarlar devleti kurarak hiikiimdarlig: elde ettikten sonra, zorluklara katlanmay1
birakarak rahatlik ve siiklinet i¢ine dalmay1 segerler ve liiks bir yasanti baslar.*>
Hanedanlikta refah ve hadarilik arttikca askerlerin huylari yumusar, hanedanligin
maiyetindeki kisilerin karakterleri naziklesir ve incelir, bu durum onlarin ruhlarini
korkak ve tembel bir sekle sokar. Bedevilikten ve ondaki sertlikten ayrilmalari,
baskanliga ve makama uzanarak ve onun i¢in ¢ekiserek izzet sahibi olma anlayisina
kapilmalar1 bu duruma sebep olur. Bu yiizden birbirine girer ve birbirlerini
katlederler. Kullar ve usaklar cogalir ve hanedanlikta ilk aksakliklar meydana
gelir. 30 yonetimdeki bu aksakliklarin yani sira, merasim, alamet, siar, debdebe,
tantana, iniforma, nisan, israf ve sekilcilik de artar ve sonunda bu durum

hanedanligin tiikkenme ve yok olmasim hazirlar.*’

5
356 M,
M,
M,

p—

,8.391, (169).

n, C. 1, s. 425.

. 466, 563, (223).
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IKINCi BOLUM

IBN HALDUN’DA EGITiMiN AMACLARI

Amag, birincisi, egitim alaninda bir etkinlige, bir eyleme ya da bir ise
baslarken erisilmek istenilen, 6grenim siirecine biitiinliik ve anlam kazandiran sonug,
ikincisi, egitim gorevlilerince saptanan ve diizenlenen programlar sonucu Ogrenci

davramiginda gerceklesmesi istenilen degisme seklinde tanimlanur.'

Bir egitim-0gretim siireci sonunda, yetistirilen insanin sahip olmasi istenilen
bilgiler, beceriler, tutumlar, ilgiler, aligkanliklar ve potansiyel olarak bulunan
yeteneklerin acilmasi egitimin amacini olusturur. Egitimin amaclari; insani,
potansiyel kalitelerini gelistirerek toplumun iyi buldugu ozellikleri tasir hale
getirmek ve bir i§ veya bir formasyon kazandirmak seklinde iki grupta ele almabilir.?
Akil sahibi kisilerin islerinin mutlaka bir amaca y(')'nelik3 oldugunu ileri siiren Ibn
Haldun icin amag¢ Onemlidir ve onun egitim amaclar1 ile ilgili oldugu diisiiniilen

egitim goriisii bir is kazandirmaktan daha ¢ok zihinsel gii¢lerin gelisimi ile ilgilidir.

Ibn Haldun’un yazdiklarindan egitim sonucunda hangi ozelliklere sahip bir
insan modeli ¢ikarilabilecegi konusunu 1) Onun Islam felsefesinden alip kullandig1
temel zihinsel cerceve ile ilgili olarak yaptigi agiklamalara, 2) Kendisinin 6zgiin
olarak ortaya koydugunu belirttigi bilim anlayisi ve arastirma yontemine dair
soylediklerine ve onun 6nem verdigi zihinsel, duygusal ve psikomotor kavramlara

dayanmak suretiyle islemek miimkiindiir.

Egitim Terimleri Sozliigii, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Gézden Gegirilmis ve Genisletilmis

ikinci Baski, Ankara, 1981, s. 19.

2 Selahattin Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, DEU. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. IX, [zmir,
1995, s. 80.

M, C.11, 704, (387).



2.1. BILISSEL AMACLAR

Biligsel amaclarin agiklanmasi denince kisaca iyi yetismis bir insanin hangi
zihinsel iiriinlere ve siireglere sahip olmasi gerektiginin ortaya konulmasi kastedilir.

Ibn Haldun bu konuda neler sdylemistir?

1) Ibn Haldun islam ilim ve felsefe diinyasinda daha ¢ok messai gelenek
icinde islenip gelistirilen bir 6grenme semasimi kullanmistir. Buna gore 6grenmeyi
miimkiin kilan araclar (miidrike/algi melekeleri), dis diinyay1 tanitan duyu organlari
ve bunlar araciligiyla alinan izlenimleri degerlendiren i¢ duyulardir. Dis duyular gibi
i¢ duyularin sayist da bestir. Bunlardan ortak duyu (hiss-i miisterek) duyu verilerini
topluca alip algilar; hayal giicii (musavvire) burada olusan formlar1 nesneden
bagimsiz formlar haline getirir; miifekkire (nefs-i natika, akil) diisiinme giiciidiir,
maddeden ayrilmis tiimelleri soyutlar ve fikirlerden Snermeler, dnermelerden yeni
bilgiler iiretir. Vadhime (hayvan seviyesinde icgiidiisel olarak) iyi ile kotiiyi
birbirinden ayirir, (insan seviyesinde bunun adi) aklin diger kismi olan yapici gii¢
veya iradedir. Biitiin bu zihinsel iiriinleri saklayip koruyan gii¢ hafizadir. Ibn Haldun
aciklamalarini bu temel cercevede yapar ve bir bakima zihinsel mitkemmelligin bu
fonksiyonlarin tam olarak ¢alisiyor olmasiyla gerceklestigini kabul etmektedir. Bagka
bir ifade ile egitim ve Ogretimin genel amacglarindan biri zihin yeteneklerinin
olabildigi kadar gelismesini saglamaktir. Dig duyularin gelistirilmesinin yaninda,
miisterek his, muhayyile, vahime, hafiza ve nefs-i natika (fikir) dan olusan
gorinmeyen i¢ duyular1 * da gelistirmek ibn Haldun’un egitim goriisinden
cikartilabilecek egitim amacidir. Bu, duyularla ulasilan fiziki alemin 6tesindeki nefis
ve zihin dlemi (dlem’iil-fikr) hakkinda havass-1 batina denilen icteki duyular ile bilgi
edinildiginden5 dolay1 gereklidir. Bu amacin gerceklestigi siirecte dnce duyulur
nesnelerden elde edilen yeni bilgiler ve idraklerin meydana gelmesi, sonra ¢ikarim ve
kiyaslamadan elde edilen bilgiler ile akil potansiyel durumdan fiil haline ¢ikar,
sonunda o bilfiil idrak ve saf akil haline gelerek ruhani bir zat olur ve kemale ulagr.®

Aklin veya Ibn Haldun’un ifadesi ile nefs-i natikanin kendini gerceklestirebilmesi

4 M,C.Ls. 287,296-297; C. 11, s. 869, (97, 104).
> M,C.1L,s. 770-771.
M, C.1I

6 , 761, (428).
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icin bu zihinsel islemlerin siirekli olmasi gerekir, ciinkii yetenek meme gibidir,

sagildikga siit verir, terk ve ihmal edilince de zayiflar ve kurur.’

Ona gore davramiglarin kalitesi bir bakima diisiinme yeteneginin ne kadar
gelismis olmasiyla ilgilidir. Aklin bir fonksiyonu olan yapict (dmil) gii¢, diger
fonksiyonu olan bilici (4lim) giiciin kontrolii altinda olmasi halinde basarili sekilde
calisir. Insanlarin faaliyetleri bilgileriyle bilgileri de faaliyetleri ile sinirlidir, onun
icin isin basi diisiincenin sonu, diisiincenin sonu da isin basi® oldugundan davranis
ile diisiince ve bilgi arasinda bir iligki bulunur, bu nedenle de diisiinme yeteneginin

gelistirilmesi 6nemlidir.

O bilginin degeri konusunda birinci makuller dedigi somut varliklarla ilgili
algilarin, daha {iist seviyede iiretilen soyut ikinci makullerden daha giivenilir ve
hatadan uzak oldugunu ileri siirerken giiniimiiz bilim anlayisina yaklasir. Bu anlayis
aynt zamanda onun egitimden nasil bir zihinsel ama¢ bekledigine de isaret
etmektedir. Ona gore cogu defa zihin ikinci derecede, soyutlanan ikinci makulleri
degil, hayali suretlerle somut varliklara uygun olan birinci makulleri algiladigindan
zihnen verilen hiikiim, gozle goriiliir ve duyularla algilanan seyler derecesinde kesin
olur, ciinkii kendilerindeki wyum kemal derecesinde bulundugundan birinci makuller
uygunluk haline daha yakindir.” Hiikiim zihin ve obje arasindaki iliskidir, bu iliskide
zihin veya suje obje ile bir biitiin halinde birbirine baglanir, bu baglantida hiikiim
kendisi ile birlesen objeye uygun olursa, bir bagka deyisle aralarinda uygunluk olursa
verilen hiikiim dogru olur,'® yani zihnin bu baglantiy1 dogru bir sekilde kurmasi
gerekir. Ibn Haldun’daki, hayal giiciiniin dogrudan dogruya bireysel nesnelerden
hareketle soyutlamalar yaparak yiiksek Olciide duyusal icerikli tiirettigi birinci
dereceden makullerin, yani formlar ve Ozler olan tiimellerin dis diinyada nesnel,
gercek karsiliklart vardir. "' Bir bagka sekilde sOylenirse, zihnin obje ile
gerceklestirdigi baglanti dis diinyaya uygundur. Russel’in bilgiyi kaynaklarma gore
esyanin bilgisi ve hakikatlerin bilgisi seklinde temelde ikiye ayirarak siralamasinda

esyanin bilgisinde hakikatlerin bilgisinde ortaya cikan ‘“hata-yanlis”imn, dualizmin

M, C. 11, s. 1040; Sati el-Husri, a. g. e., s. 185, (574-575).

8 M,C.1I, 767-768.

’ M, C.1I, 952-953, (516).

19 Bertrand Russel, Felsefe Meseleleri, (Cev., A. Adnan Adivar), ikinci Baski, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1943, s. 189, 192-195.

""" Ahmet Arslan, islam Felsefesi Uzerine, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 158-159.
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bulunmadigini, ¢iinkii esyanin bilgisinin aracisiz tanimakla bilgi oldugunu sdyler.'?
Ibn Haldun’un da zihnin bilgisi hakkindaki goriisii Russel’in tanimakla ulasilan,

kendisinde hata s6z konusu olmayan esyanin bilgisi ile ortiistiigii goriiliir.

Ibn Haldun insanin esas ayirict 6zelligi olarak onun akil veya fikir sahibi
olusuna vurgu yaparken ayn1 zamanda bu yetenegin gelistirilmesini onemli bir amag

olarak goriir.

Ona gore beden ve ruhtan olusan insan"® diisiinebilme yetenegi (fikir) ile
diger canlilardan ayrilir ve {istiin olur. ' Fikir ile Allah’mn diger varliklara karst
ayricalikli olarak yaratip, ona isimleri (bilgiyi), beyam (dili), bunlarin disinda da
bilmediklerini 6grettigi, onu sorumluluk iistlenecek sekilde yaratt1g115 insan nefsi
beseri ilimlerin hazinesidir, Allah bu nefiste ona diisiinebilme yetenegi kazandiran
idraki yauratmlstnr.16 Diisiinme yetenegini gelistirmek i¢in de oncelikle dis diinyaya ait
bilginin girdisini saglayan duyularin saglikli calismasi, duyu verileri ile beyin
arasindaki baglantinin dogru kurulmasi ve bilgiyi iireten zihinsel islemlerin miimkiin
oldugunca hatadan uzak bir sekilde yapilmasi gerekir. Bunun gerekcesi de su sekilde
aciklanabilir, insanin zihinsel giiclerinin ve yasamimin kaynagi olan ruhun (nefis)
hem asag1 hem de yukar1 yone baglantis1 vardir. Nefsin asag1 yone baglantis1 bedene
birlesmesi iledir,'” bu birlesmede nefis duyular ile idrake alisir, bu idraklerden
varliga ait imajlar1 ve genel anlamlar ¢ikartarak gelisir, bu islemler tekrarlandikca ®
nefis bilfiil bilen akil durumuna gelir ve diisiinme yetenegi kazamr.' Nefsin yukan
yone baglantisi da melekler alemine birlesmesiyle olur, duyulardan kurtularak
gerceklesen bu birlesmede nefis ilmi ve gaybi idrakler kazanir. % Nefsin bedene
baglantis1 aracilifiyla kendini gerceklestirme siirecinin amaci olan fikir hakikati

idrak etmenin dogal aracidir’’ ve bununla ilimler meydana gelir.22

2 Russel, a. g. e. (1943), s. 170-171, 183.
B M, C. 1L, s. 954, (517).

M, C.Ls. 214, (42).

'S fbn Haldun, a. g. e. (2004), s. 180.

16 M, C.1I,s. 971.

C. 1, 286, (96).

.1,300-301; C. 11, 772, (106).

, 286, (96).

, 286, (96).

I, s. 983, (536).
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O, idrak etmenin dogal araci olarak fikri kabul ettigi, insan nefsinin beseri
ilimlerin hazinesi oldugu ve bilginin insana Allah tarafindan 6gretildigini soylerken
sanki bilgi kaynag1 olarak dis diinyay1 degil de bireyin kendi zihnini Onemsiyor
gibidir, bir baska deyisle sanki bilgi insan zihnine yerlestirilmistir. ibn Haldun’un bu
goriisiiniin idealistlere benzerliginin yani sira aslinda onun daha ¢ok Aristo ¢izgisini
izledigi ve Aristo’nun bir¢ok fikrinin onun tarafindan da dile getirildigi goriiliir,
Ornegin insanin beden ve ruhtan olusan bir yapiya sahip oldugu ve insana diisiinme
giici kazandiran zihin veya akil sayesinde insanin hayvanlardan iistiin olusu

bunlardan yalnizca ikisidir.”

2) Ibn Haldun’un esas telkin ettigi zihinsel amag, takip ettigini belirttigi
bilimsel yontemle ilgili agiklamalarinda kendini gosterir. O 6zellikle tarih ve toplum
arastirmalarinda yeni mantik konular1 arasinda yer alan bilimsel arastirma yontemini
takip etmeyi tavsiye etmistir. Eski tarih yaziciligin1 yontem bakimindan elestirmis ve
biraz da 6giincle kendisinin o giine kadar uygulanmamis 6zgiin bir ilim ve yontem

ortaya koydugunu ileri stirmiistiir.

O eski tarih yazarlarim elestirirken onlarin arastirma ve inceleme konusunda
yaptiklar1 metodik hatalara, 6zellikle gbzlem ve arastirmaya onem vermediklerine ve
sebeplilik ilkesine uymadiklarina isaret eder. Bazi tarihgiler tarihsel baglami
bilmediklerinden, sorgulayan bir zihinsel durusa sahip olmadiklarindan ve akil
yetenegini gerektigi sekilde kullanamadiklarindan birtakim yanlislara diismiislerdir.
Olaylar1 abartan tarihgileri de elestirir, bu tarihgilerin abartmasina verdigi carpici
orneklerden biri, kissacilarin Suriye’de Israilogullarina kars1 savasan Uc b. Anak
hakkinda anlattiklaridir. Anlattiklarina gére, bu adamin eli o kadar uzundur ki, eliyle
denizden yakaladigi baliklar1 uzatarak giineste kizartir. Ona gore bu vb. asilsiz
haberlerin aktarilmasinin sebebi, kissacilarin o milletlerin eserlerini gozlerinde
oldugundan daha cok biiyiitmeleri, toplum ve yardimlagma bakimindan devletlerin
halini anlamamalari, toplum, yardimlasma ve miihendislik hesaplart ile ne gibi
muazzam eserlerin meydana gelecegini kavrayamamalaridir. * Bu tarihgilerin
haberleri elestirmeden, dogruyu yanlistan ayirmadan oldugu gibi nakletmelerini

elestirir, olaylarin sebeplerinin dikkatle bakilip, iyice diisiiniilerek arastirilmasini,

 Gutek, a. g. e, s. 38.

2 M, C.1, s. 404-405, (177-178).
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tutarsiz olanlarin terk ve reddedilmesi gerektigini, haberlerin aslinin sorusturulmasini,
dogrularin yanlislardan ayiklanmasini, taklitten sakinilmasini, akil ve fikir silahinin
kullanilmasini, basiret (saggorii) sahibi olunmasimni soyler.” Bir insanin boyunun en
fazla ne kadar uzun olabilecegi de az ¢ok belli iken, bir kisinin giinese elini uzatarak
baliklar1 kizartacak kadar uzun boylu oldugunu sdylemek akil ilkelerine dayanmayan
diisiinceye sahip irrasyonel bir zihinsel durustur. Aslinda onun burada rahatsizlik
duydugu konu olguya sayginin olmamast seklinde de ifade edilebilir, buna goére

buradaki bilissel amacin da rasyonellik oldugu goriiliir.

Ibn Haldun bazi tarihgilerde bulunan olumsuz ozellikleri bu sekilde
siraladiktan sonra sonraki tarihgileri de sahte, uydurma haberlerin yer aldig1 eserlere
tabi olmakla ve taklitcilikle suclar, onlarin oncekilerin taklit¢isi, ahmak veya budala

olduklarinm ve degismelere ayak uyduramadiklarini belirtir.*®

Oysa ona gore tabil varlik alanindaki nedensellik gibi tarihi varlik alaninda
da bir nedensellik vardir, bir onceki olay bir sonraki olay1 determine eder (belirler).
Fakat aralarinda su fark vardir, tarihi varlik alaninda yani insan toplumundaki olup-
biten olaylarin kendisinden sonraki olaylara etki edebilmesi icin, bu olaylarin
bilinmesi, bunlar hakkinda bilingli olunmasi, bunlarin kavranabilmesi sarttir. Tarihi
varlik alaninda hedefler, amaglar, bunlarin gerceklesmesi diye bir sey vardir, bundan
dolay1 hedef ve amaca gore araglar segilir, birgcok 6nemsiz seyler ortadan kaldirilir ve
asil amacin gerceklesmesine calisilir.”” Gegmis ile giiniin karsilastirilmasi basiretin
oniindeki gaflet perdesini kaldirip, anlamay1, kavramay1 kolaylastirdigindan®® diin ile
yasanilan an karsilagtirilarak® olaylardaki sebep-sonug iligkisi kurulmahdr,* clinkii
burada amaglanan hikmetin Ol¢ii alinarak olusumlarin kavranmasi sureti ile
haberlerde karsilastirma yapmak, saggoriilii olmak®' ve zihnin sebep-sonug iliskisi
kurmasidir. Karsilagtirmak, sebep-sonug iliskisi kurmak ve kavramak mantiksal ve

derinlemesine anlama ile miimkiindiir, bu siire¢te siki bir diisiinme ve anlama

B M,C.1,s. 158, (4).

M, C.1, 160, (5).

7 Mengiisoglu, a. g. e., s. 165.

* M, Ugan, C. 1, s. 10.

2 M,C.1,s. 174; Ugan, C. L s. 8-9, (15).
% M, Ugan, C.1,s. 9.

M, C. 1, s. 165, (9-10).
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hazirlig1 vardir, aniden kavramadan &te olay etraflica diistiniilmiis bir sekilde arkasi
goriilerek kavranir. *2

Zihnin olaylarin olus sebeplerini ve diizenini inceleyip, diisiinmesi ve

3 onun yaradilist geregidir. ** fbn Haldun’a gore, suyun suya

aragtirmasi
benzemesinden daha ¢ok gecmis gelecege benzer ve bunun tersi de boyledir. =
Gelecegin en az hata payr olan bir sapma ile ongoriilebilmesi ge¢misin ve giiniin
yapisinin, Ozelliklerinin iyi bilinmesi ile miimkiindiir, dogru bir zihinsel durug
kazanildiginda sebep sonug iligkilerinin anlaml bir ¢ercevede kurulmasindan dolay1
gercek ile anlama arasinda uygunluk sorunu bulunmazken, geg¢mise ve giine
bakilarak da gelecegi Ongormek miimkiindiir. O bu goriisiinii ileri siirerken
determinizmi savunuyor gibidir. Ayrica aktarma ve degerlendirmede olaylarin

kinindan styrilmis kili¢ gibi zaman ve mekandan bagimsiz olarak ele alinmasi da

dogru degildir.*®

Onun bu toplumsal hayattaki determinizmi gelecek hakkinda dogru, tutarls,
gercekci, makul ve isabetli tahminlerde bulunulmasim saglamasi bakimindan
onemlidir, buna gore gecmise ve giine bakilarak gelecek Ongoriilebilir. Bu

ongormede parcadan kurala dogru bir gidis ile timevarim yontemi kullanilmaktadir.

Yine ona gore sebep-sonuc baglantilarinin dogru bir sekilde yapilmis olmasi
onemlidir. Bagka deyisle bir olayin sebebi olarak bir baska olayr gosterirken
haberlerin dogru ve sihhatli olmasi i¢in, haberin olaya uygunluguna bakmak gerekir,
habere konu olan seyin meydana gelmesinin miimkiin olup olmadigina
bakilmalidir.”” Bir haberin dogru ve giivenilir olusuna karar vermek icin, o haberin
cografi, tarihi, ekonomik, biyolojik ve askerl bakimdan ayr1 ayn ele alinmasi ve hal

ile de karsilastirilmasi gerekir.3 8

Bunun icin ibn Haldun’un en emin yol olarak gosterdigi yontem bilimsel

gbzlem, inceleme ve arastirmadir. Ona gore basiretli ve elestirel bir zihnin Sl¢iiti,

32
33
34
35
36
37
38

oods & Barrow, a. g. e., s. 51.
,s.169; Ugan, C. I, s. 5, (11).
I, s. 730, (406-407).

, 8. 166, (10).

, 8. 160; Ugan, C. I, s. 8, (5).
,8.203, (37).

, 8. 168-169, (11).
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inceleme ve arastirmadir,® garip goriilen, alisik olunmayan bir sey isitildiginde, onun
hemen inkar edilmeden ashinin arastirilmasi ve temelinin diisiiniilmesi gerekir,
olaylar miimkiin olabilirlik, imkéan ile imkénsizlik acisindan incelenmeli, aklen
miimkiin olup olamayacagi degerlendirilmeli, ** fikir ve akil isletilerek, derin
diisiiniilerek davranilmalidir.*! Boyle davranan kisi elestirme ve iizerinde diisiinme
bakimindan habere hakkimi verir, dogrusu yalanindan ayirt edilip ortaya cikincaya

kadar arasgtirmaya devam eder.”

Bu anlayis bilimsel anlamda rasyonel bir tutumu ifade eder. Rasyonellik
diisiinceyi tutarli, makul ve dogru nedenlere baglamaktir, rasyonel bir davrams da
aciklanabilir hakli gerekgeleri olan bir davramstir, irrasyonalitede boyle hakl

> Onun haberlerin en giizel sekilde asilsiz olanlarinin

gerekce bulunmaz. N
dogrusundan tam olarak ayiklanmasi icin onlar iizerinde diisiiniilmesi, bunlarin
dogru kanunlarla degerlendirilmesi gerekir, ** vb. sozleri rasyonellikle ilgili
goriilebilir. Kendisi bir haberi aktarirken onun tutarli, akla yatkin ve dogru

temellendirmesini de yaparak yanlis bilgilendirmekten kacinmaya 6zen gosterir.

Kendisinin de boyle yaptigini, maksadini arastirdigini, inceledigini soyler,*
yvazdigim eserde cesitli nesillerin hallerini orten perdeyi kaldirdim, boliim boliim
actkladim, bu eserde devletlerin ve umranin dncesine ait amaglart ve sebepleri
ortaya koydum, agikladim.”® Tarihgilerin eserlerini gzden gegirip, diinii ve bugiinii
derinligine incelemekle zekanin goziinii gaflet ve uyku dalginligindan uyandirdigina
dikkat ¢eker.*’ Diiniin ve bugiiniin derinligine incelenmesi zekdyr uyandirirken
gecmise bakarak olaylar arasindaki iligkilerin goriilmesi de bugiine 151k tutabilir.
Onyargilar dogru bilgiye ulasmanin 6niinii kapatirken,*® egilim ve taraftarhk da
insanin basiret goziinii orter, elestirme ve arastirmasina engel olur.*”’ Bir goriige ve

bir inanca bagllik ve taraftarlik insanin ruhuna isledi mi, kendisine uygun diisen

39
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.1, s. 183, (23).

. I, 5. 140; Ugan, C. 1, s. 459, (182).
gan, C. I, s. 637.

, 8. 198, 200, (35).

ds & Barrow, a. g. e., s. 85.
,s. 172, (13-14).

, 8. 430, (195).

,s. 161, (6).

, 8. 160, (5-6).

gan, C. I, s. 360.

.1, 5. 199-200, (35).
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haberleri isitir isitmez hemen kabul eder. Bu egilim ve taraftarlik insamin basiret

goziinii Orter, elestirme ve arastirmasim engeller, yalan haberi kabul ve nakletme

durumunda kalmasina sebep olur.” Bu engelleri ortadan kaldirmak icin aklin acik

I o 51
hiikmiine ve ilmine basvurulmalidir.

Ona gore haberlere yalan karigmasinin sebepleri sunlardir:

1.

6.

7.

Bilgisizlik. Cehalet dogruyu yanlistan ayirmaya engeldir, rast gele Oniine
geleni alir, dikkatle diisiinme ise, dogruyu batildan ayird eder. Bilgi, fikir

ve basiret sahiplerine gercekleri aydinlatir, palrlatlr.52

Egilim ve taraflik

Haberi nakledenlere giivenmek ve onlar1 inanilir kabul etmek.
Haberin aktarilig amacini dikkate almamak, bundan gafil olmak

Durumlarin olaylara nasil uygulanacagini bilememek, haberlerde birbirine
karisma ve sunilik hali meydana gelmesine ragmen habercinin bunlar
ayiklamadan gordiigii gibi nakletmesi, yorumunu ve degerlendirmesini

yapmamasl.
Yiiksek mevkidekilere yaranma istegi, makam ve mevki elde etme hirsi.

Umrandaki ahvalin tabiatin1 bilmemek™

Ozetlemek gerekirse ibn Haldun’un yazdiklarindan onun zihinsel genel amag

olarak;

Bilgi sahibi olmak, cahillikten sakinmak,

bilgi kazanmada g6zleme ve arastirmaya dayanmak,

diisiince yetenegini gelistirmek,

olaylar1 sebep-sonug iligkileri i¢cinde anlamak ve yorumlamak,

olaylar1 aciklarken rasyonel bir tutuma sahip olmak gibi zihinsel iiriin ve

siireglere sahip olmay1 gozettigi sdylenebilir.

50
51
52
53

,C 1
,C 6
, Ugan, C. [, s. 6.
,C.Is. 1

s. 198, 200, (35).

s. 600, (328).

99-200, (35).

S.
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Yukarida sayilanlara ilaveten dogru ve acik tedbirler alma, en dogru delilleri
ve sonuglari kullanma,”® 6nceden hazirhk yapma, anlama, bilgilenme,” orta yolu
takip etme,’® 6l¢iilii ve dengeli bir yol tutma ve nefis muhasebesi yapma>’ da onun
egitim goriigsiinden ortaya cikartilabilecek olan biligsel amacglardandir. Kendi
kendisinin objesi olma bakimindan essiz bir varlik olan insan™® Ozelestiri de denilen
nefis muhasebesi yaparken bilincini kendine katlayarak kendini gézden gegirir, bu
baska hi¢bir varlikta bulunmayan, yalnizca insana has olan bir 6zelliktir ki kavrama,

analiz, sentez ve degerlendirme gibi biligsel yetenekleri gerektirir.

2.2. DUYUSSAL AMACLAR

Duyussal amaglar Bloom ve arkadaglarinin diizenledigi gelisim listesine gore
duyarliktan baslayip tutum ve diinya goriisii olusturmaya kadar uzanan siiregteki
degismeleri ifade eder. Bilgi, kavrama, uygulama, analiz, sentez ve degerlendirme ile
ilgili yeteneklerin gelistirilmesi egitimin biligsel amacim1 olustururken, duygular,
tercihler, secimler, inancglar, degerler, ahlaki kurallar, tutumlar, istek ve arzular,
giidiiler, yonelimler ve duygulaniglar da egitimin duyussal amacini olusturur. Bireyin
bilme ve diisiinme isteginin, yeteneginin gelistirilmesi egitimin biligsel amaci, sosyal
ve iistiin istek ve duygularinin gelistirilmesi de egitimin duyussal amaci ile ilgilidir.5 ’
Aslinda biligsel alan ile duyugsal alan keskin ¢izgilerle birbirinden ayirmak miimkiin
degildir, duyussal alanla ilgili en kabul goren siniflamay1 yapan Krathwohl, Bloom

ve Masia bu iki alanin birbirinden ayrilmaz oldugunu vurgulamlslardlr,60

Ibn Haldun’un yazdiklarinda duyussal amaglarla ilgili malzemeyi geleneksel
Islam diisiincesinde -yukarda bilissel kismmi kullandigimiz- davranisin agiklamasi
icin olusturulmus genis cergevenin hareketle ilgili kisminda bulabiliriz. Alg1 giicii
(miidrike) yaninda, bir kismi hayvanlarla miisterek sahip oldugumuz hareket giicii;

temel giidii ve isteklerle duygular1 ve insan seviyesinde aklin bilici giicii yaninda

> .497; Ugan, C. I, s. 638, (248).

M,C. 1L s
¥ M, C.1s. 497, (248).
% M, Ugan, C. I, s. 638.

T M, C.1,s. 169, (11).

% James C. Livingston, Anatomy of the Sacred An Introduction to Religion, Macmillan
Publishing Company, New York,1989, s. 8 -9.

Parladir, a. g. m., s. 95.

Hasan Bacanli, Duyussal Davrams Egitimi, Nobel Yayin Dagitimi, Ankara, 1999, s, 6.
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yapict giicii’'ni (irade) igcine almaktadir. Davranigt agiklayan bu semada bilici giic en
istte bulunur ve alttaki giiclere hakim olursa davranis uygun ve miikemmel olur.
Ciinkii ona gore davramis fikir ile sekillendirilir. “Sanatlarin fikir olmadan var

61
7" ve “tutuma

olmalart imkdnsizdir, zira sanat fikrin semeresidir ve ona tabidir
doniistiiriilen ilim zorunludur, boyle bir ilme bilgi asamasinda kalan ilimden daha
cok giivenilir, tutuma doniistiiriilmeyen ilmin faydasi azdwr, amaclanan ise sadece

5 62

ogrenilenin hayata gecirilmesidir seklindeki ifadesinden onun duyussalin

temelinde bilissel fonksiyonlarin bulundugu kanaatinde oldugu cikarilabilir. Ger¢i o

763 derken bunun tam tersi bir tezi

“insandaki akilli ruhun binegi kalbi ruhtur
savunur goriinmektedir. Ancak bu zit goriisleri onun iki alanin birbirini etkiler

bicimde birbiri i¢inde olduguna inanmasinin ifadeleri olarak géormek gerekir.

Ibn Haldun’un duyussal nitelikler konusunda daha cok Islim temel
kaynaklarma dayali olarak olusan pratik ahlak ilmi kavramlarim kullandigi

sOylenebilir.

Hareket giiciiniin biyolojik seviyedeki iki giidiisii sehvet ve gadaptir. Bu
giicler aklin kontroliinde olmas1 halinde zararli bir harekete yol agmazlar. Ona gore
sart insandan sokiip atmak maksadi ile gadabr zemmetmis degildir. Zira hakka
destek olma, cihad yapma sadece gadap kuvvetinin var olmast sayesinde miimkiin
olmaktadir. Peygamber insamin bir fiilini kinar, ondan uzaklagtirir veya onun terk
edilmesini tesvik ederse, onun bundan muradi ve maksadi, soz konusu fiilin tamamen
ihmal edilmesi veya kokiinden sokiiliip atilmasi, fiilin meydana gelmesine esas
olusturan kuvvetlerin etkisiz hale getirilmesi degildir. Onun amact o fiilleri ve
kuvvetleri hak olan hedeflere yoneltmek icin son haddine kadar gayret sarf
etmektir.®* Sehvet icin de aym sey soz konusudur.”” Goriildiigii gibi burada onemli
olan husus, ilahi tekliflere dort elle sarilarak onlarin icsellestirilmesi, bir sonraki
asama i¢in disa uygun hale getirilmesi, bir bagka deyisle bunlarin hayata

gecirilmesidir. % flahi teklifler icsellestirilip hayata gecirilirken amaclanan, bencil

61
62

M, C.1I, s. 739, (414).
M,

63 M,
M,
M,

1L, s. 824, (460-461).
476).

C.1,s. 439, (202).

C. 1, s. 440, (202 -203).

C.
C.
% ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 96.

~
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psikolojik giidiilerin ortadan kaldirilmasi degil onlarin egitilerek yararli yone

kanalize edilmesidir.

Onun Miisliiman biri i¢in gerekli gordiigii ve diger faziletleri de kapsayan
temel 6zellik ve en genel kavram giizel ahldktir. Ona gore giizel ahlak ruhun kemale
ermesine yardimci olurken kotii ahldk engel ve kostek olur, giizel ve yararl isler
devaml tekrar edilirse kemali gerceklestiren hayir duygusu koklesir, bedene hakim
olur ve boylece diinya mutlulugu da saglanir. Kotii davramislar ruhta yerlestikce,
bunlarin ruhtan ¢ikmasi kolaylasir ve sonugta biiyiik mutsuzluga ulagilir,®’ giizel

ahlakin bireye kazandirilmasi ile onun mutlu olmasina da yardimci olunur.

O giizel ahlaki aciklarken bunun iyi davranmigin bilissel ve duyussal 6gelerinin
her ikisini de ifade eden iman kavramini ele alir. Ona gore iman melekesi goniillere
yerlesince, artik ona ters diisen davranislarda bulunulmasi nefis icin gii¢ olur, c¢ilinkii
yerlesmis melekeler huy haline gelir.®® Melekenin meydana gelmesi ve koklesmesi,
bir an icin miiminin yoldan sapmasina imkan vermez, “zani, zina ederken, miimin

oldugu halde zina etmez” (Hadis). 69

O eserlerinde cesitli vesilelerle ahlakin igerigini olusturan ikincil kavramlara
da yer vermistir. Bunlar iyi bir Miislimanin 6zellikler listesini olusturmaktadir.
Muhasebe ve murakabe kavramlart bugiin duygusal zekd olarak adlandirilan
duyussal iki 6zelligi karsilar. Bunlardan biri dzelestiridir, onun ifadesi ile i¢ diinyanin
gozetilmesidir. 70 Birey kendi kendini elestirirken bagkalarinin elestirisine de agik
olmalidir, bu onun bilimsel bir tutuma sahip oldugunun bir gbstergesidir.71 Digeri
ozdenetimdir, kisaca 6zdenetim; azim, sebat ve kendi kendini harekete gecirebilme
gibi kisinin kendine doniik ve duyarlilik, empati, vb. gibi baskalarina yonelik
yetenekleri iceren duygusal zekanin hareket ettirici giicii, motoru olarak kabul
edilebilir. ibn Haldun iyi bir Miisliimami, kendini ilgilendirmeyen seyleri terk eden
kimse'? olarak tanimlayan hadisi iyi insanin dzelliklerinden biri olan 6zdenetimin bir

goriiniisii olarak degerlendirir.

67 y. a. g. e, s. 104-105.

88 M, C. 1L, s. 825, (462).

8 M, C. 11, s. 825, (462).

" ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 96.
"M, Ugan, C. L s. 14.

2 M, C. 11, s. 905, (503).
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Ibn Haldun’un eserlerinde giizel ahlakin tutuma doniisen ve egitimin duyussal

amagclarim olusturan listede yer alan diger baz1 nitelikler sunlardir:
yumusak davranma,
ictenlik,
vefa,
adaletli olma,
sikintilara katlanma,
israftan ve liikks hayatin kotii sonuglarindan sakinma,
iffetli, insafl1 olma,
sir saklama,
hakki olan 6lciiyli agmamak ve insafli olmak “

Ibn Haldun, Halife Memun zamaninda vali olarak atanan Abdullah b. Tahir’e
babasi Tahir b. Hiiseyin tarafindan yazilmig bir mektubu aktarmaktadir ki burada

bircok duyussal amacin yer aldigi bir liste bulunmaktadir:
Allah’a siikretme,
dogru ve yardimsever olma,
cokea iyilik yapma,
iyi niyetli olmak,
insanlar1 zan altinda birakmamak,
sefkatle davranmak,
zayiflara yardim etme,
akrabalar ziyaret etme,
cOomertlik,

baskalarinin sikintilarini paylasma,

3 M, C.1,s. 497-499, (248-250).
™M, C.1,s. 497-499, (250-251).
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hiddetten, siddetten, hafiflikten, telasa diismekten, aceleci olmaktan, Kibir ve

gururdan sakinma,

ihmalci ve gevsek olmama,

yalan ve iftiradan dili koruma,
havailikten ve haksizliktan sakinma,
hirs ve oburluktan uzak durma,

kotiiliigii ve kotiiyii desteklememek.”

Ibn Haldun duyussal amaclar bakimindan istenmeyen bazi niteliklere de
temas etmistir. Ona gore aslinda insan nefsi garip ve acayip seylere diigkiindiir, haddi
asmak ve abartmak dile kolay gelir, insan nefis muhasebesi yapmaz, haber
konusunda olciilii ve dengeli bir yol tutmasini nefsinden istemez, onu inceleme ve
arastirma durumuna dondiirmez, aksine dizginlerini saliverir, yalan merasinda dilini
serbestce yayar ve giider. 7 Biiyiiklenme ve kendini yiiksekte gorme kotii

huylardandir.”’

Ibn Haldun’a gore ticaretle ugrasanlar ve servet sahiplerinin cogu istenmeyen
niteliklere sahiptirler. Tacirlerin karakterleri reis olan kisilerin karakterinden asagi
ve miiriivetten uzak olur.”® Ticaretin gereklerinden olan kurnazca pazarlik yapma,
inatla fiyat kesme, ustalikla is becerme, cekigmeli davalarin icinden cikmaya alisik
olma ve siki bir gekilde tartisma gibi konular vicdan safligina ve insani erdemlere
zarar verir ve onlart tahrip ederler.” Servet ve saadet sahiplerinin ¢ogunlugu da
boyun egme ve yaltaklanma hali icindedir, bundan dolay:, gururlu ve yiiksek
karaktere sahip kisilerden bircogu makam sahibi olamaz, bunlarin kendi kazanglar

ile yetindikleri ve maddi acidan sikintiya diistiikleri goriiliir. 80

Bu arada Ibn Haldun insanlarin makama veya itibara olan ragbetleri veya

ikramda bulunduklan kavimlerden korkmalar ya da ikram edilen kavimden benzeri

75
76
77

M, C. L, s. 573-580, (304-311).

M, C.Ls. 169, (11).

M, C. I, s. 709, (391).
M, C. 11, s. 720, (399).
M, C. 11, s. 720, (399).

80 M, C. 11, s. 708-709, (391).
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ikram beklemeleri® gibi psikolojik ve maddi ¢ikara dayal sebeplerle duruma ve
kisiye gore davrandiklarimi belirtir. Oysa ona gore yapilmasi gereken, asabiyet
sahiplerinin ugrunda yaristiklart ve sahiplerinden miilkiin varligina sahitlik eden
kamil ozelliklerden ve miikemmel erdemlerden biri de dlimlere, salihlere, esrafa,
hasep sahiplerine, esnafa, tiiccara ve gariplere ikramda bulunmak ve hakki olan

durumlarina gore halka muamele yapmak ve herkese hakki ne ise onu vermektir.*’

Ibn Haldun’un ortaya ¢ikartilan egitim goriisiinden tespit edilen duyussal
amaglar incelendiginde bunlarin ahldki gelisim donemlerini inceleyen Piaget’nin
ozerk donemi® ve Kohlberg’in de gelencksel ve gelenek otesi donemlerinin
ozellikleri ile 6rtiisdiigii goriiliir.** Buna gore duyussal yonden amaglananin kisaca,
icinde bulundugu sartlar1 dikkate alarak degerlendiren ve kendi otonom degerler
sistemini kurup baskalarim1 da dikkate alan bir tutuma sahip olan birey yetistirmek

oldugu sdylenebilir.

81 M, C.1,s.357; Ugan, C. L 5. 367, (144).

82 M, C.1,s.357; Ugan, C. L, 5. 367, (144).

8 Erden & Akman, a. g. e., s. 115.

8 Lawrens Kohlberg, “Moral Development and the Education of Adolescent”, Adolescent
Behavior and Society, Second Edition, Editor, Rolf E. Muuss, Random House New York, 1975,
s. 165-166.

107



UCUNCU BOLUM

IBN HALDUN’DA EGITIM-OGRETIMIN iCERIiGi

3.1. iIBN HALDUN’DA OGRETIM KONULARI

Egitim felsefelerinde de en belirgin olarak iizerinde durulan konulardan biri
oldugu soylenebilecek olan icerik veya Ogretim konular, egitimde amaclarin
gerceklesmesi i¢cin nelerin Ogrenilmesi gerektigini aciklar. Cok kere yapilan ilim
siniflandirmalari bir bakima egitim i¢in 6nemli olan ve olmayan1 ayirmaya da yarar.
Burada egitim bakimindan dikkat edilmesi gereken husus, bu siniflandirmalardan
insanin sahip olmasi istenilen bilgi, beceri ve tutumlan saglamaya yarayacak bir ders
programi, bagka ifade ile ilimlerin egitim bakimindan 6nemini gosteren bir dncelik
sirasini, en zorunlu olan temel egitim konulariyla, ikincil ve meslek kazandirmaya
doniik olanlarini belirlemeye ¢alismaktir. Burada nce ibn Haldun’un temel egitimin
icerigi ve dersleriyle ilgili goriisleri tizerinde durulacak, daha sonra teorik bilgi
vermeye ve meslek edindirmeye yonelik olan orta-yikksek Ogretim konularini

belirlemek iizere onun ilim smiflamalan egitim goziiyle incelenecektir.

3.1.1. Temel Egitimin Konulari

Ibn Haldun her toplumda 6nemli sayilan temel egitim veya ilkogretim
hakkinda neler diisiinmektedir. Insanin dogal cevre ve ait oldugu toplumda uyum

icinde yasamasini saglayacak temel bilgi, beceri ve tutumlar neler olmalidir?

Amaclar boliimiinde belirlenen biligsel ve duyussal amaglarin gerceklesmesi
icin icerikte yer alan ilimlerin hangisinin/lerinin 6gretilmesine 6ncelik verilmelidir?
Ibn Haldun aslinda bu sorunun cevabini, kendisi bizzat amac olan ve ara¢ olan
ilimler simiflandirmasinda vermistir, buna gore nakli ilimler amag, akli ilimler de
aragtir ve Miisliiman iilkelerden verdigi orneklerde de goriildiigli gibi genelde bu

uygulamaya rastlanir.



[slam diinyasinda Kur’an oOgretimi temel egitimin esas konusunu
olusturmustur, Ibn Haldun bu konudaki goriisiinii kendi doneminde Islam
tilkelerindeki ilkogretimle ilgili bilgiler verirken ortaya koymaktadir. Onun
bildirdigine gore Magripliler (Tunus’tan sonraki Bati sahil bolgesi ahalisi, bugiinkii
Cezayir, Fas) cocuklara once yalniz Kur’an okuturlar, Kur’an’in yazilisi, sekli, yazis,
hafizlarmm ve kiraat bilginlerinin bu konudaki anlasmazliklarin da ogretirler. Berber
koyliileri de bunlart ornek edinirler. ! Magriplilerin ¢cocuklarin Ogretiminde
izledikleri yontem sadece Kur’an dgretmek ve ders esnasinda Kur’an hatti, bunun
konularim ve Kur’amin o konudaki ihtilaflarini belletmektir. Ogretimde onlar,
ogrenci Kur’an’da beceri kazanana kadar veya bu beceriyi kazanmadan Kur’an
ogretiminden kopana kadar hadis, fikih, siir, Arapca ibareleri vb. karistirmazlar.
Magrip milletleri olan Berber koylerinde ergenlik yasina ulasana kadar cocuklarin

dgretiminde izlenen yontem budur.”

Ifrikiyye (Tunus) ahalisi Kur’an ile hadisi birbirine kanistirarak ogretirler,
bilgilerin kural ve kanunlarimi ve daha baska konularimi da bildirirler, yazi da

ogretirler fakat Kur’an’a daha ¢cok onem verirler.

Dogu (Musir ve dogusu) halki Kur’an ile beraber diger bilgileri de
ogretiyorlar, yazi ogretmiyorlar. * Bize nakledilen rivayetlere gore, genclik
doneminde Kur’an’n, ilmi eserlerin ve esaslarin ogretimine onem verdikleri ve bu

konuyu hat ogretimi ile karistirmadiklart anlasilmaktadir.’

Endiiliisliilerin kiraat ve kitabet ogretiminde izledikleri yontem, yalnizca
kiraat ve kitabeti ele almaktir. Su var ki ogretimin aslimi ve esasmi, din ve dini
ilimlerin kaynagini da Kur’an olusturdugundan, onu ogretimde esas almiglardir.
Fakat siir rivayetini ve kompozisyonu da ogretirler. Arap dili bilgilerini de verirler
ve giizel yazi yazmaya aligtirirlar, her seyden cok yaziya onem verirler. Cocuk bulug

cagint agip ergenlik ve genclik cagina ulasana dek bu béyle devam eder.®

M, C. 11, s. 987; Ugan, C. III, s. 155-156, (538).
M, C.1I, s. 986, (538).

M, Ugan, C. III, s. 156-157.

M, Ugan, C. III, s. 156-157.

M, C. 11, s. 987, (538-539).

M, C. 11, s. 987; Ugan, C. III, s. 155-156, (538).
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Goriildiigii gibi Endiiliis’tiin disindaki Miisliiman iilkelerde oncelik Kur’an
Ogretimine verilir, Endiiliisliller de Kur’an’1 6gretimlerinin esasi1 kabul etmislerdir,
ancak oncelik yalnizca Kur’an 6gretimine verilmemis bunun yani sira Arap dili, yazi
ve siir gibi bilgiler de Ogretile gelmistir. Bunun gerekgesi once Ogrenilenlerin
sonrakiler icin temel olusturacagi anlayisidir. “Cocuklara Kur’an ogretilmesi dini
siarlardan bir siardwr, bundan dolayr Miisliimanlar biitiin beldelerinde bunu
uygulamiglardir. Ciinkii Kur’andaki ayetlere ve bazi hadis metinlerine dayanan
Islam imammin ve iman esaslarimn kalplerde koklesmesi her seyden once bu
uygulamaya baglidir. Onun icin Kur’an, dgretimin esast haline gelmis ve daha sonra
olusacak melekeler bu esas iizerine bina kilinmistir. Bunun sebebi sudur: Kiiciiklerin
ogretimi daha cok koklii olup, daha sonraki yaslarda alinan egitim-dgretime temel
olusturur, temel iizerine bina kilinan seyin hali, bu temele ve bu temelin cesitli

" - 7
iisluplarina gore olur.

Onun “siar” dedigi, dogrulugu tartisilmadan kabul edilen toplumun gelenek
haline getirdigi seydir. Goriildiigii gibi Kur’an iizerinde sekillenen Islam kiiltiiriiniin
hakim oldugu Miisliman toplumlarda yaygin olarak kabul gdren anlayista,
Miisliiman’in temel ayirict 6zelligi Kur’an okumasinmi bilmesidir, bu da kiiciik
yaslarda 6grenilirse kalici olur, bundan dolay1 erken yaslarda verilen temel egitim
onemlidir. Ciinkii cocuk vesayet altinda bulundugu siirece velilerin emrine itaat
etmek ve hitkme boyun egmek durumundadir. Bulug cagina gelip velilerin
boyundurugundan kurtuldu mu, delikanliliktan dolay: tembellesebilir —baglarinda
kavak yelleri eser- sayet dgrenci siirekli ilme talip olup, ilim yapacak olsa, Kadi Ebu
Bekir’in bahsettigi Magrip ve Mesrik halkimin uyguladiklart yontem cok daha

giizeldir.®

Aslinda Ibn Haldun’un sozlerinden onun igerikteki bu siralamay1 ¢ok da
onaylamadig1 anlasilmaktadir. Ona gore eger 6grenci siirekli olarak egitimine devam
edecek olsa ve ergenlik donemine geldiginde de velilerine itaat edip egitim-
Ogretimine ara vermese icerikteki siralamanin Kadi Ebu Bekir b. Arabi’nin Rihle
isimli kitabinda ©nerdigi gibi olmasi cok daha faydalidir. Onerilen bu igerik

siralamasinda Arapca ve siir 6gretimi basa alinmistir, Kad1 Ebu Bekir b. Arabi bunun

7 I, 5. 986; Ugan, C. III, s. 159, (537-538).

M,C.1
§ M, C.1I, s. 988-989, (539-540).
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gerekcesini, “siirin Arap divani oldugu, dilin bozulmus olmasmmin bu one almayi
gerektirdigi” seklinde aciklar. Sonra hesaba gecilerek temel kurallar Ggrenilene
kadar alistirmalar yapilir, bunlardan sonra Kur’an dersine gecilir, ¢iinkii biitiin
bunlardan sonra artik 6grenci i¢in Kur’an 6grenimi kolaylagmstir. ibn Arabi soziine
devamla “Ne act ve derin bir gaflettir ki beldemiz halki daha isin basinda sabi
cocuklart Allah’in kitabini ogrenme zorunlulugu ile karsi karsiya getirmektedir.
Zavalli masumlar anlamadiklart bir metni okumakta ve kendileri icin daha giivenli

olan diger bir takim seyler varken boyle bir iste didinip durmaktadirlar” der.

Kad1 Ebu Bekir bin Arabi’nin énerdigi ve ibn Haldun’un da onayladig1 giizel
yonteme gore Once dil-Arapca- sonra hesap, kural ve kanunlari, hesapta meleke
kazandiktan sonra da Kur’an ogretilmelidir. Daha sonra (yiiksek Ogretimde) usul-i
fikih, cedel ve hadis 6gretilmelidir. iki bilgi aym anda dgretilmemeli, ancak 6grenci
zeki ve neseli ise, iki bilgiyi bir arada 6grenebilecek yetenekte ise bgretilmelidir.9 Ibn
Haldun’a gore Ibn Arabi’nin 6nerdigi giizel bir yontemdir, ancak siiregelen adetler
Kur’an 6greniminin dne alimmasin1 gerektirmektedir. Bunun sebebi, teberriik (ugur
sayma), sevabin tercih edilmesi ve bir de delikanlilikta cocuklarin oniine engel ¢ikar
da, ilim ve Kur’an d6grenme firsatlarini ellerinden kacirma endisesidir. Ciinkii ¢ocuk
vesayet altinda bulundugu siirece velilerin emrine itaat etmek ve hiikkme boyun
egmek durumundadir. Bulug cagina gelip velilerin boyundurugundan kurtuldu mu,
delikanliliktan dolay1 tembellesebilir —baglarinda kavak yelleri eser.'” ibn Haldun ibn
Arabi’nin icerik siralamasim begenmek ve kendisi de benzer bir programin
izlenmesinin yararina inanmakla birlikte, uygulamanin birincisi Kur’an 6gretiminin
temele konmasinin sevap oldugu ve ugur sayildigi kabulii, digeri de ergenlikte
herhangi bir engelden dolay1 ilim ve Kur’an 6grenme firsatinm1 kagirma endisesinden

dolayi bu sekilde olmadigini belirtir.

Ibn Haldun kendisi de Ibn Arabi’nin programina benzer bir program onerir,
buna gore egitimde tekrar ve tedricilik esas oldugundan basitten karmasiga, kolaydan
zora dogru gidilmeli, bunun i¢in de 6nce gramer, geometri, aritmetik, sonra Kur’an

ilimleri dgretilmelidir, Kur’an’dan ise baslama usulii hatalidir. Gramer ve matematik

’ M, Ugan, C. IIL, s. 158-159.
10 M, C. 11, 5. 988-989, (539-540).
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gibi alet ilimleri, fikih, hadis ve tefsir gibi kendisi bizzat amag¢ olan ilimler igin

11
aragtir.

Dikkat edildiginde Ibn Arabi’nin ve ibn Haldun’un 6nerdigi programda hedef
once Ogretim dilinin, sonra zihinsel giicleri, yetenekleri gelistirmeyi amaclayan
matematigin temel kurallarinin, biitiin bunlardan sonra da dogru kavrama ve anlama
becerisi kazanan, okudugunu belli bir 6lciide de olsa anlayabilen 6grenciye Kur’an’in

Ogretilmesidir.

Ibn Arabi’nin Kur’an’dan sonra alinmasini tavsiye ettii program bir cesit
yikksek ogretimi ifade etmektedir. Ona goére bu asamada Ogrenci dinin inang
esaslarini, sonra fikih wusuliinii, sonra cedeli, sonra hadisi ve ulumu’l-hadisi
incelemelidir, fakat bu iki ilim de ancak iyi bir zekdaya ve istekli olan 6grencilere

Ogretilmelidir.

Ibn Haldun el-Iber’e ek olarak yazdifi otobiyografisinde egitimi sirasinda
aldig1 derslere ve hocalarina da yer vermistir. Buna gore o once Kur’an’t okumasini
Ogrenip ezberlemis, sonra yedi kiraate gére okumasin 6grenmis, daha sonra da hadis,
fikih ve Arapga dersleri almis, Arapca Ogrenirken hocasi ona bazi siirleri
ezberletmistir. Ibn Haldun 1347’de Ifrikiye’ye hakim olan Sultan Ebu’l-Hasan’in
yaninda getirdigi bir boliik bilim adami i¢inde bulunan akli bilimlerde uzman Ebu
Abdullah Muhammed bin Ibrahim el-Abilli’nin akli bilimleri halk arasinda
yayginlagtirdigini, cevresinde bu ilimleri 6grenmek isteyen kiiciik biiyiikk bircok
insanin toplandigimi, pek ¢ok kisinin bu konuda uzmanlastigini, kendisinin de mantik,

hikmet ve matematik ilimlerini bu hocadan 6grendigini anlatir.'?

Geleneksel Islam egitimine bakildiginda temel egitim asamasinda uygulanan
programin Ibn Haldun’un bildirdiginin bir benzeri oldugu ve biitiin egitim-6gretimin
temelini olusturan Kur’an Ogretimine oncelikli olarak yer verildigi goriiliir. Bu
konuya bircok Islam alimlerinin eserlerinden drnekler vermek miimkiin ise de burada
yalnizca iki 6rnekle yetinilecek, bunlardan birincisi, Ibn Haldun’dan dért yiizyil 6nce
Tunus’ta yasayan Kabisi, ikincisi de ibn Haldun’dan bes yiizyil 6nce onun ve

Kabisi’nin yasadig1 topraklarda yasayan Ibn Sahnun’dur. Ibn Sahnun’un (817-869)

""" M, Ugan, C. IIL, s. 140-141; ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 40-41.
2" fbn Haldun, a. g. e. (2004), s. 24-28.
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“Adabu’l-Muallimin-Egitim ve Ogretimin Esaslar1” adli eserinde ve Kabisi’nin (936-
1012) “Islam’da Ogretmen ve Ogrenci Meselelerine Dair Genis Risale” adli egitim

ile ilgili kitabinda'® benzer bir egitim programindan bahsedilir."*

Kur’an 6gretiminin temel egitimin 6ziinii olusturdugu Ibn Haldun’un séziinii
ettigi Misliman {iilkelerde Kur’an’in yalmizca okunmasinin degil, yazilisinin, kiraat
alimlerinin farkli goriislerinin de ogretim konusu yapilmast Kur’an 6gretimi
konusunda ayrintiya gidildigini gosterir. Temel egitimde Kur’an 6gretiminin yaninda
Arapga, yazi, hadis ve bunlarin kural ve kanunlarnn ve fikih da ogretilir. Bu
programdan temel egitimdeki nakli ilimlerin diizeyinin olduk¢a yiiksek oldugu, fakat
bunun tersine tarih, resim, miizik ve spor gibi derslere yer verilmedigi goriiliir. Akl
ilimlerin ise yalnizca temel egitim veya yiiksek egitimde Ogretildigi konusunda
herhangi bir sey soylemek miimkiin degildir, ¢iinkii Abill’nin derslerine biiyiiklerin
yaninda c¢ocuklarin da katildigi goriilir. Buna gore, akli ilimlerin hangi egitim
programinda yer alacagim belirleyen herhangi bir kuralin olmadigi, bunun bu ilimleri
Ogreten hocanin basarisi, toplumda sevilme ve kabul gdérme orami ile ilgili oldugu
anlasilmaktadir. Verilen tarihlerden cikan sonuca goére, Ibn Haldun akli ilimleri
ogrendigi yillarda en az 15 yasindadir, bu yas da orta 6gretim yas1 veya o yillarda
temel egitim ile yiiksek egitim arasinda bir orta Ogretim olmadigindan yiiksek

Ogretim yas1 olarak da kabul edilebilir.

Ibn Haldun sanatlara da deginmistir, temel ihtiyaclar ve kemali (liiks)
ihtiyaclar ile ilgili sanatlar diye yaptigi ayrimda cift¢ilik, bina ingaati (mimari),
terzilik, marangozluk ve dokumacilik gibi temel ihtiyaglarla ilgili olanlarin, basit
sanatlar oldugunu ve bunlarin Ogrenimlerinin Oncelikli yapilmasi gerektigini
belirtmesine ragmen,15 pratikte bunlarin 6gretim konusu yapildig ile ilgili bir bilgiye
rastlanmaz. Musiki temel ihtiyaglarin iizerinde yer alan, konusu serefli ve onemli

olan sanatlardandir. '®

3 Abu’l-Hasan Ali Ibnu Muhammed ibni Halef Al-Ma’ruf al-Kabisi al-Fakih al-Kayravani,
islimda Ogretmen ve Ogrenci Meselelerine Dair Genis Risale, (Cev., Siileyman Ates &
Hifzirrahman R. Oymen), Ankara Universitesi Basimevi, 1966, s. 31-33, 44-46, 65-70.

Ibn Sahnun, Egitim ve Ogretinﬁn Esaslari, inceleme ve Ceviri, Faruk Bayraktar, Marmara
Universitesi flahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 23, 55-57, 61-65, 74.

5 M, C.1L, s. 722, (400).

16 M, C. 1L, 5.729, (405).
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Ibn Haldun’dan edinilen bilgilere gore temel egitimde, geleneksel Islam
egitiminde oldugu gibi, daha ¢cok Kur’an ve dinf ilimlerin 6gretildigi anlasilir. Dinin
etkin bir rol oynadigi, kimligi belirleyen unsurlardan biri olan Miisliiman bir
toplumdaki geleneksel temel egitimin amacinin daha ¢ok dinin kurallarina gore
egitilen dindar bir nesil yetistirerek kiiltiirel bir kimlik bilinci yaratmak oldugu

goriilmektedir.

Geleneksel egitimde temel 6gretim ile yiiksek 6gretim arasinda orta 6gretime
pek rastlanmaz, ya temel egitimin diizeyi, Kur’an konusundaki alimlerin ihtilaflarinin
Ogretim konusu yapilmasi1 gibi, yukarnya cekilir, ya da yiikksek Ogretimin diizeyi

asagiya indirilerek dengenin tutturulmaya calisildig goriiliir.

Ibn Haldun’un cocuklarin ilk alacagi konular hakkinda verdigi bilgilerden o
donemle ilgili bir temel egitim programi ¢ikarmak miimkiindiir. Goriildiigii gibi
ergenlik cagina kadar siiren temel egitimde farkl iilkelerde kismen farkli 6gretim
programi izlenmektedir. Ancak onun, zamaninda mevcut olan yiiksek Ogretim
kurumlan ve programlart hakkinda herhangi bir bilgi verdigi goriilmez. Onun yiiksek
Ogretimin igerigi hakkindaki goriisiinii, ¢esitli bakimlardan yaptigi bilim tasnifleri ile

bilimlerin 6nemini gosteren siralamalar1 dikkate alarak tespit etmek miimkiindiir.

3.1.2. Yiiksek Ogretim Program

Ibn Haldun zamamnda cgesitli Islam iilkelerinde ilkogretimdeki program
icerikleri hakkinda bilgi vermesine ve bu konudaki kendi goriisiinii belirtmesine
ragmen yiikksek Ogretim ders programlan hakkinda herhangi bir agiklamada
bulunmaz. O doénemde diger islim medreselerinde neler okutuldugu, bu programlarin
degeri hakkinda kendisinin neler diisiindiigii gibi sorular cevapsiz kalmistir. Onun bu
konudaki goriisiinii, zamanina kadar IslAm diinyasinda gelistirilip kurulmus olan
veya disardan alinan ilimler hakkindaki degerlendirmelerinden, 6zellikle amacg ve

ara¢ olma bakimindan yaptigi tasnifinden kismen ¢ikarmak miimkiindiir.

O, Mukaddime’nin altinct ve sonuncu boliimiinde “Cagimizdaki Umranda
Mevcut Olan Ilimlerin Tiirleri” bashign altinda zamanindaki ilimleri inceleyerek

bunlarin konusu, nasil dogup gelistikleri, degerleri ve tarihi siirec icinde birbirleriyle
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olan iligkileri ilimlerin 6nemli temsilcileri ve eserleri hakkinda bilgi vermis ve

bunlan kaynaklarina, amag ve arag olusuna gore siniflandirmistir.

Ibn Haldun yaptign bu siniflamada ilimleri kaynagina gore akli ve nakli;
onemleri bakimindan da ama¢ ve arac ilimler olmak iizere ayirmis, ayrica dinde
yasaklanmis ve zararli kabul edilen ilimlerden de (sihir, tilsim, harflerin esrari, simya

ve kimya) bahsetmistir.'’

O, kaynaklart bakimindan akli ilimlerle nakli ilimler arasina agik ve
belirleyici bir ¢izgi ¢eker, akli ilimler inang ayrimi1 gézetmeksizin biitiin toplumlara
yonelik iken, nakli ilimler yalnizca Miisliiman toplumlara hitap eder. Akli ilimler
insan zihninin {riinii iken, nakli ilimlerde insan zihninin herhangi bir fonksiyonu
yoktur, ancak insan zihni siirekli gelisip degisen hayat sartlarinda ortaya cikan
problemleri nakli ilimlerin temel konularina gotiiriip kiyas yoluyla ¢oziim iiretme

noktasinda ise karisabilir.

Her iki grupta yer alan ilimler arasindaki benzerlik, 6gretim yoluyla nesilden
nesle aktarilabilmeleridir, bu da uygarligin gelisip giiclenmesine yol agar. Ogretim
ile bu ilimler arasindaki iligki su ile icme eylemi arasindaki iliskiye benzer, nasil ki
su olmadan igme eylemi gerceklestirilemez veya icme eylemi olmadan da su
icilemez ise Ogretim objesi olmadan Ogretim gerceklesemez, 6gretim olmadan da
ilimler nesilden nesle aktarilamaz ve dolayisiyla uygarligin gelisip giiclenmesi de s6z

konusu olamaz.'®

Ulken ve Findikoglu’na gore, Aristo’dan Islam Felsefesine ge¢mis olan bu
meshur ikili simiflandirmada herhangi bir orijinallik yoktur. ibn Haldun’un farkli
olarak yaptigi, bu smiflandirmaya Islami ilimleri de katmasi ve kendi tabiriyle
“felsefeyi iptal” ettigi, kendine has pozitivist bir goriis izledigi i¢in felsefeye
(metafizik) yer vermemesi, bunun yerine mantik ve kelami koymasidir'® Fakat onun
yaptig1 bu simiflamadaki orijinal olan yon, bu siniflamanin temeline yerlestirdigi,
felsef ve nakli ilimler arasindaki yap1 ve icerikleri bakimimdan yaptig: bilingli ayirim

ve bunun sonucunda bu iki ilim grubunu ve felsefe ile vahyi kesin bir bigimde

17 M, C. 11, 898-949, 956-970, (496, 504-513, 519-531).
8 Ahmad, a. g.e.,s. 37.
19 Ziya, Fahri, a. g. e., s. 60.
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birbirinden ayirima gitmesidir.?® Biitiin bunlarin yam sira ibn Haldun’un kaynag
dolayistyla nakli ilimlerden ayirip akli ilimler arasina yerlestirdigi umran1 da bu

siniflamaya katmas1 onun ilimlerin siniflandirilmasina getirdigi bir bagka yeniliktir.

Ibn Haldun’a gore felsefe ve hikmet ilimleri de denilen akli ilimler mantik,
tabil ilimler, ilahiyat ilmi ve matematik ilimleri (geometri, aritmetik, musiki,
astronomi) olmak iizere dort ilmi kapsar. Geleneksel Islam diisiincesinde felsefe veya
hikmet, Aristo’da oldugu gibi teorik ve pratik olarak iki kisma ayrilmistir. Teorik
kistm matematik, mantik, fizik ve metafizik; pratik kisim ise ekonomi, politika ve
ahlak ilimlerini icine almaktadir. O baska bir yerde matematik ilimlerin kisimlarim
saylya dahil ederek felsefi ilimlerin mantik, aritmetik, geometri, astronomi, musiki,
fizik (miisbet ilimler) ve metafizik olmak iizere sayilarinin yedi oldugunu, bunlarin
da kendi i¢inde boliimlere ayrildigini sdyler.”' Matematik ilminin alt dallar1 geometri,
aritmetik, feraiz, muamelat, musiki ve astronomidir.** Say1 ilmi olan auritmetigin23
boliimleri hesap sanatl,24 cebir, denklem,25 ticaret aritmetigi ve feraiz;26 nicelikleri
inceleyen geometrik ilimlerin®’ dallar1 da kiire ve koni sekillerine ait geometri,28
yiiz6l¢iimii ve menazirdir (perspektif).29 Zic ilmi astronominin,* tip da tabif ilimlerin

alt dallarindandr.”!

Ayrica Ibn Haldun tarih ilmini de akli ilimler icinde sayar, ona gore tarih,
disiinmek, hakikati arastirmak ve olaylarin sebeplerini bulup ortaya koymaktir,
olaylarin ilkeleri ince, keyfiyet ve sebepleri hakkindaki bilgi derin oldugundan asil
ve hikmette soylu bir ilimdir ve bundan dolay1 hikmet ilimleri icinde sayilmaya

lﬁylktlr.32

Ibn Haldun’da felsefeye kars1 olus, aslinda metafizige kars1 olustur. Ona gore

metafizik mechul olan, duyularin 6tesindeki varliklan inceler, insan aklinin metafizik

20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32

>

hmet Arslan, ibn Haldun, Vadi Yayinlari, 2. Baski, Ankara, 1997, s. 350-351.
C.1I, s. 871, (478-479).
C.1I, s. 871, (478 -479).
C. 1L s. 875, (482).

C. 1L, s. 877, (483).
C.1I, s. 877, (483).
C.1I, s. 879-880, (484-485).
C. 11, s. 880, (485-486).
C. 1L s. 881, (486).

C. 11, s. 882, (487).

C. 11, s. 884-885, (488-489).
C. 1L, s. 871, (478-479).
C.1,s. 158.
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varliklar hakkinda bilgi sahibi olmasi imkansizdir, c¢iinkii disaridaki somut
varliklardan kavramlar olusturmak ancak idrak alamna giren konular igin
miimkiindiir. Insan aklimn metafizik varliklar1 idrak edemeyisinin nedeni onlarla
arasma cekilen his perdesidir, bundan dolay1r onlar hakkinda delil gosterilemez.
Filozoflarm biiyiigii Eflatun bile metafizik alaninda kesin bilgiye ulasilamayacagini,
yalmzca zandan bahsedilebilecegini soyler. ibn Haldun “Bunca yorgunluk ve
cabalamadan sonra sadece bir zan elde edilecekse bu ilimlerin ve onlarla ugragsmanin

faydasi nedir?” diye sorar.”

Ikinci gruba giren ilimler naklidir, bunlar Arapca, tefsir, kiraat, hadis ve
fikihtir. Ibn Haldun bu grupta ayrica kelam, mezhepler, tasavvuf ve riiya
yorumlamaya da yer verir. Nakli ilimler de akli ilimler gibi kendi arasinda alt dallara
ayrilir: Kur’anin alt dallan tefsir,34 klraat,35 hat;36 hadis ilminin alt dallar1 nasih-
mensuh hadislerle ilgili ve hadislerin senetleri ile ilgili ilimler”; fikih ilminin

boliimleri de ilmi—ferﬁiz,3 8 fikih usulii, cedel ve hllafiyélttlr.39

Onun akli ve nakli ilimleri siniflandirmasindan ¢ikan sonuca gore bu iki ilim

grubu arasindaki farklar su sekilde siralanabilir:
1. AKkli ilimlerin kaynag insanin tabii diistinme giicli, yani akil, nakli
ilimlerinki vahiydir.

2. Nakli ilimlerin konusu ve problemleri, peygamberlerin getirmis olduklari
ser’l haberler, akli ilimlerin ise insanin diisiinme yetenegi ve akli ile

diisiinebilecegi her sey.

3. Nakli ilimlerin amaci ser’i haberler, Allah’in teklifleri, akli ilimlerin

amaci1 seylerin teorik bilgisine erigsmek, varligin oldugu gibi idraki.

4. Nakli ilimlerin ana malzemesi bir peygamberin getirmis oldugu din

oldugu i¢in ne kadar peygamber varsa o kadar nakli ilim olacagindan bir

33
34
35
36
37
38
39

11, 953.

1, 5. 786-892, (438-440).
11, 5. 784-785, (437-438).
1, 5. 785-786, (438).

11, 5. 793-802, (440-445).
10, s. 802-813, (445-452).
11, s. 813-820, (452-457).
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topluluktan digerine oldugu gibi aktarilmasi miimkiin degilken, akli
ilimler herhangi bir degisiklik s6z konusu olmadan bir topluluktan

digerine aktarilabilir.*’

Ibn Haldun ayrica ama¢ ve ara¢ olma durumuna gore yaptig1 simflamada
nakli ilimleri kendisi bizzat amag olan ilimler simfina yerlestirir.*' Onun bu ayrimm
yapmast ve nakli ilimlerin 6grenilmesini amag¢ olarak gostermesi, akli ve felsefi
ilimlerin de amag olanlarin 6grenilmesinde ara¢ oldugunu belirtmesi onun egitim

goriisiiniin icerikteki 6nem siralamasini da gosterir.

Ibn Haldun islam’dan 6nce ilimlere en cok 6nem veren devletlerin Iran ve
Rumlar (Persler ve Grekler) oldugunu,42 Islam’1n ilk yillarinda Araplar’da ilim ve
sanatin bulunmadigini, yalmzca Allah’in emirlerinden ve yasaklarindan olugan dini
hiikkiimlerin oldugunu, bunlarin da sozlii olarak nakledildigini, ¢iinkii o donemde
halkin bedevi olmasindan dolay1 6gretim, eser yazma (telif) ve kitap yapma (tedvin)
gibi seyleri bilmediklerini, hatta onlar1 buna zorlayan herhangi bir etken ve ihtiyacin
da olmadigimi belirtir. Sahabe ve tabiun zamaninda da, onlar iimmi olmamalarina
ragmen durum farkli degildir ve dini hiikiimler “kurrd-Kur’an okuyanlar” ismi

verilen ilgili kisiler tarafindan 6grenilip baskalarina aktarilir.

Yine onun bildirdigine gore, Harun Resid’in devletin basina gecmesinden
sonraki zamanlarda nakiller baslangic noktasindan uzaklastigindan tefsirler
yazilmasina ve kaybolmasindan korkuldugu icin de hadislerin kaydedilmesine
ihtiya¢ duyulmustu. Sonra sahih isnadlarla, bu derecenin altindaki senedleri
birbirinden ayirt edebilmek i¢in isnadlar ve ravilerin adaleti hakkinda bilgi edinme
ihtiyaci ortaya ¢ikmis, boylece ser’i ilimler tiimiiyle istinbat (bir s6z ya da isten gizli

bir anlam ¢ikarma, dolayisiyla anlama), sonug¢ c¢ikarma, benzetme ve kiyastaki bir

40 Arslan, a. g. e. (1997), s. 350-352.
M, C. 11, s. 984-985; Ugan, C. IIL, s. 152-154, (536-537).
2 M, C. 11, s. 872, (480).
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takim melekeler haline doniigmiistii ve sonraki yilarda da alet ilimlere ihtiyag

duyulmustu.*

Nakli ilimlerden olan Kur’an ilminin alt dallar1 arasinda yer alan kiraat ilmi
onceleri nakil yoluyla &grenilirken daha sonra yazilmaya baslaninca miistakil bir

meslek ve zanaat haline geldi.44

Ibn Haldun nakli ilimlerin ortaya cikis siirecini kisaca 6zetledikten sonra alet
ilimler ve digerleri hakkinda da bilgi verir:

“Alet ilimlerden olan Arapca, biri manzum siir, digeri nesir olmak iizere

iki boliimden olusur, siirin medih, hiciv, secaat ve mersiye; nesrin de seci

ve miiressel gibi cegsitleri vardir. 4 “Bagdat’daki avam, bir cesit avami
siir fennine sahip olup buna mevaliyd adini vermektedirler. 46

“Ozenmeye ve zorlamaya dayanan masnu’ kelam (edebi sanatll ifade)
matbu (otantik, kendiliginden olan) kelamdan ve tabii ifadeden geridir,
ciinkii birincisinde belagatin aslina bagl kalma kaygist azdir. Bu konuda
hakim edebi zevktir. Beyancilar “masnu kelam” dedikleri zaman icinde
bedii fenler, lakaplar ve tiirlii tiirlii edebi sanatlar bulunan terkipleri kast
etmektedirler, buna karsilik olarak “matbu kelam” dedikleri zaman ise
ifadesi miikemmel sozii kast ederler. Bu ikisi birbirine muhaliftir, bu da
gosterir ki bedii ve edebi sanatlar belagatin mukabilidir.”*’

Ibn Haldun zihinde ve kalpte olan manalarn agiklanmasi olan beyan ilmi
hakkinda da bilgi verir, bu ilim meani (sentaxs ve liigat sorunlar1 ile soziin amaca
uygunlugundan s6z eden bilim) ile belagat (s6ziin ya da yazinin istenen etkiyi
saglayacak bicimde giizel ve etkili, san atli olmasi) ilminden olusur, belagat da

Arapca ifadenin aslini, seciyesini, ruhunu ve tabiatini olusturmaktadir.*®

Bir toplulugu belli bir amaca yonlendirici ikna edici ve etkili s6z sdyleme
sanati rhetorictir,”® bir bagka ilim de edebtir, siirin bestelenmesi olan gina baslangicta

bu ilmin bir parcasi idi.”

Ibn Haldun yine 4let ilimlerden olan mantik ilminin Aristo tarafindan yapilan

boliimlemesine de yer verir, buna gére mantigin a) birinci kitabi; yiiksek cinsler
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(kitabu’l-makulat, categories), b) ikinci kitabi; kitabu’l-ibare (hermeneutics), c)
tictincti  kitabi; kitabu’l-kiyas (analytics), d) dordiincii kitabi; kitabu’l-burhan
(apedeictia), e) besinci kitabi; kitabu’l cedel (topics), ) altinci kitabi; kitabu’s-safsata,

g) yedinci kitab; kitabu’l-hatibe (rhetoric) ve h) sekizinci kitab1 da poeticsdir.”*

Bir tarih felsefecisi olarak da kabul edilen Ibn Haldun’un iizerinde 6nemle
durdugu, elestirel bir yaklasimla konularini ele aldigi bir bagka ilim tarihtir, bazi
ilkeler koyarak bu ilmin inceleme yontemini gelistiren diisiiniir tarihin serefli bir ilim

oldugunu ve felsefi-akli ilimler arasinda yer almasi gerektigini ileri siirer.’* Ona gore,

“tarihin goriinen ve goriinmeyen anlami vardir. Goriinen anlanu,
insanlarin ve kavimlerin hal ve durumlarinin nasil degismis oldugunu,
devlet stmirlarinin nasil geniglemis, giiclerinin nasil artmis bulundugunu,
oliim ve yikilma cag gelinceye kadar yeryiiziinii nasil imar ettiklerini
bildirmesi; goriinmeyen, onun icinde sakli anlami da, incelemek,
diisiinmek, arastirmak ve varligin sebep ve illetlerini dikkatle
anlamaknr.””’

“Tarih ilmiyle ugrasanlar; siyasetin kurallarint ve varliklarin tabiatlarini
bilmeli, gidisat, ahldk, din, mezhep ve diger haller itibariyle milletler,
iilkeler ve caglar arasindaki degisiklik hakkinda bilgi sahibi olmali, gdip
hususlart hali hazir duruma bakarak kavramali, mevcut durum ile gdip ve
tarihi durum arasindaki farki anlamali, wygunlugun ve farkin illet ve
sebebini goz oniinde bulundurmali, devletlerin ve milletlerin hangi esaslar
iizerinde kurulu olduguna, ortaya ¢ikis esnasinda dayandiklar: prensiplere,
meydana gelislerine temel olusturan sebeplere, meydana gelmesine etki
eden etkenlere, o devleti idare edenlerin haber ve hallerine dikkat etmeli,
biitiin bu konularda bilgi sahibi olmali. Sonuc olarak tarihci elindeki
haberin biitiin sebepleri hakkinda genis bir bilgiye sahip olur, bu takdirde
nakledilen haberi elindeki kurallara ve esaslara vurur, sayet onlara uygun
ise, kural ve usuliin geregine gore meydana gelmisse, haber dogrudur;
aksi halde ciiriiktiir, boyle haberlere ihtiyag yoktur. o

3.2. BECERi VE MESLEK EGIiTiMi

Zamanindaki ilimler ile ilgili ayrintili bir sekilde bilgi veren ibn Haldun ilim
ve sanat ayrimi1 yapar ve sanati herhangi bir konudaki eylemle ilgili pratik ve fikr1 bir

meleke olarak tamimlar, sanat pratik olusu itibariyle bedenidir ve duyularla idrak

51
52

M, C. 11, s. 885-887, (489-491).
M, Ugan, C. I, s. 5.

> M, Ugan, C. L s. 5.

*  M,C. Ls. 189.
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edilir.” Sanatlarin bazis1 basit, bazis1 da karmasiktir, temel ihtiyaglarla ilgili sanatlar
basit, kemali (liikks) ihtiyaglarla ilgili sanatlar ise miirekkeptir. °® Sanatlarin basit ve
karmagik olarak ayinmindan bagka, gecimle, diisiinceyle ve siyasetle ilgili olan
sanatlar olarak da siniflandirmasi yapilir. Temel ihtiyaclarla ilgili olsun veya olmasin
gecime ait olan sanatlar, dokumacilik, ipek¢ilik, marangozluk, demircilik vb.;
diisiinceye ait olan ilimler ve sanatlar kopya etme ve ciltleme suretiyle kitaplarla
ilgili zahmetleri iistlenmek anlamia gelen sahaflik (kitap¢ilik), musiki, siir, ilim
ogrenmek, vb.; siyasete (sevk ve idareye) ait olan sanatlar da askerlik vb.dir”’
Ciftcilik, bina insaat1 (mimari), terzilik, marangozluk ve dokumacilik zorunlu; ebelik,
kitabet (yazarlik), sahaflik, musiki ve tip da konusu serefli ve ©nemli olan
sanatlardandir.”® Ashinda ibn Haldun tip ve musikiyi akli ilimler i¢inde sayarken

burada sanatlarin arasina yerlestirir.

Sanatlardan birisi s6z ve konugsmanin ac¢iklanmasi olan hattir.” Araplar miilk
sahibi olup, sehirler ilkeler fethedip, Basra, Kufe vb. merkezlere yerlesince
hanedanlik yaziya ihtiyag duydu ve yazi kullanilmaya baslandi, yazi sanatna ve

onun Ogrenilmesine talip olundu ve yazi genel bir hale getilrildi.60

Ibn Haldun doguda, Endiiliis’te ve Magrip’teki hat sanatinin durumu

hakkinda su bilgileri verir:

“Doguda sibyan mekteplerinde hat sanati ogretilmez, bununla ilgili ozel
ogretmenler olup, heves edenler yeteneklerinin elverdigince hat sanatini
yazi iistadlarnindan ogrenmeye ¢alisirlar.” ol “Doguda ve Endiiliis’te
sahaflik sanati ve kitap imalati da geligmistir ve bundan dolayt o ¢aglarda
onlarin bolgelerinde cogaltilan yazilarin gayet agik, miikemmel ve sihhatli
oldugu goriiliir, buna o donemlerden zamanmimiza kadar gelen ve her
tarafta insanlarin ellerinde dolagsan eski metinler ve ana kaynaklar
sahitlik eder. Magrip’te ise umramn gerilemesi ve halkinin bedevi
olmasindan dolayi, hat sanati kesintiye ugramis, tamamiyla ortadan
kalknustir. Berber talebeleri el yazilarmmin fena, fazla bozuk ve karisik
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10, s. 722, (400).
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olmast sebebiyle, bu kitaplart bir sey anlasiimaz bir takim sayfalar
halinde gogalttzlar.”62

Doguda ilim ve sanat pazarlar1 revagta oldugundan rivayet sanati da iyice
yerlesmistir, onun icin yazili metinleri diizeltmek isteyenler maksatlarma ulasmak
icin fazla zorlukla karsilasmazlar. Ancak eserlerin cogaltilmasinda kullanilan iyi

ozellikteki giizel hat, Arap olmayan kavimlere aittir.*®

3.3. TATILLER

Ibn Haldun bir akademik takvimde tatillerin uzun olmasim 6gretimi olumsuz
etkileyen faktorlerden biri olarak goriir. Ona gore, hoca dersleri ayirip dersler
arasinda kesintiler (kopukluklar ve tatiller) meydana getirerek ogrencinin ogrenim
stiresini uzatmamalidir, bu unutmaya ve ilimdeki konularin birbirinden kopuk hale
gelmesine sebep olur. Unutmalara sebep olan tatillerin uzun olmast ilimde melekenin
meydana gelmesini de giiclestirir, ciinkii melekeler ancak egitim ogretim ile faaliyet
ve tekrarlarin pes pese olmasi sayesinde meydana gelir. Faaliyet unutulunca ondan

kaynaklanan meleke de unutulur.%

2 M, C. 11, 5.754, (422).
8 M, C.11, s. 754, (423).
8 M, C.11, s. 980, (534).
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DORDUNCU BOLUM

IBN HALDUN’UN EGITIMDE ILKE VE YONTEMLERE DAIR
GORUSLERI

4.1. EGITIM VE OGRETIM iLKELERI

Bir egitim programi amaglari, 6gretim konularim ve bu 6gretim konularinin
nasil ve hangi yollarla verilecegini gosteren yontemleri kapsar. En az amaglar ve
icerik kadar 6nemli olan yontem konusunun Oziinii alict durumunda olan hedef
kitleyi istekli ve Ogrenmeye acgik hale getirmek olusturur. Egitim-6gretimde
yontemlere yol gosteren bazi ilkeler vardir, yontemlerin temelinde bulunan ve
yontemlerin dayanagi olan bu ilkeler psikoloji ve diger insan bilimlerinin

verilerinden ¢ikartilr."

Egitimde temel goriis ya da diisiince > anlamina gelen ilke, Ogretimdeki
uygulamalarla dogrulugu kabul edilen, egitim ve Ogretimin etkili bir bicimde
diizenlenip yiiriitiilmesi, bu alandaki etkinliklerin amaglarina ulagmasi ve 6gretim
metodunun secilip uygulanmasinda 6gretmene kilavuzluk ederek yol gosteren Oncii

fikirlerdir.’

Egitim-6gretim yontemlerinin dayanagi olan ilkelerin yani sira izlenilen
egitim politikasinin dayanagini olusturan ilkeler de vardir. Buna gore ilkeleri yontem
ilkeleri ve amaca temel olusturan ilkeler olmak iizere ikiye ayirmak gerekir.
Ogrenmeyi kolaylastiran yontem ilkeleri yukarida da belirtildigi gibi insan
bilimlerinin verilerinden cikartilirken egitim amaglarmin dayanagi olan ilkeler ise

egitim politikasi tarafindan belirlenir.

Ibn Haldun’un egitim goriisinde hem egitim politikasina dayanak

olusturacag diisiiniilen, hem de yonteme dayanak olusturan ilkeler vardir. Egitim

Selahattin Parladir, Ogretimde Planlama ve Degerlendirme, izmir, 2001, s. 11-13.

2 Onciil, a. g. e., s. 605.

S. Savas Biiyiikkaragoz & Cuma Civi, Genel Ogretim Metotlar1 Ogretimde Planlama
Uygulama, 10. Basi, Beta, Istanbul, 1999, s. 45.



politikasina, yani amaca dayanak olusturabilecek olan ilkeler laiklik, degisim ve

doniisiim ve toplumsallik ile ilgilidir.

Toplumsal, ekonomik ve siyasi acidan laik bir anlayisa sahip olan ibn
Haldun®* vahyin alam ile diinya islerini, siyasi yonetimi birbirinden ayirir. Dinin
bireylerin kendilerini ilgilendiren vicdani, hiikiimetin ise hukuki bir yaptinm giicii
oldugunu ileri siirerek, toplumsal hayatin dini hiikiimler olmadan da insanlarin
koydugu kanunlar ile devam edebilecegini sdyler.” O imana iliskin konularda vahye
dayanan bilgileri kabul ederken, toplumsal, ekonomik, siyasi vb. konularda da
gozlemlerinden kaynaklanan verileri, varligin tabiatlarini, sosyal ve tabiat
kanunlarii vb. kabul eder.® Ona gére yonetim beseri bilginin alami icindedir,
peygamberlik ise imanla ilgilidir.7 Onun bu laiklik anlayis1 egitim politikasina yon

veren bir ilke olarak da kabul edilebilir.

Onun “Tavirlar Teorisi” diye de bilinen yaratilan her seyin zamanla degisip
doniisiime ugradig ile ilgili goriisii de egitim politikasina dayanak olusturacak olan
bir ilke olarak diisiiniilebilir. Buna gore egitim amaglar, icerigi, ilke ve yontemleri
belirlenirken toplumsal bir varlik olan bireyin siirekli olarak bilim, teknoloji,
ekonomi, siyaset, vb. alanlarindaki gelisme ve degismelerle karsilikli bir etkilegim

icinde oldugu ve bireyin bu degisen ve gelisen yapisi dikkate alinmalidir.

Ibn Haldun’daki amaca dayanak olusturan bir baska ilke de insanda bir giidii
olarak bulunan ve bireyi bagkalar ile birlikte yasamaya ve orgiitlenmeye yonelten
toplumsalliktir. ibn Haldun’a gore insan toplumsal bir varliktir ve toplumsal
yardimlasmaya muhtagtir, ciinkii Yiice Tanr insan1 yasayabilmesi icin gidaya
muhta¢ bir halde yaratmis oldugundan insan tek basina yasayamaz,8 bu nedenle
insanlarin toplu halde yasamalar1 zorunlu, bireysel olarak yasamalar1 ve var olmalari
ise imkansizdir.” Biitiin bu gerekgelerden dolayi, insanlarin yasamalari ve varhiklarin
siirdiirebilmeleri i¢in, zorunlu ihtiyaclarim1 ve gidalarimi karsilamak iizere bir araya

gelmeleri ve birbirleriyle yardimlasmalari gerekir. '° Toplu halde yasamay: gerekli

M, Ugan, C. I, s. 555.

Sati el-Husri, a. g. e., s. 147-148.
Hassan, a. g. e., s. 195.

Ziya & Fahri, a. g. e., s. 75-76.
M, Ugan, C. 1, s. 100, 102, 103.
M, C. 1, s. 424, (191 -192).

0 M, C.Ls. 417, (187).
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kilan sebeplerden birisi de, ¢esitli arzu ve maksatlarin bir noktada ¢atisacak sekilde
toplanmasindan dolay1 bir ¢ekisme durumunun ortaya ¢ikmasidir.'' Ayrica tek bir

soydan gelmeseler bile insan tabiatinda kaynasma ve birlesme ozelligi vardir."

Ibn Haldun’un yazdiklari i¢inde yonteme dayanak olusturabilecek gocuga
gorelik, hazir bulunusluk, yaparak yasayarak Ogrenme, toplumsallik, tedricilik,
somuttan soyuta, basitten karmasiga, bilinenden bilinmeyene, yakindan uzaga ve

tekrar gibi bazi ilkelere dair goriisler bulmak miimkiindiir.

4.1.1. Cocuga Gorelik

Insan psikolojisi ve bireysel farkliliklar gibi insan hakkinda dogru bilgilere
dayanmayi ifade eden bu ilkenin"® en genel tanimi, cocugun gelisim siireci ve egitim-
Ogretiminde ona yapilacak her tiirlii etkide onun gercek durumuna (yetenek, vb.
ozelliklerine) saygi gostermek ve ona uygun hareket etmektir.'"* XX. yiizy1l egitimine
sekil veren bu ilkenin temelinde J. J. Rousseau’nin (1712-1778) cocuga her seyden
once cocuk olarak bakilmasi gerektigi diisiincesi yatar. Cocuklarin yaslarina gore
egitilmeleri gerektigini sdyleyen Rousseau, cocuklar yetiskin olmadan Once
cocukturlar, eger bu diizen bozulacak olursa, ¢cocuga yetiskin gibi davranilirsa, tadi
olmayan, olgunlasmayan meyveler yetisir, diyerek cocuga gereksiz bircok bilgi
Ogretmenin hicbir faydasi olmadigini ileri siirer. Ciinkii ona gore, akil da viicut gibi
yalniz tasiyabildigini tasir, 6nemli olan ¢ocugun nicelik bakimindan bir¢cok bilgiye
sahip olmasi degil, bilmediklerini bir giin 6grenmeye yardimc1 olacak bir yeteneginin

oldugundan haberdar edilmesidir. 13

Rousseau’da temellerini bulan ve XX. yiizyilin baglarinda John Dewey (1859
-1952) tarafindan kuvvetle benimsenen ve savunulan bu egitim ilkesine benzer
goriisler Ibn Haldun’da da goriilmektedir. O da egitim-ogretim etkinliklerinde

Ogrencinin zihinsel gelisim ozelliklerinin dikkate alinmas1 gerektigini, aksi durumda

M, C. L s. 424, (191-192).

2 M, C.1L, s. 684, (377).

3 Parladur, a. g. e. (2001), s. 13.

14 Binbasioglu, a. g. e. (1988), s. 61.
5 Rousseau, a. g. e, s. 69-70, 151.
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ogrencide bikkinlik ve ogrenmeye karsi isteksizlik dogabilecegini ileri siirer. ibn
Haldun’a gore,
“Ogrenciyi baslangicta belirsiz, actk olmayan bir takim konularla karst
karsiya getirmek ve bunlari halletmesini ogrenciden beklemek, bunlar
ezberlemesini, Ogrenmesini istemek; ayrica ilmin sonunda Ogretilecek
konulari, ogrenci bunlart kavrama yetenegi gelistirmeden, ona ogretmeye
calisarak onun zihnini allak bullak etmek ve onda bikkinlik ve ogrenmeye

karst  isteksizlik meydana getirmek, bazilarvun izledigi yanlis
yontemlerdir. »16

Ibn Haldun’a gore, egitim-ogretim etkinliklerinde Ogrencinin zihinsel
gelisiminin yaninda bireysel farklar da 6nemli rol oynar:

“Egitim-dgretimde bir ilme (alana) tam olarak hdkim olma iic asamada

gerceklesen bir yontem ile miimkiin olurken, bu, bazi oOgrencilerin

fitratlarina  ve yeteneklerine bagli olarak daha az tekrarla da
gerceklesebilir. »

4.1.2. Hazir Bulunusluk

Olgunlasma ve gecmis yasantilarin etkilesiminin bir triinii olan hazir
bulunugluk yeni Ogrenilecek konular igcin gerek bilissel, gerek duyussal, gerekse
psikomotor birikimi ve 6grenmenin alt yapisini olusturan temeli ifade eder. Herhangi
bir seyin 6grenilebilmesi icin zihinsel, duygusal ve bedensel gelisme ve olgunlagma
bakimindan yeterliligin yan1 sira o konu ile ilgili gerekli 6n bilgi, beceri ve tutuma da
sahip olunmasi1 gerekir. Ogrenenin i¢ durumunun ve daha once ogrendiklerinin
onemli rol oynadigi Ogrenme siirecinde herhangi bir 6grenmede bireyin hazir
bulunusluk diizeyi, yani giris davramglart yeterli degilse O0grenme tam olarak

gerceklesemez.'®

Ibn Haldun ¢agindaki 6zellikle lisan alimlerinin cogunun baz tiir siirlerden
hoslanmadiklar1 icin, o siirleri reddettiklerini ve o siirlerin bi¢imsiz ve irabtan
yoksun olduklarini diisiindiiklerini, oysa bunlarin boyle bir inanca sahip olmalarinin

tek sebebinin, onlarin lugatlarn hakkinda meleke sahibi olmamalarindan ileri

M, C. 1L s. 979-980, (533-534).

7 M, C.11, s. 979, (533).

Ramazan Ari, Omer Ure, Hasan Yilmaz, Gelisim ve (")grenme Psikolojisi, 2. Baski, Mikro
Yayinlari, Konya, 1999, s. 167-168.
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geldigini, sayet onlarda bu tiirlii siirler konusunda da bir meleke mevcut olsa, sozii
edilen siirlerde gercekten bir belagatin var olduguna tabiatlari, duygular1 ve edebi
zevklerinin sahitlik edecegini soyler.'” ibn Haldun’un bu goriisiinden, onceden
Ogrenilenlerin sonradan Ogrenilenleri etkileyerek bireyi secgici kildigi ve insanin
hakkinda bilgi sahibi olmadigi konuya karsi olumsuz bir tutum takindigi igin,
herhangi bir 6grenmede 6nceden hazir bulunusluluk yoksa o konunun degersiz kabul

edilebilecegi sonucu ¢ikmaktadir.

4.1.3. Tedricilik

Ibn Haldun’a gore bilhassa aliskanlik kazanmada ve sanat/meslek egitiminde
tekrar ve tedricilik esastir, basitten karmasiga, kolaydan zora dogru bir sira
izlenmelidir, *° ¢iinkii nefis i¢in cesitli melekeler meydana gelmesinin tek yolu
tedriciliktir.*' O egitim-0gretimde bu ilkenin dikkate alinmamasini yanlis bir yontem

olarak degerlendirir.22

Ona gore sanatlarin ogretiminde de bu ilkenin dikkate alinmasinin 6nemi
biiyiiktiir, 6rnegin musikide belli bir sesten onun ziddina veya benzerine aniden degil,
tedrici olarak gegilir, geri doniilmesi de aym sekilde tedricen olur.”® Ciinkii esyanin
kuvveden fiile ¢cikmasi bir defada ve aniden olmay1p, zamana ihtiya¢ duyuldugundan,
insan diisiincesi de sanatlarin cesitlerini ve olusum big¢imlerini dolayli anlama yolu
ile yavag yavag -birbirinin ard1 sira- potansiyel durumdan isler hale ¢ikarir ve bu

durum sanatlar keméle erinceye kadar agamali bir sekilde devam eder.”*

Ibn Haldun’a gore, melekeler birden olmayip yavas yavas, asama asama
meydana geldiklerinden,25 ayrica eger bir seye asamali bir sekilde alisilirsa, o is
kisiye baslangica gore daha kolay geleceginden,” bu ilkenin uygulanmasi her tiirlii
melekenin elde edilmesinde kolaylik saglar. Vahiy hali de baslangicta Hz.

Peygambere zor geldigi ve bu sirada siddetli sikintilart gogiislemek zorunda kaldigi

19 M, C.1I, s. 1055, (538).
2 ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 40-41.

2 M, C. 11, s. 1044, (578).

2 M, C. 1L, s. 978, (532).

B M, C. 1L, s. 757, (425).

2% M, C. 11, s. 723, (400).

B M, C. 11, s. 1044, (578).
M, Ugan, C. 1, s. 242, 243.
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icin Kur’an ona bir takim ayetlerden olusan parcalar halinde nazil oluyordu, daha
sonra, yavas yavas vahye alistig1 icin, Tebiik savasinda Tevbe suresi, deve iizerinde
iken toptan nazil olmustur.”’
“Riyazet ve tedricilik yolu ile a¢ kalmada da durum aymidir, a¢ kalmaya
nefis alisginda artik bu onun dogal bir durumu haline gelir.”® Riyazet
yoluyla yavas yavas acliga alisilip sonra da riyazeti birakarak eski hale
donmek istenildiginde bunun da derece derece yapilmast gerekir,

birdenbire eskisi gibi yemek yemege baslandigt takdirde o kimsenin
oliimiinden korkulur.”*

4.1.4. Somuttan Soyuta

Elle tutulan, gozle goriilen, parcalara ayrilarak incelenen varlik ve konularin
daha iyi Ogrenildigi ve bu tiir 6grenmelerin daha kalict oldugu bilimsel olarak

kanitlanmustir.>”

Ogrenmeye somut seylerden baslamak, gerek 6grenme etkinligine daha cok
duyuyu katma, gerekse insanin zihinsel gelisimi somuttan soyuta bir siire¢
izlediginden 6grenmenin insanin zihinsel gelisimi ile uyumlu olabilmesi agisindan
onemlidir. Ayrica insan zihninin sahip oldugu soyut konular kavrayabilme, soyut
diisiinebilme ve Ogrenme yeteneklerinin gelistirilebilmesi i¢in de Ogrenme

etkinliginde somuttan soyuta ilkesine uyulmalidir.”’

Ibn Haldun gozle goriilen bir seyi aktarmanin haber alinan ve tarifle bilinen
bir seyi aktarmaktan daha kapsamli oldugunu ve gorme sonucunda meydana gelen
bir melekenin rivayet ve haberden meydana gelen bir melekeden daha saglam ve
daha miikemmel oldugunu kabul eder. ** Ciinkii yasant1 konisinde gosterildigi gibi
gozle algilanan seyler kulakla, yani sozel sembollerle gerceklesen dgrenmelerden

daha kalicidir.*

7 M, C. 1L, s. 848.

B M, C.1,s. 273, (90).

¥ M, Ugan, C. I, 5. 213.

" Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 5.
3 y.a.g.e,s. 55.

2 M, C. 11, s. 722, (400).

» Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 54.
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Ibn Haldun bizzat kendisi de herhangi bir konudaki goriisiiniin daha iyi
anlasilmasini saglamak icin eserlerinde somut orneklere yer vermistir. Ornegin o
dildeki kalite ve belagattaki farkliligin bir olan anlami farkli kilmadigim1 daha agik
olarak anlatmak i¢in denizden su almak i¢in kullanilan kaplarin farkli olusunun (altin,
giimiis, vb. gibi) iclerindeki suyun farkliligina sebep olmadigt Ornegini
kullanmstir.>*  Bir hanedanligin son zamanlarindaki gegici iyilesmeyi anlatmak icin
de, sénmek iizere olan kandilin son kere parlamas1 érnegini vermistir:

“Refah ve rahatlik sebebiyle mutlaka her hanedanligin bir takim ihtiyarlik

belirtileri olur, bazen son giinlerinde devlet icin bir kuvvet meydana

gelebilir, devletin fitili, hemen sonmek iizere bir kere daha parlayabilir.

Nitekim lambada yanan fitilde de bu hal goriiliir ve depoda yag kalmadig

icin fitilin sonmesi yaklastigi zaman, oylesine parlar ki, bu tabii ve siirekli
bir yanis oldugu izlenimini uyandirir. »35

4.1.5. Basitten Karmasiga

Egitim-6gretimde basit konularin 6gretimi bilesik ve karmagik konulara gore
daha kolaydir ve daha ¢abuk &grenilir. Ibn Haldun kendi zamaninda 6nce basit olan
beceri ve sanatlarin 6gretildigini haber verir ve bunlarin gerekgesini de su sekilde

aciklar:
“Ogrenimine oncelik verilen bu sanatlar sadedir, bunlarla hayatta bir
zaruret hiikmiinde olan nesneler hazirlanir, ayrica genel ihtiyaclardan
oldugu icin bunlart dgrenenlerin sayist ¢oktur, biitiin bunlardan bagka,
bunlar ilkel madde ve nesnelerin imali ile ilgili olduklarindan

ogrenilmelerinde fikir ve akil yormaya gerek yoktur, bir baska ifade ile
ogrenilmeleri kolaydtr. »30

4.1.6. Yakindan Uzaga

Egitim-ogretim etkinliklerinde Ogrenenin dogal ve sosyal c¢evresinden
baslayarak yakindan uzaga dogru bir siranin takip edilmesinin pedagojik degeri

bﬁyﬁktﬁr,37 clinkii 6grenen i¢inde yasadigi dogal ve sosyal cevresinin bir parc;as1dur.3 8

¥ M, C. 11, s. 1043, (577).

3 M, C.1,s. 558, (294).

3% M, Ugan, C. I, s. 367-368.

% Mehmet Okutan, Genel Ogretim Metotlari-ilke ve Yontemleri, Trabzon, 1997, s. 56.
¥ Parladur, a. g. e. (2001), s. 19.
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Ogrencinin parcas1 oldugu dogal ve sosyal cevreden drnekler verilerek baglantilarin
kurulmasi1 6grenmeyi kolaylastirip, 6grenilenlerin kalici olmasimi saglarken, suya
atilan bir tasin olusturdugu disartya dogru genisleyen halkalar gibi, zihnin
kavrayisinin ve anlayisinin da genislemesine sebep olur. Fakat 6grenme cevresi
daraltilirsa zihnin kavrama ve anlayis kapasitesi de daralir. Ibn Haldun bu konuya
zindanda babasinin yaninda biiyiiyen cocugun hikayesini 6rnek verir.

“Vezir senelerce zindanda kalmuig, bu siire icinde oglu bu hapishanede
biiyiimiistii. Cocuk akil ve idrak sahibi olunca, gidasin olusturan etin ne
oldugunu sordugunda, babast bu koyun etidir, diye koyunu cocuga tarif
etmeye calistiginda cocuk hapishanede yalnizca fareleri gordiigii icin
koyunun fare gibi bir sey oldugunu diisiiniir.” 39
Goriildiigii gibi 6nceden ve yakin cevreden edinilen bilgiler, dogal olarak

sonraki ve yeni bilgiler icin bir baslama noktasi olusturur. Ayrica dar bir yasanti
cevresinde repertuar da kisith olacagindan bu durum yeni 6grenmeler i¢in zorluk

dogurmaktadir. Oysa zengin bir uyaran cevrede yetenekler daha c¢ok acilip

geliseceginden 6grenme daha kolay ve kalic1 bir sekilde gerceklesir.

4.1.7. Sevdirme ve ikna Etme

Inang, davranis, ozellikle ahlik ve degerlerin Ogretiminde kullanilan bu
ilke*’ye benzer bir yaklasim ibn Haldun’da da gériiliir, o degisik yerlerde bu konuya
deginirken sevdirme ve ikna etmeden daha c¢ok sert davranmanin, sefkat ve

merhameti esirgemenin olumsuz sonuglar iizerinde durmaktadir. Ona gore,

“Ogrenciye sert davranmak iyi bir usul deg“ildir,41 siddet kotii melekeden
oldugundan dgrenciye sert davranilmast onlara zarar verir. Baskt altinda
tutulan bireyin ruht yeteneklerinin gelismesi ve genislemesi engellenirken
girisim ve hamle giicii, hevesi yok olur, boylece birey tembellige
stiriiklenir. Sonucta sayilan bu olumsuz ozellikleri huy haline getiren
tembellesen nefs faziletleri ve iyi huylari kazanma halinden uzaklasarak
yeteneklégrini en iist noktasina kadar gerceklestiremez ve esfel-i sefiline
doner.”

¥ M, C.1,s. 410, (182).

40 Selahattin Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris, Izmir 1996, s. 90.
*'" {bn Haldun, a. g. e. (1977), s. 40-41.

2 M, C. 11, s. 989-990, (540).
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Burada Ibn Haldun’un “sert davranmak”, “bireyin baski altinda tutulmasi”
gibi ifadelerle tanimladig1 disiplin sekli yapici bir disiplin degil, aksine yeteneklerin,
Ozglivenin ve yaraticiligin gelisme ve genislemesini engelleyen yikici bir disiplindir.
Aslinda egitim-6gretimde amag, Ozgiiveni tam, kendini belirleyebilen ve ifade
edebilen, 6zgiir ve yaratici bireyler yetistirmek olmalidir, bu da bireyin diisiinceleri,
duygularn ve davraniglarinin basgkalar1 tarafindan dikte ettirilmemesi, hayatinin
baskalar1 tarafindan sekillendirilmemesi, rasyonellige ve hiir iradesi ile kendini ve

secimlerini belirlemeye yiireklendirilmesiyle miimkiin olur.

Ibn Haldun baska vesilelerle sert ve cezaci tutumun diger kotii sonuglarina da
isaret etmistir. Ona gore,

“Sefkat ve merhametle davranilmama, eziyet etme ve cezalandirma

sonucu insan korku ve zillet icinde kalir, korkunca da yalanciliga ve

riyaya siguup hile yoluna saparak cezalardan kurtulmak ister. Biitiin

bunlarin sonucunda da kotii huylar kazanan, basiret ve ahldki bozulan
birey kendilerine zulmedenlere siddetle karsilik verebilir. 43

“Yeteneklerin ve kisiligin gelisimini bask: altina alan bir egitim-ogretimde
kiiciik yaslardan beri Ogretmen ve iistatlarin terbiyesinde ilim, hiiner,
sanat ve din ilimleri Ogrenen ve onlarin terbiyelerinde yetisenlerin
kahramanliklarvmin ve atilganliklarvmin eksildigi  goriiliir, bu siirecteki
kurallarin ve bunlarin hdkimiyetinin baskisi ve sikintist bu dgrencilerin
metanetinden ¢ok sey eksiltir. Bunlar neredeyse, kendilerine yoneltilen
saldirilara karst bile hicbir sekilde kendilerini savunamazlar.” 44

Ibn Haldun’un &grenciye sert davranmilmasini ve siddet uygulanmasini iyi bir
yontem olarak kabul etmemesi, geleneksel egitim anlayisinin hakim oldugu o donem
icin son derece modern bir yaklasim olarak kabul edilebilir. Ciinkii geleneksel
egitimin disiplin anlayisinda daha ¢ok 6gretmen tarafindan hazirlanan kati kural ve
diizene 6nem verilerek Ogrencilerin ilgi ve istekleri baski altina alinir ve olumsuz
davramslar cezalandirilirdi.*> Ibn Haldun’a gore, eger ¢ocuklar terbiye amaci ile
cezalandirilacaklarsa bile onlara ii¢ kereden fazla vurulmamalidir.*® Hatta o, yasadigi
donemde toplum isleyisini kontrol eden ve egitim-ogretimde ¢ocuklari haddinden
fazla doven Ogretmenleri bu davranislarindan men eden bir belediye goérevinin

bulundugundan bile bahseder:

M, Ugan, C. L, 5. 475-476.

M, C.1,s.332; Ugan, C. 1, s. 318, (126).
* Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 255.
%M, Ugan, C. L, s. 319-320.
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“Hisbe (zabita) adi verilen bu gorevi iistlenenler kotii olan seyleri arastirir,
kotiiliigiin miktarina gore kinama ve 1slah cezast verir, halkin sehirdeki
kamu yararina gore hareket etmelerini saglamak icin yollarin ve
sokaklarin daraltilmasina engel olur, hamallarin ve gemi sahiplerinin
haddinden fazla vyiik tasimalarv onler, diismek ve yikilmak tizere olan
binalarin  yikilmasina hiikmeder, yoldan gecenlere zarar vermesi
muhtemel olan seyleri ortadan kaldirir, mektep ve diger yerlerde
ogretmenlik yaparken, tahsil goren cocuklart haddinden fazla doven
muallimleri bu hareketten men eder.””’

Goriildiigii gibi Ibn Haldun’un cezaya mutlak olarak karsi olmak gibi bir
diisiinceye sahip oldugunu sdylemek dogru degildir. Ona gore cezaya edep 6gretmek
ve terbiye etmek amaciyla erken yaslarda -makul ve yasal sirlar igerisinde-
basvurulabilir. Bu ceza ¢ocugu az ¢ok korkutur, onu itaate alistirir ve gocukta bir

cesaret kirikligina da yol agmaz. “®

Ibn Haldun baskici ve cezaci egitimin bu kisisel kotii sonuclar1 yaninda
sosyal yansimalarina da isaret etmektedir. Ona gore, baskici bir egitim ve dgretim
sonucu ortaya ¢ikan bu olumsuz 6zellikler toplumsal ve siyasi hayatta da gézlenebilir.
Ornegin, collerin bir kosesine gekilerek yasayan gocebelerin, hikim ve valilerin
siddetli muameleleri altinda yasayanlardan daha kahraman olduklar goriiliir. 49
Bunun nedeni, bedevilerin sultandan, kanunlardan, egitim ve 6gretimden uzak kalmis
olmalarindan dolay1 giiven duygularinin zarar gérmemesidir. °% fbn Haldun’un bu
goriisii natiiralistlerin ve yeni egitim anlayisinin Onciilerinden olan Rousseau’nun
goriisleri ile oOrtiigmektedir. Rousseau baski altina alinan, kundaklanan bebegin
bedeni sakat, carpik ve orantisiz olacag gibi, gelismek isteyen ruhun da baski altina
almip engellenmesi halinde siirekli olarak giiciinii tiiketen gereksiz bir caba
harcayacagim °! belirtiken, ibn Haldun da dogal ortamda yasayan bedevilerin
Ozglivenlerinin zarar gormedigini soylemektedir. Her ikisinde de baski altinda olma

yeteneklerin ve kisiligin gelisimine zarar vermektedir.

Hakim ve valilerin siddetli muameleleri altinda yasayan hadarilerin
dayaniklilik, diren¢ ve kahramanliklarini yitirmeleri, bu yerlesim bdlgelerinde

uygulanan hiikiimlerin cezaya ve siddete dayanmasindandir. Bu tiir hiikiimler siddet

T M, C. 1, s. 470, (225).

* M, Ugan, C. I, 5. 316-318.
#° M, Ugan, C. I, 5. 316-318.
%M, C. 1, s. 673, (333).

51 Rousseau, a. g. e, s. 28.
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ve cezaya basvurularak uygulanmaya kalkisilinca, bu durumla kars1 karsiya kalan
birey kendisini savunamaz durumda kalir ve asagilik duygusuna kapilir. Egitim-
ogretimde de bu durumdaki s6z konusu zillet hissi siiphesiz bireyin metanetindeki

giicii ve etkiyi kirar.”

Fakat yonetim yumusak ve adil olursa hiikiim, kararlar, engeller ve yasaklar
zora ve baskiya dayanmazsa, halk giiven i¢inde yasar ve kendilerine giiven onlarin
dogal hali olur,” bu giiven ortaminda halkin emel ve arzulari acilir, toplumsal
kalkinma icin nese i¢inde calisirlar, boylece umran daha da bollasmis ve niifus

cogalmus olur.”

“Yumusak (rifk) muameleye dayanan iyi ve giizel bir hiikiimdarligin
tamamlayict unsurlari, tebaya ihsanda bulunmak, onlara rifk ile muamele
etmek, gecimleri konusunda durumlarina bakarak, onlari savunmaktir. 33

Ibn Haldun y6netimde bulunanlarin, idarecilerin ¢cok keskin bir zekdya sahip
olmamalarn gerektigini de diisiiniir, ¢iinkil ona gore, keskin zekd zulmiin bir kaynagini

olusturabilir, bunlar emirleri altindakilere agir yiikler yiikleyebilirler. 50

Ibn Haldun’a gore, siddete ve baskiya dayanan yonetimden baska hadar,
ayrica refaha alistiZindan ve baski altinda egitim-Ogretim gorerek yetistiginden
dolay1 da direnme giiciinii yitirir ve kendisine zarar veren seyleri uzaklastiramaz.
Bundan dolay1 da, kendisini savunacak hamilerin ve askerlerin bakimi ve gézetimine

mubhtag bir aile bireyi gibidir, onlara baglmhdnr.5 !

Ibn Haldun egitim-6gretim, toplumsal ve siyasi hayat icin gecerli olan siddet
ve cezaya dayanan yaklasim ile ilgili sdylediklerinin kiiltiirler arasi iliskilerde de
etkili olduguna dikkat ¢ceker. Ona gore bir millet yenilgiye ugrayip baska bir milletin
egemenligi altina girerse ruhlarina miskinlik ¢oker, emelleri azalir, nesillerin
cogalmasi eksilir ve bayindirlik hareketleri zaylﬂaur.58 Baska milletlere ait kahredici

pengenin altina diisen ve bunun eziyet ve sikintisini ¢eken her millette goriilen sey

52
53
54

M, C. 1, s. 331-332, (126).
M, C
M, C

55 M, C
M, U
M, C
M, C

I, s.
I, s. 331, (125-126).

I, s. 569, (301).

I, s. 419, (188-189).

gan, C. 1, s. 477.

I, s. 638, 673, (349, 374).

,8.362; Ugan, C. I, s. 376-377, (148).

56
57

|
58 I
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boyledir.”® Hor gorillen ve baskalarma boyun egmek zorunda kalan milletlerin
birbirlerine yardim etme duygularnt da korelir ve hamiyetlerinin keskinlik ve
siddetleri soner. ® ibn Haldun bunun yaminda zuliim ve siddete boyun egen
milletlerin 6zgiiven eksikliginden dolay1 hi¢cbir zaman devlet kuramayacaklarini da
ileri siirer.® O buna 6rnek olarak Israilogullarmi gosterir. Israilogullar yiizyillar
boyunca firavunlarin ve Kiptilerin kahir ve zulimleri altinda yasayarak horlanmaya
alistiklarindan  kendilerini koruma ve memleketlerine sahip olma isteklerini
yitirmislerdir.62 Siddet ve baski altinda bulunanlar 6zgiivenlerini kaybederek, silik
kisilikli olduklarindan Halife Omer de komutanlarina kuvvet ve kahramanhg:

kaybettirecek sekilde davranmay1 yasak etmistir.*®

Biitiin bunlardan asir1 disiplinin insani duygular azalttigi, korelttigi veya yok
ettigi ve baski altinda olanlarin kendilerini gerceklestiremeyecegi anlasilir. ibn
Haldun siddet ve baskiya dayanan bir yaklasimin ve disiplin anlayisinin olumsuz
etkilerine boyle dikkat cekerken, kaynagi ilahi olan disiplinin ise bireyin giiven
duygusuna zarar vermedigini kabul eder, c¢iinkii insanlar imanlarindan dolay1 bu

hiikiimlere goniillii uymaktadir. 64

4.2. YONTEMLER

Ibn Haldun’un goriisiinde hem bilimsel arastirma hem de 6grenme ile ilgili
olmak iizere yontemle ilgili iki farkli bilgi bulunur. O yontemin neligi, 6gretim
yontemlerinin dogusu, takip edilen yanhis Ogretim yontemleri yiiziinden 6gretim
siiresinin uzamasinin yaninda, anlatma, gozlem yoluyla 6grenme, grupla calisma,
grupta tartisma, problem ¢6zme ve yaparak yasayarak 0grenme yontemleri ile ilgili
goriilebilecek goriisler ileri sirmiistiir. “Gercege nasil ulasilir?” sorusunun cevabini
arayan bilimsel arastirma yontemi g¢ercevesinde de onun ‘“herhangi bir konuda

arastirma yapilirken ve eser yazilirken izlenecek olan yontem” ve “tarihi inceleme

¥ M, C. 11, s. 989-990, (540).
% M, Ugan, C. I, s. 357-358.
' M, Ugan, C. 1, s. 361-362.
62 M, Ugan, C. I, s. 359.
% M, Ugan, C. I, 5. 316-318.
8 M, C.1,s. 332, (126).
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yontemi” ile ilgili goriisii degerlendirilebilir. Ancak bu boliimde onun yalnizca

O0grenme yontemleri ile ilgili goriilen goriislerine yer verilecektir.

4.2.1. Ogretim Yontemleri

Metotsuz yapilan caligma rastlantilara birakilmis demek oldugundan, asil
amacindan uzaklasir ve bir sonuca ulagsamaz, rastlantilara birakilan 6gretimde de
ogretmen ve ogrenci fazla yorulur, fazla zaman ve emek harcanir.%® XIII. yiizyilda
yasadigi kabul edilen Tiirk Islam Egitimcisi Zernuci “Ta’limii’l-Miiteallim” adh
eserinde egitim-Ogretim etkinliklerinde metodun Onemi iizerinde dururken,
zamaninda bir¢ok Ogrencinin gayretli olmalarina ragmen amaca ulagtiracak dogru
metodu bilemedikleri ve yanlis metot uyguladiklart i¢in basarili olamadiklarini
belirtir.® Egitimde kaygi “bilginin nasil verilecegi” degil de “yalnizca ne verilecegi”
olursa yeni nesil siirii bilincine sahip olacak sekilde yanlis yonlendirilir ve hep ayni

yonde calisan “bilgi dolmusu” haline getirilir.67

Ibn Haldun’a gore, yontem ilim degildir, ayr1 bir meslek ve sanattir, ilim bir
oldugu halde 6gretim yontemi ve kavramlarimin farkli oluslari bunlarin birbirinden
ayr1 meslek ve sanatlar oldugunu gosterir.

“Ustatlardan her birinin kendine has metot ve terimlerinin bulunmasi

bunlarin ilimden olmadigini gostermektedir, eger metot ve terimler

ilimden olsa idi, taninnus bu iistat ve dgretmenlerin dgretim yontemleri bir
tiirlii olurdu. Belli bir ilme ait olan ilim ile ilgili kavramlarin ve
terminolojinin farkli olusu, o ilmin egitim ve Ogretiminin bir sanat

olusunun delilidir. Yontemler dgretimde kullanilan bir takim sanatlardan,
teknik iisluplardan ibarettir, ilim ise birdir. »68

insandaki bilme arzusunun onu bilenlere yoneltmesi® ve biitiin melekelerin
bedenle ilgili olmasi nedeniyle Ogretmenin egitim ve Ogretimine ihtiyag
duyulmasiyla’™ 6gretim yontemlerinin dogmaya basladigini soylemek miimkiindiir.

Diistince idrak edemedigi seyleri de ogrenmek istediginden, insandaki bu bilme

65
66

Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 67.

Mehmet Tiitiincii, Tiirk-Islam Egitimcisi Zernuci (Batih Egitimcilerle Mukayeseli Olarak),
Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, [zmir, 1991, s. 36, 119.

Nesrin Kale, Nasil Bir insan Nasil Bir (")gretim, fjtopya Yaymevi, Ankara, 2003, s. 128.

8 M, C. 11, s. 776; Ugan, C. I, s, 444, (430).

% M, Ugan, C. II, s. 442.

M, C. 11, s. 776, (430).
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arzusu onu ilimde veya ilmi idrak bakimindan kendinden iistiin olan veya onceki
peygamberlerin irsad ettigi, bilgileri nakleden kisilere bagvurmaya yoneltir ve insan

bilmediklerini bunlardan égrenir.”'

Bu 6grenme ve dgretme etkinliginin basarili bir sekilde gerceklesebilmesi
icin 6gretim yonteminin kompleks, ¢ok cesitli ve bozuk olmamas1 gerekir. Ogretim
yonteminin karisikligi 6grencinin o bilgiyi kavramaktan aciz kalmasina, usanmasina
ve diisiincesinin korlesmesine yol acarken,”* farkli bélgelere ve bilginlere ait dgretim
yontemlerinin ¢ok cesitli olusu da 6grencinin 6grenmesini zorlastirir ve ¢ok vakit
kaybetmesine neden olur. > Ogretim yontemlerinin sayica ¢oklugunun yaninda,
bozuk olusu da 6grenim siiresinin uzamasina neden olan etkenlerden biridir. Ornegin,
Bat1 Afrika’da dgretim siiresinin 16 yil olusu, bunun bu derece uzamasi ozellikle
Ogretim yontemlerinin bozuklugundan ileri gelmektedir. Tunus’ta ise 6gretim siiresi
yalnizca bes yildir, bu siire de 6grencinin meleke kazanabilmesine veya meleke

kazanmaktan timidini kesmeye yetecek bir siiredir.”*

Asagida Ibn Haldun’un yontem hakkindaki goriisleri, onun yontemle ilgili
olarak yazdiklar1 analiz edilerek ve kendisinin konular ortaya koyarken nasil bir yol
takip etmis olduguna dikkat edilerek tespit edilmeye calisilacak, iizerinde durdugu

bazi1 ornekler verilecektir.

4.2.1.1. Anlatma (Takrir) Yontemi

Geleneksel ogretim yontemlerinden olan anlatma, verici durumunda olan
kisinin, pasif alict durumunda olan kisiye bilgi aktarmasidir. Bu yontem ile kisa
zamanda Ogrencilere bircok bilginin verilmesi, konularin agiklanmasi ve
yorumlanmasi1 miimkiin olmakla beraber,” giiniimiizde 6grencilerin pasiflegsmesine
neden oldugu, onlara soru sorma ve diisiincelerini agiklama firsatt1 vermedigi igin

stkic1 ve etkisiz bir yontem olarak kabul edilir.”®

T «“iglam Egitimcileri: El-Zernuci, ibn-i Abd El-Ber, ibn Haldun”, Egitim Hareketleri, Ankara,
1964, , C. 10, s. 23-26, 115-116, s. 23-26.

> M, Ugan, C. 1L, s. 146.

M, Ugan, C. 0L, s. 142.

M, C.11,s. 778.

75 Aytekin Isman & Ahmet Eskicumals, Egitimde Planlama ve Degerlendirme, Degisim Yayinlari,
Istanbul, 2003, s. 87.

7% Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 70.
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Ibn Haldun anlatma yontemini egitim-6gretimde duyussal iiriinlerin
olusmasinda etkili bir telkin araci olarak gormektedir. Ona gore, insanlar bilgilerini,
huylarini, tuttuklar yollari, benimsedikleri faziletleri bazen dgretim ve ders yoluyla,
bazen de taklit ve telkin yoluyla dogrudan alirlar. Ancak dogrudan temas ve telkin
yvoluyla kazanilan melekeler ¢cok daha saglam ve koklii olur.”” O, bzellikle samimi
toplantilarda anlatilan tarihi konularin ilgi cektigine ve zevkle dinlendigine dikkat
ceker:

“Meclisler, cemaatle doldugunda tarihi olaylar nakledilerek toplantilar

tazelenir, dinleyenler hoglanir ve ragbetle dinlerler, tarihi olaylarin
nakledilmesi insanlarin hosca vakit gecirmelerine sebep olur. »78

Ibn Haldun’un bu yontemin bazi1 sakincalarina da isaret ettigi goriilmektedir,
o anlatma yonteminin ¢ok kere yol actig1 ezberciligin hem cok vakit aldigini, hem de
konusma melekesini gelistirmedigini’® vurgular. Ona gore bazilari ilmi melekenin
amacinin ezberlemeden ibaret oldugunu zannetmektedirler. Giiniimiizde de ifade
edildigi gibi anlatma yOnteminin sakincalarindan biri, alici durumunda olam
ezberlemeye ve hazirciiga alistirmasidir, bu yontemin cok kullanildigr egitim-
Ogretimde Ogrenciler akil yiiriiterek Ogrenme ve problem c¢dzme becerisi

kazanamazlar.®

Ibn Haldun eserini yazarken kolay bir anlatma yolu sectigini, 6nce genel
sebepleriyle anlatip sonra o6zel haberlere gectigini ®' sdyler. O aym zamanda
anlattiklarinin daha iyi anlasilmasini saglamak i¢in somut 6rneklere, benzetmelere ve

hikayelere yer vermektedir.**

4.2.1.2. Gozlem Yoluyla Ogrenme Yontemi

Model alarak, taklit yoluyla veya sosyal Ogrenme olarak da bilinen bu
yontemde dikkat, hatirlama, yeniden iiretme ve pekistirme gibi dort temel siire¢

bulunur. Ik asamada model alinan davranisa dikkat edilir, yapilan arastirmalar, farkls,

77" Sati el-Husri, a. g. e., s. 160.

® M, Ugan, C.Ls. 5.

7 M, Ugan, C. I, s. 446-447.

8 Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 72.
8 M, Ugan, C. L s. 13.

82 M, Ugan, C. L, 5. 94-95.
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ilging ve yiiksek statiilii kisilerin davramislarina dikkat edildigini ortaya koyarlar.
Hatirlama asamasinda taklit edilerek model alinacak davranis bellege kodlanir ve
yeri geldiginde kullanilmak i¢in hatirlanir. Yeniden iiretme asamasinda birey
gozlemlerini model aldig1 davranisa doniistiiriir ve son asamada da pekistiregler ile

O0grenmenin gerceklesmesi saglannr.83

Ibn Haldun insanin bir¢ok bilgi ve beceriyi goz yoluyla 6grendigini dikkate
alir ve buna ornekler verir:

Resulullah dini dgrenmek icin gelen delegelere yalnizca anlatmakla

vetinmez, ibadet gsekillerini bizzat gorerek oOgrensinler diye dogrudan

dogruya onlara ogretecek olan biiyiik sahabeleri gonderirdi. Namaz ve

abdest gibi farz-1 ayin olan konularin Miisliiman ¢ocuklara ogretilmesinde
de bu yontem kullanilmstir.>*

Ayrica o, doguya seyahat eden tarih¢i Mesudi’'nin oralarda gozlem yapma

imkan1 buldugu icin o iilkelerin hallerini iyi bildigini de zikreder.®

Ibn Haldun’un bu konu ile ilgili goriisiiniin bir cesit taklit teorisine dayandig
sOylenebilir. Onun ifadesiyle insan tabiatinda taklit etme ozelligi vardir, kiyas ve
taklit insanlar icin bilinen bir ozelliktir® ve bagh oldugu kimseyi taklit etmek insan
tabiatnda  bulunur. ¥ Nefis devamli kendisinden iistin olanda bir kemél
bulunduguna inanir ve onun hizmetine girer; gii¢siiz giicliiye, yenilen yenene uyma
meyli gosterir. Bir 6zdeyiste belirtildigi gibi halk hiikiimdarin dini iizeredir; cocuklar
babalarma, Ogrenciler de hocalarmma benzemeye ¢alisirlar. % Bu goriisiin  hem
sosyolojik hem de psikolojik boyutu vardir, sosyolojik boyutu, her neslin ddeti ve
orfiiniin kendi hiikiimdarin adeti ve orfiine tabi® oldugu, yani topluma hitkmeden,
toplumu idare eden st kiiltiiriin bir yerde alt kiiltiiriin toplumsal yasayis ve
aliskanliklarini da belirlemesidir. Ornegin, iki asabiyetten biri obiiriinii yener ve onu
kendine tabi kilarsa, yenilen asabiyet yenen asabiyetle kayna;zr.go Fakat iist kiiltiiriin

alt kiiltiirtin yasant1 ve aligkanliklarimi belirlemesinde de psikolojik faktorler devreye

83 Miinire Erden & Yasemin Akman, Gelisim ve (")grenme, Arkadas Yayinevi, 15. Baski, Ankara,

2006, s. 146.
8 ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 175.
8 M, Ugan, C. L, 5. 77.
8 M, C.1,s. 191, (29).
8 M, C.11, s. 681, (374).
8 M, C.1,s.361-362, 561, (147, 297).
8 M, C.1,s. 191, (29).
% M, C.1,s. 350, (140).
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girer, bu da taklitin veya model alarak 6grenmenin psikolojik boyutudur. Bu, bireyin
kendiliginden model arayis1 ihtiyacindan kaynaklanan kendisinden daha iistiin
gordiigii kisilere benzemeye caligma giidiisii ile aciklanabilir, bu igsel bir giidiidiir.
Bu tutum bireyler arasindaki etkilesimde goriildiigii gibi, toplumlar ve kiiltiirler
arasindaki etkilesimde de goriilebilir. Ornegin, komsu olan iki kavimden zayif olan

biiyiik élciide iistiin olan kavme benzeme ve o kavmi érnek alma egilimi icine girer.”'

Herhangi bir seyin Ogrenilmesinde 6grenme objesine karsi olan tavrimiz
onemli bir rol oynar, yalmzca 6grenme objesine yoneltilen dikkat yeterli degildir,
bunun yaninda o objeye kars1 olan duygular da énemlidir.”* Ogrenme objesine karst
duyulan sevgi, hayranlik gibi olumlu duygular ©&grenmeyi kolaylastirir. ibn
Haldun’un goriisiindeki, bireyin kendisinden daha iistiin gordiiklerine benzeme
egilimi i¢inde olmast “uyma” tutumu ile agiklanabilir, bu uymada da benzemeye
calisilan birey, toplum veya kiiltiire karg1 olumlu bir tavir icinde olma bir hazir olug
halidir. Birey zaten begendigi, kendisinden {iistiin gordiigii, belki de hayran oldugu

objeye kars1 bilyiik bir uyma ve onu model alma hazirlig i(;indedir.93

Goriildiigii gibi o, taklit ile veya gozlem yolu ile 6grenmenin nasil
gerceklestigi iizerinde degil, yalmizca giicler arasi etkilesimde giicsiiziin giiclitye
benzeme egilimi gosterdigi ve kimin kimleri taklit ettigi iizerinde durur. Ona gore
benzemeye calisilan ve taklit edilenlerden bir baska grup atalar ve asrin alimleridir,”
bir digeri de sonradan gelenlerdir, sonrakiler de oncekileri taklit ederler. Hadarilik
onceki devletlerden sonraki devletlere intikal eder, hanedan mensuplart hadarilik
tavrinda ve ahvalinde devamli olarak kendilerinden onceki devleti ve hanedanlar

taklit ederler.”

4.2.1.3. Grupla Calisma Yontemi

Belli bir amaca yonelik olarak ¢aligmak iizere birkag kisinin bir araya gelerek

olusturdugu grup, bireyin karsit1 olan bir olusumdur. insan toplumsal bir varlik

M, Ugan, C. I, s. 375-376.

22 Pars, Cirilty, Eng, Oguzkan, a. g. e., s. 126.

% Freedmen, Sears, Carlsmith, a. g. e., s. 422-425
% ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 98.

% M, C.1,s. 395,397, (172).
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olduguna, insanin ihtiyaglar1 ancak yardimlasma ve ig bolimii iginde
karsilanabilecegine gore *° insanlarda grupla calisma kacinilmaz ydntemlerinden
biridir. Bu yontem bireyde sorumluluk duygusunu gelistirirken ayn1 zamanda
bireysel ve toplumsal gelismeyi de saglar.”’ ibn Haldun grup olarak calismanin
o0grenmede sagladigl verim ve kaliciliga dogrudan temas etmez, ancak genel olarak
tiretimde isbirliginin bir ¢esit sinerji dogurduguna isaret eder. Ona gore bu yontem ile
tiretime katilanlarin kat kat fazlasinin ihtiyacini karsilayacak yeterli miktarda mal ve
nzik iretilir.”® Ona gore Allah insani, hayatini siirdiirebilmesi i¢in bircok seye
muhta¢ olarak ve cevresindeki seylerden ancak onlar1 bir {iretim isleminden
gecirdikten sonra yararlanacak sekilde yaratmis ve insanlari bir araya gelerek belli
tiretim dallarinda, zanaatlarda is boliimiine gitmeye zorlamak, boylece toplumlar
halinde ve isbirligi, yardimlasma ve dayamisma icinde yeryliziinii imar etmeye
yoneltmistir.”

Gecip giden kavimler tarafindan olusturulan eserler kuvvetlerin ve

iscilerin bir araya toplanmasiyla yapumuistir; kuvvetler ve bircok kisiler

bir araya toplanmamis olsalar bu biiyiik eserler ve binalar
yapilamazlard,.'™

4.2.1.4. Grupta Tartisma Yontemi

Ogretim yontemlerinden biri olan tartisma, herhangi bir gurubun hepsini
ilgilendiren sorunlar {izerinde bir baskanin yonetiminde belli bir amaca yonelik ve
belirli bir diizen icinde karsilikli goriiglerini bildirmeleridir. Bu yontemin geleneksel
soru-cevap yonteminden farki, geleneksel soru-cevap yontemi daha ¢ok 6gretmenin
etkin oldugu ve smirli bir konu iizerindeki etkilesime dayanirken, tartisma
yonteminin hem Ogretmen ve 6grenciler, hem de Ggrencilerin birbirleri arasindaki

dinamik bir etkilesim aligverisine dayanma51d1r.101

Ibn Haldun bir konu veya davranisin iyice 6grenilmesinde (meleke haline

gelmesinde) bu yontemin degerine inanmaktadir. Ona gore,

% M, Ugan, C. 1, s. 100-101, 472; ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 98.

7 Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 78.

% M, C.1,s.213-214, (42).

" Erol Kozak, ibn Haldun’a Gére Insan, Toplum, iktisat, Pinar Yayinlari, Istanbul, 1984, s. 110.
1% M, Ugan, C. I, s. 449.

"' Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 83.
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“Egitim-ogretimde melekenin elde edilmesinin en kolay yolu, ilmi konulart
miinakasa ve miinazara ile dili acmak, kuvvetlendirmek ve bol bol ilmi
tartismalar yapmaktir; ¢iinkii ilim bir kuyu, tartisma ise onun kovast
gibidir. Bu yontem ile ilmi konular zihne yaklastirilip daha anlasilabilir
bir hale getirilir. Magripte Oyle ilim talipleri vardir ki, omiirlerinin
cogunu, ilim meclislerinde tiikettikleri halde, tartismaya giremezler. Bu
eksiklik sadece egitimdeki yontemin yanlisligindan ve dgretim geleneginin
kesintiye ugramasindandir. ' Bunlarin omiirlerini ilimle gecirdikleri
halde bir konuda rahatca konusamamalarinin, tartisamamalarinin sebebi
ezberlemeye daha ¢ok onem vermeleri ve ilmi melekenin amacimin da
ezberlemeden ibaret oldugunu zannetmeleridir. Magripte (Bati Afrika)
egitim stiresi 16 sene, Tunus’ta ise beg yildir, Magripte ki egitim siiresinin
uzun olusu egitim-ogretimde izlenen yontemin fazla iyi olmamasi sebebiyle
meleke kazanmamin gii¢ olusundandir.”'”
Aslinda Ibn Haldun ilmi konular iizerindeki tartigma ve fikir aligverisinin hem
meleke elde etme hem de dili agmak ve kuvvetlendirmek agisindan dogru, bunun

karsiti olan ezberlemenin ise yanlis bir yontem oldugunu kabul etmektedir."

Ayrica o, alimlerin uzun ve zahmetli yolculuklar yaparak ilim meclislerindeki
miizakerelere ve ilmi miinakasalara katilmalarinin ilimlerde meleke sahibi olmanin

en kolay yolu oldugunu diisiiniir.'**

4.2.1.5. Problem Cézme Yontemi

Problem ¢ozme yontemi siirecinde gerekli ¢6ziim yollarin1 arama, bunun icin
gerekli bilgiler toplama, bu bilgileri karsilastirip degerlendirme ve bir sonuca varma
asamalar1 bulunur. ' ibn Haldun’un egitim goriisiinde dogrudan, arastirma,
karsilastirma, ayristirma, gruplandirma, sentez, analiz ve degerlendirme gibi zihinsel
yeteneklerin yer aldigi bir 6gretim yontemi olan problem ¢dzme tavsiye edilmis
degildir. Ancak onun konular1 ele alirken iyi bir 6grenmenin bir yontemi olarak degil
fakat dogru bilgiye ulasmanin bir yolu olarak bu siiregteki bazi agsamalar1 kullandigi
goriilmektedir. Ornegin o, herhangi bir konuyu arastirirken haberlerin dogruluguna

karar vermeden Once, onlar1 cografi, siyasi, tarihi, toplumsal ve ekonomik gibi ¢esitli

2 M, C. 1L, s. 778; Ugan, C. 11, s. 446, (432).

15 M, C. 1L s. 778; Ugan, C. 11, s. 446, (431-432).
194 M, Ugan, C. II, s. 446.

19 Biiyiikkaragoz & Civi, s. 75.
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acilardan degerlendirir.'® O bu degerlendirmesinde ¢ok tarafli arastirma ve elestirel
yaklasima sahiptir. Ornegin Hz. Musa’nin Tih ¢oliinde toplamis oldugu askerlerin
sayisinin 600 000 veya daha fazla olamayacagini, “Musa ile Israil (Yakub) arasinda
sadece dort batin vardir, Yakub cocuklar: ve torunlart ile Misir’a Yusuf’'un yanina

geldiginde 70 kisi idiler, 197 seklinde akil yiiriiterek ispat eder

Ibn Haldun Hz. Omer’in Ebu Ubeyde b. Mesud Sakafi’ye savas teknigi ile
ilgili soylediklerini degerli buldugu igin aktarir. Hz. Omer Ebu Ubeyde b. Mesud
Sakafi’ye, “Hz. Peygamberin ashabini dinle, kendilerine itaat et, onlari ise ve
sorumluluga ortak et, isin i¢ yiiziinii acik bir sekilde kavramadan sdylenen sozleri
hemen uygulama, ciinkii bu harptir. Firsat kollayan ve durma noktasini bilen
sogukkanli ve temkinli kisiler savas adami olabilir, »108 diye talimat vermistir. Ibn
Haldun’un aktardigi bu sozlerde konuyu etraflica arastirma, bagkalarinin goriisiinii
alma ve onlar1 degerlendirme, tedbirli davranma ve durma noktasini bilme gibi

problem ¢6zmede kullanilan bilissel yeteneklerin bulundugu goriiliir.

Ibn Haldun’un degerli buldugu, goriis ayriliklarindan kaynaklanan farkli
bakis acgilart da problem ¢ozme icin verimli acilimlart biinyesinde barindirir ve
bunlar her kirilma ve bdliinmelerin yeni olusumlarin temelini olusturmasi gibi
degerlendirilebilir. Bundan dolay1 sahabe ve tabiiler arasinda ¢cikan goriis ayriliklar,
catismalar, savaslar (Ali-Muaviye, Yezid-Hz. Hiiseyin) iimmetin onlardan sonra
gelen fertleri icin bir rahmet olmugstur, bunlar bu ihtilafli fikirlerden birini secerek

kendilerine ornek, miirsid ve delil edinirler.'”

4.2.1.6. Yaparak Yasayarak Ogrenme Yontemi

Aktif yontem veya is yontemi de denen yaparak yasayarak 6grenme yontemi,
biitiin duyularin, aklin ve gesitli arag-gereclerin kullanilarak bir isin bizzat 6grenen

tarafindan yapilmasi ve bu yolla bilgi ve beceri sahibi olunmasi anlamina gelir.

106
107

M, C.Ls. 171, (12-14).
M, C

108 M,C
M, U

L s.
.1, s.167-169, (1-11).
.1, 5. 536, (276).

109 gan, C. 1, 5. 554.
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Pestalozzi, Dewey ve Kerschensteiner gibi egitimciler tarafindan desteklenen bu

yontem ile saglam bir bilgi ve beceri yani sira saglam bir kisilik de kazamihr.'"

Ibn Haldun da yaparak yasayarak 6grenmenin daha degerli oldugunu kabul
eder, ona gore, bilgi, ahlak ve baskalarindan Ogrenilecek meslek, mezhep ve
faziletler bazen Ogretmenler ve onlarin telkinleri araciligiyla, bazen de o isi
yapanlarin islediklerini bizzat gorerek ve o kimseler 6rnek alinarak dgrenilir. Fakat
bizzat o isi yapmak ve o iste uzman olan kisiyi izlemek daha kuvvetli ve daha kalici
bir 6grenmenin gergceklesmesini saglar.111 O, ozellikle herhangi bir alandaki beceri

O0grenme konusunda yaparak yasayarak 6grenmenin 6nemini belirtir:

“Hiiner ve sanat beden ve aza kuvvetlerine muhtag¢ diger cismani isler gibi,
bizzat islemekle ve kontrol edilmekle miikemmel ve tamam olur. Bir isi
ogretmenden ogrenmek, goz ile gormek ve aletlerle bizzat isleyerek elde
etmek bir nesneyi rivayet ve tarif ile dgrenmekten daha faydalidir. Bilfiil
islemek suretiyle elde edilen meleke rivayet ve tarif ile elde edilen bilgiden
daha kuvvetli bir surette zihinlerde yerlesir. »2

Ibn Haldun’un iizerinde ©nemle durdugu Islami gelenekteki ilim
yolculuklarinin, 6grencinin bilgi elde etmede bizzat sorumluluk almasi, 6grenmede
beyin ve kas esgiidiimiinii saglamas1 bakimindan yaparak-yasayarak 6grenmenin bir

uygulamas olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Ibn Haldun’a gore,

“flim tahsil etmek icin yolculuga ¢ikmak ve iistatlarla goriismek
ogretimdeki kemdli arttirir. Bizzat temas kurmaktan ve yiiz yiize gelip
telkin almaktan meydana ¢cikan melekeler cok daha saglam olur ve daha
giiclii koklesir, buna gore melekelerin meydana gelmesi ve kok salmasi
goriistilen ve iligki kurulan hocalarin coklugu oraminda gerceklegir.
Ayrica ilimlerin ogretiminde kullanilan kavramlar Ogrencinin zihnini
karistirdigindan ilim ehli ile goriismek ve cesitli hocalarla baglanti
kurmak ogrencinin kavramlart birbirinden ayirmasina ve giiclerinin,
veteneklerinin, melekelerde yerlesip koklesmek iizere harekete gecmesine
yardimct olur. Boylece dgrenci bilgisini diizenleyerek bunlari digerinden
ayirtr. Biitiin bunlardan dolayr hocalarla goriiserek ve fikir adamlariyla
iletisim kurarak faydalar ve kemal kazanmak icin ilim dgrenme ugrunda
yolculuk yapmak mutlaka gereklidir. » 13

10 Parladir, a. g. e. (2001), s. 22.
"M, Ugan, C. 11, s. 162-163.
"2 M, Ugan, C. I, s. 366-367.
13 M, C. 1L, s. 991-992, (541).
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4.2.1.7. Ornekler

Dil Ogretiminde Yontem

Lisanin bir meleke oldugunu ve bunun da diger melekeler gibi Ogretim
yoluyla kazanilmasinin miimkiin olabilecegini114 kabul eden Ibn Haldun’a gore dil
Ogretiminde izlenmesi gereken yontem igitme -tekrar ve uygulama- tekrar siirecinden

olusur.

Ona gore genel bir kural olarak bir dilde meleke kazanmak i¢in dilin
kurallarimi 6grenmeye gerek yoktur.115 Herhangi bir dil gramer ve teorik bilgilere
dayali anlamh Ogrenme ile degil isitme, ezber ve tekrarlara dayali 6grenme ile
Ogrenilebilir. Bu c¢ocuklarin dil Ogrenmelerindeki dogal yoldur. Araplar Arap
dilindeki harfleri, harekeleri, kelime ve ciimlelerin sekil ve suretlerinin anlami

anlatmaya nasil hizmet ettigini bu sekilde 6grenirler.''®

O kendi doneminde dil 6gretiminin nasil yapildigi konusunda bilgi verir.
Endiilisliiler dili Arap dilinden ve atasozlerinden ornekler vererek bircok ciimle ve
tamlamalar kurarak 6gretmektedirler; Bat1 ve kuzey Afrikalilar ise dil 6gretimini bir

sanat olarak, yani yalmizca kural ve kanunlarini belleterek yapmaktadirlar. 17

Dil melekesini kazanmada takip edilecek sira soyledir: Once kelimeler daha
sonra tamlamalar siirekli isitilerek tek tek Ogrenilir, 18 clinkii isitmek, dilde
melekenin ash ve temelidir. ''® Kelimelerin ve tamlamalarin 6grenilmesinden sonra
bunlar tekrar edilerek kullanilir. Isitme, isitilenlerin tekrar edilmesi, Ogrenilen kelime
ve tamlamalarin kullanilmas1 ve bu kullanimlarin tekrari sonucunda dil bir meleke ve
koklii bir sifat haline gelir ve bu yolla nesilden nesle aktarilir.'*® Siir ve edebi sozleri

ezberleme ve bunlar1 kullanmaya aligma sonucunda da dilde meleke sahibi olunur.'?!

"4 M, C. 1, s. 1020, (559).

115 M, Ugan, C. 111, s. 206.

"¢ M, Ugan, C. IIL, s. 175.

"7 M, Ugan, C. III, s. 209.

18 M, C. 11, s. 1014, 1019, (554).

19 M, Ugan, C. III, s. 175.

1200 M, C. 11, s. 686, 1014, 1019, (379).
21 M, Ugan, C. IIL, s. 205.
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Arapga’ya ait melekenin meydana gelmesi bol bol Araplara ait ifadelerin
ezberlenmesiyle miimkiin olacagindan, '** Arapga’yr ogrenmek isteyen biri de
Araplara ait cok miktarda nazim ve nesir bellemelidir. Bu kimse bu ezber ve tekrarlar
sayesinde Araplarin arasinda yetisip maksadini ifade etmeyi bizzat onlardan 6grenen
biri durumuna gelir. Bundan sonra zihninde olanlar1 onlarin ifadelerine, kelimeleri
olusturma tarzlarina, bellemis ve ezberlemis oldugu onlara has olan iisluplara ve
lafizlan tertip etme bi¢imlerine gore anlatir duruma gelir. Boylece dil melekesi bu
tarz bir ezber ve ezberlenenleri kullanma sayesinde meydana gelir ve bu calismalarin

coklugu oraninda da koklesir ve gii(;lenir.123

Ibn Haldun dil ogretiminde isitme, ezberleme, tekrar ve uygulama gibi
calismalarin yam sira selim bir tabiatin ve Araplarin egilimlerini, tamlamalardaki
iisluplarint ve bunlarin durumun gerektirdigi bicimde uygulanmasinda uyulmast

gereken konularin da bilinmesi gerektig'ini124 vurgular.

Ayrica ibn Haldun iyi bir 6grenmenin ana dille yapilmasinin gerektigine
inanir ve ana dilin disindaki bir dil ile bilimsel ¢alismalarn yiiriitmenin 6grenciye
engel olusturacagin ileri siirer.'” bn Haldun’un dogru bir yontem olarak kabul
ettigi dil ve siir yazma konusundaki 6grenme basit, mekanik bir 6grenme degil,
isitme duyusuyla girdisi saglanan bilginin toplanip, depolanmasi, hafizaya
kaydedilmesi ve kullanilmak iizere hatirlanmasi gibi zihinsel siiregleri igeren bilissel
bir 6grenmedir. Biligsel yaklasimlar i¢inde yer alan bilgiyi isleme kuramindaki dil
Ogretiminde bilginin toplanmasi, Orgiitlenmesi, depolanmasi ve hatirlanmasi

asamalar1 goriiliir. 126

Glinlimiizde ise bir dil Ogretiminin yalnizca isitme, tekrar ve kullanma
(konusma) degil, isitme, konugsma, okuma ve yazma olmak iizere dort temel
becerinin yer almas1 gereken bir siirec oldugu kabul edilir. Ibn Haldun’un ileri
siirdiigii dil ogretimi yonteminde ise okuma ve yazma becerilerine yer verilmedigi

goriiliir.

12 I, s. 1023, (561).

M, C.I
123 M, C. 11, s. 1020, (559).

124 M, C. 11, s. 1021, (559-560).

125 M, C. 1L, s. 1000.

2% Erden & Akman, a. g. e., s. 158.
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Siir Yazmada Yontem

Yeteneklerin acilmasinda ve isler hale gelmesinde Ibn Haldun’un kabul ettigi
bir genel kural vardir. Ona gore “yetenek meme gibidir, sagildik¢a siit verir, aksi
durumda azalir ve kurur.” Ancak daha Once aranmasi gereken bir 6n sart, iyi bir
iriiniin ortaya konulabilmesi i¢in nefiste bununla ilgili bir yetenegin bulunmasidir.
Bu yetenek {iretilecek iiriiniin benzeri seylerin iyice Ogrenilip Oziimsenmesiyle

gerceklesecektir.

Herhangi bir konudaki yetenegin kazanilmasinda dikkat ve tekrar
gerektiginden, yetenegin ortaya cikmasi ve gelismesi i¢in o konu iizerinde siirekli
calismak ve alistirmalar yapmak gerekir. Ilerleyici tekrarda dikkat her defasinda
biraz daha genis bir sekli, bir biinyeyi kavrar, ilerleyici tekrarin meydana getirdigi bu

kavrayisa “yetenek kazanma” denir.'”’

Ibn Haldun Mukaddime’ nin altinci béliimiinde “Siir Sanati Ve Onu
Ogrenmenin Yolu” bashigi altinda siir yazmak ve siir yazma sanatin1 saglamlastirmak

icin gerekli sartlar su sekilde aciklar:

Dil 6gretiminde oldugu gibi, siir yazmak i¢in de 6nce segilen Arapca metinler
ve siirler ezberlenerek Ibn Haldun’'un ifadesiyle, ezber ile dolup tezgdhta siir
dokumak icin karihayi biledikten sonra, siir ve nazim melekesi bu ezberleme
oraninda saglamlasip koklesir. Ancak daha sonra ezberlenenlerin zihinden silinmesi,
unutulmasi siirin sartlarindandir; ciinkii ezberlenenler ve kalintilar, yeni seyler
disiinmeye engel olur. Nefis bu ezberlenenleri iyice 6ziimseyerek kendine mal edip
unuttugunda siire ait islup bu tezgéh iizerinde (nefiste) ezberlenenlerin benzeri olan
diger kelimeleri zaruri olarak dokumaya koyulur,'* bagka ifade ile lisani ve edebi
terkiplerin dokunmasinda kullanilan bir tezgdh veya bunlarin dékiimiinde kullanilan

bir kalip gibi olan yazarin kendi ifade tarz1 veya iisliibu ortaya glkaur.129

Ibn Haldun siir yazilmasinda bazi dis sartlarin da etkili oldugunu belirtir.
Ona gore sairlik yetenegini uyarmak ve tahrik etmek icin sairin yalmzliga, hos
manzarali bir yere, onu costuracak nese kaynagi olan haz vasitalarina giizel

nagmelere ve hos sadaya da ihtiyaci vardir. Biitiin bunlarin yaninda sairin daha fazla

27 Ulken, a. g. e., s. 58.
128 M, C. 1L, s. 1033.
12 M, C. 11, s. 1033, (574 -575).
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derli toplu olabilmesi ve diisiinme yetisini daha faal duruma getirebilmesi i¢in, bir
baska ifade ile konsantrasyonu icin rahat ve zinde olmasi da sarttir, béylece sairin
diisiinme yetisi ezberindeki orneklerin benzerini ortaya koyabilir. Ibn Haldun’a gore,
siir yazmak i¢in en uygun zaman, diisiince daha islek olacagindan'” uykudan heniiz
kalkildigi, midenin bos ve fikrin zinde oldugu sabahin erken saatleridir. Hamam
havasi da siir yazmak icin uygun bir atmosferdir. Cogu defa agk ve sarhos olmak da

sairlik ruhunu motive edici etkenlerdendir.

Ibn Haldun’a gore, siir iislubu ancak genel bir sekilde, ozellikle tamlamaya
intibak etmesi itibariyle diizenli tamlamalarla ilgili zihni surete doner. Zihin, bu
sureti bizzat tamlamalardan ve onlarm somut sekillerinden ayirarak onu
muhayyilede bir kalip veya tezgdh haline getirir. Sonra irab ve beyan itibariyle
Araplarca sahih kabul edilen tamlamalari ayiklayarak bunlart onun igine, kursunu
kaliba dokercesine doker. Nihayet tamlamalarin artmast ile kalip genisler ve

kendisinde var olan Arapcaya ait meleke itibariyle sahih bir suret iizere vak? olur. B3

Ibn Haldun sairin beyitleri en uygun yerlerine koyarak siiri diizenlemesi,
kasidesini bitirdikten sonra onu tekrar ele alip tekrar diizenlemesi, siizgecten
gecirmesi ve iyi bir seviyeye ulagmamasi halinde de emegini esirgeyip manzumeyi
oldugu gibi terk etmemesi gerektigini sdyler. Ayrica sair siirde en fasih terkipleri ve
diizgiin ifadeleri kullanmali, i¢inde belirsizlik bulunan tamlamalardan kaginarak
anlami hemen akla gelen tamlamalara yonelmeli ve bir¢cok anlami bir beyitte
toplamaktan da uzak durmalidir. Ciinkili bircok anlami igceren ifadelerde anlamay1

zorlagtiran belirsizlik vardir. 132

Eger biitiin bunlardan sonra da siir yazmak saire zor gelirse bu isi bagka
zamana birakmali ve kendini zorlamamalidir, fakat daha sonra da siir yazmasi
miimkiin olmazsa sair hi¢c yilmadan ve bikmadan siirekli olarak siir konusunda
alistirmalar ve tekrarlar yapmalidir, ciinkii yetenek meme gibidir, sagildikca siit verir,

) . 133
terk ve ihmal edilince de azalir ve kurur.

130
131

M, Ugan, C. II1, s. 238.

M,
132 M,

M,

L s. 1033, (574-575).
(L s. 1037-1040, (575).
B

U
C
C
C. 11, s. 1037-1040, (575).
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Diisiinceyi Aktarmada Yontem

Yazi, bireyin zihnindeki diisiinceyi baskasina bildirmesi, agiklamas1 i¢in bir
iletisim aracidir, diisiincelerin bagkasina iletilmesi birinci asamada s6z, ikinci
asamada ise yazi ile miimkiin olur, boylece zihinlerdeki bilgiler yaz1 ile gelecek

. 134
nesillere aktarilir.

Ibn Haldun’a gore, ogrenci ilmi gercegi gormeyi engelleyen ortii ve
perdelerden kurtulmali ve esas amaci olan anlam ve diisiincelere varmalidir.

“Perdelerin en hafifi ve asilmasi en kolay engel yazimin soylenen lafizlara

delalet etmesi, ikinci engel, soylenen lafizlarin istenilen anlamlara delalet

etmeleri, liciinciisii de cikarimda bulunmak icin anlamlarin mantik
sanatindaki bilinen kaliplarin icinde diizenlenmesine ait kurallardir. »135

Yani 6grenci herhangi bir konuda bir sey yazmak istediginde fikrini fazla
uzatmadan sdylemeli, amacim dolastirmadan dile getirmelidir. Ibn Haldun’a gore,
bunu her zaman basarmak miimkiin olmaz, ¢ogu zaman zihin miinakasalarla
sozlerden olusan perdeler arasinda durakladigindan veya tiirlii cedellesmelere,
siiphelere ve itirazlara dayanan sozde deliller tuzagina diistiigiinden amacina

ulasamaz. 136

Ibn Haldun ogrenciden, zihni icinden ¢ikilmaz siiphelere diistiigii zaman
bunlar1 bir yana atmasini, lafiz perdelerini, siiphe ve tereddiit engellerini defetmesini
ister. Bunlardan kurtulduktan sonra dgrenci fitratina esas olusturan tabii fikir fezasina
dalmali, bu fezada nazarin1 ve aklini serbest bir sekilde salivermeli ve istedigini elde
etmek icin zihnini her seyden bosaltmalidir. Boylece o Allah’in fethine ve verecegi
zihin acikligia kavusur, eger boyle yaparsa istedigini elde etmesine sebep olan
Allah’1n nurlari iizerinde pir1l piril parlar ve vasatin ilham edilmesi meydana gelir. O,
ogrenciye “elde ettigin fikre don, onu alip delillerini kaliplarina ve suretlerine gotiir,
onu bunlarin icine dok. Sonra ona lafizlarin suretlerini giydir, daha sonra onu

kulplari saglam ve beyan yoniinden sithhatli olarak hitap ve konusma dlemine cikart

34 M, C. 11, s. 972.
B35 M, C. 11, s. 981-982, (535).
36 M, C. 11, s. 982, (535).
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37 der. Bir baska ifade ile dgrenci dogal diisiinme yetenegini serbest birakmali ve

sagduyuyu esas almalidir.
Giizel Yaz1 Yazma Yontemi

Ibn Haldun giizel yaz1 yazmak isteyen bir kisinin izleyecegi yolu soyle tarif

etmistir:
1. Allah’tan kolaylik dileyerek Allah’a yonelmek.

2. Kalemleri-kamis1 6zenle hazirlamak ve diizgiin olmasi icin ucunu iyice
acmak, o, kalemin wucunu agma konusundaki surimin - agiklanmasinin

beklenilmemesini soyler.
3. Miirekkebi ve kagidi giizelce hazirlamak. .
4. Sabirli olmak ve zevkle ¢alismay1 aligkanlik haline getirmek.
5. Yaziya siyah tahtadan baglamak ve tekrar etmek.
6. Kotii yapildig1 zaman utanmamak, ¢iinkii daha sonra giizellesir.
7. Baslangicta zor oluyor diye vazgecmemek, daha sonra kolaylasir.
8. Allah’a siikretmek.
9. Faydali seyler yazmaya (;ahsmak.138

Ibn Haldun’un giizel yazi yazmak igin izlenmesi gereken yontemde dikkati
cekenler, once bir 6n hazirlik yapmak, ki bu motivasyon i¢in 6nemlidir, ayrica
yapilan iste sebat etmek ve yapilan isin bir gereklilik olarak goriilmesinden ¢ok zevk
alinacak bir ugras olarak gérmeyi aliskanlik haline getirmektir. Ikinci nokta da basar
icin gerekli olan niteliklerdendir, ciinkii bireyin yaptig1 isten zevk almasi hem onun
icten giidiilenmesini saglayarak daha kalici ve devaml bir basariyr beraberinde
getirir, hem de o isi siirdiirmesini saglar. Uciincii nokta ise, zorluklar ve
basarisizliklar kargisinda yilmadan devam etmektir, bu da hem c¢alisilan alandaki bir

deneyime, hem de giiclii bir kisilige sahip olunmasina yardimci olur.

Ibn Haldun 6grenciye ogretimi icin armagan ettigini soyledigi bu yazma

yonteminin teorik bilgilerinin yam sira pratikteki yazi 6gretiminin isleyisine de

57 M, C. 11, s. 982, (536).
38 M, C. 11, s. 749-750.
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deginir. Onun bildirdigine gore, Misir’da dgrenciye her harfin sekli ile ilgili bir takim
kurallar ve hiikiimler belletildikten sonra, her bir harfin yazilis sekli bizzat 6gretilir
ve uygulama yaptirilir. Endiiliis ve Magrip’te ise 6gretmen tarafindan verilen bir
takim kurallara gore her harf tek tek Ogrenciye belletilmez, ogrenci kelimelerin
yazilisini, biitiin olarak kelimeyi yazmak seklinde taklit ederek 6grenir, kelimelerin
imlasini oldugu gibi taklit ve tekrar eder, 6gretmen de onu kontrol eder. Ogrencinin
yazisi iyilesip parmaklarinda saglam bir meleke yerlesene kadar bu boyle devam eder
ve glizel yaz1 yazmasini tamamen 6grenen dgrenci “miicid” (iyi yazi yazan, bir tiir
hattat) adi verilir.'* Goriildiigii gibi yaz1 6gretiminde Misir’da teorikten pratige,
harflerden kelimelere yani parcadan biitiine dogru bir yol izlenirken, Endiiliis ve

Magrip’te ise dogrudan pratik yani kelimelerin yazilis1 6gretilir.

Yine onun verdigi bilgilere gore, Misir 6rneginde oldugu gibi, umram
gelismis olan sehirlerde yazi dgretim yonteminin daha miikemmel, giizel ve kolay
oldugu goriiliir, bunun sebebi de buralarda sanatlarin saglamca yerlesmis

olmasidir.'*

4.3. iBN HALDUN’UN EGIiTiM GORUSUNDE OGRENME
MODELLERI VE STRATEJILERi

Bilgilerin algilanmasi, oOnceki bilgilerle karsilastirilmasi, yeni bilgilerin
olusturulmasi, elde edilenlerin bellege kodlanmasi ve hatirlanmasi gibi bilissel
siireclerle ilgili 6grenme kuramlarina dayali gelistirilen 6gretim modellerinden en
cok bilinenleri Bruner’in bulus yoluyla ve Ausubel’in sunus yolu ile &gretim

modelleridir.'*!

Ibn Haldun’da her iki 6gretim modelini de ¢agristiran goriislere rastlamak
miimkiindiir, 6rnegin onun, soru ile cevap arasindaki ilginin sirlarin1 kavrayan aklin

ve zekd sahiplerinin bilinenden bilinmeyenleri cikarttiklar'** ve basiret sahibinin

39 M, C. 11, s. 743.

140 M, C. 11, s. 743, (418).

141 Erden & Akman, a. g.e,s. 171-172.
2 M, Ugan, C. I, 5. 297.
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dikkat edince nakledilenlerin sihhatli olam1 zayif olandan ayikladiklar'* goriisii

bulus yoluyla 6gretim modeli ile iligkilendirilebilir.

Onun 6gretmenin ii¢ asamada dgretme goriisii de sunus yoluyla 6grenme veya
anlamli 6grenme modeline benzetilebilir. Bu modele gore, &gretmen bir ilmi
Ogrenciye ii¢ asamada yavas yavas vermelidir. Birinci asamada, hoca once ilmin bir
boliimiiniin esaslarini 6zet ve aciklama yolu ile 6grenciye anlatir; ikinci asamada,
tekrar o ilme doniiliir, hoca konular1 tam olarak agiklar ve bu alandaki goriis
ayriliklarin1 ve bunlarin sebeplerini 68renciye acar. Son asamada ise, tekrar aym
ilme doniiliir, zor ve agikliga kavusmamis konularn hoca agiklar, boylece o ilim ile

ilgili kapali bir sey kalmaz ve 6grenci o konuda tam bir melekeye sahibi olur.'**

Ogrenme psikologlarinin  arastirmalar1 sonunda gelistirdikleri ©grenme
kuramlar1 ve 6grenme modelleri de egitim-ogretime biiyilik katki saglamlstlr.145 Ibn
Haldun’un da basarili ve kalic1 bir 6grenme icin ileri siirdiigii goriis bir 6grenme
modeli olarak alinabilir. Buna gore, “dgretmen Ogrenciyi ister baslangicta, ister
orta durumda veya isterse gelismig olsun, giiciiniin ve yeteneginin tizerindeki bir ders
ile sorumlu tutmamalidir. Ogrenci bir kitabi sonuna kadar bitirip bir meleke
gelistirene kadar hoca bir kitaptaki konulart baskalar ile karisttrmamahdir. Ogrenci
bir alanda meleke kazandiktan sonra, geriye kalanlart kabul etme ve ogrenme
yetenegi de kazanmuis olur ve daha fazlasini 6grenme konusunda kendisine bir heves

. 5,146
gelir.

Egitim-6gretimdeki bilimsel ¢aligmalar sonucu elde edilen bilgilerin 6gretime
uygulanmasiyla gelistirilen stratejiler, '*” 6greten acisindan bakildiginda; icerigin
aktarilacagi yontem belirlenirken sahip olunmasi gereken yaklasim, Ogrenci
acisindan bakildiginda ise Ogrencinin Ogrenmesini etkileyen, Ogrenci tarafindan
hedefe ulasmak icin kullamilan davramis ve diisiinme siiregleri olarak

1. 148
tanimlanabilir.

M, C. 1, s. 158, (4).

M, C. 11, 5. 979, (533).

45" Demirel, a. g.e.,s. 142,

49 M, C. 10, 5. 980, (534).

47 Recai Dogan & Cemal Tosun, ilkégretim 4. ve 5. Smiflar Icin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
(")gretimi, Pegem Yayincilik, Ankara, 2002, s. 175.

Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, Sekizinci Bask,
Pegem A Yayincilik, Ankara, 2005, s. 139-140.
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Ibn Haldun’un egitim goriisiindeki “tekrar” ogrenme stratejilerinden biri

14 " .
% ve Aadetler ile

olarak kabul edilebilir. O melekelerin meydana gelmesinin
geleneklerin yerlesmesinin tekrar ile miimkiin oldugunu ileri siirer."”® Ona gore,
“ister hayir, ister ger tiiriinden olsun biitiin fiillerin etkileri, ruha yerlesir, hayir
tiiriinden olan fiiller once ruha gelir ve tekrarlanirlarsa orada iyice koklegirler, sayet
ser tiiriinden olan fiiller ruha once gelirse, bu defada hayr tiiriinden olan dzellikleri

eksiltir, ciinkii onun kétii etkileri ruhun tabiati haline gelir.”"" Ayrica tekrar dil

ogretiminde de etkilidir."?

Ibn Haldun’daki 6grenmeyi kolaylastiran stratejilerden biri de konunun siir
icinde verilmesidir. O, kiraat bilgini Ebu Kasim b Fire’nin ezberlemeyi

kolaylastirmak icin eserini manzum olarak yazdzg“zm”j bildirir.

19 M, C. 11, s. 722, 1014, (554).
30 Sati el-Husrd, a. g. e., s. 167.
IS1 M, C. 11, s. 720, (399).

152 M, C. 11, s. 1023.

133 M, Ugan, C. I, s. 462.
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BESINCi BOLUM

IBN HALDUN’UN EGITiM GORUSUNUN BAZI EGITIM
TEORILERI ACISINDAN DEGERLENDIRILMESi

5.1. EGITIM TEMELLERININ DEGERLENDIRILMESI

5.1.1. Psikolojik Temeller

Ibn Haldun’a gére insan beden ve ruhtan (nefis) olusmustur.1 Beden ve ruh
arasindaki iligki siivari ile at, sultan ile halk arasindaki iliskiye benzer, buna gore
govde ve organlari idare eden, denetleyen, koruyan ve isleten ruhtur,” beden ruhun
istegi ile hareket eder ve onun iradesine gore tavir takimir. Madde ve cevherden
olusan ruh’ goriilmez fakat eserleri bedende goriiliir, cilinkii insan viicudu ve

organlar1 adeta onun ve kuvvetlerinin 4leti gibidir.*

Metafizik sisteminde dualizmin temellerini atan, gercekligin birbiriyle iliskili
fakat birbirlerinden ayr1 iki temel unsurdan olustugunu kabul eden Aristoteles’e gore
de varlik madde ve formdan olusurken, insan da beden ve ruh veya zihinden olusur.5
Ruh ve beden iki t6z degildir, ama tek bir tézdeki ayrilmaz 6gelerdir; beden canli bir
varlik olan insanin maddesi, ruh da formudur. Bunlar tipki bir baltadaki baltanin
maddesi ve baltalig1 ya da bir goziin gozbebegi ve gorme giicii gibi birbirlerinden
ayirt edilebilirler, yani balta edimsel olarak kesmeden ve gérme giicii de edimsel
olarak gérmeden ayirt edilebildigi gibi, ilk edimsellik olan ruh da ikinci edimsellik

olan uyanik yasamdan ayirt edilir, fakat bedenden ayrllamaz.6

Insanin beden ve ruhtan olusan bir yapiya sahip oldugunu kabul etmesi, dogal

gelismeyi hiyerarsik bir yap1 ile agiklamasi, dogustan her hangi bir bilgiye sahip

M, C. 11, s. 954, (517).

M, Ugan, C. II1, s. 83-84.

M, C. 11, s. 772.

M, C. 1, s. 287, (97).

Giilnihal Kiiken, ilk(;agda Egitim Felsefesi, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 551.

David Ross, Aristoteles, (Cevirenler: Ahmet Arslan, fhsan Oktay Anar, Ozcan (Yalgin)
Kavasoglu, Zerrin Kurtoglu), Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 1999, s. 158-161.
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olunmayip bilginin duyular ve fikir ile edinildigi gibi bircok konuda Aristo
cizgisinde oldugu goriilen ibn Haldun’un varlik konusunda da onun gibi realist
oldugu soylenebilir. Bilgi ile bilginin konusu olan varlik, duyum ile duyumun konusu
olan duyusal sey arasinda bir ayrim yapan ve birincilerin varliginin ancak ikincilere
bagl oldugunu, ciinkii ikincilerin her bakimdan birincilerden once geldigini sdyleyen
Aristoteles gibi, Ibn Haldun da algilanan obje ile algilama arasim ayirir ve dis
diinyadaki algilanmayan varliklarin yok sayilamayacagimi belirtir. Mukaddimenin
tasavvuf ilmine ayirdigi boliimde vahdet-i viicud ehlini elestirerek, onlarin duyularla
idrak olunan tiim varliklarin varliginin duyusal algiya bagli oldugu, insani alginin
ortadan kalktigi durumlarda bu alginin konusu olan ¢okluk halindeki varligin da
ortadan kalkacagi, dis alemin yokluktan bagka bir sey olmayip sadece insanin
idrakinde var oldugu ile ilgili goriislerini yanlis olarak degerlendirir. Ve biz
algilamasak da kendisinden ayrildigimiz bir memleket ile varmak istedigimiz, heniiz
gozlerimiz oniinde bulunmayan memleketin varligini kesin olarak bildigimiz,
bulutlarmn iistiinde kalan gégiin ve yildizlarn varhgmin da bu sekilde bilindigini’

soyler.

O, insanin fizik? dlemin yani1 sira nefis ve zihin dlemi (alem’iil-fikr) ve ruhani
alem hakkinda da bilgi sahibi olabilecegini ileri siirer.® Duyulardan kurtulan nefis
melekler dlemine birlesmesiyle ilmi ve gaybi idrakler kazanir.” islam ilim ve felsefe
diinyasinda daha cok messai gelenek icinde islenip gelistirilen bir 6grenme semast
kullanan Ibn Haldun’a gére Ogrenmeyi miimkiin kilan araglar (miidrike/alg:
melekeleri), dis diinyayr tanitan duyu organlari ve bunlar aracilifiyla alinan
izlenimleri degerlendiren i¢ duyulaurdur.10 Duyularla dis duyu verileri, i¢ gozlem ile
de fikirler, duygular, heyecanlar ve arzular gibi i¢ seyler bilinir.'' Buna gore insan
cisimleri duyular araciligiyla, ruhsal olaylart da dogrudan i¢ gozlemle idrak eder.

Ancak filozoflarin, ruhani derecelerin en yiiksegi olan faal akla dayamilarak hissi

II, s. 858.

11, s. 770-771.

I, s. 286, (96).

M, C. 10 s. 770 -771.

Bertrand Russel, Felsefenin Meseleleri, (Cev. Adnan Adivar), Yeni Kitapgi, Istanbul, 1935, s. 82.

M, C.
8 M,C.
M, C.
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idrak perdelerinin agilip ruhanilerin ve gaybin kesf olundugunu sdylemeleri dogru

degildir,'? ¢iinkii ruhun idraki sinirhidir."

Ibn Haldun’un zihinsel giiclerin ve yasamin kaynagi olan ruhun (nefis)
bedene birlesmesi ile gerceklesen asagi yone baglantlsmda14 nefsin duyular ile idrake
ahstlgl15 goriisii duyularin 6nemine dikkat ¢eker, ciinkii duyular siijenin dis diinya ile
arasindaki ilk baglanti noktasidir. Dis diinyanin dogru algilanabilmesi ig¢in
gelistirilmesine Onem verilmesi gereken duyular ampirist epistemolojide de
onemlidir. Ciinkii ampirizme gore, sadece duyularla tecriibe edilebilen seyler
bilindiginden '®  biitin bilgimiz duyu ve algilardan gelmekte ve deneyden
tiremektedir. '’ Fakat ampiristler akla degil, tecribe ve deneyin verilerine
dayamrken18 Ibn Haldun, duyulan siije ile obje arasindaki yalmzca ilk baglanti
noktasi, koprii kabul eder ve nefsin duyularla algilamaya alistiktan sonra duyu
verilerini zihinsel islemlerden " gecirerek bilfiil bilen akil durumuna geldigini ve
diisiinme yetenegi kazandigimi 2% belirtir. Duyular tarafindan idrak olunan seyler
birbirinden kopuk oldugu, birbirine bagli olmadig1 i¢in bunlarin birbirine baglanmasi

diisiinme yetenegi veya fikirle olur.?!

ibn Haldun’da insana ayricalikli olarak verilen®* ve onu diger canlilardan
iistiin kilan bir giic,” idrak etmenin®® ve gercegi kavramanin dogal bir araci olan®
fikir, algilananlar arasinda sebep-sonug iligkisi kurarak duyularla algilanan nesnelerin
imajlarim1 (suretlerini) da cikartir, bunlan bir takim zihinsel islemlerden gecirerek
bunlardan bir takim imajlar daha soyutlar.?® Fikir, fiziki ve biyolojik gelismeden

sonra temyiz ¢aginda meydana geldiginden, bu donemden once birey sadece alici

11, s. 955.

11, s. 955.

I, s. 286, (96).

5 M, C.Ls. 300-301, II, 772, (106)
Necmettin Tozlu, Egitim Felsefesi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2003, s. 48.
Tokatli, a. g. e., s. 23.

Tozlu, a. g. e., s. 48.

19 M, C. 1, s. 300-301; C. II, s. 772, (106).
.1, s. 286, (96).

11, s. 768.

I, s. 214, (42).

11, s. 766.

1, s. 886, (490).

L1, s. 983, (536).

L1, s, 766.

M, C.
BoM, C.
M, C.
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durumundadir ve higbir bilgiye sahip degildir, bu cagdan itibaren duyu organlar ve

fikir yoluyla bilgi edinmeye baslar.”’

Aristoteles’e gore de duyu algist bilginin kaynagini olusturur, fakat bizatihi
bilginin kendisi degildir. Aristoteles duyu algisina veri olan gerceklerin bilimsel
bilgiye nasil doniistiiginii soyle aciklar: Algilamanin sonucu, zihinlerde muhafaza
edilerek (hafiza) diizenlenir ve hatiralar haline gelirler, benzer hatiralardan olusan bir
kitleye sahip olundugunda “deneyim” denen sey meydana gelir ve deneyim, Ozel
olgulardan olusan bir ¢cogunluk sanki tek bir genel olgu halinde sikistirilirsa, bilgiye
yakin bir seye doniisiir. Deneyimin ya da zihinde bekleyen biitiin evrensellerin
sonucu bir yetenek ve bir bilgi ilkesidir. Kisaca bilgi, duyu algisinin

genellestirilmesiyle tiirer.”®

Goriildiigii gibi ibn Haldun da Aristoteles gibi duyular1 yalmizca bilgiye temel
olusturan algi akisim saglayan kanallar olarak goriir, duyular bilgi kaynagidir, fakat
bilginin kendisi degildir. Hem Aristoteles hem de Ibn Haldun’a gore, bilgi duyu
verilerinin zihinsel islemlerden ge¢mesi sonucu olusmaktadir. Ancak Ibn Haldun her
ne kadar duyu verilerinin zihinde fikir veya diisiinmeyi saglayan i¢ duyular
tarafindan olusturuldugunu belirtiyor ise de zihinde dogustan gelen ve duyu verilerini
bilgi haline getiren genel fikir veya kategorilerden bahsetmez. Bu bakimdan onun
daha ¢ok “insan tabiati itibdriyle cahil, kazandigi bilgi ve sanat itibariyle alimdir,
clinkii ogrenmek istedigi seyi, sindi sartlara ve mantik kurallarina dayandirarak fikri
ile elde eder”® derken, zihnin deneyden Once bos bir sayfa (tabularasa) gibi
oldugunu kabul eden deneycilere yakin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu fikirle
baglantili olarak o, temyiz ¢agindan 6nce insanin higbir bilgiye sahip olmadigini ileri
siirmektedir. Bu durumda onu deneycilik ve akilciligr uzlastiran bir goriise sahip biri

olarak kabul etmekten Ote realist bir deneyci olarak gérmek uygun goriiniiyor.

Baska deyisle Ibn Haldun Platoncu idealarin veya zihnin ikinci dereceden
soyutlamasinin {iriinii  oldugunu soyledigi tiimellerin (kiilliler) varhigin1 kabul
etmemesine ragmen dis diinyadaki bir takim tabiatlarin varligim1 kabul eder,

dolayistyla zihnin tiimeller yaratmasindaki mesruiyetine inanir. Bilginin konusunun

7 M,C.1Ls. 775.

*  Jonathan Barnes, Diisiincenin Ustalar1 Aristoteles, (Cev. Bahar Ocal Diizgoren), Altin Kitaplar
Yayinevi, Istanbul, 2002, s. 88-90.

¥ M,C.1Ls. 772, 775.
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tiimeller olmas1 gerektigine de kars1 ¢ikmaz, ancak o bu tiimellerin ne ¢esit tiimeller
olmalar1 gerektigi konusunda 6nemle durmaktadir. Ona gore herhangi bir felsefi-ilmi
disiplin gercekten inanilir, giivenilir bilgilere sahip olmak istiyorsa, bu birinci
dereceden makuller iizerinde calismali ve onlari asmamalidir. ikinci dereceden
makullere gelince onlarin dis diinyada herhangi bir gerceklikleri yoktur. Goriildiigii
gibi Ibn Haldun’'un genel kavramlarin varlign konusunda Aristoteles gibi
konseptiialist oldugu soylenebilir. 30 Amprizm ile akileiligin bir sentezi seklinde
ortaya ¢ikan bu goriise gore, bilgilerimiz deneyden gelmez, ama deney sirasinda ve

deney araciligi ile belirlenir.”'

Ibn Haldun’un Platon gibi bir saf akilci-idealist olmadigi agiktir. Ancak
idealistlerin gercek bilginin ancak yasantinin {iizerinde yer alan akildan
cikarilabilecegi ile ilgili goriisii, XVII. ve XVIII. yiizyillarda yasanti ve bilgi
hakkinda gelistirilen kuramlarla degismis, yasanti ve aklin birbirine karsit seyler
olmadig ileri siiriilmiistiir. Buna gore yasanti, ge¢cmiste az ya da c¢ok rastlantiya
dayal1 seyler toplam1 degil, tersine anlam ve iliskilerin farkina varilmasi, bu iligki ve
anlamlarin dogrulugunun denetlenmesi agisindan biitiin hareketlere planh bir sekilde
egemen olunmasidir. Yani nesnelerin insan iizerine yaptiklar etkiler artik rastlantisal
durumlara bagli degil, tersine kendisinden Once yapilan faaliyet ve cabalarin birer
sonucudur.** Naturalizm, cocuk merkezli prograsivizm gibi ¢agdas egitim sistemleri
de tecriibe agirlikli egitim sistemleridir; bunlarda c¢ocugun tecriibeleri oldukca
onemlidir.* Insan1 bir biitiin olarak ele alan progressivizm ve natiiralizm gibi egitim
akimlan tarafindan aklin ve yasantinin birbirinden kopuk olmayip siirekli karsilikl
etkilesim halinde oldugunu, yasantilarin artmasinin akli, ufku gelistirip, farkli bakis
acilan1 kazandirirken, aklin gelismesinin de daha yiiksek yasantilari miimkiin
kildigin1 ileri siiriiliir. ibn Haldun bilginin edinilmesinde bu anlamda ©nceden
olusmusg yasantilarin veya yapilarin 6nemli bir faktér oldugu gibi bir goriis ortaya
koymus degildir. O daha cok bir realist deneyci olarak objenin zihne yansidigini ve

onceki zihinsel yapilarm etkisi s6z konusu olmaksizin orada dis nesneye uygun

% Arslan, a. g. e. (1997), s. 372-373.

31 Atilla Tokatls, Ansiklopedik Felsefe Sozliigii, Bilgi Yayinevi, Istanbul, 1973, s. 221.

32 John Dewey, Demokrasi ve Egitim Felsefesine Giris, (Cev., Tahsin Yilmaz), Ege Universitesi
Basimevi, izmir 1996, s. 294-308.

Thsan Turgut, Egitim Uzerine Felsefi Bir Deneme, 6. Baski, Anadolu Matbaasi, [zmir, 1996, s.
74-76.
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olarak olustugunu kabul eder. Bu durumda onun felsefesinin rasyonalizm degil, yalin

bir realizm oldugu séylenebilir.**

Ancak Ibn Haldun duyu bilgileriyle diisiince iiriinleri olan genel kavram veya
tiimelleri birbirinden ayirir. O zihnin, hayal giiciiniin ikinci dereceden soyutlama ile
elde ettigi cinsler, kategoriler ve en genel kavramlar olan tiimeller veya ikinci
dereceden makullerin dig diinyada higcbir gergekligi olmadigindan dolayr bilimin
konusunu olusturamayacagim diisiiniir, bunlar tamamen zihinsel seyler olduklarindan
dis diinyada nesnel higbir karsiliklar1 yoktur. Ona gore, birinci dereceden makullerin
var oldugu ve bilimin konusunu olusturdugu ile ilgili Aristoteles ve Miisliiman
Aristotelescilerin iddialart dogrudur, gecerlidir. Bunlar vardirlar ve bilimin konusunu
olustururlar, ikinci dereceden makuller ise, tiiretilmelerinde zihin, bilim ve diisiince
icin belli bir zorunluluk olmakla birlikte, dis diinyada somut herhangi bir gercekligi
olmadigindan ve sozsel bir varliga karsilik gelmeyip, yalmizca zihinsel soyutlamalar

olduklarindan bilimin konusunu olusturamazlar.35

Uzerinde durulmasi gereken bir konu da Ogrenmede bilgi-eylem veya
diisiince-eylem iligkisidir. ilerlemeci egitimin onciilerinden olan John Dewey
“Tecriibe ve “Egitim” adli eserinde diisiinme ve eylemin/pratigin birbirinden
ayrilamayacagini, diisiinmenin eyleme doniismedikge tamamlanmis
say1lamayacagini®® vurgular. ibn Haldun da davrams ve bilgi arasinda iliski oldugunu
diistiniir ve “insanlarin faaliyetleri bilgileriyle, bilgileri de faaliyetleri ile sinirlidir.
Onun igin isin bast diisiincenin sonu, diisiincenin sonu da isin basidir, insan bir ise
girisecegi zaman once diigiiniir, diisiinmeyi bitirdikten sonra insan o isleri asama
asama yapar”37 der. Yine ona gore, yasantilar (tecriibe) ve meleke edinmek aklin ve
toplumsal hayatin gelismesine, olgunlasmasia bu da aklin acilimina yardim eder,™

ciinkii nefis, idrakler ve onlara bagli olan melekelerle gelisir.3 ’

Ibn Haldun Kisiligin sekillenmesinde cevrenin ve egitimin kalitimla

getirilenlerden daha etkili oldugunu kabul ederken, kalitimin da egitim ve 6gretim

* J.F. A. & F. Clement, a. g. m., s. 113.
3 Arslan, a. g. e. (1997), s. 158-160.

* Gutek, a. g. e, s. 100.

37 M, C. 11, s. 779-780.

* M, Ugan, C. I, s. 438.

¥ M, C. 11, s. 767-768.
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siirecindeki basariy1 etkiledigini diisiiniir. Ona gore, bir birey neye kabiliyetli olarak
yaratilmigsa onu kolayca dgrenir*® ve herkes kendi yetenekleri ve giicii oraninda

4
eserler iiretir.

O, filozoflarin faal akilla baglanti kurularak bir ¢esit duyu dis1 bir idrak
seviyesi kazandiklart seklindeki kanaatlerinin yanhs oldugunu, Aristo ve
meslektaslari olan messailerin bu baglanti ve idrakle ancak nefsin kendisinden ve
yine kendisi icin aracisiz olarak meydana gelen idrakini kast ettiklerini ileri siirer.*?
Ancak ona gore bir iist alg1 giiciiniin olugsmasi imkan dahilinde goriiliir. Boyle bir
deruni idrakin elde edilmesi i¢in 6ncelikle 6nem verilmesi gereken sey, beyindeki
kuvvetlerin tiimiinii 6ldiirmektir, ¢iinkii s6z konusu kuvvetler o idrakle cekisme
halinde olup onu yaralamaktadurlar.43 Bu durumda kimse ruha bagli olan seylerin
nereden geldiklerini ve nasil gizlendiklerini bilemez, ciinkii bunlar1 insan ruhuna
koyan Tanridir ve bundan dolayr onlarin kaynaklart ve sonu kavranamaz. Duyu
organlar1 gibi aklin ve fikrin idrak alam1 da sinirhdir, ildhi gercek ise onun

otesindedir.**

5.1.2. Sosyolojik Temeller

Insanin  toplumsal bir varlik oldugunu, toplumsal organizasyon ve
yardimlagma olmadan yasamini siirdiiremeyecegini* kabul eden ibn Haldun, egitim
konusuyla 6zel olarak iliskilendirilmis olmamakla beraber genel olarak biitiin sosyal
olaylarin temelinde yardimlasma duygusunun bulundugunu, *° ihtiyaclarin ancak
yardimlagma ve is boliimii icinde karsilanabilecegini, yardimlasildiginda iiretimde de
artis saglanacagim®’ ileri siirer. Uretimdeki bu artis da genellikle kiiltiir ve uygarhgim

gelismesine ve refahin artmasina yol ac;aur.48

40
41
42
43
44
45
46
47
48

gan, C. II1, s. 154.
gan, C. I, s.412.

I, s. 955, (517-518).

I, s. 953 -956, (517).

I, s. 822, (458 -459).

, 8. 213-214; Ugan, C. I, s. 100, 102, 103, (42).
,8.213-214, (42).

,8.213-214, (42).

I, s. 653, (36).
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Ihtiyaclarin karsilanmast ve giivenligin saglanabilmesi icin toplumsal
organizasyon ile yardimlasmamn gerekligi ve énemi iizerinde duran ibn Haldun’un®
bu goriisii pragmatizmin 6nciilerinden olan Dewey’in goriisiinii cagristirir. Isbirligi
ve paylasima dayali insan davramisinin degerine inanan Dewey, bireyler arasindaki
katilimin ¢oklugu oraninda insanin etkilesimi ve gelisimi i¢in gerekli imkénlarin
artacagim kabul eder. Grup aktiviteleri ayn1 zamanda sosyal zekanin gelismesini de
saglamaktadir. Dewey’e gore, demokratik bir toplumun devamliligi zengin bir
cesitlilige sahip katilimli davranislar ve deneye olan istek ve ilgilerin siirekliligi ile
miimkiindiir. O, okul ve smifi Ogrencilerin birlikte calistiklari ve karsilagilan
problemlere beraber ¢oziim iirettikleri en kiigiik/embriyonik toplum modeli olarak

e S0
goriir.

Geleneksel egitimin bic¢imciligine, sozelciligine ve baskicilifina bir tepki
olarak Amerikan egitiminde ortaya ¢ikan ve Dewey’in pragmatizminden de beslenen
progressivizmde de isbirligi ve paylasima yer veren grup faaliyetleri onemlidir ve

toplumsal katilimla tanimlanan demokratik siireglerin kullanimi tesvik edilir.”!

Idealist egitim de paylasimin ©nemine inanir, hatta idealist egitimin
amagclarindan biri, Ogrencilerin kisiliklerini gelistirmek ve sosyal bir ortamda

paylasimi 6gretmek amaciyla kiiltiirel mirasi olusturan degerleri aktarmaktir.”

Liberalizm, natiiralizm ve varolusguluk gibi felsefl akimlarda ise bireyin
topluma gore onceligi vardir ve birey toplum icin feda edilmez. Ornegin, bireylerin
ihtiyaglar1 ve gelisimlerini egitimdeki hareket noktasi olarak alan liberal egitim,
oncelikle bireyselligin gelisimi {izerinde durur ve liberal egitimciler bireyin
bireyselliginin ve gelisiminin gurup ve sosyal ihtiyaglar icin feda edilmemesini
savunurlar.”® Progressivizmi besleyen kaynaklardan bir digeri olan natiiralizmde de
egitim amaclarindan birisi kendi kendine gelisen, 6zgiir ve orijinal bir insan dogasi
yaratmaktir.”* Bireyin biricikligi ve ozgiirliigiinii 6n planda tutan varoluscular da

gurup merkezli egitime siiphe ile yaklagirlar, ¢iinkii gurup i¢inde bireyin biricikligi

¥ M, C. 1 s. 213-214, (42).

% Gutek, a. g. e., s. 113-114.

1 y.a.g.e.,s. 322, 336.

2 Kiiken, a. g. e. (2003), s. 513.
> Gutek, a. g. e, s. 202.

> y.a. g.e,s. 81.
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ve orijinalligi ortadan kaybolur.> Varolusculara gore, okul, bireyselligi yaratmal,
uyum c¢alismalarim reddetmeli ve bireyin guruba katilmasimi onlarin serbest

. . 56
iradelerine birakmalidir.

5.2. AMACLARIN DEGERLENDIRILMESi

5.2.1. Bilissel Amaclar

Ibn Haldun’un bilginin degeri konusundaki goriisii, onun egitim anlayisindaki
biligsel amaclarin hangi egitim felsefesindeki bilissel amaglar ile ortiistiigiinii ortaya
koyar. Ona gore zihnin obje ile gerceklestirdigi baglanti dis diinyaya daha uygundur,
ciinkii zihin ¢ogu defa ikinci derecede soyutlanan ikinci makulleri degil de hayali
suretlerle somut varliklara uygun olan birinci makulleri algilar. °7 Buna gore, dis
diinyanin dogru bilgisine ulagabilmek icin zihnin gelistirilmesi egitim amaglari iginde

yer alir.

Ibn Haldun’un egitim goriisiinden cikartilan “zihnin gelistirilmesi” amaci
realizmde, idealizmde ve dolayisiyla bunlarla iligkili bir egitim kurami olan
perennializmde de egitim amaclar1 i¢inde yer alir. Realizmde insan rasyonel bir
varhik oldugu,’® idealizmde de gerceklik yalmzca zihinsel yolla kesfedildigi icin™
insanin akil ve zihin giiciiniin gelistirilmesi egitim amaclarindan birini olusturur.
Klasik realizmin ve thomizmin unsurlarim igeren perennializmde (daimicilik,
evrenselcilik) egitimin evrensel amaci olan dogru bilgi ve gerceklige ulasabilmek
icin egitim akil yetilerini gelistirmeye yardim etmeli ve bireyin psikolojik ve zihinsel
potansiyellerinin gelistirilmesini hedeflemelidir. Perennializmde mesleksel ve
uzmanlik egitimi zihinsel egitime gore ikinci planda oldugundan aklin ve ruhun
egitimine oncelik verilmelidir.* Diisiinme yetenegi gelismis olan birey yasama daha

kolay uyum saglar.”' idealizm ve realizmden kaynaklanan essensializmde de insan

y.a. g.e,s. 136.

Tozlu, a. g. e., s. 57.

T M, C. 11, s. 952-953, (516).

58 Gutek, a. g. e., s. 42.

5 y.a.g.e,s. 21.

% y.a.g.e.,s. 305-306, 312.

' Binbasiogly, a. g. e. (1988), s. 52.
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aklina 6nem verilmekte ve entelektiiel disiplinler aracilifi ile zeki ve rasyonel insanin

yetistirilmesi egitim amaglari icinde yer almaktadir.*®

5.2.2. Duyussal Amaclar

Ibn Haldun’un egitim goriisiindeki en genel duyussal amac ruhun kemale
ermesine yardimci olan giizel ahlaktir.® Bu genel duyugsal amacin altindaki amaglar
incelendiginde bunlarin ahldki gelisim donemlerini inceleyen Piaget’nin 6zerk
dénemi® ve Kohlberg’in de geleneksel ve gelenek otesi donemlerinin ozellikleri ile
ortiistiigii soylenebilir. ® Buna goére duyussal yonden amaclanan kisaca, icinde
bulundugu sartlar1 dikkate alarak degerlendiren ve kendi otonom degerler sistemini

kurup bagkalarin1 da dikkate alan bir tutuma sahip olan birey yetistirmektir.

Ibn Haldun’un da 6nem verdigi ahlaki nitelikleri kendinde gerceklestiren
insan modelinin, kokleri XVIIL. yiizyll Aydinlanma dénemine uzanan, naturalist ve
pragmatist kaynaklardan beslenen progressivizmdeki % jnsan modeline benzedigi
goriiliir. Bu felsefelerdeki model insan da bilhassa sosyal olgunluk anlaminda ahlaki
nitelikler tasir; paylasan, serbestce kendini ifade eden, tartisan, hem azinligin hem de
cogunlugun haklarin1 gozeterek karar veren, barisa ve uyuma yonelik davraniglarla

sosyal degisimi hedefleyen dzelliklere sahiptir.®’

5.3. PROGRAMIN DEGERLENDIRILMESI

5.3.1. Temel Egitim-Ogretim Konular

Ibn Haldun’un bildirdigine goére, onun yasadigi donemde Kur’an 6gretimi
temel egitimin 6ziinii olusturmaktadir. Temel egitimdeki 6gretim konularinin basinda

gelen Kur’an’in okunusunun yani sira yaziligi ve kiraat alimlerinin farkli goriisleri de

2 Gutek, a. g. e., s. 294, 301.

% ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 104 -105.
% Erden & Akman, a. g. e., s. 115.

65 Kohlberg a. g. m., s. 165-166.

% Gutek, a. g. e., s. 322, 324.

67 y.a. g. e, s. 331.
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ogretim konusu yapilir.®® Bazi bolge ve geleneklerde Kur’an ogretimi yaninda
Arapcga, yaz1 derslerine de ¢ok defa yer verilmektedir. Bazi temel egitimlerin ise -
mutlaka daha uzun G6gretim siiresine yayilmis olarak- nerdeyse bir orta ve hatta
yiikksek Ogretim halini aldig1 goriiliir. Bu programlarda hadis, bunlarin kural ve

® ibn Haldun’un verdigi

kanunlart ve fikih gibi nakli ilimler yer almaktadir. 6
bilgilerde de goriildiigii gibi o donem ilkogretimleri daha ¢ok dini bir 6zellik tasir ve
tarih, resim, miizik ve spor gibi laik derslere yer verilmez. Programda akli denilen
ilimlerin yer almadigim soylemek miimkiindiir. ibn Haldun’un akli ilimleri dgreten
Abill’nin derslerine biiyiiklerin yaninda ¢ocuklarin da katildigina dair verdigi bilgi,
bizim bdyle bir uygulamanin yayginligina inanmamizi saglayacak kadar kuvvetli bir

delil say11maz.70

Ibn Haldun otobiyografisinde, egitimi sirasinda 6nce Kur’an’i okumasini
Ogrenip ezberledigini, sonra yedi kiraate gére okumasini 6grendigini, daha sonra da
hadis, fikih ve Arapga dersleri aldigini, Arapca 6grenirken de hocasinin bazi siirler
ezberlettigini bildirir. Ayrica o akli ilimlerden mantik, hikmet ve matematik

ilimlerini de tigrenmistir.71

Ibn Haldun’un 6zellikle temel egitim asamasindaki program ile ilgili olarak
verdigi bilgilerden anlasildigina gore, bu Ogretim kademesinin amaciin dini
ogretmekten (teaching religion) daha ¢ok dindar olmay1 6gretmek (to be religous)
veya bir baska ifade ile din hakkinda bilgilendirmekten (education about) daha ¢ok
dinin kurallarina gore egitmek (education in) oldugu goriiliir. Bunlarin ikisi de
birbirinden farkli seylerdir, birincisinde yalnmizca bilgilendirme s6z konusu iken,
ikincisinde ise dinin ilkelerine gore diisinme ve davranmaya aligtirma g¢abasi
vardir.”? Dolayisiyla bu igerik duyussal amaglarda belirtilen 6zellikler ile ortiisiir, her
ikisinde de dinin istedigi 6zellikleri tasiyan bireyin yetistirilmesi hedeflenmektedir.
Cocuklara temel egitimin verilmesinde faydaci bir ilkenin izlendigi sOylenebilir,

ciinkii gelenekte Miisliiman bir iilkede Miisliiman neslin yetistirilmek istenmesi

% M, C.1I, s. 986;, Ugan, C. III, s. 159, (538).
% M, C.11, s. 986, (538).

0 ibn Haldun, a. g. e. (2004), s. 24-28.

7! y.a. g. e, s. 24-28.

> Woods & Barrow, a. g. e., s. 35.
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egitimin temel amacimi olusturur, bundan dolayi, din ve dini ilimlerin kaynagini

olusturan Kur’an, 6gretimin esasi kabul edilmistir.

Geleneksel egitim anlayis1 ve ibn Haldun’un egitim anlayisinin icerik ile ilgili
goriisiinden temel egitim asamasindaki 6gretim konularn araciligiyla ¢ocuklarin ve
genglerin toplumun kiiltiirii ile sekillendirilmeye calisildigi goriiliir. Aslinda bunun
geleneksel egitim anlayisinin ayirt edici bir 6zelligi oldugu sdylenebilir, insanin bir
modele uydurulma ve benzetilmeye calistimasim gerek antik cagda gerekse Islam
diinyasindaki klasik anlayista gérmek miimkiindiir. Ornegin, antik ¢agda baslangicta
kizlarin annelerini, erkek ¢ocuklarin da babalarin1 model alarak toplumun kendilerine
bictigi rolleri 6grenip benimseyerek spontonal bir sekilde isleyen egitim, sonralar
yetiskinler kanaliyla aktarilan kiiltiir ile gen¢lerin bal mumu gibi sekillendirilmesi

seklinde anlagilmistir.”

Egitim teorilerinin felsefi agidan temellendirmesini yaparak ilk defa gelismis
bir egitim felsefesi ortaya koyan Platon’da idealar diinyasinda insanin bir formu
vardir ve egitimin gorevi insan1 bu forma ve ideaya uygun hale getirmektir. Herkes
kendisini ne 0l¢iide idealar diinyasindaki bu forma uydurursa bir baska deyisle uygun

hale getirmeye ¢alisirsa o Slgiide adil ve iyi olur.”

Aristo felsefesi ile Hiristiyan teolojisinin diisiincelerini birlestiren teistik
realizm veya thomizmdeki dgretim programinda da teolojiye, kutsal metne ve dinsel
konulara iliskin derslerin onemi biiyiiktlir. Thomistik egitimin temel fonksiyonu,
insan1 yiice sona erisebilmesi i¢in ne olmasi ve ne yapmasi gerektigi konusunda
hazirlamak oldugundan, bu dersler ile insan ruhu gelistirilip giizellestirilmeye ve
boylece Tanrinin mutluluk veren Onsezisine sahip olmaya ve ruhun ebedi ve tam

mutluluga ulasmasina yardimei olunur.”

Ibn Haldun’un bildirdigi Kur’an ve Kur’an ile ilgili ilimlerin yaninda ana
dilin okunmasi, yazilmasi, siir (edebiyat) ve hesap gibi temel derslerin idealist ve

realist bir programda da yer aldig1 goriiliir. Platon’a gore de herkes oncelikle okuma,

3 Kingsley Price, “Philosophy of Education”, The Encyclopedia of Philosofhy, Volume V,

Macmillan Publishing Co, Inc. & The Free Pres, New York, 1967, s. 230.
y.a.g. m,s. 231.
5 Gutek, a. g.e.,s. 67, 68.

74
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yazma, geleneksel siir ve drama ve hesap ogrenmelidir.’® Aristoteles felsefesini
temel alan realistlerde de insanin 6zii temel alindigindan, bu 6zde bulunan tozsel
unsurlar da yer, zaman ve sartlara bagli olarak degismediginden egitim de her yerde
aym olmalidir, ¢iinkii bilgi dogrudur ve her yerde ayni olandir.”” Buna gore, temel
egitimdeki bir realist program da cesitli disiplinlere iliskin bilgiler, okuma, yazma ve
hesaplamay igerir, ayrica deger 6gretimi ile ¢ocugun davraniglarinin ve tavirlarinin
bicimlendirilmesi de ayn1 derecede onemlidir.”*idealizm ve realizmden kaynaklanan
essensialist bir temel egitimdeki programda da okuma-yazma ve matematik zorunlu

konulardir.”

5.3.2. Yiiksek Ogretim Program

Ibn Haldun, doneminin yiiksek &gretim kurumlari ve programlari hakkinda
herhangi bir bilgi vermez. Bu konudaki bilgiyi onun degisik acilardan yaptigi bilim

tasnifleri ile bilimlerin 6nemini gosteren siralamalarindan ¢ikartmak miimkiindiir.

Buna gore ibn Haldun bir yerde mantik, tabii ilimler, ilahiyat ilmi ve
matematik ilimleri (geometri, aritmetik, musiki, astronomi) olmak {izere dort, bagka
bir yerde de matematik ilimlerin kisimlarimi ayr1 ayr sayarak mantik, aritmetik,
geometri, astronomi, musiki, fizik (miisbet ilimler) ve metafizik olmak tizere yedi
tane olan felsefe ve hikmet ilimleri veya akli ilimlerden bahseder.*® Ayrica o kendi

kurdugunu soyledigi umran ve tarih ilmini de akli ilimler i¢inde sayar.®'

Ibn Haldun’un akli ilimler icinde yalmzca teorik felsefi ilimleri saymast,
pratik felsefi ilimlere yer vermemesi, onun yalmizca “seylerin hakikatini bilmek” olan,
teorik bilgi pesinde kosan disiplinleri felsefi-ilmi disiplinler olarak kabul ettigi,
bunun disinda herhangi bir pratik amaca yonelik disiplinleri felsefi-ilmi disiplinler
olarak gormedigi sonucu c¢ikartilabilir. Kendisi de felsefi-ilmi disiplinden ne
anladigini soyle ifade eder: Boyle bir disiplin var olan seylerin aslin1 derin bir sekilde

arastirma (nazar), gercegini anlama (tahkik), kaynaklar1 ile ince nedensel

76 Price, a. g. m., s. 231.

77 Kiiken, a. g. e. (2003), s. 551.
% Gutek, a. g. e, s. 54.

7 y.a. g. e, s. 294

80 M, C.11, s. 871, (478-479).

81 M, C.1,s. 158.
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aciklamalarin1 verme (ta’lil) ve olaylarin nasil ve nicin meydana geldiklerinin derin

bilgisidir (ilm).**

Ibn Haldun’un biitiin yasami boyunca tutumlarini sekillendirmede etkin bir
role sahip olan siyasetci kimligi ile ilahiyat¢1 kimliginden olusan iki temel ¢izginin
izleri, ilimleri akli ve nakli ilimler diye siniflandirmasina ve felsefeye kargi tutumuna
da yansimistir. Onun Mukaddime’de “Felsefeye ve Filozoflara Reddiye” bashigi
altindaki boliimde yer alan goriisiinden ashinda felsefeye degil metafizige karsi
oldugu sonucu cikar. Bu kars1 olus da metafizigin, insan aklinin hakkinda bilgi sahibi
olmas1 imkénsiz olan, mechul, duyularin 6tesindeki varliklar1 incelemesindendir. ibn
Haldun, “Eflatun bile metafizik alanda kesin bilgiye ulasilamayacagini, yalnizca
zandan bahsedilebilecegini sOylerken, bunca yorgunluk ve cabalamadan sonra sadece
bir zan elde edilecekse bu ilimlerin ve onlarla ugrasmamn faydasi nedir?”®® diye
sorar. Felsefi alt yapiya da sahip olan Ibn Haldun’un metafizigi tehlikeli gormesi,
metafizigin dine zarar verdigini diisiinmesinden % ve hadarilik ile dinin bozulmasi
arasinda bir iliski gormesinden kaynaklanmis olabilir. 8 Ciinkii felsefe, temel
ihtiyaglarin giderildigi ve daha iistte yer alan psiko-sosyal ihtiyaclarin ortaya ¢iktigi

umranin son agamasi olan hadari toplumda goriilmeye baslalr.86

Ibn Haldun’un akli ilimlerin yaninda bildirdigi nakli ilimler de Arapca, tefsir,
kiraat, hadis ve fikihtir.*” Bunlar da akli ilimler gibi kendi arasinda alt dallara ayrilir:
Kur’anin alt dallan tefsir,88 klraat,89 hat;90 hadis ilminin alt dallar1 hadislerle ilgili ve
hadislerin senetleri ile ilgili ilimler;91 fikih ilminin bolimleri de ilm-i feréliz,92 fikih
usulii, cedel ve hllafiyélttnr.93 Ibn Haldun bu grupta ayrica keldm, mezhepler, tasavvuf

. . 4
ve rilya yorumlamaya da yer verir. *

82 Arslan, a. g. e. (1977) s. 349-350.
8 M, C. 11, s. 953, (515).

8 M, C. 11, s. 950.

85 Rosenthal, a. g. m. (1955), s. 76-78.

8 M, C.11, s. 950.
87

M, C. 11, s. 782, (438).
8 M, C.1I, s. 786-892, (438-440).
8 M, C.11, s. 784-785, (437-438).
% M, C.11, s. 785-786, (438).
oL M, C. 11, s. 793-802, (440-445).
2 M, C.11, s. 802-813, (445-452).
% M, C. 11, s. 813-820, (452-457).
% M, C.11, s. 820-870, (469).
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Ibn Haldun’un temel egitimle ilgili olarak yaptig1 gibi, kendi doénemindeki
yiiksek 6gretim kurumlar1 ve programlan ile ilgili olarak da bilgi vermesi, icerikle
ilgili degerlendirmeleri bu programdan hareketle yapmasi ne kadar faydal olurdu.
Yiiksek 6gretim kurumlarinin kurucusu veya hocalan tarafindan belirlenen kismen
farkli 6gretim programlarina sahip olduklar1 kabul edilse bile” geleneksel medrese
kurumunda bu ufak tefek farkliliklara ragmen biiyiik Ol¢iide birbirine benzer bir

program takip edildigi sdylenebilir.

Ibn Haldun, kaynaklari, konulari, problemleri, amaglar1 ve gelisim cizgileri
birbirinden tamamen farkl olan ilimleri iki ayn kategoride degerlendirerek sanki akil
ile vahyin alanim birbirinden ayirmaktadir. Onun bu simiflandirmanin temeline
koydugu kriterlerden ¢ikan sonuca gore ne felsefe ve aklin vahiy ve din iizerinde
herhangi bir etkisi olmalidir; ne de nakli ilimlerin kendi 6zelliklerini gézden kacirip
felsefenin konusu olan alanlara yonelmeleri s6z konusudur. Yani felsefe ve akil
nakilden elini c¢ekmeli, nakli ilimler de kendilerini sadece ser’i haberlerle
sinirlandirmalidir. * Onun bilimleri bu sekilde siiflandirmasi bilimi teolojiden
kurtarma yolunda bir ¢aba olarak da degerlendirilebilir.97 O imana iliskin konularda
vahye dayanan bilgilerin gegerliligini kabul ederken toplumsal, ekonomik, siyasi vb.
konularda gozlem verilerinin, varligin tabiatinin sosyal ve tabiat kanunlarinin

gecerliligini kabul ederek her iki alan1 birbirinden aylrmlstlr.98

Bir essensialist yiiksekokul programinda ibn Haldun’un akli ilimler icinde
saydig1 konularin yer aldigi goriiliir. Gergekligin gence belirli ve diizenli bir yapi
icinde agiklanmasi gerektigini ileri siiren essensializmde bir yiliksekokul dgretiminde
ayrintili bilgi ve yetenek olusturacak temel akademik konular 6gretim konusu

yapilmalidir, bunlar da yabanci dil, matematik, sanat, fen ve sosyal bilimlerdir.”
Aristo’nun insan dogasina iliskin dualistik goriisii bilginin teorik ve pratik
bilgi olarak ikiye ayrilmasi ve egitimin de liberal ve meslek egitimi olarak

siniflandiriimas1 gibi egitimsel sonuglara yol agmustir. ' Ancak bir¢ok konuda

% George Makdisi, Orta Cag’da Yiiksek Ogretim islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, (Cev. Ali

Hakan Cavusoglu & Hasan Tuncay Bagoglu), Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 145.
% Arslan, a. g.e. (1977) s. 356.
7 Hassan, a. g. e., s. 20.
% Hassan, a. g.e.,s. 195.
*  Gutek, a. g. e., s. 300-301.
%" Kiiken, a. g. e. (2003), s. 551.
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Aristoteles’in felsefesini dayanak alan realistler ile benzer goriisii paylasan ibn
Haldun’un egitim anlayigsinda meslek egitiminin 6nemi, amaci, icerigi ve yontemi ile

ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmaz.

5.4. EGITIM iLKELERININ DEGERLENDIRMESIi

Bu bélimde Ibn Haldun’un yazilarindaki bazi egitim-ogretim ilkeleri

giiniimiiz egitim teorileri acisindan degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

5.4.1. Cocuga Gorelik

Ibn Haldun egitim-ogretim etkinliklerinde 6grencinin zihinsel gelisiminin101
ve bireysel farklarinin'® dikkate alinmasi gerektigini, bunun ihmal edildigi durumda
ogrencide bikkinlik ve dgrenmeye karsi isteksizlik dogabilecegini ileri siirer. Onun
bu goriisii natiiralizmin Onciilerinden Rousseau (1712-1778) ve pragmatizmin

onciilerinden Dewey’in (1859-1952) goriisiine benzer.

Cocuga her seyden oOnce cocuk olarak bakilmasi gerektigini diisiinen
Rousseau, ¢ocuklarin yaslarina gore egitilmeleri gerektigini, eger ¢ocuga yetiskin
gibi davranilirsa, tad1 olmayan, ham meyveler yetisecegini ve cocuga gereksiz bircok
bilgi 6gretmenin hi¢bir faydast olmadigini ileri siirer. Ciinkii ona gore, akil da viicut
gibi yalmiz tasiyabildigini tasir, 6nemli olan c¢ocugun nicelik bakimindan bir¢ok
bilgiye sahip olmasi degil, bilmediklerini bir giin 6grenmeye yardimci olacak bir

yeteneginin oldugundan haberdar edilmesidir.'”

Ogretimin 6grenci merkezli olmasi gerektigini ileri siiren Dewey’e gore de
Ogrenenin ilgi ve ihtiyaclarindan hareket edilmelidir, boyle bir yaklasim hem

ihtiyacin giderilmesinde hem de problem ¢éziimiinde etkili olur.'®

00 M, C. 11, 5. 979-980, (533-534).
12 M, C. 11, s. 979, (533).

103 Rousseau, a. g. e, s. 69-70, 151.
1" Gutek, a. g. e., s. 116, 117.
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5.4.2. Yakindan Uzaga

Ogrenmede yakindan uzaga bir sira izlemenin onemini ibn Haldun sanki

zindanda babasinin yaninda biiyiiyen ¢ocugun hikﬁyesi105

ile vurgulamaktadir. Bu
hikdyeden, 6nceden ve yakin cevreden edinilen bilgilerin sonraki ve yeni bilgiler i¢in
bir baglama noktas1 olusturdugu sonucu ¢ikar, ayrica dar bir yasanti c¢evresinin
repertuart kisitli oldugundan bu durum yeni 6grenmeler ic¢in zorluk dogurur. Oysa
zengin bir uyaran cevrede yetenekler daha ¢ok acilip geliseceginden 6grenme daha

kolay ve kalic1 bir sekilde gerceklesir.

Progressivizmin dayanaklarindan biri olan natiiralizm’de egitim-dgretim
siirecinde dogal cevrenin Onemi biiyliktiir, cocuk dogal cevresiyle dogrudan bir
etkilesime sokulmali ve bu yolla dogay1 6grenmesi saglanmalidir. Ciinkii bu yontem
cocuklara cevrelerindeki objelerle direkt olarak iliskiye girerek, ¢evrelerinde
gordiiklerine iliskin genellemeler yapabilme imkam verir.'”® Cevresiyle dogrudan
iliskiye giren ¢ocugun algilarn herhangi bir yonlendirmeden ve yapayliktan uzak
oldugundan bizzat yasayarak, birebir yasantilarla kazanilan deneyimler ile daha

kalic1 6grenme de gergeklesir.

5.4.3. Yaparak-Yasayarak Ogrenme

Yaparak yagayarak 6grenmenin daha degerli oldugunu kabul eden ibn Haldun,
bilgi, ahlak ve bagkalarindan 6grenilecek meslek, mezhep ve faziletlerin bizzat o isi
yapmak ve o iste uzman olan kisiyi izlemek ile daha kuvvetli ve daha kalict bir
sekilde ogrenilecegini '’ ileri siirer. O herhangi bir alandaki beceri &grenme
konusunda da yaparak yasayarak 6grenmenin dnemine inanir.'® Teorik ile pratigin
ayri seyler oldugunu'® diisiinen ibn Haldun, bir seyin yalnizca bilgisine sahip olanin

o seyi gorerek ve uygulayarak 6grenen kimseden geri''® oldugunu séyler.

Etkinligi esas alan pragmatizm akiminin Onciilerinden olan Dewey de,

yasamun etkinlikten ibaret oldugu, hayatin ana karakteristigini aktifligin olusturdugu

105 M, C. L s. 410, (182).

% Gutek, a. g. e, s. 84.

7 M, Ugan, C. IIL, s. 162-163.
198 M, Ugan, C. I, s. 366 -367.
19 M, C. 11, s. 1021, (560).

0 M, C. 1, s. 346, (137).
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ve Ogrenmenin ancak ‘“is” ile, yani yaparak miimkiin oldugu goriisiine sahip
oldugundan bu goriise dayanan ‘“yaparak o6grenme” (learning by doing) ilkesini
ortaya koyar. Hem Ibn Haldun hem de Dewey icin “is” veya “yapmak” meslek
okullarinda oldugu gibi bir amag¢ degil, bilginin aktif olarak kazanilmasi igin

pragmatik bir hareket noktasidir. t

Dewey’in yam1 sira Pestalozzi, ve
Kerschensteiner gibi egitimciler tarafindan desteklenen bu yontem ile saglam bir

bilgi ve beceri yam sira saglam bir kisilik de kazanilir.'?

5.4.4. Sevdirme ve ikna Etme

Ibn Haldun’un egitim-ogretim siirecinde Ogrenciye sert davranilmamast,
siddet uygulanmamasi gerektigi, baski altina alinan bireyin yeteneklerinin gelismesi
ve genislemesinin engellenecegi, girisim ve hamle giiciiniin, hevesinin yok olarak
tembellige siiriikklenecegi ve sonucta yeteneklerini en st noktasmna kadar
gerceklestiremeyerek geriye gidecegi113 ile ilgili goriisii modern egitim acisindan ¢ok
onemlidir. Onun Ogrenciye sert davranilmasimi ve siddet uygulanmasini iyi bir
yontem olarak kabul etmemesi, geleneksel egitim anlayisinin hakim oldugu o donem
icin son derece modern bir yaklasimdir, ciinkii geleneksel egitim anlayisinda
gelenegin ve belirlenen degerlerin Ogrenciye empoze edilmesi séz konusu
oldugundan Kkisiligin 6zgiir bir sekilde gelisimi, kendini gerceklestirme imkan pek
yok gibidir. Ogretmen tarafindan hazirlanan kati kural ve diizene 6nem verilen
geleneksel egitimin disiplin anlayisinda 6grencilerin ilgi ve istekleri baski altina

114
alinir ve olumsuz davranislar1 cezalandirilirdi.

5.5. OGRETIM YONTEMLERININ DEGERLENDIRMESI

Yontemi ayr bir meslek ve sanat'"® olarak degerlendiren ibn Haldun’a gére

egitim-0gretim etkinliginin basarili bir sekilde gerceklesebilmesi igin gerekli

M Kemal Aytac, Cagdas Egitim Akimlar1 (Yabanci Ulkelerde), Ankara Universitesi Basimevi,

Ankara, 1976, s. 95-97.
"2 Parladir, a. g. e. (2001), s. 22.
13 M, C. 11, 5. 989-990, (540).
"'* " Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 255.
"5 M, C. 1L, s. 776; Ugan, C. 11, s, 444, (430).
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unsurlardan biri de yontemdir.''® Egitim-6gretim etkinliginde uygun bir ydntemin
secilmesi hem o6grenmeyi kolaylastirir, ''” hem de 6grenim siiresinin gereksiz

118
uzamasina engel olur.

Degerlendirmenin bu son boliimiinde onun dile getirdigi 6gretim yontemleri

giiniimiiz egitim teorileri acisindan degerlendirilmeye calisilacaktir.

5.5.1. Anlatma (Takrir) Yontemi

Anlatma yontemini egitim-6gretimde etkili bir telkin araci olarak gdren119 fbn
Haldun bu yontem ile saglam ve kokli melekelerin kazanildigini ve bu yolla
bityiiklerden ve hocalardan herhangi bir sey Ogrenildiginde, 6grenilenleri arastirma
ve bunlarin arasindan so6zii edilen anlami yakalamak igin uzun zahmetlere
katlanilmaya ihtiya¢c duyulmadigim'® ileri siirer. O bu yontemi egitim-6gretim
siirecinde duyussal iiriinlerin olugmasinda da etkili bir telkin araci olarak gormektedir.
Ona gore, bilgiler, huylar, tutumlar, benimsenen erdemler 6gretim ve ders yolunun
yant sira taklit ve dogrudan telkin yoluyla da alinirlar ve dogrudan temas ve telkin

yoluyla kazanilan melekeler ¢cok daha saglam ve koklii olur."!

Ibn Haldun bu yontemin cok vakit alma, ezbercilige yol agma ve konusma
melekesinin gelisimini engelleme '** gibi bazi sakincalarma da isaret eder. Bu
yontemin ¢ok kullanildig1 egitim-6gretimde bugiin de elestirildigi tizere 6grenciler
akil yiiriiterek 6grenme ve problem ¢6zme becerisi kazanamazlar,'> ayrica duyussal

davraniglarin bu yontem ile gelisecegini soylemek de pek dogru degildir.

Idealist bir egitimde anlatma yontemi Orneklerle ve modellerle anlatma
seklinde zenginlestirilerek kullanilir. 124 Realizmde de anlatma yontemi, tartigma,
deney ve gozlem gibi kullanilan cesitli yontemlerden yalnizca birisidir. Realizmin

babasi kabul edilen Aristoteles bilgiyi baskalarina aktarmanin onemli bir yetenek

1% M, Ugan, C. IIL, s. 146.

"7 M, Ugan, C. III, s. 142.

"M, C. 1L s. 778.

"9 Sati el-Husri, a. g. e., s. 160.

120" Sati el-Husri, a. g. e., s. 161.

21 Sati el-Husri, a. g. e., s. 160.

122 M, Ugan, C. II, s. 446-447.

' Biiyiikkaragoz & Civi, a. g. e., s. 72.
2 Gutek, a. g. e, s. 32.

171



oldugunu kabul etmesine ve “aslinda bir insanin, baskalarina aktarma yetenegine
sahip olmadik¢a bir konuyu bildigini iddia etmemesi gerektigini” diisiinmesine

ragmen kendisi derslerinde ¢ogunlukla baska 6gretim yontemleri kullanmugtir.'*

Geleneksel egitime kaynaklik eden realizm ve idealizmin kurucular1 kabul
edilen Platon ve Aristoteles tarafindan bile tek basina kullanimi tercih edilmeyen
anlatma yoOntemi, konu ve Ogretmen merkezli geleneksel egitim anlayisina tepki
gosteren naturalizm, pragmatizm, varolusculuk ve liberalizm gibi egitim
felsefelerinde de Ibn Haldun’un belirttigi sakincalarin yaminda Ogrenciyi
pasiflestirme ve zihinsel durgunluga yol a¢cma gibi sebeplerden dolay1 degerli
goriilmez.'*® Pragmatizmin 6nciilerinden biri olan ve goriisleri ile progressivizmin
dayanaklarindan birini olusturan Dewey Ogretimin hitap etme (anlatma) ya da hitap
edilme isi olmadigini, aksine aktif ve insa edici bir siire¢ oldugunu kabul eder. Fakat
bunun egitim araci olarak dilin ikinci plana diismesi anlamina gelmedigini, belki de
onun ortak etkinliklerde canli ve verimli bir sekilde kullanilmasini gerektirdigini

belirtir. 1%’

Anlatma yonteminin tek basma bir ogretim yontemi olarak kullanilmasina
sicak bakmayan yukarida ad1 gegen egitim felsefelerinin goriislerinin tersine Realist
ve Idealist felsefeye dayanan egitim akimlarindan essensializmde ise egitimin
vazgecilmez gorevlerinden birisi kiimiilatif bilgileri yeni nesillere aktarmaktir, bu da
Ogretmen ve konu merkezli bir 6gretimde anlatma yontemi ile gerceklesir. Egitimin
temel amaclarindan biri zihni gelistirmek olan perennializmde de anlatma yontemi

Onemli 6gretim yontemlerinden biridir.'**

5.5.2. Yaparak Yasayarak Ogrenme Yontemi

Yaparak yasayarak 6grenmenin daha degerli oldugunu ve bu yontem ile daha
kalic1 bir 6grenmenin gergeklestigini'>’ kabul eden ibn Haldun, 6zellikle herhangi bir

alandaki beceri O6grenme konusunda yaparak yasayarak Ogrenmenin Onemini

' Barnes, a. g. e., s. 15-16.

126 Gutek, a. g. e., s. 55, 88, 116, 144, 187, 199.

27y Dewey, a. g. e., s. 43. B

128 {brahim Ethem Basaran, Egitime Giris, Uciincii Baski, Bimasg Matbaacilik, Ankara, 1978, s. 53,
55, 57.

12 M, Ugan, C. IIL, s. 162-163.
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vurgular. Ona gore, hiiner ve sanat beden ve aza kuvvetlerine muhtac diger cismani
isler gibi, bizzat islemekle ve kontrol edilmekle miikemmellesir ve tamamlanir. Bir
isi 0gretmenden Ogrenmek, goz ile gormek ve aletlerle bizzat isleyerek elde etmek
bir nesneyi rivayet ve tarif ile Ogrenmekten daha faydalidir ve bilfiil iglemek
suretiyle elde edilen meleke rivayet ve tarif ile elde edilen bilgiden daha kuvvetli bir

sekilde zihinlerde yerlesir.130

Ayrica ibn Haldun, dgrencinin bilgi elde etmede bizzat sorumluluk almast,
ogrenmede beyin ve kas esgiidiimiinii saglamasi bakimindan yaparak-yasayarak
ogrenmenin bir uygulamasi olarak degerlendirilebilecek olan Islami gelenekteki ilim
yolculuklarinin da 6gretimdeki kemali arttirdigin1 ve bu yontem ile ¢cok daha saglam

ve gii¢lii koklere sahip melekelerin meydana gelecegini131 ifade eder.

Modern egitimin genel bir karakteristigi olan yaparak yasarak Ogrenme
Natiiralizm, pragmatizm, Liberalizm gibi felsefelerde ve biitiin bu felsefelerden

kaynaklanan progressivizmde de etkin bir 6gretim yontemi olarak kabul edilir.

XX. Yiizyildaki reformcu egitim hareketleri sonucunda ortaya ¢ikan “Is
Okulu” akimi “is”i entelektiiel faaliyetin bir tamamlayicis1 ve denge unsuru olarak
egitime sokmustur. Bu akimin basta gelen temsilcilerinden ve Almanya’daki egitim
reformu hareketlerine yon verenlerden biri olan Pestalozzi ve Dewey’den de cok
etkilenen Kerschensteiner, ¢ocugun ne bedensel aktifligi ne de zihni dumura

ugratilmadan ikisinin beraber igletildigi bir egitim modeli ortaya koyar.132

“Hayat bir faaliyettir” diyen Dewey’e gore de aktiflik hayatin ana
karakteristigidir. Geleneksel egitim anlayisinda 6grenci pasif kalmaya mahk{im
edilmis, hatta geleneksel okulun mobilyalar1 bile 6grencilerin yalnizca dinlemesine
gore diizenlenmistir. Oysa Ogrenmek ancak “is” ile yani yaparak miimkiindiir. '
Egitim-6gretimde ne kadar fazla yasantiya yer verilirse bundan sonraki yasanti

yapma yetenegi de o oranda biiyihr.134

B0 M, Ugan, C. I, s. 366-367.
BLM, C. 11, s. 991-992, (541).

B2 Aytag, a. g. e. (1976), s. 85-87.
'y a. g e.,s. 96-97.

Al ¥ Dewey, a. g. e., s. 234.
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5.5.3. Grupla Calisma Yontemi

Ibn Haldun grupla ¢alisma yonteminin 6nemine dogrudan deginmese de,
insanin toplumsal bir varlik oldugu, ihtiyaclarinin ancak yardimlagma ve is bolimii

135

icinde karsilanabilecegine ~” iliskin goriisii ile bunun gerekligi ve bu yontem ile daha

36 37

fazla tiretim saglanabilecegi,1 daha biiyiik eserler ve binalar yapllabilecegine1

iliskin goriisii ile de sonuglari {izerinde durmaktadir.

Bireyin toplumsal yoniine 6nem veren Dewey’ci Ilerlemeciler icin grubun
biiylik bir 6nemi vardir, bireysellestirilmis, yarisa dayali bir ders 6gretiminden ¢ok
grupla 6grenme faaliyetleri daha degerlidir ve buna tesvik edilmelidir. B8 Ortak
etkinliklere katilmay1 yetenekleri gelistiren onemli bir ara¢ olarak kabul eden Dewey,
yeteneklerin sosyal bir bicimde yonlendirilmesinin de ancak ortak bir etkinlige

katilmak ile miimkiin olacagini ifade eder.'”

5.5.4. Grupta Tartisma Yontemi

Ibn Haldun bir konu veya davramsi iyice ©grenmenin (meleke elde
edilmesinin), konusma yetenegini gelistirmenin ve ilmi konular1 zihne yaklastirip
daha anlagilabilir bir hale getirmenin en kolay yolunun bol bol ilmi tartigmalar
yapmak oldugunu ileri siirer. Ona gore bu ihmal edilirse birey Omriinii ilimle

gecirmis olsa bile herhangi bir konuda rahatca konusamaz.'*’

Ayrica o, alimlerin uzun ve zahmetli yolculuklar yaparak ilim meclislerindeki
miizakerelere ve ilmi miinakasalara katilmalarinin ilimlerde meleke sahibi olmanin

en kolay yolu oldugunu diisiiniir."*'

Idealist bir egitim yontemi olan ve 6grenenin diisiincelerinin (idealarinin)
farkina varmasim saglayan Sokratik diyaloga biitiin 6grencilerin katilimin saglamak

icin grup yontemi kullanilir,'** boylece grubun katilimu ile gerceklesen Sokratik

135 M, Ugan, C. I, s. 100-101, 472; Ibn Haldun, a. g. e. (1977), s. 98.
B6 M, C. 1, 5. 213-214, (42).

7 M, Ugan, C. I, s. 449.

¥ Gutek, a. g. e., 5.333, 336.

139 Dewey, a. g. e., s. 32, 44.

140 M, C. 11, s. 778; Ugan, C. 11, s. 446, (432).

41 M, Ugan, C. II, s. 446.

142 Gutek, a. g. e., s. 30-31.
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diyalog bir grupta tartisma yontemidir. Platon’un 6grencisi olan, 6gretme ile
arastirmay1 bir araya getiren Aristoteles derslerini cogu kez ya arastirma metinleri
veya o andaki arastirma konulan tizerine karsilikli konusmalar ve tartisma yontemi
ile islerdi.'* Tartisma yontemi, realizmde de ders anlatma, deney ve gozlem gibi

cesitli yontemlerden birisi olarak kullanilir."*

5.6. iBN HALDUN’UN OGRETMEN iLE iLGIiLi GORUSUNUN
DEGERLENDiIRMESIi

Mukaddime’nin altinct boliimiinde Harun Resid’in oglunun egitim ve
ogretimi icin gorevlendirdigi ogretmenden beklentilerinden, '*° ibn Haldun
doneminde Ogretmenden beklenilen gorevlerin neler oldugunu ¢ikartmak
miimkiindiir. Buna gore 6gretmenden istenilenler, temel dini bilgiler, tarih, yerinde
ve glizel konusmay1 saglayacak dil bilgisi, 68rencinin sosyallesmesine yardimci
olacak ahlak ve 6grenci hangi alanda yetistirilmek isteniyorsa o alanin bilgisi olarak
siralanabilir. Bu bilgilerden 6gretmenden beklenilen temel gorevin alan bilgisinin
yaninda dini ve kiiltiirel gelenegi aktarmak oldugu anlasilir. Sosyal degisme
siirecinin yavas ilerledigi, bilginin tamamlanmis oldugunun diisiiniildiigii ve bilgiyi
en ¢ok hafizasinda yerlestirenlerin 6gretmen olarak kabul edildigi donemlerde

Ogretmenin temel gorevi, gelenegi koruyup aktarma olarak kabul edilmistir."*®

Bir¢ok konuda modern egitim anlayisina yakin goriise sahip oldugu goriilen
Ibn Haldun’un, yazdiklarindan dolayli olarak ¢ikartilan dgretmen ile ilgili goriisiiniin
daha ¢ok geleneksel egitim anlayisi cizgisine yakin oldugu ortaya ¢ikar. Ornegin,
idealizmde kiiltiiriin, yiiksek degerlerin olgun bir tasiyicist olarak Ogrencilere her
zaman Ornek olan 6gretmen egitim-6gretim siirecinin merkezinde yer alir. Hem alan
bilgisine hem de pedagojiye hakim, profesyonel bir egitimci ozellikleri tasiyan
Ogretmen aynm1 zamanda sicak ve coskulu bir kisilige sahiptir.147 Realizmde de hem

alan bilgisine sahip olma hem de 6gretme yetenegi bakimindan bir profesyonel olan

143
144

Barnes, a. g. e., s. 16.

Gutek, a. g. e., s.55.

145 M, C. 11, 5. 990-991; Ugan, C. IIL, s. 161-162, (541).
6 Parladir, a. g. m. (1986), s. 131.

"7 Gutek, a. g. e, s. 32-33.
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Ogretmen, teistik realizmde ise bilgi akisini saglamanin yam sira ahlaki acidan da

oo . . . . 148
ogrencilere ornek olan bir modeldir.

Gecmiste yararl olan bilimlerin, sanatlarin ve temel yeteneklerin 6gretiminin
gelecege de yansitilmasini savunan, idealizm ve realizmin goriislerini temel alan
essensializmde de Ogretmen, konusunda uzman ve Ogretim hedeflerini organize
etmede yetenekli bir egitimsel otoriteyi simgeler. 14 Realizm ve thomizmden
kaynaklanan perennializmde ise egitilmis, yetismis olgun bir kisi olan G6gretmen

Lo . .. . . . 150
alaninda uzman ve ogrenme surecinin dinamik bir unsurudur.

XIV. yiizythn sonu ve XV. yiizyillin basinda yasayan Ibn Haldun’un bazi
goriigleri caginin egitim anlayisinin sasirtict bir sekilde cok ilerisinde olmasina
ragmen onun Ogretmen konusunda geleneksel anlayisin bir takipgisi oldugu
goriilmektedir. Oysa modern egitim anlayisinin dayanagimi olusturan Natiiralizm,
Liberalizm, pragmatizm ve progressivizm gibi felsefi akimlarda Ogretmen,
o0grenmeyi kontrol etmekten c¢ok ogrenmeye rehberlik eden, 131 egitim-Ogretim
ortamlarim1  diizenleyerek Ogrencilerin  projelerini  planlama, baslatma ve
sonuclandirma konusunda yol gosteren,”* yasamin anlamuna iliskin sorularla kisisel
dogruyu aramalan icin tesvik ederek Ogrencilerin “farkina varma” diizeylerini
yogunlastiran, Ozetle 6grencilerin kendi kendilerine Ogrenmelerini saglayan bir

. 153
rehberdir.

8y a.g. e,s. 55,70.
149 , s. 303.
150 ,s.313.
151 ,s. 116.
152 ,s. 332.
153 ,s. 144, 145.
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SONUC

“Ibn Haldun’un Egitim Goriisii” isimli bu arastirmada Ibn Haldun’un
Mukaddime, el-Iber, Sifaii’s-Sail ve et-Tarif adli eserleri igerik ¢ziimleme yontemi
ile tarand1 ve adi gecen eserlerde, 6zellikle Mukaddime’de farkli yerlerde daginik
olarak yer alan egitim ile ilgili malzeme ortaya c¢ikartilip egitim plami iginde

degerlendirilmeye ¢alisildi. Buna gére,

1. Insanin beden ve ruhtan olustugunu soyleyen Ibn Haldun’un varlik
konusunda realist-ampirist bir yaklasima sahip oldugu soylenebilir. Duyulur
(duyularla ulagilan) nesnelerin varligin1 kabul eden fakat Platoncu idealarin veya
zihnin ikinci dereceden soyutlamasinin iiriinii oldugunu soyledigi tiimellerin
(kiilliler) varligim kabul etmeyen Ibn Haldun, bir felsefi-ilmi disiplinin gercekten
inanilir, giivenilir bilgilere sahip olabilmesi icin bu birinci dereceden makuller
izerinde caligmasi1 ve onlar1 agsmamas1 gerektigini ileri siirer. Ciinkii ona gore ikinci

dereceden makullerin dis diinyada herhangi bir gerceklikleri yoktur.

Ibn Haldun, insan zihninde dogustan getirilen herhangi bir bilgi yoktur, bilgi
sonradan kazanilir goriisii ile deneyden once zihnin bos bir sayfa (tabularasa) gibi
oldugu kabul edilen deneyci bir epistemoloji anlayisina sahip gibi goriilmekle
beraber, onda deneycilik ile akilciligin uzlastign goriiliir. Ciinkii siije ile obje
arasindaki ilk baglanti noktalar1 olan duyularn, idrak ettigi seyler birbirinden kopuk
oldugundan, algilananlarin birbirine baglanmasi diisiinme yetenegi veya fikirle olur

ve bilgiye de duyu verilerinin zihinsel islemlerden gecmesi sonucu ulagilir.

Goriildiigii gibi ibn Haldun genel kavramlarin varligi konusunda Aristoteles
gibi konseptiialisttir, yani bilgilerimiz deneyden gelmez, ama deney sirasinda ve
deney aracilig ile belirlenir. Ampirizmde ise dis diinya duyularla algilanir ve sadece
duyularla tecriibe edilebilen seyler bilinir, dolayisiyla biitiin bilgi duyu ve algilardan
gelmekte ve deneyden tiiremektedir. Buna gore, ibn Haldun’un bilgi edinme veya

O0grenme konusunda ampirist ve konseptiialist bir anlayisa sahip oldugu sdylenebilir.



Ibn Haldun ihtiyaclarin karsilanmasi ve giivenligin saglanabilmesi icin
toplumsal organizasyon ile yardimlasmanin gereklili§i ve Onemi konusunda da
pragmatizmin Onciilerinden olan Dewey’e yaklasir. Isbirligi ve paylasima dayali
insan davranmisinin degerine inanan Dewey, bireyler arasindaki katilmin ¢oklugu
oraninda insanin etkilesimi ve gelisimi i¢in gerekli imkanlarin artacagini kabul eder.'
Geleneksel egitime bir tepki olarak Amerikan egitiminde ortaya ¢ikan ve Dewey’in
pragmatizminden de beslenen progressivizmde de isbirligi ve paylasima yer veren
grup faaliyetleri 6nemlidir ve toplumsal katilimla tanimlanan demokratik siireclerin
kullammi tesvik edilir.” idealist egitim de paylasimin onemine inanir, hatta idealist
egitimin amaclarindan biri, Ogrencilerin kisiliklerini gelistirmek ve sosyal bir
ortamda paylagimi Ogretmek amaciyla kiiltiirel mirast olusturan degerleri

aktarmakuir.’

2. Ibn Haldun’da “zihnin gelistirilmesi” egitimin ©nemli bir amaci olarak
goriilmektedir. Bu amag realizmde, idealizmde ve dolayisiyla bunlarla iliskili bir
egitim kurami olan perennializmde de egitim amaclan iginde yer alir. Realizmde
insan rasyonel bir varlik oldugu,® idealizmde de gerceklik yalmzca zihinsel yolla
kesfedildigi icin’ insanin akil ve zihin giiciiniin gelistirilmesi egitimin amagclarindan
birini olusturur. Ay sekilde klasik realizmin ve thomizmin unsurlarini igeren
perennializmde de (daimicilik, evrenselcilik) egitimin evrensel amaci olan dogru
bilgi ve gerceklige ulagabilmek icin egitim akil yetilerini gelistirmeye yardim etmeli
ve bireyin psikolojik ve zihinsel potansiyellerinin gelistirilmesini hedeflemelidir.°
Idealizm ve realizmden kaynaklanan essensializmde de insan aklina 6nem verilmekte
ve entelektiiel disiplinler araciligi ile zeki ve rasyonel insanin yetistirilmesi egitim
amaglar icinde yer almaktadir.” ibn Haldun’un egitimin biligsel amagclari ile ilgili
goriisiiniin  perennializm ve essensializmin bilissel amaclar1 i¢inde yer aldigini

sOylemek miimkiindiir.

Gutek, a. g. e, s. 113-114.
y.a. g. e, s. 322, 336.
Kiiken, a. g. e. (2003), s. 513.
Gutek, a. g. e., s. 42.
y.a.g.e,s. 21.

y. a. g. e., s. 305-306, 312.
y.a. g. e, s. 294, 301.
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Ibn Haldun’un 6nem verdigi ahlaki nitelikleri kendinde gerceklestiren insan
modelinin, kokleri XVIII. yiizyill Aydinlanma donemine uzanan, Naturalist ve
pragmatist kaynaklardan beslenen progressivizmdeki® insan modeline benzedigi
goriiliir. Bu felsefelerdeki model insan da bilhassa sosyal olgunluk anlaminda ahlaki
nitelikler tasir ve paylasan, serbestce kendini ifade eden, tartisan, hem azinligin hem
de cogunlugun haklarim gozeterek karar veren, barisa ve uyuma yoOnelik
davranislarla sosyal degisimi hedefleyen ozelliklere sahiptir.9 Ibn Haldun’un egitim
goriisiiniin duyugsal amaclarinin progressivizmin duyussal amaglarn ile ortiisdiigii

soylenebilir.

3. Ibn Haldun’un temel egitim asamasinda egitim-ogretimin icerigi
konusunda, ayirt edici 6zelligi cocuk ve gencleri toplumun kiiltiirii ile sekillendirmek
olan geleneksel egitim anlayisina sahip oldugu goriiliir. Insan1 bir modele uydurma
ve benzetmeye calisma gerek antik cagin gerekse Islam diinyasindaki klasik
anlayisin karakteristigidir. Ornegin, Platon’da idealar diinyasinda insanin bir formu

vardir ve egitimin gérevi insam bu forma ve ideaya uygun hale getirmektir.'

Ibn Haldun’un temel egitimdeki 6gretim programi Kur’an 6gretimi etrafinda
sekillenir. Aristo felsefesi ile Hiristiyan teolojisinin diisiincelerini birlestiren teistik
realizm veya thomizmdeki dgretim programinda da teolojiye, kutsal metne ve dinsel

konulara iligkin derslerin 6nemi biiyﬁktiir.“

Ibn Haldun’un bildirdigi Kur’an ve Kur’an ile ilgili ilimlerin yaninda ana
dilin okunmasi, yazilmasi, siir (edebiyat) ve hesap gibi temel dersler idealist ve
realist bir programda da yer alir. Platon’a gore herkesin oncelikle okuma, yazma,
geleneksel siir, drama ve hesap 6grenmesi gerekirken,12 Aristoteles felsefesini temel
alan realistlerde de insanin 6zii temel alindigindan, bu 6zde bulunan t6zsel unsurlar
yer, zaman ve sartlara bagli olarak degismediginden egitim de her yerde ayni

olmalidir."® Buna gore, temel egitimdeki bir realist program da ¢esitli disiplinlere

¥ y.a.g.e,s. 322,324

y.a. g.e,s. 331.

Price, a. g. m., s. 231.

" Gutek, a. g.e.,s. 67, 68.
Price, a. g. m.,, s. 231.

P Kiiken, a. g. e. (2003), s. 551.
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iliskin bilgiler, okuma, yazma ve hesaplamay1 icerir, ayrica deger Ogretimi ile
cocugun davraniglarinin  ve tavirlarimin  bigimlendirilmesi de ayn1 derecede
onemlidir.'* Idealizm ve realizmden kaynaklanan essensialist bir temel egitimdeki
programda da okuma-yazma ve matematik zorunlu konulardir."”” Goriildiigii gibi Ibn
Haldun’un egitim goriisiindeki temel egitim programi idealizm, realizm ve

thomizmdeki igerigi yansitir.

Onun akli ilimler icinde saydigi konular ise bir essensialist yiiksekokul
programinda yer almaktadir. Gergekligin gence belirli ve diizenli bir yap1 iginde
aciklanmas1 gerektigini ileri siiren essensializmde bir yiiksekokul 6gretiminde
yabanci dil, matematik, sanat, fen ve sosyal bilimler gibi ayrintili bilgi ve yetenek

olusturacak temel akademik konular 6gretim konusu yapllmahdur.16

4. Ibn Haldun’un egitim-6gretim etkinliklerinde 6grencinin zihinsel
gelisiminin  ve bireysel farkliliklarinin dikkate alinmasi gerektigi, bunun ihmal
edildigi durumda 6grencide bikkinlik ve 6grenmeye karsi isteksizlik dogabilecegi
gorlisli  natiiralizmin Onciilerinden Rousseau (1712-1778) ve pragmatizmin

onciilerinden Dewey’in (1859 -1952) gériisiine benzer.

Teorik ile pratigin ayri seyler oldugunu diisiinen Ibn Haldun yaparak
yasayarak Ogrenmenin daha degerli oldugunu kabul eder. Bilgi, ahlak ve
baskalarindan 6grenilecek meslek, mezhep ve faziletler bizzat o isi yapmak ve o iste
uzman olan kisiyi izlemek ile daha kuvvetli ve daha kalic1 bir sekilde 6grenilirken,
herhangi bir alandaki beceri de yaparak yasayarak daha kalic1 dgrenilir. Bir seyin

yalnizca bilgisine sahip olan o seyi gorerek ve uygulayarak 6grenen kimseden geridir.

Etkinligi esas alan pragmatizm akiminin 6nciilerinden Dewey de, hayatin ana
karakteristigini aktifligin olusturdugu ve Ogrenmenin ancak “is” ile, yani yaparak
miimkiin oldugu goriisiine sahip oldugundan bu goriise dayanan “yaparak 6grenme”

(learning by doing) ilkesini ortaya koyar. XX. Yiizyildaki reformcu egitim

Gutek, a. g. e., s. 54.
y.a. g. e, s. 294
' y.a. g e.,s. 300-301.
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hareketleri sonucunda ortaya cikan ve “is”i entelektiiel faaliyetin bir tamamlayicist
ve denge unsuru olarak egitime sokan “Is Okulu” akimimin basta gelen
temsilcilerinden, Almanya’daki egitim reformu hareketlerine yon verenlerden biri
olan Pestalozzi ve Dewey’den de cok etkilenen, Kerschensteiner de cocugun ne
bedensel aktifligi ne de zihni dumura ugratilmadan ikisinin beraber isletildigi bir

egitim modeli ortaya koyar."”

Ibn Haldun’un &grenciye sert davramlmasini ve siddet uygulanmasini iyi bir
yontem olarak kabul etmemesi, geleneksel egitim anlayisinin hakim oldugu o donem
icin son derece modern bir yaklasimdir, ciinkii geleneksel egitim anlayisinda
gelenegin ve belirlenen degerlerin Ogrenciye empoze edilmesi s6z konusu
oldugundan Kkisiligin 6zgiir bir sekilde gelisimi, kendini gerceklestirme imkan pek
yok gibidir.

Anlatma yontemini egitim-ogretimde etkili bir telkin araci olarak géren ibn
Haldun bu yontem ile saglam ve kokli melekelerin kazanildigini ve bu yolla
biiyiiklerden ve hocalardan herhangi bir sey Ogrenildiginde, 6grenilenleri arastirma
ve bunlarin arasindan so6zii edilen anlami yakalamak igin uzun zahmetlere
katlanilmaya ihtiyag duyulmadigim ileri siirer. Bu yOntemin ¢ok vakit alma,
ezbercilie yol agma ve konugsma melekesinin gelisimini engelleme gibi
sakincalarina da de§inmesene ragmen, o bu yontemi egitim-Ogretim siirecinde
duyussal iiriinlerin olugmasinda da etkili bir telkin araci olarak goriir. Ona gore,
bilgiler, huylar, tutumlar, benimsenen erdemler 6gretim ve ders yolunun yam sira
taklit ve dogrudan telkin yoluyla da alinirlar ve dogrudan temas ve telkin yoluyla

kazanilan melekeler cok daha saglam ve koklii olur.

[dealizmde'® ve realizmde de kullanilan anlatma yontemi, tartisma, deney ve

gdzlem gibi kullanilan cesitli ydntemlerden yalmzca birisidir."

7 Aytag, a. g. e. (1976), s. 85-87.
" Gutek, a. g. e, s. 32.
9 Barnes, a. g. e, s. 15-16.
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Anlatma yonteminin tek basma bir ogretim yontemi olarak kullanilmasina
sicak bakmayan yukarida adi gecen egitim felsefelerinin goriislerinin tersine realist
ve idealist felsefeye dayanan egitim akimlarindan essensializmde ise egitimin
vazgecilmez gorevlerinden birisi kiimiilatif bilgileri yeni nesillere aktarmaktir, bu da
O0gretmen ve konu merkezli bir 6gretimde anlatma yontemi ile gergeklesir. Egitimin
temel amaclarindan biri zihni gelistirmek olan perennializmde de anlatma yontemi

Ogretim yontemlerinden biridir.”

Ibn Haldun’a gore, ilmi tartismalar yapmak bir konu veya davramsi iyice
ogrenmenin (meleke elde edilmesinin), konusma yetenegini gelistirmenin ve ilmi
konular1 zihne yaklastirip daha anlasilabilir bir hale getirmenin en kolay yoludur.
Ona gore bu ihmal edilirse birey Omriinii ilimle gecirmis olsa bile herhangi bir

konuda rahatca konusamaz.

Bir grupta tarisma yoOntemi olan Sokratik diyalog idealist bir egitim
ybntemidir.21 Platon’un ogrencisi olan, dgretme ile arastirmayr bir araya getiren
Aristoteles de derslerini ¢ogu kez ya arastirma metinleri veya o andaki arastirma
konular {izerine karsilikli konusmalar ve tartigma yontemi ile islediginden,22 tartigma
yontemi, realizmde ders anlatma, deney ve gbzlem gibi ¢esitli yontemlerden birisi

olarak kullanilir.??

Birgok konuda modern egitim anlayisina yakin bir goriise sahip oldugu
goriilen ibn Haldun’un, 6gretmen ile ilgili goriisii daha ¢ok geleneksel egitim
anlayis1 cizgisine yakindir. Ornegin, idealizmde kiiltiiriin, yiiksek degerlerin olgun
bir tasiyicist olarak Ogrencilere her zaman Ornek olan Ogretmen egitim-6gretim
siirecinin merkezinde yer alir. Hem alan bilgisine hem de pedagojiye hakim,
profesyonel bir egitimci 6zellikleri tasiyan 6gretmen ayn1 zamanda sicak ve coskulu

bir kisilige sahiptir.>* Realizmde de hem alan bilgisine sahip olma hem de dgretme

*0 Bagaran, a. g. e, s. 53, 55, 57.
* Gutek, a. g. e., s.30-31.

22 Barnes, a. g. e., s. 16.

» Gutek, a. g. e., s.55.

* y.a.g.e,s. 32-33.
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yetenegi bakimindan bir profesyonel olan 6gretmen, teistik realizmde ise bilgi akisini

< ALa . . -« . .25
saglamanin yan sira ahlaki a¢idan da 6grencilere 6rnek olan bir modeldir.

Gecmiste yararl olan bilimlerin, sanatlarin ve temel yeteneklerin 6gretiminin
gelecege de yansitilmasini savunan, idealizm ve realizmin goriislerini temel alan
essensializmde de Ogretmen, konusunda uzman ve Ogretim hedeflerini organize
etmede yetenekli bir egitimsel otoriteyi simgeler. % Realizm ve thomizmden
kaynaklanan perennializmde ise egitilmis, yetismis olgun bir kisi olan O6gretmen

) . .. . . . 27
alaninda uzman ve 6grenme siirecinin dinamik bir unsurudur.

Sonug¢ olarak, geleneksel egitim anlayisinin hikim oldugu bir dénemde
yasayan Ibn Haldun’un egitim goriisii donemin egitim anlayisindan bazi yonlerden
farklidir. Onun egitim goriisii egitimin bilissel amaglari, Ogretim programi ve
ogretmen konusunda geleneksel anlayisi devam ettirirken, egitimin duyussal
amaglari, ilkeler, yontem ve disiplin konusunda modern anlayisa yaklasir, zaman

zaman da ikisini uzlastirir.

Ibn Haldun’un insan anlayiginin bazi bakimlardan 6grenci merkezli modern
egitimdeki insan anlayisina benzedigi soylenebilir. Once zihnin gelismesine imkan
veren matematik, dil gibi derslerin okutulmasi daha sonra degerlerin 6gretilmesi ve
insanin yeteneklerini gelistirerek kendini gerceklestirmesine engel olan baskict
disiplini uygulamanin yanlishg gibi goriislerinden yola ¢ikarak onun “baski altina
alinmamus, 6zgiir insan” modeli ortaya koydugu soylenebilir. ibn Haldun’un kendisi
de gelenegin ve geleneksel bilginin tasiyiciligimi ve aktariciligini yapmaktan ote,
sorgulayan, elestiren, ¢Oziim iireten ve 6zgiin fikirler ortaya koyan 6zgiir bir zihin

yapisina sahiptir.

y.a. g. e, s. 55, 70.
y.a. g. e, s. 303.
y.a. g.e,s. 313.
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