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OZET

Dihlevi h. XII. asirda Hindistan'da yasamis énemli bir Miisliiman mii-
tefekkirdir. Siyasi ve sosyo-kiiltiirel bakimdan sikintih bir ortamda yasamasi,
fikir diinyasim etkilemistir. Farkl sahalarda kaleme almis oldugu eserleri ve
etkiledigi Alimlerle islam fikir diinyasinda hakh bir iine sahip olmustur.

Sah Veliyyullah bilginin, insanin fitratina uygun yasayabilmesi ve ah-
laki kemale erisebilmesi icin 6nemli olugunu belirtir ve ilim tasnifini bu o6l¢ii-
ye gore yapar. Bilgi anlayisinda tasavvufi ve israki unsurlarin etkisi goriil-
mektedir.

Sah Veliyyullah, Allah’in isimlerini Bed’i ve Avdi seklinde kendine 6z-
gii bir sekilde tasnif eder. Allah’in dlemdeki tasarrufunda ve insanlarla mii-
nasebetinde meleklerin onemli bir role sahip olduklarmm vurgular. Onun
dlem-i misal tabiri, Eflatun'un, Gazalinin ve ibn Arabi’nin varlik anlayislari-
m cagristirir.

Peygamberligin hem kesbi hem vehbi yoniiniin bulundugunun altim
cizer. Fert ve toplum acisindan peygamberlik miiessesesine duyulan ihtiyaci
aciklarken kullandig: irtifak kavram, psikolojik ve sosyolojik aciklamalar:
one cikar. Micize konusundaki akilc1 yaklasim dikkat cekmektedir. Pey-
gamberligin sona ermesi inancina aykiri goriislerinden olay1 Sia’y1 elestirse
de kendisinin de tenkid edilebilecek goriisleri bulunmaktadir.

Dihlevi meada dair konularm nakli oldugunu fakat aklin da bunlar:
anlamamiza ve aciklamamiza yardimci oldugunu diisiiniir. Ahirette Allah’n
goriiliip goriilemeyecegi meselesinde Es’ari ve Mu’tezili goriisler arasinda

uzlastirmaci bir tavir takinmastir.



ABSTRACT

Shah Wali Allah ad-Dihlawi is an important Muslim scholar who lived
in India in 18th century. It seems that the caotic atmosphere of that period
was deeply affected his world views and opinions. He had an earned fame

thorough his studies and his students in the universe of ideas of Islam.

According to him the knowledge is very important both for to live as a
humanbeing and to reach to the ultimate goal of the Islamic Ethic. He also
classifies the knowledge according to these criteria. It could be said that his
understanding and evaluation of the knowledge is very much affected by the

mystical and ishraqi schools.

Shah Wali Allah also was a unique in his classification of Allah’s holy
names as startng names (asma bed’iyya) and returning names (asma avdi-
yya). He emphasizes role and function of the angels in Allah’s deeds and His
relation with humanbeings. His description of the world of prefiguration
(alam al-mithal) reminds us the Plato’s ideas, as well as Gazali’s and Ibni

Arabi’s concept of existence.

He also underlines that prophethood has both (given) vehbi and (ac-
quired) kesbi aspects. While explaining the necessity of the prophethood, the
psychological and sociological explanations become prominent. His logical
aproach to the miracle is striking. Even though he critizes the Shia for their
belief in the end of the prophethood period, there are some of his ideas de-

serve to be critized.

ad-Dihlawi thinks that although all the eschatological subjects could be
known only by revelation, but the mind also helps us understand and explain
them. He has a compromising attitude between Asharite and Mutazilite in the

problem of whether Allah would be seen in the after life or not.
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ONSOZ

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, hicri XII. (miladi XVIII.) asirda Hint alt-
kitasinda yetisen 6nemli bir Islam miitefekkiridir. Cesitli sahalarda eserler veren
miiellif, gerek gelenekci gerekse modernist akimlar {izerinde 6nemli etkilere sahip-
tir. Fikirleriyle hem kendi ¢aginda hem de daha sonraki devirlerde, 6zelde Hint
Miisliimanlarinin, genelde ise Islam diinyasmin diisiince hayatinda onemli izler

birakmistir.

Dihlevi’nin hayati, eserleri ve fikirleriyle ilgili, gerek Miisliimanlar gerek
Batili arastirmacilar tarafindan -tezimizin Giris kisminda temas edecegimiz iizere-
bir¢ok caligma yapilmistir. Ancak iilkemizde miiellifin Tefsir, Fikih ve Hadis saha-
larindaki goriislerini ele alan bazi yiiksek lisans tezleri hazirlandig halde, diisiince-
lerini Kelam ilmi agisindan inceleyip degerlendiren bir akademik calisma, tespit
edebildigimiz kadariyla, henliz yapilmamistir. Calismamiz bu boslugu kismen de

olsa doldurmay1 hedeflemektedir.

“Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin Keldmi Goriisleri” isimli doktora ¢alisma-
miz bir girig ve dort boliimden olusmaktadir. Giriste; Dihlevi'nin yasadig1 sosyo-
kiiltiirel ortam, hayat1 ve eserleri ile onun hakkinda yapilan ¢aligmalara yer veril-
mistir. Birinci boliimde; Dihlevi'ye gore bilginin onemi ve kaynaklari iizerinde
durulduktan sonra onun, din anlayis1 ve cesitli IslAmi ilimlere bakis1 6zet olarak
islenmeye calisilmustir. ikinci boliimde; Allah’in zati, isim ve sifatlar1 hakkindaki
fikirleri, onun isim ve sifat tasnifi tizerinde durulduktan sonra Allah’in alemde
tasarrufu, Allah-insan miinasebeti ve bu konuda meleklerin rolii gibi konularla
ilgili olarak Sah Veliyyullah'm gériisleri incelenmistir. Uciincii boliimde; peygam-
berlikle ilgili nebfi, rasiil ve ulu'l-azm gibi baz1 kavramlarin Dihlevi tarafindan nasil
anlagildigr tespit edilmeye calisilmis, ardindan peygamberlerin 6zellikleri, pey-
gamberlige fert ve toplum agisindan duyulan ihtiyag, micize ve peygamberligin
son bulmasiyla ilgili Sah Veliyyullah'in goriisleri tahlil edilmistir. Dordiincii ve
son boliimde; Dihlevi'nin 6liim ve 6liim Gtesi hayatla ilgili goriisleri degerlendiril-

meye calisiimistir.
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Calismamizda Sah Veliyyullah'in Huccetullahi’l-Baliga, et-Tefhimdatu’l-
Ilahiyye, el-Hayru’l-Kesir basta olmak iizere ulasabildigimiz eserlerinden istifade
edilmistir. Ayrica hayati ve goriisleri hakkinda yapilan ¢alismalardan da yararla-
nilmistir. Dihlevi'ye ait kitaplara yapilan atiflarda, tekrardan ve monoton goriintii-
den kacinmak maksadiyla miiellif ad1 yazilmamis, dogrudan eser adi kullanilmis-
tir. Hadisler temel kaynaklardan tahric edilmis, istifadeyi kolaylastirmak maksa-
diyla kitap isimleri ve bab numaralarinin yaninda parantez icerisinde cilt ve sayfa

numaralart da verilmistir.
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GIRIS

SAH VELiYYULLAH ed-DiHLEVi

A. Dihlevi'nin Donemindeki Sosyo-Kiiltiirel Ortam

Zaman ve mekanin insanlarin diisiincelerinin tesekkiil etmesindeki etkisi
g6z ard1 edilemez. Bu bakimdan keldmi goriislerini incelemeye ¢alisacagimiz Sah
Veliyyullah’in, hac seyahati ve bunun i¢in Hicaz'da bulundugu siire haricinde,'
hayatinin biiyiik kisminin gectigi Hint alt-kitasinin cografi, tarihi ve kiiltiirel yapi-
sin1, kisa da olsa irdelemenin Dihlevi'nin bazi diisiincelerini daha iyi anlamamiza

imkan verecegi kanaatindeyiz.

1. Tarihi ve Siyasi Durum

Asya kitasinin giineyinde yer alan ve kaba hatlaryla bir iicgene benzer se-
kilde, doguda Bengal Korfezi, batida Umman Denizi, giineyde Hint Okyanusu ve
kuzeyde de Himalaya daglariyla sinirlanan Hindistan, tarih boyunca farkli dilleri

konusan cesitli 1k ve dinlere mensup topluluklar tarafindan yurt edinilmistir.”

' 8 Rebiussani 1143/21 Ekim 1730'da baslayan hac seyahatinden 14 Recep 1145/30 Aralik
1732'de Hindistan’a donmiistiir. Bkz. el-Ciizii’l-Latif fi Terciimeti Abdi’d-Daif' (Shah
Waliallah key Siyasi Mektibat, niasir Hilik Ahmed Nizdmi, Lahor 1978, s. 198 ekler kis-
minda); Ozgﬁr Kavak, "Zor Zamanlarda Alim Olmak: Sah Veliyyullah Dihlevi'nin Kendi Ka-
leminden Hayati", Divan ilmi Arastirmalar, 2004/2, yil: 9, sayi: 17, s. 130-131. (Bu dergiye
bundan sonra Divan seklinde atif yapilacaktir.)

Sirr Ering, "Hindistan: Fiziki ve Beseri Cografya", DIA, XVIII, 70-71. Buraya yerlesmis olan
en eski halklar olarak Dravidler ve Avustraloidler zikredilmektedir. Yaklasik olarak milattan
once 1500 yillarinda Hint-Ari kokenliler, milattan 6nce altinci yiizyilda Persler, milattan 6nce
dordiincii ylizyillda Yunanhilar ve Makedonlar, daha sonra Akhunlar, Mogollar, Tiirkler ve Af-
ganlar Hindistan topraklarina gelerek yerlesmislerdir. Zamanla farkli etnik kokenlere, dillere
ve dinlere mensup bu topluluklar birbirleriyle de karigmislar, boylece Hindistan’in sosyo-
kiiltiirel yapis: daha da karmagsik hale gelmistir. Bu iilkede dort ana dil ailesine ait 1600 kadar
dilin konusuldugu bilgisi, bu karmasiklig1 ve cesitliligi gosteren garpici 6rneklerden biri olsa
gerektir. Bkz. Ering, "Hindistan: Fiziki ve Beseri Cografya", DiA, XVIIL, 70-71. Hindistan'n
etnik yapisi, ¢esitli irklarin buraya gogleriyle ilgili genis tarihi bilgi i¢in bkz. Yusuf Hikmet



Islamiyet’in dogusundan 6nce Arap tiiccarlarin, Basra korfezi ile Cin ara-
sindaki deniz yolu iizerinde bulunmas1 hasebiyle, Hindistan'in bat1 ve giiney kiyi-
larindaki limanlara ¢ok eski tarihlerden beri gidip geldikleri, dolayisiyla Hint ve
Arap yarimadalar arasinda nemli ticari faaliyetlerin yapildigi kaydedilmektedir.’
Bu siki ticari iligkiler neticesinde Miisliiman Arap tiiccarlardan bir kismi, Hindis-
tan’m baz1 kiy1 beldelerine yerleserek bu bolgelerde islamiyet’i teblig etmisler,

yerli hanimlarla evlenip, Hindu prenslerin hizmetine girmislerdir.4

Miisliimanlar, Hindistan ile daha Once sadece ticari olan iliskilerini Hz.
Omer (6.23/644) devrinde siyasi ve askeri yonde de gelistirmislerdir. Bu devirde
istihbarat maksatli baglayan hareketler, Hz. Osman (6.35/656), Hz. Ali (6.40/661)
ve Muaviye b. Ebi Siifyan (6.60/680) zamaninda da devam etmis, Emevi halifele-
rinden Velid b. Abdulmelik (6.96/715)'in hilafeti esnasinda, Irak valisi Haccac b.
Yusuf (6.95/714)’un talimatiyla Muhammed b. el-Kasim es-Sekafi (6.98/717) ko-
mutasindaki Miisliiman ordular, bugiin Pakistan olarak anilan Sind topraklarin1 ve
Indus vadisinin de Multan'a kadar uzanan kismini1 92-93/710-711 yillarinda haki-

miyet altina almiglardir. >

Emevi Devletinin 132/750 yilinda yikilmasinin ardindan Abbasiler devrin-
de de Miisliimanlarin bolge tizerindeki hakimiyetleri devam etmistir. Bu devirde
Sind’in idaresi Abbasi halifeligi tarafindan, hali hazirda giineyde Indus vadisinden
kuzeyde Tuharistan’a kadar uzanan topraklarda fiilen hakim durumda olan Saffari
Yakup b. el-Leys (6.265/879)’in valiligine birakilmistir. Yakup b. el-Leys’in 06lii-
miinden sonra Sind {izerinde Abbasi halifesinin dini otoritesini kabullenmis go-
zilkmekle birlikte siyaseten bagimsiz davranan pek ¢ok kiiciik prenslik ortaya cik-

mustir.® Hicerf dérdiincii yiizy1lin sonlarinda Hindistan'a baglayan Gazneli akinlariy-

Bayur, Hindiste}p Tarihi, Ankara 1946, I, 4-125; Ethem Rahi Figlah, "IX. Yiizyil Sonlarinda
Hindistan", DEUIFD, I, izmir 1983.

Aziz Ahmed, Hindistan'da islam Kiiltiirii Calismalan, cev. Latif Boyaci, Istanbul 1995, s.
110; S. Magbul Ahmad, “Hindistan”, DiA, XVIII, 73; ayn1 miellif, “Commercial Relations of
India with the Arab World”, Islamic Culture, XXXVIII, say1: 2 Nisan 1964, s. 141 vd.

4 Ahmed, Hindistan'da islam Kiiltiirii, s. 110-111.

5 Azmi Ozcan, "Hindistan: Tarih", DIA, XVIII, 76; Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii, s.
9-10.

6 Ahmed, Hindistan'da islam Kiiltiirii, s. 10-11.



la, 6zellikle de Gazneli Mahmud (6.421/1030)'un on yedi seferiyle bu cografyada
Islamiyet’in yayilmas1 acisindan 6nemli bir merhale kat edilmistir. Zira bu seferler
sonrasinda Orta Asya ve Afganistan'dan gelen pek ¢ok Miisliiman Tiirk ve Afganli
unsur Ozellikle Lahor'a yerlesmistir. Bunlarla birlikte bolgeye gelen alim ve muta-
savviflar burada Islamiyet’in kok salmasini saglamlslardlr.7 Sultan Mes’d
(6.395/1005) zamaninda Lahor’a gelerek yerlesen, vefatina kadar burada ders ve-
ren miifessir ve muhaddis Seyh Ismail Lahori ile (6.448/1056), Kesfu’l-Mahciib
miiellifi Hiicvirl (6.465/1072) goclerle Hindistan’a gelen ilim adamlarma ve
stfilere birer drnek olarak zikredilebilir.® Gaznelilerin baskent Gazne'de yaptirdik-
lar1 dort medrese ile burada diizenli ilmi faaliyetlerin baslayip gelismesinde biiyiik

pay sahibi olduklar1 kabul edilir.”

Medrese egitimini daha da gelistirip giiclendiren Gurlular'® zamaninda Is-
lamiyet Lahor disindaki Hint topraklarina da yayilmistir. Gurlularin Hindistan va-
lisi olan Kutbuddin Aybeg (6.607/1210), 602/1206'da bagimsizligim ilan edip
Delhi Sultanligin1 kurmustur. Damadi ve halefi Semsiiddin Iltutmis (6.633/1236)
zamaninda da sultanligin hakimiyet sinirlar1 Pencap, Bihar, Kesmir ve Orta Hint
yaylasini icine alacak sekilde genislemis, neticede Abbasi halifesi Mustansirbillah
(6.640/1242), 640/1242 yilinda bu sultanligr tammmistir. Daha sonra Delhi’ye sira-
styla Halaciler (688/1290-719/1320), Tugluklar (719/1320-816/1414), Seyyidler
(816/1414-854/1451), Ladiler (854/1451-932/1526) hakim olmuslardir. Bu sayi-
lan hanedanlarin egemenligi altinda iilkede merkezi idare saglanmis, Delhi ve di-
ger sehirler gelismis, 6zellikle Mogollardan kacan ve Delhi Sultanligina siginan
alimlerin sayesinde ilim ve kiiltiir hayat1 ilerlemis, Delhi her bakimdan &nemli,

gelismis bir merkez olmustur."!

" Ogzcan, "Hindistan: Tarih", DIA, XVIII, 76.
Bkz.'Abdulhamit Binisik, "Hind Alt-Kitasinda Islam Arastirmalarinn Diinii Bugiinii: Kurum-
lar, Ilmi Faaliyetler, Sahislar, Eserler", Divan, 2004/2, yil: 9, say1: 17, s. 3.

Binisik, "Hind Alt-Kitasinda Islam Arastirmalar:”, Divan, s. 2; Gazneliler’in Gazne'de Sultan
Mahmud zamaninda insa ettirmis olduklar1 bu dort medrese Beyhakiyye, Saidiyye, Eba Said
el-Esterabadi ve Ebi Ishak el-Isferdyani adlarini tagtyordu. Bkz. Ara Altun, "Gazneliler: Mi-
mari", DIA, X111, 485.

Birisik, "Hind Alt-Kitasinda Islém Arastirmalar”, Divan, s. 3.

" Ogzcan, “Hindistan: Tarih”, DIA, XVIIL, 76.



Adin1 kurucusu ve ilk hiikiimdart Babiir'den (6.936/1530) alan ve
932/1526—-1274/1858 yillar1 arasinda hiikiim siiren Babiir Hanedanlig:, Islamiyet
sonras1 Hindistan tarihi icerisinde en cok goze carpan devletlerden biridir.'* Ozel-
likle ilmi ve mimari a¢idan bu dénemin 6nceki devirlere gore daha ileri bir seviye-

ye ulastig1 sOylenebilir.

Bu donemin genel karakteri hakkinda sunlar ifade edilebilir: Fetihler sonra-
sinda burada yasayan Hindular ve Miisliimanlar arasindaki miinasebetlerin seyri
degismis, baslangicta goriilen ticard iligkiler yerini siyasi miicidelelere birakmstir.
Neticede Miisliimanlarin idareci, Hindularin da yonetilen haline geldigi bir durum
ortaya ¢ctkmistir.”> Dokuzuncu yiizyilin sonlarindan itibaren baslayan ve Orta As-
ya'daki go¢ hareketleri ile cihad ruhunun hiz kazandirdig Tiirk ve Afgan akinlar
neticesinde Hindistan, biiyiik kisminda Miisliimanlarin hakim oldugu bir cografya
haline gelmistir. Miislimanlar niifus bakimindan degilse bile niifuz olarak tistiin
hale gelmisler; idareciler de tebaalarini, genellikle Miislimanlar1 gayrimiislim un-
surlardan ayr tutan bir hukuki ve siyasi diizen icerisinde yonetmislerdir. " Fakat
yine de Miisliimanlar, siyasi ve askeri bakimdan hakim konumda olduklar1 zaman-
larda bile kendilerini Hindistan'a yabanci hissetmislerdir.”” Nitekim Hindistan'a
gelisinde askerlerinin duydugu sikintiy1 tasvir ederken Babiir, Vekayindme’sinde

sOyle demektedir:

Babiir ve Babiirliiler hakkinda genis bilgi icin bkz. Babiir, Vekayi Babiir’iin Hatirati, (Bu eser
bundan sonra Vekadyiname seklinde gosterilecektir) (Dogu Tiirk¢esinden Ceviren Resit Rah-
meti Arat), Ankara 1987, I, 72 vd. (Hikmet Bayur'un yazdigi tarihi 6zet kismi), Fatih Bayram,
"Garip Bir Memleket, Garip Bir Sultan: Babiirndme’deki Hindistan", Divan, 2004/2, y1l: 9 sa-
yi: 17, 5. 169 vd.

Miisliiman hiikiimdarlar, kazanmis olduklar: askeri ve siyasi basarilarini mimari eserlerle 6zel-
likle dini mimariye ait onemli 6rneklerle percinlemek ve abidelestirmek istemislerdir. S6zge-
limi Delhi'yi fetheden Kutbuddin Aybeg'in 588/1193 yilinda insasini baglattigi mescide
Kuvvetu'l-Islam adinin verilmesi, Gazneliler ve Gurlular tarafindan minArelerin birer zafer abi-
desi gibi daire planli kalin ve yiiksek yaptirilmast vb. 6rnekleri burada hatirlatmak yeterlidir.
Bu ornekler icin bkz. A. Engin Beksac, "Kutub Mindr", DiA, XXVI, 499.

Ahmed, Hindistan'da IslAm Kiiltiirii, s. 111. Boyle bir ayrimin yapilmadigi ve herkese esit
davramldig: seklinde farkli goriigler de bulunmaktadir. Meseld bkz. Durmus Bulgur, "Ticaret-
ten Somiirgecilige XIX. Yiizyilda Hindistan ve Ingiliz Hakimiyeti", Divan, 2004/2, yil 9 say1:
17,s. 82.

15" Jadunath Sarkar, A History of Auranzgeb, Kalkiita, 1912-24, V, 487-8'den naklen Ahmed,
Hindistan'da Islam Kiiltiirii, s. 107.



"... Fakat onlar1 ayiplamak olmaz; onlar da hakl idi. Ciinkii vatandan iki-

iic ay yol yiiriiyerek gelinmisti ve isleri de garip bir kavim ile idi. Ne biz

onlarin dilini biliyorduk, ne de onlar bizim dilimizi biliyorlardi."'®

Kisacasi bu cografyada niifusun ¢cogunlugunu teskil eden Hindular ile azin-
likta bulunan Miisliimanlar arasinda siyasi iligkilerin baslangicindan, giiniimiize
kadar bir hakimiyet miicAdelesi devam edegelmistir.'"” Hindistan tarihi icerisinde
Hindularla Miislimanlar arasindaki dini-kiiltiire]l miinasebet ve miicadelelerde yu-
karida bahsedilen cekismenin énemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Hatta s6z ko-
nusu iliskiler bakimindan Islamiyet, Hinduizm'in bir anti-tezi olarak degerlendi-
rilmektedir.'® Bu durumun, Dihlevi gibi, bu cografyada yetisen Miisliiman alimle-

rin suuraltinda 6nemli bir etkiye sahip oldugu da sdylenebilir.

Avrupalilarin Hindistan’1 somiirgelestirme faaliyetleriyle birlikte Babiirlii
hiikiimdarlarinin taht miicadelelerinin de Sah Veliyyullah’in yasadigi devrin siyast,
iktisadi ve kiiltiirel durumunu etkiledigi soylenebilir. Sah Cihangir (6.1036/1627)
zamaninda Portekiz, Hollanda, ingiltere ve Fransa bir takim sirketler kurup imti-
yazlar elde ederek Hindistan't ekonomik bakimdan hakimiyetleri altina almaya
baglamislards.' Babiirliilerin zayiflamasi ve bilhassa bolgeye, Once sirketleriyle
ekonomik olarak daha sonra da siyaseten hakim olan Ingilizlerin buray1 tamamen
ele gecirme niyetleriyle birlikte, Miisliimanlar agisindan var olan Hindulasma teh-
likesine bir de somiirge idaresi altinda kalma riski ilave olunmustu. Dihlevi’nin
hayat1 boyunca da devlet idaresini ele almak icin Iraniyan, Hindistaniyan, Afganli-
lar ve Turdniyan®® adi verilen hizipler arasindaki eskiden beri siiregelen cetin ge-

kismelerin yol actigi siyasi ve askerl kangikliklar ile ekonomik zorluklar®' alt-

' Babiir, Vekayiname, II, 300.

7" Percival Spear, India, Pakistan and the West, Londra 1958, s. 88'den naklen Ahmed,
Hindistan'da Islam Kiiltiirii, s. 109.

'8 Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii, s. 105.

9 Konukgu, "Babiirliiler", DIA, IV, 401.

2 Adi gegen hizipler hakkinda bilgi i¢in bkz. Bayur, Hindistan Tarihi, II, 328-329.
2 Bayur, Hindistan Tarihi, III, 4.



kitay1r somiirme hedefini giiden Avrupalilarin, bilhassa Ingilizlerin islerini kolay-

lastirmistir.>

Sah Veliyyullah, Alemgir Evrengzib'in 1118/1707'de Ahmednagar'da vefat
edisinden dort sene Once diinyaya gelmis23 ve hayat1 boyunca on Babiirlii hiikiim-
darinin saltanatina sahid olmustur.** Evrengzib'in 6liimiinden sonra yerine gecen L.
Bahadir Sah'in hiikiimdarliginin ilk yillar1 Maratalar, Racputlar ve Sihlerle miica-
dele i¢inde ge¢mis,™ bu sirada iilkenin siyasi istikrari bozulmus, ekonomisi de
zayiflamistir. Miisliimanlar arasindaki birlik beraberlik azalmig, toplum basibos,
diizensiz bir hale gelmistir.”® 1124/1712'de, 1. Bahadir Sah 6liince meydana gelen
taht miicadelesi sonrasinda, 1124/1713’de Bahadir Sah'in torunu Ferruhsiyer hii-
kiimdar oldu. Fakat bu hiikiimdar, tahta ge¢gmesine yardimci olan giiclerle —ki
Alemgir ve 6zelikle de Bahadir Sah'tan sonra hiikiimdarlar adeta kukla gibi olmus,
esas idare onlan iktidara getiren unsurlarin eline ge¢mis bulunmaktayd127— anlas-
mazhga diismiis ve bunu firsat bilen Ingilizler de giimriik vergisinden muaf tutul-

ma imtiyazini elde etmislerdir.28

1129/1717 senesinde Ferruhsiyer'in tahttan indirilip o6ldiiriilmesi, iilkenin
asayisinin iyice bozulmasmna ve daha cok kan dokiilmesine sebep olur.”’
Ferruhsiyer'den sonra Semseddin Refiudderecat, Refiuddevle II. Sah Cihan ve

Nikasiyer, 1131/1719 yilinda birbiri ardina tahta ¢ikarlar. Fakat iilke onlardan ¢ok

2 Avrupalilarin bu yondeki gayretleri, kurmus olduklari sirketler vs. hakkinda bkz. Bayur, Hin-

distan Tarihi, I1I, 56 vd, Konukgu, "Babiirliiler", DiA, 1V, 401.
» Konukgu, "Babiirliiler", DIA, IV, 402.

% Jalbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, cev. Hasan Nureddin, istanbul 2002, s.
45; Babiirlii hitkkiitmdarlarinin listesi i¢in bkz. Konukcu, "Bdabiirliiler", DiA, 1V, 404.

% Konukgu, "Babiirliiler", DIA, IV, 402.
% Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 27, 45.
" Bayur, Hindistan Tarihi, 11, 349.

% Konukgu, "Babiirliiler", DIA, IV, 403.

* Jalbani, Dihlevi'nin babasi Sah Abdurrahim'in de ayn1 yil vefat ettigini ve iilkenin bu karisik

durumuyla beraber babasinin 6liimiiniin, o sirada 17 yasinda olan Sah Veliyyullah’1 derinden
etkiledigini yazmaktadir. Bkz Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 27. Ancak Dihlevi'nin dogum tarihi
olarak Jalbani'nin de 1114/1702 yilin1 esas aldigini (bkz. Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 11) goz
ontine aldigimizda Jalbani'nin verdigi bu bilgide bir yanlislik oldugu anlasilmaktadir. Nitekim,
Rizvi, Enfﬁsu'l-Arifin, ss. 83-85'den naklen Sah Abdurrahim'in 6liim tarihini 12 Sefer 1131/ 4
Ocak 1719 olarak aktarmaktadir. Bkz. Rizvi, Shah Wali-Allah and His Times, Canberra
1980, s. 214.



Barha Seyyidlerinin® ve Hindu ileri gelenlerinin kontrolii altinda kalir. Bunlarin
ardindan Babiirliilerin son biiyiik hiikiimdar1 Nasiruddin Muhammed gelir. O da
seyyidlerin destegini almak siretiyle 1132-1161/1719—-1748 yillar1 arasinda hii-
kiim siirer.”’ Ancak onun devrinde de sosyal, siyasi ve ekonomik hayat istikrara

kavugmamis aksine mevcut sikintilar artarak devam etmistir.

1149/1737 ilkbaharinda, Hindu asilli Maratalar'in Delhi'ye yapmis olduk-
lar1 baskin sonrasinda burayr almalarina ramak kalmustir.> 1152/1739 yilinda ise
Delhi’nin bagina baska bir géile daha acilir. Bu da Nadir Sah Avsari ordularinin
sehri istilasidir.® Isgal esnasinda sereflerinin ¢ignendigini diisiinen sehir Ayan,
kendilerini yakarak intihar etmek isterler. Ancak Sah Veliyyullah, onlara, Hz. Hii-
seyin (6.61/680)’in basina gelenleri hatirlatarak sabir tavsiyesinde bulunur ve bu
tesebbiise mani olur. Bu isgalden sonra Delhi’de Miisliimanlarin durumu daha da

zaylflar.34

1160/1747'de Nadir Sah’in 6liim haberinin duyulmasindan sonra, kendisini
daha once Hindistan’da hiikiim siiren Tiirk asilli Afganlasmis Lidi hanedaninin®
varisi sayan®® Afgan sultan1 Ahmed Sah Abdali/Diirrani (6.1187/1773)*" Delhi’yi
isgal etmek iizere yola ¢ikar, Sirhint'te meydana gelen savasta Babiirliiler maglup
olurlar. Nasiruddin Muhammed, oglunun Diirrani'nin adamlan tarafindan oldiiriil-
mesinin akabinde, 1187/1748'de o6liir. Bu tarihten sonra da Babiirlii hakimiyetinin
iyice zayifladig1 Hindistan’da Afganlar, Maratalar, Catlar ve Sihler arasindaki ikti-

dar miicadelesi tiim siddetiyle devam eder. Bunlarin neticesinde de Alemgir

0 Seyyidler, soylarim 669/1271 yilinda Hindistan'a gelmis olan Vasit'h Seyyid Ebu'l-Ferah'a

dayandiran, Muzafferpur bolgesinde yerlesmis kisilerdir. Alemgir onlarin zamanla idareye ta-
lip olacaklarim1 6nceden gormiiscesine vasiyetinde Barha Seyyidlerine karsi, Peygamber so-
yundan gelmeleri agisindan hiirmette kusur edilmemesi fakat yine de ihtiyatli olunmasi uyari-
sinda bulunur. Zira onlarin durumlar1 gereginden fazla yiikseltilirse iilke idaresini ele gecirmek
isteyeceklerini belirtir. Bkz. Bayur, Hindistan Tarihi, II, 317.

3! Konukgu, "Babiirliiler", DIA, 1V, 402.

32 Bayur, Hindistan Tarihi, III, 1.

3 Konukeu, “Babiirliiler”, DIA, IV, 402.

¥ Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 46.

¥ Ladilerin kokeni icin bkz Bayur, Hindistan Tarihi, I, 5-7; 471-477.
3 Bayur, Hindistan Tarihi, III, 101.

37 Hakkinda bilgi i¢in bkz. Bayur, Hindistan Tarihi, III, 100.



(Evrengzib) zamaninda en genis sinirlarina ulagsmis olan Babiirlii Devleti hizla

. e .38
inkiraza suriiklenir.

Muhammed Sah, diinya hayatina diiskiin ve ayyas biri olarak bilinse de
ilme ve alimlere hiirmet etmis, onlara dnem vermistir. Dénemindeki meshur alim-
lerin Delhi'de toplanmig olmasi, onun bu 6zelligi sayesinde gerceklesir. Muham-
med Sah gittikce 6grenci sayisi artan ve bunlar1 barindirmakta yetersiz hale gelen -
Sah Veliyyullah'in babasi Seyh Abdurrahim'in kurdugu- Rahimiye medresesine,

Sah Cihan mahallesini tahsis eder.”

Nasiruddin Muhammed'den sonra yerine ge¢en Miicahidiiddin Ebl Nasr
unvanli Ahmed Sah Bahadir (6.1167/1754), 1161-1167/1748-1754 arasinda hii-
kiimdar olarak kalmis fakat siyasi bir varlik gosterememistir. Maratalarin ve Af-
ganlarin istilalara engel olamamus, istiine iistliik emrindeki adamlari, diigsmani
Maratalara katilip isyan edince de giiciinii iyice kaybetmis ve neticede tahttan indi-
rilmigtir. 1167-1173/1754-1760 yillart arasinda hiikiim siiren Aziziiddin II.
Alemgir'in, Pencab'1 Diirraniler'den geri alma cabalar1 basarisizlikla sonu¢landigi
gibi, Afganhlarin ikinci defa Delhi'yi ele gecirmelerine zemin hazirlamigtir.
1170/1757'de gergeklesen bu istila sonrasinda, 1173/1760 yilinda, II. Alemgir,
veziri Gaziddin tarafindan tahttan indirilip 6ldiirtiilmiis ve yerine, oglu Celaleddin
Sah Alem unvanli Ali Cevher (6.1221/1806) gecirilmisir. Celaleddin Sah Alem,
Baksar savagindan sonra Ingilizlerin hakimiyetini tanimak mecburiyetinde kalmis

. .- . . e e 40
ve zamanla Ingilizlerin maash memuru durumuna diigmiistiir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, Dihlevi'nin yasadig1 devirde yukarida bahse-

41

dilen iktidar miicadeleleri,” siyasi ve sosyal acidan kargasaya ve istikrarsizliga,

38 Ozcan, "Hindistan: Tarih", DIA, XVII, 77, Konukgu, "Babiirliiler", DiA, 1V, 402.
3% Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 45.

4 Konukgu, “Babiirliiler”, DIA, IV, 403.

' Daudi bu miicadele hakkinda fikir verebilecek olan su ifadeyi kullanmaktadir: "Evrengzib'in

olimiinden Sah Veliyyullah'in oliimiine kadar asag1 yukari yirmi kisi hiikiimdarlik iddiasinda
bulunmus fakat bunlarin ancak onu tahta ge¢mistir." Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindis-
tan'da Hadis Calismalar, Istanbul 1995, s. 100.



toplumun ahlaki ve dini yapisinda bozulmalara yol a¢gmustir.** Sah Veliyyullah,
muhtelif vesilelerle dile getirdigi devrindeki bu durumdan son derece rahatsizlik
duymustur. Fakat Miisliiman bir aydin olarak o, yalmzca sikintinin varligindan
bahsetmekle kalmayip problemlerin kaynagini tespite ve ¢oziim yollan teklif et-

meye de caligmistir.

K. A. Nizami, Sah Veliyyullah’a ait oldugunu diisiindiigii ve onun devrin-
deki siyasi hadiseler hakkinda yorumlarmin da yer aldigit mektuplart “Sah
Veliyyullah’in ~ Siyasi  Mektuplar™® adi  altinda toplayarak yaymlamistir.
Dihlevi’nin eserlerinde devrindeki politikayla ilgili ¢cok az elestirisinin oldugunu
one siiren Baljon, bu mektuplarin tamaminin Sah Veliyyullah’a ait oldugu iddiasi-
na -Muhammed Ikram’in Riid-i Kevser adl1 eserinde beyan ettigi bu yondeki kana-
atine katildigin1 da ifade ederek- siipheyle yaklasmaktadir.** Fakat biz, yine de Sah
Veliyyullah'in yasadig1 devirdeki siyasi ve sosyal hadiselere kayitsiz kalmadigini
diisiiniiyoruz. Mesela Huccetullahi'l-Baliga'daki asagida aktarilacak tiirden bazi
ifadeleri, yasanan problemleri tespit etme ve bunlara ¢6ziim yollar1 bulma husu-

sunda, onun iyi bir gozlemci olduguna delalet eder:

"Zamanimizda iilkelerin harap olmasinin sebepleri basinda iki sey gelmek-
tedir:

1. Devlet hazinesine iisiismek: Hazinede haklari bulunan askerler ve ilim
adamlarinin, ya da yoneticilerin ihsanda buluna geldikleri zahid ve sairle-
rin veya dilenciligi adet haline getirenlerin, gecimlerini devlet hazinesin-
den karsilamay1 itiyat haline getirmis olmalari. Bunlarin asil amaglari, bir
yarar saglamaksizin gecimlerini saglamak, kadro isgal etmektir. Giin geg-
tikce sayilart kabaran bu sinif, giderek sehir hayatini zehir etmeye ve halk
iizerinde yiik olmaya baslarlar.

2. Agir vergilerin konulmasi: Ziraatciler, tiiccarlar ve ¢esitli meslek erbabi
iizerine konulan agir vergiler, goniillii icra edilen bu faaliyetlerin zamanla
altindan kalkilamaz bir yiik haline gelmesi ve onlarin kokiiniin kazinmasi
sonucunu dogurur ve giiclii kuvvetli kimseler vergi kagcirmaya baslar ya da
isyana kalkisir. Oysaki sehri mamur edecek sey, miikelleflere fazla yiik ge-

2 Bkz. Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalar, s. 97 vd.; Figlah, "XIX. Yiizyil

Sonlarinda Hindistan", DEUIFD, 1, s. 19.
4 Shah Waliallah key Siyasi Mektiibat, nisir: Halik Ahmed Nizam{, Lahor 1978.

# Muhammed Ikram, Rid-i Kevser, Lahor 1970, s. 548’den naklen Baljon, Religion and
Thought of Shah Wali Allah Dihlawi, Leiden 1986, s. 15, dnot.1.



tirmeyen bir vergi sisteminin olmasi, asayisi saglayacak kadar da giivenlik
gorevlisinin bulundurulmasidir. Zamanimiz insanlari bu ince nokta iizerin-
de diisiinmelidirler." **

Acem ve Bizans hiikiimdarlarinin igerisine diistiikleri liiks ve sefahat haya-
tindan bahsettikten sonra Sah Veliyyullah, kendi devrinde de durumun pek farkli

olmadigini su ciimleleriyle ifade etmektedir:

"Kendi iilkenin hiikiimdarlarina bakarsan Acem ve Bizans hiikiimdarlari-
nin durumlarim hikdye etmeye gerek kalmaz. Liiks ve sefahat hayatinin
gerekleri olan seyler, gecim i¢in zorunlu olan seylerin arasina girmis ve in-
sanlarin kalbinden ¢ikmaz bir hal almistir. Bunlardan meydana gelen sifa
bulmaz hastalik biitiin bedeni istild etmis, iilkeyi bastan ayaga sarmustir.
Sokaklarinda, evlerinde zengin ya da fakir herkes bu hastaliga yakalanmis-
tir. Bu diisiince ve yasam bigimi insanlar1 yakalarindan kavramis, onlari
ucsuz bucaksiz gam ve keder igerisine siiriiklemistir. .."*°

Buraya kadar aktarilmaya ¢alisilan siyasi ve asker? durum hakkindaki 6zet

bilgilerden sonra simdi de dini ve ilmi durum hakkinda bazi bilgiler sunulacaktir.

2. Dini-ilmi Durum
Dihlevi'nin diistince yapisim sekillendiren unsurlar hakkinda bir kanaata
ulasabilmek icin, genelde Hindistan'in 6zelde de bu cografyada yasayan Miislii-

manlarin dinf, ilmi ve fikri durumunu kisaca ele almamiz uygun olacaktir.

Hindistan en az etnik yapisi kadar zengin bir dini cesitlilige sahip olagel-
mistir. 183/800 yilinda Abbasi veziri Yahya b. Halid el-Bermeki (6.190/805)'nin,
Hindistan'a gdondermis oldugu bir gorevliye hazirlattirdig: ifade edilen raporda,
Hindistan'da o zaman icin kirk dort grup altinda toplanan doksan dokuz cesit i-
nangtan bahsedildigi zikredilmektedir. Bunlar da baslica: Tevhide inananlar, bir
yaraticinin varligina inandiklar1 halde peygamberleri kabul etmeyenler, ne yarati-

ctya ne de peygambere inananlar, sadece ceza ve miikafatin bulunduguna inananlar

4 Dihlevi, Huccetullahi'l-Baliga, I, 154-155 (138-139). (Bundan sonraki dipnotlarda eser kisaca
Huccet seklinde zikredilecek, Tiirkge cilt ve sayfa numarasi verildikten sonra Arapca niisha-
daki sayfa numarasi parantez icinde gosterilecektir.) Ayrica Dihlevi, genel manada siyasi ida-
rede nasil bir yontem izlenilmesi gerektigine dair fikirlerini ve tavsiyelerini de yeri geldikce si-
ralamaktadir. Bkz. Huccet, I, 157 vd.(140 vd.).

* Huccet, I, 388 vd. (306 vd.).
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seklinde tasnif edilmislerdir.*’ Biranf (5.453/ 1061)'ye gore ise "Hindular Tanri'nin
tek olduguna inanmaktadir. O'nun baglangic ve sonu yoktur, istedigini yapar, her
seye kddirdir, her seyi bilir, her seye hayat veren O'dur, evreni yoneten ve koruyan

O'dur n48

Rizvi’ye gore Islam diinyasinin diger alanlarinda oldugu gibi Hindistan'da
da, konumuzla ilgili olan bu zaman dilimi igerisinde felsefl, dini ve tasavvufl hare-
ketler ve etkilenmeler var olagelmistir. Bu hareketler de, siiphesiz daha 6nce orta-
ya cikan fikirlerden, goriislerden su veya bu sekilde etkilenmislerdir. Daha 6nce
Ebii Yusuf Yakup el-Kindi (6.260/873) ile baglamis, Farabi (6.338/950), Ibn Sina
(6.428/1037) ve Muhammed Zekeriyya el-Razi (6.312/925) gibi 6nde gelen Islam
filozoflarinin faaliyetleri ve eserleriyle giic kazanmis olan felsefi akim, Gazali
(6.505/1111) tarafindan tenkid edilmis, bu tartismalarin tesiri siiphesiz Hindistan'a
da ulasmistir. Dihlevinin zamanindan yaklasik bes asir kadar once yasamis olmak-
la beraber, etkileri Hindistan’da halad devam etmekte olan iki biiyiik tasavvufi ve
felsefi sahsiyetten biri Muhyiddin Ibn Arabi (6.638/1240) digeri ise Siihreverdi
ismiyle maruf Sihabuddin Siihreverdi Yahya el-Makt{l (6.587/1191)diir. Messai
felsefecilerin ve Ibn Arabi'nin eserleri, yazilmalarinin hemen akabinde Hindistan'-
da aksiilamel bulmugken Siihreverdi'nin eserleri tesirini on dordiincii asirdan itiba-
ren Ozellikle Seyyid Serif Ciircani (6.816/1413) ve Celadluddin ed-Devvani'nin

(5.908/1502) eserleri®® araciligiyla gostermeye baglamislardir.™

Y Ad gecen raporun Abbasi veziri Yahya b. Halid el-Bermeki'nin emriyle Hindistan hakkinda

hazirlattirlldigr fakat yazarinin bilinmedigi kaydedilmektedir. Mervezi, Fusiil Havle's-Sin
ve't-Tiirk ve'l-Hind: Sharaf al-Zaman Tahir Marvazi on China the Turks and India, cev.
Vladimir Fedorov Minorsky; nsr. Fuat Sezgin, Frankfurt 1993, 40-41 (Institut fiir Geschichte
der Arabisch-Islamischen Wissenschaften’in hazirladigi Islam Cografyas: serisinin CXXV.
cildi icerisinde); S. Magbul Ahmad, "Hindistan: Ortagag Miisliiman Cografyacilarma Gore
Hindistan", DIiA, XVIIL, 74-75. Ayrica Hint dinleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ali ih-
san Yitik, Hint Dinleri, izmir 2005.

% Ebd Reyhan el-Birini, Tahkiku ma li'l-Hind, Beyrut 1983, s. 23. Ayrica Hint dinleri

hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, izmir 2005.

Ozellikle Devvani'nin Ahldk-1 Celdli ismiyle meshur olan Levdmiu'l-Isrdk fi Mekdarimi'l-

Ahldk'inin pek ¢ok baskisinin yapildigi ve bu asra kadar Hindistan'da pek cok okulda ve med-

resede ileri derecede bir ders kitabr olarak okutuldugu kaydedilmektedir. Bkz. Harun Anay,
"Devvani", DIA, IX, 261; Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 59.

50" Rizvi, Shah Wali-Allah and His Times, s. 58 vd.

49
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Sah Veliyyullah'in yetistigi Delhi, cesitli siyasi calkantilara ragmen asirlar
boyunca 6nemli bir ilim merkezi olma 6zelligini korumustur. Mogollarin yakip
yikmas1 neticesinde Iran ve Orta Asya'daki ilmi ve kiiltiirel ¢evreler giiciinii yiti-
rirken, tahribata ugrayan bu bolgelerden kacip gelen cok sayida alim, sair, sifi ve
sanatkar Delhi'ye yerlesmis ve bdylece sehir, ozellikle Islami ilimler sahasinda
onemli merkezlerden biri haline gelmistir. Tugluklular doneminde kurulan Firizi
medreseleri,”' Sah Veliyyullah'in babasi tarafindan kurulan Rahimiye medresesi,””
bu kentin degerini arttiran ilmi kurumlar arasinda sayilabilir. Delhi, ayn1 zamanda,
Tasavvuf acisindan da onemli bir yere sahiptir. Nitekim Cisti, Siihreverdi,
Firdevsi, Kadiri ve Naksibendi tarikatlerine mensup ¢ok sayida mutasavvifin bura-

ya yerlesmis olduklar bilinmektedir.”

Delhi, Alemgir'in 6liimiiyle baslayan siirecte siyasi merkez olma vasfim
kaybetmistir. Yukarida da bahsedildigi iizere, merkez1 hiikkiimetin zayiflamasi son-
rasinda yasanan siyasi istikrarsizlik, sosyal ¢okiintiilere yol agmasinin yaninda dini
ve ahlaki degerlerin zayiflamasinda da etkili olmustur. Hindistan’da Islamiyet’in
yayilisina dair yazmis oldugu eserinde Nedvi, Alemgir'in 6liimiiniin ardindan orta-
ya ¢ikan sikintili durumu, ondan sonra gelen hiikiimdarlarin dirdyetsizligine bag-
lamakta ve onlarin hallerini, Abbasi devletinin son halifelerine benzetmektedir.
Zira ona gore, Delhi'deki Babiirlii hiikiimdarlari, artik miilkleri iizerinde tasarruf
yetkisi olmayan, adeta cikarilip atilan ve yerine yenisi giyilen eskimis elbiseler
gibi, nasbedilen sonra azledilen, sadece devletin basinda goziikiip kimseye tesir
edemeyen gostermelik idareciler haline gelmislerdi. Boyle bir ortamda da devletin
giicii zayiflamus, sikintilar artmisti. Bu yiizden de halkin Islami kiiltiirle donatilma-
s1, egitimi, terbiyesi gibi hususlarda devletin eksikliginin alimler tarafindan gide-
rilmesi gerekmekteydi. Iste Sah Veliyyullahin bu hususlardaki hizmetleri

sozkonusu sartlar altinda gergekle§mi§tir.54

51 KA. Nizami, "Delhi", DIiA, 1X, 128.

2 Daudi bu medresenin Delhi'de Mehindiler mahallesinin yaninda kuruldugunu kaydeder. Bkz.

Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalari, s. 318-328.
3 Nizami, "Delhi", DiA, 1X, 128.
5% Ebu'l-Hasen en-Nedvi, Da'vetu'l-islﬁmiyye fi'l-Hind, Luknow 1986, s. 22 vd.
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Hindistan'da, yukarida da anlatilmaya calisildig iizere, Miisliimanlarin si-
yasi ve askerl olarak hakimiyetleri olsa da, niifus bakimindan azinlikta kaldiklar
ve dahasi kendi aralarinda firkalara ayrilmis olduklari da akilda tutulmalidir.”
Muztar'in verdigi bilgilere gore, Sah Veliyyullah'in yasadigi zamanda Sii-Stinni
cekismesi, Miislimanlarin Hindistan'da siyasi giiciinii sarsacak derecede ciddi bo-
yutlara varmusti. iki goriisiin mensuplari, birbirlerine son derecede kat: davranmak-
ta ve herhangi bir uzlagmayi iman zayiflig1 olarak kabul etmekteydi. Bu tutum
bazen, ozellikle de Muharrem ayinda, siddet hareketlerine de doniigsmiistii. Sozge-
limi Sah Veliyyullah'in yakin arkadaslarindan Mirza Mazhar Cancanan’® boyle bir
hareket esnasinda muhtemelen $ii bir fanatik tarafindan 7 Muharrem 1195/ 3 Ocak
1781 tarihinde vurulmus ve ii¢ giin sonra 10 Muharrem 1195/6 Ocak 1781’de de

Olmiistiir. 57

Farkli inang ve kiiltiirlere mensup kalabalik bir niifusa sahip olan Hindistan
gibi biiylik bir cografyada, yukarida aktarilmaya calisilan sartlar altinda, Miislii-
man ilim adamlari, Miislimanlarin kendi dinlerinden uzaklasarak eriyip kaybolma-
larmi 6nlemek icin siirekli gayret sarf etmislerdir.”® Bu misyona sahip alimlerden
biri olarak Dihlevi, daimd Miisliimanlarin birlik ve biitlinliiglinii istemis ve bunu

zedeleyen her tiirlii ihtilaf1 halletmeyi kendisine vazife edinmistir.

Fazlur Rahman, Dihlevi hakkinda yazmis oldugu bir makalesinin basligin-
da, yukarida 6zetle sunulan bu durumu géyet isabetli bir sekilde "buhran donemi”,

Dihlevi’yi de bu dénemin “diisiiniirii" olarak tavsif etmektedir.”’

> Freeland Abbott, “Islam in India Before Shah Waliullah” Encyclopaedic Survey of Islamic

Culture I-XX, ed. Mohamed Taher, New Delhi 1998, XIV, s. 31.
% Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 317 vd.

57 Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 340-341; A.D. Muztar, A Saint Scholar of Muslim India,
Islamabad 1979, s. 112.

Ozcan, “Hindistanda ingiliz Hakimiyeti ve Ulemdamn Tavri”, Divan, 2004/2, yil: 9 say1: 17, s.
103-115.

% Fazlur Rahman, “Shah-Waliyullah-The Thinker of Crises”, Pakistan Quarterly, VI, say1: 2,
1956, ss. 44-48.

58
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B. Sah Veliyyullah'in Hayat1 Eserleri ve Hakkinda Yapilan

Cahismalar
1. Dihlevi'nin Hayati

Sah Veliyyullah, Delhi esrafindan ¢ok sayida seckin bilgin, s@ifi, komutan,
saray memuru yetistiren bir siilaleden,” baba tarafindan Hz. Omer’e,®' ana tarafin-
dan ise on iki imamin yedincisi Musa Kazim’a (6.183/799) dolayisiyla Hz. Ali'ye
kadar dayandigi nakledilen®® bir soydan gelmektedir. Dihlevi'nin atalari, Delhi'-
nin® fethedilmesinin hemen akabinde buradan yaklasik 30 mil batida bulunan ve o
zaman icin seyhlerin ve seyyidlerin onemli bir bulusma merkezi olan Rohtak'a
yerlesmisler, Delhi Sultanhigi’'nda kadilik, miiftiiliikk gibi ¢esitli hizmetlerde bu-
lunmuslardir. Sah Veliyyullah’a gore biiyiikk dedesi Seyh Semsuddin Miifti,

Kureys’den buraya ilk yerlesen ve islam’1 yayip kiifrii durduran kisidir.**

Sah Veliyyullah'in dedesi Seyh Vecihuddin, Alemgir’in ordusunda 6nemli
hizmetlerde bulunmus, kendisine bu hiikiimdar tarafindan énemli mansiplar veril-
mistir. Seyh Vecihuddin’in Ebli Riza Muhammed, Abdurrahim (Sah Veliyyullah'in
babasi) ve Abdulhakim isimlerinde ii¢ oglu olmustur. Her iicii de babalar1 gibi inti-

sap ettikleri sfifilik yolunda ilerlemislerdir. Rizvi’nin belirttigine gore, Seyh

% Mahmud Ahmad Ghazi, Islamic Renaissance in South Asia 1707-1867: The Role of Sah
Wali Allah and His Successors, Islamabad 2002, s. 75 vd.

Sah Veliyyullah'in soy kiitiigii Hz. Omer’e kadar su sekilde zikredilmektedir: "Veliyyullah b.
Abdirrahim b. Sehid Vecihuddin b. Muazzam b. Mansiir b. Ahmed b. Mahmud Kivamuddin b.
Kadi Kasim b. Kadi Kebir b. Abdilmelik b. Kutbuddin b. Kemaluddin b. Semsuddin Miifti b.
Seyr Melik b. Muhammed Ata Melik b. Ebu'l-Feth Melik b. Omer Hakim Melik b. Adil b. Fa-
rik b. Cercis b. Ahmed b. Muhammed Sehriyar b. Osman b. Himan b. Humay@in b. Kureys b.
Siileyman b. Affin b. Abdillah b. Muhammed b. Abdillah b. Omer b. Hattab". Sah
Veliyyullah, el-imdad fi Measiri'l-Ecdad, s. 152'den naklen Besir es-Siyalkati, es-Sah
Veliyyullah: Hayatuhu ve Da'vetuhu, Islamabad, 1993, s. 17. el-Haseni ise Sah
Veliyyullah’in soyu hakkinda su bilgiyi vermektedir: "Baba tarafindan soyu, kabri Sonipat'ta
bulunan ve teberriik icin ziyaret edilen Seyyid Nasiruddin es-Sehid'e dayanir. Dedesi Seyh
Sehid Vecihuddin el-Omeri, Seyyid Nuru'l-Cebbar el-Meshedi'nin torunudur ve onun da soyu
Imam Musa Kdzim'a kadar dayandirilmaktadir.” Abdulhay el-Haseni, i'lam bimen fi Tarihi'l-
Hind mine'l-A'lam (Bu eser Niizhetii'l-Havatir ve Behcetii'l-Mesami ve'n-Nevazir olarak
da bilinmektedir.), Beyrut 1420/1999,V1, 858; et-Tefhimatu'l-Ilahiyye, Haydarabad 1967, I, 3
Eser bundan sonra et-Tefhimat seklinde zikredilecektir.

%2 Haseni, el-I'lam, V1, 858.
% Delhi hakkinda bilgi icin bkz. K. A. Nizami, "Delhi", DIiA, IX, 126-128.
% Enfasu'l-‘Arifin, s. 152 den Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 203.

61
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Vecihuddin’in hayati daima fiitiivvet ruhuyla —bu ruh Hint alt-kitasinda o zamana
dek ¢ok iyi bilinmemesine ragmen— dolu olarak gecmistir.®® Sah Veliyyullah'm da
—ileride goriilecegi iizere— onun bu 6zelliginden etkilendigi ve bu miicadele ruhunu

ogullarina ve torunlarina aktardig diisiinebilir.

a) Dogumu

Daha onceki evliliginden Salahaddin adinda bir ¢ocugu olan Dihlevi’nin
babas1 Seyh Abdurrahim, altmis yasina geldiginde ikinci defa evlenme karari alir.
Zira bazi manevi isaretlerde ileride yiiksek bir ilmi seviyeye ulasacak ve meshur
olacak bir oglunun olacagi kendisine gosterilmistir. Bu kararinin duyulmas: iizeri-
ne Seyh Muhammed Piihleti (6.1125/1713) kendi kizim1 Seyh Abdurrahim ile ev-
lendirmeye talip olur. Bu evlilikten Seyh Abdurrahim'in iki oglu dogar: Sah
Veliyyullah ve kardesi Sah Ehlullah.’® Dihlevi, dedesinin (annesinin babasinin)
evinde 4 Sevval 1114/21 Subat 1703 Carsamba giinii safak sokmesine yakin bir

saatte®’ Piihlet'te® dogmustur.

b) ismi

Sah Veliyyullah'm tam adi su sekilde zikredilir: Imam Kutbuddin
Veliyyullah Ahmed b. Imam Abdurrahim b. Seyh Vecthuddin es-Sehid b. Mansir

% Enfasu'l-‘Arifin, s. 160-161'den naklen Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 205.
% Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 13.
67 el-Ciizii’l-Latif, s. 192; Kavak, "Zor Zamanlarda Alim Olmak", Divan, s. 130-131.

s. 124; Jalbani 4 Sevval 1114 tarihinin karsiligi olarak 1702 miladi tarihini kabul etmektedir.
Bkz. el-irsad ilA Mithimmati lmi’l-isnad, s. 2°den naklen Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 11.
ancak onun bu hesaplamasi yanhstir, dogrusu 1703 olmalidir.

% Sah Veliyyullah, dedesi Seyh Muhammed Piihleti'nin hal terciimesinden bahsederken Piihlet

hakkinda bilgi verir, bu kdyiin o zaman i¢in bir ilim ve irfan yurdu oldugunu belirtir. Enfasu'l-
‘Arifin, s. 176’dan Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 13. Koyde sik¢a vuku bulan eskiya baskinla-
rina son verilmesi hakkinda Sah Veliyyullah sunlar1 sdyler: "Yol kesici eskiyalar Piihlet adli
koyiimiizii ele gegirdiler, hayvanlar siiriip gotiirdiiler, mallar1 gasbettiler. Neticede orasi yasa-
namaz hale geldi. Bunun {izerine Cenab-1 Allah'a kdy halkinin bu sikintisini gidermesi i¢in dua
ettim. Rabbim onlar1 (duamin) emin hale getirdigini bana ilham etti. Bunu bazi sevenlerime
yazdigimda durum bana ilham edildigi gibi gerceklesti. Allah'a hamdolsun." et-Tefhimat,
I1,183.

15



b. Ahmed el-Umerl ed-Dihlevi. Babasinin lakabi Ebu'l-Feyz, kendi lakabi da
Ebu'l-Feyyiz olarak zikredilmektedir.”’

Dihlevi isminde gecen Kutbuddin'in hikayesini babas1 Seyh Abdurrahim'in,
Kutbuddin Bahtiyar el-Kaki’(6.632/ 1235)nin’* tiirbesini ziyaretine dayandirir. Bu-
na gore bu zat ziyaret esnasinda Seyh Abdurrahim'e goriiniir ve ona bir oglu ola-
cagl miijdesini verir, dogacak olan bu ogluna Kutbuddin adini1 vermesi tavsiyesin-
de bulunur. Fakat dogdugunda babasi bunu unutarak Dihlevi'ye Veliyyullah’" is-
mini verir. Zira sebepler onun Allah’in siirekli yardimlarina mazhar olacak bir kisi
(miitevelld) oldugunu gostermektedir.”> Ancak babasi Kutbuddin Bahtiyar el-

Kaki’nin tavsiyesini hatirlayinca Kutbuddin adin1 da ilave eder.”

c¢) Evlilikleri ve Cocuklari

Sah Veliyyullah Dihlevi, kendi kisa hayat hikdyesi mahiyetindeki eseri el-
Ciizii'l-Latifte anlattigina gore, on dort yasindayken diinya evine girer. Babasi
Seyh Abdurrahim daha sonra dogabilecek bir takim sikintilar i¢ine dogmusgasina
bu evliligin bir an dnce yapilmas1 hususunda 1srarci olur ve yeterli hazirlik yapila-
madigim One siirerek kendisine itiraz eden akrabalarim1 dinlemez. Zaman, onun

hakli oldugunu ortaya glkarlr.74

% Bkz. el-Hayru’l-Kesir'in basinda yer alan miiellifin terciime-i hali. el-Hayru’l-Kesir, Kahire

1974, s. 3.

“Muinuddin Cisti’nin halifesi Cisti veli. Tiirbesi Delhi’nin giineyinde Mihravli’dedir. Riyazati
esnasinda yalmzca Kék diye bilinen yiyecekle iktifa ettigi i¢in boyle anilir.” Baljon Religion,
s. 1, dipnot.1) 626/1229 yilinda Delhi fatihi Kutbuddin Aybeg tarafindan yaptirilan Kutup
Minar’in hem fethin hem de Kaki'nin anisina insa edildigi rivayet edilmektedir. Bkz. K. A. Ni-
zami, "Delhi", DIA, IX 126; Beksac, "Kutub Minar", DIA, XXVI, 499.

Allah'in, kulunun velisi olmas1 hakkinda Sah Veliyyullah sunlari sdyler: "Kurbu’l-kemal hali-
nin 6zelliklerinden biri zahiren ve batinen kulun islerini Allah'in tistlenmesi (tevelli etmesi) ve
boylece kul bilse de bilmese de Allah'in tedbirini, i14hi hikmeti geregince yiiriitmesi, icra etme-
sidir: 'O Salih kullarinin islerini tstlenir.' ( Araf siiresi 196. dyet)" et-Tefhimat, 11, 148. Ayrica
bkz. Huccet, II, 298 (257-259).

2 et-Tefhimat, 11, 185-186; Baljon, Religion, s. 1.

& et-Tefhimat, II, 178, 185-186; Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 12-13; Baljon, Religion, s. 1.
74

70

71

Ciinkii 6nce Sah Veliyyullah'in kayin validesi, sonra haniminin (Fatima Hanim) baba tarafin-
dan dedesi, bunun ardindan kendisinin anne tarafindan biiyiik amcas1 Seyh Ebl Riza Muham-
med'in oglu Seyh Fahrulidlem, sonra da kendi agabeyi Seyh Salahaddin vefat ederler. el-
Ciizii’l-Latif, s. 193-194; Kavak, "Zor Zamanlarda Alim Olmak ", Divan, s. 125-126.
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Dihlevi'nin, dayis1 Seyh Ubeydullah b. Muhammed Piihleti'nin kiz1 Fatima
Hanim ile olan bu evliliginden oglu Muhammed (6.1142-1208/1730-1793) ve
Emetii'l-Aziz adinda bir kiz1 dogmustur.” Dihlevi ilk haniminin vefatindan sonra
Sonipat'li Seyyid Tanullah'in kiz1 Bf IrAde hanimla evlenmis ve bu evlilikten siray-
la Sah Abdulaziz (1159-1238/1746-1823), Sah Refiuddin (1163-1233/1749-1817),
Sah Abdulkadir (1167-1230/1753-1814) ve Sah Abdulgani (1171-1202/1757-

1787) isimlerinde dort oglu olmustur.76

d) Tahsil Hayati

Sah Veliyyullah, onun ileride iyi bir alim olacagina yiirekten inanan ve iyi
yetismesi i¢in ellerinden geleni yapmaya calisan dedesi (annesinin babasi) Seyh
Muhammed Piihleti’nin ve 6zellikle de babas1 Seyh Abdurrahim’in tesvik ve yon-
lendirmeleriyle kiiciik yaslardan itibaren ilim tahsil etmistir.”’ Dihlevi, bes yasinda
medreseye baslamis, yedi yasinda Kur'an-1 Kerim'i hatmetmis, babasinin yonlen-
dirmesiyle namaz kilmaya, oruc tutmaya baglamis ve babas1 Seyh Abdurrahim'den
Islamiyet hakkinda bazi Farsca ve Arapca muhtasar risaleleri okumustur. On ya-
sinda Molla Cami’nin (6.898/1492) Kdfiye Serhi’ni bitiren Sah Veliyyullah, on bes
yasinda iken Tasavvufta babasina intisap etmis ve ondan Naksibendi tarikatinin
usul ve erkamini almistir. Yine babasindan Beyzavi tefsirini bitirip onu okutma
iznini almistir. Boylece o, yasadigi donemde okutulmasi adet olan ilimlerin birgo-
gunu tahsil etmistir. Bunlara ilaveten, Seyh Muhammed Efdal es—Siyalkﬁti‘den78
ve Seyh Abdullah b. Silim el-Basri el-Mekki'den de Hadis dersleri almlstlr.79 Seyh
Muhammed Efdal ed-Dihlevi'den aldig bilgilerle ilmini daha da arttirmis, boylece

75 Baljon, Religion, s. 4.

7% Jalbani, Dihlevi’nin kiz1 Emetii’l-Aziz’in ikinci evliliginden diinyaya geldigini aktarir. Bkz.

Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 15; Hafiz A. Ghaffar Khan, Shah Wali Allah: An Analysis of
His Metaphsyical Thought, (Ph. D. Thesis), Temple University 1986, s. 50-51; ogullarinin
ilmi yeri hakkinda bkz. Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 15.

et-Tefhimat, I, 3 (Muhakkik Kasiminin yazmis oldugu eserin mukaddimesi icine); Jalbani,
Sah Veliyyullah, s. 13.

et-Tefhimat, I, 3 (eserin mukaddimesinde).

71

78

" et-Tefhimat, I, 3 (eserin mukaddimesinde).
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yaklasik on iki sene siiren bir tahsil hayat1 boyunca pek ¢ok eser okumus™ ve neti-

cede 6nemli ilmi derecelere ulagmistir.

Baljon ve Daidi gibi arastirmacilar Dihlevi'nin hac seyahatini onun diisiin-
ce hayatinda bir doniim noktas1 olarak degerlendirir. Hatta Baljon, hacca gitme-
seydi, biiyiik ihtimalle Sah Veliyyullah'in Hindistanl1 pek ¢ok Miisliiman alimden
pek farki olmaksizin 6liip gidecegi varsayimini ifade eder.®' Dafdi ise Mekke ve
Medine’de tamistigi dlimlerden Hanefilik disindaki fikhi mezheplere ait yakinen
bilgi edindigini ve bunun onun kafasinda Hanefilik, Safiilik ve Malikiligi birles-
tirme fikrini dogurdugunu® ifade eder. Son dénem Osmanli 4limlerinden ve
Seyhulislam vekillerinden Muhammed Zahid el-Kevseri (6.1371/ 1952)% ise
Dihlevi’nin Hicaz’da bazi1 olumsuz fikirlerden etkilendigini, daha once saf olan
inancinin orada bulandigini, acaib bazi fikirler edindigini iddia ederek® bu seyahat

hakkinda Baljon ve Daudi’nin tam ziddina bir degerlendirme yapmaktadir.

2. Dihlevi'nin Eserleri

Sah Veliyyullah Kur'an-1 Kerim, Tefsir Usfilii, Hadis, Fikih, Usiilu'l-Fikh,
Akaid ve Kelam, Tasavvuf, Arapca Siir ve Gramer ile Biyografi gibi sahalarda
eserler yazmistir. Eserlerinin sayis1 hakkinda farkli rakamlar zikredilmektedir.®
Bu farkliligin sebepleri arasinda da bazi miielliflerin Dihlevi'ye ait kiiciik ¢aptaki
risdleleri birlikte basilan eserler i¢inde saymalari, bazilarinin ise bunlar1 miistakil

eser kabul etmeleri; giiniimiize ulasmayan eserlerinin sayis1 hakkindaki ihtilaf;

80 Okudugu eserlerin listesi i¢in bkz. el-Ciizii’l-Latif, s. 196-197; Kavak, "Zor Zamanlarda Alim
Olmak ", Divan, s. 126-129.

Baljon, Religion, s. 5.
2 Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalar1, s. 135-136.

3 Bkz. Bekir Topaloglu, Keldm ilmi, istanbul 1991, s. 39.
8 Muhammed Zahid el-Kevseri, Husnii’t-Tekadi fi Sireti’l-imam Ebi Yisuf el-Kadi, Kahire
1948, s. 96.

Mesela Rizvi bazi miielliflerin 200 rakamini verdiklerini, Mevlana Rahim Bakhsh Dihlevi'nin
ise Hayat-1 Veli isimli eserinde Dihlevi'nin eser sayisin1 45 olarak verdigini belirttikten sonra
isimleri bilinen eser sayisinin 70 civarinda oldugunu, ancak bunlarin da yariya yakinimin kisa
risdleler seklinde oldugunu zikreder. Bununla birlikte Rizvi kendisi de bu sayiya varacak mik-
tarda eser ismi kaydetmemektedir. Bkz. Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 221.

81
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oliimiinden sonra Sii-Siinni ihtilaf1 icerisinde bazi kitaplarin kendisine nispet edil-

mesi sayilmaktadir.®

Gulam Mustafa Kasimi'nin et-Tefhimdtu'l-lldhiyye’ye yazmis oldugu mu-
kaddimedeki ifadeleriyle "eserlerinde kullanmis oldugu dilin veya ibarelerin ince
niianslar icermesi, felsefesinin kapaliligi, fikirlerini bir eserde degil farkli eserle-
rinde farkli yerlerde daginik olarak ele almasi, bazen bir istilaht bazen baska bir
verde baska bir istilahi kullanmast", Dihlevi'nin ortaya koydugu felsefeden veya
kendi tercih ettigi sekliyle hikmetten kemaliyle istifade etmede bazi zorluklara yol
acmaktadir.’” Baljon da Religion and Thought of Shah Wali Allah Dihlawi adli
eserinde Kasimi'ninkine benzer kanaatini zikretmektedir. Hatta o, 1stilahlarin daha
iyi anlasilabilmesi gayesiyle eserinin sonuna kisa bir fihrist ya da liigatce de koy-

88
mustur.

Sah Veliyyullah yazdiklarnin® bir kismim 8 Rebiussani 1143/21 Ekim
1730'da” baslayan hac seyahatinden once,”’ bir kismim hac icin gittigi Mekke ve
Medine’de, ¢cogunlugunu da hacca gidip geldikten sonra Hindistan'da 14 Recep
1145/31 Aralik 1732 tarihinden vefat ettigi 29 Muharrem 1176/20 Agustos
1762'ye’* kadar gecen siire zarfinda kaleme aldigi kaydedilmektedir.”® Eserlerinin
az bir kisminda yazim tarihi bulundugu ifade edilmektedir. Digerleri hakkinda ise

Dihlevi'nin yazim tarihi belli eserlerinde ve talebelerine verdigi icizetnamelerde

8 Bu konuda bkz. Kavak, "Zor Zamanlarda Alim Olmak", Divan, s. 133.

87 et-Tefhimat, 1, s. 2. (eserin mukaddimesinde)

% Bkz. Baljon, Religion, s. 207-216.

% Burada su bilgiyi de ilave etmek uygun olacaktir. Gulam Mustafa Kasimi'nin ifadelerine gore

Dihlevi'nin eserleri arasinda sadece Huccetullahi'l-Baliga'min miiellif hatti bulunmaktadir. et-
Tefhimat (eserin mukaddimesinde), I, 15.

% Bkz. Baljon, Religion, s. 5.

! Hacca gidip gelmesi ve bu ikisi arasinda gecen siire hakkinda bilgi i¢in bkz. el-Ciizii’l-Latif, s.

198; Kavak, Ozgijr, "Zor Zamanlarda Alim Olmak ", Divan, s. 130-131.

%2 Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 2120. Rizvi, miladi tarihi 30 Agustos olarak diistirmiistiir. Biz Tiirk
Tarih Kurumu internet sayfasindaki Tarih Cevirme Kilavuzu’nun bilgilerini esas alarak bunu
20 Agustos olarak yazdik. Bkz. http://www.ttk.gov.tr/takvim.asp

% Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 35.
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bunlarin isimlerinden bahsetmesi’* gibi birtakim ipuglarina dayanarak tahminler
yiiriitiilmektedir.”” Burada Sah Veliyyullah’m eserlerinin listesi sunulurken biiyiik
Ol¢ctide Rizvi'nin, yukarida bahsedilen, kronolojik tasnifi’® esas alinacak, ancak bu

listede bulunmayan bazi ilavelere veya farkliliklara da isaret edilecektir.

a) 1143/1731 Yilindan Once Yazdig1 Eserleri

1. imam Rabbani'nin Redd-i Revéfid (,=s, >,) adl’ Farsca eserinin

Arapga terclimesidir. Rizvi Dihlevi'nin bu eseri hac seyahatinden dnce yazdigim
belirtmekle beraber Baljon, Ziibeyd Ahmed’e dayanarak onun bu terciimeyi Hac
esnasinda gerceklestirdigini; yer yer Imam Rabbani’nin goriislerini agikladigin,
onlara katkida bulundugunu bazen de onun yanlis buldugu goriislerini tenkid etti-

gini ifade etmektedir.”

2. Redd-i Cevher-i Murdd (\ ,» »s~ >,): Molla Sadra'nin (6.1050/1641)

talebesi Molla Abdurrezzak Lahici (6.1071/1661) tarafindan kaleme alinan Cev-

her-i Murad adli esere yazmis oldugu Farsca bir 1reddiyedir.99

b) 1145/1732-1151/1738-39 Yillar1 Arasinda Yazdig1 Eserleri

1. el-Kavlu'l-Cemil fi Beydni Sevdi's-Sebil (Jod) s Ol & ) J53): Rizvi

bu Arapga tasavvufl eserin, Kadirilik, Cistilik ve Naksibendilik’teki tarikat ustl ve

erkan1 hakkinda kaleme alindigimi Cemaziye’s-Sani 1146/Aralik 1733den once

% Mesela et-Tefhimat, I, 4da 26 Cemaziyelahir 1146 tarihiyle kaydettigi tefhimde Fuyddu’l-

Haremeyn adli eserinden bahsetmektedir. Buradan Fuytidu’l-Haremeyn 'in bu tarihten 6nce
yazildig1 sonucu ¢ikmaktadir.

% Baljon, Religion, s. 8; Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 221.
% Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 221-224.

7 Miiceddid-i Elfi Sani lakabiyla da anilan Seyh Ahmed es-Sirhind? imam Rabbani'nin Rafizilere
reddiye olarak kaleme aldig1 eseridir.

% Bkz. M. G. Zubaid Ahmad, The Contribution of Indo-Pakistan to Arabic Literature,
Lahore 1967, s. 115’ten naklen Baljon, Religion, s. 8.

% Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 221.
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tamamlandigini  kaydetmektedir.'® Baljon ise eserin hemen her sayfasinda
Dihlevi’nin babasindan bahsettigini, bunun da Sah Veliyyullah’in iizerinde babasi-

nin ne dlgiide giiclii bir etkiye sahip oldugunu gosterdigini ifade eder.'"!

2.Fuyiidu'l-Haremeyn (. > _>s2): Mekke ve Medinede kaldigr siire ice-

risinde riiya yoluyla elde ettigini ifade ettigi bazi bilgileri iceren eseridir. et-
Tefhimatu'l-llahiyye adli eserinde Fuyiidu'l-Haremeyn'in adini zikretmektedir.'%*
Dolayisiyla bu eserin et-Tefhimat’tan oOnce yazildigi sonucu c¢ikmaktadir.
Baljon’un tahminine gore, Sah Veliyyullah, Mekke ve Medine’de kendisine bah-
sedildigini ifade ettigi bu kirk alt1 riiyanin yazilmasim1 Hac seyahatinden Hindis-

.. .. 103
tan’a doner donmez tamamlamis olmalidir.

3.Huccetullahi'l-Baliga (i) A i=>): Sah Veliyyullah'in en bilinen, en

kapsamli eserlerinden biridir. Miiellif bu eserinin ismini, Kur’an-1 Kerim’de gecen

"wUl a4l allb" ibaresinden miilhem olarak Vermistir.104 Bu eser, Ezher Universite-

sinde ve Sudan'da ders kitab1 olarak da okutulmus'®’ ayrica onu konu edinen ¢esitli

tezler ve makaleler de yazﬂmlstlr.106

100 Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 221.

101 Baljon, Religion, s. 8.

102 et-Tefhimat, L, 4.

103 Baljon, Religion, s. 8.

104 En’am, 6/149.

195 Fazlur Rahman, “Shah-Waliyullah-The Thinker of Crises”, Pakistan Quarterly, ss. 45-46.

1% Bu tezlere drnek olarak Sabih Ahmad Kamali’nin yazdigi, The Concept of Human Nature in

Hujjat Allah al-Baligha and its Relation to Shah Wali Allah's Doctrine of Figh, Ph.D.
McGill University 1959; Marcia Hermansen’in ¢aligmasi, Shah Wali Allah’s Theory of
Religion in Hujjat Allah al-Baligha With a Translation of Volume I of Hujjat Allah al-
Baligha, Ph. D. Thesis The University of Chicago 1982 hatirlanabilir. Marcia Hermansen’in
hazirladig, “Shah Wali Allah of Delhi’s Hujjat Allah al-baligha: Tension Between The
Universal and The Particular in an Eighteenth-Century Islamic Theory of Religious
Revelation”, Studia Islamica, LXIII, Paris 1986, ss. 143-157 makale ile Sabih Ahmad
Kamali’nin teziyle ayni ismi tasiyan “The Concept of Human Nature in Hujjat Allah al-
Baligha and its Relation to Shah Wali Allah's Doctrine of Figh” ve Islamic Culture XXXV1/3,
1962, ss. 207-224; XXX VI/4 1962, ss. 256-274 makaleleri de bu konu ile ilgili makalelere or-
nek olarak zikredilebilir. Diger makaleler ve Huccetullahi’l-Baliga hakkinda daha fazla bilgi
icin bkz. Bekir Topaloglu, “Hiiccetullahi’l-Baliga” DiA, XVIIIL, 454-455. Eser, Muhammed
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4. Enfasu ’l-firiﬁn (oWl J\ﬁ): Atalarinin, babasinin, amcasinin, Mekke

ve Medineki tasavvuf ehlinin biyografilerinden bahseden bu eseri yedi boliimden

olugmaktadir ki bunlar ayrica risale seklinde de bulunmaktadir:

a. Bevdriku'l-Veldye (1Y ) & ) »): Babasi Sah Abdurrahim'in biyografisidir.

b. Sevdriku'l-Ma'rife (i ,»\) &, s4): Amcast Seyh Ebli Riza Muhammed'in

hayat hikayesidir.

c. el-Imdad fi Medsiri'l-Ecdad (»2>Y ;L (3 s\..Y): Diger akrabalarinin

biyografisidir.

d. en-Nebzetii'l-Ibriziyye fi'l-Latifeti-Aziziyye Gz 3kl 3 33\ sid) Seyh

Abdulaziz'in atalarinin hal terciimeleri tizerinedir.

e. el-Atiyyetii's-Samediyye fi Enfési'l-Muhammediyye ( i1 3 idena)) ian))

44=1): Seyh Muhammed Piihleti'nin biyografisidir.

f. Insdnu'l-Ayn fi Megsdyihi'l-Haremeyn (o > Flie & ol L)) Mekke

ve Medinede ders ve feyz aldig1 hocalar1 ve mesayihi hakkindadir.

g. el-Ciiz'ii'l-Latif fi Terciimeti'l-Abdi'd-Daif (G o) i 5 3 ol ¢ &) Sah

Veliyyullah’in dogumundan, tahsil hayatindan, okumus oldugu baz kitaplardan ve
Hacca gidip gelisinden bahsettigi kisa hayat hikayesidir. Halik Ahmed Nizami,
Sah Veliyyullah’in ¢esitli devlet adamlarina gonderdigi mektuplarin1 derledigi ve

Shah Waliallah key Siyasi Mektiibat adiyla nesrettigi eserin sonunda ek olarak

Serif Siikker'in tahkiki ile Beyrut 1990'da yapilan baskisi esas almarak, Mehmet Erdogan tara-
findan Tiirkge'ye ¢evrilmis ve 1994 yilinda Istanbul'da yayinlanmistir.
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Dihlevi’nin bu otobiyografisini Fars¢a asli ve yaninda Urduca terciimesi ile birlik-

107
te sunmustur.

5. Lemahdt (=\>.\)): En ¢ok bilinen eserlerinden biridir. Bu Farsca kitap;

varlik, hakikat, insan tiirleri, Sahs-1 Ekber, zaman ve mekan, tezahiiriin hakikati

gibi cesitli konular1 ihtiva etmektedir. Eser, G.N. Jalbani tarafindan Ingilizceye

cevrilmis Sata’dt terclimesiyle birlikte Londra'da 1980 yilinda "Sufism and The

Islamic Tradition: The Lamahat and Sataat of Shah Waliullah" ismiyle yayinlan-

mistir.

6. Lamadat (~\=.))): Tasavvuf'a dair kaleme aldig1 bir eseridir.'®

7. Eltafu'l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs (&) _wla) 3 & G\l Bu

Farsca eserde tasavvufi ve felsefi meselelerden bahsedilmektedir. G.N. Jalbani

"The Sacred Knowledge" adiyla bu eseri Ingilizceye ¢evirmistir ve bu ¢eviri Lond-

ra'da 1982 yilinda basilmistir.

8. Hema’dat (<'\x-4): 1148/1736 yilinda tamamladigi bu eserinde Dihlevi,

stfiligin tarihi gelisiminden ve uygulamalarindan bahseder.'”

107

108

109

Bu otobiyografi Husain M. Hidayat tarafindan nesredilmis Ingilizce’ye cevrilerek “The
Persian Autobiography of Shah Waliullah bin Abd al Rahim al-Dihlavi” adiyla Journal of
The Asiatic Society of Bengal 1912, ss. 161-175’te yaymlanmistir. K. A. Niziminin nesrettigi
Shah Waliallah key Siydsi Mektiibat'ta ek olarak yer alan metin ve Hidayat’in Ingilizce tercii-
mesinden istifade edilerek Kavak tarafindan "Zor Zamanlarda Alim Olmak: Sah Veliyyullah
Dihlevi'nin Kendi Kaleminden Hayati" bagligiyla Divan, 2004/2, Y11 9 sayi: 17, ss. 117-145
icerisinde Tiirkge’ye ¢evrilerek ve ekinde Dihlevi’nin eserleri hakkinda bilgi sunularak nesre-
dilmistir. Tez igerisinde el-Ciizii'l-Latif fi Terciimeti'l-Abdi'd-Daif ten aktarilacak bilgiler Shah
Waliallah key Siyast Mektiibat ss. 191-200 arasinda bulunan Farsca metin esas alinarak ve Ka-
vak’in terciimesi goz Oniinde tutularak aktarimistir.

Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 222.
Rizvi, Shah Wali-Allah, ayn1 yer. Baljon bu kitabin 1148 Cemaziyessani/1735 Ekim/Kasim
ayinda tamamlandigini da ifade etmektedir. Baljon, Religion, s. 11. Gulam Mustafa Kasimi bu

eserin kiitliphane kayitlar1 hakkinda bilgi vermekte fakat konusu ve muhtevast hakkinda her-
hangi bir bilgi sunmamaktadir, et-Tefhimat (eserin mukaddime), 1, 16.
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9. Fethu'r-Rahman fi Terciimetil-Kur'dn'° (01 & ia 5 3 Ol ) =:5): Kur'dn-1

111

Kerim'in Farsca’ya yapilmis ilk meshur terciimelerinden biridir.”" Miiellif tarafin-

dan hicri 1151 yilimin Saban ayinda (Kasim 1738) tamamlanmustir.''* Ferhu'r-
Rahmdn Mevla Muhammed Cemaluddin ed-Dihlevi tarafindan Mevlana Muham-
med Hayruddin Han el-Hindi eliyle Tiirk¢e’ye terciime ettirilmis ve bu terciime de

Maisir'da "Tefsiru'l-Cemali" adiyla basilmistir.
10. Etyabu'n-Nagam fi Medhi Seyyidi'l-Arabi ve'l-Acem ( -+~ & bl

e=ally ) d): 24 Rebiu'ssani' 1150/21 Agustos 1737 de tamamladigi'” Hz.

Peygamber’e medhiyesidir.

11. Kaside Na'tiyye Hemziyye (i ;# izx si.23): Hz. Peygamberin medhi

icin 1151/1739 yilinda yazmus oldugu''* bir diger kasidesidir.

c) 1152/1739-1740 Yilindan 1160/1747 Yilina Kadar Yazdig1 Eserleri

1. el-Miisavva serhw’l-Muvatta (L 5 C A sl Imam Malik’in meshur

eseri el-Muvattd’nin Arapca serhidir. Bu eserinde Dihlevi, Muvatta’daki hadisleri
yeni bir diizen icinde ele alip Malikilerin bu hadislerden c¢ikardiklar hiikiimleri

Safiilerin ve Hanefllerin goriisleriyle mukayese eder. Baljon’un aktardig: bilgiye

110 By kitabin muhtelif yazma niishalar1 hakkinda bkz. Gulam Mustafa Kasimi, et-Tefhimat (ese-

rin mukaddimesinde), I, 15.

""" Ahmed, Hindistan'da Kur'an'n daha 6nce Kadi Sehabeddin Devletdbadi tarafindan yapilan

Farsga bir ¢evirisinin bulundugunu; ancak bu ¢alismanin daha ziyade bir tefsir mahiyetinde ol-
dugunu kaydeder. Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiiri, s. 287.

12" Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 222.

'3 Rizvi, Shah Wali-Allah, ayni yer. Baljon ise eserin yazim tarihini 24 Rebiussani 1156/ 17

Mayis 1743 olarak kaydetmektedir. Baljon, Religion, s. 11.

14" Baljon, beyitleri hemze harfiyle bittigi icin bu isimle anilan eserin yazimimun hicti 1157 yilimn

sonlarinda yani miladi 1745 yili baslarinda, Farsca serhinin de 1762 yilinda tamamlandig: bil-
gisini vermekte, eserin adini da el-Kasidetu’l-Hemziyye fi’l-Meddihi’n-Nebeviyye seklinde zik-
retmektedir. Baljon, Religion, s. 11.
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gore, Ubeydullah es-Sind1’nin istegi tizerine Mekke’de 1. Cildi 1351/1932; II. Cildi
de 1353/1934’te olmak iizere basﬂmlstlr.115

2. el-Intibah fi Seldsil-i Evliydillah () sWsl Sl @ elsYN): Sah

Veliyyullah’in Hadis ve Tasavvuf'taki isnadlariyla ilgili Fars¢a eseridir. Bu eseri-
nin Hadis ve Fikih ile ilgili kism1 “Ithdfu’n-Nebih bimd Yahtdcu ileyhi’l-

Muhaddisu ve’l-Fakih” ismiyle ayrica yaymlanmistir.'*°

3. el-Fevzii’l-Kebir fi Usiili't-Tefsir'” (yidl Jsol 3 S ;44)): Tefsir Usilii
hakkinda yazilmis kisa fakat degerli bir eserdir. Arapga, ingilizce ve Tiirkce ter-
ciimeleri''"® bulunmaktadr.

4. Mukaddime der Fenn-i Terceme-i Kur'dn (013 “aaj 3 )5 asdis):

Kur’an-1 Kerim’i terciime etme usiliine dair eseridir.

5. Te'vilu'l-Ehadis fi Rumiizi Kasasi’l-Enbiyd ( 225 js, 3 Co3=Y LG
¢L5Y1): Peygamber kissalarinin ihtiva etmis olduklar1 hikmetlere dair yazilmis ve

eserin tahkikini yapan Gulam Mustafa Kasimi'nin deyimiyle “hacmi kiiciik fakat
mandsu biiyiik”™'"® bir eserdir. Bu eser Baljon ve G.N. Jalbani tarafindan ayr1 ayri

Ingilizce’ye de terciime edilmistir.

6. Kurretu'l-Ayneyn fi Tafdili's-Seyhayn (o)l Jo2i (3 v 8 3): Hz.

Ebii Bekir ve Hz. Omer’in faziletleri hakkinda yazmuis olugu bir eserdir.

1s Baljon, Religion, s. 12.

U6 Kavak, "Zor Zamanlarda Alim Olmak", Divan, s. 139.

"7 Yazma niishalar1 hakkinda bilgi i¢cin bkz. et-Tefhimaét, I, 15-16 (eserin mukaddimesinde).

18 Tiirkce’ye Mehmet Sofuoglu (Istanbul 1980); Arapca’ya Selman el-Huseyni en-Nedvi (Beyrut

2005) ve Ingilizce’ye G.N. Jalbani (New Delhi 2004) tarafindan cevrilmistir.

Te’vilu’l-Ehadis fi Rumiizi Kasasi’l-Enbiya, Haydarabad 1966, s. 7. Bu dipnottan sonra
yapilan atiflarda eserin ismi kisaca Te’vilu’l-Ehadis seklinde belirtilecektir.
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7. Iziletu'l-Hafd an Hilafeti'l-Hiilefa (sul:) @M= s sLd) @5): Bu kitap

Siinni-Sii ihtilafin1 gidermek gayretiyle yazilan ve her iki tarafi da tatmin etmeye

calisan bir eser olarak tasvir edilmektedir.'

8. el-Hayru'l-Kesir (=S ;4): Bu eserin ismi Tefhimatu'l-Ilahiyyenin ge-

sitli yerlerinde gectigi dikkate ahndlgmda121 el-Hayru'l-Kesir'in daha 6nce yazil-
dig1 neticesi acik sekilde anlasilmaktadir. Eser miiellifinin hizdne adim vermis
oldugu on boliimden miitesekkildir. Bu hizdnelerden dolay1r Hazdinu'l-Hikme laka-
biyla da anilmaktadir. Bunlar tekvin'in sirr1, Zatin marifeti ve tekvinin sifatlarla
bagi, varligin tiirleri, ilm1 ve kemali nesve, peygamberlerin 6zellikleri ve yetkinlik-
leri ilgili ilkelerin agiklanmasi, Hz. Muhammed’in keméalatinin agiklanmasi, vela-

yetle ilgili hitkiimler, seriat, mead ve muhtelif mevzilar hakkindadir.

9. el-Budiiru'l-Baziga (i) ,s.J): Sah Veliyyullah’in genel olarak felsefT,

kelami ve tasavvufil meseleleri ele aldig1 bu eser, Sagir Hiiseyin Masumi, tarafin-
dan tahkik edilerek Pakistan’in Haydarabad sehrinde 1970 yilinda basilmis, G.N.

Jalbani'** ve Baljon tarafindan da Ingilizceye terciime edilmistir.

10. Sata'dt (<\x2-): Tasavvufi, kelami muhtelif mevzular hakkinda yazmig

oldugu Sat’ adim verdigi kirk alt1 kisa pargadan olusan, risale capinda bir eserdir.

G.N. Jalbani tarafindan ingilizce’ye ¢evrilmistir.'*

20" Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 50.
2 Bkz. et-Tefhimat, I, 45; I, 11,22, 23, 33, 34, 167, 168, 248.
122 Al-Budur Al-Bazighah, The Rising Moon, ¢ev. G.N. Jalbani, New Delhi 1997. Tezde, kita-

bin aslina ulasamadigimiz igin Jalbani’nin bu terciimesi kullanilmistir. Eser bundan sonraki

dipnotlarda el-Budiir seklinde anilacaktir.

123 An English Translation of Sata’at, cev. G.N. Jalbani, New Delhi 1981. Eserin aslina ulasa-

madigimiz icin tezimizde bu terciimeden istifade edilmistir. Tezde eserin bu ¢evirisinden yapi-
lacak alintilarda “An English Translation” ifadesi kullanilmayacak, sadece Sata’at seklinde
eser ismi belirtilecektir.
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d) 1160/1747 Yilindan 1176/1762 Yilina Kadar Yazdig1 Eserleri

1. Sarf-1t Mir (» < ,»): Oglu Sah Abdulaziz’in(6.1159-1238/1746-1823)

istifade etmesi i¢in Seyyid Serif Ciircani’nin (6.816/1413) yazdig1 Arapga gramer
kitabin1 Farsca’ya aktararak hazirlamis oldugu gramer kitabidir. Baljon oglunun
dogum tarihinden hareketle eseri tahminen 1165/1751 yilinda tamamlandigini ileri

.. . 124
stirmektedir.

2. el-Musaffa serhu’l-Muvattd (1>} c~~ s+2l): Bu eser yukarida gegen

el-Musavva serhu’l-Muvattd isimli eserinin Farscasidir.

3. el-Insdf fi Beyani Sebebi'l-Ihtilaf beyne’l-Fukahdi ve’l-Miictehidin

(cpesy sleadl oy M) (o 0Ly @ SLasY)): Bu eserinde Dihlevi fikhi mezhepler

arasinda goriilen ihtilaflarin sebepleri, bunlarin telif yollari, ictihadla ilgili bazi

meseleler iizerinde durmaktadir. Bu risdle Tiirk¢e’ye de cevrilmistir.'>

4. Erbeiine Hadisen Miiselseleten bi'l-israf fi Galib-i Senedihd ( s~ )
e I 3 A1aYL adie Wwas): Baljon bu eserin Dihlevi'nin EbG Téhir el-

Medeni'den duydugu kisa, darb-1 mesel tiiriinden kirk hadisi ihtiva eden telifi ol-

126

dugunu ifade etmektedir. ©> Kasimi de kitabin Urduca terciimesiyle birlikte basil-

digin1 belirtir; fakat basim tarihi ve yeri hakkinda bir bilgi vermez.'”’

5. ed-Diirrii's-Semin fi Miibessirati Neblyyi'l-Emin ( o &\ i & o) )

o ¥): Orta boy on iki sayfadan miitesekkil Arapca bir eseridir. Hz. Peygamber’den

124" Baljon, Religion, s. 12.

Bkz. Siikrii Ozen, Mezheplerin Dogusu ve ictihad Tartismasi, Istanbul 1987 (Suyati,
Nablisi, Seyh Daviid ve Siddik Hasan Han’in bu konudaki risalelerinin tercimeleriyle beraber
ve oniine); ictihad Risélesi ve islim Hukukundaki Farkli Goriislerin Sebepleri, cev. Rah-
mi Yaran Istanbul 2002; Fikhi ihtilaflarda Olcii, cev. Mtisa Hib, izmir 2006.

Baljon, Religion, s. 10.

125

126

127 et-Tefhimat, I, 20 (eserin mukaddimesinde).
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rilyd ya da onun ruhunu miisahede etmek siretiyle aldiginm ifade ettigi kirk hadisi
bu risalede topladigimi belirtir. Bunlarin bir kismini1 dogrudan, bazilarim bir, bazi-

larim1 da iki veya daha cok araci vasitasiyla almistir.'*®

6. en-Nevadir min Ehadisi Seyyidi'l-Evail ve'l-Evahir ( t. &o5\>1 x5 5
#1531y 51,31): Baljon’un kaydettigine gore bu derlemesi, cogunu Ebd Tahir el-

Medeni’den naklettigi ve isnad zincirinde cinn, Hizir gibi olaganiistii karekterlerin

yer aldig1 ve hadis olarak nakledilen sézlerden olugsmaktadir.

7. Serhu Terdcimi Ba'di Ebvabi Sahihi'l-Buhdri ( <4 S R
@ bl CM) Adindan da anlagildig: tizere Buhari’nin bazi bab basliklarinin ter-

climesiyle ilgilidir.

8. et-Tefhimatu'l-Mlahiyye (LAY —logid)): Tki ciltten miitesekkil bu eserde,

Dihlevi'nin fefhim ismini verdigi ve farkli tarihlerde ve muhtelif konular hakkinda
yazdig1 uzunlu kisali fasillar bulunmaktadir. Bunlardan bazisinin sonunda yazilig
tarihleri hakkinda notlara rastlanilmaktadir. Mesela birinci ciltte miiellifin mukad-
dimesinin sonunda 26 Cemaziyeldhir 1146, aym cilt sayfa 311'de son bulan 76.

tefhim'in sonunda 29 Ramazan 1160 tarihleri zikredilmektedir.

Varlik, Allah'in zat1 ve sifatlari, vahiy, niibiivvet, hikmet, kendisi hakkin-
daki ifadeleri ve iddialari, baz1 miiridlerine verdigi icazetler... bu tefhimlerde Sah
Veliyyullah'in ele aldigi konulardandir. Bazen bir tefhim icinde de muhtelif konu-
lardan bahsettigi ve cogu zaman konu biitiinliigiiniin gdzetilmedigi de dikkat cek-
mektedir. Eser Gulam Mustafa el-Kasimi tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir.
Ikinci cildin sonunda genel olarak Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i Siihitd konusunu
mukayese sadedinde Ismail Efendi er-Riimi’nin bu konudaki sorusuna cevaben

kaleme aldigi Mektubu’l-Medeni adli risale, el-Makdletu'l-Vad'iyye fi'n-Nasiha

128 et-Tefhimat, I, 25 (eserin mukaddimesinde).
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ve'l-Vasiyye adim verdigi vasiyetnamesi' ve Sah Veliyyulah’mn Hz. Peygam-

ber’in kendisine verdigini ifade ettigi bazi miijdeler de bulunmaktadir.

e) Yazim Tarihi Tam Olarak Bilinemeyen Eserleri

1. Ikdu'l-Cid fi beyéni Ahkami'l-Ictihad ve't-Taklid ( AT Oy (3 A e

aid)y sl V): Ictihadla ilgili cesitli meseleleri havi énemli bir rislesidir. Tiirk-

ce’ye de c;evrilmistir.130

2. Kesfu'l-Gayn fi Serhi'r-Rubd'iyyeteyn (:ws\: ) A g ol ks

3. Suriiru'l-Mahziin fi Terciimeti Nari'l-Uyiin ( ,5 a7 & 032 9

Osa): Ibn Seyyidi'n-Nas'in (6.734/1334) Uyiinu'l-Eser fi Fiiniini'l-Megazi ve's-

Semdili ve's-Siyer' adl1 eserinin yine kendisi tarafindan yazilan 6zeti olan Kitdbu

Nuri'l-Uyin'un Farsca terciimesidir.'*'

4. es-Sirru'l-Mektim fi Esbabi Tedvini'l-Uliim ( 35 <lol 3 o550 )

#s)): Mubhtelif ilimlerin tedvin edilme sebeplerine dair kaleme almis oldugu

Arapga bir eseridir.

5. Risale-i Danismendi (s5sl-xls ¢ JLe ;): Kasimi'nin verdigi bilgiye gore iki

varaklik bu Farsca kiiciik bir risalesinin bag tarafinda Dihlevi’nin bu ilmi kimler-

129

130

131

Farsca olan vasiyetnimenin Urduca, Ingilizce ve Tiirkge’ye yapilan terciimeleri icin sirasiyla
bkz: Wasiyat-Namah in Armaghan-i-Wali Ullah (Urdu Translation by Muhammad Sarwar)
Lahore 1971; Hafeez Malik, "Shah Wali Allah's Last Testament: al-Magala al-Waadiyya fi al-
Nasiha wa al-Wasiyya" The Muslim World, LXIII, Nisan 1973, s. 105 vd.; "Sah
Veliyyullah'in Vasiyetndmesi: el-Makdletu'l-Vad'iyye fi'n-Nastha ve'l-Vasiyye" ¢ev: Ibrahim
Hatiboglu, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2002 say: 5; 157-173.

Hayrettin Karaman'in yaptigi bu terciime ilk baskisi islam Hukukunda Mezhepler olarak
yapilan (istanbul 1971) ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dort Riséle, istanbul 2000 igeri-
sinde yer almaktadir.

Bkz. el-Fevziil-Kebir, (Arapca terciimesi) s. 13 (miitercim Selman el-Hiiseyni en-Nedvi'nin
yazmig oldugu mukaddime); Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 224.
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den aldigina dair bir sened bulunmaktadir. Buna gore silsileyi babasi Seyh
Abdurrahim ile baslatir ve imam Es'ariye kadar dayandirir.** Ayrica egitim- gre-
tim us(liine dair yazdig1 bu eserde kendi devrinde resmi olarak okutulan nakli i-
limlerin ayrintili bir tasnifini de sunmaktadir.'”

6. Husnii'l-Akide (5224 -,->): Benimsemis oldugu itikadi esaslar1 6zetle-

digi risalesidir. er-Tefhimaru’I-Ilahiyye icerisinde de yer almaktadir.'**

7. el-Hevami' fi Serhi Hizbi'l-Bahr (>~ <> 7% & p580): Icinde

ozellikle denizciler tarafindan okunan bazi dualarin bulundugu, Imam Sazeli’nin

Hizbu’l-Bahr adl eserinin serhidir.'*

8. el-Irsad fi Miihimmati 'ilmi'l-Isndd (>.-) ols olege ¢ 5L8LY): Hadis'te

Isnad ilmine dair yazmis oldugu eseridir.

9. el-Fadlu'l-Miibin fi Miiselseli min Hadisi'n-Nebeviyyi’l-Emin

(Y s sl o o ks 3 0l L)

Rizvinin kronolojik olarak yaptigi, yukarida kaydedilen, bu tasnifte yer al-

mayan fakat Dihlevi'ye atfedilen bazi eserler de bulunmaktadir:

1. et-Ta'likat alé Ebvabi'l-Buhdri (s, =) o\l s wldd): Bu eseri,

Kasimi et-Tefhimdtu'l-llahiyye mukaddimesinde kaydetmektedir.

32 et-Tefhimat, I, 26 (eserin mukaddimesinde).

133 Muztar, A Saint Scholar, s. 189.
134 et-Tefhimat, I, 196-202.

135 Baljon, Religion, s. 6.
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2. el-Kasidetii'l-Lamiyye (X)) :..24)): Baljon'a gore Dihlevi bu eserini
Hicaz'a gitmeden once kaleme almistir. Eser, sonu “J” harfiyle biten beyitlerden

olustugu i¢in bu isimle anilmaktadir. Yine Baljon'un kaydettigine gore bir kitasi

Fuyiidu'l-Haremeyn adl1 eserinde on birinci ritya sonunda yer almugtir.'*°

3. Asdru'l-Muhaddisin (o522 \7): Bu eseri Kasimi, er-Tefhimatu'l-

Ilahiyye mukaddimesinde zikreder ve Farsca bu eserin telif tarihini 1176 olarak

verir.'?’

4. Ecvibetiin ‘an Seldsi Mesdil ()l i s 4 ,>1): Bu eseri de yine

Kasimi zikretmektedir. '

3. Dihlevi Hakkinda Yapilan Calismalar

Dihlevi hakkinda, hem basta Pakistanlilar olmak iizere Miisliiman bilim a-
damlarn hem de Batili arastirmacilar tarafindan yapilmis ¢esitli calismalar bulun-

maktadir.

Marcia Hermansen'in, 1982 yilinda Chicago Universitesi'nde Yakin Dogu
Dilleri ve Medeniyetleri Boliimiinde tamamlamis oldugu Shah Wali Allah's
Theory of Religion in Hujjat Allah al-Baligha with a Translation of Volume I
of Hujjat Allah al-Baligha adli doktora tezi soziinii ettigimiz caligmalardan biri-
dir. Burada kaydedilen bilgilere gore Sah Veliyyullah’in diisiincesine yonelik ilgi
hem Bati’da hem de Hint alt kitasinda 6zellikle 1940’lardan sonra artmistir. 1941
yilinda Leknev/Lucknow’daki Nedvetii’l-Ulema, yayin organi olan Furkan dergi-
sinin Mevdidi, Ubeydullah es-Sindi vb. Hintli Miisliiman alimlerin Sah

Veliyyullah'1 konu alan makalelerinin bulundugu 6zel bir sayisin1 yaymlamistir.

136 Baljon, Religion, s. 8.

137 et-Tefhimat, 1, 20 (eserin mukaddimesinde).

38 et-Tefhimat, I, 20 (eserin mukaddimesinde).
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A.J. Halepota’min 1949 yilinda Oxford Universitesinde yaptigi ve Sah
Veliyyullah’in Ahlak Felsefesine dair goriislerini tahlil eden The Practical
Theology and Ethics of Shah Waliullah of Delhi isimli tezi daha sonra kisaltila-
rak Philosophy of Shah Waliullah bashigiyla Lahor'da 1970 yilinda yayinlanmis-

tir.

1959 yilinda Sabih Ahmed Keméli isimli bir baska Pakistanli arastirmaci
McGill Universitesi Islami Arastirmalar Enstitiisi'nde The Concept of Human
Nature in Hujjat Allah al-Balighah and Its Relation to Shah Waliullah's
Doctrine of Figh adli doktora tezini tamamlamistir. Kemali bu ¢alismasinin 6ns6-
ziinde Sah Veliyyullah'in Huccetullahi'l-Baliga adl eserini temel alarak onun dii-
stincelerinin bir tahlilini ortaya koymaya calistigim ifade eder. Kemali tezinden

gelistirdigi baz1 boliimleri Islamic Culture ve Igbal dergilerinde yayinlamustir.'*’

Yine Hermansen'in yukarida zikri gecen tezinden 6grendigimize gore, 1961
yilinda Pakistan'in batisindaki Haydarabad'da kurulan Sah Veliyyullah Akademisi
Dihlevi'nin Lemahat (1963), Hamaat (1964), et-Tefhimatu’l-ilahiyye I-II
(1967) ve el-Budiru’l-Baziga (1970) gibi eserlerinin basimini tistlenmistir. Urdu
ve Sind dilllerinde yayinlanan aylik Rahim dergisi de Sah Veliyyullah’in kisa fa-
kat kendilerine ulasilmalar1 daha zor olan bazi metinlerini Urduca nesretmistir.
Yine ayn1 akademinin himayesinde Pakistanli ilim adami G. N. Jalbani,
Dihlevi’nin Sataat (1970), Lemahat (1970), Te’vilii’l-Ehadis (1972) ve el-
Hayrw’l-Kesir (1974) gibi baz1 eserlerinin Ingilizce terciimelerini hazirlamstir.
Jalbani, Sah Veliyyullah’in eserlerinden 6zet olarak secilmis parcalardan miitesek-
kil bir agiklama ve yorum olmaktan ziyade, kaynaklara ulasmada kolaylik saglaya-
cak bir eser olarak degerlendirilebilecek Teaching of Hazrat Shah Waliyullah't
1967, Dihlevi'nin hayatin1 konu edindigi The Life of Shah Waliyullah adli ¢alis-
masini da 1978 yilinda tamamlamistir. Bu ikincisi Hasan Niireddin tarafindan Sah
Veliyyullah’in Hayati1 ve Eserleri adiyla Tiirk¢e’ye ¢evrilmis ve 2002 yilinda

[stanbul'da basilmustir.

139 «The Concept of Human Nature”, IC, XXXVI, Temmuz 1962; “Shah Wali Allah’s Doctrine of
Irtifigat”, Igbal, II, Ocak 1963.
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Dihlevi'nin hayatina dair bir bagka biyografik eser Urduca yazilmis bulunan
Mevlana Rahim Bahs (Bakhsh) Dihlevi’nin Hayat-1 Veli (1972) adl kitabidir.
Esas itibartyla Sah Veliyyullah’in Enfasu’l-Arifin adli eserine dayanilarak kaleme
alman bu ¢aligmanin onun ogullar ve torunlarinin hayatlarina da yer verdigi ifade

edilmektedir.'*

A.D. Muztar, National Comission on Historical and Cultural Research tara-
findan Islamabad’da 1979 yilinda basilan Shah Wali Allah, A Saint-Scholar of
Muslim India, adli eserinde Sah Veliyyullah’in hayat hikéyesini, devrinin dini ve
sosyal sartlarini, Sah Veliyyullah'in siyasi tutumunu, tasavvufi mesrebini ve etkile-

rini ele almaktadir.

Hafiz Ghaffar Khan’in 1986'da Seyyid Hiiseyin Nasr'in danigsmanliginda
Temple Universitesi'nde tamamlamis oldugu felsefe doktorasi tezi Shah Wali
Allah: An Analysis of His Metaphysical Thought'da Sah Veliyyullah'in fikri alt

yapisi1 ve biyografisi, metafizik goriisleri ve tesirlerini ii¢ ana boliimde inceler.

Sah Veliyyullah hakkinda 6nemli ¢alismalara imza atan bir bagka Batil1 aras-
tirmaci J.M.S. Baljondur. Onun Leiden’de 1986 yilinda yayinlanan Religion and
Thought of Shah Wali Allah adli eseri Dihlevi’nin genel diisiince yapisi hakkinda
yapilan en kapsamli ¢alismalardan biri olma ozelligini korumaktadir.'"" Eserde
daha ¢ok Sah Veliyyullah’in diisiinceleri farkli eserlerinden yapilan ilgili alintilar
araciligiyla aktarilmaya calisilmig, onun 6gretisi ve tartisma metodu hakkinda fikir
veren climleleri aynen aktarilmistir. Eserin sekizinci boliimii peygamberlik hak-
kinda olup Baljon’un daha énce yaymladigi “Prophetology of Shah Wali Allah™'*
isimli makalesinin neredeyse bir tekrar1 mahiyetindedir. “Two Lists of Prophets: A
Comparasion Between Ibn Arabi’s Fusus al-Hikam and Shah Wali Allah al-
Dihlavi’s Ta’'wil al-Ahadith”** adli bir baska makalesinde ise adindan da anlagil-

dig1 iizere ibn Arabi’nin Fusisw’l-Hikem’i ile Sah Veliyyullah’mn Te'vilu'l-

140" Marcia Hermansen, Shah Wali Allah's Theory of Religion in Hujjat Allah al-Baligha with

a Translation of Volume I of Hujjat Allah al-Baligha, Doktora tezi, Chicago, Illinois 1982,
s. 122-123.

Bu kitap Ismail Caliskan tarafindan "Modernist Diisiincenin Sekillenisi Sah Veliyyullah
Dehlevi' adiyla Tiirkge'ye terciime edilmis ve Ankara'da 2002 yilinda yayimlanmistir.

142 Yslamic Studies, IX, sayt: 1, 1970, ss. 69-79.

'43 Theological Tijdschrift Neederland, XXI, Aralik 1966, ss. 81-89.

141
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Ehadis adli eseri karsilastirilmaktadir. Baljon “Psychology as Apprehended and
Applied by Shah Wali Allah Dihlawi”"** adli makalesinde ise Sah Veliyyullah'in
lataif (insanin psikolojik merkezleri) fikri ve bunun peygamberligin gelisim do-
nemleriyle irtibat1 hakkindaki goriisleri iizerinde durur. Lale Bahtiyar'in 1996 yi-
linda Chicago'da yayinlanan Sufi Women of America: angels in the making
adiyla yayimlanan eserinde, Naksibendi tarikatina mensup rastgele secilmis yedi
sufi hanimla, "Sufizm hayatinizi nasil degistirdi?" sorusu c¢ercevesinde yapilan
sOylesiler yaziya dokiilmiistiir. Daha sonra bu veriler, Sah Veliyyullah'in Eltafu'l-
Kuds adli eserinden ¢ikarilan Tasavvuf ve Psikolojiye dair ilkeler 151¢inda yorum-

lanmugtir. Eser Tiirkge'ye de gevrilmistir.145

Ulkemizde de Sah Veliyyullah' ve goriisleri hakkinda kaleme alinan Hasan
Basri Cantay'a ait “Miiceddid Biiyiik Alimlerden Sah Veliyyulldh Dehlevi”'*® ve
Osman Keskioglu'nun “Ahmed Sah Veliyyullah Dehlevi”™' gibi bazi1 kisa makale-
ler veya Muhammed Zahid el-Kevseri'nin Husnii’t-Tekadi fi Sireti’l-imam Ebi
Yisuf el-Kadi'si gibi onun baz1 goriislerini elestiren kitaplar bulunmaktadir. Siikrii
Ozen tarafindan hazirlanan Mezheplerin Dogusu ve ictihad Tartismas1'”® adli
kitapta ise kisaca Sah Veliyyullah'n hayati ve eserleri iizerinde durulurken

Kevseri'nin tenkidlerine de cevap verilmeye ¢alisilmistir.

islam Hukukunda ictihad'® adli eserinde Sah Veliyyullah'in goriislerine

sikca atifta bulunan Hayrettin Karaman ayrica hem Ikdu'l-Cid'i de Tiirk¢e’ye ¢e-

44 Acta Orientaha Nederlandica Proceedings of The Congress of The Dutch Oriental

Society, Leiden, 8-9 Mayis 1970, ed. P. W. Pestman, E. J. Brill Leiden 1971, s. 53-60.
Baljon’un Sah Veliyyullah hakkindaki diger makaleleri su sekildedir: “The Ethics of Shah Wali
Allah Dihlawr” Herausgegeben von Albert Dietrich, Akten des VII. Kongresses fiir Arabis-
tik und Islamwissenschaft, Gottingen, 15-22 August 1974, Géttingen 1976, s. 66-73; “Social
and Economic Ideas of Shah Wali Allah”, Readings in Islamic Economic Thought, ed. Abul
Hasan M. Sadeq- Aidit Ghazali, Kuala Lumpur 1992, ss. 238-245.

145 Lale Bahtiyar, Bir Melek Olmak: Amerikah Sifi Kadinlar, cev. Orhan Diiz, istanbul 2002.

146 Hilal Dergisi, I/S, Temmuz 1959.

47" Diyanet Dergisi, V/12, Aralik 1966.

% {stanbul 1992.

149 Hayrettin Karaman, Islim Hukukunda Ictihad, Ankara 1975. Calisma ilk olarak ''Baslan-
gictan Dordiincii Asra Kadar islam Hukukunda fctihad" adiyla Istanbul 1971'de tamam-
lanmis daha sonra kitaplastirilmistir.
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virmis hem de 6grencileri Mehmet Erdogan't Huccetullahi'l-Baliga'y1, Siikrii O-

zen'i el-insaf Tiirkge’ye cevirmeleri yoniinde tesvik etmistir.'”

M. M. Serif'in editorliigiinde hazirlanan Islam Diisiincesi Tarihi icerisinde
de Abdulhamid Siddiki, Sah Veliyyullah'in hayati ve eserleri, diisiincesinin kay-
naklari, sosyo-ekonomil ve siyasi diisiincesi, tarih felsefesi, metafizigi ve hukuk
anlayis1 iizerinde kisaca durmaktadir.””' Benzer konular1, Dihlevinin 1slahatct ve
yenilik¢i yoniinii vurgulamak siretiyle Thsan Alniacik'ta Islim'mn Yenilikgileri

adli calismasinda islemektedir.152

Tiirkiye'de Dihlevi'nin Tefsir, Hadis ve Islam Hukuku sahalarindaki goriisle-
ri hakkinda yazilan baz yiiksek lisans veya bunlar1 kismen konu edinen doktora
tezleri bulunmaktadir. Cemaleddin Ozdemir'in Sah Veliyyyullah Ahmed b.
Abdirrahim ed-Dehlevi Hayat1, Eserleri ve Fikirleri'> adli calismasi tespit e-
debildigimiz kadariyla Tiirkiye'de Dihlevi'yi miistakil olarak konu edinen ilk yiik-
sek lisans tezi olma hiiviyetini haizdir. Abdulhamit Birigtk daha sonra Hind
Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, adiyla 2001 yilinda Istanbul'da basilan dok-
tora tezi Hind Altkitasinda Urduca Tefsirler ve Ehl-i Kur'dn Ekolii'nde, Sah
Veliyyullah ve soyundan gelenlerin Tefsir ile ilgili yaptiklar1 calismalar ve onlarin

Hindistan’da bu ilmin gelismesine yaptiklar1 katkilar hakkinda bilgi sunmaktadir.

Hadis sahasinda Sah Veliyyullah'in Hadis anlayisina dair ii¢ yiiksek lisans
tezi ve bir doktora tezi hazirlanmistir. Mehmet Ozsenel Pakistan'da Hadis Ca-
hismalar1 adli yiiksek lisans tezinin; Zaferullah Daudi ise Sah Veliyyullah
Dehlevi'den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalar1 adiyla

basilan doktora tez calismasinin ilgili boliimlerinde Sah Veliyyullah'in Hadis ile

150

Bkz. Hayrettin Karaman, "Dihlevi ve Hiiccetullahi el-Baliga" (Karaman'in Huccetullahi'l-
Baliga cevirisine yazdig takdim yazis1). Ayrica bkz. tez "Dihlevi'nin Eserleri".

151 Bkz. Abdulhamid Siddiki, "Sah Veliyyullah Dehlevi", cev. Yusuf Ziya Comert, islam Diisiin-
cesi Tarihi, ed. M. M. Serif, IV, 345-366.

152 R. ihsan Eliagik, islam'in Yenilikgileri, Istanbul 2001, ss. 255-324.

'3 AUSBE Tefsir-Hadis Anabilim Dali'na bagli olarak hazirlanan ve iki béliimden meydana gelen
caligmanin ilk boliimiinde Dihlevi'nin hayati, ilmi sahsiyeti, eserleri ve 6zellikleri; ikinci bo-
liimiinde ise Tefsir ve Tefsir haricindeki fikirleri islenmistir. 1990 yilinda tamamlanan tez Bib-
liyografya dahil 92 sayfadan ibarettir.
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ilgili goriisleri ele almislardir.'™* Eyiip Akdagin Sah Veliyyullah Dehlevi'nin

Huccetullahi'l-Baliga Adli Eseri Isiginda Hadis Anlayisi'™ adli yiiksek lisans

calismasi da Dihlevi'nin Huccetullahi'l-Baliga'da Hadis Usilii, hadislerin anlasil-

mast ve yorumlanmasiyla ilgili serdetmis oldugu fikirlerini irdelemektedir. Sibel

Ak¢a'nin Sah Veliyyullah Dihlevi ve Huccetullahi'l-Baliga'daki Hadisciligi

isimli tezi de hemen hemen aym konular ele almaktadir.'®

Sah Veliyyullah'in Fikih Anlayisiyla ilgili yapilms iki yiiksek lisans tezi bu-

lunmaktadir. Bunlardan biri Murat Simsek'in hazirlamis oldugu Sah Veliyyullah

Dihlevi'nin islam Hukuk Felsefesi (Makasidu'-Seria) ile ilgili Goriisleri"’

isimli tezdir. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin Ictihad Goriisii adl1 diger tez ise

Ozgiir Kavak tarafindan hazirlanmustir.

154

155
156
157
158

Ozsenel'in tezi MUSBE'nde 1992 yilinda, Daadi'nin doktora Tezi de AUSBE Temel islam
Bilimleri Boliimii Hadis Anabilim Dalinda, 1994'de tamamlanmastir.

2000 yilinda AUSBE Temel fslam Bilimleri Béliimii Hadis Anabilim Dalinda bitirilmistir.
Selcuk Universitesi SBE Temel Islam Bilimleri Boliimii Hadis Bilim Dali, Konya 2000.
Selguk Universitesi SBE Temel Islam Bilimleri fslam Hukuku Bilim Dalinda yapilmistir.
MUSBE islam Hukuku Bilim Dali, istanbul 2002.
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BIiRINCi BOLUM

DIHLEVI'NIN BiLGi VE DIiN ANLAYISI

1.1.Bilginin Onemi ve Kaynaklari

Bilindigi gibi, klasik kelam eserlerinde genellikle [lahiyyat, Niibiivvet ve
Meaid ile ilgili konularin agiklanmasindan 6nce bilginin 6nemi, imkani, kaynaklar
gibi mevzulara yer verilmektedir. Zira bilgi konusundaki tavir, daha sonra yiiriitii-
lecek tartismanin seyrini etkilemektedir. Bu bakimdan biz de Dihlevi’nin yukarida
sayilan ana bagliklar altinda kelami goriislerini incelemeye ge¢gmeden 6nce, onun
genel olarak bilgi ve din anlayisini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Once bilgi anlayi-

sin1 gdzden gecirelim.

1.1.1. Bilginin Onemi ve Tasnifi

Insan icin bilgi neden 6nemlidir? Sah Veliyyullah'a gore bu soruya kisaca
su sekilde cevap verilebilir: Ilim, insanmn fitrf haline ulasabilmesi icin 6nemlidir.
Farkli sekillerde uygulamalara sahip olsalar da, esasen biitiin seriatlarin 6zii ve
amaci, insanin fitrat1 lizere yasamasml1 ve onun, kendisi icin belirlenmis olan ke-
mal mertebesine ulagsmasini saglamaktlr.2 Eger insanin tabiati, onda bulunan idrak
kuvvetine boyun egerse, bu onun nefsinde haya ve takva gibi hallerin meydana
gelmesine ve sehvet vb. arzularin kontrol altina alinmasma imkén verir. Ciinkii
kisi, fitratina uygun bir bilgi edindigi takdirde bunu nefsinde gerceklestirmeye
(;ahsacaktlr.3 Fitratin en 6nemli gerekleri ise insanin Oncelikle kendisini yaratan

Allah't tanimas1 ve O’nun emirlerini yerine getirip yasaklarindan kaginmasidir.

Huccet, [, 214 (175).
2 Huccet, I, 71 (79).
Huccet, I, 197 (166).



Sah Veliyyullah’in bu hedefe uygun olarak ilmi, muhtevasi bakimindan yedili bir

tasnife tabi tutarak degerlendirdigi goriilmektedir. Bunlar sunlardir:
1- [lahiyat flmi: Bu ilim sayesinde, Allah'in sifatlar bilinebilir.

2- Tabii Ilimler: Sah Veliyyullah’a gore bu ilimler hakkinda bir tabiat -
limiyle bir Kur'an talebesi farkl tarzlarda diisiiniir. Mesela bir tabiat alimi herhan-
gi bir tiire ait biitiin 6zellikler hakkinda bilgi sahibi olmak icin ugrasirken, Kur'an
talebesi sadece ilahi kudreti anlamak i¢in bu tiirlere bakar. Yani ilki bilgi, ikincisi

hikmet icin cabalamaktadir. Hikmeti kesfetmeye yonelik bu ilimleri, Dihlevi “Al-

lah’in dyetlerini hatirlatict” olarak da adlandirir.

3-  Allah’in Giinlerinin Ilmi: Ttaatkarlarni miikafatlandirma, asileri cezalan-

dirma neticesinde ortaya ¢ikan hadiselerin ilmi.
4- Yeniden Dirilme, Cennet ve Cehennemle Ilgili Ilim.

5- Muhdsama Ilmi: Muhasama (Miicadele) dalalettekilere kars: yiiriitiiliir.
Kur’an-1 Kerim’de su dort gruba karst muhasama edilecegi bildirilmektedir: Miis-

rikler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miinafiklar.

6- Ef’dlu’l-fbdd IImi: Vacib, mendub, miibah, mekruh ve haram. Bu ilim
ayn1 zamanda ev idaresi (tedbiru’l-menzil) ile ilgili amellerin 6zelliklerini, sehir

idaresini, hayat tarzlarin1 ve manevi huylarn da islemektedir.

7-  Tergib ve Terhible Ilgili Hadiselerin Ilmi: Bununla, yapilmasi istenilen
islerin tesvik edilmesi, kacimilmasi1 gerekenlerin de kotii sonucunu hatirlatarak

bunlardan caydirilmasi hedeflenir.*

Sata’at, s. 16-17. Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga’da buna benzer fakat kismen daha sinirl bir
tasnif yaparak ilmi; tevhid ilmi, ibadetler ilmi, ihtiyaclara ve bunlarin giderilmesine doniik i-
limler, cedel ilmi, Allah’in nimetlerini ve ahirette olacaklar1 hatirlatma ilmi seklinde ayirmak-
tadir. Huccet, I, 71-72 (79-80).
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Sah Veliyyullah'm bir bagka ilim tasnifi gercege ve kemal devresine karsi-
lik gelen ilimler seklindedir. Ona gore ilmu'l-hak yani gercek bilgi veya gercekli-
gin bilgisi, var olan duruma, olguya tekabiil eden ilimdir. Kur'an-1 Kerim de hale
uygun olarak gelmis en degerli ve en 6nemli, en bilyiik ilimdir. Hikmet, meviza,
hayirlar1 isleme, ilahiyat, mead, zikir ve dua, kemal ehlinin durumlarini bilme ise
onun kemal devresine ait ilimler arasinda saydiklarindandir. Sah Veliyyullah bazi
ilimleri “niibiivvetin yayilmasina dair” diye adlandirir. Bunlar miiminlerin kafir-
lerle miicadele etmesi, baglayict seriat ilmi, kaza ve muhdkeme ilmi, tergib ve
terhib, cihad ve hicret ilimleridir. Bir de peygamberlerden sadece Hz. Musa’ya ve
Hz. Muhammed’e nasip oldugunu diisiindiigii ve hilafete tekabiil ettigini belirttigi
miilk ilmi vardir.’ Bu tasnifinde de Dihlevi’nin, hemen hemen yukaridakine ben-

zer seyler dile getirdigi goriilmektedir.

Peki, insan bilgiye nasil ve hangi yollardan ulasabilir? Simdi Dihlevi’nin

sOylediklerini gbz Oniine alarak, ona gore bu sorunun cevabini arayalim.

1.1.2. Bilginin Kaynaklari

Sah Veliyyullah, insanin zihninde bilginin nasil olustugunu soyle acikla-
maktadir: insanin bilgisi, varlik ile (mevciid) oldugu kadar yok olan (ma'diim) ile
de baglantilidir. Varlik hakkinda bilgi edinmemiz ya onun siiretini zihnimize ge-
tirmemiz ya da benzetme ve mukayese yapmamizla gerceklesir. Mutlak yokluk
(adem) ve mechillii de ayni yolla biliriz. Yani var olmanin ne oldugunu bildigimiz
takdirde ona kiyasla ve onunla nitelenmemesi bakimindan ademin veya madumun
ne oldugunu da anlariz. Diger kavramlar da zihnimizde boylece yer ederler. Bu
sekilde kavramlarin bir araya getirilmesi ve birbirine baglanmasi ile dis diinyada
ya da zihinde bulunmayan seyler de anlasilir hale gelebilir. Mesela insan tamamen

nazari olan kavramlari cins veya fasillara ayirarak tahlil eder, yapi ¢oziimlemesi

5 et-Tefhimat, 1T, 200.
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yapar sonra da bunlar1 yeni bir terkiple bir araya getirir. Boylelikle form ya da si-

retler elde edilmis olur.®
Sah Veliyyullah’a gore gaybi bilgi iki tiirlii elde edilebilir:

1- Gormek, mukaddimeleri diizene koymak, hads (sezgi), rilya, nefsine

tamamen zit gormedigi seylerden ilham almak... gibi yollarla bilgiyi elde etmek;

2- Zati ilimle yani bilenin bagka birinden almadig, elde edilmesi i¢in bir

kiilfete girmedigi, zatinin geregi olan ilimle bu bilgileri edinmek.’

Sah Veliyyullah, ilk maddede bahsettigi bilgiyi bir vasitayla elde etmeye
ilm-i husili, ikinci maddede bahsettigi bilgiyi varligin geregi olarak bilmeye ilm-i
hudiiri demektedir. O, insanlarin kendilerinde hakim olan unsura bagli olarak bazi
derecelerinin bulundugunu belirtir. Bu derecelerin en iistiinlerinden biri olarak da
ferdiyeti zikreder. Ciinkii onun anlayisinda fert esyanin hakikatlerini, onlarin siiret-
leri veya bazi aletlerin yardimiyla degil, dogrudan esyanin kendisiyle bilme yete-

negine sahiptir.8

Sah Veliyyullah’a gore Allah hakkinda dogru bilgi edinmenin yolu hem

ilm-i husiili hem de ilm-i huduri’ye ayn1 anda sahip olmakla miimkiin olmaktadir:

"Arife, hem ilm-i husiili hem de ilm-i hudiiri ile malum olmak suretiyle,
isimlere biiriinmiis bir halde ve ceber(ti taayyiinleriyle birlikte hakikatlerin
hakikati tecelli ederse, bu inkisaftan sonra o, baska bir hakikati, kendisine
yonelecegi bir kible edinmekten ya da Allah'1 oldugundan baska bir sekil-
de tasavvur etmekten emin olur.””

Ancak diger taraftan Sah Veliyyullah, “kim nefsini ilm-i hudiri ile bilirse

Rabbini da acik bir sekilde bilir® demekte'® ve boylece ilm-i hudiriyi ilm-i

®  Huceet, I, 208-209 (172-173).
" Huccet, I, 222 (180).
8 et-Tefhimat, 11, 235-236.

et-Tefhimat, I, 14. Yine ilm-i husili ve hudiiri konusunda soyle demektedir: “Salik baslangic-
ta kendini ilm-i huduri, Allah’1 ise ilm-i husili ile bilir.” et-Tefhimat, I, 17.

10 et-Tefhimat, 11, 46-47.
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hustiliye tercih eder goziikmektedir. Ciinkii ona gore ilm-i hudiiri dogrudan dogru-
ya Viacib’e ve O’nun sifatlarina ulastirirken, ilm-i husiilide bilen ile bilinenin ara-

sina istidlal girmektedir.""

Dihlevi, el-Hayru’l-Kesir’in ilme ayirdig1 dordiincii boliimiinde, ilmin mut-
lak olarak dort kisimda kabul edildigini belirtir ve bunlar1 da ihsds, tahayyiil, te-
vehhiim ve taakkul olarak siralar. Ihsds, bes duyu organindan biriyle duyumsamak-
tir. Tahayyiil, hayal giicliniin bir faaliyetidir. Bununla insan renkli, sekilli ve giib
seylere yonelir. Tevehhiim, mahsiisata yani bes duyu organiyla algilanilan seylerle
kaplanmis olan ciiz’1 anlamlan idrak edip ezberlemeye ve kavramaya yarar.
Taakkul da yine idrak kuvvetinin bir pargasidir ve bununla da kiilli kavramlar ve
soyut seyleri kavrariz. Sah Veliyyullah’a gore miidrike, vehm ve tahayyiil ad1 veri-
len biitiin bu kuvveler insanin hem bedeni hem de nefsiyle; onun hem akledici hem

de amel edici giiciiyle ilgilidir."?

Onun bu sekilde bir ayrim yapmasi, alem ve insanin bedeniyle ilgili goriis-
leriyle de baglantilidir. Zira Dihlevi’ye gore dis diinyada yalmz goziin idrak ettigi
151k, renk ve sekillerden olusan, yalmz kulagin algiladigi seslerden olusan, ayni
sekilde yalmzca tatma, koklama ve dokunma duyularinin idrak ettigi bir alem bu-
lundugu gibi, yalmizca hiss-i miisterekin veya yalnizca vehmin yahut yalmizca idra-
kin ulasabildigi alemler de vardir. Etrafimizdaki somut varliklar algilayan bes
duyu, daha ¢ok insanin somut yoniinii teskil eden arzi bedenin 6zellikleri iken hiss-
i miigterek, vehim ve idrak ise insanin soyut tarafinini olusturan havai bedenin 6-

zelliklerindendir. "

Dihlevi, Sata’ar’ta ilah1 ta’limin yollarin1 da soyle siralamaktadir:

11 et-Tefhimat, 11, 46-47.

12 el-Hayru’l-Kesir, s. 55.

3 el-Hayru’l-Kesir, s. 47.
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1- [Ihtiyag aminda idrak kuvvesinde 6zel bir siirette parlayan ilim: Dihlevi
buna &rnek olarak “Rabbin ariya ilham etti:...”"* ayetinde bahsedilen ariya ilham

edilmesini buna 6rnek olarak vermektedir.

2- Kisi farkina varmadan onun iyiligine olan seyin gonliine bildirilmesi:
“Musd’min anasina onu emzirmesini... ilham ettik” ayetinde Hz Muisa’nin duru-
munda buna isaret edilmektedir.” Bu bilgi kisinin idrak kuvvetinde ortaya ¢ikar
ve bu kimse o anda semavi giicler ve yaratma sirrinin hizmetkarlart olan melekler

vasitasiyla umulmadik bir yetenek kazanir.

3- Miisamereler: Salikin, makamlar esnasinda aklinda parlayan riza, huzi,
sabir, niyet, agk, itmi'nan vb. diislinceleridir. Ayn1 zamanda kisinin ul{ihiyet {ize-

rinde yogunlasmasiyla onun yapisinda (cibilliyetinde) ortaya c¢ikan seylerdir.

4- Ferdset: Bu, tipki kurt veya onun siiretini goren koyunun kalbinde kor-
kunun ortaya ¢ikmasi gibi, dis diinyada var olan belli nesneler veya bedenler gor-

diigiinde kisinin zihninde vehm yoluyla ortaya ¢ikan bilgidir.

5- Riiyd: Bilginin, uygun diisiinceler formunda uykuda temsil edilmesidir.
Bazi riiyalar melekidir ve meleklerin ilham ettigi bu riiyalar sadiktir. Bununla in-
sanda ortaya ¢ikan meleki vasiflarin uygun suretlerde temessiilii kastedilir. Mesela
taharete ridyet eden kisi rilyasinda kendisini parlar halde goriir. Mamafih baz rii-

yalar agik ve net degil karigiktir.

6- Vahiy: Ozel bir sekilde peygamberlere gonderilen vahiy, ilahi dgreti-
min en kuvvetli seklidir. Bu vahiy hangi yolla gelirse gelsin velilere gelen ilham-

dan, onlarim hdtif denilen gaybtan isittikleri sesten ve riiyalarindan farklidir.'® Va-

4" Nahl, 16/68.
5 Kasas, 28/7.
16 Sata’at, s. 17-18.
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hiyle ilhami ayn1 sayarak hataya diismemelidir. Sah Veliyyullah’a gore kendi dev-

rinde yasayan bir¢ok insanin diistiigii hatalarin cogu buradan kaynaklanmaktadir."”

et-Tefhimatu’I-llahiyye adli eserinde ise Dihlevi, insanin Allah'1 taniyabil-
mesi i¢in muhbir-i sdadik, kesf ve burhan olmak tizere li¢ yol bulundugunu belir-
tir.'® Muhbir-i sadik, Allah tarafindan insanlarin inang ve amellerindeki kotiiliikleri
gidermek maksadiyla gonderilmis olan peygamberdir. Fend, hikmet, kurbu'l-feraiz
ve fert olmak gibi baz1 vasiflar ya da haller kazanildiktan sonra meydana gelen
kesf Sah Veliyyullah’a gore her hakikat1 oldugu gibi gosteren bir vasitadir. Ugiincii
yol olan burhan ise dogru isleri tasdik ederken, yanlislarin da yanlighgini ortaya
koyar. Mamafih her ii¢ yol i¢in baz1 zorluklar bulunmaktadir. Sah Veliyyullah

bunlar soyle tespit etmektedir:

“Muhbir’in, sadik oldugunu anlamak gerekir. Bu bilinince kendisinden ge-
len naklin giivenilir kisiler yoluyla bize ulastigini tespit etmek gerekir ki
bu da zahmetli bir istir. Kegfe gelince hakli olsa da olmasa da herkes kesif
iddiasinda bulunabilir. Bazen de kegf sahibi kisi, kendi ulastig1 kesfin ote-
sinde bagka bir seyler bulunabilecegini hesaba katmayabilir ve kesf ile u-
lastig1 ilmin genel gecer ve nihal oldugu zannina kapilabilir. Burham da
vehm miigkil hale getirebilir, sek ve siipheler burhana karisabilir. Bu ba-
kimdan dogru bilgi sahibi olabilmenin yolu kamil kisilerin yaptig1 gibi ha-
beri {191uhbire isnad etmek, burhani tahkik etmek ve kesfi derinlestirmek-
tir.”

Simdi yine onun kendi yazdiklarindan hareketle, bilginin kaynaklar1 hak-

kinda soylediklerini biraz daha ayrintili sekilde gorelim.

1.1.2.1. Muhbir-i Sadik: Peygamber

Sah Veliyyullah’a gore peygamberlerin ilmiyle peygamber olmayanlarin
ilmi birbirinden farklidir. "Bil ki ilim ikidir: Ilmu'n-nebi ve ilmu gayri'n-nebi"*
Hem gaybe hem de giinliik hayatla ilgili bir takim sanat ve zanaat uygulamalarina

dair bilgiler, ilahi bir liituf olarak ilk once peygamberlere bildirilmistir. Sonra da

7 Sata’at, s. 19.

'8 et-Tefhimat, II, 215.
9 et-Tefhimat, II, 215.
2 et-Tefhimat, II, 134.
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onlar vasitastyla diger insanlara bu bilgiler veya teknikler ulagmistir. Bu bakimdan

peygamberler medeniyetin olusmasinda oncii rollere sahiptir.*'

Insanin ilim ve idrak kuvveti, onu diger varliklarinkinden farkli kilmakta-
dir. Aym sekilde insanlarin kendi aralarindaki ilmi mertebeleri de onlarin manevi
seviyelerine, riihl riyazetle ugragmalarina, herhangi bir sahada uzmanlagmalarina
vs. bagh olarak degisebilmektedir. Dihlevi bu noktada giiniimiizde “uzmanlik ce-
haleti” olarak da adlandirilan bir miigkile isaret etmekte ve bu durumun peygam-
berlerin getirmis oldugu hususlarin anlasilmasim zora soktugunu soyle ifade et-

mektedir:

“Insanlardan bircogu hayatlar1 boyunca hep ayni fen(bilim)le ugrasmaktan
dolay1, ya da baska sebeplerden otiirii zevk-i selimlerini yitirmekte ve bu-
nun sonucunda peygamberlerin sozlerini olmayacak manalara yormakta-
dirlar.”*

Halbuki Allah Teéla insanlara —onlari tamaminin emir ve yasaklarini an-
lamas1 bakimindan- yaratilislarinda kendilerine vermis oldugu akillarimi esas ala-
rak hitap etmis; Hikmet, Keldm ve Us{l ilimlerinin inceliklerini tahsil etmis olan
bir akli esas almamistir. Dihlevi’ye gore bu esas, dini emir ve yasaklarda kolaylik
prensibinin uygulanig yollarindan biridir. Aksi halde dinT emir ve yasaklarin herke-
se samil olmas1 miimkiin olamaz. Bu bakimdan peygamberler, insanlara Allah't
anlatirken, onlarin farkli seviyelerini ve fitri ozelliklerini dikkate alarak herkese
samil olacak sekilde basit ve sade bir dil kullanmslar, belli bir akli seviyeyi gerek-
tiren burhani istidlaller ya da agir riydzetler sonrasi erisilebilecek miisahede ve
tecelliler yoluyla bilgi edinmeyi kimseye sart kosmamislardir. Kendileri de esasen
nefis terbiyesi ve iimmetin terbiyesi ile ugragmis, bunun disindaki tarihi, astrono-

mik vb. mevzulara, “Allah'in nimetlerinin yadedilmesi” ve “Allah'in giinlerinin

2 Sah Veliyyullah’in, Te’vilu’l-Ehadis adli eserinde bununla ilgili olarak verdigi 6rneklere sik¢a

rastlamak miimkiindiir.

* Huccet, I, 322 (252). Aym konuda Gazili de benzer seyleri dile getirmektedir. Ona gére de tip,

hendese, hesap, felsefe gibi akli ilimlerde uzmanlasip otorite olanlar dhiret ilimlerinde iyice
cahillerdir; uhrevi ilimlerde uzmanlasanlar da diinya islerinde boyledir. Gazali'ye gore bunun
nedeni, akil kuvvetinin her iki tiirdeki ilimleri birlestirecek kapasiteye, dogal olarak, sahip ol-
mamasidir. Bu ikisini birlestirmek sadece peygamberlere nasip olmustur. bkz. Ebi Hamid Mu-
hammed b. Muhammed el-Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Beyrut 1990, 111, 131.
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hatirlanilmast” igin, sadece bu ikisini ilgilendirdigi olgiide, yeri geldikce ve tafsi-

lata girmeden deginip gecmislerdir.”

Sah Veliyyullah’a gore peygamberler bilgilerini mele-i a’lddan alir. Mele-i
a'la ve haziratu'l-kuds tabirleri bundan sonra da sik¢a gececektir. Bu bakimdan
Sah Veliyyullah'a gore onlarin ne oldugundan kisaca bahsedelim. Allah ile kullar
arasinda aracilik yapan meleklerin mukarreb olarak adlandirilan bir kismi, O'na

aAn

digerlerinden daha yakindir. Mesela "ars1 yiiklenen ve bir de onun cevresinde bu-

lunan, Rablerini hamd ile tesbih eden melekler"**

boyledir. Ayrica Dihlevi'ye gore
hayatlar1 boyunca mele-i a'ldya katilmay1 hak edecek sélih amel isleyen insanlarin
ruhlar da buraya dahil olur. Bunlarin hepsi Allah'in diledigi yerde ve keyfiyette
toplanirlar. Bu toplantilarina nispetle aldiklar1 isimlerden birisi de mele-i a'ladir.
Sah Veliyyullah, mele-i a'la mensuplari ile Ruh'un bir araya geldigi bir biitiin ol-
dugu hale ya da yere ise haziratu'l-kuds der. Burasi da insanligin diinya ve ahiret

saadetiyle ilgili kararlarin alindig1 6nemli bir yerdir.25

Mele-i a’ld mensuplart da zevk ve vicdan yoluyla marifeti elde ederler.
Mesela onlarin, yeryiiziinde ilah1 feyiz ve rithaniyetin yayilmakta ve misal alemin-
den inen ildhi indyet ve kuvvetin kendisini gostermekte oldugunu bilisleri bu se-
kilde gerceklesmektedir. Onlar iclerine bir seyin dogmasiyla, zevk ve vicdanlar ile
bu kutlu vakitlerden haberdar olurken peygamberlerin kalplerine de bu bilgi mele-i
a'lddan iner. Boylece onlar da astronomik hesaplarla degil, zevk ve vicdanlar ile

bilgiyi elde etmis olurlar.?

Dihlevi’nin nazarinda vicdan, midesi bos olanin aclik veya tikabasa dolu
olanin agirlik hissetmesi gibi bir seydir ve vakiaya uygun olur. Bu bakimdan insan
kendi nefsini dinlediginde giinahlara kars1 bir arzu veya yeryiiziinde bozgunculuk
yapma istegini; bedeniyle yalniz kaldiginda onun yeme i¢gme gibi varligini idame

ettirmesi icin gerekli isteklerini bulacaktir. Sayet kisi kendisini kalbi ya da ruhuyla

Z Huccet, I, 322-323 (252-253).

2 Mii'min, 40/7-9.
% Bkz. Huccet, I, 49-52 (59-62).
% Huccet, I, 362 (286)
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bas basa birakabilirse —ki Dihlevi’ye gore ruh ya da kalp esasen kotii telkinlere
degil ancak meleki feyizlere aciktir— orada meleklerin ilhamini, bir ruh genisligi

ve agilmasi halini (insirah ve infisah) bulabilir. Bunu goyle izah etmektedir:

“Ruhun yani Allah’in insan1 yaratmadan iki bin yil 6nce halk ettigi varli-
ginla basbasa kalirsan bu takdirde nefsin gerektirdigi her tiirli kotiilitk
senden uzak olur. Her insirahi, nuru, insanlar arasinda bulunan 1slah ve iil-
feti melek ilham eder. Sonra sirrinla kaldiginda ¢esitli renklere biiriinen
varliktaki tek tedbiri bulursun. Biitiin bunlar vicddndan bir tirdiir. Yiiksek
ya da daha diisiik bir hakikate tevecciih ettiginde nefsinde, aynada sfiretin
etki birakmasi gibi, etki birakan bir hal bulman da vicdandir. Sen nefsinde
birakilan bu etkiyi, bunu birakan seyi anlamak i¢in kullanirsin. Tipkt ay-
nay1 senden gizlenen seyi miilahaza etmek icin bir alet olarak kullandigin
gibi. Bu da vicdanin ikinci tiiriidiir.”*’

Bu soylediklerinden hareketle Dihlevi’ye gore vicdanin, insanin kendi di-
sindaki varliklar hakkinda sanki kendi i¢cinde olup biteni hissediyormuscasina ya-
kinen bilgi sahibi olmasi anlaminda oldugunu sdyleyebiliriz. Ona gore vicdan vasi-
tasiyla dig diinyadaki seyler hakkinda bilgi edinebilmenin ¢esitli yollar1 bulunmak-
tadir. Uykuda bir seylerin temessiil etmesi veya melekle konugmak bunlardandir.
Bu yol hisle karigiktir ve Peygamberlerinki hari¢, cogu zaman yorumlanmaya ihti-
ya¢ duyar. Bir digeri, Allah’in yaratmis oldugu seylerdeki tedbirine yonelmektir.
Burada bir seyin varligim veya yoklugunu gerektiren sebepler vardir. Rahman
bunlar hakkinda o giinkii nisbi hayra gore hiikiim verir. Bu gibi seylerde ihtilaf
veya tenakuz olabilir. Arifin maksad: bu hiikmii degil, hiikmii gerektiren sebebi

beyan etmektir. Hiikiim miisbet veya menfi olsa da rif séylediginde sadiktir.?®

1.1.2.2. Vahiy

Peygamberlerin ilahi bilgiyi elde etmesinin yolu denilince aklimiza ilk ola-
rak gelen kavram vahiydir. Sah Veliyyullah vahyi, Kur’an-1 Kerim’de de oldugu
iizere, hem Allah’in dlemle miinasebetinin bir yolu hem de Allah ile insanlar ara-
sindaki iletisim vasitalarindan biri anlaminda kullanmaktadir. Su ifadelerinde vah-

yi Allah’1n 4dleme emretmesi manasinda kullandig1 goriilmektedir:

¥ et-Tefhimat, 1, 20-22.
B et-Tefhimat, I, 22.
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"Alemin ilahi hikmetin geregi olmak iizere cesitli devirleri ve dénemleri
vardir. Devri geldiginde Allah Tedld, her semiya yapilmasi gerekeni
vahyeder ve mele-i a’ld o emre uygun diisecek tedbirleri alir. O devirde
yasayanlar i¢in bir geriat ve maslahat belirlenir. Sonra mele-i a'ldya ilham
olunarak bu devrin geregi olan ilahi diizenin dlemde yiiriirliige konmasi
hususunda icma etmeleri istenir ve onlarin bu icmalar1 insanlarin
kalblerine gelen ilhamlarin sebebi olur."*

Dihlevi, Allah'in kelam sifatindan bahsederken Allah ile insanlar arasindaki
iletisim vasitalarindan biri olan vahyin tarifi iizerinde durmaktadir. Buna gore ira-
de ve seriat gibi Allah’in kelam sifat1 da ‘miiteceddid’ yani yenilenendir. Bu da
harflerin ayni ve vicdani olarak temessiil etmesi anlaminda vahiy ile olmaktadir.
Iste Allah ancak bu siiretlerin tagsmasi seklinde konusur ve dinleyenin nefsinde tam
bir keldm ve isitilen harfler temessiil eder. Sah Veliyyullah’a gore Es’ari’nin ke-
ldm-1 nefsi goriisii boyle anlasilmalidir. Yani Allah’in kelami, keldm-1 nefsidir.
Sonra bu mutlak ve mukaddes olan kelamin vahiy ile sesler ve telaffuz ettigimiz

T c Ae 1-.30
harflere doniismesi caizdir.

Sah Veliyyullah, “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arka-
sindan konusur ya da bir elgi gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir
hakimdir™' ayetinde “Cenab-1 Allah, konusmasinin sadece ii¢ yolla gerceklestigini
beyan etmektedir” diyerek bu ayette gecen Allah ile insan arasindaki iletisim sekil-
lerini soyle aciklamaktadir: ik yol yani vahiy, insana Allah'n isimlerinin kesfo-

lunmas1 ve onun buna bagli olarak onun bazi igleri kavramasidir. Ikincisi, yani ortii

» Huccet, I, 301 (236). Dihlevi'nin burada anlattiklari, Fussilet, 41/9-12 ayeti gibi, 6zellikle
yaratilisla ilgili ayetlerden miilhem goéziikmektedir. S6z konusu ayetin mealiyle yukarida
Dihlevi’nin anlattiklarint mukayese ettigimizde bunu agik bir sekilde gorebiliriz: "De ki siz ye-
ri iki giinde yaratani inkar edip O'na ortaklar m1 kosuyorsunuz? O, &alemlerin Rabbidir. Yeryii-
ziinde sabit daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratt1 ve orada dort giinde arayan herkese esit
olarak verilmek iizere riziklarini takdir etti. Sonra buhar halinde olan goge yoneldi, ona ve yer-
kiireye: ‘Isteyerek veya istemeyerek gelin’ dedi. ikisi de:  isteyerek geldik’ dediler. Boylece
onlar1 yedi gok olarak iki giinde var etti ve her goge gorevini vahyetti ve biz diinya semasini

kandillerle donattik, bozulmaktan koruduk. Iste bu aziz, alim Allah'in takdiridir."
30 el-Hayru’l-Kesir, s. 34.

3 Shra, 42/51.
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(hicab) Allah'in kisinin idrak kuvvetinde eksiksiz bir kelami temessiil ettirmesidir.

T e .. . <. .. N . v e .4 32
Ugiincii yol ise melegin tam bir insan stretinde goziikmesidir.

Hz. Peygamberin kendisine vahyin inis sekillendiren biri ve en zoru olarak

zikrettigi “cingirak sesine benzer hal”i*

ise Dihlevi, duyu organlarin gii¢clii bir
etkiyle veya bir bagka deyisle algilama esigini acan bir uyaranla kargilasmalarina
benzeterek aciklar. Buna gére bu durumda mesela goz net olarak bir cismi gore-
mez, kirmizi, sari, yesil gibi renkler goriir; kulak net isitme giiciinii kaybeder ve
tinlama, ¢inlama, mirildanma gibi anlasilmaz sesler duyar. Fakat ¢ingirak sesine
benzer hal ile gelen vahiyde baslangi¢ta durum boyle iken, vahiy bildirme isi ta-

mamlandiginda peygamber ilmi elde etmis olur.*

Dihlevi’nin, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’e nasil vahyedildigine dair
goriigleri 6zellikle vahyin ména ile mi yoksa lafizla m1 oldugu hakkindaki goriisle-
ri, bazen yanlis anlasilsa da, ilgin¢ bulunmus ve takdirle kargilanmistir.>> Onun bu
konudaki goriisleri su sekilde 6zetlenebilir: Allah, insanlar arasindaki rehberligini
ilelebet devam ettirmeyi ve onlarin nesilden nesile buna simsiki sarilip O'na yak-
lagmanin yollarim siirekli aramalarin1 murad etmis ve bu maksatla peygamberler
gondermistir. Neticede ilah1 indyet peygamberin sahsini fethederek Kitabullah'1 6z
olarak onun saf zihnine naksetmistir. Peygamber bu naks1 ilk olarak zuhur ettigi
haziratu'l-kudste gordiigiinde, onun Allah keldmi olduguna ikna olmustur. Daha

sonra ise bu (kelam) melek vasitasiyla ve uygun bir sekilde diizenlenmis bir dil

32 el-Hayru’l-Kesir, s. 80. Vahyin gelis sekilleriyle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Muhsin

Demirci, Vahiy Gercegi, Istanbul, 1996, s. 177-185.

"Bazen bana ¢ingirak sesi gibi gelir. Bu benim icin en siddetli olanidir. Sonra agilir ve vahyi
bellemis olurum. Bazen de adam siretinde biri gelir ve benimle konusur. Ben de onun soyle-
diklerini bellerim." Miislim b. el-Haccdc Ebu’l-Hiiseyn, Sahihu Miislim, Istanbul 1992,
Fedail, 23 (II, 1817).

3 Huccet, IT, 650 (558).
35

33

Mesela Fazlur Rahman soyle demektedir: “Kur'an'in tiimii ilk 6nce semavatin en alt tabakasina
indirilmis ve sonra ihtiya¢ oldugu zaman o ihtiyaca cevap verecek sozler sekline doniigmiistiir.
Gazali ve Sah Veliyyullah gibi diisiiniirler, gayet dogru olarak bu hadisteki ‘semavatin en alt
tabakasi’m1 Hz. Peygamber'in kalbi olarak yorumlamislardir.” Bkz. Fazlur Rahman, Ana Ko-
nulariyla Kur'an, cev. Alpaslan Ag¢ikgeng, Ankara 1993, s. 197; ayrica bkz. Mehmet Erdo-
gan, Vahiy-Akil Dengesi Acisindan Siinnet, Ist. 1995, s. 46. Fazlur Rahman’in bahsettigi
hadis i¢in bkz. Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, tah.
Hamdi b. Abdilmecid, Musul 1983, XII, 32.
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seklinde kendisine vahyedilmistir.”® Buradan hareketle Baljon’un da isaret ettigi
iizere®’ Seyyid Ahmed Han’1n “Sah Veliyyulah’a gore Kur’dn’in yalnizca anlami-

5938

nin vahye dayandig, ldfizlarinin ise peygambere ait oldugu”" seklindeki sozleri

icin yanls bir yorumdur denilebilir.

Onun vahiy konusunda dikkat ¢ceken diger 6nemli goriisii “biz senden once
hicbir rasiil ve nebt gondermedik ki o, bir temennide bulundugunda, seytan onun
dilegine ille de (beseri arzular) katmaya kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin
katacag seyi iptal eder. Sonra Allah kendi dyetlerini (peygamberin kalbinde ve
zihninde) saglam olarak yerlestirir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sa-
hibidir* meélindeki dyette gecen "seytanin bir seyler katmasi" (ilkds1) ve bunun
iptali (neshedilmesi) ile ilgili sdyledikleridir. Sah Veliyyullah'a gore vahyin muh-
telif gelis sekillerinden birisi yiice Allah'in peygamberin kalbine baz1 seyleri bil-
dirmesidir. Bu esnada ilahi alemle irtibata gectigi ve oradaki baz1 bilgileri elde
ettigi i¢in, onun biitiin benligini bir hal kaplar. Dihlevi bunu insanin yiiziinii kip-
kirmizi yapan asir1 kizginlik ya da korku durumunda gériilen tabii hallere benzetir.
Ona gore boyle bir héli yasamasinin ardindan peygamber, koétiiliikklerden uzak
durmanin ve iyiliklere yonelmenin geregine ve gelecekte Allah'in vuku bulmasim
takdir ettigi baz1 hadiselere dair genel bilgilere erismis veya bunlar1 sezmis olur.
Temenni bu anlamdadir ve siurf iyilik ve saf dogrudur. Sah Veliyyullah, bu manada
temenniyi biitiin hayirlarin kaynagindan tasan vahiy olarak degerlendirir. O ayette
gecen "seytanin ilkasi"ni ise peygamberin bazen bu genel ve soyut bilgiyi somut-
lagtirmasina ve bunun gerceklesmesini duyu organlari araciligiyla elde edebildigi
bilgileri kullanarak tasavvur etmesine yol agan bir sey olarak yorumlar. Boyle bir
durumda peygamber kendi diisiincesiyle vardigi sonugta yanilabilir. Ciinkii seytan
onun istek ve arzularina batil bir seyler karistirmaya cabalamistir. Ancak Allah,
"sonra Allah kendi ayetlerini (peygamberin kalbinde ve zihninde) saglam olarak

yerlestirir" ifadesiyle de isaret edildigi iizere seytanin gayretlerini bosa ¢ikarir, seyta-

% Sata’at, s. 21-22.

7 Baljon, Religion, s. 136.

3 Seyyid Ahmed Han, Makalat-1 Sér Seyyid, miirettibi: Muhammed Ismail Panipeti, Lahor

1985, 11, 228.
¥ Hac, 22/52.

49



nin kattig1 batil seyleri giderir ve nihayet peygamberine gercege uygun olan ne ise
onu agiklar. Sah Veliyyullah bu yorumunu desteklemek icin bir hadisi*® 6rnek
vermektedir. Buna gore Hz. Peygamber riiyasinda, islam’in yiikselip gii¢c ve kuv-
vetinin artmasi icin Mekke’den icerisinde hurmaliklar bulunan bir yere hicret etti-
gini gdrmiistiir. Rastlullah bu yerin Yemame veya Hecer"! oldugunu vehmetmis
ve buna uzun bir siire inanmis fakat sonra Allah Teild, bu yerin Medine yani

Yesrib oldugunu bildirmistir.**

Dihlevi, Huccetulldhi'l-Bdliga'da nesh konusunu ele alirken, vahiyle ilgili
olarak yukarida aktarilan ifadelere ilaveten Rasiilullah'in temennisinin, kendiliginden
diisiindiigi dogrultuda basariya erismesi; seytan'in ilkdsinin ise Rastlullah'in, Allah'in
murddinin hilafina hareket etmesi oldugunu ifade eder. Buna gore Allah'in seytanin
katacag seyi iptal etmesi, Hz. Peygamber'e isin hakikatini 6gretmesi, rizasina uy-

gun olmayan seyleri onun kalbinden gidermesi anlaminda diisiiniilmelidir. s

Sah Veliyyullah vahyin, gonderildigi toplumun ilgi, ihtiyag, bilgi ve bek-
lentileriyle birlikte liituf anlayisina da uygun olmas1 gerektigini vurgulamaktadir.**
Ona gore birtakim unsurlar bir arada bulunursa vahyin belli bir sekilde inmesine
yol acarlar. Bunlar insanlarin vahiyle inecek olan seye ihtiya¢ hissetmeleri ve do-
layistyla ona kars1 bir beklenti i¢inde olmalari, peygamberin de onlar i¢in gerekli
olan seyi Allah’tan istemesidir. {1ahi kitaplarin gonderildikleri toplumun dilinde ve
onlarin anlayabilecekleri uslupta olmasi, gonderilen hiikiim ya da delillerin mutla-
ka muhatap alinan kislerin akil ve kavrayiglarina uygun olmasi vahiy-toplum uyu-

mu hakkinda iistiinde dikkatle durulmasi gereken hususlardir. Biitiin bunlar Sah

40 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhari, Istanbul 1992, Menakib, 25
IV, 182-183); Miislim, es-Sahih, Riiya, 4 (II, 1779).

Yemame, Arap yarimadasinin Necid bolgesinde yer alan bir yerlesim yeridir. Hecer ise Bah-
reyn civarinda bulunan ve Yemame’ye on giin, Basra’ya onbes giinliik mesafede bir sehirdir.
Bkz. Ebt Abdullah Sihdbuddin Yakut b. el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, Beyrut ts., V, 393,
442.

2 et-Tefhimat, II, 258-260.

“ Huccet, II, 652 (560).
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41

Sah Veliyyullah bu fikirlerini "Ey insanlar! Allah, size hacci farz kilmistir. Dolayisiyla hacce-
din!” Bir adam: ‘Her sene mi, ya Rastlallah!” diye sordu. Rastlullah (as) sustu. Adam soziinii
tic defa tekrarladi. Bunun tizerine sdyle buyurdu: Evet desem, her sene vacip olur, siz de buna
gii¢ yetiremezsiniz. Ben sizi biraktigim siirece, siz de beni birakin." Miislim, es-Sahih, Hac, 73
(I, 975) anlamindaki hadisi agiklarken ortaya koymaktadir.
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Veliyyullah'a gore vahyin Allah tarafindan gelen bir liituf olmasinin ¢esitli yonle-
ridir ve o bunu “zira vahyin baglangic1 liituftur. Liituf ise icabet i¢in en elverigli seyin

9945

secimi demektir”* sozleriyle ifade etmektedir.

Sah Veliyyullah’in nazarinda kisininin bilgiyi elde edebilmek i¢in dncelikle
belli sartlar1 yerine getirmesi gerekmektedir. Mesela insan, hem ilmi hem de ameli
yonden kemalini saglayan ve bunun ziddi olan durumlardan koruyan semdhar*®
hasletine sahip olmalidir. Bu hasleti elde edebilmenin yolu ise insanin hayvani
giicliniin esaretinden kurtulmaktan geger.47 Sayet kiside adalet vasfi yer ederse,
onunla melekler arasinda bir kap1 acilir ve bu kapidan meleklerin rengi ve ilhami
iizerine yagar.”® Yine insanin Allah'a tam teslimiyeti de insan nefsinin ilmi agidan
kemaéle erebilmesi icin Onsart kabilindendir. Dihlevi ilmi kemal ile "nefsin zihin
levhasinda marifet-i ildhiyyenin naksedilmis olmasi ve herhangi bir sekilde kelime-
lerle ifade edilemeyen huzura katilmasi"m kasdettigini ifade eder.*’ Vahiy, ilham
ya da kesif vasitasiyla bir bilgi alabilmek i¢in de insani ruhun yani nesemenin te-
mizlik hali igerisinde bulunmasi gerekmektedir. Zira hades hali onun vesveseleri
kabul etmesine, kotii riiyalar gormesine vb. sebep olurken temizlik ise onun melek-
lerin ilhamim almasini, onlar1 gérme kabiliyetini vs. beraberinde getirir.50 Hz Pey-
gamber de nefsini arindirmak maksadiyla "kendisine sevdirilmis olan" halvet yo-
luyla Hira magarasinda uzlete ¢ekilmis ve de Allah'in kendisini yarattig fitr? hali-

ne ybnelmistir.51 Hz. Muhammed'e peygamberligin gelmesinden sonra vahyin ke-

* Huccet, I, 178 (149-150).

% Seméhat, aslinda hosgorii tolerans gibi mandlara sahip olsa da Sah Veliyyullah, bu kelimeyi

comertlik, tevazu ve affetme gibi giizel huylarin tamamin igine alan bir kavram olarak kul-
lanmaktadir. Bkz. Huccet, I, 426 (336).
7 Huccet, 1, 193-194 (163-164).

* Huccet, I, 195 (165).

4 Huccet, I, 193 (163).

0 Huccet, I, 192 (162). Devamla soyle demektedir: "[nsani ruh icin temizlik hali, hayvani kir ve

pisliklerden arinma, inen nurla sevinme ve acilma konusunda mele-i a’ld sakinlerinin hallerine
en ¢ok benzeyen nitelik olmaktadir. Hades hali insanda yer eder ve onu her tarafindan kusatir-
sa, onu seytanin vesveselerini kabule, hiss-i miisterek giiciiyle onlar1 gérmeye miisaid bir hale
sokar; kotii riyalar gérme, iizerinde zulmet eserlerinin goriinmesi, lanetli ve algak varliklarin
goziine goziikmesi gibi hallere maruz kilar. Temizlik hali, insanda yer edip her tarafini kusa-
tinca, insan ona dikkat edip kalbi bir meyil gosterince, bu hal onda meleklerin ilhamini alma ve
onlar1 gorme kabiliyeti dogurur; giizel riiyalar gormesini saglar, nurlar kendisine agilir, goziine
miibarek ve saygiya layik temiz ve giizel seyler goziikiir." Bkz. Huccet, ayn1 yer.

51 Huccet, II, 649-650 (557).
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silmesi (fetret-i vahiy) de Dihlevi tarafindan yine bu hususla, yani peygamberin
nefsinde meydana gelen meleki gii¢ ile behimi gii¢ arasindaki miicadele ve pey-
gamberin fitri haline gelinceye kadar gecen tasfiye siireciyle iliskilendirilerek acik-

lanmaktadir.>?

1.1.2.3. Kesif ve ilham

Insanin yasayabilmesi icin gerekli olan ve sosyal hayatin esasim teskil eden
‘medent ilhamlar’, Allah tarafindan feyz olarak iner ve her insan kendi kapasitesi
Ol¢iisiinde bu ilimlerden alabilir. Dihlevi, bunun nasil gerceklestigi hakkinda sunu

sOylemektedir:

"Bu aynen insanlarin olaylari riiyd halinde iken anlamalarina benzer.
Beseriistii ilimler asli mekanindan insanlar iizerine feyiz halinde iner ve
onlarca algilanabilecek uygun siretlere biiriiniir. Algilanan siiretlerdeki
farklilik, bilginin kaynagina nisbetle olmayip, onu algilayacak olanlarin
kabiliyetine goredir."*?

Insan mele-i a'ladan kendisine gelen buyruklara itaat eder, kendi benligin-
den gecip Allah'tan kendisine gelen ilhami alip Allah''n muradina uyarsa iyilik
(birr) islemis olur. Kendi benligini unutup da seytanin isteklerine tabi olursa kotii-
liige diismiis olur. Nasil beseri ihtiyaglarin karsilanmasi icin gerekli hususlar kabi-
liyetli insanlara gelen ilhamlar vasitasiyla gerceklesmisse, ayni sekilde iyilige gi-

den yollar da ilham edilir:

"Allah Teala tarafindan meleki nurla miieyyed bulunan ve kendilerinde fit-
rat hali galip bulunan kimselerin kalblerine —aynen arilara ne yapmalari 13-
zim geldiginin ilham edilisi gibi- ilham edilmistir. Bunun sonucunda onlar,
bu yollar (siinnetler) iizerine yiiriimiisler, onlar1 kabullenmisler, insanlar1
onlara yonlendirmisler ve tesvik etmislerdir. Diger insanlar da onlara uy-
muslar ve biitiin milletler birbirlerinden uzak yasamalarina, ayr1 ayr1 dinle-
re sahip olmalarina ragmen fitrata uygunluk hiikmiince ve beser tiiriiniin
geregi olmak hasebiyle bu yollar iizerinde goriis birligi etmiglerdir. Bu

> “Sonra Hira magarasinda iken kendisine Hak (Cibril/vahiy) geldi. Bunun behimi giiciin meleki

giice galebesinden kaynaklanan bir diis olabileceginden korktu. Hz. Hatice onu Varaka'ya go-
tiirdii. Varaka gordiigii seyin, Hz. Musa'ya inen namis (vahiy, seriat) oldugunu soyledi. Sonra
bir siire sonra vahiy kesildi. Bu normaldi; ¢iinkii insanoglu iki yone sahipti: beseri yon, meleki
yon. Zulmetten nura ¢ikma esnasinda, Allah isini tamamlayincaya kadar bir ¢ok carpisma ve
catigsmalar olur.” Huccet, II, 650 (558).

3 Huccet, I, 304 (237-238).
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yollarin esasta bir olmasina ragmen stret ve sekillerde farkliliklarinin bu-
lunmas1 6nemli degildir. Keza insanliktan nasibini almamis bazi kimsele-
rin bunlara yanasmamasinin da 6nemi yoktur." 5

Sah Veliyyullah ilhami, bir isi vukua gelmeden 6nce bilmenin yollarindan
biri ve ilk asamas1 olarak degerlendirir. Bunun i¢in kisi nefsini biitiin bildiklerin-
den arindirmali sonra Allah’in huzurunda oldugunu hissederek, O’nun kendisine o
vakiaya dair acacagi seyi beklemelidir. Uyaniklik halinde bile olsa, kisi kendinde
bir gaybet hali hissederse hemen kalbinde ne bulduguna bakmali ve bedihi (ya-
kin/apacik) olarak buldugu seyle hiikkmetmelidir. Ciinkii bu ilhamdir.”> Dihlevi’ye
gore kisinin bodyle bir ilhami elde edebilmesi, onun nefsini 1slah edici ameller is-

lemesine baglidir:

"Kim 1slah edici amelleri yaparsa, Allah'in rahmeti, meleklerin duas1 onu
her taraftan cepecevre kusatir ve orada giines ve ay huzmeleri gibi, onu sa-
ran ince 151k huzmeleri olusur. Bu, insanlarin ve meleklerin kalblerine, o
kimseye iyilik yapmalar1 dogrultusunda ilhama doniisiir, gokte ve yerde
hiisnii kabule mazhar olur. Tecerriid alemine intikal ettigi zaman, kendisi-
ni saran o haleleri hisseder, onlardan haz alir, bir genislik ve kabul goriir,
kendisiyle melekler arasina bir kapi acilir." 36

Dihlevi ilham ile buna yakin gordiigii baz1 kavramlar ve aralarinda gordii-

gii farklari ise su sozleriyle agiklamaktadir:

"Peygamberlerin nefislerine benzeyen nefis, ilahi bir bilginin feyz yoluyla
inmesine miisaid hale geldiginde, eger akli kuvve, ameli kuvvenin Oniine
gecer ve onu ilk kabul eden o olursa, feyiz yoluyla inen o bilgi ‘feraset’ ve
‘ilham’ olur. Ameli kuvve 6nce davranir ve akli kuvvenin Oniine gegerse,
glen ilaht bilgi ‘azim’, ‘ikbal’ ya da ‘nefret’ ve ‘inhicAm(el ¢cekme)’ olur.”

Dihlevi’nin 6zellikle vahiy ile ilham fark: {izerinde daha fazla durdugu soy-
lenebilir. O, et-Tefhimatu’l-flahiyye adli eserinde Allah’a ulastiran yollar1 baslica
iki kistmda miitalaa eder. Ik kistmdakiler, vahyin ve peygamberlerin bilgilerinin

ortaya koyduklaridir ki Dihlevi, bunu kurbu’l-ferdiz olarak da adlandirir. Ciinkii

* Huccet, I, 213-214 (174-175).
> et-Tefhimat, II, 125.
% Huccet, II, 216 (183).
" Hucecet, IT, 303 (263).
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peygamberleri yoluyla Allah’in vahyettigi taatle ilgili seyler, ya farzdir ya da
Kur’an okumak, nafile namaz gibi farz nev’inden olan seylerdir. Ikinci kistmdaki-
ler ilhamin ya da velilerin bilgilerinin ortaya koyduklaridir. Buna da Sah
Veliyyullah, kurbu’n-nevdfil adim1 vermektedir. Zira Allah’in, O’na ulastiric1 sey-
lerden velilere ilham ettigi huzur, zikir, kalp tezkiyesi, tevekkiil gibi seyler farz

degil nafile cinsindendir.”®

Dihlevi’ye gore vahiy ile ilham arasindaki farklan iic maddede 6zetlemek

mumkiindiir:

a) Vahiy halinde, vahyi alan sahsin idrak edici melekesi, mele-i a'ldnin me-
lekelerinin hékimiyeti altina alinir ve bundan sonra ona dogru haziratu'l-kudsten

bilgi akar. [Thamda ise bunlar bulunmaz.

b) Her yaratilmisin, failin etkisi karsisinda belli bir kabul etme kapasitesi
vardir. Herhangi bir kisinin sozii edilen bu kapasitesi, bilgi almak i¢in hazir ve
yeterli bulunursa bu bilgi ilham olur; sayet haziratu'l-kudsiin genel tedbiri, bu fey-
zin o kisinin kapasitesinin iistiinde olani da alabilmesi icin onde gelirse iste bu da
vahiy olur. Yani Sah Veliyyullah'a gore ilham kisinin kapasitesi ol¢iisiinde, vahiy

ise kapasitesini asan sekilde bir bilgi akigidir.

¢) Vahiy, ilham ya da riiyalarda goriilen karisiklik ve kapaliliktan, bunlarin
yorumundan veya kasdedilen anlami1 bulamamaktan kaynaklanabilecek yanliglik-
lardan uzaktir. Bunun sebebini de Sah Veliyyullah, Allah’in dlemde hayir nizamini
murad etmesine ve bu iradesinin hi¢ kesilmeden devam etmesine baglamaktadir.
“Allah kirlenmisi temizden ayirt etmeksizin miiminleri bulundugunuz hal iizere
birakacak degildir. Bununla beraber Allah size gaybi da bildirecek degildir. Fakat
Allah, elcilerinden diledigini ayirt eder. O halde Allah’a ve peygamberlerine iman

edin™ ayeti Sah Veliyyullah’a gore buna isaret etmektedir.*’

% et-Tefhimat, 11, 27.
% Al-i imran, 3/179.
€ Sata’at, s. 18-19.
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1.1.2.4. Riiya

Dihlevi, rityaya bilgi kaynagi olarak hayli nem verir ve eserlerinin muhte-
lif yerlerinde “Sddik riiya ile su bilindi ki seklinde ibarelere yer verdikten sonra
riyasinda edindigini ifade ettigi bilgileri okuyucusuyla paylasir.’’ Ayrica, ed-
Diirrii’s-semin fi miibegsirdti nebiyyi’l-emin isimli hadise dair eseri riiya yoluyla

Hz. Peygamberden muttali oldugunu ifade ettigi hadislerden olugmaktadir.

Dihlevi, bir riiyanin sadik olup olmadiginin muhtevasindan anlagilabilece-
gini belirtir. Buna gore riilydda baz1 seyleri gormek o riiyanin dogru oldugunun
anlasilmasi icin Ol¢ii olabilir: Rasiilullah'in veya diger peygamberlerin, salih kisile-
rin, cennet ve cehennemin, Beytullah gibi miibarek yerlerin; gelecekte vuku bula-
cak bir olayin goriilmesi ve onun goriilen sekilde gerceklesmesi; ge¢mis bir olayin
oldugu gibi rilyada malum olmasi, nurlarin ya da giizel riziklarin, meleklerin go-
riilmesi gibi 6rnekler® Dihlevi'nin bu konuda saydiklari arasinda zikredilebilir.
Sah Veliyyullah, yatmadan once yapilacak bazi uygulamalar ile goriilecek olan
rityanin sadik olmasinin saglanabilecegini belirtir. Bunun icin o; Sems, Leyl ve Tin
stirelerini yediser kez okuduktan sonra Allah’a yonelerek temiz bir sekilde ve saf
bir kalp ile Allah’1 zikrederek uyumay: tavsiye etmektedir. Ona gore boyle bir uy-

gulamadan sonra goriilen riiyaya gore bir hilkkme varilabilir.*®

Miisliimanlar1 namaza ¢agiracak bir vasita olarak ezanin belirlenmesi siire-
cinde Abdullah b. Zeyd el-Ensari'ye riiyasinda ezan gosterilmis ve bu diger Miis-
liimanlar tarafindan da benimsenmistir. Ancak yine de bu riiya ile amel edilebilme-
si ve bunun riiyayr goren disindakiler i¢in de baglayici olabilmesi icin Hz. Pey-

gamber’in tasdiki gerekmistir:

61 Mesela bkz. Sata’at, s. 19, 25, 30.
%2 Huccet, II, 293 (253).
6 et-Tefhimat, I, 125-126.
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"Her ne kadar sefir Abdullah ise de gaybi feyize mazhar olan her zaman i-
¢in Rastilullah idi. Onun onay1 ile ezan mesru kilinmis ve insanlar camiye,
cemaate cagrilmaya baslanmislardir."*

Dihlevi, Te’vilu’l-Ehddis isimli eserinin mukaddimesinde ise diinyada ol-
mus ya da olacak hadiselerin riiya ile yakindan aldkasi oldugunu ifade eder. Ona
gore Allah insanlara yine bir insanin lisaniyla, ilahi bir ilim gondereceginde bunun
icin izleyecegi yol, siradan insanlarin ilminde oldugu gibi mecaz veya kindye de-
gil; kiside gerceklesecek bir halin, bu duruma benzerlik tagiyan hayvanlarin ya da
fiillerin sGretleri yansitilarak, riiyd formunda ona sunulmasidir. Kamil kisilere u-
mulmadik sekilde vaki olan haller veya onlarin riiydda gordiikleri siradan olaylar,
arzularinin yerine getirilmesine isaret ederler. Bu olaylarin ve hallerin hiikmiiniin
sebebi, rilyanin sebebi gibidir. Hatta diinyada yer alan her hadise ritya/hayaldir
(menematiin) ve belli esaslari ve formlar1 vardir.®” Sah Veliyyullah’m riiyayla ilgili
zikredilen bu goriiglerinin, onun ileride goriilecek iizere dlem-i misdl anlayisiyla
yakindan ilgili oldugu soylenebilir. Bu bakimdan alem hakkindaki fikirleri iizerin-

de durulduktan sonra daha iyi anlasilacaktir.

1.1.2.5. Akil

Sah Veliyyullah akli ve akillilarmn ittifakini; nakil ve tecriibe ile birlikte
bilgi vasitalar1 olarak sayalr.66 Dihlevi’ye gore akil ve idrak onu diger yaratilmig-
lardan ayiran ve insanligindan ¢ikmadik¢a kendisinde hep bulunan bir meleke;®’
kalp ve nefsle birlikte insani insan yapan latifelerden biridir.®® insanin medeni bir
varlik olarak hayatim1 idame ettirmesi onun akli ve temyiz giicii sdyesinde miimkiin

olmaktadir.®’

Hayvanlar sadece bes duyularina dayanarak ya da yaratilislarindan gelen

cibilli ilham yoluyla bazi bilgilere ulasabilirler. Insanoglu ise gérmedigi ve duy-

% Huccet, IT, 655 (564).
% Te'vilu'l-Ehadis, s. 3.
% Huccet, I, 271 (234).
" Huccet, I, 322 (252).
% Huccet, II, 271 (234).
% Huccet, I, 306 (239).
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madig meseleler hakkinda da zekési, baska bir deyisle kesb ve nazar sayesinde
veya vahiy ve taklit yoluyla bilgi elde edebilir.”’ Yine hayvanlar, sadece duyulariy-
la algiladiklar1 ya da vehmettikleri seylere karsi arzu gosterirken, insanlar onlardan
farkli olarak hem vehmettikleri hem de aklettikleri seyleri talep ederler.”’ Ciinkii

akil, duyular vasitasiyla algilayamadiklarimizi idrak etmemizi saglamaktadlr.72

Bazi insanlar akilla kavranabilen ilimlerin kaynagina ulasma imkanina sa-
hiptir. Aslinda Sah Veliyyulah’a gore her insan riiy4, basiret, gdibten ses isitme
veya igine bir sey dogma gibi yollarla gaybi bilgileri elde edebilmek icin bir isti-
dada sahiptir. Ancak yalnmzca baz1 insanlar bilfiil bu bilgilere ulasabilir. Vahiy,
kalbe dogma veya riiya gibi yollarla bilgi edinebilen bu insanlara digerleri de uyar-
lar ve onlarin elde ettikleri bu gayb bilgilerinden yaraurlamrlar.73 Burada onlarin
akli devreye girer. Ciinkil insan1 hayvanlardan ayran iistiin akil giicii, hem onun
diinyevi ve maddi ihtiya¢larin1 gidermek icin yollar bulmasina yardime1 olur hem
de -tek basina gaybi bilgileri elde edemese de- “bagis yoluyla” verilen bu tiir bilgi-
lerin daha iyi anlasilmasina, kavranmasina yardimci olur.” Diger taraftan insanin
kemale erebilmesi i¢in, aklin1 takviye amaciyla gonderilmis olan bu gibi ilimlerin

de onun aklinin kavrayabilecegi sekilde olmast gerekmektedir.75

Idrak kuvvelerinin mahalli dimagdir. Bu kuvveler, tahayyiil ve tevehhiim
giicli, yani muhayyel ve miitevehhim olan seyler iizerinde tasarruf giicii ile her-
hangi bir sekilde miicerred seylerden soz etmek giicii gibi seylerdir. Duyu organla-
11, aklin hizmetinde olmaksizin insanin herhangi bir seyi idrak etme imkan bu-
lunmaz. Kesbfi bilgiler, bedihi bilgilerin uzantisidir ve onlar da duyularla algilanan

o N 76
verilerin (mahstisatin) dalidir.

" Huccet, I, 74 (81-82), 304 (238).

"I Huccet, I, 306 (240).

2 Huccet, 11, 272 (235).
Huccet, I, 69 (77).

" Huccet, I, 69-70 (77-78).
> Huccet, I, 71 (79).

® Huccet, 11, 273 (235).
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Dihlevi insan aklimin aklu'l-madsi (maisetle ilgili akil), aklu'l-meddi
lirtir. Buna gore kisinin hayatini iddme ettirebilmek icin careler buldugu akil,
aklu'l-madsi'dir. Allah korkusu, tevekkiil, teslimiyet ve salih ameller islemeye tes-
vik gibi ahiret hayatina yonelik isleri yapmasinda tasarruf sahibi olan ise aklu'l-
meddi'dir. Aklu'l-madsi derecesini gectiginde bunun yerini aklu'l-meddi alir. Bu
durumdayken insani aile, evlat, mal, makam mesgul etmez. Bunlarin yerine al sev-
gisi ve nefsin kemali hakkindaki sézlerle mesgul olur. Belli bir dereceye geldigin-
de bu akil da yerini aklu'l-ildhi'ye birakir. Bu durumda havatir ya da nefsin sozleri
insana sikint1 vermez ve insan herhangi bir mani olmaksizin leysii's-sirfa (mutlak
hiclige) dogru ilerler.”” Dihlevi’ye gore re’yle vahye uygun hiikiim verildigi tak-
dirde, bu neredeyse batini vahiy gibi olur. Bu ¢ercevede o, Hz. Omer'in kendi

re’yine binden verdigi hiikiimleri 6rnek olarak kullanir:

"Emiru'l-Mii'minin Omer ibnu'l-Hattab'in vermis oldugu hiikiimler, bir cok
meselede vahye uygundu. Bil ki re'yden bazisi ildhiydt, niibiivvdt, medd vb
konularda yol gosteren bdtini vahiy gibidir."™

Ne var ki Dihlevi, bazen de nazar ve istidlal hakkinda oldukca olumsuz go-

riisler beyan etmektedir:

“Nazar ve istidldl yolu yaratilislart eksik olanlarin uydurdugu bidatlerdir.
Peygamberlerin tasdiki kelamcilarin zannettigi gibi degil batini ve mizdci
ilham ile olur.” 7’

Yukandaki ciimlelerinde agik bir sekilde belirtmemis olsa da Dihlevi’nin,
tenkid ettigi hususun nazar ve istidlalin esas alinarak vahyi ve nakli dislamak sek-
linde bir tavir oldugu ve nakille akil arasinda esasen bir ¢atismay1 kabul etmedigi,

Huccetullahi’l-Baliga’ daki su ifadelerinden de acik bir sekilde anlasilmaktadir:

“Ummetten bir grup ise kendi kuruntularinca nasslarin akli esaslara uy-
mamasi halinde tevili yoluna gitmigler ve onlarin zahirini terk etmisler;
durumu ortaya koymak ve oldugu hal tizere agiklik getirmek icin akli esas-

" et-Tefhimat, 1T, 101,102.
8 et-Tefhimat, 11, 17.

" el-Hayru’l-Kesir, s. 54.
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lara basvurmuslardir. Mesela kabir suali, amellerin tartilmasi, sirattan ge-
cilmesi, Allah’1t gérmek, velilerin kerametleri... bu kabilden konulardir.
Bunlarin tamami hem Kitap hem Siinnette yer almis Selef de bunlar1 ay-
nen kabul etmistir. Ancak akli 6n plana cikaranlara gore bunlar, akli esas-
lara uymayan seylerdir; dolayisiyla ya inkar ya da tevil edilmeleri gerekir.
Nitekim 0yle de yapmiglardir. Onlardan bir grup: ‘Bunlarin hakikatini kav-
rayamasak da, akli esaslar onlar1 desteklemese bile biz 6ylece iman ettik'
demislerdir. Biz ise soyle diyoruz: Biz bunlarin hepsine Rabbimizden ge-
len bir burhan iizere iman ettik ve bize gore akli esaslar da bunlar1 destek-
lemektedir. *

Ayrica ilgili hadise® dayanarak imam, yakinden ibaret gormesi, yakini ise
akilla ilgili hal ve makamlarin ash saymasl;82 gercek miimini “akli; kalbine ve nef-
sine galebe ¢alan” kisi olarak degerlendirmesi;®® imani da “aklin kemale ulastiril-
masinin temel umdesi” olarak gormesi onun, akil ve iman arasinda 6nemli bir bag

gordiigiinii ve bir bilgi kaynag olarak akla deger verdigini gostermektedir.

1.1.2.6. Vehim ve Kuvve-i Miidrike

Bir kisim varliklarin farkina ancak vehim yoluyla varilabilir. Bunlar, insa-
nin hem akledici hem de a4mil (yapip eden, isleyen) kuvveti tizerinde etkili olan,
aclik, gazap, muhabbet gibi arazi ve vicdani islerdir. Zaman, mekan, madde ve
stiret iliskisi gibi baz1 seylerin varliklar1 hakkinda ise ancak idrak kuvveti ile bilgi
sahibi olabiliriz. Yine insani veya hayvani formu da ancak bununla kavrayabiliriz.
Duyu organlarimiz ise sadece kendi 6zelliklerine uygun bazi seyleri algilayabilir.
Mesela goz, 15181 ve renkleri algilar, fakat bunlarin meydana getirdigi stireti yal-

nizca idrak kuvveti bilebilir.>*

Goriildiigii gibi Dihlevi muhtelif bilgi kaynaklar1 kabul etmekte ve bunlar-
dan saglikli ve dogru bilgiye ulagsmak i¢in birtakim hususlara dikkat etmemiz ge-
rektigini belirtmektedir. Bilginin kaynaklar konusunda sdylediklerinin Kelamci-

lardan genellikle ¢ok da farkli olmadigini s6ylemek miimkiindiir. Ancak ritydya

% Huccet, 1, 25 (41).

81 Buhari, es-Sahih, iman, 1 (I, 8).
82 Huccet, 11, 280 (243).

8 Huccet, II, 275 (238).

8 el-Hayru’l-Kesir, s. 48.
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verdigi onem ve ilm-i hudiiri goriisii, bilgi anlayisinda tasavvufi ve israki yonleri-
nin 6ne ¢iktig1 ve onun Kelamcilardan ayrildigi noktalar olarak belirtilebilir. Simdi

onun dini anlayisiyla ilgili 6ne ¢ikan bazi hususlar incelemeye gecebiliriz.

1.2. Dihlevi'de Dini Diisiince

1.2.1. Genel Din Anlayis1

Sah Veliyyullah Dihlevi, kendisiyle Hindistan'da Ortacag Islam diisiincesi-
nin son buldugu modern Islam diisiincesinin bagladigi ilham kaynagl;85 dini ilimle-

ri ihya gayretinden otiirii “Hindistan’in Gazalisi” olarak anilir.*® Modern donemde

de islam yenilik¢iginin ilk biiyiik simasi hatta “Islam modernizminin kurucusu”,®’

"Hindistan’da Ortagag Islamiyla modern Islam arasinda koprii kuran kigi" *® “si-

8 olarak kabul edilir. Bununla birlikte

ydsi ve sosyal reform hareketinin kurucusu
0, Hadis ve Siinnet'e verdigi énemden dolay1 Hint alt-kitasindaki Ehl-i Hadis Oku-
lu, ayrica burada ciddi ilmi gelenegi temsil eden gelenekgi Diyiibend Okulu™ tara-

findan da benimsenir ve bu okullar kendilerini onun devami addeder.”!

% Hafeez Malik, "Shah Wali Allah's Last Testament: al-Magala al-Waadiyya fi al-Nasiha wa al-
Wasiyya" The Muslim World, LXIII, Nisan 1973, s. 105; Tiirkge cevirisi: "Sah Veliyyullah'in
Vasiyetndmesi: el-Makdletu'l-Vad'iyye fi'n-Nastha ve'l-Vasiyye" ¢ev: Ibrahim Hatiboglu, Sa-
karya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2002, say:: 5, s. 157.

8 Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 10; Ayn1 kanaati ifade icin Baljon, “Gazali’nin Hindistanl stireti”

tabirini kullanmaktadir. Bkz. Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, cev. Saban Ali Diiz-
giin, Ankara 1994, s. 14-15.

87 Fazlur Rahman, “Shah-Waliyullah-The Thinker of Crises”, Pakistan Quarterly, s.44.

8 Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii, s. 281.

% Bu degerlendirme, Marcia Hermansen’in Sah Veliyyullah hakkindaki doktora tezindeki ifade-

sine gore ilk defa Ubeydullah es-Sindi tarafindan yapilmistir. Bkz. Marcia Hermansen, Shah
Wali Allah's Theory of Religion in Hujjat Allah al-Baligha with a Translation of Volume
I of Hujjat Allah al-Baligha Chicago, Illinois 1982, s. 120.

Ancak Sindi’nin bazi konularda tenkid edildigi de olmaktadir. Mesela Pakistanli aragtirmaci-
lardan S. Ali Khan, Sindi’nin Sah Veliyyullah’in baz1 goriiglerini sekiiler bir cergeveye oturt-
makla hatali davrandigin1 belirtmektedir. Bu bakimdan S. Ali Khan, Sindi’yi, Dihlevi’nin
Kur’an ve Siinnet'e dayanan felsefesinden sapmakla sugclamaktadir. Bkz. Shafique Ali Khan,
Nationalist Ulama’s Interpretation of Shah Wali Allah’s Thought and Movement, Journal of
the Pakistan Historical Society, XXXVIII, say1: 3, Karachi 1990, s. 192-194.

Binisik, "Hind Alt-Kitasinda Islam Arastirmalari”, Divan, s. 10-14.

oA Binisik, Hind AltKkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul 2001, s. 52-53; ayrica bkz.
http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0531.htm.
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Sah Veliyyullah’1, bir taraftan o devirde Miisliimanlarin siyasi, ekonomik
vb. sikintilar neticesinde i¢ine diistiikleri iimitsiz halden kurtarmak i¢in ¢abalayan
bir aksiyon adami, diger taraftan "geleneksel Keldm'dan daha genis esaslara da-
yandirilmig bir Islam anlayisi ortaya koymaya calismus etkili bir miitefekkir" ola-

rak nitelendiren Fazlur Rahman'a gore:

"Onun diistincesine; kendi iginden bakildiginda, cesitli unsurlar mantiken
tutarli olan bir sistem i¢inde kaynasmis olmaktan cok, gelisigiizel bir araya
getirilmis gibi goriinmesine ragmen, yine de birlik arzeden bir islamin or-
taya konmasi i¢in suurlu bir ¢cabanin harcanmis oldugu gercegi 6nemlidir.
Bu sistemde genis ve insancil bir sosyolojik temel, Islami terimlerle ifade
edilmis, sosyo-ekonomik bir doktrinle kaplanmis ve stfT diinya goriisii ise
bu temele tag olarak giydirilmistir."92

Yine Fazlur Rahman'a gore Sah Veliyyullah’1 islam diisiincesi icerisinde
ozel kilan sey, onun, yukaridaki climlelerde ve tezin giris kisminda bahsedilen
sikintili durum igerisinde, Miisliimanlarin uyanmalarin1 ve yeniden kalkinmalarini
saglayabilmek icin degerler manziimesi olarak IslAm'mn bir biitiin halinde siyas,
ilm1 ve kiiltiirel hayatin her sahasina tatbik edilecegi bir alt yapiy1 kurmaya calis-

3
masi olmu§tur.9

Sah Veliyyullah bir taraftan Kur’an ve Siinnet’e gerekli onemi vererek, dini
bid’at ve hurafelerden temizlemek sfiretiyle onu asil saf haline kavusturmaya, Ta-
savvufta seriata aykirt gordiigii hususlar tenkid edip bunlar kaldirmaya calismis;
diger taraftan da Miisliimanlarin Sihlere ve Ingilizlere kars: miicadelesinde 6ncii-
lik yapmustir.”* Ozellikle babas1 Sah Abdurrahim tarafindan 1070/1660 yilinda
kurulan Rahimiye medresesinde, Dihlevi’nin kendisinin ve vefatindan sonra da

ogullarinin, 6zellikle biiyiik oglu Sah Abdulaziz’in verdigi derslerle yetisen alim-

2 Fazlur Rahman, islam, ¢ev. Mehmet Aydin-Mehmet Dag, Ankara 1993, s. 281.

9 Fazlur Rahman, "The Thinker of Crises: Shah Waliy-Ullah", Pakistan Quarterly, s. 44.

°* Muhakkik Mustafa el-Kasimi tarafindan er-Tefhimdtu’l-Ilahiyye adli eserinin ikinci cildinin
sonunda 246. tethim olarak da sunulan “el-Makdletu’l-Vad’iyye fi’'n-Nasihati’l-Vasiyye” adl
Vasiyetnamesi, Dihlevi’nin Kitap ve Siinnet, Tasavvuf, Fikhi mezhepler vb. konulardaki go-

riisleri icin de Onemli bilgiler ihtiva eder. Bkz. et-Tefhimat, II, 288 vd. Ayrica bkz.
http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0531.htm.
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ler, Hint alt kitasinda onemli fikri hareketlerin liderleridir.”” Bu kisiler, Miisliiman-
lar arasinda cihad hareketinin yayilmasinda ve bugiinkii Pakistan’in temellerinin

atilmasinda da merkez1 bir 6neme sahip olmuslardir.”®

Onun hakkindaki degerlendirmelere kisaca temas ettikten sonra, oncelikle
Dihlevi’nin kendisi hakkindaki kanaat ve iddialarini, ardindan bizim Sah
Veliyyullah’in dini anlayisinda 6nemli buldugumuz bazi hususlar1 aktarmada fay-

da goriiyoruz.

Dihlevi'nin diisiincesi hakkinda genel bir kanaat edinebilmek bakimindan
onun kendisi hakkindaki sozleri nem arzetmektedir. Acaba o kendisini ve sahip
oldugu din anlayisini nasil degerlendirmektedir? Bu sorunun cevabini hemen bula-
bilmek pek kolay degildir. Zira onun, konuyla ilgili dogrudan ve dolayh ifadeleri-
nin iyi tahlil edilmesi gerekmektedir.

Kesin olan bir husus varsa o da Sah Veliyyullah'm telif ettigi eserlerin
mubhtelif yerlerindeki ifadelerinden kendisine son derecede giivendiginin agikar
oldugudur. O, iddial1 bir bi¢imde, Kur’an, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam ve Tasavvuf
gibi sahalarda soz sahibi oldugunu acikca beyan etmektedir. Mesela
Huccetulldhi’l-Baliga’nin hemen basinda hadislerin sirlarimi anlayabilmek igin
kiside bulunmas1 gereken sartlari siralar ve bunlarin ayn1 zamanda kendi 6zellikle-
ri oldugunu da belirtir. Buna gére bir kisinin hadislerin manasini tam olarak kavra-
yabilmesi icin, hem ser'? ilimlerin hepsi hakkinda bilgi sahibi olmas1 hem de ken-
disine birtakim vehbi bilgilerin bahsedilmis olmasi1 gerekir. Yine kivrak bir zekaya
sahip olmak, usullerin nasil tespit edilecegini, fer'i meselelerin bunlarin 1s181inda ve
akli-nakli delillerle nasil yorumlanacagin iyi bilmek de bunun i¢in elzemdir. Elde

edilen neticeyi agiklamak icin tasvir ve ifade giiciine sahip olunmalidar.”’

93 Binisik, "Hind Alt-Kitasinda Islam Arastirmalar:”, Divan, s. 4;

http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0531.htm.

% Waheedu'z-Zaman, “Shah Wali Ullah and His Impact on The Muslim Freedom Movement”,
Proceedings of the First Congress of Pakistan History and Culture, Islamabad 1975, 1, 77-
83.

7 Huccet, I, 5-6 (22-23).
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Yine o, Kur’an, Hadis ve itikddl meseleleri Allah’in kendine olan liitfu sa-

yesinde iyi bir sekilde 6grendigini soyle izah etmektedir:

"Ben garip, aciz bir kisiyim, herhangi bir kemal veya harikuladelik, yiice
bir hal ya da makam iddiasinda degilim. Nasil dogru olmayan bir seyi id-
dia edeyim ki! Ben ancak sunu soylemekteyim: Allah Teala kendi comert-
ligi ve keremiyle beni dogru yola eristirdi. Benim yanimda tam ve gergek
ilim yolunda essiz bir 6rnek bulunur. Bu, nebilerin, rasfillerin ve cogu 6n-
cekilerden azi da sonrakilerden olan sabiklarin yoludur. Ben mebde ve
meddh 6grendim, Hadis ve Kur’an’in manasin te’vilsiz idrak ettim...” %8

Sah Veliyyullah kendisinin Felsefe'yi bir felsefeciden, Kelam'r bir miitekel-
limden, Hadis'it bir muhaddisten, Fikhi bir fakihten, Nahvi dilcilerden ve Tasavvuf-
'u da bir mutasavviftan daha iyi bildigini ve gerekirse onlara bilmediklerini goste-
rebilecegini iddia etmektedir. Boylece kendisine son derecede giivendigini ortaya
koymaktadir. Ona gore bdyle bir seviyeyi elde etmesi, onun [dhilt, ceberiit, mele-i
a’la, mele-i sdfil'in bilgileriyle donatilmis olmasi; ildhi tedbirin diinya ve ahirette
verece8i kazanin bilgisine sahip olmasindan kaynaklanmaktadnr.99 Dihlevi’nin
tasavvufl yani da dikkate alindiginda biitiin bu ifadelerinde ortak olarak goze ¢ar-
pan husus, onun kesbi ilim yaninda vehbi ilmlerle de donanmis oldugunu séyleme-
sidir. Simdi Sah Veliyyullah’in genel din anlayis1 ¢cer¢evesinde goze carpan husus-

lardan biri olarak onun din ve seriat kavramlarina nasil baktigina goz atalim.

Dihlevi'nin dini konularda 6nemle vurguladigi noktalardan biri itidal ve
ser'? hiikiimlerin kiilliligidir. Ummetin genelini idare edecek bir siyaset anlayis,
asiriliklar tizerine degil ancak orta yol iizerine kurulabilir.'® Nitekim seriata ferdi
ayriliklar1 degil insanlarin genel yapisim dikkate alan hiikiimleri igerir101 ve onla-

rin hepsinin tabii olarak kabul ettikleri, benimsedikleri telakkilere uygun olur.'"?

Peygamberlerin insanliga 6gretmis oldugu dinin esas1 tevhiddir. Yani kul-

lugu yalmz Allah'a yapmak, yalniz O'ndan yardim istemek, O'nun her tiirlii nok-

% et-Tefhimat, 1T, 4.

#  et-Tefhimat, I, 111-112.
%" Huccet, I, 353 (278).

' Huccet, II, 277 (240).

12" Huccet, II, 366-367 (314)

63



sanliktan miinezzeh, kemalat ile muttasif oldugunu tasdik etmek ve amentii esasla-
rina inanmaktir. Yine onlarin insanlara 6gretmis oldugu ibadetler ve muamelatla
ilgili prensipler de aymidir. Seriatlar arasindaki farklilik, ibadetlerin vakitleri, adab
ve erkamiyla ilgili sekil ve kalipla ilgili bazi ayriliklardan ibarettir. Ciinkii

Dihlevi’nin ifadesiyle, “seriat, insan tabiati kistas alinarak konulur”'"

Sah Veliyyullah, din ile seriat arasindaki miinasebeti fikihtaki azimet-
ruhsat iligkisine benzetmektedir. Yani dinin 6zii azimet gibidir, degismez. Baz1 serl
hitkiimler ise yiikiimliilerin icine diistiikleri zorluklarin azaltilmasi1 bakimindan
veya "Allah bir kavmin durumunu onlar kendilerinde olani degistirmedikge degis-
tirmez""** mealindeki ayette de isaret edildigi iizere, muhataplarda meydana gelen

degisikliklere gore kaldirilir veya yliriiriige konur.'®

"Ozel konumlarin dikkate alinmasi sonucu devrin ihtiyaclarin1 karsilamak
iizere getirilen hiikiimler, kurumlar vb. seriat ve yontem (minhac) olmak-
tadir. Bunlar degiskendir; dinin esasi ise bakidir." 106

Sah Veliyyullah, ser’1 emir ve yasaklarin insanim tabiatiyla uyumlu oldugu
hususunun altin1 6nemle ¢izmektedir. Buna gore seriatlarin temelinde, hem insan-
larda fitr? olarak bulunan bazi maksad ve maslahatlarin korunmasi hedefi gozeti-
1ir'” hem de ser’i esaslar toplumda yerlesmis olan genel telakkiler dikkate alinarak
belirlenir.'® Ser’1 hiikiimlerin fitrfliginden kasit, insanin Allah’la ve hemcinsleriy-
le olan iliskilerinde 6zen gostermesi gerekli esaslara uygunlugun dikkate alinmasi-
dir. Allah'a kars1 kulun vazifesi, hiirmette kusur etmemek, emirlere harfiyen uy-
maya calismaktir. Insanlarin kendi aralarindaki muamelelerde esas olan prensipler
ise, aralarinda sevgi ve saygiyi tesis edecek, her tiirlii dayanismay1 saglayacak ve

A L. . e . 109
nihayet, birbirlerine eza ve zarar vermelerini 6nleyecek seylerdir.

1 Huccet, 11, 312 (270).

104 Rad, 13/11.

15 Huccet, I, 333-334 (261-262).
106 Huccet, I, 326 (255-256).

7 Huccet, II, 453 (381).

1% Huccet, I, 385 (330).

9" Huccet, I, 336 (264).
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Seriatlarin birbirinden farkliligi, ferdi ve/veya toplumsal farkliliklardan
kaynaklanmaktadir. Ser’1l emir ve yasaklar; gonderildikleri toplumda yerlesmis
bulunan telakkiler, inanclar ve adetler icerisinde en muteber, en yaygin sekilde
kabul gérmiis olanlar dikkate aliarak belirlenmistir.''® Adet ve telakkilerin ¢ogun-
lugu, lizerinde asagi yukari biitiin insanlarin ittifak ettikleri —geceleri uyumak,
giindiizleri ¢alismak, oliileri hayirla yad etmek vs. gibi- bir takim hususlardir. Ser’1
hiikiimlerde 6ncelikle bunlar, daha sonra da seriatin génderildigi kavmin kendisine
has adet ve inanglar1 dikkate alinir. Bu ikinciye ornek olarak Dihlevi, deve etinin
ve siitiiniin Israilogullari’na haram kilinmasini, buzagmin annesinin siitii igerisinde
pisirilmesinin Ismailogullarina helal kilinmasini; Yahudi 6rfiinde ve seriatinda
helal olan kizkardes kizlariyla evlenmenin Miisliimanlara haram kilinmasini 6rnek

olarak vermektedir.'"!

Sah Veliyyullah'a gore her devre, her kisiye ve topluluga uygun olmak ba-
kimindan seriatin dayandigi esaslar basit, sade, anlasilir ve kolay olmalidir. Bir
ornek olmak iizere o, Ramazan aymin baslamasi ve bitmesiyle ilgili olarak "Biz
iimmi bir iimmetiz; hesap kitap bilmeyiz. Ay soyle, soyle ve soyledir...” "2 hadisini

hatirlatarak buradaki su ilkeye isaret etmektedir:

"Seriatlarin dayandigi temel esaslardan biri, hiikiimlerin iimmi kimselere
nispetle acik ve munzabit olan $egflere baglanmasi, astronomi hesaplar1 gi-
bi inceliklere dahinmamasidir.” !

Bu konuyla ilgili zikrettigi bir baska ornekte, seriati bir ilaca benzetir ve
bunun belli kisilerin 6zelliklerine gore degil, insan tiiriiniin genel dzelliklerinin
dikkate almarak hazirlandigini belirtir.'"* Huccetullahi’l-Baliga’da bunu su sekilde
formiile etmektedir: "[lahi seriatlar sadece biitiin insanlarin goniil rahathgiyla

kabul edecekleri hiikiimler getirir."'" Bunu zekat mikdarlarimin belirlenmesiyle

10" Huccet, I, 336 (263).

" Huccet, I, 336-337 (263-265).

"2 Miislim, es-Sahih, Siyam, 2 (I, 761).
'3 Huccet, II, 159 (133).

4 Eltafu'l-Kuds, s. 23.

"5 Huccet, II, 323 (281).
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ilgili verdigi ornekte de goriiriiriiz. Buna gore zekat oranlarinin belirlenmesi icin
zenginlik seviyesinin tesbiti vb. islerde zaman, mekan, orf gibi ol¢iiler dikkate
alimmal1 ve boylece Arap olsun Acem olsun herkesin kabul edebilecegi belli esas-
lar konulmalidir. Zira o, "bu gibi konularda, cogunluk insanlarin orf ve ddetleri
gozetilmedigi takdirde toplumsal diizen ve huzuru tesis edilemeyecegi seklinde

kesin bir kanaate sahiptir.”"'®

Dihlevi’nin vurguladigi hususlardan bir digeri de seriatta gozetilen kolay-
lik prensibidir. O, bu konuyla ilgili élyet117 ve hadisleri'"® zikrederek kolaylastir-
madan ne kastedildigini aciklama yoluna gider. Buna gore, kolaylastirmanin bazi
yollart mevcuttur: Zor olan seyin, riikiin ya da sart killnmamasi; diinya islerinin
taat haline doniistiiriilmesi; arzu duyulan seylerin taate doniistiiriillmesi; miikellef-
lerden agir yiiklerin kaldirilmasi; insanlarin ¢ogunlugunun tabiatlarinin dikkate
alinmasi; ilim 6gretmenin, vaaz ve nasihatte bulunmanin siinnet kilinmasi; Hz.
Peygamberin kolaylik getiren uygulamalar1 6rnek olarak once bizzat kendisinin
gostermesi ve iimmetinin olgunlagmasi icin dua etmesi; Hz. Peygamber sayesinde
iimmetinin {izerine huzur ve sekinenin inmis olmasi; isledigi fiille hakkin disinda
bagska bir sey isteyenlerin Oniinii kesecek yaptirimlarin bulunmasi; mesakkat icere-
bilecek emir ve yasaklarin tedrici olarak getirilmesi; Hz. Peygamberin ashabinin
kalben zorlanacagi isleri yapmamast; hayir ve amellerin kolayca yapilabilmesi i¢in
belirlenmis hale getirilmesi vb.'" Sah Veliyyullah'a gore ser’1 esaslarin belirlen-
mesinde ayrintiya gitmeden sadece genel ilkelerin belirlenmis olmast da kolaylik

prensibinin bir tezahiiriidiir. O, bu durumu soyle aciklar:

16 Huccet, I, 376 (297).

"7 Dihlevi'nin bu konuda zikrettigi ayetlerin meélleri sunlardir: "Allah size kolaylik diler, zorluk

dilemez." Bakara 2/185; "O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet
sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hig siiphesiz etrafindan dagilip giderlerdi." Al-i imrén 3/159.
Sah Veliyyullah konuyla ilgili su hadisleri hatirlatmaktadir: "Kolaylastirin zorlastirmayin, sev-
dirin, nefret ettirmeyin! Uyum icinde olun, ihtilafa diismeyin!" Buhari, es-Sahih, Cihad, 124
IV, 26), Megazi, 60 (V, 108), Edeb, 80 (VII, 101), Ahkam, 22 (VIIL, 114); Miislim, es- Sahih,
Cihad, 3 (II, 1359); Ebii Daviid Suleyman b. el-Es’as, Siinenii Ebi David, Istanbul 1992,
Edeb, 17 (V, 170); "Siiphesiz siz kolaylastiricilar olarak gonderildiniz, zorlastiricilar olarak
gonderilmediniz." Buhéri, es-Sahih, Edeb, 80 (VII, 102); Ebi Daviid, es-Siinen, Taharet, 136
1, 264).

19" Huccet, I, 409 vd. (322 vd.)

118
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"Bu esaslar belirlenirken ayrintiya dair seyler insanlarin akillarina havale
edilmis, lafizlardan anladiklar1 gibi ve itiyatlar1 oldugu iizere davranmalari
istenmistir. Herhangi bir esasta ayrintiya kagilmasi, ileride o ayrintinin da
tekrar agiklanilmasina ihtiyag gosterir ve bu fasid daire haline gelebilir. Bu
da kolaylik ilkesine ziddir. Ciinkii her kayitlama, insanlarin bir nebze si-
kintiya sokulmasi demektir. Kayitlamalar ¢cogaldik¢a, alan son derece da-
ralir. Kald1 ki seriat uzak yakin herkese yoneliktir. Yiikiimliiliik her alani
ve herkesi kapsamaktadir. Bu durumda getirilen yiikiimliiliikte ayrintiya
gidilmesi biiyiik zorluklar dogurur." 120

Ser'f hiikiimlerin dayandig illetler tespit edilirken ilk nesillerin fikir ve hii-
kiimlerine de ayr1 bir énem verilmelidir. Ciinkii ser'? hiikiimlerin belirlenmesinde

Kur'an'm ilk muhatabi olan Araplarin halleri dikkate alinmustir: '*'

"flletin belirlenmesi sirasinda, mevcut ozellikler ayiklanirken, sadece
zevk-i selimleri bozulmamis olan ilk nesillerce bilinen ve yaygin kabul e-
dilen 6zellikler dikkate alinir." '**

Ruhsatlarin belirlenmesinde de yine ilk muhataplarin ayn bir yeri vardir:

"Baz1 zorluk ve zaruretlere binaen ruhsatlar s6z konusudur. Fakat her zor-
luk ve sikinti ruhsat sebebi degildir. ...Ruhsatlara esas olacak zorluklarin,
cokca vuki bulan ve 6zellikle Kur'an'in kendi dilleriyle indigi ve serditin,
orf ve adetlerini dikkate aldigi ilk muhatap Araplarca biiyiik sikinti olarak
goriilen nitelikte olmas1 gerekmektedir."'*

Sah Veliyyullah’mn din anlayisinda goze carpan bir baska nokta onun hik-
met ve maslahata 6nem vermesidir. Ona gore, ser'? hiikkiimler bir maslahata ve hik-
mete mebnidir. Yoksa bu emirler bir efendinin kolesini sirf sinamak icin “su agaca
dokun, su tasi getir!” vs. gibi verdigi anlamsiz emirlere benzemez. Ameller niyet-

124 Allah'in sonsuz

lere gore degerlendirilir ve her bir ibadetin bir hedefi vardir.
ilmi dolayisiyla hi¢cbir sey O'na gizli olmadig1 gibi O'nun dininde de rastgele ko-
nulmus higbir hiikiim yoktur. Bu hikmetleri ise ancak ilimde vukdf sahibi olanlar

e 125 copyaig e . R
anlayabilir: = “Hiikiimlerin ser’t maksadlarint kavrayamayan ve bunlarin herhan-

20" Huccet, I, 412-413(325-326).
21 Huccet, I, 376 (297).

2 Huccet, I, 352 (277).

' Huccet, I, 382 (300).

' Huccet, I, 9 (27).

' Huccet, I, 330 (259).
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gi bir maslahat icermedigini zanneden kimsenin ilim ve irfandan nasibi, bir igne-

nin denize batirilip ¢ikarilisinda sudan aldigi nasibi kadardir.”'*®

Sah Veliyyullah’in, Huccetulldhi'l-Baliga adli kitabini, esasen soziinil ettigi
bu hikmet ve maslahatlar1 anlatmak ve agiklamak gayesiyle kaleme aldig1 anlagil-
maktadir. O, sahabe ve tabiin alimlerinin hiikkiimleri maslahatlarla ta’1il ettiklerini,
onlarin manalarim1 kavradiklarini, nasslarla belirlenmis hiikiimler icin zararin def’i
ya da faydalinin elde edilmesi amacina hizmet edecek uygun bir illet ¢ikardiklarini

. .« . 127
belirtir ve bunun 6nemini vurgular.

Sah Veliyyullah hiikiimlerin maslahata mebni olduklarimi kabul etmekle
birlikte, fiillerin iyilik ya da kétiiliiklerinin yani hiistin ve kubhun yalnizca akilla
bilinemeyecegini, bunun igin seriata ihtiya¢ duyuldugunu da ifade eder. Ona gore
fiillerin giizellik ya da cirkinlikleri yalniz akla bagl olsaydi, mesakkat ¢ceken mu-
kim birinin oru¢ tutmamasi céiz olur, konfor i¢inde yolculuk yapan kisinin de oru-
cunu tutmasi gerekirdi. Dolayisiyla Dihlevi'nin anlayisinda, sahih rivayetle sabit
olan ser’1 bir hitkmiin ifasi, maslahati bilmeye baglanamaz. Ciinkii insanlarin ¢cogu
maslahatlar1 yalmiz basina kavrayacak bir seviyede olmayabilir. Ayrica Peygambe-
rimiz aklimizdan daha giivenilirdir.'*® Bunun i¢in, hikmeti anlasilsa da anlasiimasa

da emirleri yerine getirip yasaklardan kacinmak ser'an zorunludur:

“Miikellefler herhangi bir emir ya da yasagin gercek amacinmi bilemeseler
de onlar kendileri igin tesiri oldugunu bilmelidir. Hz. Peygamber de ¢ogu
kez emir ve yasaklarin sirlarini agik ve net bir sekilde beyan yoluna git-
memis, bunlardan bir kismin1 iimmetinden ilmde derinlesmis olanlara tel-
mihte bulunma gibi bir yol tutmayi yeglemistir. Bu yiizden dinin koruyu-
cular1 olan Résid halifeler ve miictehid imamlar, dinin sekil ve kaliplarinin
ikAmesine, onlarin ruhuna olan itinadan daha cok 6zen gostermislerdir.
Yine bu esastan hareketle eski yeni biitiin miiftiler, fetva verirlerken mese-
lenin delilini agiklamama yolunu tutagelmislerdir. Yine emrolunan seyi
oldugu gibi almak ve yerine getirmek tescil edilmis, terki cihetine gidenler
ise siddetli bir sekilde yerilmislerdir. Obiir taraftan nefislerin emir ve ya-
saklara ragbet duymasi, gercek istiyak ve iilfetle, onlar1 arzular hale gel-

126 Huccet, I, 12 (29).
127 Huccet, I, 15 (31).
22 Huccet, I, 16-17 (33).
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mesi istenir. Boylece ilahi davetin insanlarin hem zahir hem de batinlarinm
12
kusatmasi amagclanir."

Fakat Dihlevi, biitin bu saydiklariyla birlikte yine de maslahat ve
mefsedetin anlagilmaya calisilmasinin gerekli oldugunu belirtir. Ciinkii bidatcilar
akla uymadig1 gerekcesiyle Islami hiikiimlerin bircok konuda anlamsiz oldugunu
iddia etmislerdir. Kabir azabi, hesab, mizan, sirat vb. hakkinda “duyular ve akil
bunu yalanlar, bdyle haberleri ya reddetmek ya da tevil etmek gerekir” demisler-
dir. Iste bunlarin 6niinii kesmek ancak maslahat ya da mefsedetin bilinmesine ve

aciklanmasina baghdir. 130

Zaten yiikiimliiliikler esasen, herkes tarafindan ve her zaman tatbikine im-
kan verecek sekilde kolaydir; yiikiimliiliigii gerektiren hususlar agik ve net bir se-
kilde belirlenmis olup bir kapalilik s6z konusu degildir. Emir ve yasaklar belirle-
nirken gonderildikleri toplumun 6zellikleri de dikkate alinmis, onlarin biisbiitiin
yadirgayacagi seyler emredilmemistir. Biitiin bunlar tesri sirasinda gozetilen bazi

esaslardir.'!

Dihlevi’nin iizerinde 6nemle durdugu bir baska ilke, itidal veya dengedir.
Insanin siirekli olarak diinya-ahiret dengesini gozetmesi gerekmektedir. Ne Acem
hiikiimdarlar gibi litkse kagmali ne de magara devri insanlar gibi ilkel bir bicimde
yasamalidir. Yapilmas1 gereken sey, maddi ihtiyaclari, dhireti unutturmayacak
sekilde makul bir 6lciide gidermek, bunun yaninda ahiret i¢in gerekli adab ve er-

kana ridyet etmek, ibadetleri ifa etmektir. 132

Seriatin getirmis oldugu emirler gibi yasaklar da yine bir hikmete mebnidir.
Bir yasaklama iki tiirlii olabilir. Ya bir sinir getirilir ve o sinirin tesi yasaklanir.
Mesela yeme, i¢gme giyim kusamdaki asiriliklar gibi. Ya da az1 ¢oga gétiiren bazi

seyler tiimden haram kilmir. S6zgelimi Islamiyetin yasaklamis oldugu alkollii ice-

2" Huccet, I, 379-380 (298).
30 Huccet, I, 22-23 (38-39).
U Huccet, I, 356 (280-281); Huccet, II, 385 (330).
2 Huccet, I, 385 (302-303).
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cekler ve kumar gibi seylerin "ozlerinde cirkinlik ve kotiiye sebebiyet verme" bu-

lundugu icin tamamen yasaklandig goriilmektedir.'*

Dihlevi ser't emirlerin her biri i¢in tayin edilen miktarin bir hikmeti oldu-

gunu da soyle ifade eder:

"Seriat, benzerleri igerisinden belli bir sayi, ya da mikdar belirleme ciheti-
ne bir hikmet ya da maslahat s6zkonusu olmadan asla gitmemistir. Her ne
kadar bu konuda kiilli mesned, miikelleflerin hallerini ve onlara uygun dii-
secek halleri bilme esasi iizerine kurulu zan ve tahmin ise de, erbabinin bi-
lebilecegi hikmet ve sirlar bulunmaktadir."” 134

Genel olarak din ve seriat hakkindaki goriiglerine bu sekilde goz attiktan

sonra Dihlevinin ¢esitli din1 ilimlere yaklagimim ele alabiliriz.

1.2.2. Dini ilimlere Yaklasimm

Kur’in'a ve Tefsire Bakisi

Sah Veliyyullah, "Seriatin kaynag: ikidir: Muhkem dyetler ve Siinnet-i kd-

ime; bu ikisinden bagskasi degil”'®

sozleriyle dinin temel kaynaklar1 hakkindaki
asil goriisiinii Ozetlemektedir. Bir Miisliiman iman ve amel hususunda Kur'an ve
Siinnet'e sik1 sikiya baglanmali, ayet ve hadislerden hergiin belli bir kismin1 oku-
mal1 ve onlar lizerinde daima tefekkiir etmelidir. Sayet kendisinin bunlar1 dogru-

dan okumaya giicii yoksa en azindan iki sayfa kadar terciimelerini dinlemelidir."*

Jalban?’nin ifadelerine gore, Kur'dn’t Kerim’i herhangi bir tefsire basvur-
madan yalniz basina okuyup méanasini anlamaya calisma uygulamasini Hindis-

tan’da ilk olarak Sah Veliyyullah’in babas1 Seyh Abdurrahim gerceklestirmis, oglu

133 Huccet, 11, 328 (284).

134" Huceet, I, 369 (290-292).

135 et-Tefhimat, 11, 142. Huccetullahi’l-Baliga’da ise ayni hususu soyle ifade eder: “Ser’1 maksat-

lar1 6grenmenin en acik yolu, Kitap ve Siinnet’te nass yoluyla agiklanmis olmasidir.” Bkz.
Huccet, I, 506 (396).

136 et-Tefhimat, II, 288.
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Dihlevi de bu konuda babasmimn izini takip etmistir."”’ Boylece onlar, tefsirlere
dahil edilen bir takim teferruata dair meselelerden 6grencilerin zihnini kurtararak
Kur’an’in kastettigi esas manay1 anlamanin kolaylasacagimi diistinmiisler ve yine
bu yolla Kur'an okuyan kisinin zihnine veya gonliine daha evvel tecriibe edilme-
yen birtakim hikmetlerin kesfolunabilecegini diisiinmiislerdir.l‘q’8 Nitekim daha
once tahsil hayati anlatilirken Sah Veliyyullah’in, heniiz yedi yasinda iken babasi-
nin gozetiminde Kur’an-1 Kerim’i hatmettigi ardindan Farsc¢a kitaplar ve muhtasar

eserler okumaya basladig ifade edilmisti."*’

Dihlevi'nin gerek kendisinin ve gerekse ogullarinin'* meal yazmak suretiy-
le Kur'an-1 Kerim'in genis halk kitleleri tarafindan anlagilmasi yolunda yapmis
olduklar1 6nemli hizmetleri, onun ve ¢ocuklarinin Kur'an-1 Kerim'e verdikleri 6-
nemin bir tezahiirii olsa gerektir. Sah Veliyyullah’in Fethu’r-Rahmdn fi
Tercemeti’l-Kur’an adl eseri, alt-kitada Kur’an’in talimi acisindan en onemli ki-
taplardan biri sayllmaktadlr.141 Hindistan’da yazilan ilk tefsirlerin en erken tarihi
miladi on dordiincii asir olarak verilir. Ancak o tarihten itibaren Sah Veliyyullah’in
yasadig1 ¢aga kadar kaleme alinmis olan bu tefsirlerin, daha ziyade alimlere ya da
tasavvuf ehline hitap eder tarzda yazildigi, iisluplarimin agir, anlasilmalarinin zor
oldugu ve dolayisiyla halkin seviyesine inemedigi ifade edilmektedir. Sah
Veliyyullah ve ogullarimin Kur'an’1 Farsca ve Urduca’ya ¢evirmeleri, hi¢ stiphesiz
halkin Kur'an-1 Kerim'i anlamasini kolaylastirmistir. Ne var ki onun boyle bir meal
yazmig olmasi devrindeki bazi ulema ve onlarin yonlendirdigi kisiler tarafindan
hi¢ de hos kargilanmamais, hatta Sah Veliyyullah Allah Keldminin kutsalligini ze-

deledigi ithamiyla ve oliim tehditleriyle karsi karsiya kalmistir. Ancak zamanla

37 Mamafih tespit edebildigimiz kadariyla Seyh Abdurrahim'in yazdig bir meal bulunmamakta-

dir. Oyleyse o, muhtemelen medrese derslerinde boyle bir uygulamaya gitmis olmalidir.
3% Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 19.

139 Bkz. el-Ciizii’l-Latif, s. 193; Kavak, "Zor Zamanlarda Alim Olmak", Divan, s. 125.

140 Ogullar1 Sah Rafiuddin ve Sah Abdulkadir de Kur’dn-1 Kerim’in Urduca mealini yazmiglardir.

Bkz. Waheedu'z-Zaman, “Shah Wali Ullah and His Impact”, Proceedings of the First

Congress of Pakistan History and Culture, I, 75.

U Fethu’r-Rahman’m 6nemi ve cesitli yazma niishalar1 hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.

Ahmad Khan, A Unique Ms. of “Fath al-Rahmdn” by Shah Waliullah, Islamic Culture, LV,
sayl: 2, Hyderabad 1981, ss. 77-82; Hamdard Islamicus, V, say1: 1, Karachi 1982, ss. 37-44.
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onun bu hizmeti takdir edilmi§tir.142 Yine Dihlevi’nin el-Fevzii’l-Kebir isimli eseri,
Tefsir Ustli hakkinda Hindistan’da yazilan ilk eser sayilmasi bakimindan onem

tasimaktadir.'*

Sah Veliyyullah her vesileyle Miisliimanlarin Kur'an-1 Kerim ile olan bag-
larinin kuvvetlendirilmesinin geregini vurgular. Bunun yolu da onlarin Kur'an't
anlamaya ¢alismalarindan gecmektedir. Bu anlayis1 dogrultusunda Dihlevi, mesela
Cuma namazinda kiraatin cehri olmasinin, hem Kur'an'in énemini ve Islam toplu-
mundaki degerini hatirlattigin1 hem de insanlarin Kur'an tizerinde tefekkiiriine im-

kén verdigini ifade etmektedir.'**

Insanlar bazen ibadetlerin stiretine dalarak oziinden uzaklasabilmektedir.
Sah Veliyyullah, Kur’an'la ilgili olarak da benzeri bir yanlisa zaman zaman diisiil-
diigiine isaret etmektedir. Bu da tecvidli okumaya ve lafizlar1 dogru telaffuza fazla
dikkat edildigi halde mandy1 anlamaya gerektigi kadar énem verilmemesidir.'®

Ona gore Kur'an okurken dikkat edilmesi gereken tavir su sekilde olmalidir:

"Kur’an tilavetinin ruhu, biiyiik bir sevk ve saygiyla Allah'a yonelmek,
Kur'an'in mevizalart iizerinde diisiinmek, hiikiimlerine goniilden baglilik
hissetmek, darb-1 mesellerinden ve kissalarindan ibret almak, Allah
Teala’ nin sifat ve ayetlerinden her bahsediste Subhdnallah demek; cennet
ve rahmetten soz edilen her yerde, O'nun fazlu kereminden istemek, ce-
hennem ve gazabindan s6z edilen her yerde ise Allah'a siginmaktir." 146

Dihlevi, Kur'an-1 Kerim'de bes tiirlii ilim bulundugunu belirterek bunlar
sOyle siralar: 1- Ilmu'l-Ahkdm: Bu, birinci boliimde bilginin nemi baslig altinda
bahsedilen yedi maddelik ilim tasnifinde altinci maddede gecen “ef'alu’l-ibad il-
mi”dir. Dihlevi, s6z konusu eserinde yukaridaki bilgilere ek olarak bu ilmin ayrin-
tistm fakihlerin bildigini soylemektedir. 2- Muhdsama ilmi: Bu ilim, Sah

Veliyyullah'a gore tamamiyla Kelam alimlerinin zimmetindedir. 3- Allah'in nimet-

142 Waheed'uz- Zaman, “Shah Wali Ullah and His Impact”, Proceedings of the First Congress

of Pakistan History and Culture, I, 74-75.
3 K.A. Nizdmi, “Hindistan: Din”, DIA, XVIIL, 89-92.
4" Huccet, II, 88 (75).
45 Huccet, I, 413 (326).
46 Huccet, II, 212 (179).
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lerini hatirlama: Kainatin yaratilmasi; Allah'in kullarina gerekli seyleri ilham et-
mesi ve Allah'in sifatlarinin agiklanmasi gibi hususlarla ilgilidir. 4- Allah'in giinle-
rinin hatirlanmasi. 5- Oliim ve sonrasini hatirlatma ilmi. Ug, dort ve besinci mad-
dedeki ilimlerin tafsilatin1 6grenip 6gretmek de Dihlevi'ye gore miizekkirin (hatir-

As s . . 4. 147
latic1) ve vaizin gorevidir.

Hadis ve Siinnet’e Bakisi

Sah Veliyyullah, Hadis ilmine ve Ehl-i Hadis'e ayr bir itibar géstermis, on-
lara yoneltilen bazi1 tenkid ve suglamalar1 zaman zaman cevaplandirmaya calismis-
tir. Mesela Huccetulldhi'l-Baliga'da Ehl-i Hadis'in, Allah'in sifatlariyla ilgili olarak
haksi1z yere Miicessime’den veya Miisebbihe’den sayildiklarini ve ”belkefecilik”148
ile suclandigini belirtir."*’ Diger taraftan Sah Veliyyullah, Hindistan'da Ehl-i Hadis
ekoliiniin kurucusu kabul edilmekte, Hindistan'daki Onemli hadis kitaplarinin

senedleri kendisine dayandirilmaktadir.'”

Sah Veliyyullah, Islamiyet'in dogru ve 6ziine uygun anlagilabilmesi igin

Stinnet ve Hadis'e, Kur’an kadar 6nem vermektedir.

"Biitiin yakini ilimlerin esasi ve basi, dini bilgilerin dayanagi ve temeli
Hadis ilmidir. Hadis, peygamberlerin en {istiinii olan Efendimiz’den —onun
al ve ashabina salat ve selam olsun- sadir olan soz, fiil ve takrirlerdir. Bun-
lar karanliklar1 aydinlatan 1siklar, hidayete gotiiren yolun isaretleridir, her
tarafi aydinlatan dolunay mesabesindedir. Kim onlara boyun eger ve itaat
suuruna varirsa, dogruyu bulur, hidayete kavusur ve muradina erer. Kim
de yiiz ¢evirir ve sirt donerse, azar ve asagilasir; eline zarar ve ziyandan
baska bir sey gecmez. O ylice Peygamber (as) yerine gore yasaklamis, em-
retmis, korkutmus, miijdelemis, temsiller getirmis, 6giit vermis, hatirlat-
mistir. Bu haliyle Siinnet en az Kur'an kadar 6nemlidir." !

47 el-Fevzii'l-Kebir, (Tiirkge terctimesi), s. 3. Kur'an'daki ilimler ve Kur'anin iislibu hakkindaki

fikirleri i¢in ayrica bkz. et-Tefhimaét, II, 147-148.

Besmele, hamdele gibi belli bir fiil kokii olmayan bu kelime, bila keyften tiiretilmistir. “Al-
lah’in eli” vs. gibi tesbihi ifadeleri keyfiyeti iizerinde diisinmeden “bild keyf’ diyerek kabul
edip gecenler anlaminda kullanilmistir. Bk. Huccet, I, 238 dnot 100.

9" Huccet, I, 238 (191).
150 Bkz. Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Cahismalari, ss. 318-328.
'S' Huccet, I, 3 (20).

148

73



En meshur eseri Huccetullahi'l-Baliga'da, Islamin genel prensiplerinin, e-
mir ve yasaklarinin altinda yatan hikmetleri aciklamaya ve bunlar ayetlerle daha
cok da hadislerle 6rneklendirmeye caligmaktadir. Yine burada, hadisle ilgili ilimle-
rin ¢esitli derecelerinin bulundugunu belirten Dihlevi, bunlarin icerisinde en zoru
olmakla birlikte en degerlisinin Hikmetii’t-Tesri' ilmi oldugunu ifade eder. Ciinkii
bu ilim sayesinde dinin 6zii kavranabilir. Ancak bu ilme sahip olabilmek de ser’i
ilimlerin hepsinde bilgi sahibi olmay1 gerektirir. Dihlevi hiikiimlerdeki maslahat ve
mefsedetin bilinmesini "flmu Esrdri'd-Din" dedigi ve Hadisle ilgili ilimlerin 6zii
olarak niteledigi Hikmetii’t-Tesri' ilmine 152 baglar. Ona gore bu ilim sayesinde
miimin kisi inandig1 esaslar1 tahkik etmis olur, ni¢in inandigim anlar.'> Ne var ki
bu ilmin, "Huccetullahi'l-Baliga adli eserinin satir aralarinda kalmaya mahkiim
kaldigi" ve Dihlevi’den sonra geregi gibi iizerinde durulup gelistirilemedigi de

ifade edilmektedir. >*

Dihlevi, Hadis ve Siinnet'in mezhep imamlarinin goriisiinden daha 6nemli
oldugu kanatindedir. Ona gore herhangi bir meselede bir mezhep imamini taklid
eden kisinin, o konu hakkinda Hz. Peygamberden kendisine ulasan ve sahih oldu-
guna inandig muhalif méanada bir hadis rivayeti oldugu takdirde, Peygamberin
sOziinii birakip baskasinin soziiyle amel etmesi mazur goriilemez. Miisliiman boyle

davranmamalidir. Eger boyle yaparsa onun nifaka diismesinden korkulur.'>

Baskasini taklid konusuda durum boyle oldugu gibi ictihad eden bir kis de
buna dikat etmelidir. Nitekim o kendi fikri olarak zikrettigi bir goriisiin ardindan

sOyle demektedir:

152 Sah Veliyyullah’dan 6nce de bazi miieliflerin ser’i hiikiimlerin illetleri veya hikmetleri konu-

sunda eserler kaleme aldiklar1 bilinmektedir. Meseld Hakim et-Tirmizi'nin (320/932) de bu ko-
nuda miistakil olarak yazdign "Ilelii's-Seria" ve "Menhiydt" adli kitaplar1 bulunmaktadir. Bu
eserlerinde ilahi emir ve yasaklarin bir hikmetinin bulunmadigi, bunlardan maksadin sadece
insanlarin denenmesi oldugunu sdyleyenlere karsi ¢ikar. "Fikhi hiitkiimleri ruhi gayelere bagla-
yarak zahirle batin arasindaki siki miinasebeti gostermeye calisir." Bkz. Abdiilfettah Abdullah
Bereke, "Hakim et-Tirmizi", DIA, XV, 196-199.

" Huccet, 1, 4-5 (21-22).

154 Bkz. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji

Sorunu, Ankara 1997, s. 3.
155 et-Tefhimat, 11,161.
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"Bu bizim inceleme ve arastirmalarimiz sonucu ulagtigimiz goriisiimiiz
olmaktadir. Eger Siinnet'ten bunun aksine delalet eden bir sey sabitse, du-
rum Siinnet'te yer aldig1 sekildedir.""*®

Boylece Dihlevi, Kur'dn-1 Kerim ve Siinnet’in bir Miisliiman'in hayatinda
birinci derecede rol oynamasi gerektigini 1srarla vurgular. Bu iki temel kaynagi bir
yana birakip teferruatla ilgili ihtilaflara dalanlar1 ise siddetle tenkit eder. Sah
Veliyyullah’n Siinnet’i isldim’mn anlasilmasinda en 6nemli kaynaklardan biri ola-

rak kabul ettigi su ifadelerinde de gayet acik sekilde goriilmektedir:

“Bil ki: Ser’1 esaslar1 ve hiikiimleri, Rastlullah’in (as) Stinnet'i olmaksizin
bilme imkan1 yoktur. Maslahatlar ise dyle degildir. Ciinkii onlar tecriibe,
nazar, istintac. .. vb. yollarla 6grenilebilir. ~**’

Dihlevi'nin Muvatta’ya Hadis 6greniminde ayr bir ehemmiyet verdigi go-
rilmektedir. Vasiyetnamesinde, bir 6grenci yeterli Arapca diizeyine ulastifinda
ona, Yahya b. Yahya Endiiliisi (234/848)'nin rivayet ettigi sekliyle imam Malik’in
Muvattd’sinin okutulmast gerektigini belirtir. Ona gore bu, Kur'dn’a dayali aras-
tirmalarin anahtar1 mesabesindedir ve kendisi de Muvatta’nin tedrisini Kur’an-1
Kerim'in Farsca meali ve Celdleyn tefsiri gibi baz1 Arapga tefsirlerinin okunma-
sindan 6nceye almistir. Bunlardan sonra 6grencilere Kiitiib-ii Sitte’deki Hadis ki-

taplari, Fikih, Kelam ve Tasavvuf'a dair eserler okutulmalidir.'®

Sah Veliyyullah, Siinnet'i vahiyle olan ilgisine ve risaletin tebligine ait olup

olmamasina gore sOyle bir tasnife tabi tutmaktadir:
I- Teblige dair Siinnet

a) Ahiret hayat1 ve melekiit alemine dair hadisler. Bu tiirden olan Siinnet'in

tamami vahye dayalidir.

b) ibadetlerle ilgili hiikiimler ve onlari belirleyici hadisler.

'3 Huccet, II, 616 (529).
57" Huccet, I, 489 (383).
138 et-Tefhimat, II, 295; Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 244; Jalbani, Sah Veliyyullah, s. 19.
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¢) Irtifaklarin belirlenmesine dair hadisler. Bu kistmda yer alan hadislerin
bazis1t vahye bazisi ise ictihada dayanir. Ancak “Rasilullah'in ictihadr da vahiy
mesabesindedir, zira Allahin korumas: altindadir” diyerek bir bakima bu madde-

de zikrettigi hadislerin tamaminin vahiy gibi oldugunu ortaya koymus olmaktadir.
II- Risaletin tebligine it olmayan Siinnet

Dihlevi, Hz. Peygamberin “Size dininizden bir sey isaret ettigim zaman onu

alin; size kendi goriisiimden bir gey emrettigim zaman ben de nihdyet bir insa-

mm”™"® manasindaki hadisiyle bdyle bir ayrimi isaret buyurduklari ifade ettikten

sonra, risdletin tebliginden sayilmayan Siinnet kapsamindaki seyleri sdyle siralar:
a) Peygamber efendimizin tipla ilgili hadisleri;

b) Tecriibeye dayal “Siz siyah ve alni sakar ata bakin!”'® tiiriinden s6z-

leri veya degerlendirmeleri;
c) Ibadet niyeti olmaksizin Adet kabilinden gerceklestirdigi tasarruflari;
d) Kavminin 6rf, adet ve gelenekleriyle ilgili anlattig1 seyler;

e) O giine has olan ve limmetin tamamu i¢in baglayici1 olmayan uygulama-

lart;

f) Sahsa veya olaya 6zel olarak verdigi hiikiimleri.''

159 Miislim, es-Sahih, Fedail, 38 (II, 1835-36).

160 Ebi fsa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, istanbul 1992, Cihad, 20 (IV, 203);
ibn Méce Ebii Abdillih Muhammed b. Yezid, Sunenu ibni Méce, istanbul 1992, Cihad, 14
(I, 933); Ebli AbdillAh Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, istanbul 1992, V,
300.

' Huccet, I, 471-473 (371-373).
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Tasavvufi Yonii:

Dihlevi babasinin da s{ifi olmas1 hasebiyle tasavvufla i¢ ice biiylimiistiir.
Nitekim onbes yasinda iken tasavvufta babasina intisap ettigini ve ondan 6zellikle
Naksibendilik tarikatinin us@il ve erkanim 6grendigini kendisi belirtmektedir.'*®
Babasi Seyh Abdurrahim'den Naksibendilik disinda Cistilik ve Siithreverdilik gibi
Hindistan'da yaygin olan tarikatlar hakkinda da bilgi edinmistir ve bunlarin hepsi-

163 Hatta Dihlevi, kendisini hddimu'l-ulema ve's-

64

ne karsi olumlu yaklagimi vardir.

stifiyye ve onlarin yolunun takipgisi olarak vasiflandirir.!

Sah Veliyyullah’1n 1slahat hareketinde Kur’an ve Siinnet’i esas almak, dine
sonradan karigan bidatleri ayiklamak, ahldki diizeltmek ve de tasavvufa Snem
vermek ilk etapta gbze carpan ilkelerdendir.'® Nitekim, Dihlevi'nin 1slah ve tecdid
anlayisinin Vehhabilikle karistirilmamasi gerektigini belirten Fazlur Rahman da,

bunun sebebini onun tasavvufi yoniine baglayarak sunlar1 soyler:

"Sah Veliyyullah'in Islami teceddiid ve islahat faaliyeti, Arabistan'daki
Vehhabi i1slahat programindan zaman itibariyla daha once yer aldigi gibi,
esasta da ondan farkl idi. Soyle ki o, sufiligi sadece muhafaza etmekle
kalmadi, aynm1 zamanda sistemini kesin bir sifi diinya goriisiiyle taclandir-
d1."'%

Sah Veliyyullah’in hadisle ilgili ¢alismalar1 genellikle takdirle karsilanmis
olmasina ragmen tasavvufi-felsefi goriis ve degerlendirmelerine doniik tenkidler
oldugu goze carpmaktadir. Meseld Hint alt-kitasindaki hadis calismalar1 hakkinda
kaleme aldig1 ¢alismasinda Zaferullah Datdi, Sah Veliyyullah'in tasavvufl mahi-
yetteki eserlerinin bazi hurafeler ihtiva ettiginden bahseder ve Mes’ad en-

Nedvi'nin "Bizler muhaddis, fakih Huccetullahi'l-Baliga ile Izdletii'l-Hafé eserle-

162 Bkz. el-Ciizii’l-Latif, s. 194; Kavak, "Zor Zamanlarda Alim Olmak", Divan, s. 126.

193 et-Tefhimat, I, 10-13. Dihlevi burada babasimn bu ii¢ tarikattaki Snemli gordiigii ve meshur

olan bazi seyhlerini zikreder. Ayrica Enfdsu'l- ‘Arifin adli eserinde babasinin ve kendisinin feyz
aldig1 seyhlerden bahsetmektedir. et-Tefhimdt ta stifiler arasinda Ciineydiyye’den olanlarin if-
rat ve tefritten uzak bir sekilde hak yolunun ortasinda bulunduklarini; Eltdfu’l-Kuds’te (The
Sacred Knowledge) ise Ciineyd’in “Siifilerin Efendisi” oldugundan bahsetmektedir. Bkz. et-
Tefhimat, I, 152; Eltafu’l-Kuds (The Sacred Knowledge), s. 63.

1% et-Tefhimat, I, 166.

165 http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/053 1.htm.

166 Fazlur Rahman, islam, s.281.
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rinin sahibi Veliyyullah't taniyor ve yiiceltiyoruz. Ama mutasavvif ve felsefeci
Veliyyullah ile bizim aramizda bag yoktur"'®" hitkmiine katildigim belirtir. Mu-
hammed Zahid el-Kevseri de aym sekilde onun hadisle ilgili ¢alismalarim takdirle
karsilamakla beraber, Felsefi, Kelami ve Tasavvufl baz fikirlerini acaib olarak
degerlendirir ve tenkid eder. Ayrica onun ictihadla ilgili goriislerini de ciiretkar

bulur, onun bu hareketleri hakkinda bid’at¢1lik degerlendirmesinde bulunur.'®®

Dihlevi, ayn1 anda hem hayvani ve hem de meleki 6zellikleri bulunan insa-
nin, meleki giiciiniin takviye edilerek onun manevi olarak tekamiil etmesinde ta-
savvufun 6nemini belirtir. Ancak yine de fend fillah ve bekd billah gibi tasavvufi
hedeflerin ferdi tekamiil icin 6nemli olmakla beraber herkesten bunun talep edile-
meyecegini de dile getirir. Hatta herkesin fend ve beka gibi tasavvufi mevzulara
dalmasinin Miisliimanlar arasinda goriilebilecek onemli bir bozulma oldugunu da
sOyler. Bu bakimdan herkesten talep edilen oncelikli olarak ser’1 emir ve yasaklari

yerine getirmeleridir. 169

Bazi miiridlerine icazet verirken ifade etmis oldugu tavsiyelerinde de ta-
savvufi anlayisina ait bu kistaslar1 gormek miimkiindiir. Buna gore miirid takvaya
sartlmali, hevadan uzak durmali, melik ve emirlerle sohbeti terk etmeli, zikirlere
devam etmeli, yalniz Allah i¢in 6fkelenmeli bunun disinda 6fkesini yutmali, Siin-
net'e sarilmali, insanlardan bir sey istememeli, muhaddis ve fakihlere inanmali,
kendisini giicii yettigince satahattan ve seriatin hos géormedigi hallerden alikoyma-
lidir.'” Bir ihtiyacini istemek maksadiyla herhangi bir ziyaret yerine ya da kabre
gitmeyi, katl ve zinadan daha biiyiik bir giinah sayan Dihlevi'ye gore bu davranisin
puta tapmaktan, Lat ve Uzza'ya dua etmekten pek de farki yoktur. Bu fiilleri isle-

yenlerin tekfir edilmesi i¢in agik bir nass bulunmasa da bu tiir davranislar, “ﬁsk”171

7 Mes’d en-Nedvi, Tarihu'd-Da'veti'l-islimiyye fi'l-Hind, s. 159-160; Daudi, Pakistan ve
Hindistan'da Hadis Cahsmalari, s. 146.

168 Kevseri, Husnii’t-Tekadi, s. 96 vd.
169 et-Tefhimat, II, 291-293.

170 et-Tefhimat, I, 10.

' Maide, 5/3.
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hiikmiindedir. Arif, miiridinden seriatin miibah gérmedigi bir isi yapmasini istedi-

<. o . 172
ginde, miiridin bunu yapmamas1 gerekir.

Dihlevi, kendi devrinde gordiigi baz1 kotii ve istismarct sozde sifileri
tenkid etmekten cekinmez. Bunlarin zararh etkilerinden korunabilmek icin belli
basli Hadis kitaplarimi, Hanefl ve Safil fikhina dair eserleri, Siihreverdi’nin
Avdrifu’l-Madrif’ini ve Naksibendiyye tarikatinin esaslarina dair eserleri okumay1
tavsiye eder. Bunlar 6grenmek i¢in herhangi bir kisinin manevi rehberligine ihti-
ya¢ olmadigim da belirtir. Sah Veliyyullah, zamaninda yasayan siifilerin pek azi
hari¢ cogunun, bid’atlere daldigim1 ve keramet dedikleri birtakim aldatmacalarla
insanlardan menfaat elde etmeye calistiklarimi belirterek bunlardan uzak durulmasi

ve onlara miirid olunmamas1 uyarisinda da bulunur.'”?

Sah Veliyyullah’in da aralarinda bulundugu onsekizinci asrin Miisliiman
yenilik¢i alimlerinin genel karakteristiginin, Hadis ve Tasavvufa miistereken agir-

lik vermeleri olduklar ifade edilir.!”*

Kendilerini “Haremeynin Miiceddidleri” ve
“Stinnetin Bayraktarlarr” gibi tinvanlarla tanimlayan, Mekke ve Medinede negv-ii
nema bulup XVII. yiizyilin ortalarindan XVIII. asrin ortalarina kadar devam eden
bu akimin temsilcileri'”® Hadis ve Tasavvufun her ikisine de énem vermisler, ha-
disleri yeniden yorumlamaya, aciklamaya gayret etmislerdir. Hedefleri, fenafillah-
tan ziyade fertlerin peygamberin 6rnekligine uymasini saglamaya calismak olmus-
tur.'’® Hadis ve Tasavvuf'a esit derecede ehemmiyet veren bu anlayisi Necid ve
Yemen’li seleft alimler bir kenara birakmis ancak Hicaz’li ve Hindistan’l1 alimler

7

devam ettirmeye gahslmslardlr.17 Muhtemelen Hicaz seyahatinde bu akimdan

172 et-Tefhimat, II, 49-50.

173 et-Tefhimat, II, 289-291.

174 XVIIL yy hadis calismalarinin en 6nemli 6zelliklerinden biri Hadis, Tasavvuf ve Yenilikgilik

kavramlarinin yan yana gelmesidir. Biz neden bu hale geldik? diyenler hadis ve tasavvufa sari-
lirken, Islam neden modern tarihin temel dinamiklerine gii¢c yetiremiyor diye soranlar ise ha-
disleri yeniden yorumlamaya ve degerlendirmeye basladilar. Daha dogrusu yenilik¢i ama uyar-

lamaci bir diisiinceye meylettiler.” Gérmez, Metodoloji Sorunu, s. 83.

175 John Voll, islamda Siireklilik ve Degisim, cev. Cemil Aydin-Cengiz Sisman-Mehmet Demir-

han, Istanbul 1991, 1, 99.
176 voll, islaimda Siireklilik ve Degisim, I, 62.

"7 Gormez, Metodoloji Sorunu. s. 83.
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etkilenen Sah Veliyyullah, bu anlayisi devam ettirmeye c¢alisan Hindistanli alim-

lerden biri olarak goze carpmaktadir.

Kelam ve Felsefe’ye Bakisi

Sah Veliyyullah’in baz1 sozleri ilk bakista onun Felsefe ve Kelam’a
biitiiniiyle kars1 oldugu gibi bir diisiinceyi akla getirebilir. Ancak yer yer
eserlerinde gordiigiimiiz Felsefe’ye doniik bu gibi tenkidlerinde, daha cok
Aristocu Messai felsefeyi kasdettigi, Israki Felsefe’ye ise daha ilimli bir
yaklagim sergiledigi goze carpmaktadir. Mesela el-Budiiru'l-Baziga'da soyle

demektedir:

"Israkilerin ilimlerinin, Messdilerin yanlis yazdiklar1 seyler arasinda silinip

gittigini goriirsiin. Onlarin yazdiklarindan, haklarinda higbir sey anlatma-
- . w178

yan silik eserler disinda bir sey kalmamustir...

Onun kelamcilara olan tenkidlerinde de daha ¢ok Esarilik haricindeki bazi
mezhepleri, 6zellikle Miircie ve Mu’tezile’yi hedef aldigi diisiiniilebilir. Nitekim
Huccetullahi’l-Baliga’da Mu’tezile’yi Rafizilerle birlikte bidat ehli olarak nitelen-
dirmekte'” er-Tefhimatu’l-Ilahiyye’de ise Miircie ve Mu’tezile’yi batil akide sa-
hipleri olarak degerlendirmektedir.'®” el-Hayru'l Kesir'de ise konuyla ilgili olarak

sOyle der:

"Miitekellimlerin sonradan ortaya koyduklari ise dikkate degmez ve onlara
uymak vacib de degildir. Aym sekilde kiyasa dayanan serl hiikkiimler de
bize gore i¢ huzuru verici rahatlatict degillerdir. Bizde ancak Ebu'l-Hasen
el-Es'ar'nin mezhebinin tesiri vardir. Ciinkii onun mezhebi sahabenin go-
riiglerinin bir 6rnegi durumundadir.""®!

Bu sozleriyle Sah Veliyyullah, Esariligi benimsedigini —veya en azindan bu

mezhebi kendine daha yakin buldugunu-acgik bir sekilde ifade etmektedir. Fakat

78 el-Budar, s. 5. Ayrica akilcilarin Rahmén isminin hiikiimlerini tam anlayamadiklar1 yoniindeki

elestirileri icin bkz. el-Budir, s. 6
1% Huccet, I, 497 (390).

180 ot-Tefhimat, 1, 34.

81 el-Hayru'l Kesir, s. 139. Yine bu konuda ayni eserinin 32. sayfasinda konuyla ilgili sarfetmis

oldugu su sozleri de bu baglamda zikredilebilir: “Iimam Ebu’l-Hasen el-Es’ari’nin sikintilari
agmak icin 'O’na yaptiklar1 sorulmaz, ama onlara (miisriklerin Allah’a sirk kosmus olduklari
tanrilara veya kullara) sorulur' (Enbiya, 21/23) hitkkmiine baglanmasi ne kadar da dogrudur.”
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bazen Esari’nin goriisiinii yanlis veya eksik buldugu olmaktadir. Mesela el-

Hayru'l-Kesir'de husun ve kubuh meselesine dair sunlar1 ifade etmektedir:

"(Esariler) Hadis olan tahakkuk a¢isindan husun ve kubhun serl oldugunu
sOylerler... Bize gore bu konudaki nihai hiikiim (kavlu'l-fasl) sudur: Her-
hangi bir sey ezelden hasen veya kabihtir. Akildan bazi seyler ise bu hiik-
mii aciklar ve ortaya c¢ikarir. Sonra seriatlar ortaya cikinca iki bagka husun
ve kubuh daha tahakkuk etmis olur. Seyh (Es’ari) bu son ikisini gormekte-
dir. Mu’tezile ise (sadece baslangigtaki husun ve kubuhu) dikkate almistir.
Ciinkii onlar sahabeyi taklitten kaginmislar ve buna gore hitkmetmisler-
dir.""**

Burada ayrica Dihlevi’nin bidat ehli olarak degerlendirdigi Mu’tezile’nin
goriiglerini zaman zaman dikkate aldig1 ve onlarin goriislerini biisbiitiin yok say-
mayip kismen de olsa kabul ettigi de dikkatimizi cekmektedir. Ileride Ru’yetullah
meselesinde Dihlevi’nin goriislerinden bahsedilirken, onun yine Mu’tezileye atifta

bulundugu goriilecektir.

Sah Veliyyullah, yer yer Kelam alimlerinin sdylemedigi baz1 goriisleri dile
getirdigini beyan eder ve bunlardan bazi ornekleri sunar. Meseld ona gore Allah
Tedla kiyamet giiniinde stiret ve sekillerle tecelll edecektir. Maddi olmayan bir
alem vardir ve orada manalar ve ameller kendilerine uygun olan sekillerle teces-
siim etmektedir. Yine sozkonusu olan dlemde, hadiseler yeryiiziinde var edilmeden
once yaratilmigtir. Amellerin (sevk, korku, timit gibi) psikolojik hallerle ilgisi var-
dir ve hakikatte hem diinya hayatinda hem de ahirette fiillere verilen karsiligin
gercek sebebi olarak Dihlevi bizzat bu halleri goriir. Ancak o bahsetmis oldugu bu
goriiglerini kendiliginden uydurmadigini; ayetlere, hadislere, sahabe ve tabilin s6z-
lerine dayandirdigimi ya da Ehl-i Siinnet igerisinden lediin ilmine sahip baz kisile-

rin de bukonularda kendisiyle ayn1 goriiste oldugunu sdylemeyi ihmal etmez.'®

182 el-Hayru'l-Kesir, s. 140. Dihlevi’nin husun ve kubuh konusundaki goriislerini su ifadelerinde

de gormek miimkiindiir: “Biliyoruz ki seriatlarin niizuliinden 6nce abdest ve gusl i¢in bir nur
vardi. Seriat da bunu emredince bu hiikiim tekid edilmis oldu. Ayni sekilde hades ve cendbet
halleri icin de seriatten once bir zulmet bulunmaktaydi. Bu yiizden o devrin hakimleri ismetle-
rinin bir geregi olarak abdest ve gusiil alirlar, hades ve cenabet hallerinde de sikilirlardi.” el-
Hayru'l-Kesir, s. 47-48.

183 Bkz. Huccet, I, 24 (39-40).
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Dihlevi'nin inang esaslarin1 akli esaslara dayanarak aciklamak ve bunlarla
ilgili siipheleri bertaraf etmek maksadindaki bir Kelam metoduna kars1 ¢cikmadigi-
n1 soylemek miimkiindiir. Nitekim onun Yahudilerle, Hiristiyanlarla, Dehrilerle ve
benzerleriyle olan tartismalarda Islam dinindeki emir ve yasaklarin akli esaslara da
dayandiginin gosterilmesi gerektigini ifade ettigini gtiriirihrﬁz.184

Buraya kadar kisaca aktarmaya calistigimiz ornek ifadelerine dayanarak
Dihlevi’nin Felsefe ve Kelami tamamiyla reddetmedigi, hatta kendi goriistine ya-
kin buldugu noktalarda bidat ehli olarak degerlendirdigi Mu’tezile’nin fikirlerin-
den bile yararlandig1 soylenebilir. Simdi onun Keldm’in temel konularindan olan

[1ahiyyat hakkindaki fikirlerini incelemeye gecebiliriz.

'8 Huccet, I, 23 (39).
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IKiNCi BOLUM

ILAHIYYAT

Bilindigi tizere Allah’in zdti ve sifatlari, mebde ve medd itibariyla yaratil-
mislarin  halleri, Kelam ilminin temel konularindandir.' Bu boliimde Sah
Veliyyullah’in bu konulardaki fikirleri ele alinacaktir. Baljon'un da isaret ettigi
iizere’ Dihlevi, Huccetullahi'l-Baliga'da Allah'in zati ve sifatlar1 hakkinda belli
Olciide dururken, daha ayrintili ve derinligine bilgilere el-Hayru'l-Kesir, Sata’dt ve

Lemahdt gibi eserlerinde yer vermistir.

2.1. Allah"in Zat1, isimleri ve Sifatlar

Dihlevi, Huccetullahi’l-Badliga’da, Muhammed Abduh'un (6.1323/1905)
"sahih olmasa bile mands: Allah'n Kitab’t tarafindan dogrulanmistir™ diye nite-
ledigi "Allah'tn mahliikdn tizerinde diisiiniin; Allah'in zdt iizerinde diisiinmeyin!"

manasindaki hadisi* de iktibas ederek sOyle demektedir:

"Bil ki peygamberlerin takip ettikleri metotlardan olmak iizere bir 6zellik-
leri, Allah Teala'nin zat1 ve sifatlar1 iizerinde tefekkiir etmemeyi emretme-
leridir. Ciinkii insanlarin biiyiikk ¢ogunlugu bunun altindan kalkamazlar.
Peygamberler sadece Allah'in nimetleri ve O'nun kudretinin biiyiikligii
tizerinde diisiiniilmesini isterler."

el-Hayru’l-Kesir’de hikmetin 0ziiniin, oncelikle Allah’in zatinin ve zat1 va-
sitasiyla isimlerinin her birinin kendine ait 6zellikleri ve hiikiimlerinin; ardindan

ortaya cikan varlik agamalarinin ve isimlerin burada 6zel bir sekilde zuhur etmesi-

' Bkz. Seyyid Serif el-Ciircani, "Kelam", Kitabu't-Ta'rifat, Beyrut 1996, (s. 237).

Baljon, Religion, s. 38.

3 Muhammed Abduh, Tevhid Risélesi, ¢cev. Sabri Hizmetli, Ankara 1986, s. 104.

4 el-Beyhaki, EbGi Bekir Ahmed b. el-Huseyn, Su’abu’l-imﬁn, tah. Ebli Hacir Muhammed es-
Said b. Besylini Zaglal, Beyrut 1990, I, 136.

> Huccet, I, 321-322 (252). Te vilu’l-Ehddis adl eserinde de soyle demektedir: “Bil ki Nebi (as)
bizim i¢in Allah’in Zat1 hakkinda tefekkiir etmeyi cdiz gormemis aksine bundan nehyetmigtir.”
Te’vilu’l-Ehadsis, s. 92.



nin, en nihayetinde de tekrar Allah’a donmelerinin bilinmesinde yattigimi ifade
etmektedir. Ona gore, “kime zevk yoluyla bu silsile-i devriyenin ilmi verilirse ona

bol hayir verilmistir.”

Bu ifadeler, onun yukarida zikredilen zat iizerinde diisiinmeyi hos gérme-
yen hatta bunu yasak goren anlayisiyla celismemekte midir? Kanaatimizce yukari-
daki ifadelerinde gecen tefekkiir ve zevk kelimelerine dikkat edildigi takdirde bu
iki miitenakiz goziiken ifade telif edilebilir. Su halde, Dihlevi’ye gore, tefekkiir ile
Allah’1n zat1 hakkinda bilgi edinmemizin miimkiin olmadig1 ve bunun ancak zevk
yoluyla miimkiin olabilecegi sonucuna varilabilir. Ayrica zat hakkinda bilgi edin-
meye en layik olanin sirasiyla Hz. Muhammed, sonra isdidatlar nisbetinde diger
peygamberler oldugunu ve veliler ile hakimler i¢in de bunun miimkiin oldugunu
belirten’ Dihlevi’nin, bu yasagi herkes icin degil, halka yonelik diisiindiigii, acik¢a

ifade etmese de, bu konuda bir avam-havas ayrimina gittigi de akla gelmektedir.

Allah'in zatindan bahsederken Dihlevi, samimi olarak inandigin1 ifade etti-

gi hususlar soyle 6zetlemektedir:

“Alemin, kadim, var olan ve olmaya devam edecek olan, varlig1 zorunlu
(vacibu’l-vucid), yoklugu imkansiz, bilyiik ve agkin bir yaraticisi vardir. O
biitiin kemal sifatlarla muttasiftir, her tiirlii eksiklik ve zevalden uzaktir. O
her yaratilmisin Yaraticisidir, her bilineni bilir, biitiin miimkiinlere kadir-
dir, biitiin olanlar1 O irade eder; O hayy, isiten ve gorendir. Benzeri, zidd1,
rakibi (nid) ve misli yoktur. Varliginin zorunlu olusunda ve ibadet edilme-
yi hak etme hususunda, halk ve tedbirde ortagi yoktur... 8

Sah Veliyyullah, Allah’in zatindan bahsederken sirf Mutlak ve Vahdet ta-
birlerini kullanmaktadir. Onun mutlakligi, her tiirli kiillilikten ya da ciiz'ilikten
uzak olmasi fakat ayn1 zamanda, her tiirlii cihet ve itibar1 da harflerle ya da kelime-
lerle ifade edilemeyecek bir sirflikla icermesi anlamindadir. Allah hakkinda kul-

landigimiz “vahid” kelimesi ise, sayr bakimindan cokluk ya da azligi degil, her

el-Hayru’l-Kesir, s. 24.
el-Hayru’l-Kesir, s. 25.
¥ et-Tefhimat, I, 196-197.
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seyin kaynagi olmayi ifade etmektedir.” Aslinda buradaki vahid, bir sayis1 anla-
minda degil, hem vahdetten hem de kesretten miinezzeh olan manasindadir. Zira
kesret, sonradan vuku bulur. Dolayisiyla Allah hakkinda kullanilan vahdeti, bunun
zidd1 anlaminda ele almak da yanlis olacaktir. Allah miimkiin hakikatlerden ve
irdde aleminin bidatlerinden yiicedilr.10 Allah'm, genel olarak diger varliklar i¢in
diisiiniilen varlik kavraminin bir parcasi olarak degerlendirilmesi dogru degildir.
Ciinkii O, her seyin Evveli’dir; IIklerin Tlkidir. Kendisi disindaki biitiin varliklari,
biitiin kainati her yonden kusatmistir. O’nun hakkinda “hadistir” veya “eserdir’
seklinde bir hiikiim verilemez."' Ciinkil her eser hadistir, zira sebebi kendisinden
once gelir. Her hadis degisir, ¢iinkii muhdisi ve degistireni tarafindan oncelenir. Iki
bilesenden olusan her bilesik varligin parcalari, kendisinden once vardir. Allah ise
her seyin Evvel’i ve Muhdis’idir.'* Allah Hayy’dir, Kaim bi Nefsihi’dir, kiilli ve
ciiz' her seyi bilendir. O, Goren, Isiten ve her seye Kddir olandir, fa’dliin lima
viirid (diledigini yapan)dir. O, kullarinin kalbine vahyetmek, onlara bir perdenin
arkasindan hitap etmek ya da belli bir siirette goriinen bir melegini onlara génder-
mek siretiyle kullariyla konusmaktadir. O Miidebbir, Hakim ve Adil’dir. Her seyi

biitiin incelikleriyle bilir, fakat bizim bilgimiz eksiktir."

Sah Veliyyullah'a gore Allah'in zatinin idrak edilemez olusu cesitli varlik
mertebelerinin Allah ile insan arasinda bazi ontolojik perdeler veya engeller teskil
etmesinden kaynaklanmaktadir. Dihlevi bu konuyla ilgili olarak su hadisi zikreder:
"O'nun hicdbi niirdur. Sayet bunu kaldirirsa, Onun vechinin hasmeti, mahlitkatin-

nl4

dan kendisine bakani yakar.""™ Sah Veliyyullah'a gore hadiste gecen bu ortii, mev-

Huccetullahi’l-Baliga’da bunu genel olarak soyle ifade etmektedir: “Nerede bir kesret varsa
baslangici vahdettir. Kesret halinde olanlar icerisinde vahdet haline en yakin olani tek olandir.”
Huccet, I, 369 (291).

10 el-Hayru’l-Kesir, s. 214.

“Evvelin onu her tiirlii form ve iligkiden koruyan kendine has bir tarzi vardir." Lemehat, s. 3.
Lemehait, s. 1.

B Lemehat, s. 57.

'*" Miislim, es-Sahih, iman, 79 (I, 162).
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clidatin hakikatlerinde bulunan Viiciidu'l-Miinbasit'tir. Yani biitiin mahliikata yayi-

lan varliktir."” Bu da Nir ve Sudur, ve mahliikat bu suyun i¢inde yaratilmistir.'®

Buraya kadar ele alinan hususlarda, Dihlevi’nin genelde kelamcilar tarafin-
dan kabul edilen ve dile getirilen hususlardan ¢ok da farkli diistinmedigi goriilmek-
tedir. Ancak Sah Veliyyullah'in Allah'im isim ve sifatlarimi tasnif ederken farkl
eserlerinde genelde Kelam kitaplarinda rastladigimizdan kismen degisik bir tasnifi
benimsedigi soylenebilir. Meseld et-Tefhimatu’l-lldhiyye’de "Ruhlar iizerinde
tesir eden ilahi kuvvetler bestir" diyerek sifatlan bes baslikta ve birbiriyle iligkili

olarak soyle ele alir:

1- Izafiyat: Bunlar, tesirler ve fiillerdir. Alemlere en yakin olan smif bu-

dur.

2- Subiti ve Gayr-1 Izaft Sifatlar: Bunlar hayat, sem', basar vb gibi sifat-

lardir ve izaf1 olanlardan daha yiicedirler.

3- Ilim altinda gizlenmis olan suiindt: Bu simf birinci ve ikinci gruptaki
stfatlarin asillart durumundadir. Bu sifatlar tahakkuk hazretinde gizli olunca ta-
hakkuk icin kendisinden neset edecek seylerden once, bu sifatlarin ash olan

sufinun bulunmasi gerekir.

4- Selbi sifatlar: Bunlar da sozii edilen nesetlerin ikiz kardesidir. Ciinkii
nasil ilkinde bazi mefhiimlara iltifat etmek ve onlar1 kabul etmek anlami varsa,
bunda da yine bazi mefthumlara yonelmek ve onlart reddetmek anlami bulunmak-
tadir. Hatta selbi sifatlar bu suiina bir adim daha yakindir. Ciinkii teksiri (¢oklu-
gu) reddetmek, her ne kadar bu da teksirin vechelerinden biri olsa da, icmal hazre-

tine, onu kabul etmekten daha yakindir.

13 el-Hayru'l-Kesir'de inbisat yerine inbicds kelimesini tercih etmektedir. Bkz. el-Hayru'l-
Kestr, s. 40.

16 et-Tefhimat, I, 87.
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5- Tahakkuk Sifati: Bu, sifatlarin esasi, dlemin yaraticisi, biitiin vecheleri

toplayici olandir. 7

Sah Veliyyullah’in diisiincesinde Allah, aleme isimlerinin taalluku ile
hiikkmeder. Isimleri ise zatin mutlakligindan cikarlar, Aleme etki ederler ve nihdye-
tinde tekrar zata donerler. Iste ilk basta aleme etki eden bu isimlere asagidaki se-

kilde gosterildigi iizere, Sah Veliyyullah, el-Hayru'l-Kesir'de Bed’i Isimler, sonra
tekrar zata donenlere de Avdi Isimler demektedir.

2

Avdi Isimler Bed1 Isimler

N

O, Bed’1 isimleri alt1 agsamada s0yle izah eder:

Allah

a- Allahu La ildhe illd hii: Bu Allah’in her tiirli mimkiinden, irdde alemi-
nin bidatlerinden uzak oldugu derecedir. Dihlevi'ye gore, ancak tam bir hayret hali

olarak vasfedilebilen bu zit mertebesine sadece Tecelli-yi Zari '® ile erisilebilir.

b- el-Hayyu'l-Kayyiim el-Hakku en-Niir: Sah Veliyyullah bu agsamayi tecel-
lilerin ilki, en biiyligii, en degerlisi ve en genisi olarak tavsif eder. Ona gore bu

mertebe Zatiyyet mertebesinin bir serhidir ancak bir ¢oklart yanilarak bunu Zat

"7 et-Tefhimat, I1, 43.

Sah Veliyyullah'a gore Tecelli-yi Zdti, Allah'in kendisinden bagka her seyin mebdei, sifat ya da
zat olsun her seyin varlik kaynagi oldugunu; O'nun ehadiyyetinin varlikla ilgili biitiin yonleri
toplayict oldugunu; biitiin varliklarin O'nun esmasinin temessiilleri olup kendi isimleri de dahil
neticede her seyin O'na donecegini icmali olarak bilmek ve buna bagl olarak Allah't birlemek-
tir. et-Tefhimat, 11, 31.
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ile karistirmistir. Halbuki bu ancak onun bir serhi durumundadir. Zattan tafsili

bir heyetle ayrilir ki bu da mahiyetin ilk temessiilii olan takarrurdur.

c- el-Mecidu'l-Azimu'l-Aliyyu'l-Kebiru'l-Celil: Bu takarrurun cihetlerinden
birinin serhidir. Bunun hakikati de ortiisii oldugu Kibriyadan bir seylerin tahak-
kukudur.

d- el-Gani, el-Vasi, el-Kavi, Zu't-Tiil, el-Miibdrek: Kibriyanin cihetlerinden

birinin serhidir.

e- er-Rahman, el-Rahim, el-Birr, el-Kadir: 1zafi ifade acisindan ginanin bir

temessiilidiir.
f- Miirid Ismidir, bunun da ciiziyyatr vardir: el-Bari, er-Razzik, el-
Musavvir, el-Hadi, el-Gaffar, el-Kéabid, el-Basit, el-Hafid, er-Rafi', el-Miibdf',

el-Muid, el-Muhyi ve el-Miimit."

Boylece bed’1 isimlerin bu silsilesi tamamlanir. Bu silsilede her isim ken-

dinden Once gelenlerin bir serhi mahiyetindedir.

Avdi isimlerin dayandig1 prensibi ise Dihlevi soyle aciklamaktadir:

“Allah disindaki her seyin varligt O’nda son bulur... Varligt bir seyde son
bulanlar eger mutlak iseler, O seye hamledilmeleri sahih olur.”*

Dihlevi, Avdi isimleri de ii¢ tabakada tasnif eder. Birinci tabakada el-Alim,

es-Semi’, el-Basir, el-Habir, es-Sehid, ikinci tabakada el-Melik, ed-Ddim, el-

Miitedli, es-Sabiir, es-Sekiir, el-Halim, el-Vahid, el-Varis, iiclincii tabakada ise el-

Kuddiis, es-Seldm, es-Samed bulunur.?!

20

21

el-Hayru’l-Kesir, s. 25-26.

el-Hayru’l-Kesir, s. 19.

el-Hayru’l-Kesir, s. 27-28. Baljon, Dihlevi’nin ez-Tefhimdtu’l-Ilahiyye’de yaptig1 yukaridaki
tasnif ile el-Hayru'l-Kesir’deki tasnifinden vazgectigini hatta bir nevi pismanlik duydugunu
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Onun, Allah’in isimleriyle ilgili bir baska tasnifi de kadim ve miiteceddid
isimler seklindedir. Buna gore kadim isimlerden olus bildiren her isim, hakikatte
de isimdir; fend/yok olug bildirenler ise mecazi anlamiyla isimdir. Miiteceddid
isimlerde ise, olumsuzluk bildirenler de hakiki anlamda isimdir. Din, kadim isimle-

re baglanmaktlr.22

Her ne kadar Dihlevi, Allah’1n sifatlarinin zatinin aym1 m1 yoksa zat iizerine
zaid mi oldugu meselesi ve sifatlarla ilgili benzeri meselelerde, Hz. Peygamber’in
bu konularda konusmadigi gibi iimmetine de bunlar hakkinda spekiilasyonu yasak-
ladigini, dolayisiyla kimsenin bu mevzuda s6z soylemeye hakki olmadigini ifade
etse de,” kendisi de sifatlar hakkinda kalem oynatmaktan kaginmamustir. Yukarida
yapmis oldugu isim ve sifatlarla ilgili tasnifler de haddi zatinda kendisinin bir yo-
rumudur. Ayrica o, Allah'm sifatlarinin zatinin ayn1 m1 yoksa ondan ayr1 mi oldu-

gu meselesi hakkinda goriisler de serdetmistir. Mesela o, soyle demektedir:

"En yiice varlik, ultihiyetin melekeleridir. Daha sonra onun Zihni varlig

gelir. ulthiyete dogru yiiceldiginde orada ayri sifatlar goriirsiin. Gergekte

bunlar ulthiyetin kendisidir ve ulfihiyete nispetle yokluk sinifinda bulu-
n24

nur.

Onun bu ifadeleri, Ehl-i Siinnet keldmcilarinin ileri siirdiikleri "Allah’1n si-
fatlarinin zatiin ne ayni ne de gayrisi oldugu" seklindeki goriise de hayli yakin

goziikmektedir.

Dihlevi’ye gore, Allah’in sifatlarinin ontolojik hakikatine erismek miimkiin
degildir. Sifatlarin taninmasi onlarin nihai hedefi acisindan ele alinmasi sayesinde
olabilir. Biitiin ilahi sifatlarin hedefi, Alemde hayir nizAmim gozeten ilahi Ted-
bir’in yerine getirilmesini saglamaktur.25 [1ahi sifatlar, varhiklari bakimindan zat

gibi ezelidirler. Ne zatta ne de sifatlarda hadis olan bir sey vardir. Hud{is sadece

kaydeder. Bkz. Baljon, Religion, s. 40. Ancak biz onun pismanlik bildiren tiirden acik bir ifa-
desine rastlamadik.

2 el-Hayru’l-Kesir, s. 117.
» Huccet, I, 238-239 (193).
**  Lemehat, s. 211.

% Lemehat, s. 57.
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sifatlarin miiteallaklarina taalluk etmesindedir. Neticede fiiller ortaya c¢ikarlar. Hat-
ta sifatlarin taalluku da hadis degildir. Hadis olan ancak miiteallaktir. Boylece taal-
lukun hiikmii miiteallaklarin derecelerine gore asamali bir sekilde ortaya cikar.?
Bu durum Allah’n alemin miidebbiri olusu ve dolayisiyla dleme her an miidahale
edebilmesiyle ilgilidir.27 Dihlevi asagida aktarilan sozleri ile de bu durumu ifade

etmektedir:

"Allah her ne kadar zamandan miinezzeh ise de zaman ve zamanli olan
seylerle bir tiir irtibati bulunmaktadir... Ne zaman alem, seriatlarin indi-
rilmesi, hiikiimlerin belirlenmesi, Hakk'in insanliga dini indirerek tecelli
etmesi icin hazir hale gelir, mele-i a’ld, bu dogrultuda himmetlerini bir a-
raya getirir, iste 0 zaman arizi basit bir sebep, ildh1 comertlik kapisini ¢al-
mak icin yeterli bir hal alir. Kim de kerem sahibi Yiice Allah'in kapisini
calarsa, o kapi kendine acilir." *

Miitesabih ifadelerin Tevili

Sah Veliyyullah, insanlarin sifatlar1 anlama hususundaki temel sikintisini
su sekilde izah etmektedir: Allah askin bir varliktir, yani akil ya da duyularla kav-
ranabilen seylerle karsilagtirnlmaktan, insanlarin kendileri i¢in kullandiklan birta-
kim siradan benzetmelerin ya da ifadelerin kendi hakkinda kullanilmasindan mii-
nezzehtir. Fakat diger taraftan insanin, Allah ile kendisi arasinda bir baglantinin
temin edilebilmesi ve bu siiretle kemale erebilmesi i¢in, O’nun sifatlarin1 tanimast
da gereklidir. Sah Veliyyullah, Allah hakkinda kullanilan sifatlar1 ve bazi ifadeleri

anlamak i¢in birtakim tavsiyelerde bulunur:

1- Allah hakkinda kullanilan sifatlar zahirine gore degil, sonuclarina gore
diisiiniilmelidir. Meseld Rahmet sifatini, O’nun kalbinin hislenmesi ya da sefkat
duymasi anlaminda degil, nimetlerini yaratiklarina indirmesi anlaminda degerlen-

dirmek gerekir.

%6 et-Tefhimat, I, 197.
¥ Lemehat, s. 58.
% Huccet, I, 339 (266).
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2- Bir hiikiimdarin iilkesini yonetmesi i¢in kullanilan birtakim ifadeler isti-

are yoluyla Allah’in kéinati idare etmesi i¢in de kullanilabilir.

3- Allah hakkinda tesbihler kullanilabilir. Ancak bu takdirde bunlari lafzi

A 6

anlamiyla degil, orfte ifade ettikleri anlamiyla diistinmek gerekir. Mesela “eli acik”
tabirinin “comertlik” anlaminda ele alinmasi gibi. Yapilacak tesbihlerin muhatabin
zihninde hayvani 6zellikleri uyandirmamasina dikkat edilmelidir. Bunun icin me-
sela Allah hakkinda “goriir”, “isitir’ denilebilir fakat “tadar” “dokunur” demek

uygun olmaz.

4- Allah hakkinda O’nun fiilf sifatlarina binden Rezzdk, Musavvir gibi i-

simler kullanilabilir.

5- Allah’1 O’nun hakkindaki yanlis itikadlardan tenzih edici tabirlerle nite-

lemelidir, “lem yelid ve lem yiiled” gibi.29

Sah Veliyyullah’a gore Allah'1 nitelemek maksadiyla kullanilan bu gibi ifa-
delerin iizerinde ¢ok fazla durmamak, bunlarin keyfiyetini sorgulamamak gerekir.
Miisliimanlarin ilk nesillerinin tavr1 bdyle olmustur. Hatta ona gore bu konuda
biitiin semavi din mensuplarinin goriis birligi vardir. Ancak sonradan bazi Miislii-
manlar, herhangi bir nass ya da akli delile dayanmaksizin sifatlarin manalarim
arastirmaya calismuslardir.®® Dihlevi’ye gore bu konuda mesgul olmak, spekiilas-
yon yapmak felsefecilerden Mu’tezile’ye ve onlardan da Ehl-i Siinnet’e bulagmis-
tir. Halbuki Allah hakkinda kullanilan el, ayak gibi tesbihi nitelemeler ve Allah'in
bunlarla nasil muttasif oldugu hakkinda spekiilasyon yapmamak gerekir. Bu konu-
da yapilmasi gereken is, nasslarda sabit olan bu gibi ifadeleri tevile gitmeden kabul

etmek, Selef’in yoluna uymaktir.*!

Bununla beraber yine de Dihlevi sem’, basar, istivd, keldm gibi ifadeleri

sozliikk anlamlariyla anlamanin Allah'in kudsiyetine uygun diismeyecegini de be-

*  Huccet, I, 235-236 (189).
3 Huccet, 1, 236 (189-190).
31 Te’vilw’l-Ehadis, s. 104.
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lirtmekten kendini alamaz. Ciinkii so6zliik anlamlariyla bu ifadeler bazi organlarin,

ya da maddi unsurlarin varligim gerektirir. Allah ise bunlardan miinezzehtir.

Dihlevi bu konudaki kanaatini su sozleriyle 1zhar etmektedir:

"Bu konuya dalanlar, ileri gitmisler ve Ehl-i Hadis'e yiiklenerek onlar1
‘miicessime’ ve ‘miigsebbihe’cilikle itham etmisler, onlarin ‘belkefe’ per-
desine sigindiklarini séylemislerdir. Dogrusu, bu konunun perdesi bana
tamamen aralanmistir ve bunun sonucunda ben gordiim ki, onlarin Ehl-i
Hadis'e yiiklenmeleri, bu konuda ileri gitmeleri tamamen temelsizdir; on-
lar iddialarinda hem rivayet hem de dirdyet yoniinden hatalidirlar, din i-
mamlarina yonelik saldirilarinda isabetsizdirler."*

Sah Veliyyullah, bu konudaki kistaslarini1 soyle siralamaktadir:

1- Hz. Peygamber kendisi bu konulara dair bir sey sdylemedigi ve iimme-

tinden de bdyle konulara dalmamalarini istedigi icin kimsenin bu sahada séz soy-

lemeye hakki yoktur.

2- Allah'in isim ve sifatlarn tevkifidir,33 yani Allah hakkinda kendi

ictihadimizla ya da reyimizle bir isim ya da sifat belirleyemeyiz.

Buna izin verilirse, bu durumda bazi insanlar hem kendileri sapar hem de

baskalarini saptirir. Bunun sebebini ise soyle izah etmektedir:

“Sifatlarin bir¢ogu esas itibariyle Allah Teéla’y1 nitelendirmeye uygun ise
de, istenilmedik sonuclara sebebiyet vermesi yiiziinden kullanilmasina
miisaade edilmemistir. Mesela kéfirlerden bir grup, bir 1afz1 uygunsuz se-
kilde yorumluyordur ve bu insanlar arasinda yayilmigtir. Dolayisiyla seria-
tin hitkmii, sozii edilen mefsedete meydan vermemek i¢in, o sifatin Allah

32

33

Huccet, I, 238 (191-192).

Bu noktada Dihlevi’nin imam Gazali’den farkli diisiindiigii goriilmektedir. Ciinkii Gazali, isim
ile sifat arasindaki ayrimdan yola ¢ikarak, dogru olmak kaydiyla Allah hakkinda vasif mana-
sinda bir kelimenin kullanilabilecegini, fakat O’nun kendisinin kullanmadigi bir ismin, hak-
kinda kullanilamayacagini agiklar. Isim, miisemmayi (isimlendirileni) tanitmak icin vaz edilen
lafizdir. Herkes kendisine, evladina diledigi ismi koyabilir. Bu isim disinda ¢agrilmak da iste-
meyebilir. Peygamberler, hatta siradan insanlar i¢in bile kendilerinin olmayan ismi kullanmak
dogru degilken Allah'a O'nun kendisi hakkinda kullanmadig: bir ismi vermek hi¢ dogru olmaz.
Vasf ise bir isi haber vermektir. Bu ya dogrudur ya da yalandir. Bu bakimdan Allah hakkinda
O'nda olmayan veya O'na noksanlik isnad eden bir vasfi kullanmak her haliikdrda yanlstir.
Bunun diginda Allah hakkinda muzhir, muhfi gibi vasfi ifade eden lafizlar tevkif varid olmasa
bile kullanilabilir. Bkz. Gazali, el-Maksadu'l-Esna fi Serhi’l-Esmai’l-Husna, cev. M. Fersat,
Istanbul ts., s. 231 vd.
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Teila hakkinda kullanilmasinin yasaklanmasi seklinde olmustur. Oyle si-
fatlar vardir ki, onlarin zahirleri iizerine kullanilmas1 murad olunan mana-
nin aksini hatirlatmaktadir. Bu yiizden bu gibi sifatlarin kullanilmasindan
kacimilmistir. Iste bu hikmetlerden dolay1 isim ve sifat bahsi fevkifi kabul
edilmistir. Dolayisiyla rey ile bu konuya dalmak miibah olmaz.”*

2.2. Allah-Alem MiinAsebeti

2.2.1. Allah’in Alemi Yaratmasi

Alem ile masivay1 yani Allah’in disindaki her seyi kasdeden Dihlevi, lemi
olusturan bu varliklarin fiiliyat ve tahakkuk agisindan Allah’tan bagimsiz olmadik-
larini, Vacibu'l-Viicid'un bir cihetinin timsali ve kemalinin serhi olduklarini vur-
gular.”> Alem ile Allah arasindaki miinasebet deyince, akla ilk olarak Allah’in -
lemi yaratmasi gelmektedir. Sah Veliyyullah, Allah'n alemin yaraticis1 oldugunu
cesitli yollarla izah etmektedir. Tercih ettigi yollardan birisi de "Hudiis Delili"dir.
Buna gore dlem; zamani, mekani, heyfilasi ile kisacasi tamamiyla hadistir. Bu,
onun irddeyle ma’liil olmasi -yani varlik sebebinin kendisinden 6nce onun var ol-
masini isteyen bir irade sahibinin mevciidiyeti olmasi- zaman’® ve mekan baki-

mindan hareket ve intikal etmesi anlamindadir.”’

Her eser ya da sonug¢ hadistir, zira sebebi kendisinden énce gelmektedir.
Her hadis ise degisir, ¢iinkii muhdisi ve degistireni tarafindan oncelenir. Bir baska
deyisle her degisiklik, bunu gerekli kilacak bir baska varhig: gerektirmektedir. Iki
bilesenden olusan her bilesik varligin parcalar1 kendisinden 6nce vardir. Ayrica bu
durum, parcalar1 bir araya getirecek birini de gerektirecektir. Bu bakimdan her
seyin Evvel’i ve Muhdis’i olan Allah'in, eser, hiadis olmamasi1 ya da herhangi bir
fertten tahakkuk etmis olmamasi gerekir. Her miimkiin varlik, tabiati bakimindan
tahakkuk etmek icin bir Evvel’e ihtiya¢ duyar. Fakat Evvel’in, miimkiin varliklar-

dan olusan bir silsileyle digerlerini yarattigimi diisiinmemiz dogru degildir. Miim-

3 Huccet, 1, 238-239 (192-193).

35 el-Hayru’l-Kesir, s. 20.

36 Dihlevi’ye gore zaman mutlak degil mukayyed olmak anlaminda hadistir. Onun disindakiler

ise hem mukayyed olmak hem de zamana bagli olmak anlaminda hadistirler. Zaman ve benzer-
lerinin hudfisunu, zaman bakimindan anlayanlar asir1 gitmislerdir. Yani bunu sadece onlarin

mukayyed olusu acisindan degerlendirmek gerekir. Bkz. el-Hayru’l-Kesir, s. 42.

7 el-Hayru’l-Kesir, s. 33.
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kiin varliklarin hakikat sahasina ¢ikabilmek icin bir tecelliye,” bunun kendinden
once gelen baska bir tecelliye ve nihdyetinde bir ilk tecelliye ihtiya¢ duyduklarini
ve boylece var olduklarin1 diisiinmek dogru degildir. Ciinkii Allah, her miimkiin
varligi, herhangi bagka bir varliga ve vasitaya ihtiya¢ duymaksizin dogrudan ken-
disi yaratlr.39 Boylece goriildiigii gibi Dihlevi, devir ve teselsiiliin imkansizligina
da isaret etmek siretiyle alemin yaratiligini izah ederken hudiis delilini kullanmak-

tadir.

Dihlevi'nin sarfettigi baz1 ifadeler ve kullandig terimler, Allah’1n ilk olarak
neyi yarattigi konusunda onun tasavvufl ve israki goriislerin tesiri altinda oldugunu
akla getirmektedir. Mesela o, dlemin var olusunun Véacibu’l-Viicid’un zatinin te-

kamiilii vasitasiyla olduguna inanir ve bunu su sekilde ifade eder:

“Israk ve burhan, Alemin sudfirunun ve mahlikatin feyezan etmesinin, Za-
tin tekamiilii diginda bir yolla olmasini kabul etmez. Zatin sufinati ve iti-
barlar1 da ancak bu yolla sudir eder.”*’

Zattan, oncelikle bir sey tecelll etmis ve diger mahlukat ondan sonra yara-
tilmastir:

"Gergek su ki Evvelden sadece bir sey tecelli eder."*'

O, bu ilk tecelll edenin ne oldugu hakkinda ise sunlart sdylemektedir:
"Birden ancak Birin sadir olacag yolundaki kaziye dogrudur. Hakikat-i
Vicibiyye'den ilk sadir olan, felsefecilerin iddia ettiginin hilafina akil degil

42 .. . e . 43
Allah'in isimlerinden bir isimdir.”

Ona gore bu isim de kendisinde biitiin isimlerin konulmus oldugu [sm-i

A'zdmdir:

*  Dihlevi tecelliyi ikiye ayirarak soyle izah eder: 1-Viicidi yani kendisinden varligin meydana

geldigi tecelll. Bu da ona gore Vahdet-i Viicd iizere olur. 2- Siihfidi yani kendisinden kulun
birtakim seyler 6grendigi tecelll. Bu ona gore ilkinin gélgesi durumundadir. Bkz. et-Tefhimat,
II, 32-33.

¥ Lemehat, s. 1-2.

“" et-Tefhimat, 11, 41.

4 Lemehat, s. 4.

2 Dihlevi'ye gore ilk yaratilamn akil olmadigina dair yine bkz. el-Hayru'l-Kesir, 45.

4 et-Tefhimat, 11, 27-28.
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"Ancak, ilk fuylz eden kendisinde biitiin isimlerin derc edilmis oldugu Ism-
i A'zam’dir. Ismi Azam sudir etmeden nasil baska bir sey sudir etsin?!"*

Dihlevi, Allah’in isimlerinin, O’nun ilemle olan miinasebetindeki roliini
sOyle izah etmektedir: Allah, masivanin yani kendisi disindakilerin mebdei; sifat
olsun zat olsun, her seyin takarrurunun ve sebatinin ashdir. O, varliginin
ehadiyyeti bakimindan varlikla ilgili biitiin cihetleri toplamaktadir. Allah’tan ilk
olarak temessiil eden seyler Esmd-i Ilahiyye dir. “Miimkiin varliklarin hakikatleri
esmanin golgeleridir” goriisiinii benimseyen Sah Veliyyullah nazarinda her tiirlii
yetkinligin ash ve furiu bu golgelerden feyezan etmekte, her tiirlii yetkinlik icmali
olarak burada bulunmaktadir. Sonra fasillar lizere a’yanlar gelirler. Dihlevi bunun
icin inbicds-1 evvel kavramini kullanir. Ikinci fasilda bir nir akseder ve Allah’m
zat1 disindaki her sey; isimler ve digerleri tekrar Allah’a donerler, O’nun vechi
disinda geride hig bir sey kalmaz. O'nun disindaki her sey O'nun zatinda yok olur.
Boylece Allah kendi nefsini hudiiri ve icmali sekilde birlemis olur. Sah
Veliyyullah bu bahsedilen durumu bazilarinin tevhid, bazilarimin tecelli-yi zdti

olarak adlandirdigini da belirtir.*

Allah’in alemle olan miinasebetinin izahinda Dihlevi, Rahman ismine ayri
bir ehemmiyet vermektedir. Ona gore Rahman, biitiin hakikatlerin, hi¢likten varli-
ga gelmelerini saglayan isimdir. Biitiin hakikatler ya Rahmén’in kendisi, ya onun
bir hali ya da nispetidir. Rahman’dan 6nce bir kesret s6z konusu degildir. Rahmén
varlig1 bahsetme konusunda kat’1 sliretle cimri degildir. Zira kendisinden kesintisiz
olarak kiilli tecelli tasmaktadir. Alem, onun bu sonsuz feyezanmin yalnizca bir
istidadlarma gore varhklara iner.*’” Ciinkii, ister cevherd ister arazi olsun, yaratilmis
olan biitiin formlar1 bahseden Rahman’dir.*® Sah Veliyyullah’a gore anlik hadise-
ler, zorunlu olarak yaratilmadan 6nce ve sonra olmak iizere iki durumdadirlar. Ay-

n sekilde siireli ya da ebedi olaylarin da zorunlu olarak hepsi, Zat’tan feyezan

*  et-Tefhimat, 11, 41.

* et-Tefhimat, 11, 31-32.
4 el-Buddr, s. 4.

7 el-Budir, s. 16.

¥ el-Budir, s. 6.
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eden Rahman isminin sirrina girinceye kadar iki haldedirler. Yaratilmamis olanlar
imkansizdir ve bunun i¢in varlik sahnesine ¢ikamazlar. Miimkiin olanlar ise mu-
hakkak strette varlik sahnesine cikarlar. Rahméan'in hikmeti, bu imkaniyetlerin,
oncelikle var olan seyin idrak ve zihin kuvvelerinde sirf, mutlak ve belirlenmis
hakikatler olarak vukua gelmesini gerektirir, ardindan onlarin dig dlemde var olma
ve fiiliyata gecme zamamn yaklastiginda bu da Rahman tarafindan saglanir. Boyle-

likle mahliikat Rahméan’dan cikar ve tekrar O'na doner.”

2.2.2. Allah'in Alemde Tasarrufu

Sah Veliyyullah, Allah’in dlemle miinasebetinin gerceklesmesi i¢in ¢ok sa-
yida yol bulunsa da bunlar1 dort baslikta toplamanin miimkiin oldugunu belirtir:
Ibda, halk, tedbir ve tedelli.” Ibda yoktan yaratma, bir seyi mutlak yokluk saha-
sindan varlik sahasina getirmek anlamindadir.”' Halk, Hz. Adem'in topraktan yara-
tilmasi gibi, bir seyi baska bir seyden yaratmaktir. Tedbir, "varlik dleminde (dlem-i
mevalid) meydana gelen hadiselerin Yiice Allah'in hikmetinin gerektirdigi nizama
uygun, comertliginin geregi olan Kiilli Maslahata ulastiric1 tarzda yiiriimesi";
tedelli ise "insan ruhunun bedeni idare ettigi gibi Allah'in da dlemin Miidebbiri

olarak tezahiir etmesi" anlamindadir. Halk, ibday1; tedelli de tedbiri tamamlamak-

tadir. > Sah Veliyyullah bu durumu séyle anlatir:

"Evvelin fiilleri bellidir ve iliskileri sabittir. Bunun hakkinda genel kural
ise sudur: Sayet bu fiiller ve iliskiler ibddya isnad edilirse, ilk tecelli onla-
rin hepsine yeter. Ciinkii Evvele yakin addedilmesi itibariyla, onun tecelli-
si biitiin alemin bizzat tecellisidir. Eger halk'a isnad edilirse 'Biitiin avlar
yaban eseginin karmindadir' ** darb-1 meselinde de denildigi gibi Sahs-i
Ekber'in’ tecellisi istisnasiz her seyi icerir. Fakat tedbir ve tedelliye isnad
edilirse, o takdirde su sartla olur: Ya onlar (fiiller ve iliskiler) Allah tara-
findan halk edilmiglerdir ya da O onlara dogru tezahiir etmistir. Bu durum

4 el-Buddr, s. 18-19.

S 113 ictinii Huccetullahi'l-Bdliga ve Lemehdt'ta miisterek olarak zikrederken fedelli kavramini

yalnizca Lemehat'ta zikretmektedir. Bkz. Huccet, I, 37-39 (47-51); Lemehat, s. 38.

Dihlevi’ye gore ibdaya ilk konu olan geyler sirasiyla kalem, levh, ars ve Hiid stiresi 7. ayetinde
isaret edildigi iizere sudur. Diger varliklari ise Allah sudan halk etmistir. et-Tefhimat, I, 75.

2 Huccet, I, 37-39 (47-50); Lemehat, s. 38-39.

3 Lemehat, s. 39.
54

51

Bu diger avlarin yaban esegine gore ikincil 6neme sahip oldugunu ifade eder.
3 Sahs-1 Ekber ile Dihlevi kainati kasdeder.
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gemide bulunan ve geminin hareketiyle birlikte mecbiiren hareket eden
gemicinin veya yazdig1 takdirde mecburen elini kimildatan hattatin duru-
muna benzer.”

Sah Veliyyullah’in diisiince sistemine gore tedbir, alemde olup bitenlerin
kiillli maslahata uygun olarak cereyan etmesini saglayan ve Allah ile kesret ale-
minde yer alan tiirler ve fertler arasinda cereyan eden bir kanundur. Tedbirin gere-
gi, kuvvetlerin uygun bicimde karismasidir. Ortada tedbir olmasaydi, bu karigma,
ilaht hikmete gore reddedilmesi gereken kotiiliige gotiirtirdii. Halbuki fedbir saye-
sinde bu, hayir nizamma hizmet etmektedir.”’ Alemde isleyen bu tiir bir hayir ni-
zaminin oldugunu gérmesi Dihlevi’nin Allah’in kudret ve rahmetini bir gormesiyle
baglantili olarak degerlendirilebilir. Ciinkii ona gore Allah her makd{iru rahmetiyle
var etmistir.”® Buradan hareketle Dihlevi’nin, Allah’m her seyi belli bir diizen ice-
risinde yaratmig olmasini, O’nun rahmetinin ve kudretinin bir geregi olarak diisiin-

diigiinii s0ylemek miimkiindiir.

Allah'in alemdeki tedbiri kabz, bast, ilham ve ihdle gibi yollarla gercekle-
sir. Biitiin bu tasarruflar1 da yine Allah’in kullarina olan rahmeti, liitaf ve keremi
ile derinden alakalidir. Kabz; bir seyin sebebinin olmasina ragmen ger¢eklesmesini
engellemek veya sebepten, ondan beklenenden daha az bir etkinin dogmasim sag-
lamak seklinde gerceklesir. Mesela bir kotiiliigiin sebepleri tam olarak bulunsa bile
Allah Teala'nin rahmeti, liituf ve keremi, o kotiiliigiin sevdigi bir kuluna yapilma-
sin1 engelleyebilir ki bu kabza ornek olarak verilebilir. Bast ise, normal sartlarda
belli bir tesiri olabilecek bir fiilin bu tesirinin Allah tarafindan arttirilmasidir.
Dihlevi buna 6rnek olarak Hz. Eyy{ib'a ayaginmi yere vurma emri verildiginde ora-
dan bir pinarin figkirmasini hatirlatir. Zira ayagin yere vurulmasinin normal sartlar

altinda bayle bir sonucu dogurmasi beklenmez.” Olaganiistii hallerle ilgili bir bas-

% Lemehat, s. 3-4.
7 Lemehat, s. 39.
38 el-Hayru’l-Kesir, s. 217.

% Sata’at’ta bu konuyu soyle 6zetlemektedir: Allah hem Kdbiz hem de Bdsit’tir. O bazi sebepleri

kabzeder. Boylece son derecede onemsiz ve vasat etkiler meydana gelir. Bazi sebepleri de bast
eder ve boylece ziyadesiyle muhtesem ve fevkalade bir etki zuhir eder.” Sata’at, 8-9.
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ka sekil de ihaledir. Bu durumda, tipk1 Hz. Ibrahim icin atesin 1atif bir havaya cev-

rilmesi gibi madde veya enerji baska bir madde ya da hale biiriiniir.®’

Tedellinin riiyada, yakaza halinde ya da ahirette yansimalar1 ortaya ¢ikabi-
lir. Sah Veliyyullah, tedelliyi esasen iki kisimda kabul etmektedir. ilki Alemin ted-
biri anlamindadir. ikincisi, ayni zamanda bunun bir uzantis1 olarak, Allah ile in-
sanlar arasinda vuku bulur. Insanlarin bilgi edinebilmesi, ilahi rehberlige, hidayete
mazhar olmasi, nefisleri kemale erdirecek yollar1 6§renmeleri bu fedelli neticesin-
de gerceklesmektedir. Bunun bir geregi olarak insanlara ser' hiikiimler farz kilin-
mis ve onlarin o giin itibariyla ancak bu ilahi zedelli ile tam hale gelen kiilli masla-
hat sdyesinde kemale ermeleri saglanmistir. Burada fedellinin faili Allah’tir ve tiim

insanlar da bu tedelliyi kabul etmistir.®'

Allah, dlemde tiirler ve cinsler yaratmis, her birine de belli 6zellikler ver-
mistir. Sah Veliyyullah'in diisiincesinde Allah'in dlem ve insanla ilgili tasarrufun-
da, O’nun tabiat igerisine yerlestirdigi kuvvetlerin® vasita olmasi nemlidir.”® A-

lemde bulunan bu kuvvetler sunlardir:

a- Cisimlerin karakterleri, istidadlar1 ile Allah’1n tiirlere ait olarak koydugu
hususiyetler, herhangi bir varlikta sakli bulunan istidadlarin ortaya ¢ikmasi. Mese-
l1a atese yakma o6zelligi yerlestirilmistir ve bu yiizden ates degdigini yakar. Bu
ozellikleri Sah Veliyyullah, tabii kuvvetler olarak adlandirir. Bir bagka sebep ise

Allah’1n temessiil eden isminin 6zelligidir. Meseld Hayy ismi, mazharinin (tezahiir

0 Huccet, I, 39-40 (49-50); ayni konuda bkz. Lemehét, s. 53-57; Te'vilu'l-Ahadis, s. 5.

%' Lemehat, s. 39- 40.

62 Mesela Dihlevi, yildizlarin baz1 atmosferik olaylar: tetiklemek siiretiyle insanlara etkisi olabi-

lecegini kabul eder. Buna gore giines ve diinyanin hareketlerine gére mevsimlerin, gece ve
giindiiziin meydana gelmesi, ay hareketlerine gére med-cezir olugmasi gibi hallerin etkileri zo-
runlu olarak kabul edilmelidir. Fakat kitlik-bolluk ya da fakirlik-zenginlik gibi hallerin yildiz-
larin ya da gezegenlerin durumlarina baglanmasinin ser'? bakimdan sahih kabul edilmesi miim-
kiin degildir. Huccet, I, 55-56 (65).

% Huccet, I, 38 (48).
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ettigi seyin), o tiire has sekilde hayat 6zelligine biiriinmesini saglar. Veli isminin

~ . . . . .. 64
zuhiiru, mazharimin mukaddes bir sevgiyle sevilmis olmasin1 gerektirir.

b- Alem-i misal’e ait haller ve esyanin dlem-i mevalid, yani gozle goriiliir

alemde meydana gelmeden Once buradaki mevciidiyeti;

c- Mele-i a’la sakinlerinin, yeryiiziinde kendisini diizelten veya insanlarin
1slahi icin ¢alisan kimseler icin hayir dua etmeleri; aksine hareket edenlere de lanet

etmeleri;

d- Allah’1n insanlarin uymalar1 i¢in géndermis oldugu seriatlara uymak, in-
sanin Allah’in gondermis oldugu nizama uymasina ve bdylece Allah’in rizasini
kazanmasina, bunlara aykir1 davranmak da O’nun gazabina ve azabina miistehak

olmay1 gerektirir.

e- Stinnetullah'ta bulunan ayrilmazlhik (lizm) iligkisi: Allah’mn yarattig1 bir
sey yaninda baska bir seyin de var olmasimi gerektirebilir. Allah bu sekilde varlik-
lar arasinda bir ayrilmazlik veya birbirine baglilik miinasebeti, yani liiziim iligkisi

A . 65
koymustur ve O, bu nizdmin bozulmasini istemez.

Yukarida sayilan cesitli kuvvetlerden meydana gelen bir sebep varsa,
Siinnetullah dairesinde, ona gore bir sonu¢ meydana gelir. Birbiriyle catisan sebep-
ler varsa ve bunlar esit derecede bir etkiye sahipse, yani bu sebeplerin sonucu bir
arada meydana gelemeyecek ise, neticede ilahi hikmet hayir nizdmina daha uygun
olan sonucun gerceklesmesini saglar. Ciinkii dlemin isleyisinde mutlak manada

gozetilen sey hayir nizamidir. Boylece Allah siirekli olarak aleme bu dogrultuda

% el-Hayru'l-Kesir, s. 49.

% Huccet, I, 54 (63-64). Bu hususu Lemehar’ta sOyle aciklamaktadir: "Alemde gozetilen temel

sebep kiilli maslahattir. Egyanin olusu, sebeplerinin gereklerine bagli zorunluluk yoluyla cere-
yan eder. Bize gore, zorunlu niyete veya sebeplerin gereklerine gore bir olus olursa herhangi
bir catiyma meydana gelmez. Bu tipki bir bitkinin biinyesinde viicuda faydali gidaya veya belli
sekilde yapraklara, ciceklere, dallara ve meyvelere doniisme yahut belli dl¢iiler dahilinde bii-
yilylip gelisme sonra da solup kuruma kuvvelerinin bulunmasi gibidir. Hepsinin tesiri, fayda
vermek yararli olmaktir. Benzer sekilde sahs-1 kebirde de bedenin azalarinin belli tiirde ve se-
kilde olmalarin1 gerektiren kiilli tabiat bulunmaktadir. Ardindan o sey bundan higbir sekilde
ayrilmaz." Lemehat, s. 41.
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miidahalede bulunmaktadir. "O her giin bir se'n (tasarruf, is)dedir"®® dyetinde ge-

A A . e g 67
cen se'n ve "Mizdn O'nun elindedir; indirir, kaldirir"

hadisinde gecen mizan ile
bu anlami Sah Veliyyullah bu manada yorumlamaktadir. {1ahi hayir nizAmina gore
sonucun meydana gelmesinde bazen giiclii olan sebep bazen ise neticesi hayirli
olan sebep tercih edilebilir.®® Takdir edilen sey icin zayif bir sebep varsa,
Siinnetullah bu sebebin etkisinin arttirllmasi ve o giiglii bir sebepmis gibi etki et-

mesi dogrultusunda tecelli eder.” Zira Sah Veliyyullah'a gére "Olan bir sey varsa
o mutlaka olmaya en layik oldugu icin olmustur." 70 Boylece o, bu konuda ;,;:J/"
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dahilinde degildir” ciimlesiyle 6zetlenen goriisii’' benimsedigini agik bir sekilde

ifade etmis olmaktadir.

2.2.3. Alem-i Misal

Allah-dlem-insan miinasebetini nasil izah ettigini anlamak bakimindan,
Dihlevi'nin alem anlayist ile sik¢a kullanmis oldugu dlem-i misdl kavrami tizerinde

durmamiz gerekmektedir.

Sah Veliyyullah, bes duyu organiyla algilayamadigimiz miicerred alem ve
hislerimizin algilayabilecegi sehadet alemi gibi farkli alemlerin bulundugunu belir-

tir’? ve bunu sdyle ifade eder:

“Bil ki hikmet ehli kesin olarak sunu ifade ederler ki dis diinyada yalniz
goziin idrak ettigi 151k, renk ve sekillerden olusan, yalniz kulagin algiladigi
seslerden olusan, ayn1 sekilde yalnizca tatma, koklama ve dokunma duyu-
larinin idrak ettigi bir dlem bulundugu gibi yalnizca hiss-i miisterekin veya

% Rahmén, 55/29.

7 Buhari, es-Sahth, Tefsir, 11/2 (V, 213).

% Huccet, I, 55(65).

% Huccet, I, 419 (357).

" Huccet, I, 55(65); Huccet, I, 244 (196-197).

T Gazali, ihya, V, 135. Bu goriisiin diger kaynaklari ve degerlendirmesi icin bkz. Saban Ali

Diizgiin, Sosyal Teoloji, Ankara 1999, s. 98-103.
7 Qata’at,s. 1.
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yalnizca vehmin veya yalnizca idrakin ulasabildigi dlemler vardir... Ab-
destin ve gusliin nuru, hades ve cenabetin karanligi da bu alemdedir." "

Iste dlem-i misdl, Adeta bizim goriip miisahade ettigimiz su Alem ile ilahi ya
da riihani alem arasinda bir ara bolge gibidir. Maddi alemde gordiigiimiiz esyanin
manalari, yeryiiziinde tahakkuk etmeden 6nce bu misal dleminde tecessiim eder ve
daha sonra oradaki manaya gore sehadet dleminde meydana gelir. Madde aleminde
vuku bulacak herhangi bir seyin meydana gelisi, misal dlemindeki sekline uygun
olmak durumundadir.”* Mutlak ya da mukayyed olan misaller harigcte cismani hale
geldikleri takdirde gerceklesmis olurlar.” Benzer sekilde maddi varliklarin
miicerred anlami da bu aleme gider ve orada saklanir. Sah Veliyyullah bunu su

ciimlelerle ifade eder:

"Alem-i Misal, miicerred alem ile miisahede ettigimiz fizik Alem arasinda-
dir. Islevi, miicerred olanin hiikkmiinii maddi hiikkme; maddi olaninkini de
miicerred olana cevirmektir. Bu gii¢ olmasaydi, eserler formlarla tabii ge-
kilde bir araya gelmez, meseld beyinde bulunan Zeyd'in formu ‘Zeyd'in
Formu’ olarak adlandirilamaz ve maddi formun, sirf tecerriid oldugu igin,
dogrudan Rahman isminden suddr ettigi soylenemezdi."”®

Ona gore, vahdetin kesrete inmesi, Siinnetullah geregi sadece misal alemi-
ne ait irtibatlarla olabilir, vakialar da bu irtibatlara gore temessiil eder.”” Ona gore,
cisimler alemindeki her varligin, ayn1 zamanda misél dleminde mevcidiyeti vardir.

Ancak misal alemindeki her varligin hérici diinyada mevcudiyeti yoktulr.78 Bu de-

3 el-Hayru'l-Kesir, s. 47-48.

" Huccet, I, 41(51); 1, 246 (198).

75 el-Hayru'l-Kesir, s. 46.

" el-Buddr, s. 19.

7 Huccet, I, 371 (292). "... cevher ve araz hakkinda s6z konusu olan her seyin de ayni sekilde

bir imam ve vasisi vardir. Meseld “nokta imamdir, daire ve kiire ise noktanin vasisidir ve bu i-
kisi imama en yakin sekillerdir" diyen Dihlevi ardindan babasindan konuyla ilgili bir rivayette
bulunur: "Babam-Kuddise sirruh- bana soyle demisti: 'Biiyiik bir olay gordiim ve o olayda ha-
yat, ilim, irdde ve diger ilahi sifatlar bana temessiil etmisti veya Hayy, Alim, Miirid ve diger i-
simler. Bunlar 151k sacan daireler stiretinde idi.” Sonra benim dikkatimi ¢ekerek basit/latif sey-
ler eger cesitli sekillere girecekse bunun noktaya en yakin sekiller ile olacagini ve noktaya en
yakin sekillerin de satih tizerinde daire, hacim bakimindan da kiire oldugunu ifade etti.” Sah
Veliyyullah’a gore ezel dilinin miitercimleri miimkiin oldugu siirece bu irtibatlara ridyet eder.
bkz. Huccet, I, 371 (292). Ne var ki Dihlevi’nin bu tiir yorumlarinin olduk¢a zorlama, asiri
hatta Hur(filige kacar goziiktiigiinii de belirtmemiz gerekir. Hurifilik ve onlarm bu konudaki
benzer goriigleri icin bkz. Hiisamettin Aksu, “HurGfilik”, DiA, XVIII, 408-412.

8 et-Tefhimat, 1, 73-74.
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diginden hareketle Dihlevi'ye gére misal dleminin, harici diinyaya gore daha fazla

sayida varliktan olustugunu séylemek miimkiindiir.

"Siibhdnallah bu gece ne hazineler ne fitneler indirildi. Namaz kilmalaru i-
cin odalardakileri kim uyandurir"™ hadisini Dihlevi, "Bence bu hadis, olaylarin
duyularla algilanacak sekilde meydana gelmeden once, mand halinde temessiil
ettigine ve yeryiiziine indigine delildir" diyerek bu alemin varligini ispatlama sade-

dinde zikretmektedir.*

Dihlevi'ye gore, a’yan-1 sabitenin® Rahmén isminden varhik sahasina cik-
malarinda, ahirette ceza ve miikéafatlarin belirlenmesinde hep bu miséal aleminin

etkisi vardir:

"Sonra misal aleminde bazi siretler vardir ki, hitkiimler onlarin tizerine bi-

na edilir. Cibril'in (as) bagkalarinin degil Dihyetu'l-Kelbi stretinde goriil-
mesinin, Hz. Musa'ya atesin goziilkmesinin sebepleri vardir. Bu sozii edi-

len miinasebetleri bilen kimse —aynen riiya tevilini bilen kimsenin, gorii-

nen siretlerin hangi méandya geldigini bildigi gibi- islenilen amelin karsili-

ginin ne olacagini bilir."®

Sah Veliyyullah'a gore, misal alemiyle ilgili hadisleri ya da ayetleri anlar-

ken ii¢ tavir s6z konusu olmaktadir:

1- Bu gibi hadislerin manélarin1 zahirine hamletmek ve misal &leminin

mevcudiyetine inanmak.

2- Anlatilanlarin haddi zatinda var olmayip psikolojik halin geregi olarak
var gibi goriindiigiiniin kabul edilmesi. Abdullah b. Mes'ud'un "Simdi sen, gogiin

insanlart biiriiyecek acik bir duman (duhdn) cikaracag giinii gozetle. Zira bu e-

" Buhari, es-Sahth, Tehecciid, 5 (I, 43).

8 Huccet, 11,45 (40-41).

81 A'yan-1 sdbite bir var olus safhasidir. Bu safhadaki varlik, harici dinyadakinden farklilik

arzeder. Bu farki Dihlevi, giines 15181, ay 15181 ve ay 1518in1in aksini ornek vererek aciklamaya
calisir. Giines 15181 ile ay 15181 veya ay 1518min yeryiiziine yansimasi ile aynaya yansimasi bir
olmamaktadir. Yine her ikisine de beyaz denilmekle birlikte kar beyazi ile fildisi beyaz1 da bir
degildir. Lemehat, s. 4-5; 21. Ayrica konu hakkinda bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “A’ydn-
1 sabite”, DIA, 1V, 198-199.

82 Huccet, 1, 420 (331-332).
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lemli bir azaptir"™ ayetinde gecen duhdni, insanlarin acliklarindan dolayr gogii

dumanlh gérmeleri seklinde tefsir etmesini buna 6rnek olarak verir.

3- Anlatilanlarin temsili olarak baska ménalara delalet ettigini kabul etmek

ki bu goriisii benimseyenlerin ehl-i haktan olmadiklar fikrindedir. 8

Dihlevi, bu tiir hadislerin yorumu hakkinda yukarida aktarilan fikirlerinin
Gazali'nin kabir azab1 konusunda soyledikleriyle uyumlu oldugunu belirtir ve onun
goriiglerini aktarmak sfiretiyle kendi fikirlerini desteklemeye (;ahslr.85 Nitekim
onun soyledikleri ve tegbihi varlik gibi birtakim isimlendirmeleri kullanmasi® Ga-
zali’nin varlik tasnifini, 6zellikle burada yer alan sibhi varlik anlaylslm87 ve Efla-

tun'un ideler alemiyle ilgili goriislerini ¢agristirmaktadir.

2.3. Allah-insan Miinasebeti

Allah'in zat1 ve sifatlar1 hakkinda daha 6nce Dihlevinin goriislerinin ne ol-
dugu hakkinda bilgi sunulmustu. Burada da kisaca insanin yapisi, onun alemdeki
yeri, diger varliklara gore durumuna dair bilgi sunulduktan sonra Allah-insan ilis-

kisi hakkinda Sah Veliyyullah'in goriislerini aktarmaya calisacagiz.

Sah Veliyyullah, varliklarin madde ve formdan miitesekkil oldugu yolun-
daki diisiinceye katilmaktadir. Ona gore, formlarin en kiillisi, bedeni formdur; o
biitiin bedeni formlarda miistereken goriilen tesirlerin aslidir. Elementlere, gok
cisimlerine, bitkilere, hayvanlara ve insana has etkiler ile bunlarin kaynaklandigi

formlar vardir. Sah Veliyyullah asagidan yukar dogru elementlerden baslayarak

8 Duhan, 44/10-11.
8 Huccet, 1, 44 (54).

8 Huccet, 1, 44-46 (54-56).

8 Mesela bu konuda soyle demektedir: "Sadakalarin insanlarin kiri olmasi, giinahlar1 temizlemis,

belalar1 uzaklastirmig olmasindan ve bu konuda kula fidye sayilmasindandir. Bu mele-i a’la
sakinlerinin zihinlerinde sanki 6yleymis gibi temessiil eder. Aynen zihni, lafz1 ve yaziya ait si-
retlerin, karsilik tutulan harici seye ait varliklar olarak temessiil etmesi gibi. Bu bizce tesbihi
varlik olarak isimlendirilir." Huccet, II, 139 (117).

Bkz. Gazali, Faysalu't-Tefrika Beyne'l-islﬁm ve'z-Zendeka, ngr. Semih Dugaym, Beyrut
1993, s. 57-63. Ayrica bu varlik tasnifinin Gazali'nin te'vil problemine yaklasimi acisindan ele
alinmasi hakkinda bkz. Sabri Yilmaz, Kadi Abdulcebbar ve Gazali'de Te'vil Problemi, Iz-
mir 2004 (basilmamis doktora tezi), ss. 73-78.

87
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insana kadar uzanan silsile-i meratibe dayal1 bir tasnifi benimser. Insan tiiriiniin
icindeki fertlerin de her birinin kendine has "onu o yapan" yani Zeyd'i Zeyd, Amr'1
Amr yapan formlan vardir. Buna Sah Veliyyullah nefs der. Bu tipki insan1 insan
yapan insani siret/form; hayvani hayvan yapan hayvani siret/form gibidir.*® Biitiin
insan fertlerinde miisterek olan forma ise Dihlevi "imdmu'l-insan" demektedir. Bu
form su veya bu sahis degildir, potansiyel (bilkuvve) olarak boyle olma imkani
vardir. Bu potansiyel ve genel form, "Amr" veya "Zeyd" oldugunda onun bilkuvve
olarak sahip oldugu gii¢, bilfiil tezahiir etmis olmaktadir.* Insani form, Rahman'-
dan feyezan etmistir.”® Allah Teala Hz. Adem'i yarattiginda ona comertlik denizin-
den tasmustir. Bu feyezan siyesinde, Hz. Adem meleklerin bilmedigi marifet ve
ilimleri bilmis; bu miikemmelligine hiirmeten melekler tarafindan secde edilen
Rahman’1n siiretinde; O’nun kendisine izéfe ettigi ruhundan kendisine iiflenmis ve
béylece Allah'm eliyle yaratilmus bir varlik olmustur.”’ Bu yiizden insan "Biz haki-
w92 A

katen insanoglunu san ve seref sahibi kildik... dyetinde de ifade edildigi iizere

bir ¢ok mahluktan iistiindiir.”

Insan ile Allah arasinda bir miinasebetten bahsedebilmemiz icin 6ncelikle
insanin, Allah’in varligi ile birlikte O’nun kendisini boyle mitkkemmel ve {iistiin bir
sekilde yarattigini kabul etmesi gereklidir. Sah Veliyyullah’a gore insanin, kendi-
sini yaratan Allah’1 tanimamasi, fitratina aykindir. Ciinkii “Her dogan fitrat iizere
dog’ar”94 hadisinde ve “Kiyamet giiniinde ‘biz bundan habersizdik’ demeyesiniz
diye Rabbin Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini aldi ve onlari
kendilerine gahit tuttu ve dedi ki: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da) “E-

2995

vet (Rabbimiz olduguna) sahit olduk’ dediler””” meélindeki ayette isaret edildigi

iizere, insanin i¢inde Allah’a saygi duyma hissi, fitri olarak bulunmaktadir. Fitrata

%  el-Budir, s. 7-8.

¥ el-Budiir, s. 18.

" el-Budir, s. 16.

! et-Tefhimat, 11, 41.

2 sra, 17/70.

%> Huccet, II, 278 (240-241).

o4 Buhari, es-Sahih, Ceniiz, 93 (II, 104); Ebt Daviid, es-Siinen, Siinnet, 17 (V, 86), Tirmizi, es-
Siinen, Kader, 5 (IV, 447).

% A’raf, 7/172.

104



aykiri davranarak Allah’t tammamanmn genel adi ise Dehrilik’tir.”® Dihlevi

dehriligin su sekillerde ortaya ¢ikabildigini belirtir:
1- Varliklarin bir Yaratict’ya dayandig: fikrini inkar etmek,

2- Bir Yaratici oldugunu kabul etmekle birlikte onun alemde bir tasarrufu
olmadigini diisiinmek ve birtakim tasarruflar1 olsa bile bunlar1 kendi irade ve ihti-

yariyla degil zorunlu olarak yaptigini diisiinmek,

3- Ahirette, kullarmin diinyada yaptiklarnm karsihgimi verecegine inan-

mamak,

4- Allah’t mahlikata benzetmek, yalniz O’na ait olan sifatlarda kullarini

O’na ortak gormek,

5- Allah’m peygamberler gondermek siretiyle insanlari ser’i emir ve ya-

saklarla yiikiimlii tuttugunu inkar etmek.”’

Dihlevi'ye gore iman, her insani ruha, fitrati itibariyla yerlestirilmis bir e-
manettir. Ancak insanlar zamanla bu saf inanca birtakim seyler bulastirmiglardir.
Allah Teala, sonradan bulasan bu fazlaliklar1 temizlemek ve insanlari asillarina
dondiirmek i¢in Kur'an't indirmistir.”® Fitratin 6niine gerilen birtakim perdeler in-
sanin Rabbi ile saglikli bir bagi olmasim engeller. Sah Veliyyullah bunlan yap:
perdesi, merdsim perdesi ve yanlis bilgi perdesi olmak iizere ti¢ kisimda miitalaa
eder.”” Dihlevi’ye gore yapi perdesi, insanin fitratina uymasini su sekilde engelle-
mektedir: Insanin, yaratilisindan kaynaklanan yeme, icme vb. fiziki bazi ihtiyaglari
ve iiziintii duyma, dfkelenme, sevinme vs. gibi psikolojik bazi1 halleri vardir. Insan
stirekli olarak bunlarla mesgul olursa, bu yapiy1 asip kemale erebilmek i¢in imkan

ve vakit bulamaz. Bu durumdaki bir kisinin nefsi aklina hakim oldugundan bu per-

% Huccet, I, 300 (234); Huccet, I, 249 (200-201).

" Huccet, I, 300 (234).

% et-Tefhimat, II, 147.

* Huccet, I, 203-205 (169-171); el-Budir, s. 137, 239.
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deye nefs de denilebilir. Akli kendisine hdkim olan insan ise bu ihtiyag¢larina taki-
lip kalmaz; kendisi i¢in miimkiin olan kemal haline erisebilmenin yollarini arar.
Icinde yasadig1 toplumun merasim, 6rf, Adet ve geleneklerinin kiside adeta fitri bir
ozellik gibi yer etmesi merasim perdesidir ki Dihlevi bu perdeye diinya demekte-
dir. Ciinkii kisi bunlara kapilip manevi bakimdan kemaéle erisme hedefinden uzak-
lasabilir.'” Uciincii perde veya engel ise Allah hakkinda yanhs bilgi sahibi olmak-
tir ki Dihlevi, bunun genelde tesbih ve sirk seklinde oldugunu belirtir."”! Bu ticiin-

cii iizerinde asagida daha genis sekilde durulmaya calisilacaktir.

Sah Veliyyullah, “Kadin dort sey icin nikdhlamr: Mali, soyu, giizelligi ve

dini...”"** hadisini fitratla ilgili bu perdelerle irtibat kurarak sdyle izah eder:

“Evlenirken mal ve makami, gozleri tore perdesince biiriinmiis kimseler
arar. Genglik, giizellik gibi seyleri ise tabiat perdesinin biiriidiigii kimseler
arar. Dindarlik ise nefsi arinmis, fitrati bozulmamis kimselerin aradigi bir
niteliktir.”'"

Bu ii¢ perdeyi kaldirmak igin de cesitli yollar bulunmaktadir: Tabii yapt
perdesi iki seyle kaldirihr. Ilki asiriya kagmadan gerceklestirilecek olan orug tut-
mak ya da gece ibadeti gibi hayvani yonii zayiflatan riyazetlerdir. Ikincisi bu tabii
perdenin engellemesinden kurtulamayan ve Siinnet'e muhalefet eden kimseleri
uyarmak; onlara bu engelden kurtulmalar icin careler gostermek, gerektiginde
ikaz etmek, gerektiginde zecri tedbirler uygulamaktir. Merasim perdesi ise Sah
Veliyyullah’a gore her ihtiya¢ esnasinda Allah'in adinin anilmasi ve O’nun ¢izdigi

sinirlara uyulmasiyla ve de taatlerin yaygin merasim haline getirilmesiyle agilr.'®*

Tesbih ve sirk seklinde goriilen Allah hakkinda yanlis bilgi sahibi olma
perdesini ise Dihlevi soyle izah etmektedir: insan akla veya duyularina yonelik

delillere bakarak Allah’in varliginin farkina varir. O’nun kendine ve diger kullari-

0 Huccet, I, 204-205 (169-171); Huccet, I1, 384 (329).
' Huccet, I, 205 (170-171).

102 Buhari, es-Sahih, Nikah, 15 (VI, 123); Eba Davud, es-Siinen, Nikah, 2 (I, 539); ibn Mace, es-
Siinen, Nikah, 6 (I, 597).

'3 Huccet, II, 383 (328).
" Huccet, I, 207-208 (171-172).
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na vermis olduklar1 nimetlere bakar ve kalbinde O’na kars1 bir sevgi duyar, O’na
yakinlagmak ister, ihtiyaclarin1 O’na arzeder. Fakat bazi insanlar Allah'a yonelir-
ken genelde tesbih ya da sirk gibi iki 6nemli hataya diisiilmektedir. Tesbih, Allah'-
ta yaratiklara ait sifatlarin bulunduguna inanmak; krydsu'l-gdib ale's-sdhid yani
goriilmeyeni, gdib olani, goriilene (sahid) benzetmek; sirk ise yaratiklara Allah'in
sifatlarini isnad etmek anlamindadir.'® Sirkin ash ise bazi insanlardan sadir olan
olaganiistii hallerin, onlarin insan tiiriine mahsus olmayan bir sifata sahip olmasin-
dan kaynaklandigina, bunun neticesinde onlarda —aslinda sadece Allah'a mahsus
olan ve diger varliklarda bulunmayan- ul@thiyet vasfinin bulunduguna inanilmasi-

dir. Sah Veliyyullah miisrigin niye sirk kostugunu su sézleriyle anlatir:

"Sirke inanan kisiye gore bu soyle olur: Tanri, kendi ul@thiyet libasindan
bir bagkasina giydirir veya baskasi O'nun zat1 igerisinde kendi varligini
yok eder ve O'nun zat1 ile kaim olur, ya da bagka yollarla ilahlik vasfini
kazanir. Bu tiir hurafelerle sirk kostugu seye kudsiyet atfeder."'*

Sah Veliyyullah sirkin; Allah'tan baskasina secde etmek, ihtiyaglar1 Allah'-
tan bagkasina arzetmek, sirk kosulan seyleri Allah'in ogullan ya da kizlar1 olarak
isimlendirmek, din adamlarini ilah edinmek, putlara ya da yildizlara kurban kes-
mek, Allah'tan baskas1 adina yemin etmek veya kurban kesmek ya da haccetmek,
cocuklart Allah'in disinda bir varligin kulu olarak adlandirmak gibi birtakim siiret

ya da kaliplar1 bulundugunu belirtir.'"’

Dihlevi, sirk kosan insanlar iki farkli grupta miitalaa eder. Birinci grupta-
kiler, her ne kadar nazar-1 burhdni ile Allah'in Vacibu'l-Viicud oldugu neticesine
ulagsalar bile, davraniglariyla Allah'tan baskasina ibadet etmeleri sebebiyle fiilen
Allah'tan géfil duruma diigsmiis olan kisilerdir. Diger gruptakiler ise Allah'in celal
ve azametini, O’nun kéinat1 idare ettigini kabul etmekle birlikte, "Allah'in sevgili-
si" veya "Allah'm oglu" diye adlandirdiklar bazi kullarinda, gergek tevhid inanci-
na gore, yalnizca Allah'a ait olan, ulthiyet vasfindan bulundugunu iddia etmisler-

dir. Kendileri de —yalnizca Allah'a ibadet etmeleri gerekirken- bu kullara tapar

15 Huecet, I, 204-205 (170-171).
196 Huccet, I, 227 (184).
7 Huccet, I, 228-233 (187-189)
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hale gelmislerdir. Miisrik, Yahudi ve Hiristiyanlarin ¢ogunlugu ile Miisliiman

goziiken bazi miinafiklar bu kategoridedir.'®®

Dihlevi'ye gore tesbihe ve sirke diismenin altinda bazi sebepler yatmakta-
dir. Bunlardan birisi Allah’m varliginin askinligi, yiice ve erisilmez olusudur. in-
san disaridan bir etki altinda kalmadan kendi halinde kalirsa, imkan silsilesinin,
sonunda Vacibu'l-Viicd'un varligina dayanacagim kabul eder. Bunu kabul eden
her kisi de O'na ait olan sifatlarla, insanlarin sahip olduklar1 sifatlarin iki farkl
ontolojik seviyeye ait olduklarini da anlar. Meseld Allah'in ilmi zatidir. Yani O,
bilgiyi elde etmek icin herhangi bir araca ihtiya¢ duymaz, ilmi baska birinden degil
bizzat kendisinden alir. Insanlarin elde edebilecegi ilim ise gormek, mukaddimele-
ri diizene koymak, hads (sezgi), riilya ve ilham gibi vasitalara dayanir. Allah cis-
mani bir keyfiyet olmaksizin yaratir. "O'nun isi bir seyi yaratmak istedigi zaman
sadece "Ol!" demektir ve o sey hemen olur."'” TInsanlar ise bir sey yapmak i¢in
organ ya da melekelerini kullanmak, fiziki ya da kimyevi baz1 unsurlar1 kullanmak
gibi araglara muhtactirlar. Insanlarin sahip olduklar1 azamet, seref vs. gibi degerler
izafidir. Yani diger insanlara veya baska varliklara nispetle boyle adlandirilirlar.
Halbuki Allah'in azameti zatindandir. Ne var ki Allah'a ait olan sifatlarla insana ait
olanlar i¢in kullanilan lafizlar birbirine yakindir ve bu ilahi-ser'l nasslart yanls

anlamaya yol acabilmektedir. 1o

Fakat diger taraftan O'nun insanlarca taninmasi da gerekmektedir. Bu zor-
lugu asmak icin Allah, insanlara zihinlerinin alabilecegi sekilde anlatilir. Mesela
"Allah vardir fakat varligi bizimki gibi degildir; diridir fakat bizim diriligimiz gibi
degildir” gibi ifadeler kullanilmalidir. Kisaca varlik dleminde miisahede edilen her
tirli kemal sifatiyla Allah'in muttasif oldugu sdylenilmeli fakat tesbihin Oniine
gegmek i¢in, O'nun bizim goriip bildigimiz seyler gibi olmadigim da hatirdan ¢i-

karmamalidir.'!

198 Huccet, I, 225 (182-183); el-Hayru'l-Kesir, s. 144.
199" yasin, 36/82.

"0 Huccet, I, 222-224 (180-181).

" Huccet, I, 208-209 (172-173).
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Bir baska sebep ise duyularin diinya giizelliklerine dalmasidir. Insan kendi-
sini duyulariyla algiladigi lezzetlere, diinya hayatinin siislerine kaptirirsa idrak
giicleri ve ilm1 melekeleri gérevini yapamaz hale gelir. Neticede kisinin kalbi his-
lerine, arzularina boyun eger ve Allah’a olmasi gereken sekilde yonelemez. Bu
durumu 6nlemek i¢in ise kalbi mesgul edebilecek seyler riyazet ve itikaf gibi yol-

larla bertaraf edilmelidir.''

2.3.1. iman-Nifak, Tevhid-Sirk

Fitrat tizerine bulastirilan bu kirlerden arindirilinca, imanin nuru belirgin
bir sekilde ortaya cikmis olur. Dihlevi'ye gore, iman esasen iki manaya gelmekte-
dir. Tlki iman eden kisinin caninin ve malinin giivende olmasi gibi iizerine diinyevi
hiikiimlerin taalluk ettigi, "Allah’in var ve bir olduguna, Hz. Muhammed'in O’nun

113
Buna

kulu ve elgisi olduguna sehadet etmek"tir. Kiifiir de bunu inkér etmektir.
gore imanin mihveri veya 6ziinde yatan —hatasi onu tamamen kusatmis olsa bile-
kisinin Allah'a, Ras{iliine baglandigin1 ve ahiret giiniine inandigin1 ikrar etmesidir.
Bu anlamdaki iman, Islam diye de isimlendirilir, ¢iinkii Islam da kelime anlami
itibariyle inkiyad demektir. Nitekim "Bedeviler "inandik" dediler. De ki; Siz iman
etmediniz, ama ‘Miisliiman olduk’ deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi. E-
ger Allah'a ve elgisine itaat ederseniz, Allah islerinizden hicbir seyi eksiltmez.
Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, cok esirgeyendir”'* ayeti de bunu ifade etmektedir.
Iman, kurtulusa erismek, iistiin derecelere erismek ve Allah'a yakin olmak gibi
ahirete bagh ikinci bir anlami daha héizdir. Bunun z1dd1 nifak ve kalp hastaligidir.
Bu anlamdaki imanin mihverinde ise dogru itikad, kendisinden razi olunan amel

ve de lstiin melekeler bulunmaktadir. Sah Veliyyullah s6z konusu imanin biitiin

hayirlara verilen bir isim oldugunu ve bu bakimdan artip, eksildigini belirtir.""®

Sah Veliyyullah, Miircie ve Ebl Hanife’nin Miircie’den olup olmadigi

hakkinda kendisine sorulan bir soruya cevaben goriiglerini ifade ederken iman-

"2 Huccet, I, 208-209 (172-173).
13 el-Hayru'l-Kesir, s. 142.

"4 Hucurat, 49/14.

15 et-Tefhimat, I, 40-41.
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amel miinasebeti konusundaki goriislerini serdeder. Buna gore ircd iki kisimdir.
[1ki, kalbten inandiktan ve dil ile bunu ikrar ettikten sonra masiyetlerin asil itiba-
riyle bu iména zarar vermeyecegi goriisiidiir ki bu goriis baglilarim Ehl-i Stinnet
cizgisinden uzaklastirir. Digeri ise amelin imanin sartindan olmadigini kabul et-
mekle birlikte sevap ya da cezanin amele bagli oldugunu bilmektir. Bu goriis sa-
hipleri Ehl-i Siinnet’ten ayrilmamis olurlar. Ciinkii sahabe ve tabiin sevap ve
ikabin amele taalluk ettigi konusunda icma etmistir. Onlara muhalefet etmek ise
sapiklik ve bidat olur. Bu konudaki ayet ve hadislerin biitiinii dikkate alindiginda
amelin imandan bir parca olmadig1 goriilecektir. Nitekim masiyet isleyen kisinin
imandan ¢ikmadigi fakat cezaya miistehak oldugu konusunda ittifak edilmistir.
Imam Eb{ Hanife bu ikinci goriistedir yani amelin imandan bir ciiz olmadigini,
ancak sevap ya da ceza konusunda insanin amelinin etkisi oldugunu kabul eder.
Ebil Hanife’ye birinci manada bir ircanin isnad edilmesi asla dogru degildir. Bu
gibi asilsiz suglamalar; itikadda ona uymadiklar halde fikhi bazi meselelerde onun
goriiglerine tabi olan baz1 kisilerin bu yanlhs goriislerini ona isnad etmeye caligma-

larindan kaynaklanir.''®

Dihlevi'ye gore nifak iki anlami1 olan miisterek bir 1afizdur. 1lki kiifrii ve in-
kar1 saklayip da teslimiyetini izhar etmektir. Bu tiir miinafik cehennemin en asagi
tabakasina miistehaktir. Nifak ikinci anlamiyla kulun hatalarinin kendisini tama-
men kusatmast ve onun "Bize kavusmayt beklemeyenler, diinya hayatina razi olup

_ R o a g 117
onunla mutmain olanlar ve dyetlerimizden gdfil olanlar var yal..."

ayetinde de
isaret edildigi iizere diinya hayatinin lezzetlerinin ona galip gelmesi, birtakim &rf
adetlerin onda meleke haline gelmesidir. Bazi insanlarin ise imanlarini saklayip
kiifrii izhar ettikleri de olmaktadir. Sah Veliyyullah, bu davranisin en biiyiik gii-
nahlardan oldugunu belirtir. Bu kisilerin hiikmii, ilgili Ayette''® hicret etmeye giic-

leri yettigi halde bunu yapmayanlarin maruz kalcagi haber verilen ceza yani ce-

116 et-Tefhimat, 1, 32 vd.

17 Ynus, 10/7.

18 "Kendilerine yazik eden kimselere melekler, canlarini alirken: ‘Ne isdeydiniz?!” dediler. Bun-

lar: ‘Biz yeryiiziinde caresizdik’ diye cevap verdiler. Melekler de ‘Allah'in yeri genis degil
miydi? Hicret etseydiniz ya!” dediler. Iste onlarin barinagi cehennemdir: orasi ne kotii bir gidis
(yeri)dir” Nisa, 4/97.
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henneme gitmek olacaktir.!"’ Ancak, bu ikinci anlamda miinafik olanlarin — her ne
kadar hatalan kendilerini kusatsa da — bir siire azab gordiikten sonra Allah'in izniy-

. ... 120
le cennete gireceklerini ifade eder.

Dihlevi'ye gore imandan beklenen, insanin ruhunu, {izerine bulasan kirler-
den armndirmasi ve fitratin1 asli haline dondiirmesidir. Bunu gerceklestirdigi tak-
dirde insanin su ii¢ yetkinlige ulasmas1 miimkiindiir: /ffet, ilim ve sekine. Iffet, huy
ve amel bakimindan gecici lezzetlere dalmaktan uzak kalmaktir. Imanin bu vasfin-
dan otiirii Allah miimin kullarin1 miittaki olarak da isimlendirir. /limle kastedilen
kulun ildhiyat ve medda dair meselelerde ayetlerden ve delillerden yola cikarak
bilgi sahibi olmasidir. Bunun icin Allah miiminleri alimler, akillilar seklinde de
adlandirir. Sekine, Allah tarafindan nazil olan nur anlamindadir. Bunun etkisi ise
ibadetleri yerine getirmede sebat, yasaklardan kaginmada sabir gostermek ve Al-

lah'in diigmanlarina karst 6fke duymaktlr.121

Sah Veliyyullah a¢isindan, imanin davranisa tesiri su sekilde gercekles-
mektedir: Oncelikle akilda itikadi gercekler, dogru bilgiler bulunmalidir. Sayet bu
varsa, akil imanin nuruyla aydinlanmigsa, bu nur oradan ¢ikarak kalbe gider ve
onun cibilliyetiyle birlesir. Bunun neticesinde nefsi kontrol altina alacak olan bir
giidii meydana gelir. Sonra bu ikisi arasindan daha 6nce islenen hata ve giinahlara
kars1 duyulan bir nedamet/pismanlik ve bir daha aymi kétiiliikklere bulasmama azmi
dogar. "Rabbinin makamindan korkan ve nefsini heva ve heveslerinden alikoyana
gelince siiphesiz, onlarin barinagi ancak cennettir”'?* ayetini bu goriisiinii destek-

lemek i¢in hatirlatir. Kisaca, Dihlevi'ye gore akildaki dogru bilgi ve itikad, insanin

kalbinde dogru hislerin ortaya ¢ikmasina; bunlar nefsin hakimiyet altina alinmasi-

19 et-Tefhimat, I, 41.
120 el-Hayru'l-Kesir, s. 143.

121 et-Tefhimat, 1, 46-47. Dihlevi, el-Hayru'l-Kesir'de kalp ve bedenle Allah'a baglanma anla-
mindaki imandan meydana gelen faziletleri hikmet, ismet ve vicahe olarak siralamaktadir. Bu-
rada kasdettigi anlam bakimindan iki ayr1 eserinde zikrettigi bu ciimleleri arasinda fazla farkli-
Iik yoktur. Ciinkii ilim hikmete; ismet iffete ve vicahe de sekineye benzer anlamlardadir. el-
Hayru'l-Kesir, s. 142.

122 Naziat, 79/40-41.

111



na bu da cennete gotiiriir. Buradaki motivasyonu saglayan giic ise Allah korkusu-

123
dur.

Sah Veliyyullah'a gore Allah-insan iligkisinde, Allah korkusu kadar Allah'a
duyulan muhabbet de onemli unsurdur. Insan biitiin gayretiyle Allah'in rizasim
kazanmak icin ibadet ederse, neticede kalbinde Allah ve Rasilii’niin sevgisi, mu-

habbeti dogar. O, bunu soyle agiklamaktadir:

"Akil, zikrullah ve O'nun celali iizerinde tefekkiir ile dolunca iman nuru
dogar ve bu akildan kalbe yansir. Kalp bu nuru kendisinde yaratilistan bu-
lunan bir kuvve ile alir ve bu muhabbete doniisiir... Sevginin hakikati ya-
kin lezzetinin akla ve oradan da kalbe ve nefse hakim olmasidir. Neticede
kisinin Allah disindaki varliklara karsi sevgisinin yerini tamamen Allah'a
karst duydugu muhabbet alir."'**

Miiminin Allah'a muhabbeti tam olursa bu, Allah'in da onu sevmesini ge-
rektirir. Ancak bunu Allah'in etkilenmesi olarak degil, kulun kabiliyeti dogrultu-
sunda ona muamele etmesi olarak anlamak gerekir. Sah Veliyyullah bunu giinesin
1s1mast karsisinda, metal esyalarin daha cok 1sinmasina benzetir. Aslinda giinesin
1s1masinda bir fark olmasa da, ayn1 1siktan farkli nesneler dzelliklerine gore degi-
sik sekilde etkilenirler. Insanlarin da Allah'm indyeti karsisinda durumlar1 buna

benzemektedir:

"Onlardan miibtezel sifatlarla sifatlananlar ve boylece asag1 sinifa dahil o-
lanlar, ehadiyet giinesinin 15181 karsisinda kendi istidadina uygun diisecek
etkiyi goriir. Kim de tistiin sifatlarla muttasif olur ve bu sebeple mele-i a’ld
saflarinda yerini alirsa, o da ehadiyet giinesinin 1s1gindan Gyle bir nur ve
ziya alir ki, sonucta Haziretu'l-kuds cevherlerinden bir cevher halini alir;
artik onun hakkinda mele-i a’ld sékinlerine uygulanmakta olan hiikiimler
uygulanir ve iste o anda 'Allah onu sevdi' denilir. Ciinkii Allah Teala, ona
sevgilinlizlsl sevgilisine yaptigr seyi yapmustir. Kul da artik vel7 diye isimlen-
dirilir."

Insanin Allah ile miinasebetinde gergeklestirmesi gereken dogru davranis,

kulun Allah’1 tevhid etmesidir. Dihlevi'ye gore tevhid "biitiin sekilleriyle sirki at-

'3 Huccet, 11, 307 (265).
124 Huccet, 11, 296 (255).
' Huccet, 11, 297 (257).
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mak ve Allah't layikiyla vasfetmek"tir."* insan gayb alemine tevecciih edip o ale-
me katilabilmeyi arzular. Bunun yolu, kulun Allah’a husi i¢inde teslim olmasidir.
Hus( ve teslimiyet ise oncelikle tevhide dayanir. Ciinkii dinin aslinda Allah’a ge-
rekli saygiy1 gostermek ve O’nu higbir seyle es tutmamak yatmaktadir.'*’ Bu ma-

nada tevhid her tiirlii iyilik ve giizelligin temelini teskil etmektedir. '**
Tevhid dort cesittir:
1- Sadece Allah'1t Vacibu'l-Viicud olarak tanimak,
2- Kainatn yaraticisi olarak sadece Allah bilmek,
3- Mahliikatin idaresini ona hasretmek,
4- O'ndan bagkasini ibadete layik gormemek.

Esasen ilk iki madde hakkinda ne Arap miisriklerin, ne de Yahudi ve Hiris-
tiyanlarin muhalefeti bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerim’in kendisi de bu iki maddenin
herkes tarafindan kabul edildigini bildirmektedir.'* Yildiza tapanlar, dordiincii
maddeye muhalefet etmisler; yildizlarin kendilerine ait diisiinen nefisleri oldugunu
iddia ederek yildizlarin da ibadete layik olduguna, onlara ibadet etmenin fayda
verecegine, ihtiyaclar1 onlara arzetmenin hak olduguna inanmislardir. Miisrikler
ise kendilerinden once yasayan bazi salih insanlarin yapmis olduklar1 ibadetler ve
hizmetler neticesinde Allah'a yaklastiklarin1 ve neticede Allah'in onlara bunun
karsilig1 olarak uliihiyet vasfim verdigini kabul ederler. Onlara gore Allah ¢ok
yiice oldugu i¢in bizzat O'na yapilan ibadetler insan1 O'na yaklastirmaz. Bu yiizden
onlar, Allah ile kendi aralarinda araci kabul ettikleri salih kisilere ibadet etmenin
gerekli olduguna inanirlar. Zamanla onlar1 temsilen yaptiklar1 putlar1 kible gibi

edinmisler fakat kendilerinden sonra gelen nesiller, putlar ile temsil ettikleri kim-

126 et-Tefhimat, I, 48.

27 Huccet, II, 462 (387).

'8 Huccet, I, 217 (175-176).

129" Bkz. Zuhruf, 43/9; Ankebit, 29/61; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/38, Fetih,48/87.

113



seler arasindaki irtibat1 kavrayamaz hale gelmisler bizzat putlara tapar hale gelmis-

. 130
lerdir.

Hiristiyanlarin Hz. Isa’daki yanlis inamslarim Dihlevi su sekilde izah et-
meye calisir: Onlar Mesih'in Allah Teala'ya bir yakinliginin olduguna, diger insan-
lardan farkli bir yiicelige sahip olduguna inanmiglardir. Buna binaen de Mesih’in
kul olarak nitelenmesinin uygun olmayacagini; bunun onu digerleriyle ayn1 sevi-
yede tutmak ve ona bir saygisizlik etmek ve Allah'a olan yakinligin1 gérmezlikten
gelmek anlamina gelecegini iddia etmislerdir. Onlara gore Hz. Isa’min durumu igin
en uygun ifade onun "Allah'in oglu" olarak isimlendirilmesidir. Ciinkii tipki1 bir
babanin ogluna kars1 sefkat duymas1 ve onu terbiye etmesi gibi Allah da Hz. isa’ya
ayn1 sekilde mudmele etmistir. Ayrica yine kisinin oglunun, onun hizmet¢ilerin-
den, usaklarindan daha iistiin bir mevkide bulunmasi gibi Hz. isa da diger insan-
lardan farkli bir mertebededir. Bazi Hiristiyanlar ise Mesih’ten, Allah’n izniyle
oOliileri diriltmesi, bal¢iktan kus slireti yapip ona ruh iifleyerek can vermesi gibi,
baska insanlardan goriilmemis bazi fevkaladeliklerin sadir olmasina bakarak onu
"Allah" diye isimlendirme yoluna gitmislerdir. Ciinkii bunlarin zanninca "Vdcibu'l-
Viicitd" onun i¢ine hulfil etmistir. Onlara gore bunun i¢in onun keldmi Allah kela-
mi; ona ibadet de Allah'a ibadet sayilmalidir. Zamanla onun ogullugunu gercek bir
ogulluk kabul etmis ya da onun her yonden “Vdcibu'l-Viiciid” olduguna inanir hale
gelmislerdir. Allah Tedla da, onlarin bu yanlis inancini kendisinin asla bir esi ol-
madigim, goklerin ve yerin yaraticisinin sadece kendisi oldugunu, bir seyin olma-
st diledigi zaman, ona sadece "ol" demesinin yeterli oldugunu ve o seyin de a-

ninda olacagini ifade ederek reddetmek yoluna gitmistir.13 !

2.3.2. Meleklerin Allah-Alem-insan Miinasebetindeki Rolleri

Yukarida Sah Veliyyullah'a gore alemin isleyisinde etkili olan kuvvetler
sayilirken, bunlardan birinin de mele-i a’ld yani st diizeydeki melekler oldugun-

dan bahsedilmisti. Dihlevi'nin diisiincesinde, meleklerin hem fizik dlemdeki diize-

30 Huccet, I, 219(177-178).
51 Huccet, I, 220(178).
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nin isleyisinde hem de Allah ile insanlarin iliskisinde ayr1 bir onemi vardir. Burada
onlarn fizik alemdeki tesirlerine de deginilmekle birlikte daha ¢cok Allah-insan

iligskisindeki konumlarindan bahsedilecektir.

Dihlevi, meleklerin insanlarla Allah arasinda siirekli olarak aracilik yaptik-
lar bir sistemin bulundugunu belirtir. Meleklerin bazilar1 Allah tarafindan yeryii-
ziindeki isleri idare etmekle vazifelendirilmis,13 ? bazilari da insanlar icin miivekkel
kilinmistir. Onlarin insanlar iizerindeki etkisi, insanin idrak kuvvetinin biinye iize-
rindeki tesirine benzemektedir. Insanlar meleklerin tabii kuvvetleri, melekler de
insanlarin idrak kuvveti gibidir. Bu igle gorevli (miivekkel) melekler insanlara bazi
ilhamlar getirdigi gibi, insanlarin amellerini goge yiikseltirler ve bu ameller muka-
bilinde haziratu'l-kuds'te riza ya da gazab gibi manevi hallerin olusmasinda araci-

lik da yaparlar.'*

Dihlevi insanin, nefsini tezkiye ve tasfiye ettikten ve belli mertebeleri astik-
tan sonra, haziratu'l-kuds'e ulasabileceginden bahsetmektedir.'** Gazali'de de ben-
zeri bir iddianin var oldugunu gormekteyiz. Nitekim o, Makdsidu'l-Felasife'de

sOyle demektedir:

"Insan, i1k Varlig1, melekleri ve bunlarin disindaki varliklari algilar. Be-
den ile kapladig1 yerden dolayi, bazen bu hayatta onlara muttali olmasina
ragmen en az lezzeti hisseder. Beden, oliimle mekandan ayrilip engel
kalktiginda lezzet tamamlanir, perde kalkar ve mutluluk ebedi olarak de-
vam eder, mele-i a'ldya ¢ikar ve hakk olan ilk Varliga yaklagmada —
mekan bakimindan degil sifat bakimindan- meleklere eslik eder. Bu yal-
nizca mutlulugun anlanmudir, dogrusunu ise Allah bilir."'*

Dihlevi’nin anlayisinda da insanlar ac¢isindan melekler bir bakima ahlaki
mitkemmellikle erisilebilecek bir hedeftir. Mele-i a'ldya katilma anlayisinda bunu
acik bir sekilde gormek miimkiindiir. Burada o, Gazali'nin goriislerinden hayli et-

kilenmis goriinmektedir. Nitekim su sozleri bunu destekler mahiyettedir:

2 Sah Veliyyullah her mukarreb melegin alemin tedbirinde dahli oldugunu kabul eder. et-

Tefhimat, II, 107.
133 Huccet, I, 76-77 (83-84).

4 Huccet, I, 121 (115).
135 Gazali, Felsefe'nin Temel ilkeleri (Makasidu'l-Felasife), cev. Cemaleddin Erdemci, Ankara
2001, s. 195
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"Kisaca, o ( insan) Oyle bir inanca sahip olur ki, bu inan¢ kalbinde biiyiik
bir heybet ve saygi dogurur, orada sivrisinek kanadi kadar da olsa Allah'-
tan baskasi i¢in teslimiyet, korku ya da saygi gibi bir duyguya yer birak-
maz. Bunun sonucunda kisi, insanin kemal halinin, sadece Rabbine yo-
nelmesi, sirf O'na kulluk etmesi oldugunu bilir, insani davranislar icerisin-
de en giizelinin meleklere benzemek ve onlara yaklagmak oldugunu kabul
eder, bu inang geregi olan fiillerin, kendisini Rabbine yaklastiracagina, Al-
lah Tedla'nin bu 6zellikleri sebebiyle kullarindan razi olduguna, kendisi bu
hal tizere devam ederse Allah Teala’nin kendisini elbette basariya ulastira-
cagina inanir." '

Dihlevi'ye gore, insanin meleki yoniiniin nasil gii¢clendirebilecegini ve boy-
lelikle Allah'a daha yakin olabilecegini anlayabilmek acisindan insanin 6zellikleri-
ne bir goz atmamiz gerekir. Ona gore insanin, hem ulthiyet aleminde hem alem-i
ervahta, hem alem-i misilde ve hem de cesetler/bedenler dleminde belirlenmis
olan bir varlig bulunmaktadir.”®” Insanin kendine has tabiati, konusma, giilme
istidad1 vb. birtakim 6zelliklerin biitiin insan fertlerinde bulunmasini gerektirir. Bu
tabiat, fertler varhgim siirdiirdiikce var olmaya devam eder. Insan tabiatinin bir
omrii, belli bir sekli vardir ve biitiin insan fertleri bu ozellikleri tasir.*® Sah
Veliyyullah, insanin maddi yapisinin onun tabiatta bulunan dort unsurdan meyda-
na geldigi, her bir unsura karsilik viicudunda bir unsurun yer aldig1 goriisiinii be-

nimser:

"Insan dort unsurdan meydana geldigine gore mizaci da dort tiirliidiir. Saf-
ra ates giiciiniin, balgam ise su ve benzerlerinin meskeni olmustur."'*’

Dihlevi, neseme olarak bahsettigi, insanin manevi yapisinin akil, kalp ve

140 Akil, insanin

nefs gibi latife adim verdigi subelerden olustugunu kabul eder.
duyularla algilayamadiklarini idrak etmesini saglayan kuvvesi; kalp insanin sev-
mek, nefret etmek, azmetmek gibi duygularinin kaynagidir. Nefs ise insanin yeme,
icme vb bedeni haz ve lezzetleri arzuladigi kuvvesidir. Bunlar bir is yapabilmek
icin birbirinin yardimina muhtagtir. Fakat ayn1 zamanda her biri, idareyi kendisi

ele almak ister. Iste Sah Veliyyullah'a gore insanin karakterini belirleyen, kendisi-

136 Huccet, I, 198 (166).
37 el-Budir, s. 20.

38 el-Budar, s. 15.

139 Qata’at, s. 5.

140 Huccet, 11, 271vd; et-Tefhimat. 1, 229.
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ne hakim olan latifedir. Tki kuvvet birden insanda hakim olmaz, mutlaka biri di-
gerlerini kontrol eder. Bazilarinin kalbi nefsine hakimdir; bazilarinin nefsi kalbine
hakimdir. Bu ikincisi, her ne pahasina olursa olsun sehvetlerinin esiri olur ve onla-
ra gore hareket eder. Bu kisi yirtic1 hayvanlara benzer. Kimi insanda nefisle kalp
arasindaki miicadele siireklidir ve genellikle nefs galib gelir. Bunlar hayvanlara
benzetilir. Akli, nefsine ve kalbine hakim olan insanlar ise ger¢ek miiminlerdir.'*'
Imanin bu ii¢ latifeyi nasil olumlu yonde etkiledigini Dihlevi'nin su ifadelerinde

bulmaktay1z:

"Insan Allah'in Kitab’ma, O'nun peygamberinin getirdiklerine iman eder,
bu imani biitiin kalbi ve nefsi kuvvelerini pesinden siiriikkleyecek giicte o-
lur, sonra dille zikrederek, kalble tefekkiir ederek, organlariyla edebe ria-
yet ederek gercek anlamda ubudiyetle mesgul olur, buna uzun siire boyle
devam ederse iste o zaman bu ii¢ latifeden her biri ubudiyetten kendi payi-
na diiseni kana kana iger. Tipk: kuru bir agacin dallarina ve yapraklarina
suyun yiiriimesi gibi ubtidiyet de her bir latifeye girer, onlarin hasis dogal
sifatlarini {istiin meleki sifatlara doniistiiriir. Bu sifatlar kalict olursa ma-

kamlar olur, simsek ¢akmasi gibi kisa siireli ise haller ve vakitler adin1 a-
lir." 142

Sah Veliyyullah'a gére miiminin hayatinda siirekli olarak nefsine hakim
olma miicadelesi vardir. Burada “Allah’in nuru” ile “nefsani diirtii” iki zit etkendir.
Nefs mutmain ise ve iman nuruyla aydimlanan akla tabi olursa rahméani hatira;'*
asi ve serkes ise, seytanin vesvesesi dogrultusunda, batila uyar.'** Nefis hep asli

hali iizerinde kalmak ister. Hz. Yusufun "nefsimi temize ¢ikarmam"'"

seklinde
bahsettigi nefsin siirekli olarak nefsani diirtiilerin pesinden gitmeye calismasidir.
Iman nuru iste insanin bu duruma kars1 uyanmasini ve nefsine karsi miicadele et-

mesini saglar. Dihlevi bu miicadeleyi soyle ifade eder:

"Miimin hayat1 boyunca Allah'tan yardim isteyerek nefsine kars1 miicadele
eder. Her ne zaman i¢inden seytani bir vesvese gecse hemen Allah'a sig1-
nir, Allah'in celal ve azametini hatirlar, mutilere sevap verilecegini asilerin

41 Huccet, 11, 277 (239-240).

2" Huceet, 11, 278-279 (241-242).

3 Hanr kavrami hakkinda daha genis bilgi icin bkz. el-Ciircani, "Hdanr", Kitabu't-Ta'rifat, (s.

129); Yusuf Sevki Yavuz, "Havdnr" (Kelam), DiA, XVI, 523-526.
44 Huccet, II, 313 (271).

45 yusuf, 12/53.
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cezalandirilacagini hatirlar ve bunun iizerine kalbinde ve aklinda hak sim-

segi cakar ve o batil diisiinceyi yok eder.

n146

Burada sikca kullandigi “aklin iman nuru ile aydinlanmasi”’mi Dihlevi,

“takvaya erenler var ya; onlara seytan tarafindan vesvese dokundugunda, hemen

(Allah) hatirlarlar; bir de bakarsin onlar gercegi gormektedirler

dinde soyle izah etmektedir:

147 Ao .
7 ayeti sade-

"Seytan nefsin sehvet penceresinden insanin igini gozetler ve ona,
masiyete siiriikleyecek sekilde vesvese verir. Insan bu haldeyken Rabbinin
celalini hatirlar ve husi icerisinde O'na yonelirse, aklinda bir nur ortaya

cikar ki bu, ayette sozii edilen ibsdr yani gercegi gormedir.

n148

Sah Veliyyullah'a gore insanlarin kendi aralarinda fazilet siras1 onlarin sa-

hip olduklar1 bu latifelerin hallerine baglidir. insanlarin derece bakimindan en iis-

tiinii, aklen ve bedenen saglam bir yapiya sahiptir. Ayrica bu kisinin akli, saglam

ve kuvveleri tam olarak isleyen kalbine, kalbi de nefsine hakim konumdadur. Iste

bu insanin, ahlaken keméle erdigi sdylenebilir.'*’

Dihlevinin Allah'in dlemi yaratmasi, onda tasarrufta bulunmasi Allah-insan

miindsebetinden bahsettikten sonra simdi bu son iliski bakimindan ayricalikli ve

onemli bir role sahip olan peygamberler hakkinda Sah Veliyyullah'in goriislerini

incelemeye gecebiliriz.

146

147

148

149

Huccet, 11, 312 (270-271).

A'raf, 7/201.
Huccet, II, 313 (272).
Huccet, 11, 277 (240).

118



UCUNCU BOLUM
NUBUVVET

3.1. Niibiivvetle Tlgili Kavramlar

Bilindigi gibi Tiirkcemizde peygamber olarak ifade ettigimiz Allah el¢ileri
icin Arapga’da nebf, rasiil vb. isimler kullanilmakta ve bunlar cesitli sekillerde tarif
edilmektedir. et-Tefhimatu’l-Ilahiyye adli eserinde Dihlevi, peygamberlikle ilgili
temel kavramlardan biri olan nebinin tamimini su sekilde yapar: "Allah Tedld'nin
mahliikatina, seriatin hiikiimlerini teblig etmek ve kendisine itaati ve niibiivvetini

ikrar etmeyi emretmek iizere gonderdigi kisidir.”"

Dihlevi, el-Hayru'l-Kesir adli eserinde ise "Nebi ayn-1 sabitesi, Hiive is-
minden neset eden a'yan arasinda ona en yakin olani, cesitli viicith ve itibdrlari en
toplayict olani, en miikemmelidir" seklinde, anlasilmasi olduk¢a zor ve daha ziya-
de tasavvufi mahiyette bir tamim yapmaktadir. Ancak bu tanimi o, hemen arkasin-

dan yapmis oldugu nebinin 6zellikleriyle ilgili agiklamalar ile kismen agmaktadir:

“Nebinin fitrati, diinyevi unsurlardan olusan stiretlerden siyrilarak kurbu'n-
nevdfil, kurbu'l-feraiz ve kurbu'l-viiciidtan ayr1 ayr1 ve icmalen hasil olan sey
ile Allah’a yakinlagmistir. Nebi iimmidir yani onun ne bir sebep olma durumu
ne de bir hitkmii vardir. Hiikiim ancak san1 yiice olan Allah'indir ve bu nebinin
ayn-1 sabitesinde boylece tecelll etmistir. Nebi melekita katilir ve ismi onlarla
anilir. Sonra kendisinde biitiin kemalatin toplanmas1 mertebesi gelir. Nebi bii-
tiin yetkinlikleri kendisinde toplayan ve Allah'a yonelen kisidir. Bunun netice-
sinde Allah ona seriat, ziihd ve diger hususlar1 vahy eder. Nebinin kemali, ha-
yirlar {izerine bina edilmis olan alemin nizamindandir. Allah bununla kétiiliik-
leri yok etmeyi, insanlar1 zulmetten nura ¢ikarmayr murad eder de bdylece ona
baglayici bir seriat verir ve insanlara yol gostermesini emreder.””

Sah Veliyyullah’a gore peygamberlerden rasil olanlar; "kdfirlere karst
muhdsama ve miicddele etmeleri ve insanlara ister yeni olsun ister olmasin,
ser’t hiikiimler getirmeleri emredilmig" kisilerdir. Ras(il, mizaci bakimindan,
nebilerden Allah'a daha yakmdnr.3 Dihlevi, Hz. Nuh'u ni¢in ilk rasil olarak

kabul ettigini agiklarken de rasiiliin bu 6zelliklerini vurgulamaktadir:

' et-Tefhimat, II, 164.
el-Hayru’l-Kesir, s. 70.
el-Hayru’l-Kesir, ay.



"Cenab-1 Allah onu ikinci Adem kilmistir. O, uyarmak, ser'? emirleri bildir-
mek, kéafirlerle miicadhede etmek ve inayetin gerektirdigi tedbirleri almak husu-
sunda {lahi Indyetin hizmetkérlar1 olan rasiillerin ilkidir. Peygamberlerin bu
husustaki yollar1 ona varip dayamr. Ummeti de (insanlarin iyiligi icin) ortaya
c¢ikarilmus hayirl bir topluluktur..." *

Sah Veliyyullah'a gore ulii'l-azm peygamberlerin, digerlerinden farkli ola-
rak, yeni bir seriat ile gelmeleri, kendilerine vahyin kolaylikla ve tam bir sekilde

gelmis olmasi ve ayrica bir kitaplarinin bulunmasi gerekir.’

3.2. Peygamberlerin Ozellikleri

Peygamberler, Allah ile insanlar arasinda aracilik yapabilmeleri i¢in; insan-
lar arasindan sec¢ilmislerdir. Ciinkii onlar insanlara, Allah'tan gelen emir ve yasak-
lar1 aktarmis ve bunlar1 uygulamada 6rnek olmuslardir. Mahiyet itibariyle farkli
olan melekleri veya bagka bir varligi, insanlarin 6rnek almasi miimkiin degildir.
Nitekim Kur'dn-1 Kerim'de muhtelif ayetlerde bu duruma isaret edilmistir.® Diger
taraftan Allah'tan gelen ilahi vahye muhatap olmalar1 bakimindan peygamberlerin
insanlardan farkli bir takim ozelliklerinin bulunmasi da gerekmektedir.” Sah
Veliyyullah'a gore bu farkliliklarin en 6nemlilerinden biri, peygamberlerin Allah’a
olan yakinliklaridir. Peygamberlerin Allah'a diger insanlardan daha yakin oldugu,
cahil ya da alim biitiin insanlar tarafindan kabul edilir. Sah Veliyyullah, bu yakin-
lik icin vicdhe kavramini kullanir ve bununla Allah'in peygamberine diger kulla-
rindan daha fazla nimette ve ikramda bulunmus oldugunu kastederek su Srnegi

verir:

"Bazen giinlitk konugmalarda falanca, sultana falandan daha yakin diye sdylenir.
Burada kasdedilen, sultanin ona gosterdigi izzet-i ikrAmin digerine gosterdigin-
den daha fazla olmasi ve sultanin ona dnem vermesidir. Buna gore peygamber
Allah'a olan yakinlig1 sayesinde Allah tarafindan gonderilen bir¢ok nimete maz-
har olur, dualar1 kabul edilir. ... Iste vicdhenin avama uygun manas1 budur. Daha
miikemmel ve latif olan mana ise hakimlere hastir."®

4 Te'vilu'l-Ehadis, s. 19. Ayrica bkz. et-Tefhimét, II, 83, 130.
3 el-Hayru’l-Kesir, s. 70-71.

Peygamberlerin bu beseri yonlerinin hatirlatildign ayetlerden bazilari sunlardir: Al-i imrén,
3/79; Ra'd, 13/38; Ibrahim, 14/11; Isra, 17/94-95; Enbiya, 21/8; Furkan, 25/20.
Peygamberlerin vahiy alma yonleriyle, diger insanlardan ayrildiklarini ifade eden su ayetlere
bakilabilir: Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6.

8 et-Tefhimat, 11, 16-17.
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Ona gore peygamberlerin kemali, ayn-1 sdbitelerine, Allah’a olan yakinlikla-
rina vb. hususlara gore degismektedir.” Onlarin Allah'a diger insanlardan daha

yakin olmasi ise yaratiliglarindan kaynak]anlr.10

Peygamberlerin iistiin yonlerinden biri son derecede zeki olmalaridir. Nebi,
insanlar {izerine hakim, hem akli hem de ameli melekeleri tam bir denge halinde
olan bir kisidir."" Peygamberler dini meseleleri kavrayis bakimindan diger insan-
lardan ustiindiir. Bagkalarinin kavrayamayacagi ince, kapali meseleleri rahatca
anlayabilirler.12 Zekalar ve ilahi teyide mazhar olmalar1 hasebiyle dinde asiriliga

diismekten korunmuslardir. 13

Peygamberlerle insanlar arasindaki farklardan biri olarak melegin sadece
peygambere goriindiigiinii, diger insanlara goriinmedigini ifade etmek Dihlevi’ye
gore dogru degildir. Ciinkii Hz. Meryem gibi peygamber olmadigint bildigimiz
insanlar arasinda, kendisine Allah'in elgisi olarak bir melek gelen ve onu gorenler
bulunmaktadir. Fakat onlarin melegi gérmesi kemal devresinden elde edilmemis-
tir. Peygamberleri sair insanlardan ayiran en temel fark, bi’set ve onlarin insanlar
hakka davet etme arzusundan ibarettir.'* Bazilarimin melegi goriip bazilarmin go-
rememe sebebi Sah Veliyyullah'a gore "misdl dlemiyle sehddet dleminin bir araya

geldigi yerlere herkesin vikif olamamasindan" kaynaklanmaktadlr.15

Diger insanlardan farkli olan yonlerini anlamak bakimindan Sah Veliyyullah
peygamberlerin, bi'setlerinden once de bir takim manevi 6zelliklere sahip kisiler

olduklarim belirtir ve onlar1 bu vasiflar1 agisindan soyle siralar:
Kdamil: Ibadetle nefsini olgunlastiran kisiler.

Hakim: Ustiin ahlak ilkeleri, gecim ve ev idaresiyle ilgili bilgilere ulasanlar.

®  et-Tefhimat, II, 83-85.
el-Hayru'l-Kesir, s. 70.
" Sata’at, s. 22-23.

2 Huccet, I, 396 (312).
3 Hucecet, II, 161, 163 (135, 136).
4 et-Tefhimat, II, 161.
> Huccet, II, 650 (558).
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Halife: Kiill1 siyaset bilgi ve becerisine sahip olan; boylelikle insanlar ara-

sinda adéleti yerlestirip zulmii ortadan kaldirmaya muvaffak olan kimseler.

Miieyyed bi Rithi'l-Kuds (Rtihu’1-Kuds tarafindan desteklenen): Bunlar Mele-
i a'layr goren, onlardan cesitli ilimleri 68renen ve siirekli olarak onlarin yardim ve
destegine mazhar olan bunun neticesinde kendisine bircok kerdmet bahsedilen

kimselerdir.

Hadi-Miizekki: Dillerine ve kalblerine ilahi nur konulan kimselerdir. Sohbet
ve vaazlariyla insanlara fayda verirler. Kendilerinden seckin
sahabilerine/havarilerine bir i¢giiven ve niir intikal eder. Bunlar sayesinde insanlar,
kemal mertebelerine ulasirlar. Onlar da insanlarin hiddyete ulasmasi ic¢in biitiin

gayretleriyle caligirlar.

Imam: Ummeti ayakta tutacak ilkelere ve onlarin ¢ikarlarina yonelik bilgile-
re sahip olanlara denir. imamlar kaybolmus insani degerlerin tekrar ikamesi icin

son derecede hirslh olurlar ve bu yolda calisirlar.

Miinzir: Kalblerine gonderilen ilhamlara dayanarak, insanlarin diinyada bas-
larina gelecek musibetleri bildirirler. Hak Teala'nin bir kavme lanet edecegini go-
riirler ve onlar uyarirlar. Bazen nefislerinden soyutlanirlar; kabirde, hasirde ne
olup bitecegini Ogrenirler ve onlar1 insanlara bildirerek gerekli hazirliklar1 yapma-

larini isterler.

Onceki peygamberler bu vasiflardan sadece bir veya birkagina sahipken, Hz.
Muhammed bu vasiflarin hepsine birden sahip olmakla, diger peygamberlerden
ayr1 bir yere sahiptir ve bu sebeple de Hdatemu'n-Nebiyyin olmustur. Onun bu gibi
vasiflarin hepsine birden sahip olmasi, hem kendi risaletinin miikemmelligini hem
de timmetinin diger insanlar arasinda 6rnek bir topluluk olmasini beraberinde ge-

tirmistir. 16

Peygamberleri diger insanlardan ayiran dnemli 6zelliklerinden birisi, onlarin

giinahlardan korunmus olmalart ménéasina gelen ismettir. Peygamberin sodyledikle-

'S Huccet, I, 317(249 ); el-Budir, s. 2109.
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rinin ciddiye alinip uyulmasi ve boylece vazifesini yapabilmesi i¢in, masum oldu-
gu herkes tarafindan kabul edilmis olmalidir. Insanlara onderlik edecek olan pey-
gamberlerin dogru yolu bilmeleri; sdylediklerinde hataya diismekten ve baskalarin
saptirmaktan korunmus olmalar1 gerekir. Ayrica onlarin, insanlar1 diizeltecek bazi
konulart bilip bazilarimi bilmemeleri sdzkonusu olamaz.'” Biitiin peygamberler,
kiifiirden ve kasith olarak biiyiik giinah islemekten korunmuslardir."® Tabii ki bu
durum, onlarin bi’setten onceki durumlar i¢in de gegerlidir. Dihlevi bu konudaki

goriisiinii s0yle ifade etmektedir:

"Melekiit alemi sakinleri, peygamberlige namzet nefislere kars1 ayr1 bir 6zen
gosterirler ve her ne vakit bu kisi onlarin kontroliinden ¢ikacak olsa, derhal du-
rumun gerektirdigi sekilde onun iizerine meleki bir simsek cakar. Bu aynen hal-
kin nefislerinin riiydda baz1 seylere muttali olmas: gibidir." "

Sah Veliyyullah'a gore, Allah peygamberlerini ii¢ sekilde giinahtan koru-
maktadir. Tlki, onlarin fitratlarini selim ve ahlaklarini da mitkkemmel bir itidal icin-
de yaratmis olmasidir.” Boylece peygamberlerin nefisleri sehevi ve siifli arzular-
dan arindirilmistir. Bu sayede onlar giinahlara meyletmezler, aksine onlardan nef-
ret ederler. ikincisi, Allah Teala'min onlara kotiilikk ve giinahlarin cezaya, taatlerin
ve ibadetlerin ise sevaba yol acacagini vahyetmesi, iyi ve kotii olan seylerin 6zel-
liklerini bildirmesidir. Bu da onlar igin kotiiliiklere kars1 caydirict olmustur. U-
clinciisii, Allah'in onlari, hata ya da gilinaha yonelmeleri halinde, gaybi bir isaretle

21
uyarmasidir.

Ancak ne var ki, Dihlevi'nin yukarida arzetmeye calistigimiz iizere, kendisi-
nin de dnemini vurguladigi ismet anlayisiyla bagdaslastirilamayacak ve peygam-

berlere yakistirillamayacak bazi rivayetleri kullandig1 goriilmektedir. Mesela "Sizi

7" Huceet, I, 312 (244).
18 et-Tefhimat, I, 201.
' Huccet, II, 650 (558).

Sah Veliyyullah et-Tefhimatu'l-Ildhiyye'de ismetin Rasiilulah’n  Semtu’s-Salih  denilen
ozelliklerinden biri oldugunu bunun da “sahih hadise gore” niibiivvetin yirmi besde biri
oldugunu ifade etmektedir. Bkz. et-Tefhimat, II, 12. et-Tefhimét'in muhakkiki Gulam Mustafa
el-Kasimi boyle bir rivayeti hadis kaynaklarinda tespit edemedigini ifade etmektedir. Ancak
muhtemelen Dihlevi, burada Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde gecen "Giizel huy ve mutedil
davranmamin niibiivvetin yirmi beste biri oldugu" seklindeki rivayeti kasdetmektedir. Bkz.
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 296.

' et-Tefhimat, 1, 201; Huccet, I, 321 (251-252).
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bir tek nefisten yaratan gonlii isinsin diye O'ndan esini yaratan O'dur. Egini sarip
ortiince hafif bir yiik yiiklendi. Onu bir miiddet tasidi. Hamileligi agirlasinca, Rab-
leri Allah'a "Andolsun bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen muhakkak siikredenlerden
olacagiz' diye dua ettiler" ** ayetiyle ilgili olarak Hz. Havva'nin dogan ¢ocuklarina
—bunun seytanin bir ismi oldugunu bildikleri halde- Abdulhars ismini verdigi yo-
lundaki rivayetleri herhangi bir tenkide tabi tutmaksizin nakletmektedir.> Halbuki,
-her ne kadar rivéyette ismi koyanin Hz. Havva oldugu sdylense de- Hz. Adem'in
buna g6z yumdugu imasi vardir. Dolayisiyla bu gibi rivayetlerin bir peygambere

sirk isnad etmek anlam tasidigi, peygamberlerin bundan masum oldugu seklindeki

inang esasina aykiri oldugu aglktlr.24

Sah Veliyyullah’in peygamberligin kesbi veya vehbi olusu hususundaki tar-
tismalara girmedigi yoniinde bazi iddialar bulunsa da* onun bu konuya dair cesitli
ifadelerine rastlamak miimkiindiir. Mesela et-Tefhimdtu’l-Ilahiyye’de Dihlevi, ge-
rekli ozellikleri tasimadigi halde, risaletin Allah'tan bir liituf olarak sadece pey-
gamber olan kisiye verildigi seklinde bir goriisiin Ehl-i Siinnet alimlerine isnad
edilmesinin dogru olmadigim belirtir. Ona gore risaletin yalnizca bir liituf oldugu
seklindeki anlayis, saadet asrindan sonra ortaya atilmistir. Sah Veliyyullah’a gore
risdlet vazifesiyle sereflendirilmek icin istidad gerekir ki bu da ahlaki mitkemmel-
liktir. Yakisiklilik, yiiz giizelligi gibi halk arasinda onem verilen zahiri hususlarin
peygamberlikle dogrudan alakasi yoktur. Esas olan der(ini vasiflardir. Stiphesiz
peygamberler, yaratilmislarin ahlak bakimindan en miikemmelleri ve nefisleri en
temiz olanlaridir. Esasen bunu inkér eden birisiyle niibiivvet meselesini konusma-

ya bile gerek yoktur.”® Dihlevi, Hz. Muhammed'in kavmi arasindaki konumunu

2 A'raf, 7/ 189-190.
3 Huccet, I, 232 (188).

** Bu konudaki rivayetler ve tenkidi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Mehmet Bulut, Ehli

Siinnet ve Sia'da ismet inanci, istanbul 1991, s. 46 vd.

»  Bu iddia Baljon tarafindan dile getirilmistir. O, Dihlevinin diisiince sisteminde biitiin dikkatin

kozmik ilahi ve diinyevi ve insani gii¢lerin karsilikli iliskilerine ve etkilerine ¢ekildigini ve Sah
Veliyyullah'in bu tartigmaya girmedigini ifade eder. Bkz. Baljon, Religion, s. 107-108.
Dihlevinin diisiince sisteminde boyle bir bakis agis1 oldugu yargisina istirak edebiliriz. Ancak
bu durum Sah Veliyyullah’in peygamberligin kesbiligi ve vehbiligi konusuna girmesine mani
degildir.

* et-Tefhimat, I, 238.
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anlatirken diger peygamberlerin benzer durumuna da atifta bulunarak sunlar1 sdy-

ler:

"0, nesep bakimindan en iistiin, secaat bakimindan en giiclii, en comert, dil
bakimindan en fasih, kalp bakimindan en temiz olan Araplar igerisinde ye-
tismistir. Diger peygamberler de ayni1 sekilde kendi kavimleri igerisinden
gonderilmislerdir. Insanlar altin ve giimiis madenleri gibi madendir. Iyi huy-
lar babadan ogula tevériis eder ve peygamberlige ancak ahldk bakimindan en
iistiin olan kimseler layik olurlar. Allah Teala peygamberleri gondermekle
hakki izhar eylemek, onlar vasitasiyla hak yoldan sapmis timmetleri dogru
yola getirmek ve onlar1 onderler kilmak istemistir. Bu amaci gerceklestirme-
ye en layik olanlar ise, nesepce en yiiksek mevkiye sahip olanlardir. Liituf
ise Allah'm emrinde gozetilmis bulunur. Nitekim su dyet’’ bu mandyi ifade
eder: 'Allah peygamberligi kime verecegini daha iyi bilir.”*®

Sah Veliyyullah, Hz. Muhammed’i 6rnek gostererek, peygamberlerin fitraten
melekiit alemiyle irtibath, mele-i a'ldya benzeyen, maddi-manevi her tiirlii kirden
arinmis kisiler olmakla birlikte, zaman icerisinde bu fitri 6zelliklerinin daha da
tekamiil ettigini ifade eder.”” Bu baglamda o, Hz. Muhammed’in g&gsiiniin yaril-
mast hadisesini de onu vahye hazirlayan manevi bir operasyon olarak degerlen-

dirmekte ve sdyle demektedir:

"Sadrinin serh edilmesi ve gogsiiniin iman ve hikmetle doldurulmasinin hakika-
ti, meleki nurlarin galebesi, tabiat atesinin sondiiriilmesi, yapisimin haziru’l-
kudsten iizerine inecek olan feyizleri kabule hazir hale getirilmesidir."*

Buradaki ifadelerinden Dihlevi’nin peygamberlerin bi’setten 6nce bu ilaht
vazife i¢in hem fitr? hem de kesbi 6zellikler bakimindan hazirlandigini kabul etti-
gini sdylemek miimkiindiir. Onun asagiya aktaracagimiz ifadeleri yine bu anlamda

degerlendirilebilir:

“Allah bir peygamber gonderdiginde, onu Rithu’l-Kuds ile destekler, kalbine
kavmini 1slah etmesi diisiincesini iifler, ruhunun cevherine, seri hiikiimlerin in-
mesi ve misali siiretlerin ortaya ¢ikmasi i¢in genis bir kapi aralar. Peygamber de
biitiin gayretini ortaya koyar ve calisir..." '

2 En'am, 6/124.

2 Huccet, 1, 647 (554).

2 Te’vilu’l-Ehadis, s. 6-7.
% Huccet, 11, 652 (561).

1 Huccet, 1, 343 (270-271).
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Dihlevi'nin Hz. Peygamber hakkindaki su sozlerinden de onun, peygam-
berlerin fitr 6zellikleri yaninda, kendilerine tevdi edilecek vazife i¢cin hazirlanma-

lar1 hususunu vurguladigini gormekteyiz:

"Devamli dlem-i melekiit iizerine diisiiniir, kendisini Allah'in zikrine verirdi.
Onun bu durumu dilinden dokiiliirdii. Ttim davranislar1 gaybi teyide mazhard,
kutlu bir hali vardi, duas1 miistecabti, kendisine haziratu'l-kudse ait ilimler agi-
lir, dualarinin kabul gormesi, gelecege ait haberler vermesi, eline kattig1 seye
bereket inmesi gibi yonlerden kendisinden micizeler sadir olurdu. Diger pey-
gamberler de ayn sifat {izere yaratilmiglardi ve Allah Tedla'nin onlarin fitrati-
na koymus oldugu 6zellige gore hareket ederlerdi."*

Sah Veliyyullah, "peygamberler baba bir, ana ayri kardesler gibidirler'"*

hadisini yorumlarken de peygamberligin hem vehbi hem de kesbi yoniiniin oldu-
gunu belirtir. Onun yorumuna gore peygamberlerin babalari ilahi terbiye; anneleri
ise onlarin sahip olduklar1 vehbi ve kesbi istidatlaridir. Bu durum, yani farkh
vehbi-kesbi istidatlar peygamberlerin birbirlerinden farkli 6zelliklere sahip olma-

. .. 34
sin1 beraberinde getirir.

3.3. Fert ve Toplum Acisindan Niibiivvet

Dihlevi, niibiivvetin hem insan fitrati hem de toplum nizami agisindan gerek-
li oldugunu ortaya koymaya calisir. Ona gore insanin, fitratina uygun hale gelmesi,
hayvani yonlerinden siyrilip meleki yoniiniin agia c¢ikarilmaya calisilmasi, nii-
biivvetin baslica hedeflerinden biridir. Ummetin, kéinatta gozetilen hayir nizamina
uygun yonetilebilmesi i¢in de peygamberlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Simdi onun

bu konudaki goriiglerinin ayrintisina gecelim.

3.3.1. Fert Acisindan

Sah Veliyyullah, niibiivvetin gerekli oldugunu insanin tabiatiyla, yaratilis
ozellikleriyle baglantili olarak izah etmektedir. Insan ne melek ne de hayvandir. O,
her iki varliga benzer yonleri olmakla birlikte nev-i sahsina miinhasir bir varliktir.
Melek ancak iyilik isleyebilir, kendisine verilen gorevi yapar; hayvan herhangi bir

ahlaki yiikiimliiliige uymaksizin ancak icgiidiilerine uyar. insan ise bu iki varligin

2 Huccet, 11, 648 (555-556).
3 Buhari, es-Sahih, Enbiya, 48 (IV, 142); Miislim, es-Sahih, Fedail, 40 (II, 1837).
3% Te’vilw’l-Ehadis, s. 56.
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ozelliklerini miistereken tasimaktadir. Yani insan bir bakima melekle hayvanin
birlesimidir; hem meleki temayiilleri vardir, hem de hayvani bir takim giidiilere
sahiptir.”>  Insan meleki giiciinii gelistirmek stretiyle meleklerden olusan
haziratu’l-kudse yiikselme potansiyeline sahiptir. Dihlevi bu imkéan1 ve peygambe-

rin burada iistlendigi rolii sdyle anlatmaktadr:

"Bil ki: Insan, haziratu'l-kudse yiikselebilir ve Cenab-1 Allah'a simsiki yapi-
sabilir. Iste o anda kudsiyyet aleminden iizerine tecelliler iner, bunlar nefse
galebe calar ve bu sayede kisi, dil ile tavsifi miimkiin olmayan seyleri goriir.
Sonra tekrar eski haline dondiiriiliir, ama artik karar1 kalmaz, nefsi ile miica-
deleye girer, siifli haller arasinda, nefsin marifetullah icerisinde istigrak hali-
ne en yakin bulunan bir vaziyetle ona karsi koyar, bu hali, elden kagirmis ol-
dugu seylerin telafisi i¢in bir ag olarak kullanir. Bu hal siiphesiz ki bu amac-
la konulmus bulunan fiiller ve sozler araciligiyla yapilan tazim, husu ve ya-
karistir. Bu mertebedeki insan1 s6yle biri takip eder: Muhbir-i Sadik' (pey-
gamberi) isitir, onu bu hale ¢agirir ve tesvik eder bulur. Kendisinde mevcut
bulunan kalbi sehadetle hemen onu tasdik eder ve emrolunan seyi yapar, o-
nun haber verdigi seylerin hep hak oldugunu goriir ve boylece umdugu ma-
kamlara yiikselir. Bu mertebedekileri takip eden bir ziimre daha vardir ki,
bunlar namaz niyaz nedir bilmezler, ancak peygamberler onlar1 namaza zor-
lamiglardir. Bu aynen bir babanin ¢ocuklarini bir sanat 6grenmeleri i¢in hos-
lanmadiklar1 halde zorlamasina benzer."*®

Allah Tedla insanin hem bedenini hem de ruhunu ona has bir siirette yarat-
mustir.”” Neticede onu emanet ile yiikiimlii tutmustur. Peygamberlerin gonderilme-
si, insanin tabiatiyla ve bunun neticesinde emaneti yiiklenmis olmasiyla dogrudan
baglantilidir. Dihlevi'nin, "Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar
bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular da onu insan yiiklen-
di. Muhakkak o, ¢ok zalim ve cok cahildir'® mealindeki ayetle ilgili yorumu dik-
kat cekicidir. Insan emanetle yiikiimliidiir. Ciinkii insamin cahil ve zilim olmasi
ayn1 zamanda onun alim ve adil olma potansiyelini de gostermektedir. Oysaki di-
ger mahliikat ya melekler gibi bilgi sahibi ve adildir ve bagka tiirlii davranmalari
tabiatlar1 geregi s6z konusu bile olamaz ya da hayvanlar gibi adil olma imkéanina
sahip olmayan varliklardir. Bu imkan insanin yapip ettiklerinden sorumlu olmasini

gerektirir. Insanin nigin sorumlu oldugunun cevabi ona gore gayet agiktir ve sahip

* Huceet, 1, 63 (71).

" Huccet, 1, 267 (215); benzeri ifadeler icin bkz. Huccet, I, 277 (221).
7 et-Tefhimat, I, 45; el-Hayru'l-Kesir, s. 53-54.

¥ Ahzab, 33/72.
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oldugu imkén ve tabiatina baghdir. Bu tipki hayvanlarin aciktiginda yemini ya da
avini yemesi gibidir ve dolayisiyla bunlar hakkinda nig¢in sorusu sormanin bir an-

lami1 yoktur. Bu sorunun cevabi "tabiatinin geregidir" olacaktir.”

Iste peygamberler, insanlara bu sorumluluklarini ve tabiatlarin1 hatirlatirlar,
onlar fitratlar iizerine sonradan bulastirdiklar kétiiliiklerden temizlemeye cagirir-
lar.*® Hatta, Dihlevi'ye gore niibiivvetin temel hedefinin fitratla ilgili, taharet, Al-
lah'a teslimiyet, semdhat ve addlet gibi dort hasletin olusabilmesi icin gerekli ilmi
ve ameli sebepleri saglamak ve ona ulagsmay1 engelleyen perdeleri, manialar1 orta-
dan kaldirmak oldugu sdylenebilir. Ciinkii insanin meleki yoniinii giiclendirmesi
ve tekamiil etmesinin dziinde bu vardir. Nasil otgul hayvan ot yediginde, et¢il de et
yediginde bedeni bakimdan viictidu gelisiyor ve tersini yaptiklarinda hastalaniyor
ya da zayifliyorsa, aym sekilde insan da sayilan dort hasletin gereklerini yerine
getirdikge meleki yonii gelisir bunlari yapmayinca da zayiflar.*' Nitekim su sozle-

rinde bunu agikca ifade etmektedir:

"Nefs-i ndtika, hayvani giicii etkisiz hale getirip, onu kendisine uygun olan se-
yi kabule zorladig1 zaman, bu hasletler arinmis olarak kendisini gosterir ve bu
hal insanin mele-i a’ld sakinlerine en ¢ok benzedigi haldir. Bu onlara katilma,
onlarin aleminde yer alma igin bir hazirliktir. Yine Allah bana lutfettigi ilha-
minda, peygamberlerin asil gonderilis amacinin bu yola davet ve tesvik oldu-
gunu, seriatlarin bu yolun tafsilatindan ibaret oldugunu ve ona raci oldugunu
bildirmistir." **

Hz. Peygamber de bu dort hasletin elde edilmesi i¢in gerekli olan davranisla-
r1 emretmis, bunlarin neler oldugunu aglklamlstlr.43 Fitrat1 olusturan dort temel
hasletten elde edilebilecek kemal hallerine peygamberlerin getirmis oldugu emir
ve yasaklara ridyet etmek, ruhunu ve nirunu koruyarak ¢okca ibadet etmek saye-

sinde ulasllur.44 Ibadetlerden arzu edilen ruhun elde edilmesi ise, ancak onlarin

¥ Huccet, I, 61-62 (70-71). Hayvanlarin emanete ehil olamamasiyla ilgili olarak ise soyle de-

mektedir: "Dilsiz hayvana gelince onda da ii¢ kuvve mevcuttur. Ancak onun akli, kalbine ve
nefsine iyice boyun egmistir. Dolayisiyla yiikiimliiliige ehil degildir. Mele-i a'ldya katilma san-
st da yoktur." Huccet, II, 277-278 (240).

40 et-Tefhimat, 1, 46.

*'" Huccet, I, 75 (82).

“2 Huccet, I, 191 (161).

“ Huccet, II, 218 (185).

* " Huccet, II, 211 (178).
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peygamberden Ogrenilen sekle gore ifa edilmeleri, onun 6grettigi dua ve zikirlerle

eda edilmeleriyle miimkiindiir.*’

Dihlevi'ye gore insan, yapisinda herhangi bir bozukluk olmadig1 takdirde
"demirin miknatis tarafindan ¢ekildigi gibi" fitri bir his olan mutluluk arzusu tara-
findan yéinlendirilir.46 Insanin mutlu olmasinin yolu, kendisini maden, bitki, hay-
van gibi diger varliklardan ayiran 6zelliklerini gelistirmesinden geger. Bu bakim-
dan kisinin yalnizca diinyadaki ge¢imiyle ilgili islere doniik elde ettigi seylerle -
bunlar da belli dl¢ii dahilinde gerekli olmakla birlikte- gercek mutlulugu yakala-
mast miimkiin degildir. Bunlar diinya hayatiyla birlikte sona erip giden hususlar-
dir. Insanin gercek mutlulugu yakalamasi, hayvani giiciiniin nefs-i natikasina (akli
giicline) boyun egmesi, arzularin akla tibi olmasi, nefs-i nitikanin hayvani giice
hakim olmasi, onu kontrolu altinda tutmasi, aklin heva ve heveslere gélip gelmesi
ile gerceklesebilir.*” Hayvani giiciin kontrolii ise ya insamn hayvéni tabiatimin or-
tadan kaldirilmasi ya da 1slah edilmesi siklarindan birinin gerceklestirilmesiyle
irtibathdir. Birinci yolu, Israkilerin (Miiteellihiin) ve meczub sifilerin benimsedi-
gini belirten Dihlevi, bu isi basarabilenlerin oldukca simirlhi sayida oldugunu ve
bunlarin da miinzevi bir hayat yasadiklarini ifade etmektedir. ikinci yol ise hayva-
ni giiciin tamamen ortadan kaldirlmaksizin 1slah edilmeye calisiimasidir.*® Bu
arzu edilen hem bu diinya hem de &hiret saadetini saglamak icin daha uygundur.
Ciinkil insanlarin biiyiik ¢ogunlugunun birinci yolu gerceklestirme imkéani bulun-
maz. Zira bu yol diinyay1 tamamen ihmal etmeyi, onunla hicbir iliskinin kalmama-
st gerektirir. Insanlarin ¢ogu bu yolu benimseseler diinya harap olur. Halbuki
diinyevi ihtiyaglar1 nefisten ayirma imkam yoktur. Boyle bir seyle insanlar yii-

kiimlii tutmak onlar1 kaldiramayacaklar1 bir yiikiin altina sokmak anlamma gelir.

4 Huccet, II, 212 (179).
% Huccet, I, 182 (156).

‘7" Huccet, I, 180-181 (154-156).

8 Zira insan bedeni itibariyla da diger canlilardan farklidir. Ciinkii o, uzun ve zorlu bir siirecin

sonucunda diinyaya gelmektedir. Allah, bekésini ve yeryiiziine yayilmasini istedigi insanlarin,
icine yerlestirdigi sehvet giiciiyle neslinin ¢cogalmasini talep etmistir. Peygamberler de insan
tirtiniin bedeni 6zelliklerini dikkate alarak livata, kisirlastirma gibi insanlarin tireme amacina
ters diisen, bu yolu tikayan ya da bu sonuca ulastirmak i¢in arag olarak kullanilan sehevi giicle-
rin ihmali ya da amacindan saptirilmasi ve yerli yerinde kullanilmamasi manési tagiyan davra-
niglar1 yasaklamislardir. Huccet, I, 394 (310).
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Kainatta cari olan tedbiri ile Allah Teala, tim insanligin yararin1 gézetmis, onlarin
hem bu diinyada hem ahirette mutlu olabilmelerini saglamak i¢in kullarina olan
sonsuz rahmeti ile peygamberlerini gondermistir.*’ Dihlevi, bu durumu s6yle izah

etmektedir:

"Kalbin soyutlanmaya meyli ile rahmet ve sevgiye boyun egmesi, insanlarin
cogu hakkinda 6zellikle de giicleri catismali olanlarda bir arada bulunmaz.
Bunun i¢indir ki ehlullahtan ¢ogunun diinyadan el etek cektiklerini, uzlet ha-
yati yasadiklarini, ¢oluk ¢ocuktan ayri yasadiklarini, insanlardan ¢ok uzak
bir hal aldiklarim1 goriiriiz. Halka gelince onlar ise ¢oluk ¢ocuga karisirlar,
kendilerini mesgalelere kaptirirlar. O derecede ki bu durum onlara Allah
anmay1 unutturur. Peygamberler her iki maslahata birden ridyet etmeyi em-
rederler. Bunun i¢in de bu iki haslet hakkinda miiskil noktalarin digerlerin-
den ayrilmasi ve konunun iyice acik bir hale gelmesine asir1 6zen gosterirler.
Seriatlarda muteber olan ahlak anlayisi iste budur.” 50

Allah Teala, kullarinin mutlulugu i¢in onlara hangi amelin sevap hangisinin
giinah ya da azaba sebep oldugunu, yapacaklar ibadetleri, sakinacaklar1 giinahlar
ve ihtiyaclarin1 giderebilecekleri mesru yollar1 peygamberleri vasitasiyla 6gretmis-
tir.”! Ayrica vahyin gerektirdigi ya da isarette bulundugu seyler de peygamberler
tarafindan agiklanmistir.>> Zira insanlar mutluluga ulasma imkim bakimindan
farkli yaradilislara sahiptirler. Bazi insanlar akl-1 selim sahibidirler ve dolayisiyla,
lehlerine ya da aleyhlerine olani, hayvani giiclerinin meleki giiclerine boyun egme-
si i¢in giinahlardan kaginmak gerektigini ve bunun yollarini bilebilirler. Ne var ki
insanlarin ¢ogu bu bilgilere ancak bir araci vasitasiyla ulasabilir. Ciinkii birtakim
engelleri agip dogru bilgiye ulasamazlar. Bunun i¢in kendilerine iyi ve dogruyu
gosterecek, onlart kotiiliikklerden uzak tutacak bir rehbere ihtiya¢ duyarlar. Bazi
insanlar kismen dogru ancak eksik ve yetersiz bilgiye ulasmislardir, ancak bunun
farkinda degillerdir. Ustelik kendilerinin her seyi bildigi gibi bir vehme kapilirlar.
Bu kisiler de hatalardan masum, tam bilgi sahibi bir kisi yani peygamber tarafin-
dan ikaz edilmeye ihtiyac duyarlar.53 Insanlarin bir kismimin —Hizir’in 6ldiirdiigii

kisi gibi- mutlu olabilme kapasitesi, imkan1 ya da umudu yoktur. Bunlar hem ken-

¥ Huccet, I, 187-189 (159-160).
" Huccet, II, 217 (184).

> Huccet, I, 415 (326-327).

2 Huccet, I, 393 (309).

3 Huccet, I, 311-312 (243-244).
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dileri sapmistir hem de baskalarimi saptirmak isterler. Bununla birlikte mutluluk-
tan yoksun olduklar1 halde, onu elde etme umudu bulunanlar da vardir. Bunlar,
ancak riyazetler ve ameller sayesinde mahrum bulunduklar iyi ahlaka, dolayisiyla
mutluluga erisebilirler fakat bunun icin gerekli davranis kaliplarin1 bilemeyebilir-
ler. Dolayisiyla mutluluga ulasabilmek i¢in peygamberlerin teblig ettikleri esasla-
ra, onlarin siinnetlerine muhtactirlar. iste peygamberler onlara ihtiya¢ duyduklart
bu davranis bi¢imlerini 6gretirler ve onlarin bu noktadaki eksikliklerini gidermis

54
olurlar.

Allah'm, kullarinin 1slahi i¢in peygamberlerini géndermesini, Dihlevi efendi-

kole benzetmesiyle sdyle aciklar:

"Mesela bir efendinin koleleri vardir ve bunlar hastalanmislardir. Efendi, yakin
bir adamina emrederek, onlar1 goniillii goniilsiiz ilag igmeye zorlamasini ister.
Bu durumda o bunu koélelere zorla yaptirmak isterse, efendi olmasi hasebiyle
boyle bir hakki vardir. Ancak tam iyilik yapacaksa, ne yapmalidir? Tabii 6nce
onlara hasta olduklarini bildirmeli, ilacin kendilerine faydali olduguna dair ba-
z1 olaganiistii isler yapmali, ilaca tatli bir seyler katmalidir. Iste o zaman kole-
ler kendilerine emredilen seyi bilingli olarak ve isteyerek yapacaklardir."*

Bu ornekte de anlatmaya calistigi tizere Dihlevi, insanin sorumluluklarini
bilmesi, "kurtulamin bilerek kurtulmasi, heldk olamin da bilerek heldk olmasi™®
icin ilahi emir ve yasaklarin peygamberler araciligiyla insanlara gonderilmis ve

yine onlar tarafindan agiklanmis oldugunu 1srarla vurgulamaktadlr.57

3.3.2. Toplum Acisindan Niibiivvet

Insan, biitiin mahliikat arasinda medeni olarak yaratilmis olan yegane varlik-
tir. Hemcinsleriyle yardimlasma ve dayanmisma igcinde olmaksizin yasayabilmesi
neredeyse imkansizdir.”® Insanin toplum icerisinde ihtiyaglarin1 giderme yollarim

ve bunlarin tekamiiliinii, beseriyetin sosyo-ekonomik gelisim safhalarim1 Dihlevi,

3 Huccet, I, 183-185 (156-158).
3 Huccet, I, 319-320 (250-251).
% Bkz. Enfal, 8/42.

7 Huccet, I, 347 (272-273).
Huccet, I, 303 (237).
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irtifak kavramiyla anlatir.”® Onun, peygamberligin toplum agisindan gerekliligi
hakkinda sdylediklerinde bu kavramin merkezi bir 6nemi oldugu goze carpmakta-

dir.

Dihlevi irtifak kavramini su sekilde izah etmektedir: Ari, kus vs. gibi insan
disindaki mahlikat yeme, igme, barinma, iireme vb. konularda Allah tarafindan
kendilerine verilen fitrl ilhamlar sayesinde hayatlarin1 devam ettirirler. Benzeri bir
ilham zaruri ihtiya¢larin1 gidermesi i¢in insana da bahsedilmistir. Fakat insana onu

diger tiirlerden iistiin ve farkli kilan ti¢ ayr1 6zellik daha verilmistir:

1- Hayvanlar sadece fiziki ihtiya¢larim1 gidermek i¢in goriiniir sebeplere bi-
naen hareket ederlerken, insan bdyle bir saik olmasa da huy giizelligi kazanmak,

nefsini olgunlastirmak gibi ruhani ihtiyaglarini temin sebebiyle de hareket eder.

2- Insan, yalmzca maddi ihtiyaclarini gidermekle yetinmez, bunlarin zarif ve
estetik bir sekilde gerceklesmesini de arzular. Bu sebeple de giizel bir es, lezzetli

yemek, sik bir elbise veya ferah bir mesken vs. ister.

3- Insanin kesfedici bir yonii vardir. Baz1 kabiliyetli insanlar bu yonleri saye-
sinde ihtiyaglarimi giderebilmek icin yeni yollar, dlet ve edevat bulabilir. Kendisin-
de bu 6zellik bulunmayan diger fertler de onlan taklit ederler. Sonra bu yol ve
yontemler birikir, nesilden nesile aktarilir ve neticede insanlar hayatlarim dogum-
larindan Sliimlerine kadar bu birikime gore sekillendirirler.” Hareket noktalari
fitrat, insanlarin yiiz yiize oldugu ihtiyaclan kargilama geregi ve insaniyetin gerek-
tirdigi ahlak anlayis1 oldugu icin irtifaklar evrenseldir.’' Ancak tabiatlari, akil se-
viyeleri ve sahip olduklart imkanlar birbirinden farkli oldugu i¢in bu ii¢ 6zellik,

her insanda ayni derecede bulunmaz. Bu bakimdan irtifaklar farkl seviyelerdedir:

% Dihlevi’nin irtifak anlayist hakkinda ayrica bkz. Sabih Ahmed Kemali, “The Concept of
Human Nature”, IC, XXXVI, Temmuz 1962; “Shah Wali Allah’s Doctrine of Irtifigat”, 1qbal,
II, Ocak 1963; Saide Hatun, “Shah wali Allah’s Philosophy of Society- an Outline”, Hamdard
Islamicus, VII, say1: 4, 1984, s. 57-67 (Tiirkce terciimesi: “Sah Veliyyullah’in Toplum Felsefe-
si(Kisa Bir Degerlendirme)”, ¢cev. Siddik Yiiksel, OMUEFD, sayw: 3, ss. 253-263).

% Huccet, I, 127-129 (119-122), 147 (133).

" Huccet, I, 171 (149).
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1. Birinci derecede karsilanmast gerekli ihtiyaclar: En ilkelden en gelismise
kadar her toplumda yasayan biitiin insanlarin gidermek zorunda olduklarn iletisim
kurma, beslenme, barinma, giyinme, iireme ve bunlarin giderilmesi i¢in uygun

yollarin bulunmasina déniik ihtiyaglardir.%®

2. Ikinci derecedeki ihtiyaglar: Bunlar medeni insanlarla, iistiin ahlak sahibi
kimselerin ve filozoflarin yetismesine imkéan saglayan, bayindir bolgelerde yasa-
yan insanlarin hissettikleri daha iist seviyedeki ihtiyag¢lardir. Bu ikinci derecenin en
iistiinde tam bir refah halinde yasayan hiikiimdar bulunur. Bu hiikiimdar, etrafina
cesitli memleketlerden toplamis oldugu diisiiniir ve alimlerin ihtiyaclarin karsi-
lanmasi i¢in getirdigi yenilikleri benimser ve tabiattan istifade etmede yeni yollar
kesfedilir. Bu yollar tek tek denenerek faydasi ¢cok, zararn az olanlar tercih edilir.
Toplum icerisinde kamil kabul edilen kisilerin benimsedikleri ve kamu yararina

uygun olanlar yaygimlagir, digerleri terk edilir.*’

3. Uciincii derecedeki ihtiyaglar: Bunlarin giderilmesi hiikiimdarlik kuru-
muna baghdir. Insanlarin kendi aralarinda yaptiklart muimeleler esnasinda —
cimrilik, kin, haset, diiriist olmama vb. sebeplerle- ortaya c¢ikan anlagmazliklarin
ve bunlardan dogabilecek kavga, siddet vb. hareketlerin giderilmesi siiretiyle asa-
yisin saglanmast; tek bagina fertlerin yerine getiremeyecekleri altyapr hizmetleri-
nin yiiriitiilmesi ve bu maksatla vergi toplanmasi gibi isleri gerceklestirecek bir

diizene, yani hiikiimdarhga ihtiya¢ duyulmustur.®*

4. Dordiincii derecedeki ihtiyaclar: Hikkiimdarlarin kendi aralarinda cikabi-
lecek anlasmazliklarin giderilmesi icin ise halifelik kurumuna ihtiya¢ duyulmustur.
Halifenin, giicii herkes tarafindan kabul edilen saglam bir iktidar1 olmalidir. Bu
sdyede o adaletten sagan hiikiimdarlar diizeltebilir.%> Burada, peygamberlerin 6zel-
likleri bahsinde gectigi iizere, Dihlevi'nin peygamberlerin bir kisminda hilafet 6-
zelliginin bulundugunu soyledigini hatirlamamiz gerekmektedir. Nitekim Sah

Veliyyullah, Ayette gectigi iizere Israilogullarinin peygamberlerine soyledigi

2 Huccet, I, 133-135 (124-126).

% Huccet, I, 127 (119); 137 vd. (127 vd.).
®  Huccet, I, 130 (123); 151 vd.(136 vd.).

% Huccet, I, 131; (123); 165-166 (145-146).
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"...Bize bir hiikiimdar gonder ki basimiza gecsin de Allah yolunda savasalim..."®

soziinii de peygamberlerin bu yoniinii ortaya koymak icin hatirlatir.%”

Bazi insanlar beseri ihtiyaclarini gidermek icin kesfedici 6zellige sahiplerdir.
Digerleri de kendilerinden bu hususta iistiin olan hemcinslerine uyma, onlar taklid
etme konusunda neredeyse ittifak halinde olmuslardir. Ayni sekilde iyilige ve do-
layistyla manevi kemale erisme noktasinda da bazi insanlar, Allah tarafindan
meleki nurla desteklenmisler, ne yapmalar1 gerektigi kalplerine ilham edilmistir.
Insanlig1 iyilige gotiirecek olan bu yollar, vahiyle miieyyed peygamberlerin gayret-

leriyle ortaya cikarilmistir. Bunun icin insanlik onlara minnettar olmaldir.%®

Peygamberlerin gonderilmelerinde, esasen insanlara ibadet yollarinin 6gre-
tilmesi hedeflenmekle birlikte, bozulmus olan torelerin ortadan kaldirilmasi, insani
ihtiyag¢larin giderilmesi i¢in gerekli olan kurum ve kuruluslarin tesvik edilmesi de
onemli bir maksad olarak goze carpar.” ilk madde, yani ibadetlerin insanlara anla-
tilmasi insanin kemalini hedeflemektedir; sosyal kurumlarin ve uygulamalarin tes-
viki ise toplumda nizamin saglanmasini amaglar. Aslinda hayir nizamina uygun bir
toplum ayni zamanda insanin da kendi fitratina uygun yasayabilecegi bir yerdir.
Nasil insandan, hayvani giiciinii -tamamiyla oldiirmeye calismayip- meleki giicii-
niin hakimiyeti altinda tutmaya calismas1 bekleniyorsa aynm sekilde saglikli bir top-
lumdan beklenen de ahiret hayatimi biitiiniiyle ihmal etmeksizin maddi refaha da
ermeleridir. Ciinkii maddi refah, manevi yonii ihmal ettirmemesi sartiyla, insanin
giizel ahlakli olmasia, saglikli bir yapiya sahip olmasina vesile olabilir. Bu ba-
kimdan itidal dairesinde maddi ihtiyaclar giderilmeli, ayrica geregince de ibadetlere

ve adéba ridyet edilmelidir.”

Insanlar genellikle bir arada kdy, kasaba, sehir gibi yerlerde yasarlar. Sehir
hayatinda -siradan insanlar, az ¢ok sehrin idaresi i¢in gerekli hususlar bilebilse de-

o beldenin ihtiyaclarin1 ve ¢ikarlarini en iyi sekilde bilen bir belediye reisine ihti-

% Bakara, 2/246.
7 Huccet, I, 165-166 (145).

% Huccet, I, 214-215 (175).

% Huccet, I, 383 vd. (301 vd.)
" Huccet, I, 385 (303).
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ya¢ duyulur. Aym sekilde her timmet, islerinin idare edilebilmesi i¢cin bunlar iyi
bilen, zeki ve fitrat1 bozulmamis ya da sonradan fitratina bulasmis olanlardan ken-
dini arindirmis liderlere ihtiya¢ duyar. Marangozluk, demircilik gibi zanaatlari
ogrenmek icin bile bir ustaya ve o ustadan ciraga aktarilacak bilgilerin tevariis
edilmesine ihtiya¢c duyulurken, iimmetin idaresi icin yukarida zikredilen evsafa
sahip liderlere duyulan ihtiya¢ daha acik bir sekilde hissedilir.”' Bunun i¢in Allah,
insanlarin rehberlige ihtiya¢ duyduklar1 anda yeryiiziinde risalete en layik, en mii-

kemmel kisiyi peygamber olarak gbndermistir.72

Toplumun mutlulugu, sosyal yardim ve dayanismaya, medeni hayata zarar
veren davraniglarin yasaklanmasina baghdnr.73 Sah Veliyyullah’a gore peygamber
gonderilmesinde gozetilen 6nemli maksatlardan biri, insanlar arasinda mezalime
son verilmesi, haksizliklarin 6nlenmesidir. Ciinkii insanlarin birbirine zuliim ve
haksizlik etmeleri, onlarin diizenlerini bozar, insanlar sikintiya sokar.”* Bunun
icin Hz. Peygamber, cahiliye devrinden kalan kan davalarini, miras konusundaki
belirsizlikleri, faiz vb. uygulamalari, sosyal hayat1 zorlastiran, Iran ve Bizans top-
luluklarinda goriildiigii gibi, bir sinifin liikks ve sefahat icinde yasamasina, digerle-
rinin ise ezilmesine yol acan yanlishiklar ortadan kaldirmis ve yasaklamistir. Boy-

lece topluma yeniden hak ve adélet nizamin getirmistir.”

Dihlevi’ye gore, fertlerin huzur icinde yasayabilmeleri ve toplumun gelise-
bilmesi, miireffeh hale gelebilmesi i¢in 6nce asdyisin saglanmasi gerekir. Bu cer-
cevede "...Eger Allah, bir kisum insanlari diger bir kismu ile defetmeseydi, mutlak
sirette, iclerinde Allah''n ismi sikca anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve
mescidler yikilir giderdi..."”® ayetini naklederek, hasta ruhlu bozguncu insanlarla
miicadele yoluyla 1slah edilmelerini, yola gelmeyenlerin de bertaraf edilmelerinin

gerekliligini savunur. Onlart kangren olmus uzuvlara benzeterek Cenéab-1 Allah’in

" Huccet, I, 312 (244).

2 Sata’at, s. 22-23.

> Huccet, II, 317-318 (275-276).

" Huccet, 11, 481 (402).

> Huceet, I, 390 (309); 11, 324-325 (281-282).
" Hac, 22/40.
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bu hususu insanlara peygamberleri aracilifiyla ilham ettigini sdyler.”” Dihlevi'nin
biitiin bu ifadeleri, kanaatimizce, peygamberlerin savagmasini veya insan oldiirme-

sini dogru bulmayanlara adeta bir cevap niteligi tagimaktadir.

Sah Veliyyullah, toplumda egemen olan davranis kaliplarinin toplum diizeni
acisindan son derecede onemli oldugunu; hatta bunlarin bedene nispetle kalp me-
sabesinde oldugunu ifade eder. Bazen kiilli akildan nasibi olmayan kimselerin yo-
netici olmalart yiiziinden, sozii edilen davramis kaliplar1 bozulabilir. Bu insanlar
hem kendileri saldirgan veya sehevi ya da seytani fiillere yonelirler hem de idareci
olmalar1 bakimindan insanlarin ¢ogu onlarin pesine diistiiglinden bu gibi zararh
davranislarin yayilmasina sebep olurlar. Iste bu tiir yanlis davranis kalip ve kural-
larinin dogrulanyla degistirilmesi i¢in Rihu'l-Kuds tarafindan desteklenen, yete-
negini kiilli maslahat dogrultusunda ilahi tedbirin tatbik edilmesi icin kullanan

insanlara, yani peygamberlere ihtiya¢ duyulur.”®

Dihlevi'nin bu goriisleri, niibiivvete duyulan ihtiyacin temelinde insanin sos-
yal bir varlik olmasinin bulundugunu belirten Ibn Sina'nin bu konudaki fikirlerine
hayli yakin goziikkmektedir. Buna gore insan, hemcinsleriyle bir arada adalet igeri-
sinde yasamak i¢in bunu saglayacak belli kurallara muhtactir. Bunu da peygamber-
ler getirir. Yoksa insanlarin kendi baslarina koyacaklan kurallar bu adéaleti temin

edemez.”’

Sah Veliyyullah adlemde bir peygamberin bi’setle gorevlendirilmesinin onun
gonderilmesini gerekli kilacak bir halin bulunmasina bagh oldugunu diisiiniir.*

Ona gore bi'seti gerektiren sebepler veya durumlar soyle siralanabilir:

a- Bir devlet vasitasiyla; tefessiih etmis, azginlagmis baska devletlerin hizaya
getirilmesi gerektiginde, bu isi gerceklestirmesi i¢in bir peygamber génderilmistir.
Dihlevi, bu duruma o6rnek olarak Hz. Muhammed'in gonderilisini verir. Allah

Teala Acem ve Rumlarin bozuk adetlerinden ve diinya goriislerinden etkilenmemis

77 Huccet, I, 166 (146).

" Huecet, I, 383 vd. (301 vd.).

" ibn Sina'mn niibiivvetin psikolojk ve sosyal acidan temellendirilmesine dair goriigleri i¢in bkz.
Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul ts., s. 114.

80 Bkz. Baljon, Religion, s. 142 (108).
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immi peygamberi Hz. Muhammed’in kurmus oldugu devlet vasitasiyla, likks ve
sefahat hayatinin pesine diisen hiikiimdarlarin ve etraflarindaki mutlu azinliklarin,
diinya hayatinin gegici zevklerine dalarak ahireti tamamen unuttugu ve kendi liiks-
leri i¢in halki, mazlumlar ezdigi Sasani ve Bizans imparatorluklarinin hakimiyet-

. . .. 81
lerine son Vermlstlr.

b- Allah bir kavmin bekasini dilediginde, bunu gergeklestirecek bir peygam-
ber gondermistir. Mesela Israilogullarini, koklerini kazimak isteyen Firavun'dan

Hz. Musa eliyle kurtarmistir.

c- Bir kavme bahsettigi devletin devami ya da onlara génderdigi seriatin tec-
didi icin peygamber gonderdigi durumlar olmustur. Hz. Davud, Hz. Siileyman ve
Israilogullarina bu manada gonderilen diger peygamberler buna 6rnek olarak veri-

lebilir.

d- Allah insanlardan helak olmak ya da “kurtulmak isteyenlerin bilerek, iste-
yerek kurtulmasi, heldk olmak isteyenin bilerek heldk olmasi” ve insanlarin artik
bu noktada ileri siirecekleri bir mazeretin kalmamasi icin peygamberler génder-
mistir.** Ciinkii toplumlarin kurtulusu, onlarin dogru yolda olmalarina, yalmz Al-
lah’a itaat ve ibadet etmelerine baglidir. Ancak insanlarin ¢ogu ibadetlerin seklini
vb. bilgileri Allah'tan dogrudan alabilecek kabiliyette degillerdir. Bunu ancak bir
peygambere uyarak ogrenebilirler. Bunun icin Allah Teald peygambere itaatin

vacipligine hiikkmetmistir.*®

Yukarida, (c) maddesinde ifade edildigi iizere Sah Veliyyullah peygamberli-
gin toplumla olan yakin bagin1 ve gerektiginde seriatlarin yenilenmesini sikg¢a ve
onemle vurgulamaktadir. "Ataniz Ibrahim'in milleti",84 "Siiphesiz Ibrahim de onun
(Nih'un) milletindendi"® ayetlerinde de ifade edildigi iizere peygamberlik cogu
kez bir din (millet) siireci seklinde olur. Insanlar 6nce gelen bir peygamberin getir-

digi seriat lizere uzun siire yasarlar. Fakat zaman icerisinde o peygamberin getir-

81 Huccet, I, 387 vd. (305 vd.)
82 Huccet, I, 318(249); Huccet, 11, 165-166(146); el-Hayru’l-Kesir, s. 79-80.
8 Huccet, 1, 318 (249).

8 Hacc, 22/78.
85 saffat, 37/83.
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mis oldugu seriatin aslindan olmayan bazi inanglar ve hiikiimler ortaya cikar ve
insanlar bunlara korii koriine baglanmaya baslarlar. Bu durumda yeni bir peygam-
ber gelir; hali hazirdaki hiikiimleri denetler ve onceki peygamberin getirdiklerin-
den insanlarin bozmadiklari, milletlerin idaresi icin takip edilen yonteme uygun
olan hiikiimlere uymaya tesvik eder. Tahrif edilmis seyleri ayiklar, bozulanlar
diizeltir, yeni bir hiikiim gerekirse bunu getirir ve daha 6nceki peygamberden ge-
len esaslan delil gostererek insanlardan kendisine uymalarim ister: “Bu durumda
da ‘Bu peygamber, falan peygamberin milletindendir, ya da onun izindendir’ gibi
nitelemelere gidilir. Cogu kez de peygamberlikler, indirilen milletlerin farklilig

2986

sebebiyle degisiklik arzeder.

Insanlarin maslahatlar1 zamana, mekéna ve Adetlere gore degisebildigine go-
re, peygamberlerin insanlarin ihtiya¢ duydugu kurum ve kuruluslart gerektigi tak-
dirde 1slah etmesi, bazi hiikiimleri neshetmesi de gayet tabiidir. Sah Veliyyullah
burada Allah Teéld'y1 bir tabibe benzetmektedir. Bir doktor hastanin durumuna
gore farkli tedavi uygulayabilir fakat neticede hedefi hastasini iyilestirmektir. Yii-
ce Allah da mizac1 bozulmus, nefsani arzulara kapilmig ve hastalanmig olan kulla-
rim tedavi etmek istediginde her kavmin durumuna, insanlarin adetlerine gore ha-
reket etmistir.®’ Vahyi gokten inen suya benzettigi su 6rnekte de bu durumu vur-

gulamaktadir:

“Vahyin indigi kabilenin adetlerinin, tesri hususunda tam bir dahli s6z konu-
sudur. Cumhurun ifade etmis oldugu ‘Seriat zaman ve mekana gore degisir’
sOziiniin sirr1 budur. Bu durumun 6rnegi semadan saf haliyle inen ve sonra
diismiis oldugu yerin ve havanin tesiriyle 6zelligi degisen yagmura benzer.
Basta inen saf su ile sonradan degisime ugrayan su elbette ayni degildir.”*

Peygamberlerin getirmis oldugu ser'? hiikiimlerin hem kendilerinin hem de
iimmetlerinin ya da gonderilmis olduklar toplumun 6zelliklerine uygun oldugunu
Sah Veliyyullah, oru¢ ornegi iizerinden sdyle izah etmektedir: Hz. Davud ve Nuh
giiclii bir yapiya sahip olduklarn i¢in, oruca agirlik vermigler ve Hz. Nih her giin,

Hz. David ise giinasirt orug tutmustur. Daha zayif bir bedene sahip olan Hz. Isa

% Huccet, 1, 338 (266).

87 Huccet, I, 333 (261) Ayrica Dihlevi’nin vermis oldugu benzer ornekler i¢in bkz. Huccet, I,

328-330 (257-258); el-Fevzii’l-Kebir, (Tiirkge terciimesi), s. 18.
% et-Tefhimat, II, 20.
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bir giin orug tutup iki ya da ii¢c giin yemistir. itidal yolunu benimseyen Hz. Mu-
hammed (as) ise hi¢ yemiyor denilecek kadar oru¢ tutmus, hi¢ oru¢ tutmuyor deni-
lecek kadar da yemis ve Ramazan haricinde hi¢bir ay1 tam olarak oruglu gecirme-

mistir.¥

Peygamber re'y-i kiilllye binaen yeni bir hiikiim vacip kilacaksa, iki durum
s6z konusu olabilir. Bu hiikiim peygamberin gonderilmis oldugu toplumun riayet
ettigi yeme, igme, giyinme, mesken edinme vb. orf ve adetlerinde bulunan ya da
bunlara yakin bir hiikiim ise bu durumda yeni bir uygulamaya gitmenin geregi
olmaz ve peygamber, insanlart yapmakta olduklar1 o iyi orf ve adetlerini devam
ettirmeleri yoniinde tesvik eder. Ya da orf ve adetler peygamberin getirmek istedi-
gi hilkme uygun degildir. Bu durumda peygamber bunlardan bir kismin1 kaldirir ya
da degistirir. Fakat bunu yaparken peygamberlerin dikkat ettikleri husus gonderil-
mis olduklan toplumdaki insanlarin yeni getirilen hitkkmiin hak oldugu noktasinda
akillarina yatacak, goniillerini tatmin edecek seyler getirmeleridir. Bu da onlarin
onceden beri benimsedikleri iyi aligkanliklara veya onlarin icinde salih olarak bili-
nen kisilerin davraniglarina tamamen uzak seyler getirmemeleri sayesinde olmus-
tur. ibadetler icin de bu hal gecerli olmustur. Yani peygamberler toplumun biisbii-
tiin yadirgayacagi yeni ibadetler degil, daha 6nce mevcut bulunanlara benzer sey-
ler getirmisler; oncekiler arasindan unutulanlan hatirlatmis, tahrif edilenleri dii-

zeltmis™, belirsiz olanlar1 vakit ve riikiinler ile belirli hale getirmislerdir.91

Biitiin bu aciklamalara ragmen bazilarinin peygamberin getirmis oldugu yeni
hiikme uymama sebebi ise ya hitkkmii degistirilen seyin peygamberin getirdigi seri-
atta bulundugunda tereddiit etmekten kaynaklanir ki bu iddiada bulunan, peygam-
beri inkar etmis demektir. Ya da degistirilen hiikmiin salih bir kisi tarafindan daha
once ortaya konulmus oldugu ve bunun neshe ihtimali bulunmadig: seklinde sabit
bir fikre sahip olma sebebiyle olabilir. Bu fikir sahibi, Dihlevi'ye gore salih bir

kulun yasakladigi ya da emrettigi seylerin degismez oldugu kanaatine, onun ulthi-

¥ Huccet, 11, 170 (142); ayrica bkz. el-Hayru'l-Kesir, s. 118.

% Cahiliye devri inanglari ve Hz. Peygamberin bunlari 1slah etmesi hakkindaki gériisleri igin
Huccet, I, 457 vd (360 vd.)

°' Huccet, 1, 386-387 (303-305).
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yet vasfi tasidigi seklindeki zannina dayandirir ki bu da iddia sahibinin sirke diis-

tiigiinii gdstermektedir.”>

Peygamberlerin esas hedefleri insanligin nefislerini 1slah edip iyilestirme,
adet ve ibadetlerini diizeltmektir. Yoksa bu, iyilik ve giinah asillan icad etmek
degildir. Ibadetlerde ev ve aile idaresinde her kavmin kendine gore bazi adetleri
vardir. i¢lerinden bir peygamber ¢ikinca bu Adetler birden yok olmaz, hemen yeni
bir adet de baslamaz. Fakat peygamber yiiriirlikte olan addetlerden Hakkin rizasina
uygun olanlar1 secer ve oldugu hal {izere birakir; buna uygun olmayanlari ise zaru-
ret miktarica degistilrir.93 Peygamberler toplum i¢in yeni bir uygulama getirdikle-
rinde ise bu mutlaka 6ncekinden daha iyisi olur:**

"Peygamberlikten amag, insanligin ihtiya¢ duydugu seyleri karsilamak icin ge-
rekli olan kurum ve kuruluslarin 1slah edilmesidir. Bu durumda, getirilecek hii-
kiimlerde, onlarin 6teden beri alisageldikleri kaliplarin disina ¢ikilmamasi, ila-
hi hikmetin bir geregi olacak; bunun disina ancak Allah'in irdde buyurdugu is-
tisnal durumlarda ¢ikilacaktir. Kaldi ki maslahatlar1 karsilayacak yollar; za-

man, mekan ve adetlere gore degisebilmektedir. Neshin vuku bulmasi da, iste
bu gerekgeden dolay1 sahih olmaktadir."”?

Dihlevi, Peygamberligin getirdigi esaslarin insanmin 6zelliklerine ve zamana
gore tekamiil etmesini Hz. Muhammed'in getirdigi seriat ornegiyle soyle izah et-

mektedir:

"Niibiivvet-i ulyd (Hz. Muhammed'in peygamberligi), insan fitratinin 6zellikle-
rini dikkate alarak bazi hiikiimler getirmistir. S6zgelimi namaz vakitlerinin be-
lirlenmesinde, onun giindiiziin aydinliginda ¢alisma ve geceleyin dinlenme is-
tegi dikkate alinmistir. Seriat-1 Mustafa —onun sahibine salat ve selam olsun-

%2 Sah Veliyyullah bunu su sozleriyle anlatmaktadir: "Bil ki: Alah Teéla, bir peygamber gonderip

micize yoluyla onun peygamberligi sabit olup, onun vasitasiyla daha 6nce kendilerince haram
olan baz1 seyleri helal kilinca, bazi insanlar iglerinden o seye kars1 bir ¢ekingenlik duyarlar ve
goniillerinde o seyin haramligina dogru bir meyil bulurlar. Zira millet olarak onu haram say-
maktaydilar. Bu ¢ekingenlik hali: a) Helal kilinan o seyin, bu seriatta bulunduguna dair tered-
diit sebebiyle olabilir. Bu durumda o kimse, helallik hiitkmiinii getiren peygamberi inkar etmis
bir durumda bulunur. b) {lk haramlik hitkmiiniin, neshe ihtimali bulunmayacak muhkemlikte
oldugu inanc1 sebebiyle olabilir. Bu inancta olan kisiye gore Allah Tedla, bir kuluna ultihiyet
elbisesi giydirmis veya o kisi Allah'ta fani olup O'nunla baki olmustur. Boyle birinin bir seyi
yasaklamasi ya da mekruh kilmasi (kendisine muhalefet edilmesi halinde) mala ve aileye bir
felaketin gelmesini gerektirir. Boyle bir kisi, Allah Teala'ya sirk kosuyor; ildhi gazap ve ofke
hali ile, mukaddes olan haram ve helal kilma yetkilerini O'ndan bagskasi i¢in taniyor demektir.”
Huccet, I, 230 (186).

el-Fevzii'l-Kebir, (Tiirkce terciimesi), s. 18.

% Huccet, II, 102 (86).

*  Huccet, 1, 333 (261).
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koyli kentli insanlarin sabahin aydinligindan aksam karanlik basana kadar u-
yanik kalmay1 adet edinmis olmalarini dikkate alarak namaz vakitlerini belir-
lemistir. Ibadetlerin belirlenmesinde peygamberlerin birbirlerinden miras al-
diklar1 hususlarin da tam bir tesiri vardir."”

3.4. Miicize

Bilindigi gibi peygamberligin ispati sadedindeki tartigmalar genelde miicize

konusu etrafinda toplanmaktadir. Miicize; "inkdr edenlere meydan okudugu esna-

da, peygamberlik iddiasinda bulunan zdtin elinde, benzerini getirmekten inkdrcila-

ri acze diigiiren, fiili veya men't tarzda meydana gelen ig

"7 seklinde tarif edilmek-

tedir.

Sah Veliyyullah niibiivvetin ispatlanmasi i¢in miicizenin kullanilmasi hak-

kinda soyle demektedir:

“Nebinin mutlaka miicize ile ikrar ve tasdik edilecegi seklinde meshur olan
haber bize gore genel gecer degildir. Aksine (peygamberin gostermesi) vacib
olan (sey) burhan, miicize, kitap ya da diger insanlarinkinden farkli bir hayat
tarzi gibi bir sey gostermesidir. Peygamberler miicize gosterirken ise Allah’in
isimleri ile dua etmeye sarilmislardir.”®

Baljon'un da dogru bir sekilde tespit ettigi iizere,” Dihlevi yukarida aktardi-

gimiz sozleriyle bu konuda keldmcilarin ¢ogunlugundan farkh diisiinmektedir.'®

96
97

98

99

et-Tefhimat, II, 36.

Osman Karadeniz, ilim ve Din Acisindan Miicize, Istanbul 1999, s. 27.

el-Hayru’l-Kesir, s. 80. Dihlevi Huccetullahi’l-Bdliga’da Hz. Muhammed’in esas miicizesinin
onun getirmis oldugu ser’? nizdm oldugu gorisiinii ifade etmektedir. bkz. Huccet, I, 21-22
37).

Baljon’un ifadelerinin Ingilizce asli s6yledir: According the common Muslim creed, prophets
need to dispose of miracles in order to prove their idendity and to silence opponents. But Shah
Wali Allah disagrees with orthodoxy in the postulate of their being a conditio sine qua non,
and declares against it: 'this is not a fixed rule. It is necessary, however, for there to be
something similar to which people can give credence. That may be rational argumantation
(burhan), a (heavenly) book, or a mode of conduct (samt) distinct from that of other people.'
(tek tirnak icinde italik verilen kisim Dihlevi'nin el-Hayru'l-Kesir'inden yukarida aktardigimiz
kismin terciimesidir.) Baljon, Religion, s. 105.

Baljon’un bu eserinin Tiirk¢e terciimesinde ayni yer su sekilde terciime edilmis: “Bu sart ko-
sulmug bir kural degildir. Yine de miicize olacaksa bunun insanlarin inanacag tiirden olmasi
gerekir. Bu (vahiyle gelen bir ) kitap veya insanlarin genelinden farkli bir davranig modu gibi
rasyonel bir kanit (burhan) olabilir" ve Baljon’un kullanmadig1 “yine de micize olacaksa” sek-
linde bir ifadeye yer verilmistir ki kanaatimizce bu metnin gelisiyle pek tutarli bir terciime de-
gildir. Bkz. Sah Veliyyullah Dehlevi Modernist Diisiincenin Sekillenisi, cev. Ismail Calis-
kan, s. 138. Bunun yerine soyle terciime etmek daha uygun olabilir: “Bu sabit bir kaide degil-
dir. Bununla birlikte insanlarin itimad edebilecegi benzer bazi seylerin de bulunmasi gere-
kir...” Clinkii bu hem Dihlevi'nin kendi sozlerine hem de Baljon'un ifadelerine daha sadik bir
terciime olacaktir.
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Ayrica o, harika denilen olaylarin aslinda adet disi olmadigi; bu gibi olaylarin as-
linda yine bir adet ¢ercevesinde gerceklestigi, ancak bunlarin -sikca rastlanilmadigi

icin- insanlar tarafindan harika olarak kabul edildigi'""

seklindeki degerlendirme-
siyle de farklilik arz eder. Onun bu yaklagimimin bir 6rnegini atesin Hz. Ibrahim'i

yakmamasini aciklarken goriiriiz:

"Ibrahim (as.) Allah’in yerine tapilan seylerden iyice nefret ettigi icin putlari
parcalamis ve neticede atese atilmisti. Fakat o, Allah’in kendisinden razi oldu-
gu bir kuluydu ve O, onun diinyada yasamasini arzuladi. Bunun i¢in, soguk bir
bolgeden gelen ve asir derecede sogukluk tasiyan riizgér atesin iizerine estire-
rek onun etkisini degistirdi. Bu yakici ates ve serin riizgarin karsilikli catisma-
sindan hos ve latif bir hava meydana geldi.”'*

Dihlevi, “saat yaklasti ve ay yarlldz”103

mealindeki ayette gecen ingikak-1
kamer hadisesinin de Hz. Peygamberin hayatinda gerceklesmis bir miicize degil,
kiyametin yaklastigim1 gosteren alametlerden biri oldugu goriisiindedir. Ancak bu-
rada Hz. Peygamber’in ayin yarilacagin1 vukuundan dnce haber vermesi yoniiyle

e A N 104
bir miicize s6z konusudur.

Sah Veliyyullah bu hadisenin nasil gerceklesecegini
ise Ibnii’l-Macistn’un (6. 212/827)105 bir goriisiinii aktararak aciklamaya calis-
maktadir. Buna gore bu hadisenin, yani ingikék-1 kamerin sebebi sudur: Arkasinda
bir dag ya da kalin bir bulut olan, parlak su zerrecikleri bir araya toplanacak ve
bunlar adeta bir ayna haline geleceklerdir. Sonra, bunun iizerine ayin siireti diise-
cek ve insanlar gokte sanki iki ay varmig gibi goreceklerdir. Belki de sfireti buraya
(su zerreciklerinden olusan ayna benzeri seye) diisen ay, semada gordiigiimiizden

baska bir ay olacaktir. Belki ayin kendisi saklanacak ve havada iki parca goziike-

cektir. Dihlevi'ye gore biitiin bunlarin olmasi1 imkan ve ihtimal dahilindedir. Bu-

100 By, konuda bkz. Karadeniz, Miicize, s. 169-170.
101 Te'vilu'l-Ehadis, s. 101. Adet ve harikulade kavramlar1 hakkinda benzer bir degerlendirme
icin bkz. Karadeniz, Micize, s. 92 vd.

102 Te'vilu'l-Ehadis, s. 25.
103 Kamer, 54/1.
104 et-Tefhimat, 11, 65.

' Ebi Mervan Abdulmelik b. Abdilaziz b. Abdillah b. Ebi Seleme el-Kurest et-Teymi el- Mede-
ni; Imam Malik’in 6nde gelen talebelerinden Maliki fakihtir. Hakkinda daha genis bilgi i¢in
bkz. H. Mehmet Giinay, DIA, “Ibnii’l-MAcistn”, XXI, 122-123.
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nunla birlikte o, Allah’in kudretinin her seye yetecegini ve biitiin bunlarin gercek

bilgisinin Allah’1n indinde oldugunu sdylemeyi de ihmal etmemektedir.'®

Bu orneklerde goriildiigii iizere Sah Veliyyullah, miicizelerin kabulii i¢in es-
yanin icerisinde ayrilmaz sabit 6zelliklerin bulunmadigini iddia eden Es'ari mez-
hebinden farkli diisiinmektedir. Bu hususta o, Allah'in alemde gozettigi hikmet
geregi esyada belli 6zelliklerin bulundugunu, fakat Allah'in diledigi anda bunlar
degistirebilecegini kabul eden Maturidilerden ve Mu’tezile'den de ileri gider ve
Farabi, ibn Sina gibi micizelerin gizli tabii sebeplere bagli olarak meydana geldi-

gini kabul eden felsefecilerin bu goriisiinii paylaslr.107

Sah Veliyyullah'in miicize-
leri tabiat kanunlariyla izah etme seklindeki bu yaklasimi, kendisinden sonra
Seyyid Ahmed Han (5.1898), Ebu'l-Kerim el-Azad (6.1958) gibi Hint alt-kitasi

diisiiniirleri tarafindan 6zellikle tefsir sahasinda benimsenmis ve kullamlmlstlr.lo8

Dihlevi'ye gore micizeler esas itibariyla ii¢c sekilde ortaya ¢ikabilir ki bunlar

strastyla sunlardir:

a) Peygamberlerin bazi hadiselerin i¢ yiiziinii bilmeleri ve onlarin hakikat
bilgisine sahip olmalarinin neticesinde dualar1 miistecap olur; mesela ¢cogalmasini
istedikleri seylere bereket gelir. Dihlevi'ye gore bereketin asli, bir seyde var olan
ozelligin etkisinin artmasidir. Bu, ya bir seyi daha tesirli kilarak ya da gida verici
bir maddenin normalde viicuda verecegi faydayi arttirarak veya bizzat nesnenin
kendisinin artmasi gibi yollarla vuku bulur. Peygamberin duasi, istegi, himmeti ve
beklentisi, onun arzu ettigi seyin gerceklesmesi icin giiclii bir sebep olur. Bazen

s6z konusu istek din bir hiikmiin inmesi i¢in de belirleyici olabilir.'”

b) Mele-i a’ldda alinan peygamberin isinin yiiriitiillmesi karar1 ve mele-i a’ld
sakinlerinin himmetlerinin bu dogrultuda birlesmesi neticesinde ilham, ihale ve
amaca yaklastiric1 harikuladelikler meydana gelir. Bu sayede peygamberin dostlar

yardim goriir, diismanlar rezil riisva olur.

106 Te’vilu’l-Ehadis, s. 103-104.

7 Miicize hakkinda cesitli Kelami mezheplerin ve felsefecilerin bahsedilen goriisleri icin bkz.

Karadeniz, Miicize, s. 136 vd.
Bu konuda bkz. Baljon, Kur'an Yorumunda Cagdas Yonelimler, s. 48, 76, 85.

19" Huccet, I, 320 (251), 339 (267).
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¢) Bazen asilerin cezalandirilmasina hiikmedilir. Bu emir 6nce semada sekil-
lenir. Sonra bunun i¢in bazi harici sebeplere dayali olarak meydana gelen bazi ha-
diseler olur. Allah Teél4, onlar1 6nceden haber vermek veya peygamberin emrine
muhalefet edenlere kars1 ceza tertip etmek siiretiyle ve bu cezay1 ilahi siinnete uy-
gun sekilde peygamberlerin 6nceden haber vermesi ve bunlarin da haber verildigi

sekilde ortaya ¢ikmasi ile peygamberlerin elinde micizeye doniistiiriir.''’

Sah Veliyyullah, peygamberlerin micizelerinin, onlarin gonderilmis oldukla-
11 kavimlerin ileri gittikleri bir sahada meydana geldigi ve bdylece onlar aciz bi-
raktig1 hususunun altini (;izer.111 Hz. Musé’ya, o zamanki Misirlilarin mahir olduk-
lar1 sihirde, Hz. Muhammed’e de Araplarin son derecede ileri gitmis olduklar1 hi-
tabet ve belagat sahasinda, inkarcilarini susturan ve aciz birakan micizelerin (Hz.
Musa’ya asd, Hz. Muhammed’e Kur’an-1 Kerim) verildigini hatirlatir. Bundan
sonra da peygamberler gibi vasi ve miiceddidlerin de aym sekilde kendi devirlerin-
de insanlar arasinda yaygin ve ilerlemis olan ilim vb. hususlarda iistiin bir dereceye
sahip olduklarim soyler. Kendisinin de devrinde yaygin olan burhan vs.de {istiinlii-
giinii iddia etmektedir.''* Dihlevi’nin bu iddiasi miicize konusunda soyledikleri

arasinda dikkat ¢cekmektedir.

Dihlevi, baz1 harikuladeliklerin sudirunu, Allah Teala'nin ilim ve teshir gii-
ciiniin, baz1 seckin kullarina, onlara verdigi bir imtiyaz olarak, intikal etmesi sek-
linde yorumlamanin yanlighgma isaret eder. Halbuki ellerinde harikuladelikler
goriilen kisiler kendi baslarina bir seyi var etme ya da Allah'a ait boyle bir 6zellige
sahip olma giiciine asla sahip degillerdir. Bu degerlendirme yanlisa, dogru inang-
tan uzaklasmaya, hatta sirke dahi gotiirebilmektedir. O, bu duruma 6rnek olarak
Hiristiyanlarm yaptiklarini hatirlatir. Nitekim onlar Hz. Isd'da ve daha sonra din
adamlarinda baz ilahi giicler bulundugu vehmine kapilmislardir. Halbuki ellerinde
bu tiir hadiseler goriilen kisiler kendiliklerinden bir seyi var veya yok etme giiciine

sahip degillerdir. Bu ancak Allah'a mahsus bir 6zelliktir.'"> Bu gibi harikulade

"0 Huccet, I, 320 (251).
"1 et-Tefhimat, I, 110, 196.
112 et-Tefhimat, I, 110.
'3 Huccet, I, 224-225 (182)
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hadiseler ve micizeler yukarida da gectigi lizere, kabz, bast, ihdle ve ilham gibi

hallerle izah edilmelidir.!'*

3.5. Hatmu’n-Niibiivve

Bilindigi gibi, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde acik bir sekilde
ifade edildigi icin'" Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu niibiivvetle ilgili
onemli bir inang esasidir. Bununla beraber niibiivvetin Hz. Muhammed’den sonra
da bir yoniiyle devam edip etmedigi, ettiyse bunun mahiyetinin ne oldugu gibi bazi
meseleler zaman zaman tartisilmistir. Burada oncelikle imamet meselesindeki du-
rumlari itibariyle Sia’nin goriisiine degindikten sonra, Dihlevi’nin onlar hakkinda-
ki tenkid ve degerlendirmelerine yer verilecek, ardindan Sah Veliyyullah’in “nii-

biivvetin tevariisii” fikri cergevesinde soylediklerine goz atilacaktir.

Hilafet meselesi hakkinda, Dihlevi'nin Hz. Peygamber sonrasi ortaya c¢ikan
durumla ilgili tavr1 ya da anlayislan “imamet, niibiivvet ve risdletin devami, onun

. . »116
dogal ve mantiksal bir sonucudur

seklinde 6zetlenen Sia hakkinda bazi elesti-
rilerde bulundugu goriilmektedir. Sah Veliyyullah'in $1a’y1 biitiin yonleriyle tenkid
ettigi soylenemez. Hatta kendisinden onlar tekfir etmesini isteyenlerin bu taleple-
rini yerine getirmedigi i¢in kendisi Sil olmakla dahi itham edilmis olmasina rag-
men,'"” Ehl-i Beyt imamlar1 hakkinda 6vgii dolu sozler sdylemekten ¢cekinmemis-
tir.''® Ancak Dihlevi Sia'y1, ozellikle imdmet nazariyesinden Otiirii, batil bir

mezheb olarak kabul etmektedir. Nitekim o, bunu, konuyla ilgili olarak Hz. Pey-

gamber'i gordiigii bir riiyasini aktarirken soyle izhar etmektedir:

"Kendisine (as) Sia hakkinda sordum ve bunun iizerine o da onlarin mezhebi-
nin batil oldugunu ve bunun da imam kelimesinden bilinebilecegini ima etti.
Ben de bu konu iizerinde durunca sunu anladim ki Sia'ya gore imam, masum
ve kendisine itaat farz olan ve de batini vahiy alan kisidir. Aslinda bu sayilan-

14 By kavramlarm izaht icin bkz. Tez, Allah-Alem miinasebeti.

115 Bkz. Ahzab, 33/40; Buhari, es-Sahih, Menakib, 18 (IV, 162-163); Miislim, es-Sahih, Fedail, 7
(I, 1791) vb. ayet ve hadisler bu manada hatirlanalabilir.

Muhammed Mescid-i Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Siyasi Diisiincenin Temelleri, cev.
Malik Ester, Istanbul 1995, s. 98.

17 Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalar, s. 139.

18 Mesela bkz. et-Tefhimat, 1, 142.
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lar nebinin ménasidir. Iste bu yiizden onlarin bu goriisleri -Allah onlari 1slah
. “e7 e . . A L 11
etsin- hatmu'n-niibiivve inancinin inkarim gerektirir."'"

Bilindigi gibi, Hz. Peygamberden sonra kimin halife olmas1 gerektigi ve ilk
dort halife arasindaki fazilet siralamasi, Sia ile Ehl-i Siinnet arasinda 6nemli ayrim
noktalarindan biri kabul edilir. Sia’ya gore en faziletli, dolayisiyla hilafete en ehil
ve layik olan Hz. Ali iken, Siinniler genellikle buradaki fazilet siralamasinin hila-
fete gecis sirasina gore oldugunu kabul etmektedirler. Dihlevi de iimmetin en fazi-
letlisinin Hz. Eb{i Bekir sonra da sirasiyla diger halifelerin oldugunu kabul eder.'*
Dihlevi bunu, niibiivvetin Allah'tan ilim alma ve alinan bu ilmin insanlar arasinda
yayilmast seklinde iki yoniiniin bulundugun belirterek aciklamaya calisir. Allah'tan
ilim alma konusunda peygamberin bir ortagi yoktur. Niibiivvet vasitasiyla gelen
ilmin insanlar arasinda yayilmasi ise siyaset ve insanlarin kalplerini 1sindirmakla
gerceklesir. Bu agidan bakildiginda Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer, hem Hz. Pey-
gamberin sagliginda hem de vefatindan sonra yaptiklariyla one (;1km1slard1r.121

Fazilet hakkinda esas aldig1 bu kistas1 Tefhimdr ta sdyle agiklar:

“Ebfi Bekir ve Omer, Muhammed (as) iimmetinin en faziletlileridir. Burada
faziletin anlam1 sudur: Allah Teéla peygamberlerinin (onlara salat ve seldm ol-
sun) sadrlarinda irsad ile tecelli edince hi¢ siiphesiz onlarin iimmetinden olan
havarilerin sadrinde de peygamberin getirmis oldugu dinin ikame edilmesi ve
hiikmiiniin yiiriitilmesi seklinde tecelll etmistir. Bu tecellinin eseri olarak da
himmetini Misliimanlarin nusreti, kéafirlerin burnunun siirtiillmesi iizerinde
toplamistir. Fazilet iste bu manadadir. Bu gergegi zahir ilmi ehlinin diliyle ifa-
de edecek olursak, insanlarin en faziletlisinin, onlara en faydalilar1 oldugunu
sOyleriz. Hangi fayda, dinin yayilmasindan daha {iistiindiir. Gergek su ki dinin
emri, ancak rey ehlinden baz1 kisilerle tamam olur. Onlarin durumu saltanati
tamamlayan vezirlerinki gibidir. Iste onlar iimmetin en faziletlileridir... Insan-
larin en faziletlisi onlara karsi en faydali olandur."'**

Sah Veliyyullah S1a’nin imémet ve fazilet goriisiinii tenkid babinda, Hz. Pey-
gamberin vefatindan sonra da- onun sagliginda oldugu iizere- ser'l hiikkiimlerin tat-
bikinde herhangi bir kimsenin bir ayricalig1 olmadigin1 belirttikten sonra, herhangi

bir kisinin — bu Hz. Ali de olsa- sahibi oldugu her ilimle ilgili dogru kararlar ver-

1o et-Tefhimat, II, 301. Rizvi, bu ifadeleri -pek de hakli olmayarak- Dihlevi'nin islamiyeti

Siinnilik ile aynilestirmesi olarak kabul etmektedir. Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 229.

120 el-Hayru'l-Kesir, s. 141.

21" Huceet, 11, 677 (585-586).

122 et-Tefhimat, II, 207. Hz. Ebii Bekr ve Omer’in iistiinliiklerinin onlarin iimmete verdikleri

fayda agisindan degerlendirildigi ifadeler i¢in ayrica bkz et-Tefhimét, I, 202.
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mesinin, S$ia'nin iddia ettigi gibi ona itaatin farz olmasimi gerektirmedigini de ifade

123
eder.

Dihlevi, hilafetin kureysliligini'** iki sebebe baglamaktadir. ilk olarak, in-
sanlarin siipheye diisiip, “peygamber de bir hiikiimdar gibi davranip hdkimiyeti
kendi Ehl-i Beytine tahsis etti” demelerinin onii kesilmek istenmistir. Ikinci olarak,
halifenin bir kavimden degil, bir aileden olmas1 durumunda istenilen evsafta birini
bulmak zordur. Halbuki bir kavim icinde hilafete ehil birisini bulma imkéan1 daha

coktur. 125

Goriildiigii tizere Dihlevi, bir bakima imametin Ehl-i Beyt’in hakki oldugunu
diisiinen Sia’y1 agikca tenkid etmektedir. Ne var ki onun, Sia’y1 red i¢in ileri siir-
diigii gerekgelerin kendi i¢inde tutarli bir biitiinliik arzetmedigini ifade etmek du-
rumunday1z. Zira “hdkimiyeti kendi ehl-i beytine tahsis etti” diyecek kisiler oldu-
gu gibi; siyet “Imamlar Kureystendir” sozii, "halifede bulunmasi gereken sartlar-
dan biri onun Kureysten olmasidir" seklinde algilanilacak olursa ki bu genelde
béyle anlasilmustir,'*° “hdkimiyeti kendi kavmine tahsis etti” itiraz1 da pek 412 hakli

goziikebilir.

Her seyden once, Sia’y1 bu sekilde tenkid etmis olmakla beraber, Dihlevi’nin
baz1 soz ve fikirleri de Sif, hatta Ismaili niibiivvet telikkilerine yakin goziikmekte-
dir. Mesela ona gore, ilah? hayir nizimi geregi peygamberlerin gonderilmesi nasil
ilaht bir liituf ise peygamberlerden sonra onlarin yerine gececek ve peygamberin
ilmini koruyacak varislerin bulunmasi da ilahi bir liituftur.'’Yine ona gére, Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelip gecen peygamberler yedi devrede gel-
mistir. Her bir devrenin imami durumunda bulunan bir peygamber vardir. iddiasi-

na gore Dihlevi, her devreyi ve bu devrenin imami olan peygamberin 6zelligini

123 et-Tefhimat, I, 26 vd.

124 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, III, 129, 183; IV,185, 421, 424. Benzer rivéyetler i¢in Buhari,
es-Sahih, Menakib, 1 (IV, 154); Miislim, es-Sahth, Imaret, 1 (II, 1451).

25 Huccet, II, 474-475 (397-398).

126 Mesela bu konuda en meshur siinni siyéset teorisyenlerinden biri olan Maverdi, halifede bu-
lunmasi gereken sartlardan biri olarak onun Kureysli olmasini da zikreder. Bkz. Ebu’l-Hasan
Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Ahkimu’s-Sultaniyye, cev. Ali Safak, Istanbul 1976, s. 6-7.
Ayrica bu konuda Cem Zorlu, islam’da ilk iktidar MiicAdelesi, Konya 2002, s. 117 vd.

127 et-Tefhimat, I, 239.
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bilmektedir.'*® Onun bu sekilde yedili bir tasnifi benimsemis olmasi, peygamberler
hakkinda imam gibi bazi terimleri kullanmis olmasi dikkat cekicidir. Zira peygam-
berler ve sonrasinda imamlar hakkinda benzeri yedili bir tasnifi Batiniler de yap-
mislardir ve tespit edebildigimiz kadariyla Dihlevinin ifadeleri onlarinkine bir
hayli benzer goziikkmektedir. Batinilere gére her peygamberin getirdigi seriatin bir
miiddeti vardir ve bu sfirenin bitiminde 6ncekini nesheden bagka bir peygamber
gonderilir. Ndtik, seriat1 kendisinden dncekini nesheden demektir. Sdmit ise, baska
bir peygamberin tesis ettikleri iizere devam eden demektir. Onun vefatindan sonra
birbiri arkasina alt1 imam gelir gecer. Bunlarin dmiirleri tamam olunca Allah daha
onceki seriati neshedecek diger bir peygamber gonderir. Batinilerin iddialarina
gore Hz. Adem’den beri bu is boyle siiregelmistir. Hz. Muhammed’den sonra da
Hz. Ali gonderilmis, onun devri de Cafer (es-Sadik) b. Muhammed (6.148/765) ile
tamamlanmistir. Onun seriati da nesh edilmistir. Bu durum, yani seriatlarin
neshedilmesi ilelebed devam edecektir.'® Batniler, peygamberlerin génderilmesi-
ni ihtiyaca dayali olmaktan ¢ok belli bir siirenin ge¢cmesine baglamaktadir. Bu go-
riis, Allah’a mecbiiriyet isnad etmek bakimindan, O’nun miirid ve hakim olmasiyla
celisir. Bu yiizden onlarin bu iddialar1 hem niibiivvet hem de ildhiyyat agisindan

sakincalidir.

Dihlevi'nin eserlerinde hatmu’n niibiivve acgisindan dikkat ceken diger bir
yaklasimi, "niibiivvetin tevdriisii" cercevesinde ifade ettigi birtakim ifade ya da
terimlerde goriilmektedir. Bunun mahiyeti nedir? Bir insan niibiivvetten pay alabi-
lir mi? Alirsa bu nasil olur ve ne anlama gelir? Simdi Dihlevi’nin ifadeleri 15181inda

bu gibi sorular tartismaya gecebiliriz.

Sah Veliyyullah'in diisiince sisteminde, peygamberlerden sonra onlarin ge-
tirmis olduklart esaslarin korunmasi onemli bir fikir olarak gdze carpmaktadir.
Dihlevi’nin anlayisina gore Hz. Peygamber’in hilafetinin zéhiri ve batini olmak
iizere iki yoni vardir. Zahirf yon, hiikiimdarlarin ya da devlet idarecilerinin gorevi

olan savunma, adilet ve mali iglerin yiiriitiilmesi; cihad, kaza ve haddlerin yerine

128 et-Tefhimat, II, 83-85.
129" bkz. Gazili, Batiniligin icyiizii, (Fedaihu’l-Batiniyye/el-Mustazhiri), cev. Avni ilhan, Anka-
ra 1993, s. 26-27.
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getirilmesi; Osiir ve haracin toplanmasi ve hak sahiplerine dagitilmasidir. Adil
Miisliiman hiikiimdarlar bunu ifa etmislerdir. Batini tarz ise, vaaz ya da sohbetlerle
halkin bilgilendirilmesi ve boylece onlara kitap ve hikmetin 6gretilmesi, onlarin
aydinlatilmasidir. Bu gorevi yerine getirenler ise alimlerdir. Peygamberin batini
yonden halifesi olan kisi, yukarida zikredilen gorevleri yerine getirmeli, Kitap ve
Siinnet'i muhafaza etmeli, seyr-i siilikun kanunlarim ve saliklerin terbiyesini iyice
bilmelidir. Sah Veliyyullah, Hz. Peygamber’in insanliga 6grettigi hususlar ii¢ ana
maddede topladiktan sonra yukarida bahsedilen alimleri de kendi i¢inde $0yle de-

recelendirir:

1. Insanlarin mebde ve medda, ceza ve miikafata vb. hususlara dair inancla-
riin diizeltilmesi, yani Akaidle ilgili hususlar. Bu vazifeyi Hz. Peygam-

ber'den sonra Usiilu'd-Din ilmi ile ilgilenen alimler tistlenmistir.

2. Amellerin ve Allah'a yaklastirici taatlarin ve zardri irtifaklarin Siinnet'e
gore tashihi. Bu isi Fikih alimleri iistlenmistir ve Allah onlar vasitasiyla

pek cok kisiyi hidayete erdirmis, sapik firkalari da diizeltmistir.

3. Thlasin ve ihsanin diizeltilmesi, Allah'in kullar1 i¢in razi oldugu hanif di-

nin asillaridir.

Sah Veliyyullah ii¢iincii maddeyi, ser'l hedeflerin asil itibariyle en incesi ve
aynm zamanda en kokliisii olarak niteler. Diger ser'l hususlara gore ihlas ve ihsanin
durumu cesede nazaran ruh, lafizlara nazaran mananin durumu gibidir. Bu iiciincii
hedefin gerceklestirilmesini ise siifiler tistlenmistir. Bu bakimdan onlarin faydalar
cok ve kapsamhdlr.130 Sah Veliyyullah bu s6zleriyle sifilere, peygamberin miras-
cilan olarak degerlendirdigi kisiler arasinda ayr1 bir 6nem verdigini izhar etmekte-

dir.

Dihlevi kendi tasavvufl anlayisi cergevesinde niibiivvet sonrasinda bazi kisi-

lerde de peygamberlere ait bir takim 6zelliklerin var oldugunu kabul etmektedir.

130 et-Tefhimat, I, 7-8.
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Bu noktada onun kullanmis oldugu bazi tasavvufi kavramlardan hareketle

hatmu'n-niibiivveye dair tutumunu degerlendirmenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

Oncelikle niibiivvet sonras1 durumla ilgili Dihlevi’nin goriislerini anlayabil-
mek icin onun hikmet ve hakim hakkinda soylediklerini gbz Oniinde tutmak ve
bunu niibiivvet acisindan degerlendirmek gerekmektedir. Dihlevi’ye gore hikmet
“kendisine sarilamin kurtulusa erdigi, Allah'in yeryiiziindeki huccetidir. Sanki o,

n131

icinde her tiirlii bilginin bulundugu bir kitap""' veya “kendisiyle cesitli ilimlerin

fenlerinin yakalandigi ve esyamin hakikatinin oldugu hal iizere bilindigi kiymetli
bir ag gibidir.”132

Her nebinin bir hakimi olmaldir.'** Hakimlerin Allah'in Zati hakkinda Te-
celli-yi Zati ile hayret halinde olmalari, sonra Allah'in bed' ve avdi isimlerini,
diinya, ahiret, seriat ve ibadetle ilgili ilimleri inceligine ve derinligine bilmeleri
gerekir.'** Bu gerceklestiginde onlar i¢in tam ismet, kdmil hikmet ve genel bir

vicahe'* hasil olur ve boylece onlar tipki peygamberler gibi olurlar. 136

Dihlevi, hakim ve nebi arasinda bazi farklarin ve epeyce benzerliklerin bu-

lundugunu belirterek, bu konuda su sekilde bir tasnif yapar:

Bl et-Tefhimat, 11, 12.
132 et-Tefhimat, II, 21.

'3 et-Tefhimat, I1, 63.

134 Dihlevi seriatlarin zaman ve mekina bagli olarak hiikiimlerinin degistigi hususunu vurguladik-
tan sonra hakimin bu inceligi kavrayan kisi oldugunu s6yle belirtir: “Kabilenin adetlerinin ve o
beldenin durumunun, tesri hususunda tam bir dahli vardir. Bu, cumhurun geriatin zaman ve
mekana gore degistigi seklindeki soziiniin oziidiir. Bu suna benzer: gokten yagmur saf ve ince
bir tabiata sahip olarak yagar, yere indikten sonra ona havanin ve arazinin etkisi olur. Boylece
bir bolgenin suyu ile diger bir bolgeninki ayn1 olmaz... Bu diger insanlara zor gelen bir isten
digerine intikal etmek, hadiseler arasinda baglant1 kurabilmekle ilgilidir. Iste bu gibi durumlara
niifuz edecek olan kisi hakimdir.” et-Tefhimat, II, 20. Ancak ayni1 vasiflara sahip kisiye fakih
dedigi de vakidir: “Bu dort hasleti (tahdret, teslimiyet, semdhat, addlet) gercek anlamda ken-
dinde bulundurdugun, onlarin ilmi ve ameli kemal icin gereklerinin ne oldugunu, meleklerin
diinyasina girebilmek icin ne yapmak gerektigini anladigin ve ilahi seriatlarin, -gonderildikleri
asrin sartlarina uygun olarak- bu hasletlerden kaynaklandigini kavradigin an, bilmelisin ki sen
artik hayr-1 kesire ulagmigsin ve Allah Teala'nin haklarinda hayir murad ettigi fakihlerden ol-
mussundur.” Huccet, I, 195 (165).

Sah Veliyyullah’in vicdheyi Allah’a olan yakinlik anlaminda kullandigina, peygamberlerin
ozelliklerinden bahsedilirken deginilmisti.

%% et-Tefhimat, I1, 20.
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a- Peygamberlere bi'setlerinden once hikmet verilmistir. "Ilim ehline suras
actktir ki “peygamberlik ve hikmet (hiikiim) birbirinden ayridir" deriz. Hikmet

peygamberlikten 6ncedir....""’

b- Hakim de peygamber gibi bilgilerini zevk yoluyla elde etmektedir ve bazi
bilgilere ulasmada ayricalikli bir yere sahiptir. “Levhalarda yazili olani bilmek

ancak nebinin ve hakimin zevki yoluyla olur.”"®

c- Sah Veliyyullah'a gore niibiivvetin ozelliklerinden kabul edilen sidk, iffet,
verd ve salih amel islemek gibi birtakim hasletlerin tiimiine birden ismet denilir.
Bunlar niibiivvetten once peygamberlerde bulunan 6zellikler oldugu gibi peygam-
berler disinda bir topluluk da ismet sahibidir. Sah Veliyyullah bunu kabul etme-
yenleri asir1 gitmek ve inatcilikla suglar.139 Dolayisiyla, kendisinde ismetin bulun-

dugunu kabul ettigi bu kisilerden biri de hakimdir.'*
Kaimu’z-Zaman

Dihlevi bu tabiri, muhtemelen, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin (.
1034/1624) kayyim kavramindan almis olmahdir. Imam Rabbani’nin iddiasina
gore kayyiim kisaca "Allah adina vekaletin, kdinatin varligim ayakta tutan kisi"dir.

O’nun nazarinda, bu makamin ilk sahibi Abdulkadir el-Geylani (6.1034/1624) dir.

137 et-Tefhimat, 11, s. 16-17.

138 el-Hayru'l-Kesir, s. 44.

39 Tam olarak soyle demektedir: "Boylece avamdan olsun 4lim olsun kimsenin sunda siiphesi
yoktur: Peygamberler niibiivvetlerinden once de, sidk, iffet, verd ve silih amel igslemek gibi
birtakim vasiflarla yaratilmiglardir. Peygamberlerin disinda bir topluluk da bu vasiflarla dona-
tilarak yaratilmiglardir. Bu vasiflarin ortak adi ismettir. Hakimler bunun ne oldugunu, ne ile
oldugunu ve kimde oldugunu bilirler. Yalniz soziin 6zt bu ii¢ hasletin biitiin insanlarin ittifak
ettigi ve céhil olsun kdmil olsun hepsinin zihninde yer etmis oldugudur. Ancak hepsi bunlarla
muttasif degildir. Bu meselenin hakikatinin ve aslinin anlagilmasi, ancak kendilerine hayr-1 ke-
sir verilenlere hastir. Bu durum, tipki bizim yakini olarak bulutun yagmurun sebebi oldugunu
bilmemize ragmen duhani/dumani suya cevirme isinin ancak basiret ehline has olmasina ben-
zemektedir. Oyleyse benim bununla ilgili gériisiim ve bu saydiklarimi, peygamberlerden bagka
kisiler i¢in de sabit gormem bidat veya icmaya ters bir sey degildir. Bunu ancak asir1 gidenler
ve inat¢ilar reddederler." et-Tefhimat, II, 17-18

"Peygamberlerin kendisine davet etmek icin gonderilmis oldugu kemal hali, imandir. Iman ile
hikmet arasindaki fark, hikmetin harici ayn'da ortaya ¢ikmasi, imanin ise nesemenin kemali
olmasidir. Muhakkak Allah insan i¢in ona has bir beden heyeti yarattig1 gibi nesemesi i¢in de
ayn1 sekilde bir heyet yaratmistir. Nesemenin bu 6zelliklerinden biri iffettir ve bunun hakim-
deki mukabili de ismettir. Ismet ise huy ve amel bakimindan kétiiliiklere atilmamak/dalmamak
anlamindadir." et-Tefhimét, II, s. 135.

140
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Imam Rabbani kendisinin ve ardindan da oglu ve halifesi Hice Muhammed
Ma’stim'un (6. 1097/1688) da kayyiim oldugunu iddia etmistir. Miiceddidiyye'ye
gore kayylimluk irsidir. Nitekim onlardan sonra da soylarindan gelenlerce bu iddia

. i 141
yinelenmistir.

Sah Veliyyullah'in babasi Sah Abdurrahim de kendisinin kéinatin kayyGmu
oldugunu ve her bir parca maddenin ona bagli oldugunu iddia etmistir."** Bu iddi-
anin Sah Veliyyullah tarafindan kendisi hakkinda da kullanildigin1 gérmekteyiz.
Fakat o, bunun i¢in gordiigii bir rilyaya istindden Kdimu 'z-Zaman'* tabirini tercih
etmektedir. Buna gore Dihlevi, Allah’in kendisini bu diinyada kuracag: yeni diize-

nin basina getirecegi Kdimu 'z-Zamandir."**

Dihlevi'nin Kdimu'z-Zaman tabirini Kadiyanilerin de kullandigini, hatta Mir-
za Gulam Ahmed tarafindan bu fikrin "kurtarici" gibi goriildiiglinti belirten Figlah

sOyle demektedir:

"Sah Veliyyullah, Seyh Ahmed Sirhindi'nin vahdet-i siihiid anlayis1 ile Ibn
Arabi'nin vahdet-i viiciid anlayisin1 uzlastirmaya gayret eder. Boylece vahy-i
niibiivvet ile vahy-i veldyet meseleleri tizerinde durarak kendisinin de zama-
nin i¢inde 6zel bir gorevi oldugu inanciyla kdimu'z-zaman oldugu fikrine gi-
der. Nitekim ona gore Hz. Muhammed'ten sonra yeni bir nebi gelmeyecektir;
fakat bu kesinlikle su anda nebevi 15181n sondiigii anlamina gelmez. Aksine
Muhammed'in vérisleri vardir, yani kendileri nebi olmadiklar1 halde nebilik
kapasitesine sahip kimseler vardir."'*

Dihlevi, genellikle Hakim et-Tirmiz1 (6.320/932 ) tarafindan ortaya atildig
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kabul edilen Hdatemu'l-Evliya tabirini de kullanir. ™ Ona gore “Hdtemu’l-Evliya

41" Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Necdet Tosun, imam-1 Rabbéni Ahmed Sirhindi Hayati,

Eserleri, Tasavvufi Goriisleri, Istanbul 2005, s. 124-127; Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 210-
211.
142 Enfasu’l-‘Arifin, s. 35'den naklen Rizvi, Shah Wali-Allah, s. 210.
143 Philip K. Hitti'nin kaydettigine gore Kdimu'z-Zaman imamiyeye gore 12. imam ve beklenen
mehdinin bir unvanidir. Bkz. Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, I-1V, cev. Salih
Tug, Istanbul 1980, II, 680. Bu bilgi, akla Sah Veliyyullah'n imamet anlayisini tenkid ettigi
Sia'dan bilerek veya bilmeyerek, ddiing kavramlar aldigim getirmesi bakimindan dikkat ¢ek-
mektedir.
Fuyiidu'l-Haremeyn, 44. riiyddan naklen, Jalbani, Sah Veliyyullah'in Hayati, s. 31; Baljon,
Religion, s. 16.

145 Figlal, "XIX. Yiizyil Sonlarinda Hindistan", DEUIFD, 1, s. 19.
46 Konu hakkinda bkz. Bereke, "Hakim et-Tirmizi", DIA, XV, 196-199.
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mizdci siretler dleminde Hatemu’l-Enbiyd'min  hizdsinda olandir.”'*’  Sah
Veliyyullah, bu tabiri ima ederek Ibn Arabi’nin kendisi icin niibiivvetin altinda ve
velayetin iistiinde bir makam iddiasinda bulundugunu kabul eder.'"*® O, el-Hayru’l-
Kesir adli eserinde kendisi hakkinda, Hdtemu'l-Enbiyd tabirinin bir benzeri olarak,
Hatemu’l-Hukemd tabirini tercih eder. Yine ayni eserinde hakimler i¢in masum
ifadesini kullanmasi da ismet anlayisi acisindan iizerinde durulmasi gerekli bir

durumdur. '¥

Allah bu iimmetin alimlerinden peygamberlerden sonra onlarin getirdikleri
ilimlerle amel etmelerini ve onlarin siinnetlerini ihya etmelerini, gosterdikleri dog-

ru yola ¢agirmalarini istemistir.

"Cenab-1 Hakk'in rizasi, alimlerin peygamberlerden alinmis olan nurun bekasi
icin c¢aba sarfetmeleri, onu yaymalar1 ve insanlart onunla hidayete
sevketmelerine baglidir... Bindenaleyh alimler halifelerin makamina gegtiler
ve her asirda ve tabakada Allah'in s6ziiniin en yiice olmasi ve Allah'n Kita-
binda zikrettigi 'Kur'an'i biz indirdik, muhakkak biz onu koruyacagiz'™ vaa-

dinin gerceklesmesi icin dailer geldi.""'

Peygamberlerin tamami hak dini teblig etmislerdir. Peygamberlerin vefatin-
dan sonra onlarin yolundan giden sahabileri de bu dini ve dogru inanc1 korumaya
gayret etmislerdir. Ancak daha sonra gelen nesiller icinde bozulmalar baglamis ve

bunlar dini tahrif etmislerdir.152 Dihlevi, su hadisi bu baglamda hatirlatmaktadir: 153

"Allah Teala tarafindan, immetine gonderilmis her bir peygamberin, mutlaka
iimmeti icerisinden havdrileri ve seckin sahabileri bulunur. Bunlar, onun Siin-
net'ini 6grenirler, emrine uyarlar. Sonra onlarin arkasindan nesiller gelir, bun-
lar yapmadiklarimi soylerler, kendilerine emredilmeyen seyleri islerler. Kim
onlarla eliyle miicadele ederse, o mii'mindir; kim onlarla kalbiyle miicadele
ederse, (1)54da mii'mindir. Bunlarin disinda hardal tanesi kadar bile olsa iman
yoktur." "

47 et-Tefhimat, 11, 23-24.

1% et-Tefhimat, II, 34.
149 el-Hayru’l-Kesir, s. 65.

50 Hicr, 15/9.

51 et-Tefhimat, L, 8.

152 Huccet, I, 447-448 (353).

153 Huccet, I, 447 (353).

54 Miislim, es-Sahth, iman, 20 (I, 70); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 458.
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Dihlevi, peygamberlerden sonra onlarin getirmis olduklar esaslar1 koruma
gorevini eserlerinde niibiivvetin tevdriisii olarak adlandirmakta ve bu cercevede ele

almaktadir. Mesela soyle demektedir:

"Nebilerini miijdeleyici, uyarici, hak dine ¢agirici ve ulastirici olarak gonde-
ren Allah'a hamdolsun. Sonra hidayetlerini onlarin ardindan baki kalan bir
kelime ve ashabi arasinda tevariis edilen bir miras kilmistir. Bagka bir pey-
gamber gelene kadar onlarin getirdiklerini devam ettiren kdimler ya da azim-
ler olagelmistir. Son peygamber gelince, Allah onun sirrin1 kendisinden son-
ra kiyamete kadar koruyacagini vaat etmistir... Sonra timmeti icerisindeki
havarilerine" asirlar boyunca onun yerini almalarini ilham etmistir...""

Aslinda bu fikir, “dlimler peygamberlerin vérisleridir’meélindeki hadise'’
dayanmaktadir. Ozelikle tasavvufi cevrelerde bu tabire bir hayli anlam yiiklendigi
goriilmektedir. Burada “peygamber virisleri’ne atfedilen 6zellikler, $ia’nin imam-

lar icin kabul ettikleri vasiflar (;aglrlstlrmaktadlr.158

Sah Veliyyullah, miicize konusunda da bahsedildigi iizere peygamberler gibi
vasi ve miiceddidlerin de kendi devirlerinde insanlar arasinda yaygin ve ilerlemis
olan ilim vb. hususlarda iistiin bir dereceye sahip olduklarni sdylemekte, kendisi
hakkinda da bu tiir iddialarda bulunmaktadir. Kendisinin de devrinde yaygin olan

burhan vs.de iistiinligiinii iddia etmektedir."”’

Hz. Peygamberin irtihali ile birlikte niibiivvetin de sona erdigi Miisliimanla-
rin kabul ettigi inang esaslarindan biridir. Daha sonra ortaya ¢ikan durum hakkin-

da belli bagh tavirlar oldugu da malumdur. Bunlardan biri $ia’nin anlayisidir. On-

135 "Ey iman edenler! Allah'in yardimcilari olun. Nitekim Meryem oglu Isd havarilere 'Allah'a

giden yolda benim yardimcilarim kimdir?' demisti. Havarileri de 'Allah yolunun yardimcilarin
biziz.' demislerdi." (Saff, 61/14) ayetinde de gecen havari'yi Sah Veliyyullah "peygambere kar-
st katiksiz muhabbeti olan ve onunla birlikte uzun sohbet hayat1 bulunan bdylece ona yakinlik
kesbeden kisi " olarak tarif eder. Huccet, II, 300 (260).
156 et-Tefhimat, I, 165.
'S Ebf David, es-Siinen, ilim, 1 (IV, 58); Tirmizi, es-Siinen, ilim, 19 ( V, 48-49); ibn Méce, es-
Siinen, Mukaddime, 17 (I, 81).
Mesela Mevlana’nin bu konuyla ilgili su sozleri bu konuda bize bir fikir verebilir: "Ciinkii o,
ey miirit, vaktinin peygamberidir... Peygamberin nuru ondan zuhur eder. Ona uydun, onun eli-
ni tuttun mu Hudeybiye’de bulunup Peygambere biat eden sahabeden olursun. Cennetle mustu-
lanan o on kisiden sayilirsin, halis ve potada erise bile ayar1 diismez altina donersin”" bkz. Ab-
dulbaki Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, Istanbul 1989, V, 134. Bu ve benzeri drneklerle Mevla-
na'nin peygamberlk anlayis1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Dilaver Giirer, “Mesnevi’de ‘Peygamber’
Kavrami ve Peygamberler”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6, say1: 14,
Ankara 2005, s. 119.

159 et-Tefhimat, I, 110.
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larin bu konudaki tavr1 imamet, niibiivvet ve risaletin devami, tabil ve mantiki so-
nucu olarak algilanmasidir. Buna gore niibiivvet Allah'in kullarina bir liitfudur ve
bunun kesilmemesi gerekir. Peygamberler, insanlar i¢in ser'? ve siyasi konularda
rehber olmuslardir. Bu rehberligin devami yine onlar gibi masum ve kendisine
itaat edilmesi farz olan imamlar vasitasiyla miimkiin olabilir. Bu anlayis Ehl-i
Siinnet inancina mensup diger alimler gibi, Dihlevi tarafindan da Hatmu'n-

Niibiivve'ye aykir1 addedilmistir.

Ehl-i Siinnet’e gore Hz. Peygamber'den sonra hatadan masum bir kisi gel-
meyecektir. STa'daki masum imamin yerini Ehl-i Stinnet'te Hz. Peygamber'in yan-

Iis iizerine birlesmeyecegini haber verdigi iimmet almaktadir.

Peygamber Efendimizin ebediyete irtihliyle birlikte artik yeni nass gelme-
yecegine gore, inananlar karsilasacaklari yeni meselelerin ¢oziimiinii nasil bula-
caklar? Iste bu kritik sorunun cevabiyla ilgili olarak Dihlevi’nin aslinda makul ve
Ehl-i Siinnet anlayisina uygun goriisleri de bulunmaktadir. insanin hayatinda karsi-
lagmas1 muhtemel problemlerin bir sinir1 yoktur. Halbuki ilahi hitap simirhdir, tek
tek biitiin hadiselere dair bir ilahi hilkkmiin inmesi beklenilemez. O halde bu hii-

kiimlerin kiilli olmasi ka¢inilmaz olmustur.'®

Sayet hususi hiikiimlerin gelmesini
gerektiren sebepler bulunacak olursa Dihlevi'ye gore bu, daha sonra gelecek nesil-
leri sikintiya sokar. Bu bakimdan ser'i hiikiimlerin evrenselligi ve devami agisin-
dan prensip olarak bu tiir sebeplerin az olmasi1 arzulanir. Ciinkii boyle sebepler
sadece o devrin maslahatina has olabilir. Sah Veliyyullah, “Ey iman edenler! A¢ik-
landigi takdirde sizin hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin. Eger Kur'dn
indirilirken onlart sorarsamz size agiklamir. Allah onlar affetmistir. Allah ¢ok

59161

bagislayicidir, aceleci degildir medlindeki ayet-i kerime ile “Sizi biraktigim

siirece siz de beni rahat birakin. Ciinkii sizden oncekiler ¢ok soru sormalart ve

29162

peygamberlerine muhalefet etmeleri sebebiyle heldk olmuslardir ve “Miislii-

manlar hakkinda en biiyiik vebal altina giren, bir sey hakkinda soru soran ve soru-

10 Huccet, I, 348 (273-274).
161 Maide, 5/101.
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9163

suyla o seyin haram kilinmasina sebep olan kigidir’ "> anlamlarindaki hadisleri de

bu meyanda zikretmektedir.'®*

Ne var ki Dihlevi, Ehl-i Siinnet inancina baghiligim agikca ifade etmis olsa
da Sia'y1 tenkid etmis oldugu hususlara (imamlarin masumlugu, onlarin vahy-i
batini almasi gibi) benzer diisiincelere, onun eserlerinde de rastlamak miimkiindiir.
Nitekim yukarida Kaimu’z-Zaman, Hdatemu’l-Hukemd gibi tabirlerden bahsedilir-
ken buna temas edlmisti. Sah Veliyyullah'in peygamberlere ait birtakim vasiflarin
ondan sonra iimmeti icerisindeki bazi silih kullarinda da bulunduguna dair “nii-
biivvetin tevdriisii” fikrine dair ifadeleri -Dihlevi bunu kasdetmese veya istemese
de- Gulam Ahmed Kadiyani (6. 1908) gibilerin peygamberlik iddialarina yol aca-
bilecek unsurlar barindirmaktadir. Nitekim Gulam Ahmed ve baglilar1 kendi sapik
goriislerini desteklemek icin bu tiirden sozleri kullanmiglardir. Sehristini (6.
548/1153) niibiivvete ait bazi 6zelliklerin insanlarda da bulunmasi hakkinda soyle

demektedir:

"Niibiivvet pek cok parcanin bir araya gelmesinden olusan bir biitiin gibidir. Bu
parcalar ve ozellikler ancak Allah'in peygamber olarak sectigi kiside tamamen
toplanir. Peygamberlikle ilgili bu 6zelliklerden bir kismi, Allah'in bazi salih kul-
larinda bulunabilir. Onlar bu 6zelliklere itaat ve ibadetleri sdyesinde erisebilir.

Fakat peygamberlikle ilgili 6zelliklerin tamamina birden, kimse ¢alismakla eri-

semez n165

Gulam Ahmed gibi ciiz'l niibiivvet vb. iddialarin arkasina siginarak sézde
peygamberliklerine kap1 aralamaya calisanlara ve bunun i¢in bazi ayet ve hadisleri
kendi diisiincelerine gore tevil edenlere giiniimiizde de rastlamak miimkiindiir. Bu
bakimdan onlarin gizli veya agiktan niibiivvet iddialaria yol acan bu tiir ifadeler

ihtiyatla karsilanmalidir.

192 Miislim, es-Sahih, Hac, 73 (I, 975); Ebii Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb en-Nesai, Siinenii’n-
Nesat, Istanbul 1992, Menasik, 1 (V, 110); ibn Méce, es-Siinen, Mukaddime,1 (I, 3).
163 Buhari, es-Sahih, I’tisam, 3 (VIII, 142); Miislim, es-Sahih, Fedail, 37 (I, 1831).

14" Huccet, I, 340 (268).
165 Sehristant, Nihayetu'l-ikdam fi ilmi'l-Kelam, tah. Alfred Guillaume, London 1934, s. 466.
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DORDUNCU BOLUM
MEAD

[slam inancina gore, Allah'in varlifina, insanlar1 yaratti§ina, onlari
yaptiklarindan sorumlu tuttuguna, bu sorumluluklarini bildirmek ve ac¢iklamak
iizere peygamberler gonderdigine inanan miimin kisi, meddin yani 6liim oOte-
sinde bir hayatin varligin1 da kabul etmelidir. Cilinkii peygamberler boyle bir
hayatin var oldugunu ve bununla ilgili bazi hiikiimleri haber vermislerdir. Esa-
sen medda dair bircok mesele hakkinda insan aklinin kendi basina bilgi edin-
me imkan1 yoktur. Bunlar ancak niibiivvet yoluyla yani Kitap ve Siinnet'in
bildirdigi haberleri isitmekle 6grenilebildigi i¢in de bu konu Kelam kitapla-

rinda semiyyat bahisleri olarak ele alinmistir.

Simdi, Sah Veliyyullah'in 6liim, berzah, kiydmet, ve nihayet ahiret ha-

yat1 ile diger bazi meselelere dair goriislerini inceleyelim.

4.1. Oliim

Sah Veliyyullah'in 6liim 6tesi hayata dair fikirlerini tahlil etmeden 6nce,
ona gore 6liimiin ne oldugunu ortaya koymak uygun olacaktir. Oliim aslinda
bir hayatin bitisi ve digerinin baslamasidir. Dihlevi bu gercegi, "6lim dose-
ginde olan kisi, diinya hayatinin son, ahiret hayatinin ilk giiniinii yasiyor de-
mektir"' soziiyle ifade eder. Su halde, ona gore Oliimiin nasil gerceklestigi
sorusunu cevaplayabilmek icin oncelikle onun insanin yapis1 hakkinda soyle-

diklerine bakmamiz gerekmektedir.

Allah-insan miinasebetinden bahsederken Dihlevi'nin, varliklarin madde
ve formdan meydana geldigi goriisiine katildigim ifade etmistik. Bu anlayisi

cercevesinde o, miisahede ettigimiz her varligin bir stireti ve bu siiretin de bir

' Huccet, 11, 98 (81).
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kalib1 veya maddesi bulundugunu belirtir. insanin siireti ruh,” maddesi beden-
dir. Ruh olmadan bedende hayat olmaz, ancak ruh bedensiz canlilik belirtile-
rini tam gdsteremese de bir sekilde canliligi devam eder.” Esasen Dihlevi, ruh-
larin baslangigta bedenlerden iki bin y1l énce yaratildigini ifade ederek” onla-
rin bedene bagli olmaksizin var oldugunu kabul etmis olmaktadir.

Dihlevi'ye gore, onun nefs-i ndtika tabiriyle ifade ettigi insani ruhun da
zdti ve arazi olmak iizere iki ayr1 maddesi bulunur. O, zatl maddeye neseme;
arazi olana da diinyevi beden demektedir. Iste insanin 6liimiiyle kastedilen,
onun diinyevi bedeninin yok olmasidir. Ciinkii neseme, varligini 6liimden son-
ra da devam ettirir. Nefs-i ndtika, beden 6lse de neseme siyesinde baz1 mele-
kelerine sahip olmaya devam eder.’ Bu durumu Sah Veliyyullah, eli kesilmis
bir hattatin, yiirime yetenegine sahip oldugu halde ayaklari kesilen ya da kiri-
lan birinin veya altindan at1 alinmis stivarinin durumuna benzetmektedir. Her
ne kadar eli kesik hattat yazamasa ve siivari de ata bilfiil binemese bile onlarin
bu melekeleri devam etmektedir.® Bu bakimdan insan 6lse de nefs-i ndtikasi-
nin onunla baglantis1 tamamen kopmaz, nesemesi vasitasiyla devam eder.’

Dihlevi 6ldiikten sonra ruhlarin ne olacagi konusuna temas ederken, yu-
karida bahsedilen, ruhun bir sekilde hayatiyetini devam ettirmesi meselesine
de kismen agiklik getirmektedir. Onun diisiincesine gore, insan oliince ruhu

haziratu'l-kudse® gidecektir.” Beden elbisesinden siyrilmis ruhlar, demir zerre-

Sah Veliyyullah "Sana ruh hakkinda sorarlar. De ki ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak
az bir bilgi verilmistir" (Isra, 17/85) ayetinde “kendilerine ruh hakkinda az bilgi verilenler”
olarak bahsedilenlerin, ruh hakkinda soru soran Yahudiler oldugu kanaatindedir. Bu bakim-
dan Dihlevi'ye gore ilgili ayet, hi¢ kimsenin ruhun hakikatini bilemeyecegine dair bir nass o-
larak anlagilmamalidir. Ona gore “$ari Tealanin siik{it gectigi her sey aslinda bilinemez” de-
gildir. Ummetin ¢ogunlugu bu gibi ince meseleleri kavrayamasa da bazilar1 anlayabilir. Bkz.
Huccet, I, 57 (66). Boylece Sah Veliyyullah, Allah'in zati, isimleri ve sifatlar1 hakkindaki go-
riiglerinden bahsederken ifade ettigimiz gibi, yine bir havas-avam ayrimina gitmekte ve ruh
hakkinda s6z soylemek i¢in kendisinin salahiyetli oldugunu ima etmektedir.

> Huccet, 11, 257 (222).

*  et-Tefhimat, I, 223.

> Huccet, I, 109-111 (106-108); et-Tefhimat, I, 224.

Giintimiizde protez ayak, kol vb. takilan kisilerin tekrar yiiriimeye ya da o organin yaptifi isi,
kismen de olsa, tekrar yapabilmeye baslamalari, Dihlevi'nin bu goriislerinde haklilik pay1 bu-
lunabilecegini akla getirmektedir. Ciinkii herhangi bir uzvun yok olmasiyla onunla ilgili me-
leke de biisbiitiin kaybolacak olsaydi bu gerceklesmezdi.

7 Huccet, I, 110-111 (107-108); Sata’at, s. 25.

Bu kavram hakkinda tezin Bilginin Kaynaklar1 kisminda muhbir-i sadik altbashigi altinda
yapilan aciklamalar hatirlanabilir.
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ciklerinin miknatis tarafindan ¢ekilmesi gibi buraya cekilirler ve orada topla-
nirlar. Yalniz burada toplanan ruhlarin artik sahsi 6zellikleri artik yoktur. On-
larin sadece insan tiiriine ait genel ozellikleri olacaktir. Insan ruhunun
haziratu'l-kudste bulunmasinin iki yolu vardir. ilki, insanin yapip ettiklerinin
karsiliklarini, elem duymak ya da nimete mazhar olmak seklinde gérmesi icin
bir siirete biiriinerek buraya ka‘ulma51;10 ikincisi, kendilerini bedeni kirlerinden
arindiran salih kisilerin ruhlarinin da buraya 6lmeden 6nce gitmesi ve burada-

ki baz1 bilgilere muttali olmasidir. H

Dihlevi, inanan bir insanin 6liime karsi nasil yaklasmasi gerektigi konu-
sunda, ilgili hadislerin de 1s181nda yol gosterici bazi tavsiyelerde bulunmakta-
dir. Buna gore insan, 0liimi sik¢a hatirlamali ancak 6lmeyi temenni etmeme-
lidir. Oliimii hatirlamaktan maksat, insanin diinyadan nasil ayrilacagini ve
Allah'a kavusacagi anda iyi ve kotii ndmina ne islediyse onlarla bag basa kala-
cagini ve karsiliginda sevap ya da azap gorecegini diisiinmesidir. Bu tefekkiir,
nefsinin insan {lizerindeki olumsuz etkisini azaltir; hayvani yoniiniin meleki
yoniiniin boyundurugu altina girmesine yardimci olur. Bunun i¢in Hz. Pey-
gamber'in "Her tiirlii lezzeti bozan oliimii sikca hatirlayiniz!” 12 tavsiyesine

uymak gerekir. 13

Bununla beraber Dihlevi, Allah’a kars1 edebin bir geregi olarak insanin,
Oliimii temenni etmemesi gerektigi iizerinde de durur. Ciinkii hayat iyiliklerin
elde edilmesini saglayan bir sebep ve nimettir. insan 6ldiigiinde ameli kesilir
ve o, daha yiiksek derecelere ulasamaz. Bunun i¢in, Allah'in kendisine bahset-
tigi nimeti geri almasini istemek gibi bir anlama geleceginden, insanin 6liimii
temenni etmemesi gerekir. Sah Veliyyullah'a gore "Kim Allah'a kavusmayi

severse, Allah da ona kavusmayi sever; kim de Allah'a kavusmayr sevmezse,

Bedenden ayrilan ruhun nereye gidecegi hakkinda muhtelif goriisler igin bkz. Siileyman
Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, Kabir Hayati, Konya 1991, s. 233-245.

Bu konuyu amellerin yazilmasi meselesinde daha detayl1 olarak ele alacagiz.

""" Huccet, I, 119-121 (113-115).

2 Tirmiz, es-Siinen, Ziihd, 4 (IV, 553); Ibn MAce, es-Siinen, Ziihd, 31 (II,1422).

3 Huccet, II, 105 (89), 254 (219).
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Allah da ona kavusmayt sevmez..." 1

anlamindaki hadiste Allah'a kavusmayi
sevmek ile 6limii temenni etmek kastedilmemis; 6liim melekleri geldiginde
miimin ya da kafir kulun ruh halinin ne olacagi anlatilmistir. Dihlevi'nin yo-
rumuna gore, Allah'a kavusmaktan maksad, gaybi imandan miisdhede yoluyla
imana ge¢meyi istemektir. O, bunu insanin meleki ve hayvani giiciiniin etki-
siyle agiklamaktadir. Buna gore hayvani yoniinii zayiflatip meleki yoniinii
giiclendiren miimin kul, -bedenen 6liimden ve sebeplerinden aci duysa bile-
Allah'a kavusmayi ister. Ciinkii hayvani giiciiniin sebep oldugu perdelerden
kurtulunca kendisindeki meleki niir ortaya ¢ikar ve boylece yakin sahibi olur.
Neticede kendisine vaad edilen seyleri bizzat miisahede eder. Hayvani yoniinii
giiclendirmek icin ugrasan giinahkar kul ise Allah'a kavusmay1 istemez ve

diinya hayatin1 arzulamaya devam eder.'

Oliimden sonra kisi, yeniden diriltilme anina kadar siirecek bir ara do-
nemden gecgecek, bir baska ifadeyle bir ara hayat yasayacaktir. Simdi berzah

ad1 verilen bu siire hakkinda Sah Veliyyullah'in goriislerini tahlile gecebiliriz.

4.2. Berzah Hayat1

Berzah kelimesi "iki sey arasindaki engel, hudut" gibi anlamlara sahip-
tir. Buna gore diinya hayati ile dhiret hayati arasinda bir sinir, bir gecis yeri
anlaminda 6liim ile yeniden diriltilme arasinda gecen siireye de berzah denil-
mektedir.'® Berzah kavrami, Kur'an-1 Kerim'de hem ligatteki "sinir, engel"
anlamlariyla'’ hem de yukarida ifade edildigi sekildeki 1stilahi anlamiyla kul-

lanilmistir.'® Olen insanlarin cogunlugu kabre konuldugu i¢in berzah yerine

14 Miislim, es-Sahih, Zikir, 14-18 (III, 2065-2067). Hadisin devaminda Hz. Aise: 'Ya
Rasfilallah! Bu 6liimden hoslanmamak mi1? Oyleyse hicbirimiz 6liimden hoslanmiyoruz.' de-
yince Hz. Peygamber miimine Allah'in rahmeti, rizasi ve cenneti miijdelendiginde, onun Al-
lah'a kavusmayi dileyecegini kafirin ise Allah'in azab1 ve hismi haber verilince Allah'a ka-
vusmak istemeyecegini; Allah'in da ona kavusmaktan hoglanmayacagin ifade etmistir.

" Huccet, I1, 103-104 (87-88).

16 {bn Manzir, LisAnu'l-Arab, Beyrut ts., "b-r-z-h" (II1, 8); Toprak, Kabir Hayati, s. 22.

"Birinin suyu tatli ve susuzlugu giderici, digerininki tuzlu ve aci iki denizi saliveren ve arala-

rina bir engel ve agilmaz bir sinir koyan O'dur." Furkan, 25/53; "Aralarinda bir engel vardir,

birbirine gecip karigmiyorlar." Rahméan, 55/20.

"Nihayet onlardan birine 6lim gelip cattiginda 'Rabbim! der, liitfen beni (diinyaya) geri

gonder; ta ki bosa gecirdigim diinyada is yapayim.' Hayir! Onun soyledigi laftan ibarettir.

Onlarin gerisinde ise, yeniden dirilecek giine kadar bir berzah vardir.” Mii'miniin, 23/100.
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kabir hayat1 da denilmektedir. Ancak bazi insanlarin cesetlerinin kalmadigi,
yakildigi, bulunamadigi vb. hususlar g6z Oniine alinirsa berzahin daha kap-
saml1 bir tabir oldugu kabul edilebilir. Ciinkii 6len herkes, kabre konulmasa
da, berzah hayatin1 yasayacaktir.'” Bununla beraber biz, iki tabiri de, yani ber-
zah veya kabir hayatini, diinya hayatindan sonra yeniden diriltilmeye kadar

gecen siire i¢in genis anlamda kullanacagiz.

Sah Veliyyullah’a gore berzah, bu alemin devami mahiyetindedir. Ka-
bir hayatinda herkes kendi nefsine ait hiikiimleri miisahede edecek, mahserde
ise insanlar toplu olarak lehlerinde veya aleyhlerinde verilecek hiikiimlerinin
ne oldugunu bgreneceklerdir.20 Miimin kullar i¢in kabirde bazi1 nimetler veri-
lecegi gibi fasiklar icin de azap s6z konusu olacaktir.”’ Dihlevi berzah ale-
minde insanlarin durumunun ne olacagini, gérecekleri azap ya da nimetin ma-
hiyetini; onlarin sahip olduklar1 meleki ve hayvani giiclerin kuvvetli ya da
zayif olusuna, bu gii¢lerin birbirlerini etkilemelerine bagl olarak ele alip acik-
lamaya ¢alismaktadir. Bu bakimdan 6ncelikle onun bu konuda sdylediklerini

gbzden gecirmemiz gerekecektir.

Sah Veliyyullah'a gore, insanda meleki ve hayvéani iki kuvvet bulunmak-
tadir. Meleki gii¢ kiside onun insanliga mahsus 6zelliklerinin baskin durumda
olmasi ve bunlarin bedenden kaynaklanan arzular1 kontrol edip onlara boyun
egdirmesidir. Boylece insan yiicelebilir, kotii hareketlerden uzak durabilir.
Hayvani gii¢ ise insani ruha galip gelmek ve kisiyi asagilara ¢cekmek ister.”
Insandaki bu iki kuvvet, farkli seviyelerde bulunur. Meleki kuvvet iist veya alt
derecelerde; hayvani giic de ifrat derecesinde (asir1 fazla) veya zaaf derece-
sinde (asir1 az) olabilir. Insanda bu iki gii¢ birbiriyle ya uzlasarak ya da ¢atisa-
rak bir araya gelir. Catistiklar1 takdirde hangisi baskin gelirse, onun etkisi di-
gerininkini ortadan kaldirir. Uzlasirlarsa, her iki giic kendi isteklerinden feda-

karlik yaparak uyum icinde bir arada bulunur. Iste Sah Veliyyullah'a gore,

19 Toprak, Kabir Hayati, s. 41.
2 Huccet, I, 117 (113).

21 et-Tefhimat, I, 200.

2 Huceet, I, 63 (71).
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insanlarin diinyada iken kemaéle erme kapasitelerini ve kabirde nasil bir karsi-
lik goreceklerini, sahip olduklar farkl: seviyelerdeki meleki ve hayvani giicle-
rin birbirleriyle catisarak veya uzlasarak bir araya gelmeleri belirler. Burada
Dihlevi sekiz ana gruptan bahseder. Bunlarin doérdii meleki ve hayvani giiciin
catisma halinde, diger dordii de uzlasma halinde gerceklesir. Bu iki giiciin

catigarak bir arada olmasi halinde s6z konusu olan dort ihtimal sunlardir:
1. Ust seviyedeki meleki giiciin, ifrat halindeki hayvani giicle birlesmesi;
2. Ust seviyedeki meleki giiciin, zaaf halindeki hayvani gii¢le birlesmesi;
3. Alt seviyedeki meleki giiciin, ifrat halindeki hayvani giicle birlesmesi;
4. Alt seviyedeki meleki giiciin, zaaf halindeki hayvani giicle birlesmesi.

Bu sayilan dort ihtimal meleki ve hayvani giiclerin uzlasarak bir araya

gelmeleri durumunda da gegerlidir.”

Dihlevi, yukarida anlatilan goriisiiyle baglantili olarak berzah adleminde-

kileri de su dort grupta toplar:

1- Uyaniklik halinde olanlar: Bunlar davranislarinin karsiligini uyanik

kimsenin hissettigi gibi algilayacaklardir.

2- Tabit nur ehli veya riiyadakiler: Bu sinifta yer alanlar adetad kiyamete
kadar siirecek bir rilyA halini yasayacaklardir. Insanin riiyAda gordiiklerini
gercek zannedip bunlarin harici dlemde gercek olmadigimi ancak uyaninca
anlamasi gibi, bu gruptakiler de kiyametin kopusuyla birlikte kabir hayatinda-

ki bu riiydya benzer hallerinden uyanacaklardir.

3 Huccet, I, 82-85 (87-90).
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3- Hayvani ve meleki giicii zayif olanlar: Bunlar da iki kisimdir. Birinci-
ler; oldiikten sonra, ya yaratilis 6zellikleri bakimindan, yani meleki giicleri
hayvani giiclerine boyun egmeyen bir yapiya sahip olduklar i¢in, ya da isle-
dikleri salih ameller karsiliginda mele-i sdfil arasina katilirlar. Oliimle birlikte
diinyada iken kendilerini baglayan yeme icme vb. diinyevi hallerin etkisinden
siyrilirlar ve boylece kendilerinde potansiyel olarak bulunan meleki giigleri
ortaya ¢ikar ve meleklesirler. Bu gruptakilere bir 6rnek olarak Sah Veliyyullah
"Cadfer b. Ebi Talib'i cennette meleklerle birlikte iki kanatla ucan melek olarak
gordiim"** hadisini zikrederek Cafer-i Tayyar' (6.8/629) verir. "Allah yolunda
oldiiriilenlere sakin oliiler demeyiniz. Bilakis onlar diridirler fakat siz hisse-

« e 2
demezsiniz"

medlindeki ayet de Sah Veliyyullah'in nazarinda bunlarin duru-
muna isaret etmektedir. ikinci kistmda yer alanlar ise ya kotii cibilli ozellikleri
ve ahlaklarn ya da devamli olarak sapik fikirler edinip seytanin aldatmalarina

kanmalari sebebiyle, 6liince seytanlara katilirlar.

4- Hayvani giicii kuvvetli, meleki giicii zayif olanlar: Dihlevi'ye gore in-
sanlarin biiyiikk cogunlugunu bu grupta yer alanlar olusturmaktadir. Bunlar
meleki ve hayvani giicleri birbiriyle uzlasan, meleki giicii zayif, hayvani giicii
kuvvetli olan gruptandirlar. Bu kisiler, hayvani giicleri kuvvetli oldugu i¢in
ruhlarinin bedenlerinde bir araz olarak bulunduguna inanirlar, 6ldiikten sonra
ruhun bedenden ayrilabilecegine ve kendi basina var olacagina ihtimal ver-
mezler. Bu da ¢ldiikten sonra bedenlerine yapilanlardan etkileneceklerine i-
nanmalarina yol agar. Bu gruptakilerin gérecegi azap ya da nimeti Dihlevi,
hayali ve misdli olarak nitelemektedir. Ona gore bu kisiler, dldiiklerinde iizer-
lerine cakan zayif bir simsekten sonra riyazete ¢ekilenlerin gordiigii gibi hafif
bir hayal goreceklerdir. Akabinde bu hayal, misali sliretlere biiriinmiis olarak
harigte de goziikecektir. Eger 6len kisi diinyada meleki yoniine uygun diisen
isler yapmissa, kendisine iyi davranan melekleri, cennetten bir kapiy1 gorecek,

hatta kendisine cennetin kokusu gelecektir. Mevta diinyada iken kotii islerle

% Tirmizi, es-Siinen, Menakib, 29, (V, 654).
%5 Al-i imran 3/169.

163



mesgul olmus ise bu takdirde de kendisine sert ve kotii davranan "kara yiizli

melekler"i gorecektir.

Sah Veliyyullah kabir hayatiyla ilgili olarak, dlen kisinin arkasindan
kendisi i¢in yapilan seylerden nasil etkilenecegini sOyle izah etmektedir: Ruh
bedenden ayrildiginda, kisinin diinya hayatinda sahip oldugu bes duyu giicii-
niin yerini, hiss-i miisterek denilen ve bes duyunun islevlerini yerine getiren
bir baska kuvvet alir. Bu durumda insanin diinyada iken sahip oldugu bilgi
veya zanlar1 ona tesir etmeye devam eder.”” Kabir hayatinda bedeninden ay-
rilmis olsa da nefis, diinyada iken iistiine vacip oldugu halde yerine getirmedi-
gi sorumluluklardan dolay1 sorgulanacagim hiss-i miisterek ile bilir ve bu yiiz-
den bir aci, hasret ve pigsmanlik hisseder.”® Bunun icin 6lenin sagliginda yerine
getiremedigi yiikiimliiliikleri, vefatindan sonra bir yakininin gerceklestirmesi
caizdir. Dihlevi bu goriisiinii, 6len kisi adina kurban kesilmesi, sadaka veril-
mesi, dua edilmesi gibi cesitli orneklerle izah etmeye calisir. Yine Allah'in
salih kullarinin himmetlerinin haziratu'l-kudse yiikseldigini, onlarin mevta
hakkinda ettikleri 1srarli duanin, Allah'in tedbiriyle, 6lilye fayda verdigini,
onun halinin iyilesmesine yardime1 oldugunu da belirtir.”” Onun konuyla ilgili
vermis oldugu bir baska 6rnek, kisinin 6lmeden 6nce yapmig oldugu vasiyetin
yerine getirilmesinin ona fayda verip vermeyecegi hususuyla ilgilidir. Nitekim
insan yaratilistan gelen bir duyguyla, bu diinyada oldugu gibi, 6ldiikten sonra
da hayirla anilmak ister. Bunun i¢in hemen her toplumda adlarinin iyi bir se-
kilde anilmasini isteyen kisiler, kalic1 ve biiyiik eserler birakmislardir.®® Bu
bakimdan Dihlevi'ye gore, kisinin hayirla yadedilmesini saglayacak vasiyetini

yerine getirmek de ona bir nevi iyilik yapmak anlamina gelecektir.31

** Huceet, I, 113-117 (109-113).

*" Huccet, II, 98 (82).

2 Huccet, II, 167 (140).

* Huccet, II, 98 (82), 167 (140).

% insanlarin 6ldiikten sonra da adlarinin amlmasi igin arkalarinda bu tiir eserler birakmasindan
"Sosyal olimsiizlik" seklinde bahsedilmektedir. Bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, [zmir
1987, s. 191.

' Huccet, II, 98 (82).
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4.3. Ahiret Hayat

Kelime olarak “son” veya “sonra gelen” gibi manalara sahip olan®?
ahiret ile 6liimden sonra insanlarin diinyada yaptiklarimin karsiliklarini gore-
cekleri ebedi hayat kasdedilir. Genis diisiiniildiiglinde berzah1 da icine aldig1
kabul edilebilir. Ancak konuyu biraz daha sistematik bir bicimde ele alabil-
mek icin bu kavrami, kiydmetin kopmasi ile kabir hayatinin nihayetinde bas-
layacak olan, insanlarin mahserde tekrar diriltilecekleri ve bunun ardindan
siirekli yasayacaklar1 hayat anlaminda kullanacagiz. Bu kisa giristen sonra

dhiret hayati ve safhalar1 hakkinda Dihlevi'nin goriislerini ele alabiliriz.

4.3. Kiyamet

Kiyamet, kalkmak, dikilmek, ayaklanmak gibi anlamlara sahip olan k-
v-m kokiinden gelmektedir.3 3 Bilindigi gibi bu kelime, hem kainattaki mevcut
diizenin alt iist olmas1 ve canlilarin 6ldiiriilmesi hem de bozulan diizenin daha
sonra tekrar diizeltilmesi, helak edilen ya da o6ldiiriilenlerin yeniden var edil-
mesi anlaminda kullanilmaktadir.* Tiirk¢e’de evrende bulunan diizenin bo-
zulmasi1 ve her seyin yok edilmesi anlaminda "kiyadmetin kopmas1" tabiri kul-
lanilmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde kiyAmetin mutlaka kopacagi™
ancak bunun zamanimi yalmz Allah'in bildigi acik bir sekilde ifade edilmis-
tir.”® Bununla birlikte kiydmetin gittikce yakla§t1g137 ve kiydmetin kopmasi

esnasinda bazi hadiselerin meydana gelecegi de bildirilmistir.*®

Sah Veliyyullah'in eserlerinde de bu tiir hadiselerin neler olabilecegine
dair birtakim ifadeler bulunmaktadir. Mesela, Te'vilu'l-Ehddis'te o, insanlari,

hayvanlar1 ve bir¢ok bitkiyi hatta madenleri yok edecek olan ay tutulmasi,

32 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, Beyrut ts., "a-h-r" (IV,12-14).

33 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, Beyrut ts., "k-v-m" (XII, 496 vd.).

3 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, Konya 1988, s. 372-373.

* Mii'min, 40/59.

% Bu konuda su ayetlere bakilabilir: Lokman, 31/34; Zuhruf, 43/85; A'raf, 7/187; Fussilet,
41/47. Konuyla ilgili Cibril hadisi olarak meshur olan hadis de hatirlanabilir: Buhari, es-
Sahih, iman, 37 (I, 18); Miislim, es-Sahih, Iman, 1 (I, 36-37); Ebti Davud, es-Siinen, Siinnet,
16 (V, 72); ibn Méce, es-Siinen, Mukaddime, 9 (I, 24-25), Tirmizi, es-Siinen, Iman, 4 (V,
7); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 27.

7 Bkz. Buhari, es-Sahih, Rikak, 39 (VII, 191), Miislim, es-Sahih, Fiten, 27, (III, 2268).

¥ Vikia, 56/1-10; Kiyame, 75/1-15;
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salgin hastalik, zelzele gibi semavi ya da arzi sebepler sonucunda meydana
gelecek olan karmasa ve kaos hallerini kiydmetin 6ncesinde ortaya g¢ikacak
birtakim hadiseler arasinda zikretmektedir. Ona gore kiydmet oncesinde yer-
yiiziinde bozuk formlar artacaktir. Bunlarin bir kismi1 insanlarin bilingli eylem-
leri sebebiyle olur, bazisinda insanlarin herhangi bir dahli bulunmaz. Hava
bozuk renklere biiriiniir. Alem, Allah'mn insan tiirii i¢in koymus oldugu sinir,
ifrat ve tefrit sinirlarini asan nefislerin ortaya ¢cikmasi i¢in hazirlanir. Bunlarin
bazilar1 soyutlanmaya (tecerriid ve insildh) meylederken bazilar1 da hayvéani-
lige dogru kayar. Neticede insan tiirii icin bir hastalik ortaya ¢ikmis olur. Ar-
dindan bundan daha kotii ve daha ¢ok fitneye sebep olacak hadiseler olacak-

39
tir.

Dihlevi, Huccetullahi'l-Bdliga'da kiyametin habercisi olan bu fitneleri
alt1 grupta ele alir. Bunlardan birincisi, insaninin kalbinin, aklinin ve nefsinin
bozulmasiyla ilgilidir. Ikincisi, aile diizeninin bozulmasi, huzur ve sukinun
yok olmasidir. Ugiinciisii, sehir veya toplumda anarsi ve kesmekesin hikim
olmasi, ehil olmayanlarin bas olmaya kalkmasidir. Dordiincii fitne, din adam-
larinin dinde asiriliga kagmasi, idarecilerin iyiligi emretme kotiiliigii yasakla-
ma ilkesinin uygulamkta ihmalkar ve yetersiz davranmalaridir. Dihlevi besinci
fitneyi "insanliktan, onun gereklerinden ¢ikmak" olarak adlandirir. Bu, temiz
ve zdhid kisilerin tabii 6zelliklerini 1slah etmekten ziydde bunlardan tamamen
siyrilmaya vve neticede soyut varliklara benzemeye caligsmalari; insanlarin
cogunun sadece hayvani giiclerinin isteklerini yerine getirmeye calismalaridir.
Altinc fitne semavi olaylar fitnesidir. Bunlar, insanlar1 toptan heldk edebile-

cek olan salgin hastalik, deprem ve biiyiik yanginlar gibi afetlerdir.*

Yukarida aktarmaya calistigimiz goriislerinden onun kiydmet alameti
olarak kabul ettigi fitneleri, fert ve toplum hayatina zarar verenler ile fiziki
olaylar seklinde iki ana baslik altinda ele alabiliriz. Buradan séyle bir sonuca
ulasmamiz da miimkiindiir: insanoglu kainatin bozulmasina sebep olacak se-

mavi olaylara, dogrudan bir miidahale veya etkide bulunamasa da fertleri ve

3 Te'vilu'l-Ehadis, s. 85.
40" Huccet, II, 665-668 (231-233).
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toplumu ilgilendiren fitnelerin Oniinii kesmek i¢in gayret gdstermek zorunda-

dir.

Dihlevi, ahirette gerceklesecek nefhalarin®! zamaninin, alemin niza-
mindaki kiillf maslahata bagli oldugunu ve bu konuda bir beyan ya da burhan
olmadig i¢in insanlar tarafindan bilinemeyecegini ifade etmektedir.** Fakat o
et-Tefhimatu'l-Ilahiyye adli eserinde, feleklerin (galaksilerin) ne zaman son
bulacagimi detayina girmeden genel olarak bildigini, bunun da kendi yasadigi
donemden yaklasik ii¢ veya dort yiizyil sonra gerceklesecegini iddia eder.”
Ona gore bu, ayn1 zamanda kiydmetin kopacagi vakit anlamina da gelmekte-

dir.*

Dihlevi'nin gaybe dair bu iddiasiyla, hem kiyadmetin vaktinin yalnizca
Allah'in indinde olduguna dair ayetlerle hem de biraz once aktardigimiz nef-
halarin zamaninin insanlar tarafindan bilinemeyecegi seklindeki goriisleriyle
ters diistiigii goriilmektedir. Yine o bu diisiinceleriyle, kendisinin gaybi konu-
larin “sadece nassla bilinebilecegi, bunun 6tesinde aklin bu konuda s6z soy-
leme yetkisinin olmadigi, ancak nassta bildirilenleri anlamaya caligmas1 ge-
rektigi" seklinde semiyata dair meselelerde takindigi tavirla ¢celismektedir. Sah

Veliyyullah'in genel diisiince yapisina dayanarak bizim esas yapmamiz gere-

41 e deer e A~ . .. . . .
Bilindigi tizere kiyametin kopusu Oncesinde ve sonrasinda da insanlarin mahger yerine

toplanilmasi i¢gin iki defa stira iifiiriilecegi ayetlerde haber verilmistir. "Artik sira ilk nefha
iiflendigi ve daglar kaldirtlip birbirine tek carpisla darmadagin edildigi zaman, iste o giin
olacak olur" (Hakka, 69/13-16) ayetlerinde ilk; "Sira tfiirilmiistiir. Bir de goriirsiin ki onlar
kabirlerinden kalkip Rablerine dogru kosup gidiyorlar" (Yasin 36/51) ayetinde ise ikinci
nefhaya isaret edilmektedir. "Sdra iiflenince, Allah'in diledikleri miistesnd olmak iizere
goklerde ve yerde olan kim varsa 6lmiis olacaktir. Sonra bir daha iiflenince, hemen ayaga
kalkip bakakalacaklardir." (Ziimer, 39/68) mealindeki ayette ise iki nefha birden ifade edil-
etifefhimat, I, 307. Bir hadiste iki nefha arasinda gececek olan zamandan muglak bir
bicimde "kirk" rakami verilerek bahsedilmekte, fakat ravi Ebli Hureyre bununla "giin, ay
veya yil gibi zaman birimlerinden hanginin kastedildigini bilmedigini" ifade etmektedir. Bkz.
Buhari, es-Sahth, Tefsir, 39 (V, 34); Miislim, es-Sahth, Fiten, 28 (III, 2270-71).

Baljon, "According to Shah Wali Allah 'they will happen three or four centuries from today'
" yani Sah Veliyyullah'a gore bu hadiseler bugiinden itibaren ti¢c veya dort asir sonra olacak-
tir" derken (bkz.Baljon, Religion, s. 98, dnot. 8) ilgili kismin Tiirkce cevirisinde "Sah
Veliyyullah'a gore onlar basladig1 andan itibaren ii¢ veya dort ylizyil siirecektir” seklinde ha-
talt bir terctime yapilmistir. Bkz. Baljon, Sah Veliyyullah Dehlevi Modernist Diisiincenin
Sekillenisi, cev. Ismail Caliskan, s. 138, dipnot: 15.

* et-Tefhimat, I, 219.
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kenin, Peygamberimizin de isaret ettigi iizere,” kiyAmetin ne zaman kopaca-
gim1 arastirmaktan ¢ok onun i¢in hazirlanmak oldugunu séylememiz miimkiin-
diir. Ciinkii insan, esas itibariyla kendi yapip ettigi seylerden sorumlu olacak-
tir. Dihlevi'nin siirekli olarak insanin meleki yoniiniin giiclendirilmesi, top-
lumda huzur ve adaletin saglanmasi basta olmak iizere insanin kendi elinden
gelebilecek isleri yapmasinin 6nemini vurguladigi, tezin ilgili boliimlerinden
hatirlanabilir. Bu bakimdan bu tiir varsayimlarda bulunmasi, kanaatimizce

kendi diisiince sisteminin hedefleri ile de uygun goziilkmemektedir.

4.3.2. Hasr

Hagr, bilindigi gibi kiydmetin kopmasindan sonra insanlarin ruh ve be-
denlerinin yeniden bir araya getirilmesi ve yeniden diriltilmesidir. Sah
Veliyyullah bunun hak olduguna inandigini agik¢a ifade eder.*® Ona gore
hagrin, 6liimden sonra diriltilme veya kiyametten once insanlarin sayis1 azal-
diginda, onlarin birbirlerini takip ederek veya bir yangindan kacarak Sam'da

toplanmam47 gibi iki anlam1 bulunmaktadir.*®

O, hagr ile baglayan bu hayatin, kendi basina miistakil bir siire olmadig1-
nin, diinya hayatinin tamamlanmasi seklinde gercekleseceginin altimi cizer.
Aksi takdirde yeniden diriltilen insanlarin, ilk yaratilanlardan farkli olmasi
gibi bir durum ortaya ¢ikar ki bu, insanlarin yaptiklarindan dolay1 sorgulan-

masina imkan vermez.*’

Dihlevi, insanlarin diriltilmesini, onlarin bedenlerini olusturan unsurla-
rin yeniden bir araya getirilmesi ve insanin ruhunun buraya iadesi olarak yo-

rumlamaktadir. Onun, hasrin ve yeniden diriltilmenin bedenle veya bir baska

 Hz. Peygamber, kendisine kiydmetin saatini soran bir kisiye karsilik olarak "Onun i¢in ne

hazirladin?" buyurmustur. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 168, 200, 228.

0 et-Tefhimat, I, 199-200.

47" Dihlevi burada acikca zikretmese de muhtemelen Tirmizi, es-Siinen, Fiten, 42 (IV, 498);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II, 53'te gecen bazi hadislere telmihte bulunmaktadir. Bu ha-
dislerde kiyamet oncesinde Hadramevt denizinden veya Hadramevt'ten bir atesin insanlari
tehdit edecek derecede yiikselecegi ve Hz. Peygamber'in bu durumu gorenlere Sam'a gitmele-
rini tavsiye ettigi nakledilmektedir.

* Huccet, II, 671 (581).

* Huccet, I, 121 (115).
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deyisle cismani olacagi seklindeki yaklagiminin, ilgili ayet ve hadislerin ma-

nélarma ve kelamcilarin genelinin gériislerine uygun oldugu goriilmektedir.”

Insanin ¢iiriimiis gitmis ve kendisinin biinyesinde bulunan madenlere ya
da maddelere doniismiis bedeninin yeniden terkip edilmesinin nasil olacagi
hakkinda birtakim hadisler vardir. Bu hadislerde insanlarin kuyruk sokumu
(acbu'z-zeneb) haricinde cesetlerinin topraga karigsacagi ve bu ciiriimeyen kuy-
ruk sokumlarindan yeniden var edilecegi ifade edilir.”'  Sah Veliyyullah da
insanin hasrinin bedeni meydana getiren unsurlar ile olacaginmi, ruhlarin kuy-
ruk sokumuna baglanmasi (taalluk) ile diriltilmis olacagim ifade etmektedir.
Ancak insanin bedeninden geriye kuyruk sokumu vs. hicbir parcas1 kalmamis
ise —Dihlevi bu durumda olanlarin az sayida oldugu gériisiindedir- o takdirde
bunlarin yeniden diriltilmeleri madde (nas@it) ve misal alemleri arasinda ger-
ceklesecektir. Hesap ve sorgu zamami geldiginde bunlarin bedenleri nlrani

varliklara d(iniisecektir.52

Bu noktada akla baz1 problemler takilmaktadir. Dihlevi'nin, insanlarin
oliince ruhlarinin haziratu'l-kudse gidecegini, ancak burada toplanan ruhlarin
artik sahsi ozellikleri kalmayacagini kabul ettigini yukarida ifade etmistik.
Ancak sahsi 6zelligi kalmayan insani ruhlarin nasil tekrar fertlere gore ayrila-
cag1 hususunu acik bir sekilde ortaya koymamasi akla gelen meselelerden bi-

rincisidir.

Ikincisi, Dihlevi'nin, bedeninden hemen hicbir par¢as1 kalmamis insanla-
rin sayisinin hayli az oldugunu ve bunlar i¢in diger insanlarinkinden farkli bir
hagrin  olacagim  kabul etmesi de  kanatimizce pek isabetli

gozilkmekmemektedir. Zira bu sekilde 6len insanlarin sayisi bir hayli oldugu

50 Mahger yerinde cismani bir dirilisten bahseden Al-i Tmran, 3/106-107; Taha, 20/124126;
Abese, 80/38-43 gibi ayetler ve Neséi, Siinenii’n-Nesai, Ba’s, 118 (IV, 114); Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, V, 165; Buhari, es-Sahih, Rikak, 45 (VII, 194-195), Enbiya, 8 (IV, 110);
Miislim, es-Sahth, Cennet, 14 (II, 2194-95)'te yer alan hadisler bu manada zikredilebilir.
Ayrica bu konuda keldmcilarin goriigleri igin bkz. Erkan Yar, Ruh-Beden fliskisi Acisindan
insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara 2000, s. 175 vd.

51 Buhar, es-Sahih, Tefsir, 39 (V, 34); Miislim, es-Sahih, Fiten, 28 (III, 2270-71); Eba David,
es-Siinen, Siinnet, 11, (V, 108); Malik b. Enes, el-Muvatta, I-II, Istanbul 1992, Ceniiz, 16,
1, 239).

2 et-Tefhimat, I, 221.

169



gibi ilgili dyetlerde™ de isaret edildigi iizere, cesetlerin kiil haline gelmesinin,
un ufak olmasinin vb durumlarin insanlan ilk defa yaratan yiice Allah'in ki-
yamette onlar1 tekrar bedenleriyle yaratmasi i¢in bir mani olmayacagi aciktir.
Bu yiizden yukarida zikredildigi iizere cismani hasri kabul etmesine ragmen-
Dihlevi'nin bodyle kisilerin nfirani varliklar olarak yeniden diriltileceklerini

soylemesi ve digerlerinden ayri tutmasi tutarl ve makul goziikmemektedir.

4.3.3. Hesap ve Miicazat

Insanlarin yeniden diriltildikten sonra yaptiklarindan hesaba cekilecegi
ve bunlarin karsiligini eksiksiz alacagi ayetlerde acikga belirtilmigtir.”*

Sah Veliyyullah'a gore insanin -bilyiik giinahlar gibi- amellerinin bir
kisminin karsiligi bellidir. Bunun haricinde, kisinin islediklerinden dolay1 he-
sabinin kolay ya da zor olmasi, onun Allah hakkindaki zanniyla dogrudan ilgi-
lidir. Kulun huy ve bilgilerinin kaynagi olan yaratilis1 yani kendisinde meleki
giiciin istiin olusu ve nefsinin ameller vasitasiyla kazanmis oldugu yatkinlik-
lar (heyat) onun hakkinda Allah'in rahmetinin inmesine vesile olabilir. Yalniz
bunun i¢in kisi, giizel ahldk (seméahat) sahibi olmali, Rabbi hakkinda iyi zan
beslemeli, O'nun giinahlarinm1 bagislayacagina, ufak tefek seyler yiiziinden
kendisini sorgulamayacagina, miisimahali davranacagina inanmalidir. Ciinkii
boyle olursa, Allah onun bu umuduna ve nefsini hatalardan uzak tutmaya ca-
lismasina bakarak onu affedebilir. Ancak bazi kisiler Allah hakkinda hiisnii
zan sahibi degildir. Yaptiklar1 en ufak bir hatanin dahi affedilmeyecegi gibi
bir kotii zanna kapilirlar. Bu inang, 6liimlerinden sonra onlarin nefsinin yaka-
sina yapisir. Bu kotii diisiinceleri onlarin azap gérmelerine sebep olabilir.”
Anlasilacag: iizere Dihlevi bir bakima ceza veya bagislanmay1 psikolojik bir
temele de dayandirmaktadir. Bu sdylediklerinden hareketle Dihlevi'nin biiyiik
giinahlarin karsiliginin belirlenmis olduguna, kii¢iik giinahlara kars1 yapilacak
muamelede ise kulun durumuna gore hareket edilecegine inandigini sdyleme-

miz mimkindir.

3 Mesela bkz. Meryem, 19/66-67; Ram, 30/27; Yasin, 36/77-82.

3 Bu konuda cok sayida ayet bulunmaktadir. Ornek olarak bkz. Isra, 17/13-14; Kehf, 18/30;
Enbiya, 21/47; Ahkaf, 46/19; Lokman, 31/16.

5 Huccet, II, 220 (186).
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Miicazat, iyi veya kotii davraniglarin karsiliginin verilmesi anlamindadir.
Sah Veliyyullah'a gore amellerin karsiligin1 géormenin ¢esitli gerekceleri var-

dir:

1- Her seyden Once bu insan olmanin geregidir. "Fert A¢isindan Niibiiv-
vet" bahsinde de bahsedildigi iizere, insan yaptiklarindan sorumlu olacak se-
kilde yaratilmistir. Insanin kendine has yapisi, imkan ve kabiliyetleri vardir.
Bunlar sebebiyle, onun kendisinde bulunan meleki giice uygun salih amelleri
yapmas1 vacip kilinmis; onu hayvanilik derekesine iten davranislar da yasak-
lanmigtir. Bu durum iyi is yapanlarin ddiillendirilmesini, kotii davranis sahip-
lerinin de cezalandirilmasmi gerektirmistir. insan bedeninden ayrildiginda,
insanligina zit olarak isledigi davranislarin karsiligini tipki yaniktan aci duy-

mak gibi hissedecektir.

2- Ikincisi insanin mele-i a'ld ile olan irtibatinin bunu gerekli kilmasidir.
Allah-insan arasindaki iliskide meleklerin rolii hakkinda bilgi verilirken belir-
tildigi iizere, Dihlevi'ye gore melekler insanin idrak kuvveti gibidir. Insan iyi
bir is yaptiginda onlardan seving ve nese pariltilart meydan gelmekte, kotiiliik
yaptiginda da onlardan kin ve nefret dalgalar1 yayilmaktadir. Bunlar kiside
huzur veya elem gibi hallere sebep olur ve melekler diger insanlarin iyilik
yapan kisiyi sevmelerini, kotiiliik yapanlardan nefret etmelerini ilham eder. Bu
durumu Sah Veliyyullah meleklerin asagiya dogru dalgalar gondermesi sek-
linde ifade eder. Melekler ayrica insanlarin amellerini yukariya yani
haziratu'l-kudse tasirlar. Bunun sonucunda orada insanin amelleri mukabilinde
rahmet, riza, gazap ve lanet gibi haller dogar. Iste kiinatta bu sekildeki bir
yapilanma bulunmasi da Dihlevi'ye gore amellerin karsiliginin goriilmesinin

bir sekli olmaktadir.

3- Insanlarin yiikiimlii tutulduklar ser' hiikiimlerin ve bunlar1 acikla-
mak iizere peygamberlerin gonderilmis olmasini da Sah Veliyyullah miicazat
gerektiren durumlar olarak ifade etmektedir. ilk iki maddede belirtilen husus-
lardan dolay: biitiin insanlar iyilik ve kotiiliige dair genel ilkeler cercevesinde

yapip etiklerinden sorumlu tutulacaklardir. Ancak ayrintiya dair bazi konular-
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dan ve ser'? hitkkiimlerden ancak kendilerine bir peygamber gelmis ve bu hii-

kiimleri agiklamis ise mesdl tutulacaklardir. *°

Diinyada ya da ahirette yapilan islerin karsiliginin verilmesi i¢in, bunla-
rin bir yere kaydediliyor olmasi gerekir. Dihlevi, bunun soyut ya da soyuta
yakin olarak niteledigi misal dleminde gergeklestirildigini kabul eder. Her
insanin amellerinin yazilmasi i¢in bir zarf veya defter konumunda olan bu
yerde, ayni zamanda kavimlerin, bolgelerin hatta biitiin insanligin amelleri
gorevli melekler tarafindan kaydedilmektedir. I¢inde yasadigimiz diinya var
edildiginde, karsiliginda insanlarin amellerinin ve ahléklarimin kaydedildigi
soyut alem de yaratllmlstlr.57 Dihlevi'ye gore misal aleminde bulunan diizen
geregi, orada her insanin bir streti bulunmaktadir. Allah'in elest bezminde™
kendilerinden yemin aldig1 iste bu stretlerdir. Kisi varlik dlemine ¢iktiginda,
misal alemindeki slireti de onunla eslesir ve bu ikisi biitiinlesir, o iyi bir amel

. . .. N . .59
isledikce s6z konusu siireti de sevinir.

Alem-i misal, sevdigini yitirmis birini ziyaret eden kisinin kendi yakimini
yitirdigini aklina getirip iiziintii duymasi gibi® birbirini ¢agristiran manalarin
ortaya ¢ikmasi esasina dayamir.’' Insanin yapip ettikleri goriiniiste yok olmus
goziikse de nefis amellerin ruhunu 6ziimser ve neticede bunlarin etkisi misal
dlemindeki isleyise uygun olarak, bir aydinlik (nur) ya da karanlik (zulmet)
olarak nefiste tezahiir eder.”” Sah Veliyyullah, kiyamette zekiti verilmeyen
paralarin sahibine eziyet verecegini,”’ zekét ve sadakasi verilmeyen altin ve
giimiisiin kizdirilmis tabakalar halinde getirilip, sahiplerinin bununla daglan-

mast vb. bazi ifadelerin gectigi hadisleri® delil gostererek, amellerin misal

% Huccet, I, 75-79 (82-86).

7 el-Hayru’l-Kesir, s. 50.

% A'raf, 7/172'de gegmektedir.

% Huccet, I, 91-92 (94-95).

0" Huccet, II, 116 (98).

®' Hucecet, II, 126 (106).

2 Huccet, I, 70 (78).

3 Buhari, es-Sahih, Zekat, 3 (II, 110); Miislim, es-Sahih, Zekat, 6 (I, 684).
% Miislim, es-Sahih, Zekat, 6 (I, 682). Sah Veliyyullah’in misal aleminin varligin ispat sade-
dinde zikrettigi diger hadisler i¢in bkz. Huccet, I, 41-44 (51-54), 247(199), II, 126 (106).
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dleminde sahibinin yaptiklarina uygun bir slirette temessiil ettigini aciklamaya
caligir.®” Sonra amellerin bu siretleri, gérevli melekler tarafindan kisinin mi-
sl alemindeki sfireti iizerine yazilirlar. Boylece kisi iyi bir amel isledikce s6z
konusu streti de sevinir.® Dihlevi, "meleklerin, oradaki siiretten, beden per-
desinden soyutlanmasi halinde kisiye ne ceza tertip edilecegini bir sekilde
anladiklarini ve kendisinin bunu defalarca miigdhede ettigini" ifade eder. Ona
gore meleklerin, amelin karsiligin1 yazabilmeleri i¢in hangi huydan kaynak-
landigin1 bilmeleri gerekir. Zevk ya da vicdan yoluyla bu huylarn bilemedikle-

ri hallerde onlar amelin s@retini degil aynisini yazarlar.67

Cezay1 gerektiren ameller Dihlevi'ye gore iki tiirlidir: Bir kismui,
nesemenin dig yoniine baglidir. Bunlarin siireti, nesemenin bir kisminin dagil-
masiyla birlikte kaybolur. Bu tiirden amellerin karsiligi ahirette degil kabir
hayatinda goriilecektir. Nesemenin, nefs-i ndtikaya bakan i¢ yoniine baglh a-
mellerin karsiligir ise kabirde degil ahirette goriilecektir. Sah Veliyyullah,
Miisliimanlardan hem hayvani hem de meleki yonii zayif olan ¢ogunlugun,
daha ziyade kabir azab1 gorecegi ve boylece iizerlerinde giinah kalmadan ko-
lay bir sekilde hasr olunacaklar1 goriisiindedir. Miisliimanlar arasinda ge¢mis
iimmetlerin cogunlugunda oldugu gibi, hayvani yoni gii¢lii olanlar kabir aza-
bin1 ya az gorecek veya hi¢c gérmeyecek, ancak yeniden diriltildikten sonra

azaba daha ¢ok diigér olacaklardir.®®

Sah Veliyyullah'in diisiincesine gore amellerin ahirette sevap ya da aza-

ba yol agmasinin baglica iki ana sebebi bulunur:

1-  Bunlarn tahdret, addlet, semdhat, teslimiyet gibi fitrata ait dort

hasletle olan olumlu veya olumsuz ilgisi,

% Huceet, II, 126-127 (106-107), 145 (123).

% Huccet, I, 91-92 (94-95).
¢ Huceet, II, 157 (132).
% et-Tefhimat, I, 307.
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2-  Mele-i a'lanin yiiriirlige konmasi dogrultusunda iizerinde birlestik-
leri, seriatlarin yerlestirilmesi, peygamberlerle destek olunmasi gibi

seylerle ilgili olmasi.

Islenen ameller dort huyun elde edilmesi, ser'i emirlere uyulmas: gibi

olumlu bir 6zellik tasiyorsa sevaba, tersi durumda da azaba sebep olur.”’

Insan yaptiklarinin karsiligin1 yalnizca kabirde veya ahirette almaz. Bun-
larin bir kisminin karsiligi, o daha diinyada iken verilir.” Dihlevi'ye gore bu
karsilik kisinin nefsine huzur, korku ve sikint1 verme seklinde olabilebilecegi
gibi gam, korku sonrasinda ortaya ¢ikan hastaliklarla bedeninde yahut mali ve
ailesi lizerinde de gergeklesebilir.” Bazen mele-i a'ldda, insanin yapip ettik-
leri karsiliginda riza ve gazap hali belirir ve buna binden de insanlar iizerine
riza veyahut lanet iner.”? Diger insanlara veya hayvanlara amel sahibi kisiye
iyi ya da kotii davranmalari ilham edilir veya bizzat o kisi, kendisine gonderi-

len ilhamlarla hayir ya da serre y(inlendirilir.73

Sah Veliyyullah'in diisiincesindediinyada gerceklesecek miicazat, ya se-
bepler dairesinde ya da kiilli nizamin tesiriyle bazi hiikiimlerin degismesi sek-
linde cereyan eder. Ilke olarak kisinin iyilik yapmas1 nimete kavusmasi, kotii-
lik yapmasi da azap gormesine sebep olur. Bu, karsilik vermenin sebepler
dairesinde gerceklesmesidir. Allah Teala bu diinyada, ilahi nizdm1 geregi ola-
rak hicbir asiyi cezasiz birakmayacaktir. Ancak bazen fasik kisiye yaptiklari-
nin karsiligt hemen verilmeyebilir. Salih amel sahipleri iyilikleri sebebiyle

miikafatlandirilir veya —sebepler azab1 gerektirse de- ona gelebilecek bela

“" Huccet, I, 418 (329).

n Dihlevi, "Basiniza gelen her tiirlii musibet, kendi ellerinizle islediginizdendir. (Bununla
beraber) Allah ¢ogunu affeder" (Sara, 42/30); "Kim bir kotiiliik islerse karsiligimi goriir”
(Nisa, 4/123) "...Gonliiniizde olani agiga vursaniz da gizleseniz de fark etmez; Allah sizi
sorguya ceker, sorgudan sonra diledigini affeder, diledigine azap eder. Allah her seye
kadirdir" (Bakara, 2/284) medllerindeki ayetlerin ve bu son ayeti izah sadedinde Hz.
Peygamberin soyledigi "Bu, Allah'in kulunu, kendisine isabet eden humma, musibet veya
dikenle hatta gomleginin cebine koydugu esyasimi kaybedip iiziilmesi ve sonra astarinin
icinde bulmasi yoluyla cezalandirmasidir. Biitiin bunlarin sonucunda kul kiilge altinin
(arinmuig) kipkirmiz1 bir halde potadan ¢ikmasi gibi giinahlarindan ¢ikar." (Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, VI, 218) hadisinin bu mandya isaret ettigini belirtir. Huccet, I, 104-107 (101-

' Higeet, I, 106 (105).

2 Huccet, I, 98 (99).

> Huccet, I, 107 (105).
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kaldirilabilir, hafifletilebilir, ya da kisi iyi isler yapsa da basina belalar gelebi-
lir. Sah Veliyyullah bu sikintilarin kisiye ariz olmasinin, onun hayvani giicii-
niin kirilmasi i¢in bir vesile oldugunu ifade etmektedir. Ona gore biitiin bunlar

ilahi nizam geregi gerceklesmektedir.”

Dihlevi, Allah'in amellerin karsiligim1 bu diinyada hemen vermeyip
dhirete ertelemesini, bir efendinin kolelerini cezalandirma veya miikafatlan-
dirma igini sonraya birakmasina, bu is i¢in daha sonra zaman ayirmasina ben-
zetir. Bu benzetmeye gore Allah'in bu ise ayiracagli zamanin adi dhiret olacak-

tlr.75

Sah Veliyyullah kisinin amellerinin karsiligin1 gérmesi konusunda, a-
mellerin yazilmasinda oldugu gibi yine misil aleminin etkisi {izerinde durur.
Buna gore insan, islemis oldugu amellerin neticesini alem-i misilden bu hale
en yakin, en uygun olanlara benzer bazi stretler seklinde kabir hayatinda go-
recektir. Kisi oldiigiinde nefsiyle ve onun (isledigi ameller sonucu) aldig1 se-
killerle bas basa kalacaktir. Bunlardan bir kismi nefsine uygun, bir kism1 da
zit diisecektir. Su halde ¢cekecegi elemlerin, alacagi hazlarin oradakilere (misal
dlemindekilere) yakin bir siirette ortaya ¢cikmasi gerekir. Bu konuda akli degil;
uykudaki manalarin siirete biiriinmesindekine benzer baska bir ayrilmazlik
(miilazemet) iligkisi dikkate alimir. Bu iliskiye vakif olan kisiler, riilyd yorum-
layabilenlerin uykuda goriilen siiretlerin ne mandya geldiginden haberdar ol-
duklar1 gibi, yapilan islerin, amellerin siiretlerini ve bunlarin karsiligini bilir-

ler.”®

Diger taraftan o, dhirette amellerin karsiliginin goriilmesini de yine mi-
sal alemindeki sfiretler vasitasiyla aciklamaktadir. Kolay ya da zor hesaba
cekilmek, sirattan zor ya da kolay bir sekilde ge¢cmek, hesaba ¢ekilmeden dnce
diinyada iken tabi olunan kisilerin pesine diismek ve bunun sonucunda kur-
tulmak ya da heldk olmak, ellerin ve ayaklarin kisinin yaptiklarina tamiklik

etmesi vb. yollarla insan, diinyada islediklerinin karsiligimi dhirette bulacaktir.

" Huccet, I, 105 (103).
> Huccet, I, 106 (105).
S Huccet, I, 420 (331).
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Dihlevi'ye gore biitiin bunlar, hasr dlemiyle ilgili siiretlere bagl tezahiirlerdir.
Bu stiretler, imaninda yakin derecesine erismis ve insani ruhu kamil olan kisi-
ler hakkinda tam olarak goriilecektir. Ancak &hirette temessiil edecek, Hz.
Muhammed’in bi’setinin havuz, yazilan amellerin terazi; nimetin lezzetli ye-
mek, hos icecek, arzulanacak es vs. seklinde kendisini gostermesi gibi bazi

seyleri ise biitiin nefisler esit olarak miisahede edecektir.”’

Insanin yapmus oldugu kétiiliige misliyle mukabele edilirken, iyilige kat
kat sevapla cevap verilmesinin sebebini Sah Veliyyullah, ilahi tedbirin, hayrin
yayilmas1 maksadi iizerine cereyin etmesine baglar. Insan 6liip de hayvani
giiciin etkisi ortadan kalktig1 zaman, meleki yonii ortaya c¢ikar ve bu yoniiniin
nurlan parlar. Eger ameli iyi ise, meleki yoniin ortaya ¢ikmasi ve amelin buna
uygun olmas1 sebebiyle islemis oldugu az hayir ¢ok olur. Ciinkii dlemde esas
olarak gozetilen hayrin yayilmasidir ve hayir, varlik dlemine serden daha ya-
kindir.”® Dihlevi'nin bu izahlari, Allah'in dlemde tasarrufu konusu anlatilirken
de isaret edildigi iizere, Allah'in yaratmayi murad ettigi her seyi (makdfru)
rahmetiyle var ettigi seklindeki goriisiiniin 15181nda saniriz daha iyi degerlen-
dirilebilir. Ahiret bu diinyanin bir devami olarak diisiiniilecekse - ki Sah
Veliyyullah da bu kanaattedir- burada gozetilen hayir niziminin ve rahmetin
yansimalarinin, amellerin karsiliginin verilmesi esnasinda da goriilmesi tabii-

dir.

4.3.4. Biiyiik Giinah isleyenin Durumu

Bilindigi gibi biiyiik giinah isleyen kisinin (miirtekib-i kebire)
ahiretteki durumu, itikadi mezheplerin ve firkalarin olusumunda etkili olan
onemli Kelami meselelerden biri olmustur. Sah Veliyyullah da biiyiik giinah
isleyen bir kisinin tevbe etmeden 6lmesi halinde durumunun ne olacagi, Al-
lah’1n onu affinin céiz olup olmayacagi gibi meseleler hakkinda ihtilaf oldu-
gunu, her firkanin ayet ve hadislerden bu konuda kendi goriisiinii desteklemek
icin deliller getirmeye calistigini hatirlattiktan sonra, bu meselenin ¢oziimii

hakkinda goriislerini ortaya koyar. Burada Sah Veliyyullah’a gore biiyiik gii-

" Huccet, I, 123 (117).
8 Huccet, II, 157(132), 221(187). Ayrica bkz. et-Tefhimat, I, 295-296.
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nah isleyenin akibetinin ne olacagi sorusunun cevabina ge¢gmeden 6nce ona
gore giinahin ne manaya geldigi, dereceleri ve nihdyet biiyiik ve kii¢iik giinah-

larin tasnifini ortaya koymamiz gerekmektedir.

Dihlevi’ye gore giinah, “meleki giiciin hayvani giice teslim olmasi hali-
ne ait fiiller ve davranig bicimleridir.” Sah Veliyyullah bu tarifi dogrultusunda
giinahlar1 insanin keméle erismesinin Oniinde engel teskil eden bazi haller ve

davramislar1 gdz Oniinde tutarak bes safthada ele almaktadir:

1- 11k safhada yer alan giinahlar insanin yiicelmesinin 6niinii tamamen
kapatir. Dihlevi bunlar1 da kendi i¢cinde mebde (yaratilis, baslangi¢) ve medda
doniik olmak iizere iki grupta miitalaa eder. insanin yaraticisi olan Allah'r ta-
nimamasi, varligini kabul etmemesi veya tesbih ve sirke diismesi gibi hususlar
mebde ile ilgili giinahlardandir. Sah Veliyyullah'a gére bu giinahlar1 isleyen-
ler, kainatta bulunan ildhi nizam ve tedbirle ilgilenmezler. Bunlar, sadece
kendi nefisleri veya baska insanlarla mesgul olurlar ve dogal olarak Allah'la
aralarindaki bag kopar. Medda doniik giinahlar1 Sah Veliyyullah, "kisinin bu
diinyadaki bedeni hayatin disinda nefse ait ikinci bir olusun bulunmadigina,
talep etmesi gereken bir kemal halinin bulunmadigina inanmas1" olarak tarif

eder. Bu inang iizere 6len kisilerin de kurtulusa erme imkani1 yoktur.

2- Bu gruptaki giinahlar, kisinin, Allah'in peygamberleri araciligiyla
gondermis oldugu seriatlar1 inkar etmesidir. Onlarin bu inkarlarinin sebebini
Dihlevi, hayvani kibirleriyle bobiirlenmelerine baglamaktadir. Bu durumdaki-
lerin islemis olduklar: giinahlar kendilerini kusatacak ve bunlar kurtulmak i¢in

bir ¢are bulamayacaklar, siirekli iskence ve ezaya maruz kalacaklardir.

3- Bu derecedeki giinahlar, kisinin nefsini terbiye edebilmesi ve boyle-
likle hayvani giiciin baskisindan kurtulabilmesi i¢in yapmasi gerekli amelleri
terk etmesi veya yeryiiziinde fitne ve bozgunculuga yol acan haksiz yere adam
oldiirmek, zina vb. fiilleri islemek, kumar, riba vb. yollarla haksiz kazang elde
etmek gibi birtakim lanetlenmis isler yapmasidir. Bu tiir giinahlar biitiin seriat-

larda yasaklanmislardir. iste bunlar kebdir yani biiyiik giinahlardir.
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4- Insanlarin faydasina ya da zararina olan hususlar1 Allah, peygamber-
leri araciligiyla en uygun sekiller ve vasitalarla bildirmis, onlara kendi fayda-
larina olan seyleri emretmis, kotii fiilleri yasaklamistir. Insanlar bunlardan
ilkini yapmak, ikincisinden de kacinmakla yiikiimlii tutulmuslardir.”” Bu hii-

kiimlere uymamak da dordiincii safthadaki giinahlar1 teskil etmektedir.

5- Bazi meseleler hakkinda seriat tarafindan kesin bir hiikiim bildiril-
memistir. Boyle bir durumda kisi kendisi bir hiikme varmak ve buna uymak
durumunda kalir. Burada kisinin yapmas1 gereken en uygun sey ihtiyatl dav-
ranmaktir. Dihlevi'ye gore kisinin kendi gayretiyle ulasmis oldugu sonuca
uymamasi da giinahin bir baska ¢esididir. Sah Veliyyullah, "Uydurduklar
ruhbanliga gelince onu, biz yazmadik. Fakat kendileri Allah rizasini kazan-
mak icin yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan iman
edenlere miikdfatlarini verdik"® mealindeki ayette boyle bir duruma isaret

edildigini belirtir.!

Dihlevi, biiyiik giinah isleyenin ahiretteki durumu meselesini, 6ncelikle
biiyiik ve kiiciik giinahin (kebire ve sagire) ne oldugunu tanimlayarak ele alir.
Ona gore giinahin taniminda iki unsur etkilidir: Birincisi, iyilik ve kotiiliik
telakkisi (hikmetii’l-birr ve’l-ism)dir. Buna gore biiyiik giinah - ti¢lincii mad-
dede zikredilen giinahlar gibi- kabirde ve ahirette siddetli azabi1 gerektiren
eylemler ya da suglardir. Bunlarin ortak 6zelligi fitrata aykiri olmalar, irtifak-
lar1 yani ihtiyaglarin giderilme yollarini tahrip etmeleri ve boylece yeryiiziiniin
bozulmasina sebep olmalaridir. Kiigiik giinahlar ise biiyiik giinahlara yol acan
islerdir. Ikinci unsur ise seriatdir. Sah Veliyyullah seriat acisindan biiyiik gii-
nahin belirlenmesinde su kistaslar1 zikreder:

1- Biiyiik giinahlar, kesin nasslarla haram kilinmislardir,

2- Allah, bu tiir giinahlar1 isleyenlerin cehenneme gidecegini haber ver-
mistir.

3- Allah, bu kisiler hakkinda diinyada had cezas1 koymustur.

" Dihlevi burada agikca ifade etmese de bunlar bildigimiz farz, vicip, haram, mekruh gibi hii-

kiimlerle ifade edilen islerdir.
80 Hadid, 57/27.
81 Huccet, I, 289-293 (227-231).
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4- Allah tarafindan bu giinahin ¢irkinligini belirtmek i¢in isleyenleri

"kafir" ya da "dinden ¢ikmis" olarak nitelenmistir.**

Simdi Sah Veliyyullah’a gore biiyiik giinah isleyenin durumunun ne
oldugu konusuna gelebiliriz. Sah Veliyyullah, bu husustaki ihtilafin ¢6ziimiinii
“adet” kavramiyla izah etmeye c¢alisir. Buna gore Allah Tedlanin fiilleri genel-
likle adet dahilinde cereyin etmekle birlikte bazen istisndlar olmaktadir. Bu
hiikiim diinyadaki isler i¢in gegerli oldugu gibi dhiret i¢in de gecerlidir. Mese-
1a diinyada “zehir icen oliir” denilse bu, adeti ifade etmis olur. Bazen zehir
icen kisinin 6lmedigi de vakidir. Bu bakimdan "zehir icen herkes olmez" de-
nilse de dogru olabilir. Ancak bu istisna ifade etmektedir. Iste Sah Veliyyullah
benzer sekilde dhirette de biiyiik giinah isleyenin —tevbe etmeden oldiigiinde-
uzun siire azap gérmesinin adet veya ilke geregi oldugunu kabul eder. Ancak
"kulun, igslemis oldugu biiyiik giinah sebebiyle ebedi azap icerisinde kalmasi-
nin ve boylece Allah’in kdfirlere tatbik edecegi hiikmiin aynisim biiyiik giinah
isleyen miimine de uygulamasimin O’nun hikmetiyle bagdasmayacagini" sdy-
leyerek istisndi olarak bu adetin disina cikilabilecegini kabul etmektedir.®
Ayrica Sah Veliyyullah'a gore genel olarak Allah'in izni dahilinde olmak kay-
diyla sefaat de olacaktir. Hz. Muhammed'in de immetinden biiyiik giinah isle-
yenlere sefaat etmesi haktir.** Ancak onun yukarida biiyiik giinah isleyenlerin
bir taraftan; Allah tarafindan ‘kafir’ ve ‘dinden ¢ikan’ olarak nitelendigini
sOylemesiyle, diger taraftan; "Allah’in kdfirlere tatbik edecegi hiikmiin ayni-
sini, biiyiik giinah isleyen miimine de uygulamasi O’nun hikmetiyle bagdasg-

maz" ifadelerinin birbiriyle ¢elistigini diisiinmekteyiz.

4.3.5. Cennet ve Cehennem

Dihlevi'ye gore cehennem, ihsan mertebesine sirt ¢evirip hayvanilige
esir olan ve tevbe etmeden 6len kisinin, isledigi kotii amellerin karsiligini ala-

cagi yerdir.85 O, cennetin hakikatinin ise, "nefsin, tizerine inen hosnutluk, uy-

82 Huccet, [, 296 (231-232).

8 Huccet, [, 296-297 (232-233); et-Tefhimat, I, 200.
8 et-Tefhimat, 1, 200.

8 Huccet, 11, 520 (438-439).
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gunluk ve itmi'ndn hali sebebiyle rahat etmesinden ibaret oldugu" goriisiinde-

. 86
dir.

Dihlevi, cennet ve cehennemin su an i¢in yaratilmis oldugunu, fakat
onlarin yerinin tam olarak neresi oldugu hususunda sarih bir nass bulunmadigi
icin bizim bu konuda bilgi sahibi olmamizin miimkiin olmadiginin altini ¢i-

87
Z€r.

Sah Veliyyullah, "Cennetin sekiz kapist vardir; kim namaz ehlinden i-
se, namaz kapisindan cagirilir, kim cihad ehlinden ise, cihad kapisindan ¢agi-
rulir, kim oruc ehlinden ise Reyydn kapisindan cagirilir... "8 hadisinde zikredi-
len sekiz kapiyi, insanda bulunan meleki giiciin hayvani giice hakim gelmesini
saglayan huylar olarak yorumlamaktadir. Ona gore bu huylar yoluyla insan,
hayvani zulmetlerden cennete giden ¢ikis yollarini bulabilir. Dihlevi, cennetin
sozil edilen kapilarinin isimlerini su sekilde siralamaktadir: Husli ve taharet
kapisi, semahat kapisi, secaat kapisi, riyazet kapisi, ilimde riistth sahibi olan
alimler kapisi, belda, musibet ve yoksulluk ehli kapisi, adilet kapisi, tevekkiil
ve ugursuzlugun terki kapisi. Allah'in hikmeti geregi nefsin Allah'in rahmetine
kavusmasini saglayan bu huylarin karsiliginda cennetin de sekiz kapist bu-
lunmaktadir ve her huy sahibi kendisiyle ilgili kapidan ¢agrilarak cennete gi-
recektir. Ancak Hz. Ebl Bekir gibi 6nde giden miiminler i¢in bu kapilardan

birkaci birden agilacaktir.*

Dihlevi'ye gore cehennemde amellerine kars1 kisinin gorecegi ceza, is-
ledigi fiile uygun sfirette olacaktir. O bunu, icki icene cehennemde verilecek
ceziy1 "diinyada sarhosluk verici sey icene, dhirette kan ve irin verilecegi"™
ve "diinyada sarap icip de tevbe etmeden dlen kisinin dhirette onu icemeyece-

g“i"ne91 dair hadislerin 15181nda agiklarken orneklendirir. Dihlevi'ye gore bura-

% Huccet, II, 129 (108).

7 et-Tefhimat, I, 200.

8 Buhari, es-Sahth, Savm, 4 (11, 226); Nesai, Siinenii'n-Nesai, Zekat, 1, (V, 9-10).

8 Huccet, II, 129-130 (109). Bu konudaki hadis i¢in bkz. Miislim, es-Siinen, Zekat, 27, (I, 711-
712).

% Miislim, Esribe, 7 (II, 1587); Ebli David, es-Siinen, Esribe, 5 (IV, 86).

°l Buhari, es-Sahih, Esribe, 1, (VI, 240); Miislim, es-Siinen, Esribe, 8 (II, 1588); Tirmizi, es-
Siinen, Esribe, 1 (IV, 290); Ibn Mice, es-Siinen, Esribe, 2, (II, 1119).
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da arzu edilen seyden mahrum edilmek ve bunun yerine igrenilen, insana ezi-
yet veren bir seyin verilmesi gibi iki yonlii bir ceza s6z konusu olmaktadir.
Birincisi yoksun birakilmak, ikincisi yapilan koétii isin karsiliginda koti bir
uygulamaya maruz kalmak seklinde olacaktir. Buna gore bir lezzete ulagmak
icin isyan eden ve bodylece giinaha giren, istedigi ve bekledigi bir anda o lez-
zetten mahrum edilecektir. Hadiste gecen sarap Ornegini esas alirsak sarap
icen ve tevbe etmeden 6len kisi dhirette susadigi anda icilebilecek sivilardan
mahrum kalacaktir. ikinci olarak da icki sivi bir madde oldugu icin bunu ic-
mek siiretiyle giinaha dalacak kisiye verilecek ceza da yine insanlar tarafindan
en igreng, tiksindirici sivilardan olan kan ve irinin i¢irilmesi seklinde olacak-

92
tir.

4.3.6. Ru'yetullah

Dihlevi, Hucetullahi'l-Baliga'da ilgili hadiste’® gectigi iizere, ihsanin
diinyada "sanki O'nu goriiyormug gibi Allah'a kulluk etmek" oldugunu belirt-
tikten sonra, ahirette ise gozle gorerek (1yanen) miisdhedenin olacagini beyan
eder.”* Yine aym eserinde ibn Macisin’dan rivdyet edildigini belirttigi bir
goriise dayanarak, Allah'in intikali ve goriilmesi gibi ibareleri agiklamaya ca-
lisir. Buna gore Allah Teala, ahirette yaratilmislarin gozlerini degistirecek ve
onlar O'nun Zatinin iner, tecelli eder ve kullariyla konusur oldugunu sanacak-
lardir. Gergekte ise O, zamandan ve mekandan miinezzeh olmaya devam ede-

cek, Zatinin yiiceliginden higbir sey eksilmeyecektir.95

Sah Veliyyullah, et-Tefhimatu'l-Ilahiyye adli eserinde konu hakkindaki
kendi fikirlerini ortaya koyarken Mu’tezile'nin bu konu hakkindaki goriislerini
de degerlendirmektedir. Dihlevi'ye gore, Allah Teald’nin kiyamet giiniinde
goriilmesi iki tarzda kabul edilebilir. [Iki, O’nun akilla tasdikten daha tam ve

mitkemmel bir sekilde, tam bir inkisafidir. Bu tipki gozle gormek gibidir. An-

2 Huccet, II, 520 (438-439).

93 Buhari, es-Sahih, iman, 37 (I, 18); Miislim, es-Sahih, Iman, 1 (I, 36-37); Eba Davud, es-
Siinen, Siinnet, 16 (V, 72); ibn Mace, es-Siinen, Mukaddime, 9 (I, 24-25), Tirmizi, es-
Siinen, Imén, 4 (V, 7); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 27.

°* Huccet, I, 290 (251).

%> Huccet, I, 44 (54).
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cak bu, karsiliksiz, cihetsiz, renksiz ve sekilsiz olacaktir. Iste bu aciklamay1
Mu’tezile ve digerleri de kabul etmektedir ve bu dogrudur. Fakat onlarin hata-
s1 ru’yeti bu mana ile sinirlayacak sekilde tevil etmeleridir. Ikincisi, Allah'n
kullarina en giizel siirette temessiil etmesi ve onlar tarafindan sekil, renk, kar-
sida olma gibi unsurlarla ve Hz. Peygamber'in haber verdigi iizere™® uykuda-

kine benzer sekilde, gozle goriilmesidir.”’

Goriildigi iizere Sah Veliyyullah, ru'yetullah meselesini de genel ola-
rak sem'iyyat bahislerindeki tutumu cercevesinde ele almaktadir. Nitekim o,
Kur’an-1 Kerim'de ve hadislerde yer alan meada dair meseleleri, akli esaslara
uymadig1 gerekcesiyle inkar edenleri veya bunlarin zahiri anlamlarini bir ke-
nara birakip tevil edenleri tenkid etmektedir. Ciinkii bu hususlar nassta agikca
yer almig ve Selef de bunlar1 oldugu gibi kabul etmistir. Ayrica akil, bu konu-
da kendi basina bilgi edinemese de akli esaslar ilgili nakilleri desteklemekte

ve bunlar1 daha iyi anlayabilmemize yardimci olmaktadir.”®

Son tahlilde Dihlevi’nin ahirete dair meselelerde kelamcilarin geneli
gibi nassa ehemmiyet verdigi sdylenebilir. Ancak meadla ilgili degerlendirme-
lerinde zaman zaman kendi kesiflerine dayanarak bazi varsayimlarda bulun-
dugu da goriilmektedir. Ruhlarin baslangicta bedenlerden iki bin y1l 6nce ya-
ratildigi, kiyametin kendi zamanindan ii¢ veya dort asir sonra vuku bulacagini
ima etmesi gibi ifadelerinin, tespit edebildigimiz kadariyla, nakli bir dayanagi

bulunmamaktadir.

% Bkz. Tirmizi, es-Siinen, Tefsir 38 (V, 367-368)
97 et-Tefhimat, [, 198.
%8 Huceet, L, 25 (41).
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SONUC

Omriiniin bilyiik kismini farkli dilleri konusan cesitli 1rk ve dinlere mensup
topluluklari yasadig1 Hint alt-kitasinda gegiren Dihlevi, hayat1 boyunca on Babiir-
lii hitkkiimdarinin saltanatina sahid olmustur. Bu zaman zarfinda meydana gelen
iktidar miicadeleleri, siyasi ve sosyal acidan kargasaya ve istikrarsizliga, toplumun
ahlaki ve dini yapisinda bozulmalara yol agmisti. Bu yiizden miitefekkirin, "buh-
ran donemi diisiiniirii" olarak adlandirilmasini hakli ¢ikaracak sikintili bir ortamda
yasadigi soylenebilir. Bir yandan yasanan i¢ kanigikliklar diger taraftan batililarin

somiirgelestirme hareketleri, bu donemin belirgin problemleri olmustur.

Farkli inang ve kiiltiirlere mensup kalabalik bir niifusa sahip olan Hindistan
gibi biiyiik bir cografyada, miitefekkirimiz boylesi zor sartlar altinda ortaya koy-
mus oldugu fikirleri ve yazmis oldugu eserleriyle, Miisliimanlarin kendi dinlerin-
den uzaklasarak eriyip kaybolmalarin1 onlemeyi hedeflemistir. Sah Veliyyullah,
Miisliimanlarin karsilastigi sosyal, ekonomik ve siyasi problemlerin tespiti ve halli
icin zihin yormus ve ¢dziim i¢in onlarin birligi fikrini Snemsemistir. Ayn1 duyarli-
Iiga sahip diger ilim adamlar1 gibi, Dihlevi de, Miislimanlarin biitiinliigiinii zede-
leyen her tiirlii engeli ortadan kaldirmay1 adeta kendisine vazife edinmistir. Telif
ettigi eserlerinin genel amacinin da bu meselelere 151k tutmak oldugunu sdyleme-

miz mumkindiir.

Dihlevi bazen miitekellimlerden “farkli seyler” sdyledigini iddia eder. Bu-
nu dile getirirken nasslarin, sahabenin, tabiinin goriislerine sadik kalmaya gayret
ettigini de vurgulamaktadir. Buradan hareketle onun selefi diisiinceye yaklastigi
sOylenebilir. Ancak onun Vahhabilikte goriildiigii gibi tasavvufu diglayan bir anla-
yist yoktur. Nitekim onun Ehl-i Siinnet icerisindeki ilm-i lediin sahibi olarak ta-
mimladigi kisilerin goriislerinden istifade ettigini de agiklamasi, keldmi konularda

belli 6l¢iide tasavvufa yer vermeye calistigini akla getirmektedir.

Kelami meselelere yaklasiminin genellikle bu konulardaki ayet ve daha zi-
yade hadislerin yorumuna dayali oldugu soylenebilir. Ancak ayet ve hadislerde
gecen mele-i a'ld, haziratu'l-kuds vb. ifadeleri alarak bunlara lafzi anlamlarin 6te-

sinde bir¢ok mana ve fonksiyon yiikledigi gbze carpmaktadir.
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Sah Veliyyullah’in, bilginin kaynaklar1 konusundaki goriislerinin genel
olarak Kelamcilarinkinden ¢ok da farkli olmadigimi soylemek miimkiindiir. Ancak
onun bilgi edinme yollar olarak “zevk” ve “vicdan™1 6ne ¢ikardigini belirtmeliyiz.
Onun riiyaya bilgi kaynagi olarak asir bir yer vermesi de dikkat cekmektedir. Rii-
yaya verdigi bu énem ve ilm-i hudiiri goriisii, bilgi anlayisinda tasavvufi ve israki
yonlerinin 6ne ¢iktig1 ve onun Kelamcilardan ayrildigi noktalar olarak belirtilebi-

lir.

Allah’in isim ve sifatlarin1 bed’? ve avdi seklinde tasnif etmesi, tespit ede-
bildigimiz kadariyla, en azindan isimlendirme bakimindan, kendine 6zgiidiir. Ay-
rica rahmet ve kudretin ayn1 oldugunu ifade etmesi orijinal ve dikkat c¢ekici bir
yaklagim olarak kabul edilebilir. Allah'in dlem ve insanla miinasebetini agiklarken,
tasavvufil kavramlardan, bazen de tenkit ettigi filozoflarin fikirlerinden istifade
ettigi goriilmektedir. Nitekim kendi ifadesine gore diger kelamcilardan ayrildigi
goriiglerinden biri olan, dlem-i misdl anlayisin1 Dihlevi, kabir azabiyla ilgili hadis-
lere ve Gazali'nin bunlar hakkindaki yorumlarina dayandirma gayretindedir. Bun-
larin yaninda onun konu hakkinda soyledikleri Gazali’nin §ibhi varlik anlayisini;
Eflatun'un ideler dlemi ve Ibn Arabi'nin dydn-1 sabite ile ilgili goriislerini de ¢ag-

ristirmaktadir.

Sah Veliyyullah, Allah'in alemi yaratmasi ve onda tasarruflarda bulunmasi
hususunda, hikmet ve kiilll maslahat kavramina 6nem vermistir. Bu yoniiyle, etki-
sinde kaldigimi ifade ettigi Esari mezhebinden ziyade Maturidi ve Mu’tezili bir
cizgiye yaklastigin1 sdylemek miimkiindiir. Onun, “vahyin baslangici’nmi liituf,
litfu ise “icabet i¢in en elverisli seyin secimi” olarak izah etmesi de bunu akla

getirmektedir.

Dihlevi, peygamberligin insamin fitrat1 ve toplumun nizami agisindan Al-
lah’1n insanlara bir liitfu oldugunu vurgulamaktadir. O, insanin hem meleklesme
hem de hayvanilesme potansiyeline sahip bir varlik oldugunu ve mutlu olabilmesi
icin meleki yoniinii giiclendirmesi gerektigini hatirlatir. Bunun da peygamberlerin
sekil ve ruhunu acikladiklar1 ibadetler sayesinde gerceklesebilecegini belirtir. Sah
Veliyyullah'a gore genel olarak dlemin diizeninde “hayir nizami” gozetildigi gibi

toplum hayatinda da esasen bu hedeflenir. Peygamberlerin gonderilmesiyle hem
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insanlara ibadet yollarinin 6gretilmesi hem de bozulmus olan torelerin ortadan
kaldirilmasi, inséni ihtiyaclarin giderilmesi icin gerekli olan kurum ve kuruluslarin
tesvik edilmesi hedeflenilmistir. Bu itibarla onun itikadi konulari, insanin ve top-
lumun davranislarina etkisi acisindan yani psikolojik, sosyal ve ahlaki cercevede

de ele aldig1 da sOylenebilir.

Peygamberligin sirf liituf oldugu, peygamberin herhangi bir istidad1 olmak-
sizin ona bu ilahi vazifenin verilebilecegi seklindeki bir anlayisi, Dihlevi dogru
bulmaz. Ona gore peygamberligin hem vehbi hem de kesbi yonii bulunmaktadir.
Peygamberler hi¢ siiphesiz fitraten diger insanlardan farkli 6zelliklere sahiplerdir.
Fakat onlar ayn1 zamanda vahiy alabilmek ve insanlara 6rnek olabilmek icin riya-
zet, tefekkiir vs. gibi uygulamalarla kendilerini buna hazirlamislardir. Bu sekilde
Dihlevi peygamberlik icin gerekli 6zelliklerden bahseder. Ancak onun peygamber-
lerin ismet sifatina yakismayacak birtakim rivayetlere, tenkide tabi tutmaksizin,

eserlerinde yer vermesi elestirilebilir.

Sah Veliyyullah, genelde Esari mezhebinin anlayisina yakin goziikse de
cesitli mezheplere yaklagiminin 1limli oldugu sdylenebilir. Dihlevi’nin miicizeleri
adet dis1 olarak gormemesi ve harikuldde denilen bu hadiselerin nadiren goriilme-
lerinden otiirii boyle nitelendirildigini sOylemesi, kendisinden sonra Hind alt-
kitasindaki bazi Miisliiman diisiiniirlerini etkilemistir. O, peygamber kissalarini ve
mucizeleri akli denilebilecek sekilde yorumlamasiyla Mu’tezili anlayisa oldukca
yakin durmaktadir. Ru'yetullah meselesinde de Mu'tezill goriisleri kismen de olsa
dogru bulmaktadir. Bu gibi konularda onun neo-Mu’tezili addedilen Seyyid

Ahmed Han’a ilham kaynag oldugu da sdylenebilir.

Onun ddet kavramina verdigi 6nem, miicizelere yaklasiminda oldugu gibi,
biiyiik giinah isleyenin durumunu degerlendirmesinde de etkili olmustur. Bu cer-
cevede o, bilyiik giinah meselesinde Allah'in fiillerini “adet tizere gergeklesenler”
ve bu “adetin digina ¢ikanlar” olarak nitelendirmektedir. Halbuki Sah Veliyyullah,
mucizelerin adet dis1 olmadigini, insanlara sakli olan bir diger addete gore gercek-
lestigini ifade etmektedir. Bu iki goriisii arasinda bir tutarsizlik oldugunu séylemek

mumkiindiir.
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Sah Veliyyullah, yasadig1 ¢cagdaki Sii-Siinni ¢ekismesini 6nlemek icin gay-
ret etmistir. Ayn1 zamanda Siflerin imamlarin masum oldugu ve vahiy aldig1 sek-
lindeki goriislerinin peygamberligin Hz. Muhammed ile son bulmasi inancina ay-
kir1 oldugu seklinde elestirilerde bulunmustur. Bununla birlikte kendisinin kullan-
mis oldugu hakim, hdtemu’l-hukemd, kdimu’z-zamdn gibi tabirler ile ilgili ortaya
koydugu goriislerinde bir anlamda vahyin devami fikrini ima etmekte, diger taraf-
tan halifelerin giinahlardan korunmus olmasi1 gerektigini ifade ederken de

ImAmiyye inancina yakin goriisler ileri siirmiis olmaktadur.

Dihlevi'nin vasi, kdimu'z-zaman, hildfet-i batin, hildfet-i zahir gibi esasen
Sii, hatta Batini-Ismaili kokenli bir takim terim ya da kavramlari kullandig1 da
goriilmektedir. Bunun onun siirekli olarak vurguladigi Ehl-i Siinnet inancina bagl
kalma iddiasma golge diisiirdiigii soylenebilir. Sah Veliyyulah’in niibiivvet nuru-
nun kesilmedigi seklindeki kendisinden 6nce Hakim et-Tirmizi ve ibn Arabi gibi
baz1 sifiler tarafindan da dile getirilen fikirleri, Kadiyaniler tarafindan risaletin
devam ettigini ispatlamak icin referans gosterilmektedir. Bizim tespit edebildigi-
miz kadariyla, onun hakkinda yapilan ¢alismalarda bu konuya dikkat ¢ekilmedigi

goriilmektedir.

Kabir hayatinda ve ahirette goriilecek cezalarin misal dleminde temessiilii
gibi diisiincelerinin onun genel olarak varlik ve alem anlayisina uygun oldugu go-
riilmektedir. Ancak oldiikten sonra herhangi bir bedeni parcasi kalmayanlarin ni-
rani olarak hasredilecegini ifade etmesi, bizce cismani hasr anlayisina uygun go-

zikmemektedir.

Dihlevi, hem Ehl-i Hadis ve Diylibend ekoliine mensup alimler gibi gele-
nek¢i hem de Seyyid Ahmet Han, Fazlur Rahman gibi modernist kabul edilen fikir
adamlarim etkilemistir. Degeri gerek batili gerekse Miisliiman diisiiniirlerce teslim
edilen Dihlevi'nin goriislerini ele aldigimiz bu caligmanin, iilkemizde onun diisiin-
celerinin daha iyi anlagilmasi i¢in atilmis miitevazi bir adim oldugunu diisiiniiyo-
ruz. Bununla birlikte siiphesiz onun daha iyi anlasilmasim saglayacak, ozellikle
tasavvufl ve felsefl ¢alismalara ihtiya¢ vardir. Ayrica farkli dillere terciime edilen
fakat heniiz Tiirk¢eye cevrilmemis bazi eserlerinin dilimize kazandirilmasinin fay-

dali olacagi inancindayiz.
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