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OZET
Doktora Tezi

Abdullah b. Mes‘iid ve Hukuki Kisiligi

Ayse ELMALI

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah

Abdullah b. Mes‘td ilk Miisliimanlardan olup, Miisliiman olduktan sonra
hayatin1 Peygamber’e hizmet etmeye, gece-giindiiz onunla beraber bulunmaya
calismus bir sahabidir. IImi yetenegi Peygamber tarafindan da tespit ve takdir edilmis

bu sahabinin Islam hukukunun olusum siirecinde ¢ok biiyiik katkilar1 olmustur.

Bu diisiinceden hareketle yaptigimiz calismamiz giris ve iki boliimden

olusmaktadir.

Girig boliimiinde Peygamber ve Sahabe donemlerinde fikhin durumunu ve

kaynaklarini ele aldik.

Birinci boliimde, ibn Mes‘Gd’un hayatin1 inceledik. Bu baglamda onun
yetisme siireci, gerek Peygamber donemi, gerekse dort halife doneminde tistlendigi

resmi gorevleri ve halifelerle iligkileri iizerinde durduk.

fkinci ve son béliimde ise Tbn Mes“Gd’un hiikiim verirken izledigi metodu
tesbit edip, bu metodun pratikteki uygulamalar1 olan, verdigi hiikiimleri sistematik

olarak sunduk.
Anahtar Kelimeler: 1) Abdullah b. Mes“0d, 2) Sahabe, 3) Fikih,

4) Siinnet, 5) ictihat.
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ABSTRACT
Doctoral Thesis

Abdallah b. Mas‘iid As a Scholar of Islamic Law

Ayse ELMALI

Dokuz Eyliil University
Institute of Social Sciences
Department of Fundamental Islamic Sciences

Abdallah b. Mas’ud is a Companion of the Prophet (Sahabi) who was among
the earliest Muslims. After embracing Islam he commited his life to the service of the
Prophet and tried to spend time with him day and night. His scholarly genius and his
contributions to the development of Islamic Law were acknowledged by the Prophet

himself.
This work is composed of an introduction and of two parts.

The introduction deals with the different usages of the term of Figh in the

language of the Prophet and his Companions.

The first chapter discusses the biography of Ibn Mas’id. In this context, I searched
his educational background, the offical responsibilities he undertook throughout the

day of the Prophet and Rightly Guided Caliphs.

The second chapter discusses the method adopted by Ibn Mas’id in Law
while giving his verdicts and his practical judgements in the sprit of his method in

Islamic Law.

Key Words: 1) Abdallah b. Mas‘dd ~ 2) Companion (Sahaba)
3) Figh 4) Sunnah 5) Ijtihad
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GIRIS

I- ARASTIRMANIN ONEMIi ve AMACI:

Fikih, sozlik anlami olarak, “bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak,
derinlemesine idrak etmek” anlamina gelmektedir. “Fikih” kelimesinin kullanima,
Kur’an ve hadiste ve Islam dininin ortaya ciktig1 ilk dénemlerde bu cerceve de

kalmus, dini bilgiyi anlama ve kavramay1 ifade eden bir kelime olmustur.

Bu kavram, zaman igerisinde yeni anlamlar kazanmis ve temel kaynaklardan
zihni ¢aba ile elde edilen dini bilgilerin neredeyse tamamina “fikih” adi verilmis ve
son olarak da dinin fiirGuna, ameli hayata ait bilgileri ve hiikiimleri ihtiva eden ilim

dalina verilen bir isim olmustur.

Olusum ve gelisim siiregleri dikkate alindiginda Fikih ilmini g¢esitli
dénemlere ayirmak miimkiindiir. Bu donemlerin ilk ikisi Hz. Peygamber Donemi ve
Sahabe Donemi’dir. Peygamber donemini fikhin olusum dénemi olarak kabul etmek
miimkiindiir. Sahabe donemi ise fikhin gelismeye baslama ve usullerinin ortaya
¢tkma ve uygulanma dénemidir. Bu sebeple bu dénemin iyi analiz edilmesi fikhin ve

onun genel prensiplerinin anlasilmasi i¢in son derece dnemlidir.

Sahabe doneminin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in fikhi birikimleri ile
One ¢ikmig sahabilerin bir konuda hiikiim verirken izledikleri yolun, vermis olduklar
hiikiimlerin ve mevcut hiikiimleri yorumlama ve uygulama yontemlerinin tespit ve

tahlil edilmesi 6nem arz etmektedir.

Abdullah b. Mes‘id, sahabe icerisinde Peygamber’e yakinligi, zekasi, ilmi
yetenegi ve Kur’an ve siinnete olan vukifiyeti ile en 6nde yer alanlardan biridir. Bu
bakimdan onun vermis oldugu hiikiimlerin, Kur’an ve Siinnet ile ilgili
degerlendirmelerinin ve herhangi bir konuda hiikiim verirken g6z Oniinde
bulundurdugu temel prensiplerin tespit edilip incelenmesi, gerek Islam fikhinin
tarihsel siirecinin anlagilmasi, gerekse giiniimiiz ihtiyaglarinin ortaya ¢ikardigi bir
takim sorunlarin ¢oziimiinde O6rnek olmasi ve nasil bir yol izlenmesi gerektigi

hususunda fikir vermesi bakimindan tespitinde 6nemlidir.



II- ARASTIRMANIN YONTEM ve KAYNAKLARI:

Abdullah b. Mes‘tid’un hukuki kisiliginin tesbit edilmesini hedefledigimiz bu
calismamiza bir giris olmast i¢in dncelikle peygamber ve sahabe doneminde fikhin

durumu ve bu donemlerdeki fikih kaynaklariyla ilgili genel bir degerlendirmede

bulunduk.

Hayat boyunca karsilasilan olaylar ve kisinin i¢inde bulundugu ortamlar,
insanlarin kisiliginin olusmasinda biiyiik etkiye sahiptir. Bu bakimdan hukuki
kisiligini tespit etmeyi amacladigimz Ibn Mes‘Gd’un hayatiyla ilgili bilgi sahibi
olmanin onun hukuki kisiligine 1s1k tutacagi ve bu hususta bir giris mahiyetinde
olacaginda kusku yoktur. Iste biz de bu diisiinceden hareketle calismamizin ilk

boliimiinde Ibn Mes‘(id’un hayatim ana hatlariyla ele aldik.

Ibn Mes‘Gd’un hayatiyla ilgili bilgileri degerlendirirken onun hukuki
kisiliginin olugsmasinda etkisi oldugunu ve hayata bakisin1 yansittigini
diisiindiigiimiiz olaylar1 tespit etmeyi amagladik. Bunu yaparken de oncelikle klasik

Islam tarihi ve tabakat kitaplarindan faydalanmaya 6zen gosterdik.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise Oncelikle kendisinden nakledilen
rivayetlerden yola ¢ikarak Ibn Mes‘id’un hiikiim verirken uyguladig1 ydntemin ne
oldugu iizerinde durduk. Ardindan yonteminin pratikteki uygulamalarin1 gostermesi
bakimindan Ibn Mes‘dd’un fikhi konularda vermis oldugu hiikiimleri ele aldik.
Calismamizin ana boliimiinii olusturan bu kisimda fikhi hiikiimleri ibadet, muamelat
ve ukibat genel basliklar1 atinda ele aldik ve Ibn Mes‘dd’un vermis oldugu
hiikiimleri ilgili genel basliklarin igerisinde alt basliklar halinde inceledik. Bu
basliklar altindaki konular: tespit ederken temel kriterimiz Ibn Mes‘Qid’un hakkinda
hiikiim vermis oldugu konular1 ele almak oldu. Bu bakimdan ilk bakista eksiklikmis
gibi goriinse de calismamizdaki amacimizin ilmihal tarzinda bir ¢aligma yapmak
olmayip, Abdullah b. Mes“lid’un verdigi hiikiimler ve hiikiim verirken izledigi
yontem ve dikkat ettigi hususlarin tespiti olmasi sebebiyle onun hiikiim belirtmemis
oldugu ya da kendisinden herhangi bir rivayetin nakledilmedigi konular1 dogal olarak

calismamiza dahil etmedik.

Hiikiimler icerisinde Ibn Mes‘Gd’un diger sahabilerden farkli diisiindiigii

konular1 da ilgili yerlerde belirttik.



Bu boliimde temel kaynaklarimiz tefsir ve hadis kaynaklar1 olmakla beraber,
bunlar igerisinde et-Taberl (6. 310/923)’nin Camiii’l-beyan, el-Kurtubi (0.
671/1273)’nin, el-Cami‘ li-ahkami'l-Kur'an adli eserleri ile Abdiirrezzak es-San'ani
(6. 211/827)’nin el-Musannef’i ile Ibn Ebi Seybe (6. 235/849)’nin el-Kitabii'l-
Musannef adli eserleri ¢alismamizin temel kaynaklarini olusturmustur. Bunlarin
disinda ilk donem usul ve furG fikih kitaplari da calismamizda biiyiik Olgiide
yararlandigimiz eserlerdir. Zikredilen klasik kaynaklarin yaninda ibn Mes‘0d’la ilgili
son donemlerde yapilmis calismalar da arastirmamiz sirasinda yararlandigimiz
Oonemli eserler arasinda yer almaktadir. Bunlar igerisinde Muhammed Ravvas
Kal‘aci’nin Mevsii‘atu fikh1 Abdullah b. Mes‘lid ve es-Serif Mansur b. Avn el-
Abdeli’nin Merviyyatu Ibn Mes‘dd adli eserleri ile Abdurrezzak Iskenderi
tarafindan Kahire Universitesi, Daru’l-Ulim Fakiiltesi’nde hazirlanan Abdullah b.
Mes‘fid — Imamu’l-Fikhi’l-Iraki isimli yayimlanmanus doktora tezi de gerek konu
basliklarinin  gerekse rivayetlerin tespitinde biiyilk Olgiide yararlandigimiz

calismalardir.



III- HZ. PEYGAMBER DEVRINDE FIKIH

Genel olarak Islami ilimler tarihi, 5zel olarak da Islam fikih tarihi, ortaya
cikis ve gelisme siireci dikkate alinarak donemlere ayrilmak istendiginde yapilacak
tasnif, Hz. Peygamber, DoOrt Halife, Emeviler ve Abbasiler Devri... seklinde

olmaktadir.

Islam ilimleri acisindan, bu dénemler igerisinde Hz. Peygamber Dénemi,
Islam dininin ortaya ¢ikis ve tesekkiil dénemi olmasi hasebiyle biiyiik 6nemi haizdir.
Konumuz itibariyle, Isldm fikih tarihi acisindan ise bu dénem, fikhin dogus devri
olarak kabul edilir. Zira bu donemde vahye dayali tesri faaliyeti tamamlanmis ve

buradaki uygulamalar ve hiikiimler, sonraki donemler i¢in bir temel tegkil etmistir.!

Hz. Muhammed, bu dénemde hem bir peygamber hem de bir devlet baskani
olarak icinde yasadigi toplumun dini ve hukuki problemlerini ¢6zmeye gayret etmis

ve Islam dininin temel ilke ve prensiplerini ortaya koymustur.

Bu dénemde hukukun kaynaklariin neler oldugu konusunda Islam alimleri
arasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmis ve hiikiim vermede kullanilan kaynaklar farkli
isimlerle zikredilmistir. Bununla beraber, Kur’an (vahiy) ve Hz. Peygamber’in
ictihadi herkes tarafindan kabul edilen ortak deliller olmustur.” Bu bakimdan Hz.
Peygamber donemindeki fikhi, kaynaklarina gore; vahye dayali fikih ve igtihada
dayal1 fikih olarak ikiye ayirmak yerinde olur.

a- Vahye Dayal Fikih:

Yukarida da belirttigimiz gibi, Hz. Peygamber dénemi, Islam dininin tesekkiil
ettigi bir donemdir. Yaklasik yirmi ii¢ yillik bir siire iginde Kur’an, Hz.
Muhammed’e vahyedilmis, o da kendisine gonderilen bu vahyi insanlara teblig
etmis, onlara Islam dinini ve 6gretilerini anlatmistir. Pek ¢ok konunun Islam dinine
gore hilkkmiiniin ne oldugu da gerek ashabin sorulari; gerekse ortaya ¢ikan ihtiyaglar

sonucunda Hz. Peygamber tarafindan zaman igerisinde agiklanmustir.

! Karaman, Hayrettin, islam Hukuk Tarihi, istanbul 2001, s. 53.

? Giirkan, Menderes, islaim Hukuk Metodolojisinin Olusumu ve Safii’nin Yeri, Yaymlanmamis
Doktora Tezi, s. 84.



Bilindigi gibi Hz. Peygamber, bu hiikiimleri ortaya koyarken oncelikli olarak
vahye dayaniyordu. Vahiy, Hz. Peygamber doneminde fikhin temel kaynagi idi.
Daha 6nce hiikmii bilinmeyen bir konuda hiikkmiin ne oldugu, Allah tarafindan vahiy
gonderilmek suretiyle Hz. Peygamber’e bildiriliyordu. Bazen de vahiy, sahabenin
kargilastiklar1 olayin veya merak ettikleri konunun hiikmiinii Peygamber’e
“sormalar1” sonucunda ilgili hiikmii bildirmek icin geliyordu.’ Nitekim Hz.

Peygamber’e sorulan sorulara cevap niteliginde gelen ayetlerin basindaki “sana

soruyorlar” ( ) kelimesi bunun acik delilidir. Hz. Peygamber kendisine gelen

bu vahyi ashabina bildirerek, olaylarla ilgili hiikiimleri bylece agiklanmus oluyordu.*
b- Ictihada Dayah Fikih:

Hz. Peygamber doneminde vahyin yaninda fikhin diger bir kaynaginin ne
oldugu konusunda farkli isimlendirmeler olmakla beraber, Hz. Peygamber’in
ictthadinin ikinci kaynak oldugu konusunda goriis birligi oldugunu sdylemek

miumkindiir.

Béyle olmakla birlikte Hz. Peygamber’in ictihadiyla ilgili olarak Islam
bilginleri arasinda yorum farkliliklar1 ortaya ¢ikmustir. Buna gére, Islam alimlerinin
¢ogu, Hz. Peygamber’in i¢tihadinin aklen caiz oldugu goriisiinii benimsemis ve bu
climleden olarak: Savagla ile ilgili konularda, sirf diinya isleri ile ilgili hususlarda ve
yargt ile ilgili meselelerde igtihadinin miimkiin oldugunda goriis birligine
varmiglardir. Buna ragmen Hz. Peygamber’in dini, ser’i meselelerde ictihad etmesi
konusunda ise alimler arasinda goriis ayriliklar: vardir. Buna gore, Ebx Ali el-Ciibbai
(6. 303/915), oglu Ebli Hasim (8. 321/933) ve Ibn Hazm (5. 456/1064) gibi bazi
usulciiler Hz. Peygamber’in ser’1 konularda igtihad etmemis, kendisine sorulan bir
kisim sorular karsisinda vahyi beklemis oldugunu savunmuslardir. Bu goriislerine

delil olarak Kur’an-1 Kerim’deki “O, kendi arzusuna gore konusmaz, séyledikleri

3 Bakara, 2/ 189, 215, 217, 219, 220, 222; Nisa, 4/127; Maide, 5/4; A’raf 7/187... vb. ayetlerde bu
konu ile ilgili 6rneklerden bazilaridir.

* Muhammed Yusuf Miisa, el-Medhal li diraseti’l-Fikhi’l-islami, Kahire ty., s. 23, 24; Nasir b.
‘Akil b. Casir et-Tarifi, Tarthu’l-fikhi’l-islami, yy. 1997, s. 53.
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kendisine vahyolunan bir vahiyden ibarettir.”” ayetini gostermislerdir. Bu ayete gore

o kendisine vahyedileni soyler, dolayistyla da onun ictihadi da vahiy demektir.°

Gazzali (6. 505/1111) gibi bazi usul alimleri ise Hz. Peygamber’in igtihatla
hiikiim ve amel ettigini gosteren delilleri yetersiz gérmiisler, fakat bunun aksini
gosteren bir delil de bulamadiklarindan bu konuda kesin bir hitkkme varamamis ve
dolayisiyla herhangi bir goriis ortaya koyamamiglardir. Bununla beraber Gazzali, Hz.
Peygamber’in ictihadinin aklen miimkiin oldugunu, ancak bunun fiilen usul ile ilgili
konularda degil de sadece furtida oldugunu belirtmis ve Hz. Peygamber’in i¢tihadini

tali meselelerle sinirl tutmustur.’

Ustl bilginlerinin ¢ogunlugu ise, Hz. Peygamber dénemine ait igtihad
orneklerine dayanarak “Peygamber’in dini meselelerde igtihad etmesinin caiz

oldugu” goriisiinii benimsemislerdir.®

Hz. Peygamber’in ser’i konularda igtihad etmesinin miimkiin olup olmadigi
ile ilgili ortaya konulan bu goériisler, savunuculan tarafindan ¢esitli delillerle de

desteklenerek aciklanmistir. Bunlari su sekilde degerlendirmek miimkiindiir.

Hz. Peygamber, peygamberlik siiresi boyunca sadece vahyi alip insanlara
ulagtiran ve onu agiklayan bir araci olarak kalmamis, bunun yaninda; kadi, miifti,
devlet reisi gibi sifatlarla da tasarruflarda bulunmustur. Bunun yaninda bir beser
olarak da davraniglar1 vardir. Peygamberlik ve fetva verme ile ilgili tasarruflarinda
Allah tarafindan gonderilen vahyi teblig etmis, gelen vahyin hiikiimlerini uygulamis
veya kendisi gonderilen vahiy 1s1ginda hiikiimler vermistir. Yarg ile ilgili konularda
miidafaa, delil ve beyanlara dayanarak hiikiim vermis, devlet baskani olarak verdigi
kararlarda ise kamu yarar ve zararmi gozetmeyi, toplumda huzur ve asdyisi
saglamay1 esas alan hiikiimler ortaya koymustur. Hz. Peygamber’in bu tasarruflarim

ve onun tarafindan verilmis hiikiimleri degerlendirdigimizde “risalet gorevi”

5 Necm, 53/3-4.

% Eba Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usulii's-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa Efgani, Beyrut 1993,
II, 91; Nadiye Serif el-‘Omeri, el-ictihad ve’t-taklid fi’l-islam, Beyrut 2004, s. 146; Karaman,
islam Hukukunda ictihad, Ankara 1975, s. 40;

7 Gazzali, Ebl Hamid Muhammed, el-Miistesfa min ilmi’l-usil, Beyrut 1324/1906, 11, 355.

¥ Serahsi, a.g.e., I, 91; Gazzili, a.g.e., II, 355; ‘Ali b. Muhammed el-Amidi, el-thkdm fi usili'l-
ahkam, Riyad 1402, IV, 365; Ayrica bkz.; Nadiye Serif el-‘Omeri, ictihadii'r-Resiil, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut 1985, s. 40; Karaman, a.g.e., s. 38.



disindaki tasarruflarinin daha cok ictihada dayanan tasarruflar oldugunu goérmek

miimkiindiir.

Diger taraftan, Peygamber’in kendi ictihadiyla hiikiim vermedigi goriisiinii
kabul eden bilginlerin delil olarak o6ne siirdikleri “O, kendi arzusuna gére

10
konusmaz”

ayeti bu goriigii savunmak i¢in isabetli bir delil degildir. Cilinkii bu ayet
Hz. Muhammed’in Kur’an’1 kendiliginden uydurdugunu iddia edenlere bir cevap
olarak nazil olmustur, dolayisiyla bu dyet O’nun, kendi i¢tihadina dayanarak hiikiim
veremeyecegini ve biitiin gorlis ve davranislarinin  vahye dayali oldugunu

. 11
gostermez.

Hz. Peygamber, hakkinda ic¢tihad yapilamayacak ve ancak vahiy ile
bilinebilinecek olan konularda vahyin gelmesini beklerdi.'”” Bununla beraber,
hakkinda vahiy gelmemis ve igtihatla hiikiim verilebilecek hususlarda ise i¢tihad eder

ve i¢tihadina gore de hiikkiim verirdi.

Hanefi hukukcgularin tercih ettigi goriise gore ise, Hz. Peygamber oncelikle —
olaymm Onemini yitirmesinden korkmadigi hususlarda- ilgili konu hakkinda vahyi
bekledikten sonra igtihad etmekle emrolunmustur. O, vahyi bir silire bekler, daha
sonra re’y ve ictihatla amel eder, ilgili hikmii agiklardi. Eger kararinda isabet
etmisse mutmain olursa bu hiikiim, kesin olurdu."” Peygamber’in bekledigi ileri
stiriilen stire ile ilgili olarak da ¢esitli goriisler dile getirilmistir. Burada amag, olayin
Ooneminin ortadan kalkmamasi, ihtiyacin zamaninda giderilmesidir. Bu sebeple de
kesin bir “vahyi bekleme siiresi” belirtmek zor olmakla beraber bu siirenin, olayin

durumuna gore degisiklik gosterebilecegini soylemek miimkiindiir.

Hz Peygamber’in verdigi dini nitelikli hiikiimler ilahi vahyin eseridir. Onun
bir beser olarak kendiliginden verdigi hiikiimler ise ister dini, ister diinyevi hiikiimler
olsun ic¢tihadi hiikiimlerdir. Eger bu hiikiimler, dogrudan dogruya vahyin kapsamina

girmiyorlarsa yanlis da olabilir, dogru da. Bunun bir sonucu olarak -az sayida da

’ Karaman, islim Hukukunda ictihad, s. 37; Zahid Aksu, islim’in Dogusunda Toplumsal
Realite: Hukuki Ayetler ve I¢ctihadi Kaynaklar, Ankara Ilahiyat, 2005, s. 81.

% Necm, 53/3.

1 Nadiye Serif, Ictihadii'r-Resiil, s. 70-72; Abdulkadir Sener, Makaleler, Tebligler ve Diger
Yazlar, derleyen: Ismail Acar, Izmir 2001, s. 77-78

12" {sra, 17/85; Ahzab, 33/63
13 es-Serahsi, Usil, 11, 91, 96.



olsa- Hz. Peygamber’in zaman zaman vyaptig1 ictihatta yanilmis oldugu
goriilmektedir. Ancak, onun igtihadi diger insanlarin igtihadlarindan farkli olarak
vahyin kontroliindedir. Yanlis olan bir davranisinda ve bir konu hakkindaki
ictihadinda yanilma olmasi durumunda Allah tarafindan gonderilen vahiy ile bu

hiikiim ya tasvip veya tashih edilmis veyahut da ikaz ile birlikte kabul edilmistir."*

Nitekim Hz. Peygamber’in savas ile ilgili ortaya koydugu bazi goriisleri ve
kararlar1 vahiy tarafindan tashih edilmis ve bunlarin isabetli olmadig1 belirtilmistir.
Ornegin, Bedir savas esirlerine uygulanacak muamele ile ilgili Peygamber, sahabe
ile istisare etmis bunun sonucunda; biri, esirlerin Oldiiriilmesi digeri ise fidye
karsiliginda saliverilmeleri yoniinde olmak {izere iki goriis ortaya ¢ikmistir. Hz.
peygamber de ikinci goriisii tercih etmistir. Ancak bu kararin kabul edilmesinin
ardindan Enfal stiresi 8/67. ve 68. ayetler nazil olmus ve bu kararin kabul edildigi
beyan edilmekle birlikte isabetli bir karar olmadigi da belirtilmistir.” Ve yine
Peygamber’in Tebilik Savasi’nda savasa katilmak istemeyenlere izin verme
yonilindeki karar1 da Tevbe slresi 9/42.-43. ayetlerde yanlis bir karar olarak

nitelendirilmistir.

Hz. Peygamber, diinya isleri ile ilgili konulardaki igtihadlarinda isabetli
olamayacagini beyan etmistir. Nitekim Medine’de hurmalarin asilanmasi ile ilgili
olayda bu durumu gérmek miimkiindiir.'® O, verdigi hitkmiin insanlara zarar
verdigini, onlarin menfaatlerine ters diistiiglinii 6grenince verdigi hiikiimden dénmiis
ve “Ben ancak bir insanim. Size dininizden bir sey emretmissem onu alin, size kendi
gortistimle bir sey emretmissem nihayet ben de bir beserim. Ciinkii ben sadece bir
zanda bulundum. Bu zandan dolayr beni muaheze etmeyin. Siz kendi diinyanizin
islerinizi benden daha iyi bilirsiniz”""" buyurmustur. Burada goériilmektedir ki, Hz.
Peygamber’in giinliikk isler ile ilgili goriis ve fikirleri diger insanlarinki gibidir.

Dolayisiyla bazen ictihadinda yanilmis olmasi séz konusu olabilir. Burada Hz.

Sener, Makaleler, Tebligler ve Diger Yazlar, s. 77; Muhammed Seyyid Tantavi, el-ictihad fi’l
ahkamr’s-seriyyeti, Misir 1999, s. 37; Nadiye Serif, el-ictihad ve’t-taklid, s. 151; Mehdi
Fadlullah, el-ictihdd ve’l-mantiku’l-fikhi, Beyrut 1987; Abdiisselam Siileyman, el-ictihad fi’l-
fikhi’l-islami, Magrib 1996/1417, s. 78.

5 Yusuf Misa, el-Medhal, s. 26, 27; Aksu, islam’mn Dogusunda Toplumsal Realite, s. 84.
'® Miislim, Fedail, 139
17" Miislim, Fedail, 139-141.



Peygamber, kendisinin de bir beser oldugunu sdyleyerek verdigi hiikiim ile genel bir
prensibi ortaya koymustur ki buna gore O, Allah’tan gelen vahyi insanlara teblig ve
onlara Islam dinini 6gretmekle gérevlendirilmistir. Giinliik isler, tip, ziraat... gibi
uzmanlik ve ilgi gerektiren islerle ilgili ictihad ve goriislerini icinde bulundugu ¢evre
ve donemin uygulama ve bilgisine dayanarak ortaya koymustur. Bunlarin birgogu
hakkinda vahiy olmayan konulardir.'"® Dolayisiyla Peygamber’in de bu konudaki

goriislerinde —tipki diger insanlarda oldugu gibi- yanilmis olma ihtimali vardir.

Hz. Peygamber yarg: ile ilgili konularda ise kisilerin beyanlarina, delil,
yemin, ikrar gibi hususlara dayanarak hiikiim verirdi. Bir hadisinde “Ben ancak bir
beserim. Sizler bana yargilanmak iizere geliyorsunuz. Belki biriniz, delilini
getirmekte digerinden daha becerikli olabilir ve merdmini daha iyi anlatabilir. Ben
de dinledigime gore o kimsenin lehinde hiikiim veririm. Kimin lehine kardegsinin
hakkini alip hiikiim vermigsem, sakin onu almasin, zira ona cehennemden bir par¢a
vermis olurum .”*° buyurmustur. Binaenaleyh, davacilar arasinda hakli gibi goriinen
kisi yalan yere yemin etmis, yalanci sahit getirmis olabilir. Bu durumumda
Peygamber zahire gore hiikmeder ve hiikkmiin yanlis olmasi durumunda vahiy
yoluyla bir uyar1 gelmez. Zira Peygamber’in verdigi hiikkiim zahire dayali ve dogru
bir hiikiimdiir. Dolayisiyla buradaki hata hiikiimde degil, davanin taraflarinca olayin

e .20
savunulma bi¢imindedir.

Peygamber’in i¢tihadin1 ortaya koyma seklinin karsisindaki insana gore
farklilik gosterdigini de goriilmektedir. Nitekim O, igtihadini bazen soz ile belirtmis
bazen de o fiili bizzat yaparak ortaya koymustur. Baz1 durumlarda ise de sahabenin
ortaya koydugu goriisii onaylayarak ya da onaylamayarak ictihadim belirtmistir.*’

Sahabenin goriisiinii daha isabetli buldugunda kendisi farkli diistinmekle beraber,

' Eb Zeyd Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddimetii ibn Halddn, thk. ‘Ali
‘Abdulvahid el-Vefl, Misir 1979, 111, 1144.

" Buhari, Sehadat, 27; Miislim, ‘Akdiye, 5, 6.

2 Galib b. ‘Abdulkafi el-Kurasi, Evveliyyatu’l-faruk fi’l idare ve’l-Kaza, Beyrut 1990, II, 91;
Peygamber doneminde yargi ile ilgili ayrica bk.: Abdiilvahhab Hallaf, ilk Dénem islam Hukuku,
cev.: Abdithadi Timurtas, Istanbul 2006, s. 25- 34 .

2l Abdu’l Halil isa Ebu’n-Nasr, ictihddu’r-Rasil, Daru’l Beyan, s. 191. Hz. Peygamber dominde
sahabilerin ictihadi ile ilgili bk.: Nadiye Serif, ictihadii'r-Resil, s. 171-187; Sa‘ban Muhammed
smail, et-Tesriu’l-islimi, Kahire 1985, s. 232-235; Humeydan b. ‘Abdulldh, “Fukahdii’s-
sahabeti’l-miiksirine mine’l-fetevd ve mendhicuhumu’l-ictihadiyye”, Mecelletii Camiati
Ummii’l-kura, Yil: 3, S. 5, Mekke 1311, s. 16, 17.



onlarin goriislerine uydugu goriilmektedir. Ornegin, Bedir Savasi’nda siper almacak
yer ile ilgili olarak Hubab b. Miinzir (6. 20/640)’in goriisiine uymus ve siperleri

v e 22
kuyularin 6niine almstir.

Yukarida kisaca yapilan agiklamalarda da goriildiigii gibi Hz. Peygamber
donemi fikhinin kaynaklarindan birisi de Peygamber’in ictihadidir. O, hakkinda
vahiy gelmeyen konularda kimi zaman ashabiyla istisare ederek kimi zaman da

dénemin bilgi ve tecriibelerine dayanarak goriis aciklamistir.

IV- SAHABE DONEMINDE FIKIH

Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabe Peygamber’in kendilerine 6grettigi
ve kendisinden sonra onlarin da insanlara dgretmesini vasiyet ettigi Islam dinini ve
onun hiikiim ve dgretilerini insanlara teblig gdrevini {listlendiler. Bu donemde temel
hedef dinin amaclarin1 gergeklestirmekti ve bu hedefe ulagsmak i¢in sahabe higbir

seyden kaginmiyordu.”

Hz. Peygamber hayatta iken onunla beraber olan, vahyin niizulune taniklik
eden, kargilagilan bir mesele karsisinda nasil bir tavir takinmalar1 gerektigini bizzat
Peygamber’den O6grenen sahabe Peygamber’in vefatindan sonra artik “6grenen”
olmaktan cikip “Ogreten” smifina dahil olmuslardi. Zira vahiy sona ermis, bazi
konularda ortaya koyduklari igtihadlarinin paygambere arzi ve onun onayinin
alimmasi imkani da ortadan kalkmisti. Bu sebeple de ashab-1 kiram, Peygamber’de
gordiigii ve 6grendigi usul ve yontemlerle karsilagtiklart sorunlarla ilgili hiikiim

ortaya koyuyorlardi.

Kaynaklarda, sahabe doneminde karsilagilan bir mesele ile ilgili hiikkiim
verirken nasil bir yontem izlendigi ile ilgili olarak nakledilen su rivayet konuyu
aciklar mahiyettedir. Buna gore: “Ebiui Bekir (0. 13/634) bir olay ile karsilastiginda
oncelikle Kur’an’da konuyla ilgili hiikmiin olup olmadigina bakard:. Eger burada bir
hiikiim bulursa bunu uygulardi. Eger Kur’an’da bir hiikiim bulamazsa Peygamber’in

stinnetine bakardi. Eger burada Peygamber’in verdigi bir hiikiim bulursa onunla

> bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, II, 620; Mahmut Kavaklioglu, “Sahdbe-i Kirdmmn Istek, Oneri
ve Itirazlar: Karsisinda Hz. Peygamber”’, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 7, S: 15, Bahar 2003, s. 60.
» Karaman, “Fikih”, DIA, X111, 4.
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hiikiim verirdi. Eger tiim ¢cabalara ragmen bu konuda bir hadis bulamazsa insanlara
Peygamber’in bu konuyla ilgili hiikiim verip vermedigini sorardi, onlar da;
“Peygamber su su hiikmii verdi.” derlerdi. Eger Peygamber’in bu konuyla ilgili bir
uygulamasini bulunmazsa o takdirde sahabenin ileri gelenlerini toplar ve onlarla
istisare ederdi. Onlar bir hiikiim iizerinde goriis birligine varwlarsa o hiikmii
uygulardi. Omer’de oncelikle Ebii Bekir’in yaptigi gibi Kur’an ve Siinnete
basvururdu. Eger bunlarda bir hiikiim bulamazsa Ebu Bekir’in bu konuyla ilgili
vermis oldugu bir hiikmiin olup olmadigina bakar, sayet bu konuda bir hiikiim yoksa
sahabenin énde gelenlerini toplar ve istisare ederdi. Eger sahabe bir hiikiimde goriis

. o~ .. .. ),'24
birligine varirsa o hiikmii uygulardi.

Sahabe doneminde hukukun kaynaklarinin ne oldugu konusunda kaynaklara
bakildiginda konuyla ilgili 06zellikle kaynaklarin sayis1 ve isimlendirmeleri

% Tim bu

konusunda farkli degerlendirmelerin  bulundugu goriilmektedir.
degerlendirmelerin yaninda, sahabe doneminde hiikiim ortaya koyarken bagvurulan
temel kaynaklarin Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinneti oldugu ittifakla kabul
edilmistir. Sahabe bir konuda hiikiim verecegi zaman 6ncelikle o konuda Kur’an’da
bir hilkmiin bulunup bulunmadigina bakar ve eger ilgili konuda bir hiikiim mevcut
ise o hiikmi verirlerdi. Kur’an’da hiikmii agik¢a belirtilmeyen bir problem ile

karsilagilmasi durumunda ikinci temel kaynak olarak Peygamber’in s6z ve fiillerinde

bu konuyla ilgili bir hitkmiin olup olmadigina bakarlardi.

Peygamber’den nakledilen hadislerin rivayetlerinde biiytik titizlik gosteren
sahabe, verecekleri hitkme delil olarak kullandiklar1 hadislerin de sahih olmasina

biiylik 6nem verirlerdi. Bu bakimdan da Peygamber’den nakledildigi, dogru zapt

* Ebi ‘Abdullih Semsuddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, i'lamii'l-muvakki‘in ‘an
Rabbi'l-‘4lemin, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdiilhamid, Matbaatii's-Sa‘ade, Misir 1955, 1, 62.

% Abdiilkadir Sener, Kiyas, istihsan, Istislah, Ankara 1974, s. 32; Abdiisselam Stileyman, el-
ictihad, s. 159; Esref ‘Abdiirrezzak Veyh, el-Medhal li’diraseti’l-fikhi’l-islami, Kahire 2003, s.
177-201; Karaman, Islim Hukuk Tarihi, Istanbul 2001, s. 104, 105; Konuyla ilgili
degerlendirmeler i¢in bk.: Hallaf, ilk Dénem islam Hukuku, s. 42-44; Menderes Giirkan, islam
Hukuk Metodolojisinin Olusumu ve Safii’nin Yeri, (Yaymlanmamig Doktora Tezi), Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1997, s. 104-116.
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edilip anlasildigi, dini bakimdan baglayici oldugu sabit hadislerle amel etmisler,

bunlara aykiri bir davramsta bulunup hiikiim verilmesini caiz gérmemislerdir.*®

I[slam’a girenlerin sayisinin her gecen giin artis gostermesi ve farkl
milletlerden insanlarin Miisliiman olarak IslAm toplumuna dahil olmalari, Hz.
Peygamber doneminde mevcut olmayan bir takim sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bunun bir sonucu olarak da sahabe nasslarin igerdigi hiikiim ve
aciklamalara dayanarak, yeni meseleler iizerinde diisiinmiis ve re’y ile i¢tihad ederek
bunlarla ilgili ¢6ziim ortaya koyacak hiikiimler tesbit etmeye calismigtir. Tespit
edilen bu hitkmiin fakih sahabilerin ortak istisareleri ile ortaya koyulmasi sonucunda
icmaa yakin bir sonug¢ ortaya c¢ikmistir. Nitekim Muhammed Hamidullah (6.
2002)’da sahabe dénemindeki en 6nemi olaylardan birisinin icmain insast oldugunu

sdylemektedir.”’

Bu baglamda, ozellikle kamu hukukunu ilgilendiren meselelerde, ortaya
cikabilecek ihtilaflar1 en aza indirmek amaciyla halife Ebt Bekir doneminde ilk defa
sira meclisi kurulmustur. Sahabenin 6nde gelenlerinin olusturdugu bu mecliste
Kur’an ve siinnette acgik hiikmii bulunmayan meselelerde hiikiim ortaya koymak
lizere istisareler yapilmistir. Hz. Omer (5. 23/644) déneminde de calismalarina
devam eden bu siirada sahabenin icmai ile ortaya konan hiikiimler ferdi i¢tihadlardan

daha fazla baglayici kabul edilmistir.”®

Sahabelerin bireysel ictihadlar1 neticesinde ortaya koyduklar1 hiikiimler, yani
ferdi igtihadlar, sadece bu igtihadi yapanlar i¢in baglayict olmustur. Bu bakimdan da
kisisel igtihad ile ortaya koyulan hiikiim, herkes tarafindan uygulanmasi zorunlu bir
hiikiim olarak kabul edilmemistir. Bununla beraber, fakih sahabiler kendi ictihadlari

ile ulastiklar1 hiikiimleri nasslarda yer alan hiikiimlerden ayr1 tutmaya Gzen

* Karaman, Anahatlariyla islim Hukuku, istanbul ty., I, 47, 48; Mahmad Subhi, “el-Ictihdd fi
‘asri’s-sahabe”, ed-Dirasatu’l-Islamiyye, C. 20, S. 3, Temmuz-Eyliil 1985, s. 14, 15; genis bilgi
i¢in ayrica bk.: ayrica bk.: Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV Yayinlari, Ankara
2007, s. 78 vd.

> Muhammed Hamidullah, “el-Ictihdd fi asri’s-Sahabe”, ed-Dirasatu’l-islamiyye, Cilt: 19,

Say1: 4, s. 33.

Karaman, “Fikih”, DIiA, XII, 5; Bozena Gajane Strzyzewska, Tarihii't-tesrii'l-islami, Beyrut

1983, s. 38, 39, 67; Mehdi Fadlullah, el-ictihad, s. 52; Nasir b. ‘AKkil et-Tarifi, Tarihu’l-fikhi’l-

islami, s. 62.

28
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gostermisler, ictithad ederek ulastiklar1 hiikkmii belirticken “Bu benim gériisiim,

kanaatimdir..” seklinde ifadeler kullanmiglardir.”

Sahabe doneminde verilen hiikiimlerde dikkat ¢eken bir diger nokta da, kamu
diizenini saglanmasi ve kamu menfaatinin korunmasi sd6z konusu oldugunda
nasslarda mevcut olan bazi hiikiimlerin donemin idarecileri tarafindan askiya
alinarak hiikmiin gereginin uygulanmamis olmasidir. Devletin miiellefe-i kultba
zekat gelirlerinden hisse vermemesi, aclik ve kitlik yiiziinden hirsizlik yapanlarin
ellerinin kesilmemesi... gibi Hz. Omer tarafindan yapilan uygulamalar bu durumun

en acik ornekleridir.*

Sahabe donemindeki ekonomik ve toplumsal sartlar, Hz. Peygamber
donemine kiyasla farklilik gostermektedir. Degisen bu sartlar sebebiyle, uygulanmasi
halinde Sari’in amaglamadigi bir takim olumsuz sonuglara yol acabilecek cevaz
hiikiimleri uygulanmamustir. Ornegin, hakkinda cevaz hiikkmii olmakla beraber ehli
kitap kadinlarla evlenmenin bir dénem yasaklanmis olmasi bu konuyla ilgili

verilebilecek orneklerdendir.

Islami ilimler alaninda bilimsel arastirm yapanlardan c¢ogunun kanaati,
sahabilerin tamaminin miictehit olabilecek derecede bir din ve hukuk bilgisine sahip
olmadiklar1 yoniindedir. Bu bakimdan Peygamber’e ¢ok yakin olmus, ilmi zeka ve
kabiliyete sahip olan sahabiler bu donemde 6ne ¢ikmistir.“fakih sahabiler” olarak
adlandirilan bu sahabiler nasslarda bulunan hiikiimleri anlayip yorumlamis ve yeni

hiikiimler ortaya koymuslardir.

Mesruk b. Ecda‘ (6. 63/683)’dan nakledilen bir rivayet de sahabe igerisinde
ilmi kabiliyetleri ile 6ne ¢ikan kisileri belirtmesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Buna
gore Mesruk soyle demistir: “Muhammed’in ashabina ugradim ve ilimlerinin alti
kiside bittigini (toplandigini) gordiim: Omer, Ali, Abdullah b Mes ‘id, Ubeyy b. Ka’b
(22/642), Ebii’d-Derda (6. ?), Zeyd b. Sabit. Daha sonra bir sene boyunca bu alti

* [bn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-muvakki‘in, s. 63-66.

% Necmeddin Kadir Kerim ez-Zenki, el-ictihad fi mevridi’n-nas: dirase usuliyye mukarene,
Beyrut 2006, s. 275- 279; Mehdi Fadlullah, el-ictihad, s. 54-56; Mahmad Subhi, “el-Ictihdd fi
‘asri’s-sahabe”, s. 21; Nuri Kahveci, “Sosyal Degisim Dinamiginin Islim Hukukuna Etkisi”,
KS.U.LF.D., Yil: 3, S. 6, Temmuz-Aralik 2005, s. 60-62.
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kisiyle birlikte bulundum, Ilimlerinin iki kiside odaklandigini gordiim: Ali ve
Abdullah b. Mes ‘iid.”'!

Sa’bi de ashab icerinde fetva verenlerle ilgili olarak ayrica su rivayette
bulunmustur: “Ug kisi birbirine fetva verirdi: Omer, Abdullah b. Mes ‘iid, Zeyd b.
Sabit kendi aralarinda; Ali, Ubeyy b. Ka’b, Ebii Musa (0. 44/65) 'da kendi aralarinda

. . . A . . ’J32
birbirlerine fetva verirlerdi.

Bu rivayetlerden ve sahabilerden nakledilen hiikiimlerle ilgili rivayetlerden
hareketle sahabe doneminde en ¢ok fetva verenlerin; Omer b. Hattab, Ali b. Ebi
Talib (6. 40/661), Abdullah b. Mes‘td, Zeyd b. Sabit (6. 45/666), Abdullah b. Abbas
(6.68/688), Ibn Omer (6. 73/693 ) ve Hz. Aise (6. 58/678) oldugunu sdylemek

. v qe 33
mumkindiir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi sahabe doneminde hiikiim vermede temel
kaynaklar “Kur’an ve siinnet’tir. Sahabenin bizzat vahyin niizul siirecine taniklik
edip, Peygamber’le beraber bulunmus olmalarima ve dolayisiyla da bu iki temel
kaynaga vakif olmalarmma ragmen, bir takim hususlarda farkli goriisler ortaya
koyduklar1 goriilmektedir. igtihat etmenin bireysel bir siire¢ oldugu ve bu siiregte
kisinin bilgi, birikim ve bulundugu fiziksel ve psikolojik sartlarin onun ulasacagi
sonugta etkisi oldugu goz oniinde bulunduruldugunda boyle bir farkliligin olagan

karsilanmasi gerekir.

Sahabilerin kisisel durumlariin yani sira, birbirlerine zit hikkiim vermelerinin

nedenlerini genel olarak su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Hiikkim vermede temel kaynak olan Kur’an ayetlerinin farklh
yorumlanmasi, farkli hiikiimlerin ortaya koyulmasina neden olmustur. Bununla
beraber Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde iki ayr1 anlama da gelebilecek kelimelerin
kullanilmis olmasi da bu ayete dayanarak verilen hiikiimlerde sahabe arasinda
farkliliklarin olmasina yol ag¢mistir. Zira onlar kelimeye verdikleri anlam

dogrultusunda ayeti yorumlamis ve hiikiim ortaya koymuslardir. Buna gore, Bakara

' fbn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-muvakki‘in, I, 16; Ebii'l-Ferec Cemaluddin ‘Abdurrahmén b.

‘Ali Tbni’1-Cevzi, Sifatii's-safve, Darii’l-Fikr, Beyrut 1998, 1, 172; [bn Sa’d, Tabakat, II, 110.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., I, 15; Mustafa Sa‘id el-Hann, Dirase Tarihiyye li’l-fikh ve
usilihi, Beyrut 2001, s. 52.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., I, 12.

32
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stresi 228. ayetinde gecen ” kelimesi hem “temizlik” hem de “hayiz”

anlamma gelmektedir. ilgili boliimde de deginecegimiz iizere, Abdullah b.

Mes‘td ve Hz. Omer, bu ayeti agiklarken “ > kelimesini “hay1z” anlaminda,

Zeyd b. Sabit ve diger bazi sahabiler ise “temizlik” anlaminda anlamiglar ve iddet

siiresi ile ilgili hilkmii buna gore vermislerdir.**

2-  Sahabenin bir konuda birbirlerinden farkli hiikiim vermelerinin bir
diger sebebi ise, Peygamber’in siinnetine olan vukifiyetlerinde farkli derecelere
sahip olmalaridir. Buna gore Peygamber’in biiylik topluluklar oniinde yaptigi
isler, sdyledigi sozler sahabenin ¢ogunlugu tarafindan bilinmektedir. Fakat bunun
yani sira Peygamber’in herkesin i¢inde degil, yalnizca bir iki sahabe Oniinde
sOyledigi sozler ya da yaptig1 fiiller de vardir. Bu konuda bilgi sahibi olanlar da
ancak o sirada orada bulunan birka¢ sahabidir. Bununla beraber, fetih, 6gretim
gibi ¢esitli gorevlerle Medine disinda bulunan sahabeden bazilarinin kendilerinin
Peygamber’le beraber bulunmadiklar1 sirada, kanun koyucunun (Sariin) ortaya
koydugu hiikiimlerden habersiz olmalar1 da s6z konusudur. Bu durum da, siinnet
delil getirilerek verilen hiikiimlerde bir takim farkliliklarin olmasina neden

olmustur.

** Konuyla ilgili 6rnekler i¢in bk.: Muhammed el-Hudari, Tarfhii't-tesrii'l-islami, Beyrut 1980, s.
95, 96; Muhammed Enis ‘Ubade, Tarfhii'l-fikm'l-islimi, Kahire ty., I, 178; Ahmed Ferric
Hiiseyin, Tarfhii'l-fikm'l-islimi, Beyrut 1989, s. 90-94; ‘Abdiilvedid Muhammed es-Seriti,
Tardhii'l-fikhr'l-islami ve nazariyyatii'l-‘amme, Beyrut 1993, 72, 73.
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3-  Sahabenin birbirlerine muhalif goriis ortaya koymalarinin bir diger
sebebi ise hakkinda nass bulunmayan konularda insan olarak farkli goriislerin
benimsenmis olmasidir. Zira burada yukarida da ifade ettigimiz gibi kisilerin i¢inde
bulunduklar1 durum ve sartlar sebebiyle olaylar1 farkli degerlendirmeleri s6z konusu
olmaktadir. Fakat bu donemde kisisel goriisler sebebiyle ortaya cikan goris
ayriliklarinin daha sonraki donemlere nispetle az oldugunu sdylemek de

. v qe 35
mumkindiir.

% Omer Siileyman Eskar, Tarfhii’l-fikhi’l-islAmi, Amman 1991, s. 77; Abdullah ez-Zayid,
“Etvaru’l-Ictihadi’l-fikhi ”, Mecelletii’l-bahsi’l-islami, Yil: 1406, S: 15, Riyad, s. 102; Sahabe
ictihadlarindaki ihtilaf sebepleri ve bu meseleler ile ilgili 6rnekler igin ayrica bk.: ‘Abdulldh
‘Abdulmuhsin et-Tiirki, Esbabu Ihtilafi’l-fukaha’, Riyad 1977, s. 13 vd.; Muhamed b. El-Hasan
el-Fasi, el-Fikrii’s-Sami fi Tarihi’l-fikhi’l-Islami, nsr.: Eymen Salih Sa’ban, I-IV, Beyrut 1995,
s. 223-229; Muhammed Muaz b. Mustafa el-Han, igtihﬁdﬁtu’s-Sahﬁbe, Amman 2002, s. 127-
168; Hasan Ahmed Mer‘i, “el-Ictihdd fi's-seriati'l-Islimiyye”, islam Fikh Konferansi
Tebligleri, Cami‘atii’l-imdm Muhammed b. Su‘iid el-islamiyye, Riyad 1984, s. 77-87; ‘Abdullah
b. Abdiilaziz ed-Der’an, et-Tesri’ ve’l-ictihad fi’l-islim, Riyad ty., s. 126-131; Menna‘ el-
Kattan, et-Tesri¢ ve'l-fikh fi'l-islam: tarihen ve menhecen, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1985,
5.154-165; Sa‘ban Muhammed ismail, et-Tesriw’l-islaimi, s. 259-262; Mustafa Sa‘id el-Hann,
Dirase Tarihiyye li’l-fikh ve usilihi, s. 66-70; Esref ‘Abdiirrezzak Veyh, el-Medhal, 202-216;
Hallaf, ilk Dénem islam Hukuku, s. 47-50.
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b.

BIRINCI BOLUM

ABDULLAH b. MES‘UD’UN HAYATI

I- ADI ve KUNYESI:

Tam adi; ‘Abdullah b. Mes‘dd b. Gafil b. Habib b. Semh b. Far’® b. Mahzim
Sahile b. Kéhel b. el-Haris b. Temim®’ b. Sa’d b. Hiizeyl b. Miidrike b. ilyas b.

Mudar’dir’®. Kiinyesi; Eb Abdurrahman’dir. Kendi ifadesine gére bu kiinye,

kendisine cocugu olmadan 6nce Hz. Peygamber tarafindan verilmistir.”

Aslen Huzeyl kabilesindendir. Babas1 Mes‘id b. Gafil’in, cahiliye doneminde

Abdullah b. el-Haris b. Ziihre'nin halifi*® olmasi sebebiyle kendisi de daha sonra

Ziihre ogullarmin halifi olarak tanmmustir.*' Abdullah b. Mes‘id’a, kendisi gibi

ashabdan olan annesine* nisbetle ibn Ummi Abd da denilmistir.*’
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Ibn Asakir, Ibni Mes’id’un dedesinin admin FAd oldugunu rivayet etmektedir. (TArihu Medineti
Dimagk, thk. Ali Siri, Beyrut 1998, Daru’l Fikr, XXXIII, 51.)

el-Isabe’de (a5 ) seklinde gegmektedir. (ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Ahmed b. ‘Ali, el-isabe
fi temyizi’s-sahabe, Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut ty., I, 129.)

[bnii’l-Esir ‘izzuddin ‘Ali b. Muhammed b. ‘Abdiilkerim, Usdii'l-gAbe fi ma‘rifeti's-sahabe, thk.:
Muhammed Ibrahim el-Benna’ ve arkadaslari, Darii's-Sa‘b, Kahire ty., III, 384; Ahmed b.
Abdullah el-Hazreci, Hulasatu tehzibi tehzibi’l-kemal fi esmai’r-rical, thk.: Mecdi Mansir es-
Stra, Beyrut 2001, II, 118. Ayrica bk.: Ebli Nuaym el-Esbahani, Ma'rifetii's-sahabe, thk.:
Muhammed Hasan Ismail, Mes’id Abdulhamid, Darii’l Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, III, 229.
Ibn Mes’0id’un ismi, neshebi, kiinyesi, lakabi1 ve kabilesiyle ilgili genis bilgi icin bk.: Abdussettar
es-Seyh, Abdullah b. Mes’id, Dimesk 1982, s. 20-23.

Ibn Asikir, a.g.e., XXXIII, 65; Ebi ‘Abdullah Ibnii'l-Beyyi Muhammed Hakim en-Nisabiri, el-
Miistedrek ‘ale's-Sahihayn, thk.: Mustafa Abdiilkadir Ata, Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut
1990/1411, 111, 353; ez-Zehebi, Siyeru a'lami'n-niibela, thk. Suayb Arnaut, Hiiseyin el-Esed,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1985/1405, I, 462-463.

Halif: Cahiliye donemi Araplarinda, yardimlasma, dayanigsma ve himaye amaciyla aralarinda
anlagma ve ittifak yapan kabilelere veya kisilere verilen isimdir. Aralarinda yaptiklari anlagmaya
da hilf denilmektedir. Genis bilgi i¢in bk.: Nadir Ozkuyumcu, “Hilf”, DiA, XVIII, 29, 30.

Ibn Sa‘d, Ebl ‘Abdulldh Muhammed ez-Ziihri, et-Tabakatu’l-kubra, Beyrut, 1968, III, 150;
Ibnu’1-Esir, a.g.e., 111, 384; Ibn Hacer el-Askalani, a.g.e., II, 129; Ebii Muhammed °Abdiilmelik b.
Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk.: Mustafa es-Seka ve arkadaslari, Misir 1936 /1355, 1, 326.

Annesinin tam adi; Ummii Abd binti Abdivud b. Seva b. Kureym b. Sahile... O da yine Huzeyl
kabilesine mensuptur. Ibn Sa'd, a.g.e., III, 150; VIII, 289. Krs. Abdussettar es-Seyh, a.g.e., s. 21.
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Kaynaklarda dogum tarihi ile ilgili kesin bir bilgi yer almayan Ibn Mes‘tid’un
Miisliiman olmadan 6nceki hayati ile ilgili bilgi de yok denecek kadar azdir. Buna
gbre, Abdullah b. Mes‘ld, kiiciik yasta babasini kaybetmis, babasinin vefatindan
sonra* Mekke’ye gelmis ve burada Ukbe b. Ebi Muayt’in (6. 2/624)’1n koyunlarina
cobanlik yaparak onun yaninda ¢alismaya baslamistir. EbG Cehil’in daha sonralari

onu bu sebeple ayipladigi rivayet edilmistir. ¥
II- MUSLUMAN OLUSU

flk Miisliimanlardan olan Abdullah Ibn Mes‘id’un kesin olarak ne zaman
Miisliiman oldugu ile ilgili olarak kaynaklarda farkli rivayetler yer almaktadir. Bazi
kaynaklarda Ibn Mes‘tid’un, Hz. Peygamber’in Erkam b. Ebi’l-Erkam’n (8. 55/675)
evine gelmeden 6nce Miisliiman oldugu belirtilmekte,*® bazilarinda ise, onun Said b.
Zeyd (6. 55/675) ve esi Fatima binti Hattdb’in Miisliiman oldugu zaman Miisliiman
oldugu®’ ifade edilmektedir. Bununla beraber kaynaklarda bizzat ibn Mes‘td’dan,

onun Miislimanlarin altincisi oldugunu ifade eden rivayetler de nakledilmistir.*®

Ibn Mes‘td’un, Miisliiman olmasima sebep olarak, Ukbe b. Ebi Muayt’in

koyunlarim1 otlattigi swrada Hz. Peygamber ve Eb( Bekir’in, onun yanina

# ez-Zehebi, Siyeru a'lami'n-niibela, I, 462; es-Sehhat es-Seyyid Zaglul, Abdullah b. Mes’id (es-
sahsiyye ve's-sire), Darii'l-Maarif, Kahire 2002, s. 37; Menna‘ Halil Kattan, Tarthii't-tesri‘i'l-
islami, Kahire 1989, s. 248.

Ibn Mes’id’un babas: biiyiik ihtimalle islim’dan 6nce vefat etmistir. Bk.: Abdussettar es-Seyh,

Abdullah b. Mes’id, s. 23.

ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, I, 635, 636; Muhammed Said Mersi, Uzamaii’l-islam, yy.

2003, 115. Ebu Cehil, Hz. Peygamber’in ashabindan en ¢ok Abdullah b. Mes’id’u sevmezdi. Bir

giin “Muhammed’in ashabindan Huzeyl’li su gencgten nefret ettigim kadar hi¢ birinden nefret

etmiyorum” dedigi rivayet edilmektedir. Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes’iid ve Tefsir ilmindeki

Yeri, Konya 1971, s. 19, dipnot, 96.

% ibn Sa'd, et-Tabakatu’l-kubra, III, 151; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, III, 312; ez-Zehebi,
a.g.e., [, 464.

7 ibn Abdilber, Ebd ‘Omer Yusuf b. ‘Abdullah, el-isti‘ab fi ma‘rifeti'l-ashab, thk. ‘Al
Muhammed Becavi, Misir ty., III, 987; ibnu’l-Esir, Usdii’l-gabe, III, 385; Muhammed Raci
Hasan Kennas, Nefehétiin ‘Atire fi sireti sahdbeti Rasiilillih, Darii’l Ma’rife, Beyrut 2005, 445.

* ibn Asékir, Tarihu Medineti Dimask, XXXIII, 68; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, III, 354;
ez- Zehebi, a.g.e. 1, 464; ibnii’l-Cevzi, Sifatii's-safve, I, 168; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, II,
129; el-Esbahani, Hilyetii'l-evliya ve tabakatii'l-asfiya, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1980, I,
126; el-Esbahani, Ma'rifetii's-sahabe, 111, 231.

44

45

18



949

ugramalarinin ardindan gelisen mucizevi “siit hadisesi” nakledilmekte ve ibn

Mes“id’un, bu olayin akabinde Miisliiman oldugu ifade edilmektedir.”

Abdullah b. Mes*tid Miisliiman olduktan sonra, annesi Ummii Abd ve kardesi

Utbe b. Mes‘d (6. ? ) da Miisliiman olarak ilk sahabiler arasina katilmuslardir.”!

Abdullah b. Mes“td Miisliiman olduktan sonra, yaninda c¢alistigt Ukbe b. Ebi
Muayt’>’dan ayrilip Hz. Peygamber’in yanina gelmis ve kendisini gece-giindiiz onun

hizmetine adayarak her tiirlii hizmetini gormiistiir.>

Bu noktada bir hususa dikkat ¢ekmek gerekir ki, Ibn Mes‘iid ve onun gibi
yoksul ve onde gelen hi¢bir kabilenin mensubu olmayan kigilerin Miisliiman olup,
Peygamber’in yaninda bulunmasi Mekke’nin 6nde gelenlerinin hi¢c de hosnut
olmadiklar1 bir durumdu. Nitekim bir giin miisriklerden Utbe b. Rebia (6. 2/624),
Seybe b. Rebia (6. 2/624), Haris b. Nevfel (6. 25/655) gibi Beni Abd’il-Menaf

¥ bn Mes’d’tan rivayet edildigine gore olay su sekilde gerceklesmistir: Ukbe b. Ebu Muayt’n
koyunlarmi otlatiyordum. Resulullah ve Ebu Bekir yanima geldiler. Bana: “Bize verebilecegin
siittin var mi?” diye sordular. Ben de: “Evet var ama ben emanet¢iyim, bu yiizden size siit
veremem” dedim. Bunun iizerine (Peygamber) bana: “Heniiz hi¢ siit vermemis bir koyunun var
mi?” diye sordu. Ona koyunu getirdim. Allah Resulu onu tuttu ve koyunun memelerini meshedip,
stit gelinceye kadar dua etti. Ebu Bekir ona bir kap getirdi ve siitii ona sagdi. Sonra Ebu Bekir’e :
“J¢” dedi. Bunun iizerine Ebu Bekir siitten icti daha sonra Hz. Peygamber de siitten i¢ip hayvanin
memesine, “yumul” dedi ve hayvanin memeleri eski haline dondii. Bu (olaganiistii) olay {izerine
peygambere gelip: “Ey Allah in Resulii bu sozden (veya bu Kur’an’dan) bana da égret” dedim. O,
basimi oksayip, bana: *“ Sen akilli bir ¢cobansin” dedi. (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 379; ibn
Sa'd, et-Tabakatu’l-kubra, III, 150-151; ibn Asakir, TArihu Medineti Dimask, XXXIII, 70-73;
fbnu’l-Esir, Usdii’l-gabe, 111, 385)

Ibn Hazm, Ebd Muhammed b. ‘Ali b.Ahmed, CevAmiii's-sireti'n-nebeviyye, Darii’l-Maarif,
Misir 1900, s. 13; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii's-safve, 1, 168; Ebl Nuaym el-Esbahani, Hilyetii’l-evliya,
I, 125; ez- Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, I, 465. ibn Abdilber, el-isti‘ab, III, 987-988.

! Abdussettar es-Seyh, Abdullah b. Mes’id, s. 23-25; kardesi hakkinda bilgi igin bk.: ibn Sa'd, et-

a.g.e., [V, 126.

Ukbe b. Ebi Muayt Islam’in ilk ortaya ¢iktig1 giinden itibaren Mekke’de Hz. Peygambere hakaret
edenler arasinda yer almistir. Bazi rivayetlerde Kevser suresi 3. ayetin de Ukbe hakkinda nazil
oldugu belirtilmistir. (Eba Ca‘fer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘ii'l-beyan fi
te’vili'l-Kur'an, thk.: Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risédle, Beyrut 2000, XXIV, 657)
Ukbe b. Ebi Muayt’in Hz. Peygamber’e kars1 tavri ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz. Tbn Hisam, es-
Siretii’n-nebeviyye, I, 361; Buhari, Cizye, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 393; Belazuri,
Ebii'l-‘Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabii'l-esraf, thk.: Muhammed Hamidullah, Misir
1959, 1, 147-148; Kiiciikkalay, Abdullah b. Mes’td ve Tefsir ilmindeki Yeri, s. 10-12.

3 fbnii’l-Cevzi, a.g.e., I, 168-169; ibn Sa'd, a.g.e., III, 153; ibnu’l-Esir, a.g.e., III, 387; ibn Abdilber,
a.g.e., 111, 988; ez-Zehebi, a.g.e., I, 469-470; ibn Sebbe, Ebi Zeyd ‘Omer, Tarihu'l-Medineti'l-
munevvere: Ahbaru'l-Medineti'l-Munevvere, thk. Fehim Muhammed Seltut, Beyrut 1990, I,
303.
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kabilesinin 6nde gelen kisileri Ebh Talib’e gelip; “Eger kardesinin oglu, bu kéleleri
yvanindan kovarsa bizim aramizda en biiyiik, en giiclii kigi olur, ona uymamiz da
bizim i¢in daha uygun bir durum olur. Biz, bu gii¢siiz kimseler gibi, onlarla beraber
sana tabi olmak istemiyoruz” demisler, bunun {lizerine Ebt Talib Hz. Peygamber’e
gelerek, onlarin soyledikleri seyleri anlatmisti. Bu olaym akabinde, 0Ozelde
Peygamber’in boyle bir talep karsisinda nasil bir tavir takinmasi gerektigi, genelde
de Islam dininin kisiler arasinda higbir zaman statii ya da niifus ayrimi yapmadigim
gosteren En’am Shresi 51-53. ayetleri nazil olmustur: “Rablerinin huzurunda
toplanma endigesi tasiyanlari, kendileri icin hi¢bir yardimct ve aract olmayacagi
hususunda Kur’an’la uyar ki, sakinsinlar. Allah’in rizasini kazanmak arzusuyla
sabah aksam Rablerine yalvaranlart sakin huzurundan kovma. Miisriklerin
yvaptiklarindan sana bir sorumluluk, senin yaptiklarindan da onlara bir sorumluluk
yoktur. Eger onlari huzurundan kovarsan, zalimlerden olursun. Iste béoylece Biz,
insanlardan bazilarimin bazilarvyla: “Allah i¢imizden bunlara mi liitufta bulundu?!”

desinler diye sinadik. Allah siikredenleri en iyi bilen degil midir?”.

Ayetlerin niizulityle de miisriklerin tekliflerinin kabul edilebilir ve Islanmin
temel prensipleriyle bagdasir bir durum olmadig1 agiklanmis oldu. Kaynaklarda ibn
Mes“td’un da, miisriklerin Peygamber’in yanindan kovmasimi istedikleri ve
haklarinda bu ayetlerin nazil oldugu, Bilal, Ammar b. Yasir (6. 34/654), Salim Mevla
Ebl Huzeyfe, Mikdad b. Abdullah.. gibi sahabiler arasinda yer aldigi rivayet

edilmistir.*

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Islam dinini ilk kabul edenler arasinda yer
alan ve biitlin zamanin1 Hz. Peygamber ile beraber gecirebilmek icin biiylik bir
gayret sarfeden Abdullah b. Mes‘id’a, Hz. Peygamber déneminde, “Islam dininin
miidafiasi ve insanlara anlatilmasi”yla ilgili gorevler de verilmistir. Bu baglamda,
Mekke doneminde, Hz. Peygamber’in “muktesimiin®a> cevap vermeleri icin

génderdigi grubun igerisinde Ibn Mes‘aid’un da bulundugu nakledilmistir.>®

* Ebl ‘Abdullih Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, Beyrut
1985/1405, VI, 433; Tbn Kesir, Ebii’l-Fida Isma‘il b. ‘Omer, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami
b. Muhammed es-Seleme, Riyad 1999, III, 262.

Mubktesimiin: Velid b. Mugire’nin Hac Mevsiminde Mekke’nin disina gonderdigi 16 kisilik gruba
verilen isimdir. Bu grup, Mekke’ye giden yolu keserek buradan gecen insanlara, “Icimizden, yeni
bir din iddiasiyla ortaya ¢ikan kisiye inanmaym. O mecnundur.” diyerek, insanlar1 onun sihirbaz,
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Mekke’de Hz. Peygamber’den sonra ilk defa Kur’an’it aleni (agiktan)

okuyarak miisriklerin saldir1 ve tepkilerine maruz kalan ibn Mes‘ad,”” Habesistan’a

hicret eden ilk grubun iginde yer almistir.” ibn Mes‘ad daha sonra Medine’ye hicret

56

57

58

kahin veya sair olduguna inandirip, Mekke’ye geldiklerinde Peygamber’in yanina gelmemelerini,
ondan {irkiip, nefret etmelerini saglamaya ¢aligiyorlardi. (Daha genis bilgi i¢in bk.: EbG ‘Abdullah
Fahruddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, Mefatihii’l-gayb (et-Tefsirii'l-kebir), Tahran ty., IX,
335; Kurtubi, el-Camii'l-Ahkami'l-Kur'an, X, 58.)

Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘lam, Beyrut 1969, 1V, 280; es-Sehhat es-Seyyid Zaglil, Abdullah b.
Mes’id, s. 94.

ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, I, 314, 315; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, II, 129; ibnu’l-
Esir, Usdii’l-gabe, III, 385-386; Belazuri, Ensabu’l-esraf, 1, 162; ibn Kesir, Ebii'l-Fida
‘Imadiiddin ‘Ismail b. ‘Omer, el-Bidaye ve'n-nihaye, el-BidAye ve'n-nihiye, thk. Ahmed Ebi
Hakim ve arkadaslari, Beyrut 1989, VII, 183; ez-Zehebi, Siyeru a’laimi’n-niibela, I, 466; Ibn
Ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 111, 64; ibn Asikir, TArihu Medineti Dimask, XXXIII, 77. Urve b.
Zibeyr’in babasindan rivayet ettigine gore olay ozetle soyle gerceklesmistir: Hz. Peygamber’in
ashabi bir giin bir araya gelmis, “Kureys, simdiye kadar bu Kur’an’i sesli olarak (okundugunu)
duymadi. Kim bunu onlara duyuracak?”’ diye konusuyorlardi. Ibn Mes’td; “ben” diye éne atilinca
ashab, “Senin bunu yapman konusunda tedirginiz. Biz, kendisini Kureys'in tavrina karst
koruyacak bir agsirete sahip birinin bunu yapmaswn istiyoruz” diyerek, onun bu is i¢in uygun
olmadigimi ima ettiler. Ancak ibn Mes’id ise isteginde 1srar edip, “Beni birakin, muhakkak ki
Allah beni koruyacaktir” diye cevap verdi. Ertesi glin kusluk vakti, Abdullah, Kabe’ye geldi.
Kureys’in ileri gelenleri de toplanti halindeydiler. ibn Mes’iid yiiksek sesle “Rahman” sfiresini
okumaya basladi. Onu duyan Kureysliler: “/bn Ummi Abd ne okuyor boyle?” diye konusmaya
basladilar. Daha sonra “O, Muhammed’in getirdiklerinden bir seyler okuyor” diyerek Ibn
Mes’tid’un iizerine yiiriiylip onu tartaklamaya, dovmeye basladilar. Bu olaym ardindan Ibn
Mes’(id, ashabin yanma gitti. Sahabe onun halini goriince; “Iste biz de senin icin bundan
korkuyorduk” dediler. Ibn Mes’0d ise tiim yaralarma ragmen génlii ferah bir sekilde onlara:
“Allah’in diismanlari bana hi¢bir zaman simdiki kadar basit gériinmemiglerdi. Eger isterseniz
onlara yarmn yine aymisimi yapayim” deyince ashap: “Bu yaptigin yeterli, onlara duymak
istemedikleri geyi duyurdun” demislerdir. (Ahmed b. Hanbel, Fedailii's-sahabe, thk. Vasiyyullah
b. Muhammed Abbas, Camiatii Ummi'l-Kura, Mekke 1983, 11, 73; Ibnu’l-Esir, a.g.e., 111, 385-386;
Seyyid el-Ciimeyli, Sahabetii’n-nebi, Kahire 1987, s. 130; Ahmed b. Yusuf el-Kadiri, Ricalu
me‘a Rasiilillah fi tariki’d-da‘ve, yy. 2000, s. 165; konuyla ilgili degerlendirme icin ayrica bk.:
Miinir el-Gadban, et-Terbiyetii’l-kiyadiyye: es-sabikune’l-evvelun mine’l-muhacirin, Dari’l-
Vefa, Mansure 1998, 1, 239.)

Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, III, 354; ibn Ishak, a.g.e., s. 80; ibn Hisam, a.g.e., 1, 326; ibn
Sa’d, et-Tabakatu’l-kubra, III, 151; Belazuri, a.g.e., I, 204; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii's-safve, I, 167;
Semseddin Sami, Kamusu'l-a'lam, Mihran Matbaasi, Istanbul 1311, IV, 3105; el-Esbahani,
Ma'rifetii's-sahabe, III, 230; Bakir Eminu’l-verd el-Muhami, Ashabu’l-Hicreti fi’l-islam,
Beyrut 1986, 181.

fbn Sa’d, ibn Mes’id’'un Habesistan’da bulundugu sirada herhangi bir sebepten dolay
su¢landigint ve onun da bu sugtan kurtulmak i¢in iki dinar riigvet verdigini rivayet etmektedir.
(a.g.e., III, 151) Hiiseyin Kiigiikkalay, riigvet verdigini ifade eden rivayeti kabul etmenin imkan
dahilinde dahi olmadigini, 6denen paranin riigvet degil de herhangi bir yasagi bilmeden ihlal etmis
olma sebebiyle 6dedigi bir ceza olabilecegini sdylemektedir. (Abdullah b. Mes’iid ve Tefsir
Ilmindeki Yeri, s. 17) Kanaatimizce ise, Islam’m, iman/inang ile ilgili hiikiimlerinin yeni yeni
olusturuldugu, mudmelat ile ilgili hiikiimlerin heniiz daha ortaya konulmadigi bu ilk déneminde
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eden sahabe arasinda da yer alarak iki hicrete de katilan sahabilerden birisi

olmustur.”

Medine’ye hicretten sonra Hz. Peygamber’in ensar ve muhacir arasinda
gerceklestirdigi “kardeslik (muahat)” esnasinda, Ibn Mes‘Gd’un kim ile kardes
yapildigi konusunda farkli rivayetler mevcuttur. Kaynaklarin ¢ogunda Hz.
Peygamber’in onunla Muaz b. Cebel’i kardes yapmis oldugu® ifade edilmekle
beraber bazi kaynaklarda Sa’d b. Muaz (5. 5/626) ile kardes yapildig®
nakledilmektedir. Bu rivayetlerin yaninda onun, Hz. Peygamber tarafindan Ziibeyr b.
Avvam (6. 36/657) ile kardes yapildigi® da rivayet edilmekle birlikte, el-isabe’de bu
rivayetlerden farkli olarak, Ibn Abbas’dan naklen Hz. Peygamber’in, Ibn Mes‘td’u
ve Enes’le kardes yaptiz1® ifade edilmektedir.**

“riisvet” kavramim bugiinkii Is1ami bakis agistyla degerlendirmek dogru olmaz. Bu sebeple de Ibn
Mes’idun verilecek cezadan kurtulabilmek igin riigvet verdigi iddiasinin kesinlikle kabul
edilebilir bir durum olmadigini séylemek, isabetli bir goriis olmasa gerek. Rivayet edilen bu
durumu o giin, Ibn Mes’id’un icinde bulundugu sartlar neticesinde vermek zorunda kaldig1 bir
riisvet olarak degerlendirmek miimkiindiir. Dolayistyla da bu rivayetin dogru olmasinda Ibn
Mes’lid igin herhangi bir eksiklik s6z konusu degildir.

* ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, I, 467; ibnu’l-Esir, Usdii’l-gabe, III, 386; ibn Hacer el-
Askalani, el-Isabe, 11, 129; ‘Abdurrezzak iskender, ‘Abdullah b. Mes’iid —imamu’l-Fikhi’l-
Iraki, Camiatii’l-Kéahire, Kiiliyetli’l-Ulim, Kahire 1976, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), s. 69;

% ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-kubra, III, 152; Belazuri, Ensabu’l-esraf, I, 271; Sabri Hizmetli, islim
Tarihi, Ankara 1999, s. 319.

' ibn Hacer el-Askalani, a.g.e., II, 129; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib, thk. Omer es-

Sellami, Ali b. Mes’id, Beyrut 1996, Darii’l-Ma’rife, 111, 254; Sadik Ibrahim ‘Urctn, “Abdullah b.

Mes ud”, Mecelletu’l-Ezher, C. 11, S. 1, Kahire 1940, s. 219.

Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, I, 505; Ibn Sebbe, Tarihii'l-Medineti'l-miinevvere, 111, 1053;

Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 111, 355; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XXXIII, 62;

Belazuri, a.g.e., I, 270; ibn Sa’d, a.g.e., III, 152; ibn Abdilber, el-isti‘db, III, 994; ez-Zehebi,

a.g.e., [, 467, 490.

Ibn Hacer el-Askalani, a.g.e., II, 129; ‘Urciin, a.g.m., s. 219.
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% Hz. Peygamber Medine’ye hicretten sonra, iginde bulunulan sikintili ve zor sartlarm daha kolay

atlatilabilmesi i¢in hem mubhacirleri kendi aralarinda hem de ensar ve muhaciri birbiriyle kardes
yapmugtir. (Ibn Sa’d, a.g.e., I, 238). Abdullah b. Mes’tid’un kardes yapildig1 kisi ilgili olarak
rivayetlerde birkag sahabenin adinin gectigi goriilmektedir. ibn Mes’id’un kendisi gibi
muhacirden olan Ziibeyr b. Avvam ile kardesligi, Peygamber’in hicret 6ncesi sahabe arasinda
yaptig1 kardeslik neticesinde olmustur. (Belazuri, a.g.e., I, 270; ibn Hacer el-Askalani, a.g.e., II,
129; es-Sehhat es-Seyyid Zaglul, Abdullah b. Mes’id, s. 96, 97; ‘Urciin, a.g.m., s. 219) Muhacir-
Ensar arasindaki kardeslige gelince kaynaklarin ¢ogunda ibn Mes’Gid’un ensardan Muaz b. Cebel
ile kardes yapildig1 belirtilmektedir. Onun Sa’d b. Muaz ile kardes yapildigina dair olan rivayetleri
ise ihtiyatla karsilamak gerektigi kanaatindeyiz. Zira, bazi kaynaklarda Sa’d b. Muaz’in hicretten
sonra muhacirlerden Sa’d b. Ebi Vakkas ile (Belazuri, a.g.e., I, 271; ibn Sa’d, a.g.e., III, 421; ez-
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Ibn Mes‘ad ve annesi icin Medine’de, Mescid-i Nebevi’nin arka tarafinda,
oturacaklar1 bir ev ayrilmis ve Peygamber’in evine rahat¢a girip ¢ikmalari igin
kendilerine izin verilmistir. Hatta bu yakinlik sebebiyle disaridan gelen bircok kisinin

onu, Hz. Peygamber’in ailesinden zannettikleri ifade edilmistir.®’

Abdullah b. Mes‘tid, Hz. Peygamber zamaninda yapilan hemen hemen biitiin
savaglara katilmistir.®® Bedir Savagi’nda savastan onceki gece kesif kolunda gorev
almis ve savas sonunda yaral olarak buldugu Eba Cehl’i 6ldiirmiis,’” Hz. Peygamber
de onun o6ldiiriilmesinden duydugu mutlulugun ifadesi olarak Ebti Cehil’in kilicini,
ibn Mes‘id’a hibe etmistir.*® ibn Abbas (5. 68/687) da, onun Uhud savasinda ortaya
cikan panik esnasinda Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmayan dort sahabeden birisi

oldugunu s6ylemistir.”

Sahabe arasinda Abdullah isminde birgok kisi vardir. Ibnu’s-Salah
(643/1245), saymnmn iki yiiz yirmiye ulastigini sdylerken’®, bazi kaynaklarda ashab
arasinda {i¢ yiiz kadar Abdullah isimli sahabi bulundugu ifade edilmektedir.”’ Fakat

bunlar icerisinde bilgileriyle ve verdikleri fetvalariyla meshur olmus dort sahabi igin

Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, I, 466) bazilarinda ise Ebu Ubeyde b. Cerrah ile kardes yapildig:
rivayet edilmektedir. (Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XXV, 446; Ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-
kubra, III, 421; ez-Zehebi, a.g.e., I, 466; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, VII, 107; Sabri
Hizmetli, islAm Tarihi, s. 318) Bununla beraber arastirmalarimizda onun Abdullah b. Mes’ad ile
kardes yapildigi ile ilgili bir rivayete ise rastlayamadik.

8 Buhari, Fedailu’l-ashab, 27; Miislim, Fadailu’s-sahabe, 110; Tbnii’l-Cevzi, Sifatii's-safve, I,
168; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, II, 129; Ibnu’l-Esir, Usdii’l-gabe, III, 387; Hakim en-
Nisabiri, el-Miistedrek, 111, 355, 356; ibn Sa’d, a.g.e., III, 154; ibn Kayyim el-Cevziyye,
i“lamii’l-muvakki‘in, 11, 238; Yahya b. Ebi Bekr el-‘Amiri, Behcetii'l-mehafil ve bugyetii'l-
emasil, Medine ty., s. 155; ez-Zehebi, a.g.e., I, 468; Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes’iid”,
DiA, I, 115; farkli rivayetler i¢in bk.: ibn Asakir, a.g.e., XXXIII, 83;.

% {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib, III, 254; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, I, 129, ibnii’l-

Cevzi, a.g.e., I, 167; ‘Abdiissettar es-Seyh, A‘lamu’l-Huffizi ve’l-Muhaddisin, [-IV, Dimagk,

1997, s. 342.

Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, I, 635, 710; Belazuri, Ensabu’l-esraf, I, 299; ibn Kesir, el-

Bidaye ve'n-nihaye, VII, 182; ibnu’l-Esir, a.g.e., III, 386; Ibn Abdilber, el-Isti‘ab, III, 990; ez-

Zehebi, a.g.e., I, 482, 483.

68 ez-Zehebi, a.g.e., I, 483; el-Esbahani, Ma'rifetii's-sahabe, 111, 229, 234.
69

67

ez-Zehebi, a.g.e., I, 467; Cerrahoglu, a.g.md., I, 115.
" {bnii’s-Salah, Ebi ‘Amr ‘Osman b. ‘Abdurrahman, Ulimu’l-Hadis, Haleb 1966, s. 266.
"' Rasit Kiiciik, “Abddile”, DIA, 1, 7.
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1stilahi anlamiyla “Abadile” kelimesi kullanilmaktadir’”. “Abadile” arasinda sayilan
sahabilerin kimler oldugu konusunda tam bir ittifak olmamakla beraber “Abadile”
arasinda ismi gecen sahabiler; Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Mes‘id
(h. 32), Abdullah b. Omer (8. 71/690), Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) ve Abdullah
b. Amr b. el-As (8. 65/684)’dir.”® Bunlar igerisinde Abdullah b. Mes‘iid ve Abdullah
b. Ziibeyr’in isimleri iizerinde ihtilaf vardir. Hanefi alimler Abdullah b. Mes“id’u
“Abadile”den kabul ederek, “Abadile”nin; Abdullah b. Mes*tid, Abdullah b. Omer ve
Abdullah b. Abbas’dan olustugunu ifade etmislerdir.”* Ahmed b. Hanbel ise
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr ve Abdullah b. Amr b. el-
As’in, Abadile olarak nitelenen sahabiler oldugunu sdyleyerek ibn Mes‘Gd’u bu

grubun i¢ine dahil etmemistir. »

Bununla beraber, genel kandate baktigimizda Ibn Mes‘Gd’un “Abadile”
icerisinde olmadigi goriisiiniin  daha yaygin oldugu goriilmektedir. Beyhaki,
Abdullah b. Mes“tid’un “Abadile”den sayilmayisini, onun ¢ok erken tarihlerde vefat
etmesi, diger sahabilerin ise daha uzun siire yasamalar1 sebebiyle ilimlerinden daha
cok istifade edilmesine baglar.”® Hiiseyin Kiigiikkalay ise, bu 1stilahin ibn Mes‘ad’un
vefatindan sonra meydana gelmis olmasi sebebiyle Abdullah b. Mes“d’un
“Abadile” den olmadigini sdylemektedir.”” Kanaatimizce de dzellikle fikih ilminde
onde gelen sahabilerden olan Ibn Mes‘0d’un “Abadile” icerisine dahil edilmemesi,
onun ilmi olarak bu terimin igerisine dahil edilen sahabilerden altta oldugundan

degil, bu terimin onun vefatindan sonra kullanilmaya baslanmis olmasi sebebiyledir.

72 <Abadile’ kelimesinin tasavvuftaki kullanimi ise yukaridaki anlamdan tamamen farklidir.

Tasavufta genellikle ¢ esma-i hiisna’dan birinin tecellisine mazhar olmus kisileri ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Bk. Stileyman Uludag, “Abddile”, DiA, 1, 7.

3 Muhammed b. Eb Bekr er-Razi, Muhtarii's-Sthah, nsr.: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Muhammed Abdiillatif es-Subki, Tahran 1363, s. 323.

™ ibnii'l-Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. ‘Abdiilvahid, Serhu Fethi'l-kadir, Misir 1316, II,
220, 221.

" ibnii’s-Salah, Ulimu’l-Hadis, s. 266.

6 ez-Zeyla‘, Ebd Muhammed ‘Abdulldh b.Yusuf el-Hanefi, Nasbii'r-raye, thk.: Muhammed Yusuf
el-Benndri, Darii’l-Hadis, Misir 1357, V, 109; Rasit Kiiclik, “4bddile”, DIA, 1, 7; ayrica bk.:
Ibnii'l-Hiimam, a.g.e., 11, 221.

77 Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes’iid ve Tefsir ilmindeki Yeri, s. 6.
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III- HZ. PEYGAMBERLE ILiSKISI:

Onceki boliimde de belirttigimiz gibi, Abdullah b. Mes‘td, Miisliiman
olduktan sonra kendisini Hz. Peygamber’in hizmetine adamis, gece giindiiz onun
yaninda bulunmaya gayret etmistir. Oyle ki, Peygamber’in evindeki hallerini,
herhangi bir yere gittigi zamandaki tavir ve hareketlerini, uyudugunda veya uyandigi
zamanki durumlarin1 sahabe i¢inde en iyi bilen kisinin o oldugunu sdylemek dahi
miimkiindiir. Nitekim Abdulmelik b. Umeyr, Ebi’l-Melih’den, Ibni Mes‘td’un, Hz.
Peygamber’i yikanirken orttiigiinii, uyudugu zaman onu uyandirdigini, yalnizken,
yaninda bagka birisi yokken onunla beraber yiiridiigiinii rivayet ederek, onun
Peygamber’e ne kadar yakin oldugunu ifade etmistir. Yine Mes‘tdi de Kasim b.
Abdullah’tan bir rivayetinde soyle demektedir: “Hz. Peygamber bir yere gidecegi
zaman Ibn Mes ‘id, onun ayakkabilarint giydirir, asasiyla oniinde yiiriirdii. Gidecegi
yvere ulastiginda da Peygamber’in ayakkabilarini ¢ikarip kucagina alir ve asayt
Peygamber’e verirdi. Peygamber oradan ayrilmak istediginde ise yine onun

ayakkabilarin giydirir ve evine ulasincaya kadar onun oniinde asasiyla yiiriirdii.”"".

Bununla beraber diger sahabiler Peygamber’in yaninda degilken Abdullah b.
Mes‘ld, onun yaninda bulunmustur. Onlarin Peygamber’den duymadiklart seyleri o
duymus, gérmedikleri seyleri o gdrmiistiir. Eba’l Ahvas, Ibn Mes‘td’un vefatinin
ardindan Ebli Musa ve Ebl Mes‘d (6. 40/660) un birbirleriyle sdyle konustuklarini
rivayet eder: Onlardan biri (EbG Mes‘Gd) digerine; “Arkasinda kendi gibi birini
bwrakti mi?” diye sormus, digeri (Ebl Musa) de: “Keske (birakti) diyebilseydim. Ama
bize izin verilmediginde ona izin verilirdi, bizim olmadigimiz zaman o
(Peygamber’in) yamnda olurdu” demistir.” Nitekim bu rivayet, ashabin da ibn
Mes‘td’un Peygamber’e olan bu yakinligmin baska kimsede olmadigini, kabul

ettigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in Ibn Mes‘(id’a soyledigi rivayet edilen: “Ey Abdullah! Ben

seni nehyetmedikce, sen perdeyi kaldirip benim gizli konusmalarimi da

® ibn Sa’d, et-Tabakétu’l-kubra, III, 142; ayrica bk.: ‘Abdurrahmén Re’fet el-Basa, Suveru min
hayéti’s-sahabe, Beyrut 1992, s. 99.

ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, I, 467-468; ayrica bk.: Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek,
111, 316.
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dinleyebilirsin”™ sozii de Abdullah b. Mes‘dd’un Peygamber’e olan yakinhgimi
gostermesi agisindan dikkat c¢ekicidir. Onun peygamberle olan bu yakin iligkisi
sebebiyle de sahabe arasinda kendisine “sahibu’s-sivad” denilmis®', Peygamber’in

sirlarina ve hal ve hareketlerine vakif oldugu sik sik ifade edilmistir.

Tim hayatin1 Peygamber’e hizmete adayip, onun yanindan bir an olsun
ayrilmak istemeyen Ibn Mes‘(id, sahabe arasinda, gerek ahlak gerekse dini tutum ve
davranis itibariyle Hz. Peygamber’e en ¢ok benzeyenlerdendi. Nitekim Huzeyfe b.
Yemam (6. 36/656)’e “Resulullah’in davranislarina en yakin olan bir kimseyi tanitin
da kendisinden (istediklerimizi) alalim” denildiginde Huzeyfe, “Biitiin bu hususlarda

9982

Resulullah’a en yakin olarak Ibn Ummi Abd’den baskasim bilmiyorum™” cevabini

vermistir.

Hz. Peygamber de, ibn Mes‘iid’a verdigi onemi cok defa ifade etmis ve
yukarida aktardigimiz rivayetin disinda da birgok vesileyle onu Oven sozler
sOylemistir. Hz. Ali’nin rivayetine gore Hz. Peygamber bir defasinda: “Hi¢cbir
peygamber yoktur ki ona yardimct yedi arkadag/vezir verilmesin. Bana ise on dort

kigi verildi.” diyerek Ibn Mes‘id’u da bu kisilerin arasinda saymistir.®

Baska bir rivayette de Hz. Peygamber ashabina “Benden sonra Ebii Bekir ve

Omer’e uyun, Ammar’mn yolundan gidin ve Ibn Ummi Abd’a verdiginiz sézii yerine

8 Miislim, Selam, 2169; Ibn Mace, Mukaddime, 11; ibn Abdilber, el-isti‘ab, III, 989; ibn Hacer el-
Askalani, el-Isdbe, II, 129; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, I, 468-469; Ebl Nuaym el-
Esbahani, Ma'rifetii's-sahéabe, 111, 233; farkli rivayetler i¢in bk.: ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimagk, XXXIII, 85-88.

1 ibn Sa’d, et-Tabakéatu’l-kubr4, III, 153; ‘Abdiilkerim el-Hatib, ‘Ali b. Ebi Talib, Beyrut 1975, s.
69.

Sahibu’s-sivad ( ): ifadede ” kelimesi sir, gizli sey anlaminda kullanilmistir.

Ibn Mes’tid’un Peygamber’e olan yakilgimi ifade etmek amaciyla kullanilan bu ifade onun diger
sahabiler Peygamber’in, yaninda bulunmadiginda, O’nun yaptig: islerden ve sirlarindan haberdar
oldugunu ifade eder.

%2 Buhari, Fedailu’l-ashab, 27; ibn Sa’d, a.g.e., I, 154; ibnu’l-Esir, Usdii’l-gabe, III, 388; ibn
Hacer el-Askalani, a.g.e., II, 129; Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz, 1, 14; el-Esbahani, Hilyetii’l-evliya
I, 127; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, I, 484; farkli rivayetler i¢in bkz.; Ahmed b. Hanbel,
Fedailii’s-sahabe, II, 23-27, h. no: 1494-1498; Tirmizi, Menakib, 38; ibn Abdilber, el-isti‘ab,
111, 991-992; Eb’l-Kasim Ismail b. Muhammed el-Esbehani, Siyeru’s-selefi’s-salihin, Beyrut
2004, s. 217.

8 ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibel, I, 412; el-Esbahani, Ma'rifetii's-sahabe, 111, 234.
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getirin (soziinii tutun)” ** diyerek 6giit verdigi nakledilmistir. Bununla beraber Hz.
Peygamber baska bir soziinde de ibn Mes‘id’un ilim ve ahlakini ifade ederek “/bn
Ummi Abd’mn iimmetim icin razi oldugu seye ben de razi oldum, Ibn Ummi Abd in

timmetim i¢in hognut olmadigi seyden ben de hosnut olmadim™ demistir.

Hz. Peygamber, bircok vesileyle Ibn Mes‘Gd’a karsi olan giiven ve
takdirlerini de ifade etmistir. Onun, “Eger istisare etmeden birini arkamda yénetici
olarak birakacak olsaydim, Ibn Mes ‘lid’u birakirdim™® sbzii de bu giivenin en iyi

ornegi olarak kabul edilebilir.

Tiim bu rivayetlerin yaninda, ibn Mes‘tid’un Hz. Peygamber’in yanimdaki
degerini gosteren en 6nemli rivayetlerden biri de kanaatimizce Hz. Ali’nin naklettigi
su olaydir: “Bir giin Peygamberle beraberdik. Abdullah b. Mes ‘iid’a, agaca ¢ikip,
misvak yapmak icin kendisine bir dal getirmesini istedi. Ibn Mes ‘id, dali almak icin
agaca trmamnca riizgar eteklerini agti ve bacaklari goriindii. Ashabdan orda
bulunanlar  giilmeye bagladilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber; ‘“Neye
giiliiyorsunuz?” diye sordu. Sahabilerin, Ibn Mes 4d’un bacaklarimn inceligine®’
giildiiklerini soylemeleri iizerine Hz. Peygamber; “Nefsim yed-i emininde olan
Allah’a yemin olsun ki (giildiigiiniiz) bu bacaklar, kyyamet giinii Uhud dagindan

daha agirdir” dive buyurdu.”*®

Ibn Mes‘tid, Hz. Peygamber’e olan bu derece yakmligmin da bir neticesi

olarak, Islami ve onun &gretilerini bizzat Peygamber’den 6grenen sahabeden birisi

% Tirmizi, Kitabu’l-menékib, 38; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 385; ibn Abdilber, el-isti‘ab,
111, 989; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, I, 478.

% Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, III, 359; ez-Zehebi, a.g.e., I, 479; Ahmed b. Hanbel,
Fedailii’s-sahabe, 11, 21, h. no: 1492; ibn Abdilber, el-isti‘ab, III, 989;

8 Tirmizi, Kitabu’l-menakib, 38; Ahmed b. Hanbel, Fedailii’s-sahabe, II, 18, h. no: 1489; Hakim
en-Nisabiri, a.g.e., I1I, 359; Ibn Mace, Mukaddime, 11; Ibn Abdilber, el-isti‘ab, III, 989; ibn
Hacer el-Askalani, el-isibe, II, 130; Ebi ishak es-Sirazi, Tabakatii'l-fukaha, tsh. Halil el-Meys,

Beyrut ty., s. 43.

7 fbn Mes’d, fiziki yap1 olarak ufak-tefek bir ciisseye sahipti. Hatta ayakta iken oturan bir kisi ile

ayni boyda oldugu rivayet edilmistir. Temiz giyinir, devamli giizel kokular siiriiniirdii. Hatta gece
karanlhiginda giizel kokusundan taninirdi. Daha genis bilgi icin bk.: es-Sehhat es-Seyyid Zaglul,
Abdullah b. Mes’iid, s. 51 vd.

88 el-Esbahani, Hilyetii’l-evliya I, 127; Hakim en-Nisab(ri, a.g.e., III, 358; Ebt Bekr Cabir Cezairi,
el-ilm ve'l-ulema, Darii'l-Kiitiibi's-Selefiyye, Kahire t.y., s. 185; Ebii Abdullah Muhammed b. Ali
es-Sevkani, Derrii's-sahdbe fi menakibi'l-karabe ve's-sahabe, thk. Hiiseyin b. Abdullah el-
‘Umeri, Dimask 1984, s. 356.
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olmustur. Vahyin niizul surecine sahitlik etmis, kendisinin de birgok vesileyle
belirttigi gibi Kur’an’1 Kerim’den yetmis kiisur sureyi bizzat Peygamber’in agzindan
6grenmistir.*” Bunun yaninda Ibn Mes‘ad, Hz. Peygamberle beraber oldugunda ona
Islam dininin genel prensipleri, dinin haram ve helal kildig1 seyler, emirleri ve
yasaklari, amellerin faziletlileri, biiyiik giinahlar... vb. konularda sorular sormus ve

ogrendiklerini de diger sahabe ve tabiine aktarmistir.

Ibn Mes‘id, Hz. Peygamberle yaptig1 yolculuklarda da sadece onun her tiirlii
hizmetini gérmekle kalmamus, bu yolculuklarda Isldm dini ve onun hiikiimleri ile
ilgili bilgilerini artirmistir. Yolculuklar1 esnasinda karsilastiklart olaylar ile ilgili
Peygamber’in uyguladigi hiikiimleri daha sonra kendisi de tatbik etmis ve bunlari

sahabeye aktararak onlar1 da bilgilendirmistir.
IV- DORT HALIFE DONEMI:

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan diger sahabilerin oldugu gibi Ibn
Mes‘lid’un hayatinda da yeni bir donem baslamistir. Kendisinden her giin yeni bir
sey Ogrendigi, onu ve ashabi egiten, onlara yol gdsteren Peygamber, artik hayatta
degildir ve Ibn Mes‘dd igin zor ve sorumluluk isteyen donem de bundan sonra
baslamaktadir. O, bu yeni donemde Peygambere soru sorup, ilgili hiikkmii 6grenmeyi
istemekten; kendisine yoneltilen sorulara cevap verip, hilkiim vermeye; Kur’an’i
O0grenmekten; insanlara okutmaya, Ogretmeye diger bir ifadeyle Ogrencilikten,

ogreticilige dogru bir gecis yapmistir.

Kaynaklarda Abdullah b. Mes‘d’un Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
yasamiyla ilgili ayrintili bilgiler bulunmamaktadir. Bununla beraber kendisinden ve
bazi sahabilerden aktarilan rivayetlerde onun, Islim’m yayilmasi ve Ogretilmesi
yolundaki hizmetlerine devam etmenin yam sira, Hz. Peygamber’den sonra Islam
devletinin bagina gelen halifelere yardimci olmaya calistigi, cesitli olaylar
hakkindaki gorislerini  onlarla paylasip, samimi tavsiyelerde bulundugu
goriilmektedir. Ibn Mes‘Gid, bunun yani1 sira halifelerin kendisine verdikleri gérevleri
yerine de getirmis, ayrica gittigi yerlerde kendini islam’1 tebli§e ve onu 6gretmeye

adamustir.

% Buhari, Fedailii’l Kur’an, 8.
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Bu béliimde ibn Mes‘4d’un Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devletin
basina gegen halifelerle iligkilerini ve bu donemlerde iistlendigi goérev ve

faaliyetlerinden de kisaca bahsetmek istiyoruz.
A- HZ. EBU BEKIiR DONEMI ve iBN MES‘UD:

Hz. Peygamberin vefatindan sonra halife olarak secilen EbG Bekir, devlet
idaresinde bir¢ok konuda sahabeden yardim almis, verdigi kararlarda onlarla da
istisare etmistir. Ebi Bekir’in halifeligi sirasinda karsilastigi en biiyilik problemlerden
birisi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan bazi irtidat hareketleriydi.
Ebi Bekir, halifeliginde irtidat edenlerle miicadele etmis, sahabe arasinda goriis
ayriliklar1 ortaya ¢ikmasina ragmen onlarla savasma karari almistir. Abdullah b.
Mes‘0d bu olaylar esnasinda, Ebli Bekir tarafindan Medine’nin korunmasi ve
stratejik noktalarin savunulmasi i¢in olusturulan grup igerisinde yer almistir.”
Bununla beraber Ibn Mes‘0d da, baz1 sahabiler gibi, aslinda isyancilara kars1 savasin
yapilmasi taraftar1 degildi. Ancak savas yapilip, “Ridde” isyanlarinin bastirilmasinin
ardindan EbG Bekir’in ne kadar isabetli bir karar verdigini su sozlerle ifade etmistir:
“Allah Resulii’niin vefatindan sonra, sayet Allah basimiza Ebu Bekir’i ihsan etmemig
olsaydi, bizler 6yle kararlar almistik ki az kalsin mahvolacaktik. O, bizleri birlestirdi.
Isyanci kabileler iizerine gidip éliinceye kadar savasmamizi emretti. Allah, Ebi

.y . - . . ,.991
Bekir’e isyancilara karst savagma azmi ve kararliligi ihsan etmisti.”

Ibn Mes‘id, Irtidat hareketlerinde kendisine verilen gérevin yam sira 13/634
yilinda, EbG Bekir’in hilafetinin son giinlerinde, Bizans ordusu ile Miisliimanlar
arasinda gerceklesen Yermuk Savasi’na da ganimetlerden sorumlu olarak

katilmugtir.”

Abdullah b. Mes‘td, kendisine verilen bu goérevlerin diginda Miisliimanlara
ve yeni Miisliman olmus olanlara Islam’i anlatmaya, onlarin 6zellikle dini

sorunlarina ¢oziim bulmada yardimci olmustur. Nitekim kaynaklarda EbG Bekir

% < Abdiissettar es-Seyh, Abdullah b. Mes’tid, Daru’l-Kalem, 1982, s. 79-80.
o Ibnu’l-Esir, I"Jsdii’l-gﬁbe, I, 342; ayrica bkz.: Belazuri, Fiitithu'l-Buldan, Misir 1932, 1, 103,
104.

Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthii't-taberi - tarfhii'l-imem ve'l-miiluk, thk.:
Ebi’] Fadl ibrahim, Beyrut t.y, 111, 397; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 1, 461.
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déneminde kendisine soru sorulan ve kendisine danisilan kisiler arasinda Ibn

Mes‘(d’un da adi zikredilmistir.”*
B- HZ. OMER DONEMI ve iBN MES‘UD:

ibn Mes‘td, Hz. Omer’in halifeligi sirasinda da bir takim resmi gorevler de
bulunmustur. Taberi, Ibn Mes‘id’'un Omer b. Hattdb déneminde Sam’in fethine
katildig1 ve orada bir miiddet ikamet ettigini nakletmektedir. Buna gore ibn Mes‘id
orada “kadilk” ve “Kur’an ogretimi” ile de mesgul olmustur.”® Yakubi, Ibn
Mes‘iid’un Omer déneminde Medain’de de bulundugunu ve oradaki insanlara fikih
ve Kur’an ogrettigini belirtmektedir.”” Irak’m fethinin ardindan burada Basra ve
Kife sehirlerini kuran Halife Omer, buralarda devlet islerinin yiiriitiilmesi ve burada
yasayan insanlara Islam’in  Ogretilmesi icin sahabeden bircok  kisiyi
gérevlendirmistir. Buna gére on kadar sahabiyi Basra’da gorevlendirmis’®, Kife
sehri i¢in ise Ammar b. Yasir ve ibn Mes‘id’u gérevlendirmis ve o sirada Humus’da
bulunan’’ bn Mes‘Gd’u ¢agirip Ammar b. Yasir’i vali, ibn Mes‘td’u da hem kad:
hem de beytiilmalden sorumlu kisi olarak Kife’ye gondermistir.”® Omer, Ammar ve
Ibn Mes‘0d’u Kife’de gorevlendirdiginde oranmn halkina hitaben yazdigi meshur
mektubunda soyle demektedir: “Size yometici olarak Ammar’i, muallim ve vezir

olarak da Abdullah b. Mes id’u gonderiyorum. Onlar Resulullahin ashabinin onde

% el-Ya‘kibi, ibn Vazih Ahmed b. ishak, Tarfhii'l-Ya‘kibi, Daru Sadir, Beyrut t.y., I, 160. Bu
donemde kendisine damisilan diger sahabiler; Ali b. Eba Talib, Omer b. Hattab, Muaz b. Cebel,
Ubeyy b. Ka’b ve Zeyd b. Sabit’tir.

et-Taberi, Tarih, III, 600, 601. Kaynaklarda, onun Sam’daki bu gorevindeki icraatlar ile ilgili
olarak bu gorevde bulunmus oldugu disinda bir bilgiye rastlayamadik. Kanaatimizce buradaki
gorev siliresinin uzun olmamasi sebebiyle, konuyla ilgili ayrintili bir bilgi kaynaklarda yer
almamaktadir.

 Ya'kiibi, Tarihii’l-Ya‘kabi, II, 151.

9%

94

Déarimi, Siinen, I, 139.

7 Belazuri, Ensabu’l-esraf, IV, 18; ibn Aséakir, TArihu Medineti Dimask, XXXIII, 146.

% et-Taberi, a.g.e., IV, 139; ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-kubra, VI, 13, 14; Veki', Veki‘, Ebai Bekr
Muhammed b. Halef b. Hayyan ed-Dabbi, Ahbarii'l-kudat, Beyrut ty., II, 188; ibnii’l-Cevzi,
Sifatii's-safve, I, 168; Galib b. ‘Abdulkafi el-Kurasi, Evveliyyatii'l-Farik fi'l-idareti ve'l-kada’,
I-II, Beyrut 1990, II, 583, 584; Ebl Fellah ‘Abdulhayy b. el-‘Imad el-Hanbeli (1089/1679),
Sezeritii'z-zeheb fi ahbari men zeheb, Darii’l-Mesire, Beyrut 1979, I, 32; Kal‘aci, Mevsii‘atu
fikh1 ‘Abdullah b. Mes’aid, Darii'n-Nefais, Beyrut 1992, s. 7, 8.
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gelenlerindendir. Onlari dinleyin ve onlarin emirlerine uyun. Ben size Abdullah b.

‘A 7» v . . . . . 99
Mes ‘Ud’u gondermekle sizi nefsime tercih ettim.”

Halife Omer daha sonra Ammar’1 gérevinden azletmis ve Mugire b. Sube’yi
onun yerine tayin etmistir. Belazuri, Omer’in, Ibn Mes‘Qd ile iyi ge¢inmedigi igin

Ammar’a kizdigin ve onu bu sebeple gorevden aldigini rivayet etmektedir.'”

Ibn Mes‘ad, Sureyh (8. 78/697) Kife’ye kadi olarak tayin edilinceye kadar
burada hem kadi hem de beytiilmalden sorumlu kisi olarak gorevine devam etmistir.
Sureyh’in goreve getirilmesinin ardindan, ibn Mes‘td sadece beytiilmalle ilgili

gorevine devam etmistir.

Abdullah b. Mes‘td, Kife’de kendisine verilen resmi vazifelerin yaninda ilmi
calismalar da yapmus, buradaki insanlara Isldim’1 6gretmis, talebeler yetistirmistir.
Kendisinin bizzat Peygamber’den ogrendigi bilgileri insanlara aktarmis, hem
Kur’an’a hem de siinnete olan vukufiyeti sebebiyle insanlar tarafindan aranan,
basvurulan bir kisi olmustur. Bununla beraber Ibn Mes‘td, Kife’de yetistirdigi
Ogrencileri aracilifiyla daha sonra “Kife Tefsir ve Fikih Ekolleri” adiyla tarih

sahnesine ¢ikacak olan akademik miiesseselerin temelini atmustir.'®"
ibn Mes‘Gd, halife Omer’in 23/644 yilinda sehit edilmesinin ardindan
Medine’ye geri donmiistiir.

Burada ayrica bir hususa dikkat cekmek gerekir ki, Abdullah b. Mes‘0d’un
Hz. Omer ile iliskisi, onun diger sahabilerle olan iliskisinden farkliydi. ibn Mes‘ad

her firsatta Omer’den 6vgii ile bahsetmis, onun olaylara yaklasimini ve ilmini dven

% Ahmed b. Hanbel, Fedailii's-sahabe, II, 28, h. no: 1499; ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-kubra, III,
157; ibn Abdilber, el-isti‘ab, III, 992; ibn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-muvakki‘in, I, 17;
farkl rivayetler icin bk.: ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XXXIII, 146-149.

%" Belazuri, Ensabu’l-esraf, I, 168; krs. et-Taberi, Tarih, IV, 143. Taberi baska bir sebep daha
zikretmektedir.

101 <Abdiissettar es-Seyh, A‘lAmu’l-Huffazi ve’l-Muhaddisin, s. 365-367; ‘Ali Sami en-Nessér

(1400/1980), Nes'etii'l-fikri'l-felsefi fi'l-islim, Darii'l-Maarif, Kahire 1977, III, 218-220;
Abdulgani ed-Dakr, “‘Abdullih b. Mesid”, Min ‘A’lami’t-terbiyyeti’l-‘Arabiyyeti’l-
Islamiyye, Riyad 1988, 1, 81, 85.
Ibn Mes’tid’un Kife’de vermis oldugu dersler ve 6grencileri ile ilgili bk.: es-Seyyid Zaglil es-
Sehhat, ‘Abdullah b. Mes’iid - el-Murebbi ve’l-edib -, Daru’l-ma‘rifeti’l-cdmi‘iyye, yy. 2002, s.
111 vd.; ‘Abdiissettar es-Seyh, Abdullah b. Mes’ad, s. 278-300; ‘Abdurrezzak Iskender,
‘Abdullah b. Mes’iid, s. 239-257; Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes’iid ve Tefsir ilmindeki Yeri,
s.91-97.
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ifadeler kullanmistir. Bir konusmasinda Hz. Omer ile ilgili olarak; “Eger Omer’in
ilmi terazinin bir kefesine, diinyadaki diger insanlarin ilmi de diger kefesine konsa
Omer’in ilmi daha agiwr basardi”'” diyerek onun ilminin ne kadar derin oldugunu

ifade etmistir.

ibn Mes‘id’un Omer’e kars1 olan bu 6vgii ve iltifatlarinin sebebi ile ilgili
cesitli yorumlar yapilmistir. Giiniimiiz Islam alimlerinden Kal’aci, Ibn Mes‘td’un
Omer’e kars1 olan bu tavrini iki sebebe dayandirmaktadir; Buna goére birinci sebep,
Hz. Peygamber’in “Allah, hakki Omer’in diline ve kalbine emanet etti”'” diyerek
Omer b. Hattab’in isabetli bir goriis ortaya koyan, akliselim sahibi bir kisi olmasima
ve dogruya uymadaki samimiligine sahitlik etmesi; ikinci sebep ise, ibn Mes‘id ve
Omer b. Hattab’1n, ikisinin de ayni diisiince ekoliinden kabul edilmesine neden olan,
diisiinme metotlarindaki uyum ve benzerliktir.'® Nitekim Sa’bi’nin: “Sahabeden ii¢
kisi birbirine fetva veriyordu: Omer, Abdullah b. Mes‘id, Zeyd b. Sabit kendi
aralarinda; Ali, Ubeyy b. Ka’b, Ebii Miisd da kendi aralarinda birbirlerine fetvad

195 s6zii de Omer ile ibn Mes‘dd’un yakinhigim ifade etmesi agisindan

dikkat ¢ekicidir.

verirlerdi.

Bununla beraber, Islam bilginlerinin bir kismi, ibn Mes‘id’un Omer’e ve
onun ilmine dair &vgii dolu ifadelerinden ve Omer ile Ibn Mes‘id’un birgok konuda
ittifak ettiklerini gosteren gesitli konulardaki rivayetlerden Ibn Mes‘tid’un Omer’in
golgesinde olup, onun dediklerini sdyledigi; ictihad ettigi konularda da yine onu
taklit ettigini sOylemis ve ¢ok az konuda onun goriisiine muhalif bir goriis ortaya

1% Byle ki imam Sa’bi: “Ibn Mes id sabah namazinda

segiledigi zannina diismiistiir.
kunut duast okumadi. Eger Omer okumus olsaydi, Ibn Mes‘dd da okurdu”
demistir."”” Yine Muhammed b. Cerir (et-Taberi) de ibn Mes‘td ile ilgili olarak: “/bn
Mes ‘id, Omer’in goriisiinii kendi gériisiine tercih ederdi. Oyle k,i nerdeyse Omer’in

hi¢bir gériisiine muhalif olmaz, kendi goriisiinden doniip onun gériisiinii tercih

192" ibn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-muvakki‘in, I, 20.

1% Tirmizi, Menékib, 18.

1% Muhammed Revvas Kal‘aci, Mevsi‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’id, s. 12.

1% fbn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., I, 15.

1% Abdiilvedud Muhammed Seriti, Tarihii'l-fikhi'l-islimi ve nazariyyatii'l-amme, Darii'n-

Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut 1993, s. 70; Muhammed Ali es-Sayis, Tarihii’l-fikhi’l-islami, s. 53.

17" bn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., I, 20; Ahmed Emin, Fecrii’l islam, Liibnan 2006, s. 230.
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ederdi.”'® demistir. Onun bu ifadesi de alimlerin, ibn Mes‘dd’un Omer’e karsi

tutumu ile ilgili yanilgiya diismelerinde rol oynamistir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, Ibn Mes‘td ile Omer b. Hattdb’in vermis
olduklar1 fikhi hiikiimler incelendiginde, bircok konuda ittifak etmis olduklar1 agikca
goriilmektedir. Fakat bu durum, iddia edildigi gibi, ibn Mes‘0d’un Hz. Omer’i taklit
ettigi gibi bir sonuca varilmasi icin yeterli bir delil degildir. Nitekim Kal’aci’nin de
belirttigi gibi, verilmis olan hiikiimler incelendiginde iki sahabinin goriislerindeki bu

ittifaki cesitli sebeplere dayandirmak miimkiindiir'®’:

1- Ibn Mes‘id ve Omer’in pek ¢ok konuda ittifak etmis olmalarmin dncelikli
sebebi herhangi bir fikhi meselede hiikiim verirken dayandiklari temel kaynaklarin
aym olmasidir. Diger sahabiler gibi ibn Mes‘iid ve Omer de karsilastiklar1 olaylarda
ilk olarak Kur’an ve Siinneti temel kaynak kabul ediyorlardi. Bu durumun dogal bir
sonucu olarak da ayni meselede benzer goriisler otaya konulup, konuyla ilgili aym
hiikiimler verilebiliyordu. Bununla beraber ibn Mes‘d ve Omer’in hiikiim verme
yontemleri de hemen hemen ayniydi. Omer, hiikiim verirken Kur’an ve siinnet
disinda re’yi de kullaniyordu. ibn Mes‘Gd da Irak’ta onun uyguladigi bu metodu
takip eden en meshur kisiydi. Genel olarak ifade etmek gerekirse, her ikisinin de
ictihad ederken temel aldiklar1 yontem; hukuk metinlerini lafizlarin donukluklarina
takilip kalmadan, “maksatlar1” 1518inda degerlendirme ve anlama prensibine
dayaniyordu.'"® Tiim bunlarin sonucunda birgok konuda ittifak etmis olmalar1 da
olagan bir durum olarak kabul edilmelidir. Ornegin; Kasim b. Abdurrahman’in
babasindan naklettigine gore; Abdullah’a, bir kadinla beraber ortii altinda bulunmus
ve hakkinda bunun disinda da bir delil olmayan kureysli bir adam (zina isnadiyla)
getirilmigti. Abdullah ona kirk kirbag cezast verdi ve onu insanlar i¢inde ifsa etti.
Bunun iizerine adami akrabalar1 Omer’e giderek, ona: “Abdullah bizden bir kisiyi
(insanlar icinde) rezil etti” diyerek Ibn Mes‘0id’u siklayet etmislerdi. Bunun iizerine
Omer, Abdullah’a: “Kureysten bir adami dovdiigiinii 6grendim.” demis, Abdullah

da: “Evet, onu bana getirdiler. Bir kadinla beraber bir ortii altinda bulunmustu ve

1% {bn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-muvakki‘in, I, 20.

1 Konuyla ilgili 6rnek hiikiimler ikinci bolimde ibn Mes’td’un fikth anlayis1 incelenirken yeri
geldikge verilecektir.

10 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’iid, s. 13; Ahmed Emin, Fecrii’l islam, s. 230.
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baska da bir delil yoktu. Kirk kirbag¢ vurdurdum ve insanlara onu gosterdim,
tamittim.” diyerek cevap vermistir. Bunun iizerine Omer: “Bdyle mi diisiindiin?” diye
sormus, Abdullah “Ever” deyince de: “Ne giizel diigiinmiissiin!” diyerek onun

goriisiinii dogru buldugunu ifade etmistir.'"!

Yine Ibn Hazm da sdyle bir rivayet nakleder: “Bir giin Omer’e, bir adami
kasten 6ldiirmiis bir kisi getirildi. Oldiiriilen adamin yakinlar: da geldi, i¢lerinden
biri katili affetmisti. Omer, Abdullah’a bu konuyla ilgili ne diisiindiigiinii sordu,
Abdullah’in: “Oldiiriilen nefis hepsine aitti. Bir kiginin affetmesi onu diriltmek
demektir. Bir kisi de digerleri hakkini alincaya kadar kendi hakkini alamaz.” demesi
iizerine Omer: “O zaman bu konu hakkinda ne diisiiniiyorsun?” diye sordu.
Abdullah da: “Katilin mali diyet olarak kabul edilir ve maktulun yakinlarina verilir,
affedenin hissesi de kaldirilr” seklindeki goriisiinii belirtti, Omer de: “Ben de boyle

diisiintiyorum” diyerek Ibn Mes ‘id 'un goriisiinii benimsedigini ifade etti.”'"?

2- Karsilasilan bir takim meseleler de vardir ki, Ibn Mes‘td’un bilgisi o
konu hakkinda bir hiikiim belirtmesi i¢in yetersiz kalmis veya igtihad yapmis ama
sabit (hiikiim olacak) bir goriis ortaya koymamustir. Bu gibi bir durumlarda ibn
Mes‘Qid diger sahabilerin goriislerinden ziyade Omer’in goriisiinii tercih edmistir.
Boyle bir tercihte bulunmasinda Omer’in bilgisinin derinliginden ve onun isabetli
goriisleri oldugundan haberdar olmasmin etkisi bilyiiktiir. Nitekim Ibn Mes‘td un:
“Insanlar bir vadiye ve yola girse, Omer de bir yola ve vadiye girse ben Omer’in

95113

girdigi yola girerim. so6zii de onun sahabe ile Omer’in goriisleri arasinda tercih

T veki®, Ahbarii'l-kudat, 11, 188; ‘Abdiirrezzak, Eba Bekr ‘Abdiirrezzak b. Humam es-San‘ani, el-
Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami, Beyrut 1403, VII, 401; et-Taberani, Ebii'l-Késim
Siileyman b. Ahmed b. Eyyib, el-Mu‘cemii'l-kebir, thk.: Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi,
Mektebetii’l-ulim ve’l-Hikem, 1404/1983, 1X, 341; el-Heysemi, Ebii'l-Hasan Nuruddin ‘Ali b.
Ebi Bekr, Mecma‘ii'z-zevaid ve menba‘ii'l-fevaid, thk.: ‘Abdullah Muhammed ed-Dervis,
Darii'l-Fikr, Beyrut 1992, VI, 416; el-Miittaki el-Hindi, ‘Ali b. Hiisimuddin, Kenzii‘l-‘ummal fi
siineni'l-akval ve'l-ef*al, Miiessesetii'r-Risale, [-XVI, Beyrut 1989, V, 416, hadis no: 13475.
‘Abdiirrezzak, a.g.e.,, X, 13; el-Heysemi, a.g.e., VI, 475. (Kiigiikkkalay’in Yusuf Musa’nin
Tarfhw’l-fikhi’l islami adli eserinden naklettigi, ayni olay ile ilgili rivayete gére ise Omer,
oncelikle katilin oldiiriilmesi gerektigini diigiinerek, oldiiriilmesi emrini vermis ancak o sirada
yaninda bulunan Abdullah’in kendisini uyarmasi iizerine, onun goriisiinii sormustur. Abdullahin
goriisiinii dinleyince kendi goriisiinden vazgecmistir. (Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes’id ve
Tefsir ilmindeki Yeri, s. 67)

ibn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-muvakki‘in, I, 20; el-Miittaki el-Hindi, a.g.e.,, VIII, 77, hadis
no: 21963.
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noktasina geldiginde, nasil bir tavir takindiginin acgik bir gostergesi olarak kabul
edilebilir. Bununla beraber Ibn Kayyim’in zikrettigi iizere bu duruma 6rnek olarak

gosterilecek meseleler dordii gegmeyecek kadar azdir.'

3- Abdullah b. Mes‘d ile Omer’in ayn1 hiikiimleri uyguladiklar1 konulardan
birisi de devletin genel idaresi, yonetimi ile ilgili konulardir. Bu konularda ibn
Mes‘0d, Omer’in devletin idarecisi, kendisinin de onun idaresindeki ydneticilerden
birisi olmasi hasebiyle Omer’in gériisiine tabi olup, verilen hiikmii uygulamstir.
Nitekim Ibn Mes‘0d, bir yonetici, Allah’in Kitabi’na ve Peygamber’in siinnetine
bagl kaldig: slirece onun koydugu diizenleme ve hiikiimlere muhalefet etmeyi dogru

bulmamus, “Biz yéneticilerimizin hiikmiiyle hiikiim veririz”'"

sozliyle de bunu agikga
ifade etmistir. Daha Once zikrettigimiz, Ibn Cerir et-Taberi’nin “Ibn Mes ‘id, kendi
goriigiinii, Omer’in goriigiine terk ederdi” sdziniin de devlet idaresi ile ilgili
konularda gergeklesmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn Mes‘td un
mirasin dede ve kardegler arasindaki taksimi ile ilgili verdigi hiikiim, devletin
diizenleme yetkisine sahip oldugu, kamuyu ilgilendiren konularda ibn Mes‘iid ile
Omer’in ayn1 hiikmii uygulamalarina ornek olarak verilebilir. Buna goére, ibn
Mes“0d, mirasin dede ve kardesler arasinda taksim edilmesi konusunda dedeye altida
bir hisse verilmesi gerektigini sdylemistir. Ancak daha sonra Halife Omer’in gériisii
lizerine goriislinii degistirerek, dedeye verilecek hissenin iicte bir oldugu hiikkmiinii
vermistir.''® Bir rivayette ise, Omer, ibn Mes‘iid’a bir mektup gondererek, dedenin
mirastan payi ile ilgili verdigi altida bir hiikkmiinii ligte bir olarak degistirmesini
soylemistir. Omer mektubuna sdyle devam etmistir: “(4ltida bir hiikmiiyle) dedeye
zarar verdigimizi diisiiniiyorum. Bu mektubum sana ulastiginda kardeglerle onun
arasindakini taksim et, ticte birin onun icin digerlerinin taksiminden daha iyi
oldugunu acikla.”''” Bu drnekte de gorildigi gibi ibn Mes‘ad, Omer’in devlet
baskan1 sifatiyla verdigi hiikme tabi olup, kendi goriisiinii degistirmistir. Daha
oncede ifade ettigimiz gibi ibn Mes‘0id, devlet islerinde, idarecinin gériisiine muhalif

hareket etmenin dogru olmadig1 goriisiinii benimsemisti. Bunun bir gdstergesi olarak

"% ibn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-muvakki‘in, II, 237.

5" [bn Hazm, el-Muhalla, IX, 283.

1% fbn Ebi Seybe, Ebi Bekr ‘Abdulldh b. Muhammed el-Kafi, el-Kitabii'l-musannef fi'l-ehadis
ve'l-asar, thk.: Kemal Yasuf Hat, Riyad 1409, VI, 259; Ibn Hazm, a.g.e., IX, 285.

"7 {bn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 259; Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdulldh b. Mes’iid, s. 15.
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da, Omer’in halifeliginde uyguladig1 bir hiikiim, eger Osman idareye gectiginde

degistirilmisse olursa, ibn Mes*iid bu yeni hitkmii uygulamada tereddiit etmezdi.'®

4- Yukarida siraladigimiz konu ve durumlarin disinda bazi konular da vardir
ki, Ibn Mes‘Gd bu konularda Omer’e muhalif olmustur. Zira o, ilgili konuda
i¢tihadinin neticesinde ortaya koydugu hiikkmiin dogru olduguna inanarak Omer’in bu
konudaki farkli goriisiine uymanin kendisi i¢in uygun olmayacagini diisiinmiistiir.
Ibn Kayyim, Ibn Mes‘iid’un Omer’in verdigi hiikiimden farkli bir goriis belirttigi
konularin yaklasik yiiz meselede oldugunu sdylemis,'” ancak eserinde bunlardan
kirk tanesine yer vermistir. Kal’aci ise bu meselelerden kirk bes tanesini eserinde

zikretmistir. '*°

Ibn Mes‘Gd’un Hz. Osman ile iliskisine gegmeden &nce A. J. Wensinck’in
Islam Ansiklopedisi’'nde “Ibn Mes‘Gd” maddesini yazarken ortaya attigi “ibn
Mes“id’un idari islerden anlamadigr” iddiasim'*' degerlendirmek yerinde olacaktir,
kanaatindeyiz. Wensinck yazisinda “Medine’li herhangi bir takva sahibi gibi Ibn
Mes ‘td’un da idare islerine istidadimin olmadigini” ifade etmistir. Ancak Ibn
Mes‘tid’un hayatina baktigimizda ortaya atilan bu iddianin gergekten uzak oldugu
acikca goriilmektedir. Nitekim Tbn Mes‘ad 6zellikle Omer ve Osman dénemleri basta
olmak iizere, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra idari islerde gorev almis ve uzun
miiddet bu gorevlerine devam etmistir. Bu siireklilik de onun bu konudaki
yetkinliginin bir gostergesidir. Nitekim Hz. Peygamber’in ibn Mes‘0d’la ilgili
séylemis oldugu, “Eger istisare etmeden bir kimseyi yonetici tayin etseydim, ibn

99122

Ummii Abd’1 tayin ederdim sozii ve Hz. Omer’in kendisini Kife’ye

gonderdiginde Kifelilere, Ibn Mes*tid’u Kiife’ye gondermekle onlar1 kendisine tercih

"8 Ornegin; Omer, halifeligi sirasinda zirai arazinin ve ondan intifa hakkinmn satimina izin vermemis,

bu konuda kat1 bir tavir sergilemistir. Halife Osman ise halifeligi sirasinda bu arazilerin satimiyla
ilgili yasak hiikmiinii kaldirmus ve satis serbest olmustur. Ibn Mes’td her iki halifenin doneminde
de devlet reisinin verdigi hiikmii uygulamistir. (bkz. Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdulladh b.
Mes’id, s. 15-16.)

"9 fbn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-muvakki‘in, II, 237.

120 Kal‘aci, a.g.e.,s. 16-19.

21 A. J. Wensinck, “Ibn Mesid”, 1A, V/11, 772.

122" Tirmizi, Menakib, 38; ibn Mace, Mukaddime, 11; ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-kubra, III, 154; ibn
Hacer el-Askalani, el-isibe, II, 130; ibn Abdilber, el-isti‘db, III, 989; ez-Zehebi, Siyeru
a’lami’n-niibel, I, 477,
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ettigini sOylemesi, onun bir yonetici olarak Peygamber ve Halife yanindaki degerini

gostermektedir.

Bununla beraber ibn Mes‘td’un Kofe gibi yeni kurulan ve halki karma olan
bir sehre'> yonetici olarak tayin edilmesi de onun idarecilik konusunda kendisine
giivenilecek bir kisi oldugunun ayri bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Nitekim
eger Ibn Mes“d idarecilikte basarili olmasaydi kendisini bu goreve getiren Omer’in
vefatinin ardindan Hz. Osman déneminde de bu gdrevine devam etmesi sdz konusu
olmazdi. '** Sonug olarak Ibn Mes‘4d’un idari islerdeki geemisi ve onunla ilgili
sOylenen sozler, Wensinck’in iddiasinin aksine asilsiz bir zandan 6teye gegmedigini

gostermektedir.
C- HZ. OSMAN DONEMI ve iBN MES‘UD:

Halife Omer’in sehit edilmesinin ardindan Medine’ye donen ibn Mes‘id,
yeni halife Osman’a biat etmis, daha sonra Kife’ye geri donerek, buradaki insanlari
da Osman’a biat etmeye ¢agirmistir.'” Halife Osman da onu tekrar eski gérevinin

basina getirmis ve ona Irak’ta bir araziyi ikta'*® yoluyla vermistir.'*’

Bu dénemde Kiife valisi olan Sa’d b. Ebi Vakkas ile Ibn Mes‘Gid arasinda bir
anlagsmazlik meydana gelmistir. Buna gore, Sa’d beytiilmalden bir miktar bor¢ para
almis, fakat daha sonra bu borcu ddemeyi geciktirmis, ddememistir. Iki ydneticinin
arasinda ¢ikan bu anlasmazlik sonunda Osman, Sa’d’1 azl etmis, ibn Mes‘tid’a da
kizmugtir.'*® Konuyla ilgili diger rivayetlerde ise anlasmazligin ibn Mes‘d ile Kife
valisi Velid b. Ukbe (6. 61/680) arasinda oldugu nakledilmektedir. Bu rivayetlere
gbre ortaya ¢ikan bu anlagsmazhigin ardindan Velid, ibn Mes‘tid’u Halife Osman’a

sikdyet etmistir. Hz. Osman da Ibn Mes‘Gd’a mektup yazarak: “Sen, bizim

12 Kife nin kurulusu ve yapist ile ilgili olarak bk.: Tahsin Kogyigit, islim Tarihinin ilk Yillarinda

(h. 1-41 / m. 622-661) iskan, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, izmir 2006, s. 269-278, 287-298.

124 Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes id”, DA, s. 115.
125 fbn Sebbe, Tarthii'l-Medineti'l-miinevvere, 11, 957.

126 jkta ( ) : Devlet bagkaninin devlete ait bir araziyi bir sahsa ve ardindan da onun ¢ocuklarina

vermesine denir. (“iktd 7, el-Mevsaatu’l-fikhiyye, Kuveyt 1992, VI, 80; Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998, s. 166.)

127" Belazurd, Fiitdhu’l-Buldan, II, 272.

128 et-Taberd, Tarih, IV, 251-252.
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haznedarimizsin, (beytiilmalden) aldig1 sey konusunda Velid ile tartisma!” demistir.
Halife Osman’in bu ifadeleri iizerine ibn Mes‘0d beytiilmalin anahtarmi atmis ve
“Ben, Miisliimanlarin hazneddr: oldugumu saniyordum, eger sizin haznedarinizsam
benim buna ihtiyacim yok!!” diyerek kizginligini ifade etmistir. Tiim bu olaylar ve
Velid’in Hz. Osman’a, ibn Mes‘td hakkindaki olumsuz telkinlerinin de etkisiyle
Halife Osman, Ibn Mes‘td’u Medine’ye geri ¢agirmistir.'*’ Kifeliler ibn Mes‘ad’un
Kife’den ayrilmamasini istemis, gitmemesini, herhangi olumsuz durumda onu
koruyacaklarmi sdylemislerdir. Fakat Ibn Mes‘Qd, ortaya cikacak fitnenin kendisi
yiiziinden baglamasini istemedigini belirterek, onlarin bu ¢agrilarina olumsuz yanit

vererek halifenin emrine uymus ve Medine’ye donmiistiir.'*

Ibn Mes‘Qd, ii¢ sene boyunca Medine’de zorunlu ikamete tabii tutulup, vefat

edinceye kadar Medine disina ¢ikmasina izin verilmemistir."'

fbn Mes‘ad’un hangi sebeple gorevden almarak Medine’ye cagrildig
konusunda yukarida aktardigimiz rivayetin disinda, kaynaklarda cesitli rivayetlere de
yer verilmistir. Bu sebeplerden birisi, Ibn Mes‘0d’un halife aleyhine konusmus
olmasidir. Buna gore Abdullah b. Mes“0d, halifenin, Ebl Zerr (6. 32/652)’i
Rebeze’de ikamete mecbur etmesine/siirgiin etmesine ¢ok iiziilmiis ve bu olayla ilgili
olarak halife aleyhine konusmustur. Ibn Mes‘tid’un bu tavr1 halifeye bildirilince de
halife ibn Mes‘Gd’u Medine’ye ¢agirmustir'>>. Diger bir rivayete gore ise, ibn
Mes“0d Medine’ye gelirken Rebeze’de Ebl Zerr’in vefat ettigini 6§renmis, onun

cenazesine katilip namazim kildirmustir. Halife de ona bu sebeple kizmustir.'?

Ibn Mes‘d ve Hz. Osman arasinda var oldugu sdylenen kirginlik da ibn
Mes“0d’un  gorevden alinma sebeplerinden birisi olarak gosterilmektedir.

Kaynaklarda, aralarindaki bu kirginligin 6ncelikli sebebinin, Osman’in Kur’an’in

12 Belazuri, Ensabu’l-esraf, V, 36; ibn Sebbe, Tarihii'l-Medineti'l-miinevvere, III, 1053;
‘Abdiilkerim el-Hatib, ‘Ali b. Ebi Talib, s. 69-70.

B0 fbn Abdilber, el-isti‘ab, III, 993; ibn Sebbe, a.g.e., III, 1049; ibnu’l-Esir, Usdii’l-gabe, III, 390;
Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe, 11, 130.

Bl Belazuri, a.g.e., V, 37; et-Taberi, Tarih, IV, 307-308; ibn Asakir, TArihu Medineti Dimask,
LXVI, 175.

32 Kiigiikkkalay, Abdullah b. Mes’iid ve Tefsir ilmindeki Yeri, s. 24, 25.

133 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 11, 524; ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihaye, VII, 183; Halife b.

Hayyat, Ebu ‘Amr es-Seybani, Tarihu Halife b. Hayyat, thk.: Suheyl Zekkar, yy. 1967, 1, 177,
et-Taberd, a.g.e., IV, 308-309.
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cogaltilmasinda izledigi yontem ve politikalarin oldugu ifade edilmektedir. Buna
gore, Halife Osman tarafindan Kur’an’in ¢ogaltilmasi igin olusturulan heyete Ibn
Mes‘tid dahil edilmemis, heyetin basina Zeyd b. Sabit getirilmistir. Akabinde,
olusturulan bu heyet tarafindan Kur’an’in ¢ogaltilmasi/istinsah1 tamamlaninca
hazirlanan mushaflar vilayetlere dagitilmis ve Kur’an’in bu kiraat {izerine okunmasi
ve Ogretilmesi, bu mushaf disinda mevcut olan muhsaflarin da yakilmasi
emredilmistir. Abdullah b. Mes‘td ise bu durumdan hosnut olmamus, bir¢cok kere
memnuniyetsizligini ifade eden sdzler st')ylemistir.134 Nitekim Eba Vail, Ibn
Mes“0d’un minberde sunlar1 sdyledigini rivayet etmistir: “Kur’an’t Zeyd b. Sabit’in
kiraatiyla okumami mi emrediyorsunuz? Yemin olsun ki ben yetmis sureyi bizzat
Peygamber’in agzindan ogrendim. O zaman Zeyd, iki kélenin kendisiyle oyun

oynadigi percemli bir cocuktu”'’.

Netice itibariyle de Ibn Mes*tid, Halife Osman’in resmi Mushaf disindakilerin
yakilmasi emrini uygulamaktan cekinmistir. Ibn Mes‘Gd’un bu tavr iizerine de
halife, bu is i¢in gorevlendirdigi Abdullah b. Amir’e bir mektup yazarak; “Onu (Ibn
Mes ‘id’u) yolla, bu din harab olmasin, iimmet fesada diismesin” demistir. Yakubi,
konuyla ilgili olarak, farkli Mushaflarin tamaminin imha edildigini, sadece Ibn

Mes“td’un mushafinin imha edilmeyerek kaldigini ifade etmektedir.'*®

Ibn Mes‘0d, Kife’den ayrilip Medine’ye geldiginde Osman’i mescitte
insanlara hitap ederken bulmustur. Aralarinda gegen tartisma sonunda Osman, ibn
Mes‘td’a hosa gitmeyecek bir takim sozler sodylemis, onu zorla mescitten
cikartmistir. Bir rivayete gore ise bu hengimede Ibn Mes‘td’un ayaklarindan

cekilmis ve iki kaburgasi kirilmistir. Nitekim Aise binti Ebi Bekir de Hz. Osman’in

134 ez-Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibela, I, 488, 489. Ibn Mes’tid’un Kur’anin ¢ogaltilmast ve

olusturulan heyet ile ilgili tavri, Kur’an bilgisi ve mushafi ile ilgili ayrica bk.: Ebl Bekr
‘Abdullah b. Ebi Davud Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani, Kitabii'l-Mesahif, ngr.: Arthur Jeffery,
Misir 1936/1355, s. 54 vd.; ‘Abdulhakim ‘Abdulgani Muhammed Kasim, Fikhu’l-imam
Abdullah b. Mes’id, yy., 1986, s. 65-72; Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes’iid ve Tefsir ilmindeki
Yeri, s. 34-58; 143-177; ismail Cerrahoglu, “Abdullah Ibn-i Mes iid ve Tefsirdeki Yeri”, Diyanet
Dergisi, C. 9, S. 98-99, s. 202-204, 253.

135 ez-Zehebi, a.g.e., I, 473, 488; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 414; 442; farkl rivayetler igin bk.:
Buhari, Fedailii’l Kur’an, 8; Ibn Sebbe, Tarihii'l-Medineti'l-miinevvere, III, 1005-1006; ibn
Asakir, Tarithu Medineti Dimask, XXXIII, 136-139; .

36 ya‘kabi, Tarihii'l-Ya‘kibi, 11, 170.
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Ibn Mes‘tid’a karsi olan bu davramisimin dogru olmadigim belirterek, onu bu

tavrindan dolay1 kinamustir.'?’

Ibn Mes‘id ve Osman arasinda bu ve benzer sebeplerden dolay1 ortaya gikan
kirginligin sonucunun ne oldugu konusu kaynaklarda agik bir sekilde belirtilmemekle
beraber, aktarilan bir takim rivayetlerden Hz. Osman’m ibn Mes‘iid’a kars1 yaptigi
muameleden dolay1 pismanlik duydugu, ama ibn Mes‘td’un kirginhigin vefat edene
kadar devam ettigi anlagilmaktadir.

Buna goére ibn Mes‘Gd hastalandiginda Hz. Osman onun yanma gelir ve

aralarinda sdyle bir konusma geger:'>*

Osman: “Seninle ilgili bana gelen sozler nedir?”

Ibn Mes ‘id: “Bana yaptiklarim séyledim. Sen emrettin ve karmma basildi.

’

Ne ogle ne ikindi namazini diigiinemedim. Parami, maasimi da bana vermedin.’

Osman: “Peki, kendimi sana birakiyorum, sana yapilanin aynisint sen de
bana yap!”

)

Ibn Mes ‘id: “Ben halifelere karsi kisas yolunu acacak kisi degilim.’
Osman: “Iste maasin, bunu al.”

Ibn Mes ‘id: “Ben ona muhtacken onu bana vermedin, simdi hi¢ ihtiyacim
vokken mi bana onu veriyorsun?! Benim artik ona ihtiya¢ yok...” der ve Osman

yanindan ayrilir.

Belazuri ise, Ibn Mes‘tid’un kendisinden 6ziir dileyen halifeye, “Allah’tan

senden hakkimi almasini istivorum” diye ¢ikistigini nakletmistir.'>

Kaynaklarda yer alan bu rivayetlerden ibn Mes‘id’un Osman’a kars1 olan
kirginhiginin devam ettigini anlasilmaktadir. Bunun yanisira kanaatimizce yukarida
aktardigimiz rivayette dikkat gekici bir husus vardir ki, o da Ibn Mes‘Gd’un Osman’a

kast soyledigi “Ben halifelere karsi kisas yolunu acacak kigi degilim.” sozidiir.

37 Belazuri, Ensabu’l-esraf, V, 36; Ya‘kabi, Tarihii’l-Ya‘kabi, II, 170; ayrica bk.: ‘Abdiilhiiseyin
Ahmed el-Emini, el-Gadir fi'l-kitib ve's-siinne ve'l-edeb, Darii'l-Kiitiibi'l-islamiyye, Tahran
1987, 1X, 4.

Ya‘kabi, Tarihii’l-Ya‘kibi, I, 170; Osman ile Ibn Mes’ad arasinda gecen konusma ile ilgili
farkli rivayetler i¢i bk.: Ibnu’l-Esir, I"Jsdii’l-gﬁbe, 111, 389.

Belazuri, a.g.e., V, 37.

138

139
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Onceki boliimlerde de ifade ettigimiz iizere Ibn Mes‘id, hi¢bir zaman devlete ve
devlet reisi olan halifeye karsi insanlar1 yanlis bir yola sevk edebilecek bir tavir
almamigtir. O, her zaman Miisliimanlara, devlete itaati tavsiye edip, ona kars1 isyan
sayilabilecek ya da fitneye sebep olabilecek her tiirlii eylemden kaginmalarini
sOylemistir. Nitekim her ne kadar kendisine kirgin olsa da Osman’in “sana yapilani
sen de bana yap” soziine kars1 sOyledigi bu s6z, onun bu hassasiyetini bir kere daha
acikca gostermektedir. Bununla beraber, ibn Mes‘tid’un dostlari, onun higbir zaman
Osmanla ilgili koti bir séz sOylemedigini, onunla ilgili olarak: “Eger onu
oldiiriirlerse, ondan sonra onun gibisini asla getiremeyecekler..” dedigini de rivayet

etmektedir.'*
V- VEFATI:

ibn Mes‘iid Medine’ye geldikten bir miiddet sonra rahatsizlanarak 32 / 652

141 142

yilinda 60 kiisur yaginda™ Medine’de vefat etmistir ~. Kendi arzusu {izerine el-
Baki® isimli kabristana Osman b. Maz’un’un yanina gece defnedilmistir.'* Cenaze
namazini kimin kildirdigz ile ilgili gesitli rivayetler vardir. Bazi rivayetlerde donemin
halifesi Osman b. Affan’m Ibn Mes‘Gd’un cenaze namazim k11d1rd1g1144 ifade
edilmekteyse de diger bir kisim kaynaklarda namazi Ammar b. Yasir veya

Ziibeyr’in'* kildirdig: rivayet edilmistir. Bir rivayete gore ise Ibn Mes‘ad, Osman’in

4" “Usame Ammiire, es-Sahabe ala lisAni Resulillih, Mektebetii Dari’l-Mehabbe, ty., 5.102.

! fbn Sa’d, et-Tabakétu’l-kubra, III, 160. ibn Mes’ad’un tam alarak ka¢ yasinda oldigi
konusunda kaynaklarda kesin bir bir ifade yer almamakta ¢ogu kaynakta onun 60 kusur yasinda
oldigi ifade edilmektedir. Bununla beraber, Yahya b. Ebi Utbe’den onun 63 yasinda vefat
ettigini rivayet etmistir. (Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, I, 499; Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimagk, XXXIII, 190.) Ayrica vefat tarihi ve yasi ile ilgili farkli rivayetler icin bk.: Ibn Asakir,
a.g.e., XXXIII, 189-194.

42 et-Taberi, Tarih, IV, 308; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, I, 177; Zchebi,
Tezkiretii'l-huffaz, I, 14; ibn Mes’ad’un vefat yeri, kaynaklarm ¢ogunda Medine olarak
gecmekle beraber, bazi kaynaklarda onun Kufe’de vefat ettigi sdylenmektedir. Ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibii’t-tehzib, 111, 254.

' fbn Sa’d, et-Tabakatu’l-kubra, III, 160; ibn Abdilber, el-isti‘ab, III, 994; ibn Ebi Seybe, el-
Kitabii'l-musannef, III, 33; Eyiip Sabri Pasa, Mir'atii'l-haremeyn, Bahriye Matbaasi,
Kostantiniyye 1888, II, 674; Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes’id ve Tefsir ilmindeki Yeri, s. 30

' 1bn Sa’d, a.g.e., 111, 160; ibnu’l-Esir, Usdii’l-gabe, 111, 390; et-Taberi, a.g.e., IV, 308.

> Jbnu’l-Esir, a.g.e., I11, 390; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib, I11, 254; Ya‘kibi, Tarihii’l-
Ya‘kibi, II, 170; Ibn Hibban Ebi Hatim Muhammed et-Temimi, Mesahiru ‘ulemai'l-emsAr ve
a’lamu fukaha-i’l-aktar, Misir 1991, 29; el-Esbahani, Ma'rifetii's-sahabe, 111, 230; Muhammed
Raci Hasan Kennas, Nefehatiin ‘Atire, s. 450.

41



onun namazinit kildirmamasini vasiyet etmistir. Bu sebeple de Halife Osman’in
haberi olmadan Ibn Mes‘0id defnedilmistir. Halife ise durumu 6grendiginde Ziibeyr’e
kizmis, bu yaptigindan dolay1 onu kmamistir."*® Sa’lebe b. Ebi Malik defnedildiginin
ertesi giinii Ibn Mes‘0id’un kabrine gittigini ve kabri yas, su serpilmis buldugunu

soylemistir.'*’

Ibn Mes‘0d hastalig1 esnasinda Ziibeyr b. Avvam ve oglu, Abdullah b.
Zibeyr’in oliimiiniin ardindan miras1 ve ailesiyle ilgili islerle ilgilenmelerini vasiyet
emistir.'*® Buna gbre, kizlarindan higbirisinin onlarin bilgisi disinda evlenmemelerini

. . . ... 14
ve esi Zeynep’in de buna engel olmamasini istemistir. '+’

Ibn Mes‘ad oliirken geride 90 bin dirhem birakmustir. Oldiigiinde iki yiiz
dirhemlik bir elbiseyle kefenlenmeyi istemis, ayrica kolelerinden birisinin 500
dirhem verdigi takdirde hiir olacagim sdylemistir.'™

Abdullah b. Mes“dd’un Kife’deki gorevinden alinmasinin ardindan,
Medine’deki zorunlu ikameti sirasinda kendisine ii¢ yillik maasi verilmemisti.""
Osman, Ibn Mes‘id’u vefatindan dnce hasta yataginda ziyaretinde ona beytiilmaldeki
bu alacagmin verilmesini emretmesini isteyip istemedigini sormus, ibn Mes‘id da
artik ihtiyacimin kalmadigini sdylemistir. Ancak, Ibn Mes‘iid’un vefatindan sonra

Zibeyr b. Avvam, Halife Osman’a giderek, bu parayr istemis, “Abdullah’in

alacaklarini bana ver, ¢iinkii ailesi bu mali beytiilmalden daha fazla hak ediyor.”

146 Belazuri, Ensabu’l-esraf, V, 37; ibnu’l-Esir, Usdii’l-gabe, II1, 390; ‘Abdiilhiiseyin Ahmed el-
Emini, el-Gadir, IX, 5; benzer bir rivayet i¢in bk.: Ya‘kibi, Tarthii’l-Ya‘kibf, 11, 171.

47" ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-kubra, I11, 160.

'8 Burada, ibn Mes’id’un neden yakimn bir akrabasmi degil de Ziibeyr ve oglunu vési tayin ettigi

sorusu akla gelebilir. Kisaca agiklamak gerekirse, ibn Mes’id’un kardesi Utbe, ondan 6nce vefat
etmisti ve geride ailesinde kiigiik cocuklardan baska kimse yoktu. Daha once de belirttigimiz gibi
Hz. Peygamber de Ibn Mes’(d ile Ziibeyr’i Mekke’de kardes yapmist1. Bundan dolay1 da Ziibeyr,
onun ehli ve terekesi hakkinda vasi tayin edilebilecei en uygun kisiydi. (bk.: Abdulhakim
Abdulgani Muhammed Kasim, Fikhu’l-imam Abdullah b. Mes’id, s. 115)

49 Ibn Sa’d, a.g.e., 11, 159; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, I, 497-498; Ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimask, XXXIII, 183. Ibn Mes’Gd’un esi ve ¢ocuklari ile ilgili genis bilgi igin bk.: es-
Sehhat es-Seyyid Zaglul, Abdullah b. Mes’ad, s. 39-48.

%0 fbn Sa’d, a.g.e., I1I, 159; el-Esbahani, Ma'rifetii's-sahabe, III, 230.

51 ibn Sebbe, Tarihii'l-Medineti'l-miinevvere, 111, 1049.

w
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demistir. Halife de bunun {izerine ona 15 bin °* dirhem vermis, Zubeyr de bu parayi

[bn Mes*0d’un ailesine vermistir.'>

132 Bir rivayete gore 20 ya da 25 bin dirhem. ibn Sa’d, et-Tabakéatu’l-kubra, III, 161.
'3 jbn Sa’d, a.g.e., III, 160; Belazuri, Fiitihu’l-Buldén, III, 460; ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimagk, XXXIII, 186-189.
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IKINCi BOLUM

ABDULLAH B. MES‘UD ve HUKUKI KiSiLiGi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe karsilastiklar1 olaylarla ile ilgili
hiikiim verdiklerinde, Peygamber’in kendilerine 6grettigi usil ve yontemlerle hiikiim
vermisler ve ortaya koyduklar1 goriis ve hiikiimleri islim’in temel prensiplerine

dayanarak agiklamislardir.

Ilk béliimde de belirttigimiz gibi, Hz. Peygamber’in yaninda yetismis olan
Abdullah b. Mes‘tid da fakih sahabilerin 6nde gelenlerinden birisi olarak, gerek Kife
kadilig1 sirasinda, gerekse bu gorevinden once karsilagtigi problemlerle ilgili bir
takim ¢Oziimler ararken tabil olarak kaynaklara basvurmus ve belli bir metod

uygulamis, 6grencilerini de bu metodu kullanmaya yonlendirmistir.

Bu boliimde &ncelikle Tbn Mes‘0id’un istinbat metodunu ve hiikiim verirken
basvurdugu temel kaynaklar ele alacak, ardindan bu istinbat metodunun pratikteki
uygulamalarin1 gostermesi bakimindan ibadet, muamelat ve uktbat ile ilgili
meselelerde  kendisinden nakledilmis olan hiikiimler ve bu konulardaki

aciklamalarini inceleyecegiz.

I- ABDULLAH B. MES‘UD’UN HUKUM CIKARMA YONTEMI
(AISTINBAT METODU):

Abdullah b. Mes“0d’un karsilasilan meselelerle ilgili fikhi hiikmii belirlerken
dayandigi temel kaynaklar1 ve uyguladigi metodu acgiklamaya ge¢cmeden dnce onun
uyguladig1 ve 6grencilerine de uygulamalarini tavsiye ettigi yontemi ana hatlari ile
gosteren bir rivayeti nakletmenin, konuyu agiklama bakimindan yararli olacagi

kanaatindeyiz.

Buna gore, Abdurrahman b. Yezid (6. 98/716) sOyle rivayet etmistir: bir giin
insanlar ibn Mes‘(id’a ¢ok soru sordular. O da soyle dedi: “Bizim olmayacagimiz ve

hiikiim vermeyecegimiz bir zaman gelecek ki, kuskusuz biz Allah’in takdiriyle bu
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duruma ulastik. Kimin karsisina bu giinden sonra bir hiikiim gelirse o konuda
Allah’in kitabiyla hiikiim versin, eger kendisine, Kur’an’da hakkinda herhangi bir
hiikiim bulunmayan bir konu gelirse Peygamber’in verdigi hiikiimle hiikmetsin. Eger
Kur’an’da hiikmii bulunmayan ve Peygamber’in de hakkinda hiikiim vermedigi bir
mesele sorulursa bu durumda salihlerin (alimlerin) verdigi hiikiim ile (icma)
hiikmetsin'. Eger, Kur’an'da mesele ile ilgili kendisi ile ilgili bir hiikiim
bulunmayan, ne Hz. Peygamber’in, ne de Salihlerin hakkinda hiikiim vermedikleri
bir mesele ile karsilasirsa bu durumda kendi goriisii (re’y) ile ictihad etsin. Ben
korkuyorum ya da demesin (hiikiim vermekten ¢ekinmesin). Ciinkii haramlar agiktir,
helaller de aciktir. Ve bu ikisi arasindakiler de siipheli seylerdir. Bu durumda seni

stipheye diisiiren mesele karsisinda siipheye diisiirmeyeni tercih et.”'>

Yukaridaki rivayetten yola ¢ikarak ibn Mes‘0id’un hiikiim verirken uyguladig1
yontemin (istinbat metodunun) temel kaynaklarmi Kitap, Siinnet, icma ve Re’y

olarak dort baslik altinda ele almak miimkiindiir.
A- KITAP:

Burada “Kitap” ile kastedilen, Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an-1 Kerim, Islam
inan¢ esaslarmin tesbit edilip belirlenmesinde esas kaynak oldugu gibi, Islam
fikhinin hiikiimlerinin belirlenmesinde de temel kaynaktir. Bu sebeple oncelikle Hz.
Peygamber olmak iizere, sahabiler ve Islam alimleri Kur’an-1 Kerim’de bulunan

hiikiimlerin uygulanmasina biiyiik 6nem vermislerdir.

Bu bakimdan Abdullah b. Mes‘td da 6ncelikle Kur’an ayetlerinin en iyi ve en
dogru sekilde okunup anlamlarinin anlagilmasima asir1 derecede titizlik gosterirdi.
Nitekim konuyla ilgili olarak; “Kur’an, insanlarin okuyup amel etmeleri icin
indirildi. Oysa insanlar onu sadece okumay: (tilavetini) amel kabul etti.” dedigi
nakledilmistir.””® ibn Mesud, 6grencilerinden de Kur’an okuduklarinda ayetlerin

anlamlarim1 diisiinerek okumalarini ister, Kur’an’t anlamimi diisiinmeden hizlica

E2]

"% Bir rivayette de “Salihlerin verdigi hiikiim ile..” ifadesi yerine, “Miisliimanlarin iizerinde icma
ettikleri hiikiim ile hiikiim ver, eger tizerinde icma ettikleri bir hiikiim yoksa o zaman i¢tihad et..”
ifadesi kullanilarak nakledilmistir. (Darimi, Mukaddime, 20)

'35 Darimi, Mukaddime, 20; Nesai, Adabu’l Kudat, 11; ibn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-
muvakki‘in, I, 62, 63; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Bekr b. Ismail el-Bisiri, ithafii’l-hlyereti’l-
mehere bi-zeva’idi’l-mesanidi’l-asere, Daru’l-Vatan, yy. 1999, V, 143.

136 es-Serahsi, Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebsiit, Beyrut ty., I, 200.
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okumalarimi hos karsilamayarak soyle derdi: “Kur’an’t kotii ve kuru hurmalart
sagtiginiz gibi sagmayin ve siir gibi hizli okumayin. Onun insami hayrete diisiiren
hususlart iizerinde durun ve onunla kalplerinizi harekete gecirin. Icinizden hi¢
kimsenin Kur’an’t okumaktaki amaci, siurenin sonuna biran once varmak

157
olmasin.”

Ibn Mes‘ad, kendisine bir mesele soruldugunda, onceki rivayette de
belirtildigi iizere, oncelikle Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili bir hiikmiin olup
olmadigin1 bakardi. Eger konuyla ilgili agik bir nass mevcut ise onunla hiikkmederdi.
Kur’an’da konu ile ilgili sarih (acik) degil de miicmel bir nass bulunursa bu durumda
bu ayetler lizerinde diisiiniir, gerektiginde ayetin indirilme sebebini (sebeb-1 niizul)
dikkate alir, mesele ile ilgili hilkmii ortaya koymak i¢in ayetin indigi zamanki

sartlardan ve o giinkii mevcut sosyal durumdan da faydalanirdi.

Daha oncede ifade ettigimiz gibi, Abdullah b. Mes‘Gd Kur’an’1, kiraatini,
burada bulunan hiikiimleri ve bu hiikiimlerin nasil uygulanmasi gerektigini bizzat
peygamberden 0grenmis ve ayetlerin niizul siireglerine taniklik etmis bir sahabeydi.
Ayrica Hz. Peygamber’in ashabina Kur’an’1 kendilerinden 6grenmelerini soyledigi

dort sahabinin ilkiydi."®

Nitekim kendisinden nakledilen bir rivayette Ibn Mes*iid:
“Allah’in kitabinda hangi konuda ve ne zaman nazil oldugunu bilmedigim hi¢bir
dyet ve siire yoktur”'® diyerek Kur’an’a olan vukifiyetini ifade etmistir. Diger
taraftan Ibn Mes‘iid’un Kur’an’in “son arz’ma taniklik etmis olmasi da onun nesh

olunan ayetler ile ilgili bilgi sahibi olmasini saglamistir.

Ornegin, ilgili boliimde de belirtecegimiz iizere Ibn Mes*tid, mut’a nikahi ile

ilgili hiikkmiin ne oldugunu agiklarken bu nikdhin talak, mehir ve iddet ile ilgili

57 el-Begavi, Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mes’d, Mealimii't-tenzil (Tefsirii'l-begavi), thk.

Muhammed Abdullah Nemr ve digerleri, Darii't-Tayyibe li’n-nesr ve’t-tevzi’, yy. 1997, VIII, 251;
es-Suyiti, Ebl'l-Fazl Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii'l-mensir fi't-tefsiri'l-
me'sir, Beyrut 1314, IV, 127, 128; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame, Daru Tayyibe, Riyad 1999, VIII, 250.

el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, I, 58; Buhiri, Fedailii’l-Kur’an, 8; Buhari,
Fedailu’s-Sahabe, 27; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 22; ibn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-
muvakki‘in, I, 17.

bn Abdilber, el-isti‘ab, III, 991; ‘Usame Ammiire, es-Sahébe ala lisini Resulillah, s. 101; Eba
Bekir Cabir el-Cezdirl, el-‘Ilmu ve’l-ulema, Kahire ty., s. 188; Sahid Zib EbG Sureyh,
Mevsiiatii’s-sahidbe, Amman 1423/2003, s. 235.
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ayetlerle nesh edildigini sOyleyerek mut’a nikahiyla ilgili cevaz hiikmiiniin ortadan

kalkip, bu nikahin yasaklandigini belirtmistir.

Abdullah b. Mes‘td, “hamile kadinin iddetinin ne oldugu” konusunda da yine

Kur’an ayetlerinin niizul sirasina dair bilgisine dayanarak Talak stresindeki “Hamile

95160

kadinlarin iddeti (bekleme siireleri), dogum yapmalaridir. ayetinin, Bakara

stresindeki “Sizden dlenlerin geride biraktiklar: esleri, dort ay on giin beklerler. '

ayetinden sonra nazil olup, Bakara sliresindeki genel hiikmii tahsis ettigini sdylemis
ve hamile kadinin iddetinin ¢ocugunu diinyaya getirmesiyle sona erecegini ifade

etmistir.

Ibn Mes‘td’un kiraati da bazi konulardaki hiikiimlerin belirlenmesine ve

aciklanmasma katki saglamistir. Ornegin, orug kefareti ile ilgili hiikkmii agiklayan

ayeti'® «... ...”1% seklinde okuyarak kefaret olarak tutulacak

olan ii¢ giinliikk orucun birbirini takip eden giinlerde, pes pese tutulmasi gerektigini

ifade etmistir.

Yine Ibn Mes‘lid, Cuma namazina katilmakta acele etmenin vécip oldugunu

"

belirtmis ve konuyla ile ilgili olarak Cuma stiresi’nde yer alan,

164y 113 ¢

ayetindeki ” kelimesi yerine ” kiraatini

“«“ ’

okumus ve “Eger " seklinde okumus olsaydim elbisem diigiinceye kadar

kosardim” demistir.'®

"% Talak 65/4

161" Bakara 2/ 234.

12 Maide, 6/89

163 et-Taberi, Camiii'l-beyén, X, 562; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, III, 177.

1% Cuma, 62/9.

165 < Abdiirrezzak, el-Musannef, III, 207; el-Kurtubi, el-CaAmi* li-ahkdmi’l-Kur’an, XVIII, 102;
Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1993, 111, 665;
Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 1, 482; et-Taberi, a.g.e., XXIII, 382, 383.
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B- SUNNET:

Hz. Peygamber, s6z ve fiilleri ile Kur’an’1 agiklamis, ilk bakista hiikmiin ne
oldugu anlasilmayan ayetleri ve bunlar igerisindeki hiikiimleri izah etmis ve bu
hiikiimlerin nasil uygulanmas1 gerektigini gdstermistir. Bu bakimdan siinnet, Islam
fikhinda hiikiimlerin belirlenmesinde Kur’an’dan sonra basvurulan “ikinci kaynak”
kabul edilmistir. Nitekim bu boliimiin basinda naklettigimiz rivayette de goriildigi
lizere Ibn Mes‘0d: “Eger Kur’an-1 Kerim’'de hiikmii bulunmayan bir mesele ile
karsilagirsan Allah Resuliiniin bu konuda vermis oldugu hiikiim ile hiikiim ver”
diyerek Hz. Peygamberin siinnetinin hiikiim ortaya koyarken bagvurulmasi gereken

ikinci temel kaynak oldugunu acikca ifade etmistir.

Birinci béliimde de temas etti§imiz iizere Ibn Mes‘tid, Miisliiman olduktan
sonra kendisini Hz. Peygamberin hizmetine adamis ve gece giindiiz onunla beraber
bulunmustur. Bu nedenle de ondan bagka kimsenin duymadigi seyleri Hz.
Peygamberden duymus, peygamberle beraber, bagka kimsenin bulunmadigi yerlerde
beraber bulunma sansmmi yakalamistir. Bu bakimdan da ibn Mes‘id’un Hz.
Peygamberin siinnetini en iyi bilen sahabilerden birisi, hatta bu konuda en 6nde gelen
sahabi oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Nitekim daha once de ifade ettigimiz
tizere, Huzeyfe b. Yeman’a karakter ve tutum olarak Peygamber’e en ¢ok benzeyen
sahabenin kim oldugu soruldugunda, “/bn Ummi Abd” diye cevap vererek ibn
Mes‘Gd’un bu konuda diger sahabilerden 6nde oldugunu ifade etmistir.'®® ibn
Mes‘ld ibadetlerini yaparken de bizzat Peygamber’den 6grendigi sekilde yerine
getirmeye gayret etmis, diger sahabilere ve 68rencilerine de bu sekilde yapmalarini

tavsiye etmistir.

Hz. Peygamberle beraber bu kadar c¢ok wvakit gegirip, neredeyse onun
yanindan hi¢ ayrilmamig olan Abdullah b. Mes‘tid’un Hz. Peygamber’den yaklagik
848 hadis rivayet ettigi belirtilmektedir. Bdyle olmakla birlikte Ibn Mes‘tid’un hadis

166 Buhari, Fedailu’s-sahabe, 27; ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-kubra, 11, 154; ibnu’l-Esir, Usdii’l-
gabe, 111, 388; Ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, II, 129.
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(13 2

rivayetinde asir1 titizlik gosterdigi ve rivayetlerin sonunda veya

“ » dedigi ifade edilmistir.'®’

Ibn Mes‘0d’un bizzat Hz. Peygamber’e nisbet ederek rivayet ettigi hadis
sayisi azdir. Bu sebeple -galismamiz igerisinde de yer yer belirttigimiz gibi-
kaynaklarda Ibn Mes‘id’dan nakledilen bir hiikiimle Hz. Peygamberden nakledilen
bir hadisin ayni lafizlarda olmast seklinde bir durumla karsilasilmaktadir ki, bu

durumu iki sekilde agiklamak miimkiindiir.

1- Kanaatimizce, Abdullah b. Mes“id’un hadis rivayetindeki titizligi bu
durumun meydana gelmesine sebep olmustur. ibn Mes‘iid, hadis rivayetinde,
naklettigi hadisleri Peygamber’e karsi olan biiyiik saygisindan dolay1 belki yanlis bir

b

ifade kullanirim endisesiyle bizzat “Hz. Peygamber soyle séyledi...” seklinde
nakletmemistir. Bu sebeple de sdyledigi bir¢cok hadis bazi kaynaklarda hadis olarak
degil de, Ibn Mes“id’un sdyledigi sozler gibi nakledilmistir. Ibn Mes‘ad’un vermis
oldugu hiikiimlere yer verdigimiz ikinci bdliimde de goriilecedi iizere bu durum

cogunlukla ibadetlerle ilgili konularda goriilmektedir.

2- Bazi hadislerle ibn Mes‘Qid’un sdzlerinin ayn1 lafizlarda olmasimin ikinci
bir sebebi ise, Ibn Mes‘tid’un hem miiftii hem de kad1 olmas1 yani yerine gore hiikiim
yerine gore de fetva veren bir konumda olmasidir. Séyle ki, Ibn Mes‘id, dzellikle
Hz. Omer tarafindan kendisine verilen Kife kadiligi esnasinda birgok olayla
karsilagmis ve bu olaylarla ilgili hiikkmiin ne oldugunu insanlara agiklamigtir. Hilkmii
aciklarken de kendisine soru soran bir kisiye Peygamber’den konuyla ilgili olarak
1sittigi ya da gordigl hiikmii, hadis rivayeti seklinde aktarmasi dogru degildir. Zira
soru soran kisi kendisinden ac¢ik bir hiikiim beklemektedir ki, herkesin nasslardan
hiikiim c¢ikarma kabiliyet ve yeterliligine sahip olamayacagini diisiindiigiimiizde
bdyle bir beklentinin haksiz bir beklenti olmadigini sdylemek miimkiindiir. Abdullah
b. Mes‘td da kendisine bir soru soruldugunda c¢ogunlukla konu ile ilgili hadisi
nakletmek yerine dogrudan, Peygamber’in s6z ve fiillerinin icerisinde yer alan ve

kendisinin buradan ¢ikardigi hiikkmii belirtmistir. Bununla beraber kendi goriisiine

17 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed ibn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli't-Tirmizi, thk. Nureddin
Itr, Dimask 1978, I, 149; ayrica bk.: ez-Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz, I, 14; el-Humeydan,
“Fukahdaii’s-sahabeti’l-miiksirine mine’l-feteva”, s. 38, 39.
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aykar1 bir goriis ortaya konuldugunu gordiigii zaman, kendi goriisiinii destekleyen bir

delil olarak, hiikiimle ilgili hadisi nakletmeyi tercih etmistir.'®®

Abdullah b. Mes‘iid, bazen de kendisine sorulan meselelerde Peygamber’in
verdigi hilkkmii agiklayacagini belirtip; “Size Peygamberin verdigi hiikiim ile hiikiim
verecegim.”'® diyerek, verdigi hitkmiin, Peygamber’in o konuyla ilgi vermis oldugu

hiikiim oldugunu bildirmistir.
C-ICMA:

Sahabe doneminde, fikhin 6zelliklerini ele alirken de ifade ettigimiz gibi,
icmd ve icmain delil olarak kabul edilmesi ilk halife Hz. Ebabekir doneminde
gerceklesmistir. Kur’an ve Peygamber’in siinnetinde belirli bir hiikiim bulunmayan
konularda, “fakih sahabiler” bir araya gelerek, konuyu bircok acidan ele almis ve o
konuyla ilgili ortak bir hiikim vermislerdir. Sahabenin icma1 ile kabul edilen bu
hiikiim uygulamaya konularak, genel hiikiim olmus ve bdylece icma da ser’1 deliller

igerisinde yerini almistir.

Abdullah b. Mes‘Gd da konumuzun basinda naklettigimiz rivayette de
gorildigi gibi, “Kur’an’da hiikmii bulunmayan, Peygamber’inde hakkinda hiikiim
vermedigi bir mesele ile karsilasirsan sdalihlerin verdikleri hiikiim (icmad) ile hiikiim
ver...” diyerek, hiikiim ortaya koyarken basvurulmasi gereken iiciincii kaynak olarak

icmai kabul etmistir.

Kendisinden nakledilen baska bir rivayette de ibn Mes‘0id, Miisliimanlarin
ortak gorilislerinin (icma) onemini su sozlerle ifade etmistir: “Miisliimanlarin giizel
gordiikleri seyler Allah katinda da giizel, kotii gérdiikleri seyler Allah katinda da

e 7o 99170
kotiidiir.”

Diger taraftan Abdullah b. Mes‘id, miictehit bir sahabenin tek basina ortaya

koydugu bir hitkmii kendisi i¢in baglayict bir delil olarak gérmemistir. Zira o da

'8 < Abdurrezzak iskender, ‘Abdulldh b. Mes’@d, s. 162.

19 Buhari, Feriiz, 7; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 257; ibn Kudame, Ebd Muhammed ‘Abdullah
b. Ahmed, el-Mugni, thk. ‘Abdulldh b. ‘Abdulmuhsin et-Tiirki - ‘Abdulfettdh Muhammed el-
Halu‘, Riyad ty., IX, 15.

170 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 379; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, III, 83;
ibn Kayyim, i‘lamii’l-muvakki‘in, I, 65; Ebii'l-Fida ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii'l-
hafa ve miizilii'l-ilbas ‘amma istehere mine'l-ehadis ala siinneti’n-nas, Beyrut 1988, II, 188.
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hiikiim veren diger sahabi gibi miictehittir ve bir mii¢tehidin sozii, diger bir miictehit
i¢in delil degildir. iki fakih sahabinin bir konuda gériis birligi i¢inde olabilecekleri

gibi, baska bir konuda da farkl goriisler ortaya koymalari miimkiindiir.

Nitekim Ibn Mes‘id’un fikhi goriislerine baktigimizda onun Hz. Omer, Hz.
Ali gibi baz1 fakih sahabilerle farkli goriislere sahip oldugunu da goérmekteyiz.
Ornegin: Hamile kadimimn iddeti konusunda Hz. Ali, Kur’an’da Bakara ve Talak
strelerinde gecen iki ayeti beraber degerlendirerek, cocugunu diinyaya getirme ile
dort ay on giinliik iddet icinde hangisi daha uzun ise kadinin o kadar iddet beklemesi
gerektigini soylemis; Ibn Mes‘0id ise ¢cocugunu diinyaya getirmekle hamile kadinin
iddetinin sona erecegi hiikkmiinii vermistir. Calismamiz igerisinde bu 6rnekte oldugu
gibi Ibn Mes‘iid’un diger miictehit sahabe ve sahabilerden farkli goriis ortaya
koydugu meseleler ilgili yerlerde belirtilmistir.

D- RE’Y:

Yukarida da belirttigimiz iizere Ibn Mes‘id, hiikiim ¢ikarma yontemi ile ilgili
olarak; “Kur’an’da kendisiyle ilgili hiikiim bulunmayan, Peygamber’in de hiikiim
vermedigi ve hakkinda icmd da bulunmayan bir mesele ile karsilasirsan kendi
re’yinle hiikiim ver, verecegin hiikiim dogru olmayacak olsa bile ¢ekinme” diyerek

hiikiim vermede dordiincii ve son kaynagin, re’y / i¢tihad oldugunu ifade etmistir.

Boylece Abdullah b. Mes‘ld, hakkinda o giine kadar herhangi bir hiikmiin
sabit olmadig1 bir mesele ile karsilastiginda igtihad etmis ve “Bu konuda kendi
gortigiimle hiikiim veriyorum. Eger dogru ise Allah’tan, yanls ise bendendir. Allah

ve Restilii hatadan beridir™'"" demistir.

Ibn Mes*Qd, ictihad gerektiren bir konuyla karsilastiginda konuyla ilgili fetva
verir ve insanlar1 c¢aresiz birakmazdi. Fetva verip, insanlarin sikintilarina ¢éziim
bulmay1 bir sorumluluk olarak goriirdii ve insanlardan bir kisinin kendisine yol
gosterecek birisi olmadan, kendi haline hareket edecek bir halde birakilmasinin

. . o I I )
miimkiin olamayacagini diisiiniirdii.

I Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, VI, 146; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 245; ibn
Kayyim, I‘lamii’l-muvakki‘in, 1, 63
172 Abdussettar es-Seyh, Abdullah b. Mes’id, s. 237
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Abdullah b. Mes‘tid zamaninin biiyiik cogunlugunu Hz. Peygamberle beraber
gecirmis olmakla birlikte, az da olsa onun Peygamber’le beraber bulunmadig1 ve
herhangi bir konuda Peygamber’in vermis oldugu hiikkmii duymadigi zamanlar da
olmustur. Bu durumda Ibn Mes‘iid, Peygamber’in konu ile ilgili vermis oldugu
hitkmii bilmedigi i¢in kendi goriisiiyle igtihad etmeyi tercih etmistir. Bununla ilgili

verilebilecek drneklerden birisi miras ile ilgili ibn Mes‘tid’dan nakledilen su olaydir:

Bir adam ibn Mes‘0d’a gelerek sdyle demistir: “Bizden birisi bir hammla
evlenmis ve onun icin herhangi bir mihr belirlememisti. Zifaf da gergeklesmeden bu
adam 6ldii. (mirasi konusunda ne dersiniz?)”. Tbn Mes‘id adamm bu sorusunun
hemen cevaplanmasi zor bir soru oldugunu ifade etmis ve bir miiddet sonra adama:
“Sana kendi goriisiimii aciklayacagim. Eger bu gériis isabetli olursa Allah tandrr.
Eger ortaya koydugum goriiste hata olursa bu benden ve seytandandir. O kadinin
mehr-i misil hakki oldugunu diistintiyorum. Ne eksik ne de fazla. Ayrica onun miras
hakki da vardir ve bunun yani sira olen esinden dolayi da iddet beklemesi gerekir.”
diyerek sorulan konuyla ilgili goriisiinii agiklanustir. ibn Mes‘id’un bu sdzlerinin
ardindan Egca kabilesinden bir grup Hz. Peygamber’in de benzer durumdaki Burda’
binti Vagik adli kadin hakkinda benzer bir hiikiim verdigini belirtmis ve Ibn
Mes“td’un verdigi hiikkmiin, Peygamber’in vermis oldugu hiikme uygun oldugunu

ifade etmislerdir.'”

Goriildiigii iizere, Ibn Mes‘0d, Kur’an, siinnet ve icmada hakkinda hiikiim
bulunmayan konularda ictihad ederek hiikiim vermistir. Ibn Mes‘id’un ictihadi
sadece kiyas ile smirli bir igtihad degildir. Aksine bundan daha genis anlamda bir

ictihattir ve su Ozellikleri haizdir:

fbn Mes*iid, bir konuda ictihad ederken 6ncelikle nasslarin zahirinden hiikmii
cikarir, sonra nasslardan elde edilen hiikmiin yerini ispat ederdi. Bunu nasslarin
umumuna, hususuna, mutlak ve mukayyetligine, nasih ve mensih oluslar1 gibi

lafizlardan hiikiim ¢ikarmanin bagh oldugu prensiplere dayanarak yapard:.'”

'3 Ebd Davud, Nikah, 30; en-Nesai, Nikah, 72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VIII, 42; et-Taberani,
el-Mu'cemii'l-kebir, XX, 232.

174 < Abdurrezzak iskender, ‘Abdullah b. Mes’id, s. 201; Sakik Misa Kasim, ‘Abdullah b. Mes’id
ve eseruhi fi’l-fikh, Camiatu’l-Ezher, Kiilliyetii’s-seria ve’l-kantin, Misir 1978, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), s. 221, 222; el-Humeydan, “Fukahdii’s-sahdbeti’l-miiksiriine mine’l-fetevd”, 41.
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Diger taraftan ibn Mes‘0d’un idareci olma &zelliginin de etkisiyle, igtihad
ederken dikkat ettigi durumlardan birisi de “kamu diizenin saglanmasi”dir. Bunun bir
sonucu olarak da verdigi hiikiimlerde buna katki saglayacak sekilde hiikiim vermeye
gayret etmistir. Nitekim daha Once de aktarmis oldugumuz, bir Ortii igerisinde
yakalanan kadin ve erkege “kirk kirbag cezasi” vermis ve onlar1 insanlarin huzuruna
cikarmustir. Ibn Mes‘tid bu hiikmii verirken bu iki kisinin zina ettiklerine dair kesin
bir delil bulunmamasi durumunda hadd cezast uygulamamis, ta’zir cezasi
uygulamistir. Ta’zir cezasinin ne kadar olacagi belirlenirken de hem suglularin ayni
sugu tekrar islememelerini saglayacak, hem diger insanlar icin caydirici 6zelligi olup,
toplum huzur ve diizenini saglayacak bir ceza tespit etme yoniinde bir tavir
sergilemistir. Buna gore de sugu isleyenleri cezalandirmak amaciyla kirbag cezasi
vermis, insanlarin goriip ibret almalart icin de bunlara verdigi cezay: insanlarin

huzurunda uygulamistir.

Abdullah b. Mes‘Gd’un bazi meselelerde ictihad ederken, bugiin Islam
hukukunun kaynaklarindan birisi olarak kabul edilen sedd-i zerdi‘ prensibi 1s181nda
hiikiim vermis oldugunu séylemek de miimkiindiir. Ornegin, onun ciiniib olan kisinin
teyemmiim etmesinin caiz olup-olmadig: ile ilgili verdigi hiikmii bu baglamda
degerlendirmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Buna gére Ibn Mes‘ad, ilgili
kisimda da ifade edecegimiz iizere, Hz. Omer ile beraber, ciiniip olan bir kisinin
teyemmiim etmesinin caiz olmadigt ve bunun gusiil yerine ge¢meyecegi
kanaatindeydi. Ibn Mes‘Qid, bu sekilde gériis belirtmelerinin sebebi olarak “eger
buna izin verilirse insanlarin suyun soguk oldugunu diigiindiiklerinde de abdesti
birakip teyemmiime yoneleceklerini” '™ sylemistir. Hem ibn Mes‘ad’un hem de Hz.
Omer’in nasslarda gecen ifadelerin buna cevaz verdigini kabul etmelerine ragmen,
boyle bir hiikiim ortaya koymalarini insanlarin basit bahanelerle abdesti birakip,

teyemmiime yonelmelerine engel olmak amaciyla oldugunu sdylemek miimkiindiir.

175 Buhari, Teyemmiim, 7; ed-Dérekutni, Siinen, I, 179.
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Biitin bunlarla beraber Ibn Mesid, fetvda konusunun ciddi bir konu

oldugunu, olur olmaz her konuda da fetva vermenin akil kar1 olmayacagini belirtmis

ve “Kim, fetva istedikleri her konuda insanlara fetva verirse, delilik eder.”'"

' Ebti Yusuf Yakub b. ibrahim el-Ensari, Kitabii’l-4sar, Daru’l-Kiitiibii’l-Iimiyye, Beyrut ty., s.
199; ibn Kayyim, i‘lamii’l-muvakki‘in, I, 34; II, 185; ayrica bk.: et-Taberani, el-Mu'cemii'l-
kebir, IX, 188. Taberani, ibn Mes’(id’dan birgok rivayet nakletmistir. Ukdse Abdulmennan et-
Tibi, ‘Abdullah b. Mes’ad ile ilgili yazdig1 eserinde, bu rivayetleri miistakil kitap halinde
nesretmistir. Bk.: Ukdse Abdulmennan et-Tibi, ‘Abdullah b. Mes’tid, Beyrut ty.
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II- ABDULLAH B. MES‘UD’UN FIKHi GODUSLERI

A- TAHARET

1- ABDEST

I[slam fikih terminolojisinde abdest (vudii), niyet ederek, viicudun belli

organlarim yikamak ve mesh etmektir.'”’

Abdestle ilgili olarak Abdullah b. Mes“id’dan nakledilen rivayetleri Kur’an

okurken abdestli olmanin hilkkmiinden baslayarak su sekilde siralayabiliriz.

Ibn Mes‘0id’a gére Kur’an okumak igin kisinin abdestli olmas1 sart degildir.
Kendisinden nakledilen bir rivayete gore, Ibn Mes*Qid, bir giin Firat nehri kiyisinda
bir adama Kur’an okutuyordu. Daha sonra Utbe evlerine (e _s2) gidip orada tuvalet
ithtiyacimi giderdi ve oradan ¢ikip adamin yanina geldi ve adama “oku” dedi. Adam,
abdestsiz Kur’an okunamayacagm ve Ibn Mes‘Gd’'un da tuvalete gittigini
unuttugunu diisiindii ve Ibn Mes‘d’a; “Su sana yakindwr (vakinda su var, abdest al)”
dedi. Bunun iizerine Ibn Mes‘Qd; “Kur’an’1 abdestsiz okumanda bir sakinca yoktur”
diyerek cevap verip, adamin Kur’an okumaya devam etmesini istemistir.'’®

Abdestin, namazin kilinmas igin sart oldugu konusunda ise islam bilginleri
goriis birligi i¢indedirler. ibn Mes‘td da “Taharetsiz hi¢cbir namaz kabul olmaz™'"
diyerek namaz kilmak ic¢in Oncelikle “abdestin farz oldugunu” ifade etmistir.
Bununla beraber abdesti, bozacak bir durum olmadigi miiddet¢ce her namaz igin ayri
ayr1 abdest alinmasi sart degildir. Nitekim Ibn Mes‘td’un &gle, ikindi ve aksam tek
bir abdestle kildig1 nakledilmistir.'™

7 Muhammed Ravvas Kal‘aci, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyyetii’l-miiyessera, Darii’n-Nefais, Beyrut

2000, II, 1957; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletuhu, Beyrut 1985, 1, 207, 208; Vecdi
Akyiiz, Ibadetler Ilmihali, Istanbul 1995, 1, 223.
178 Ebf Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 65; ayrica bk.: et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, [X, 145.
7 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 15. Ibn Mes’tid’dan rivayette benzer lafizla nakledilmis
hadis i¢in bk.: el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, I, 525.

180" bn Ebi Seybe, a.g.e., I, 34.
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a- Abdestin Unsurlari:

Abdestin unsurlarinin/farzlarinin neler oldugu ve nasil yapilmasi gerektigi
acisindan konuya baktigimzda Ibn Mes‘0d kulaklarmn icini ve disin1 meshetmeyi

cot e e w 181
emrettiginil goruyoruz.

Abdest alirken ayaklara mesh etme konusunda Abdullah b. Mes‘td, onceleri

abdestte ayaklarin mesh edilebilinecegini sOylemis fakat daha sonra bu goriislinii

95182

2

degistirmis ve konuyla ilgili, “... ayetinde “

kelimesinde bulunan “lam” (J) harfini “fetha” ( -~ ) ile okuyarak ayaklarin

yikanmasinin vacip oldugunu ifade etmistir.'®

Ibn Mes‘0d, ayaklar yikanirken ayagin her yerinin su ile yikanip, parmak
aralarinin da hilallenerek ayagin her tarafina suyun ulagmasinin saglanmasi
gerektigini sdylemis ve Oonemini ifade etmek i¢in; “Sizden bir adam ya abdestte

parmak aralarin hilaller ya da ates onu hilaller.”'™ demistir.
b- Mest Uzerine Mesh Etmek:

Abdullah b. Mes‘tid’a gore, abdestli olarak giyilmis olan mestlerin {lizerine

mesh edilebilir.'®®

Corap iizerine mesh etme konusunda ise Ibn Mes‘Gd, coraplari mest gibi

diisiinmiis ve corap tizerine mesh edilebilecegini sdylemistir.'™

'8 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, I, 251; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, I, 64; Ahmed b.
Muhammed b. Selame b. Abdulmelik Ebu Cafer et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, thk.:
Muhammed Ziihri en-Neccar, Daru’l-Kiitiibii’l-‘Timiyye, Beyrut 1399, 1, 34.

182 Maide, 5/6.

183 <Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 20; Ebi Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme en-Nisabiri,

Sahihu ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa A'zami, idare-i Sirket-i Miirettebiye, Mekke

1390, 1, 85; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, 1X, 246; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensiir, 11, 262;

el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, IX, 434, hadis no: 26850.

‘Abdiirrezzak, a.g.e., I, 23. et-Taberani, a.g.e., IX, 246. El ve ayaklarin arasini hilallemek ile ilgili

hadis i¢in ayrica bk.: Ibn Méce, Tahére, 54.

el-Miittaki el-Hindi, a.g.e., IX, 605, hadis no: 27606; ayrica bk.: en-Nevevi, Ebl Zekeriyya

Muhyiddin Yahya b. Seref, Kitdbu’l Mecmu‘ fi serhi'l-Miihezzeb li’s-Sirazi, Cidde ty., I, 501.

'8 Ebu Davud, Taharet, 61; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., I, 200; ibn Hazm, el-Muhalla, II, 86; en-Nevevi,
a.g.e., I, 528; ez-Zeyla‘i, Nasbii’r-raye, I, 159; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 1, 582; Ebil
‘Abdullah Muhammed b. ‘Ali el-Havlani es-Sevkani, Neylii’l-evtar serhu Miinteka'l-ahbar,
Kahire 1961, 1, 213.

184

185
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Ibn Mes‘tid’a gdre, mest iizerine mesh edebilmek belli bir siire ile sinirhdir.
Buna gore yolculuk yapan bir kisi meshlerine {i¢ giin iki gece, mukim ise bir giin bir
gece boyunca mesh edebilir.'®” Amr b. Haris, Ibn Mes‘ad ile beraber ii¢ defa
Medine’ye yolculuk yaptigimi ve Ibn Mes‘id’un yolculuk esnasinda meshlerini

¢ikarmadigini nakletmistir.'®®

Abdullah b. Mes‘tid’dan nakledilen bir rivayete gore; abdestte uzuvlarin
yikanmasinda siraya (tertip) riayet edilmesi konusunda ibn Mes*Qd, “Abdestimi tam
yaptigim siirece, abdestte hangi dzami yikayarak basladigimi énemsemem.”'™
diyerek abdest alirken siraya riayetin zorunlu olmadigi ifade etmistir.””® Diger bir
rivayette de; “Abdestte elini yikamadan once ayagimi yikamakla baslamanda bir

"1 dedigi nakledilmistir. Bununla beraber kaynaklarda Ibn

sakinca yoktur.
Mes‘id’dan rivayetle nakledilen bu rivayetlerin miirsel'”> oldugu Zira bu rivayetler
Miicahid’den nakledilmis ve Miicahid’in ise Ibn Mes‘tid’la beraber bulunmamis
oldugu dolayisiyla da Ibn Mes‘id’dan bdyle bir ifadeyi duyup nakletmesinin makul

olmadig1 ifade edilmistir.'”

187 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 252; ibn Kudame, el-Mugni, I, 365.

188 et-Taberani, a.g.e., IX, 251.

" {bn Abdilberr Eba Omer Yusuf b. Abdullah, el-istizkar el-CAmi* li-mezahibi fukahai'l-emsar,
thk.: Salim Muhammed Ati, Muhammed Ali Muavved, Daru’l-Kiitiibii’I-ilmiyye, Beyrut 2000, I,
144.

190 en-Nevevi, Meemu® , [, 471; ayrica bk.: “el-Vudii’ ”, el-Mevsiiatu’l-fikhiyye, XLIII, 356.

1 ed-Darekutni, Siinen, I, 65; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 43; el-Kurtubi, el-Cami® li-

ahkami’l-Kur’an, VI, 99; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, I, 87; Ibn Battal el-Kurtubi, Ebii’l-

Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l Buhari, thk.: Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata, Beyrut

2003, 1, 213; Ibn Kudame, el-Mugni, I, 190; ibn Kudame el-Makdisi, Eba ‘Omer Muhammed b.

Ahmed, es-Serhu'l-kebir, Beyrut 1972, 1, 119.

Miirsel: Fikih ve fikih usili alimlerinin ¢ogunlukla kullandiklari anlama gore miirsel, senedinde

ravi diismesi/eksikligi bulunan hadislerdir. Miirsel hadis za’if hadistir. (Abdullah Aydinli, Hadis

Istilahlar Sozliigii, istanbul 2006, s. 217, 218.)

1% ed-Darekutni, Siinen, I, 65; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, I, 145.
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c-Abdestte Uzuvlar1 Yikarken Sagdan Baslama:

Ibn Mes‘tid’un abdest alirken sagdan baslamanim zorunlu olmadig1 ve sol el

ya da sol ayagin sagdan énce yikanmasinda bir sakinca gérmedigi nakledilmistir.'™*
d- Abdesti Bozan Seyler:

Abdullah b. Mes“id nelerin abdesti bozacagi ile ilgili olarak genel bir kural
ortaya koyarak; “Abdest ¢ikanlardan bozulur, girenlerle bozulmaz"""> demistir. Buna

gore de viicuttan necis tiirlinden ¢ikan her sey yeniden abdest almay1 gerektirir.

Viicuttan ¢ikan kanin miktar1 da abdestin bozulup bozulmamasinda
onemlidir. Nitekim bir rivayete gore, Ibn Mes‘td bir giin elini burnuna soktugunda
eline kan bulasmasi iizerine elini topraga siirtiip temizlemis ve daha sonra kalkip
namaz kilmistir. Bu rivayete dayanarak ibn Mes‘0id’un az miktarda bir kanin abdesti

bozmayacagi kanaatinde oldugunu sdylemek miimkiindiir.'”

Abdesti bozan diger bir durum ise kisinin esine (veya bir kadina) dokunmasi
ve onu dpmesidir. Ibn Mes‘0id’dan nakledilen bir rivayette onun, konuyla ile ilgili

olarak; bir adam esine dokunup onu Optiigiinde tekrar abdest almasi gerektigini

sdyledigi nakledilmistir."”’ Nitekim Ibn Mes‘ad, ” ayetini agiklarken

"

" kelimesini “dokunmak” olarak ag¢iklamigtir. Diger bir rivayete gore ise

" n

, cimd disindaki dokunmalardir ki 6pme de bunun igerisine girer ve tekrar

abdest almak gerekir.'”®

194 ed-Darekutni, Siinen, I, 65; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, I, 87; en-Nevevi, Mecmu® , I, 418;

Ibn ‘Abdilberr, el-Istizkar, I, 145.

195 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 251

19 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 492.

7 Ebd Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 11; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 133; ibn Hazm, el-Mubhalla, I,
245; en-Nevevi, a.g.e., II, 34; es-Serahsi, el-Mebsiit, I, 67; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-
‘ummal, X, 486, hadis no: 27092.

198« Abdiirrezzak, a.g.e., I, 133; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, IX, 249; es-Suyiti, ed-
Diirrii’l-mensiir, II, 167; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 315.
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e-Abdesti Bozmayan Seyler:

Abdesti bozmayan durumlarin neler oldugu ile ilgili olarak kaynaklarda
Abdullah b. Mes‘Gd’dan bir takim rivayetler nakledilmistir. Buna gore abdesti

bozmayan durumlar sunlardir:
1- Oturarak uyumak abdesti bozmaz."”

2- Kisinin kendi cinsel organina dokunmasi abdesti bozmaz. Rivayete gore
Erkdm b. Surahbil Ibn Mes‘id’a gelerek, “Namazda iken kasindim ve elim avret
yerime gitti” demis ve abdestinin bozulup bozulmadigini sormustu. ibn Mes*id
giilmiis ve “Onu kes, nereye atacaksin?! O da senin viicudunun bir par¢asi.” diyerek
viicudun herhangi bir yerine dokunmakla abdestin bozulmayacagim belirtmistir. 2*°

3- Ateste pisen bir seyi yemek abdesti bozmaz.*"!

4- Namazda kahkaha ile giilmek abdesti bozmaz.>”

5- Uzerine pis bir seyin bulagsmis olmasi abdesti bozmaz. Kiyafetin pislenen
kismin1 temizlemek yeterlidir. Nitekim bir rivayette; ibn Mes‘td’un deve kestigi bir
giin, kesim esnasinda iizerine kan ve hayvan pisliginin bulasmasi iizerine tekrar
abdest almadan, namazimi kildig1 ve kildig1 bu namazi daha sonra iade etmedigi
belirtilmistir.””

6- Kesin bir durum olmadan sadece siiphe ile abdest bozulmaz. Sadece zan

abdestin bozulmast igin yeterli degildir. Kesin kanaatin olmasi gerekir.”**

199 <Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 131; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, I1X, 249; el-
Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 1, 563.

20« Abdiirrezzak, a.g.e., I, 118, 119; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 247; Tahavi, Serhu

meani’l asar, [, 78; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, I, 556; ayrica bk.: en-Nevevi, Mecmu* , II,

46.

‘“‘Abdiirrezzak, a.g.e., I, 168; en-Nevevi, a.g.e., 1, 66; “el-Vudi’ ”, el-Mevsiiatu’l-fikhiyye,

XLIII, 395.

en-Nevevi, a.g.e., 11, 70.

203 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 125; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 344; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX,
247, 248; el-Heysemi, a.g.e., II, 195; el-Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Basri, el-
Havi el-kebir fi fikh1 mezhebi'l-imam es-Safii, thk: Ali Muhammed Muavvez, Adil Ahmed
Abdiillmevcud, Beyrut 1994, II, 240; EbG Cafer Muhammed b. Amr b. Musa b. Hammad el-
Ukayli, ed-Duafaii'l-kebir, thk.: Abdiilmu’ti Emin Kal‘aci, Beyrut 1998, IV, 396.

204 Eba Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 37; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., [, 141.

201
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2- TEYEMMUM:

Teyemmiim, yiiziin ve ellerin temizlik amaciyla temiz toprakla mesh

edilmesidir.

Su bulunmadigr veya su bulunup da, kullanilmasinda bir engelin bulundugu
zamanlarda teyemmiim etmek konusunda goriis birligi mevcuttur. Bununla beraber
cliniip olan bir kisinin gusiil abdesti almak ic¢in su bulamamasi durumunda

teyemmiim edip edemeyecegi konusunda goriis ayriliklar1 vardir.

Buna gore, Ashabin biiylik ¢ogunlugu Hz. Peygamber’den nakledilen; “H-z.
Peygamber, namaz kilmayip cemaatten ayri duran bir kisive, neden namaz
kilmadigint sordugunda adam, ciiniip oldugunu ve su bulamadigini soylemis, bunun
lizerine Hz. Peygamber; “Teyemmiim et, o sana yeter.” demistir.”** seklindeki
hadise dayanarak kullanilabilecek su bulunmamasi durumunda gusiil abdesti yerine
teyemmiim etmenin yeterli olacag: diisiincesindeydiler. Bununla beraber Hz. Omer
ve Ibn Mes‘td, diger sahabilerin aksine teyemmiimiin gusiil abdesti yerine
gecmeyecegini, dolayisiyla da ciinilip olan kisinin gusiil abdesti yerine teyemmiim
edemeyecegini ve ister yolculukta ister kendi yasadigi yerde (mukim) olsun kisinin,
su bulup gusiil abdesti alincaya kadar namaz kilmayr birakmasi gerektigini
soylityorlardi. 7 Tbn Mes‘ad ve Hz. Omer bu goriisleri ile diger fakih sahabilerden
farkli goriis ortaya koymuslardir ve onlarin diginda hi¢ kimsenin bu sekilde bir goriis

belirtmedigi ifade edilmistir.*®®

Nevevi, ilk zamanlarda Ibn Mes‘id ve Omer’in teyemmiimiin gusiil yerine

gececegini sOyleyen sahabenin dayandigi bu hadisten habersiz olduklarini ifade

95209

etmistir. Buna gore onlar Kur’an-1 Kerim’deki ... ve “...

205 Kal’aci, el-Mevsi‘atii’l-fikhiyyetii’l-miiyessera, I, 606; ayrica bk.: Zuhayli, el-Fikhii'l-islAmi

ve edilletuhu, I, 406.

Buhari, Teyemmiim, 5; Nesai, Tahéret, 182.

27 el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkAmi’l-Kur’an, VI, 103, 104; en-Nevevi, Mecmu® , I, 241; ibn Hazm,
el-Muhalla, II, 144; Muhammed Téahir b. ‘Aslr, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir, Tunus ty., V, 69;
et-Taberi, Camiii'l-beyan, VII, 421, 422; ‘Abdirrezzak, el-Musannef, 1 242; es-Sevkani, Ebl
‘Abdulldh Muhammed b. ‘Ali, Fethii’l-Kadir: el-Cami‘ beyne fenneyi’r-riviye ve'd-diraye
min ‘ilmi’t-tefsir, Beyrut ty, I, 470; Akyiiz, ibadetler ilmihali, I, 306.

2% ibn ‘Asir, a.g.e., V, 70; Sevkani, a.g.e., I, 470.

2% Maide, 5/6
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.. ayetlerini agiklarken, dyetlerin zahirine dayanarak

clinlipliigii “ ...

LM ayetinde  belirtilen, su  bulunamamasi  durumunda

teyemmiimiin gegerli oldugu durumlar arasina dahil etmemislerdir.*'* Nitekim abdest

"

konusunda da belirttigimiz gibi Ibn Mes‘id, ayette gecen " kelimesini cima

olmadan el ile dokunmak anlaminda agiklamig ve bunu abdesti bozan seyler arasinda

kabul etmistir.

Ciiniib olan bir kisi su bulamadiginda teyemmiimiin gegerli olup olmadig:
konusunda Ibn Mes“td’un goriisiinii ortaya koyan rivayetlerden birisi de Ebi Musa
el-Es’ari ile aralarinda gegen tartismay1 nakleden rivayetlerdir. Buna gore; Ebli Musa
el-Es’ari ibn Mes‘0d’a gelerek; “Ey Ebii Abdirrahman bir adam ciiniip olsa ve bir ay
su bulamazsa namazim nasil kilacak? Bu konuda ne diisiiniiyorsun?” diye sormus
Ibn Mes‘0d da; “Bir ay boyunca su bulamasa da teyemmiim edemez” demisti. Bunun
tizerine Ebli Musa el-Es’ari Ibn Mes‘0d’a, Maide stiresindeki “Eger su bulamazsaniz,
temiz bir toprak ile teyemmiim edin” Ayetini nasil agikladigim sormas iizerine ibn
Mes‘Gd, “Eger onlara ruhsat verirsek su soguk oldugunda da teyemmiime
yonelirler.” dedi. Bunun iizerine Ebl Musa, “Sen Ammdarin naklettigi su olayt
duymadin mi?  Ciiniip oldugu bir zamanda su bulamamuis ve (teyemmiim niyetiyle)
hayvanlarin yerde yuvarlandiklart gibi toprakta yuvarlanmisti. Daha sonra
Peygamber’in yanina gelip bu olayr anlattiginda Hz. Peygamber ona: “Soéyle
vapman yeterliydi” diyerek ellerini bir defa topraga vurdu sonra sol eliyle sag elini
mesh etmis ve ellerini yiiziine stirmiistii.”” 1bn Mes‘0d, nakledilen bu olay1 duyunca,
“Gormiiyor musun, Omer, Ammar’in soziiyle iknd olmadr™" demis ve kendisinin de
Omer’in goriisiinii benimseyerek ciiniip olan kisi icin teyemmiimiin gusiil abdesti

yerine gegmeyecegini ifade etmistir.

19 Nisa, 4/43.

2 Maide, 5/6.

22 ep-Nevevi, Mecmu® , VII, 491.
213 Buhari, Teyemmiim, 7; ed-Darekutni, Siinen, I, 179; Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I,
145; Ayrica bk.: Ibn ‘Asir, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir, V, 69, 70.
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Ibn Mes‘dd, teyemmiim etmeyi ciiniipliikten temizlenmek igin caiz
gormemekle bu durumdaki bir kisinin kullanabilecegi suyu buluncaya kadar namaz
kilmayacagin1 belirtmektedir. Nitekim bir rivayette; “Eger volculuk esnasinda ciiniip
olduysan su buluncaya kadar namaz kilma fakat abdestin bozulursa teyemmiim et ve
namazin kil.”*'* dedigi nakledilmistir ki, bu rivayet de onun konuyla ilgili ciiniipliik
gibi guslii gerektiren bir durumda teyemmiimiin caiz olmadig1 seklindeki goriisiinii;

ifade etmektedir.

Abdullah b. Mes‘tid, su bulamayan veya suyu kullanamayacak durumda olan
bir kisinin esiyle cinsel iliskiye girmesini de mekruh kabul etmistir. Zira bu durum
cliniip olmaya sebep olacak ve daha once de belirttigimiz gibi suyun kullanilamadigi

. v e C .. 215
bir zamanda ciiniip olmasi kisinin namaz kilmasina engel olacaktir.

Abdullah b. Mes‘td guslii gerektiren bir durumda teyemmiimiin caiz
olmadig1 seklindeki goriigiinli ortaya koyarken; kendisine zit goriis ortaya koyan
sahabiler Peygamber’den nakledilen hadisleri delil getirdiklerinde o, Hz. Omer’in
goriisiinii benimsemek disinda bir delil getiremiyordu. Diger taraftan Dahhak, Ibn
Mes“0d’un ¢ok gegmeden ilk goriisiinden donerek, ciiniiplilkte teyemmiimiin caiz

oldugu goriisiinii kabul ettigini nakletmistir.*'®
a- Teyemmiimiin Sebepleri:

1- Abdullah b. Mes‘td, kisinin su kullanilmasi1 durumda kendisine zarar
verecek bir hastalig1 olmasi halinde teyemmiim edebilecegini ifade etmistir. Nitekim
bir rivayette ibn Mes‘Gid’un ¢igcek hastalig1 olan bir kisiye bir testi icinde toprak
getirdigi ve adamin da bu toprakla teyemmiim ettigi nakledilmistir.*'’

- . ; o - c 9218
Ibn Mes‘lid’a gore, Nisa sliresinde gecen “Eger hasta ve yolcu iseniz..”

ayetindeki teyemmiim etmesine ruhsat verilen “hasta”, viicudunda kirig1 yada yarasi

olan hastadir. Buna gore kirig1 olan bir kisi cuniip olmasi durumunda gusiil abdesti

1% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 11, 145.

> Tbn Hazm, el-Muhalla, I, 142.

218 Tirmizi, Tahéret, 92; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 241; ibn Kudame, el-Mugni, I, 335.
Kurtiibi, Hz. Omer’in de guslii gerektiren bir durumda teyemmiimiin caiz olmadig: seklindeki ilk
goriisiinden donerek, sahabenin ¢ogunlugunun goriisiinii kabul ettigini ifade etmistir. (el-Kurtubi,
el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, VI 104)

27« Abdiirrezzak, a.g.e., I, 225.

18 Nisa, 4/43
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alir, abdest azalarinin birinde yara olan kisi de yaraya su degmesi durumunda zarar
verme ya da iyilesmenin gecikmesinden korkuluyorsa bu durumda teyemmiin

eder.?"’

2- Abdullah b. Mes‘td’a gore, bir adam sadece kadinlarin bulundugu bir
yerde Oliir ve onu yikayacak bir erkek ya da mahremi bir kadin da bulunmazsa bu
durumda vefat eden kisi yikanmaz, teyemmiim edilerek defnedilir. Kadinin sadece
erkeklerin bulundugu bir yerde vefat etmesi ve kendisini yikayacak her hangi bir

kisinin de bulunmamasi durumunda da ayni1 hiikiim gecerlidir. 220
b- Teyemmiimiin Alinis::

Ibn Mes*‘(id’un teyemmiimiin nasil yapilacag1 konusunda; “Teyemmiim, iki el
ve yiiz icindir.”**' dedigi nakledilmistir. Buna gére teyemmiim iki vurustur. Ilk vurus
eller, ikinci vurus yiiz i¢indir. Ibn Mes“d, ilk vurusla bileklerine kadar ellerini mesh
etmistir, ona gore dirseklere kadar mesh etmek sart degildir. Ikinci vurusla da yiiziinii

mesh etmistir.”*

219 et-Taberi, Camiii'l-beyan, VII, 386; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensir, II, 166.

220 en-Nevevi, Mecmu‘ , V, 123.
2! ibn Hazm, el-Muhalla, II, 156

222 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’@d, s. 156.
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B- iBADETLER
1- NAMAZ

Asil itibariyle farsca olan namaz kelimesinin Arap dilindeki karsiligi
‘salat’dir. “salat”, dua ve niyazda bulunmak, dvmek... gibi anlamlara gelmekle
beraber, fikih terminolojisinde; tekbirle baslayip selam ile biten ve kendine has

hareket ve sozlerden olusan ibadete verilen isimdir.**

Kelime-i sehadetten sonra Islam’n bes temel sartindan ikincisi olan®** namaz
ibadeti, biitiin Miisliimanlarin yerine getirmeleri gereken bir vecibedir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok Ayette namaz ibadetine ve énemine deginilmis™>, Hz.
Peygamber de bir¢ok vesile ile bu ibadetin 6nemini ifade ederek kisinin bu ibadet ile
Allah’a yaklasabilecegini ve namazin riikiinlarindan olan “secdenin, kulun Allah’a

en yakin oldugu hal oldugunu” sdylemistir.**°

Islam dinini bizzat Hz. Peygamber’den &grenen ve onun egitiminde yetisen,
ondan 6grendiklerini sonraki nesillere aktaran sahabe de bu konu iizerinde titizlikle

durmus ve namaz ibadetinin 6nemini her firsatta insanlara anlatmuistir.

Abdullah b. Mes‘td da Peygamber’in ashabi icerisinde, namaz ibadetinin

onemine isaret edenlerden birisidir. Ibn Mes‘d, oncelikle higbir miisliimanin

namazini terk etmeyecegini sdyleyerek, “Kim namaz kilmaz ise, onun dini yoktur™’

223 Kal‘aci, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyyetii’l-miiyessera, Beyrut 2000, II, 1213; Mehmet Erdogan, Fikih

ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 394; Fikret Karaman ve arkadaslari, Dini Kavramlar Sézliigii,
Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, Ankara 2006, s. 514, 515; Hasan Akay, islimi Terimler
Sozliigii, Isaret Yaynlari, istanbul 2005, s. 406, 407.

224 Buhari, iman, 1; Miislim, imén, 1.

22 «Qalat” kelimesinin Kur’an’t Kerim’de yetmisden fazla ayette ge¢mektedir. Bk.: Muhammed

Fuad ‘Abdiilbaki, el-Mu‘cemii'l-miifehres li-elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim bi-hasiyeti’l-mushafii’s-
serif, Darii'l-Hadis, Kahire 1996, s. 507-509.

26 Miislim, Salat, 215; Nesai, Mevakit, 35.

27 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 191; ibn Abdilberr, el-istizkar, I, 149; ibn Abdilberr, Ebi
Omer Yusuf b. Abdullah, et-Temhid lima fi'l-Muvatta mine'l-meani ve'l-esanid, thk.: Mustafa
b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdiilkebir el-Bekri, Magrib 1387, IV, 225; EbG Bekr Ahmed b.
el-Hiiseyin el-Beyhaki, Su‘abii'l-iman, thk.: EbG Hacer Muhammed Zaglul, Dari'l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut 1410, I, 72; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra,
thk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Mekketii’l-Miikerreme 1994, 111, 366; ibn Kudame, el-Mugni,
III, 355.
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demistir. Nitekim kendisine namazin terki soruldugunda da: “Bu kiifiirdiir” diyerek

cevap vermistir.”?*

Kisinin kildig1 her namazin, kendinden 6nce yapilan kiiciik giinahlara kefaret
olacagimni, “Namazlar, aralarinda biiyiik giinahlardan sakinildigi  miiddetce

229 s5ziiyle agiklayan fbn Mes“ad, “kisi namaz

olabilecek kiigiik giinahlara kefarettir.
icin bekledigi miiddetce (sevap bakimindan) namazda gibidir>° diyerek de
miislimanin, namazinm kildiginda kazanacagi sevabin yaninda onu bekledigi siirede
de bil fiil namaz kilmig gibi sevap kazandigini ifade etmis ve tiim bu ifadeleriyle bu

ibadetin ne kadar 6nemli bir ibadet oldugunu insanlara anlatmaya calismistir.

Ibn Mes‘0d, bu derece 6nemli bir ibadeti yerine getirme disiplinine sahip
olabilmenin, g¢ocukluktan itibaren kazanilacak bir durum olduguna da oOzellikle
dikkat c¢ekmistir. Buna gore Miisliimanlar, ¢ocuklarina kiiciik yaslarda namaz
kilmay1 6gretmeli ve onlarin namazlarina dikkat etme ve geciktirmeme aligkanligi
edinmelerini saglamalidirlar. Ibn Mes‘ad: “Cocuklara namazin vaktinin geldigini

59231

haber vermeyi unutmayin. diyerek namaz vakitlerinin ve namazin nasil

kilinacaginin 6zellikle ¢ocuklara 6gretilmesi konusuna da ayrica 6nem vermistir.

Abdullah b. Mes“dd’un namaz ibadetine vermis oldugu Onemin en agik
gostergesi, kanaatimizce, onun namaz karsisinda orug ibadeti ile ilgili s6z ve
tutumlarim aktaran rivayetlerdir. Bu rivayetlere gore Ibn Mes‘Qid, namaz kilmay1
nafile oru¢ tutmaya tercih ederdi. Hatta farz olan Ramazan orucu disinda ¢ok nadir
nafile oru¢ tutardi. Nitekim kendisine neden nafile oru¢ tutmadigi soruldugunda:
“Orug tuttugumda namaz kilmak igin gii¢siiz diisiiyorum. Ve namaz bana orugtan

232 : . e
7727 cevabint veren Ibn Mes‘id, oruglu gecen bir giinlin sonunda

daha hos geliyor.
takati azalip, namaz kilmasina engel olabilir diislincesiyle nafile namaz kilmay1

nafile oruca tercih ettigini ifade etmistir.

28 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 190, 191.

229 <Abdiirrezzak el-Musannef, I, 48; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii'l-ummal, VIII, 10, hadis no:
21644; et-Taberani, a.g.e., X, 148.

20 el-Miittaki el-Hindi, a.g.e., VIII, 261, hadis no: 22826, 22827.

B« Abdiirrezzak, a.g.e., IV, 154; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 306.

B2 el-Miittaki el-Hindi, a.g.e., VIII, 10, hadis no: 21641; et-Taberéani, a.g.e., IX, 176.
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Namaz ibadeti, hayatin1 Hz. Peygamber’in hizmetine adayan ibn Mes‘id’un
bizzat Peygamber’den O6grenmek icin ¢aba gosterdigi oncelikli konulardan birisi
olmustur. Nitekim o, namazlar1 Peygamber’le beraber kilmaya, namazin nasil
kilindigini, farzlarini, stinnetlerini, namaza nasil baglanip bitirilecegini bizzat ondan
dgrenmeye gayret etmistir. Bununla beraber, Ibn Mes*tid, Hz. Peygamber’in yaninda
olmayanlara da ondan &grendiklerini aktarmis, Hz. Peygamber’in namazi nasil

kildig1 ve namazdaki fiilleri ile ilgili rivayetlerde bulunmustur.
a- NAMAZ VAKITLERI:

Namaz, yerine getirilmesi belli vakitler ile smirlandirilmis bir ibadettir.
Abdullah b. Mes‘td konuyla 1ilgili olarak su hadisi nakleder: “Hz. Peygamber’e
hangi amelin daha faziletli oldugunu sordum. “Vaktinde kilinan namazdwr.” dedi.
“Sonra nedir?” diye sordum: “Anne-babaya iyilik etmektir.” dedi. “Sonra nedir?”
dive sordum: “Allah yolunda cihattir” dive cevap verdi”** Hz. Peygamberin
kendisine vermis oldugu bu cevabin da etkisiyle ibn Mes‘id, namaz1 vaktinde
kilinmas1 hususuna dikkat edilmesi gerektigini sOylerek ¢evresinde bulunan
Ogrencilerine soyle demistir: “Namazin da tipki haccin vakti oldugu gibi vakti

. 234
vardir. Namazi vaktinde kilin.”

Ibn Mes‘0d, Kur’an’da namaz ile ilgili gegen ayetlerin bir kisminin bu ibadeti
vaktinde yapmakla ilgili oldugunu sdylemistir. Nitekim bir grup insan, ibn Mes‘0d’a
gelerek  Allah’im  Kur’an’da  birgcok yerde namazi zikrettigini sdyleyerek,

237n n 236n n 235n " éyetlerini

okumuslar, bunun iizerine Ibn Mes‘id ayetlerle ilgili olarak: “Vakitlerine (dikkat
ederler)” diye agiklamada bulunmustur. Bu agiklama {izerine insanlar: “Biz bu dyeti,

namazin terki ile ilgi bir durum olarak diigiiniiyorduk” dediklerinde ise Ibn Mes‘id:

23 Miislim, iman, 36.

24 < Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 535.
25 Matn, 107/5.

26 Mearic, 70/23.

57 Medric, 70/34; En’am, 6/92.
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“Namazin terki, kiifiirdiir™®® demis ve dyette namazmn terkinin degil zamaninda

kilinmasinin vurgulandigini ifade etmistir.

Ibn Mes‘id’dan nakledilen rivayetlere gére bes vakit farz namaz ve vitir

namazinin vakitleri su sekildedir:
(1) Sabah Namaz:

Sabah namazinin vakti, fecr-i sidik ile baslar. Bununla beraber ibn
Mes‘id’un sabah namazi igin taglisi> mi? yoksa isfari**’ m? daha faziletli kabul
etmis oldugu hususunda kaynaklarda farkli rivayetler bulunmaktadir. Amr b.
Dinar’m Ibn Mes‘0id’un oglundan naklettigine gére Abdullah b. Mes‘d, taglis daha
faziletli oldugu kanaatindedir®®' ve sabah namazim tipki ibn Ziibeyr gibi fecrin

hemen akabinde, ortalik heniiz karanlikken kilmistir.>*?

Baska bir rivayete gore ise
Ibn Mes*{id, sabah namazini tan agardiktan sonra, ortalik aydinlanmaya basladiginda
kilmanin daha faziletli oldugunu diisinenler arasindadir™ ve sabah namazim

ortaligin aydinlandig1 zamanda, tan agarinca kilmistir®**.

Tahavi, Ibn Mes‘0d’un, etraf aydinlanmaya baslarken sabah namazi kilmus
oldugu ile ilgili nakledilen rivayetlerden onun namazi bu vakitte bitirmis oldugunu

anlamanin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Bununla beraber sabah namazinin

28 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-*Azim, V, 243; et-Taberi, Camiii'l-beyan, XVIII, 216; ayrica bk.:
et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 190, 191; Ebii'l-Hasan Ali b. Ca'd b. Ubeyd el-Cevheri,
Miisnedu ibn Ca'd, thk.: Amir Ahmed Haydar, Beyrut 1990, s. 285.

% Gales ( ): Gecenin son karanligina verilen isimdir. Fecrin dogusundan, etraf aydininlanincaya
kadar olan zamam ifade eder. Sabah namazinin, fecrin hemen akabinde etraf karanlikken
kilinmasina da fikhi terminolojide taglis () ile ifade edilmistir. (Mehmet Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 427; Kal‘aci, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyyetii’l-miiyessera, II, 1480.)

0 isfar () : Sabah namazinin karanlkta kilinmayip, etrafin aydinlandig1 zamanda kilinmasidr.

Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 204.

1 ibn Kudame, el-Mugni, II, 44; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, I, 442.

2 <Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 569; et-Taberani, a.g.e., IX, 259; Eba Abdullah Muhammed b.
Idris es-Safi‘i, el-Umm, Darii'l-Fikr, Beyrut 1983, VII, 194; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid ve
menbaii'l-fevaid, I, 69.

3 en-Nevevi, Mecmu® , 111, 54

4« Abdiirrezzak, a.g.e., I, 568; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 284; et-Taberani, a.g.e., IX,
258; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 182; Ebii Muhammed Abdullah b.Yusuf el-Hanefi ez-
Zeyla‘l, Nasbii’r-raye li-ehadisi'l-Hidaye, thk.: Muhammed Yusuf el-Benniri, Darii’l-Hadis,
Kahire 1357, 11, 58; Ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, XXIII, 387.
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vaktiyle ilgili nakledilen rivayetler genel olarak degerlendirildiginde onun, fecrin
akabinde, ortalik karanlikken sabah namazma baglayip, giin agarincaya kadar
namazini uzatarak etraf aydinlaninca namazini bitirmis oldugunu anlamak da
miimkiindiir.** Nitekim Abdurrezzak’in el-Musannef’de Abdurrahman b. Yezid’den
aktardig1 su rivayet de ibn Mes‘Gd’un sabah namazinm vakti ile ilgili diisiince ve
uygulamalarmin bu yénde oldugunu ortaya koymaktadir: “Ibn Mes ‘tid ile beraber
sabah namazi kildik ve namaz bitince saga sola bakindik. Ibn Mes ‘id: “Ne oldu

size?” diye sorunca biz: “Giinesin dogdugunu gordiik” dedik. Bunun tizerine o:

“Allah a yemin olsun ki, bu, bu namazin vaktidir, diyerek "

26 (ayetini okudu ve), iste bu giinesin batisi ve bu da gecenin karanligi”

dedi.” 247

Bununla beraber Abdullah b. Mes‘tid bayram giinii, sabah namazin1 fecrin
hemen akabinde kilmig ve yine ortalik heniiz karanlikken bitirmistir. Konuyla ilgili
olarak Abdurrahman b. Yezid’den aktarilan rivayet ise su sekildedir: “/bn Mes ‘“id ile
beraber Mekke'ye gittim. Kurban bayramimin birinci giinii, sabah namazini fecr
dogdugunda kildi ve sonra goyle dedi: “Hz. Peygamber soyle buyurdu: Bu iki
namazin, burada, bu mekanda vakitleri degisebilir... Aksam ve sabah namazi bu

248
saatte.”

(2) Ogle Namaz:

Ogle namaz vakti, zeval vaktinde, giinesin tam tepede olmasinin ardindan
batiya dogru meyletmesi ile baslar. Giinesin batiya meylinde dikkat edilecek husus,
bu zamanda, duran bir insanin gélgesinin yazin ii¢ adimdan bes adima kadar, kisin
ise bes adimdan yedi adima kadar uzamasidir. Abdullah b. Mes‘(d, bir defasinda

ashabina, “vaktinizi almiyorum” demis ve ardindan ‘zevalii’s-sems’de 0gle namazini

5 ot-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 283; ayrica bk.: Kal‘aci, Mevsi‘atu fikm ‘Abdulldh b.
Mes’iid, s. 303.

246 isra, 17/78.
247« Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 568.
28 et-Tahavi, ag.e., 1, 178.
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249

kildirmistir.”™ Mesrik da konuyla ilgili olarak, Ibn Mes‘id’un ‘zevalii’s-sems’de

kendilerine 6gle namazi kildirdigin1 ve ardindan da “Yemin olsun ki, iste bu, bu

namazin vaktidir” dedigini rivayet etmistir.>

Bununla beraber, Abdullah b. Mes“0d, giinesin rahatlikla goriilmedigi bulutlu
bir giinde 6gle namazini kilmak i¢in acele edilmesini, glinesli ve sicak bir giinde ise
havanin serinlemesini beklemenin miistehab oldugunu soyleyerek soyle demistir:
“Eger hava bulutlu olursa ogle namazini acele edin, ikindiyi geciktirin, aksami

e 5251
geciktirin”

(3) ikindi Namazn:

Ibn Mes‘0d ikindi namazinin, vaktinin girmesinin ardindan acele edilerek

252

vaktin basinda kilinmasinin miistehab oldugunu belirtmektedir.”“ Bununla beraber

Ibn Mes‘iid’un ikindi namazini geciktirerek,  kildigina dair rivayetler de

3 Kal’aci, Ibn Mes‘id’un bu tavrini, yukarida nakletmis oldugumuz

nakledilmistir.
rivayeti goz oniinde bulundurarak havanin bulutlu olmasina baglamistir. Buna gore
Ibn Mes‘id, boyle giinlerde, ikindi namazinin te’hirinin daha uygun oldugunu

belirtmis ve ikindi namazini kilinmay1 geciktirmistir.**

(4) Aksam Namaz:

Aksam namazinin vakti, giinesin batmasiyla baslar. ibn Mes‘id, aksam
namazinin, tipki ikindi namazinda oldugu gibi, vaktin girmesinin hemen ardindan,
geciktirilmeden kilinmasinin miistehap oldugunu sodylemis ve kendisi de giines
batinca aksam namazini kildiktan sonra, “Allaha yemin olsun ki, iste bu, aksam

namazimin vaktidir” demistir™” .

249 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 1, 545; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 50; et-Taberani, el-
Mu'cemii'l-kebir, IX, 257; Ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, VIII, 59; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-
‘ummal, VIII, 191, hadis no: 22503.

% ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 284; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asr, I, 186.

31 ibn Ebi Seybe, a.g.e., II, 46.

2 fbn Kudame, el-Mugni, II, 39; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, I, 437.

23 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 551; Ebii'l-Hasan Alauddin b. Ali b. Osman Ibn Tiirkmani el-Mardini, el-
Cevherii’n-naki fi'r-red ale'l-Beyhaki (el-Beyhaki, Siinenii’l-kiibra ile birlikte), Dairetii'l-
Maarif en-Nizamiyye, Haydarabad 1344, I, 443; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 11, 49.

** Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’id, s. 305.

25 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 553; et-Tahavi, a.g.e., I, 154, 155.
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Normal, giinesli gilinlerde aksam namazinin geciktirilmeden kilinmasinin
daha uygun oldugunu ifade eden ibn Mes‘iid, havanin bulutlu oldugu giinlerde ise,

. aksam namazini geciktirin” diyerek vaktin girdiginden emin olabilmek ig¢in

namazin te’hirinin daha uygun olacagimi ifade etmistir.”>®
(5) Yats1 Namazr:

Ibn Mes‘0id’a gore yatst namazinin ge¢ kilinmasi miistehaptir ve kendisi de

yats1 namazim geciktirerek kilmustir.”>’

(6) Vitir Namaz:

Abdullah b. Mes‘td, vitir namazinin vakti ile ilgili, “vitir, iki namaz arasinda
olandir” diyerek vitir namazih vaktinin, yatsi namazi ile sabah namazi arasindaki

vakitle siirli oldugunu belirtmistir.*®

Ibn Mes‘lid’a gore, vitir namazini gecenin en sonuna erteleyerek, giin
icerisinde en son vitir namazini kilmak daha faziletlidir. Nitekim bir rivayette
kendisinin geceden aksam namazi kilacak kadar vakit kaldiginda, vitir namazini

kildig1 nakledilmektedir.*>

Ibn Mes‘d, fecrin dogusundan sonraki, sabah namazi kilinmayan vakitte
vitir namazi1 kilinmasimi da caiz gormiis, bu vakitte vitir kilan bir kisinin namazi
vaktinde eda etmis oldugunu sdylemistir. Nitekim kaynaklarda ibn Mes“Gd’un
fecrden sonra vitir namazi kildigia dair rivayetler de meveuttur.”®® Bir rivayete gore
ise Ibn Mes*td: “Ben vitir namazi kilarken sabah namazi igin kamet getirilmesine
aldirmam.” demis®™' ve kendisine sabah ezanindan sonra vitir namazi kilimip

kilinamayacagi soruldugunda ise: “Evet ve kametten sonra” diye cevap vermistir.”*

Bu rivayetlerden yola cikarak Ibn Mes‘Qid’un vitir namazini1 kilma vaktini,

sabah namazi vaktinin girmesi ile degil, sabah namazi kilma ile smirladiginm

% fbn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 46.

»7 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 291; en-Nevevi, Mecmu® , 111, 59, 60.

28 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 11; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 480; es-Safi‘, el-Umm,
1, 168; Ibn Ca’d el-Cevheri, Miisnedu Ibn Ca'd, I, 373

29 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 17; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 28.

260 < Abdiirrezzak, a.g.e., I1I, 19; et-Taberant, a.g.e., IX, 281; ibn Kudame, el-Mugnt, I, 529.

21 Muvatta’, Salatu’l-Leyl, 279; et-Taberani, a.g.e., IX, 281; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, II, 121.

22 ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 85; et-Taberani, a.g.e., [X, 282.
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sdylemek, kanaatimizce miimkiindiir. ibn Mes‘id’un, sabah ezanindan ve kametten
sonra vitrin kilinabilecegini sdylemesi de bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir.
Kanaatimizce vitir namazinin en son kilinma vakti konusunda dikkat edilmesi
gereken hususun, bir 6nceki giin i¢in kilinan en son namazin vitir namazi olmasini ve
yeni giine de sabah namazi ile baglanmasini saglamak oldugunu sdylemek de

mumkundiir.
b- NAMAZ KILMANIN MEKRUH OLDUGU VAKITLER:

ibn Mes‘id’un namaz kilmanin mekruh oldugu ve namaz kilinmamasini

sOyledigi vakitler sunlardir:
(1) Giinesin Dogarken ve Batarken:

Abdullah b. Mes‘0d, “giinesin dogdugu ve battigi zamanlarda namaz
kilmaktan men ediliyorduk™® diyerek Hz. Peygamber tarafindan bu vakitlerde nafile
namaz kilmanin yasaklandigini belirtmektedir. ibn Mes‘tid, Hz. Peygamber’in bu
yasaklamasina da uygun olarak, ashabina; “Giinesin dogusuna ve batisina denk
gelmedigi miiddetce hi¢ kimseyi gece ya da giindiiz istedigi saatte namaz kilmaktan

264 -
men etmem””"" demistir.

(2) Vakit Namazlarim1 Kildiktan Sonra Giines Doguncaya ve Batincaya
Kadar:

Ibn Mes‘id bu vakitlerde namaz kilmanin mekruh oldugunu ve kilinan

namazin da bir degerinin bulunmadigini séylemistir.265

(3) Farz Bir Namaz i¢in Kamet Getirildiginde:

Ibn Mes‘iid’a gore, bir kisinin, namaz i¢in kamet getirildiginde ister
“tahiyyetii’l-mescit” namazi olsun, isterse baska bir nafile namaz olsun, nafile bir

ibadet ile mesgul olmast mekruhtur. Bu durumdaki bir kisinin, ikdAmenin hemen

3 Eb Muhammed Bedreddin Mahmid b. Ahmed el-Hanefi el-Ayni, Umdetii'l-kdri Serhu
Sahihi'l-Buhari, Kahire ty., V, 76;

24 fbn ‘Abdilberr, el-istizkar I, 113; ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, XIII, 31.

25 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 135; Ebl Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 18.
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ardindan cemaat arasindaki yerini diizgiin bir sekilde alip, iftitdh tekbirinde imama

eslik etmesi gerekir.?*®
c- NAMAZIN SARTLARI:

Namazin sthhatinin sartlar1 ile ilgili olarak Ibn Mes‘td’dan aktarilan
rivayetlere bakildiginda bu sartlarin fakihlerin lizerinde ittifak etmis olduklar1 sartlar

oldugu goriiliir. Bu sartlar 6zetle sunlardir:
(1) Hadesten Taharet:

Hiikmi kirlilikten arinmis olma, demektir. Namaz abdestinin olmamast ya da
clinlipliik, hayiz... gibi guslii gerektiren bir durum mevcut olmasi durumunda namaz
kilan bir kisinin namazi gecerli degildir. Aym sekilde namaz kilarken abdesti
bozacak bir durum meydana gelirse kisinin namazi bozulmus olur. Nitekim Ibn
Mes“0d: “Namazda abdesti bozacak bir sey olmadigi ve kisi yoniinii kibleden
dondiirmedigi miiddetce Allah, kulunun namazini kabul eder.””™’ diyerek namaz
kilan kisinin namazi esnasinda abdestinin bozulmasina sebep olacak bir durum

oldugu takdirde namazinin bozulacagini, kabul olmayacagini belirtmistir.
(2) Necasetten Taharet:

Namaz kilacak kiginin bedeninin, elbisesinin ve namaz kilinacak yerin dinen
pis sayilan seylerden temizlenmis olmasi anlamina gelir. ibn Mes‘Gd necasetten
tahareti namazin sartlarindan kabul etmekle beraber, necasetin miktarinin da hiikmiin
uygulanmasi agisindan &nemli oldugu kanaatindedir. Nitekim bir rivayette; Ibn
Mes“0d’un deve kestigi bir giin kesim esnasinda iizerine bulasan kan ve hayvan

pisligini yikamadan ve tekrar abdest almadan, bunlarla namaz kildig1 ve namazini

2% en-Nevevi, Mecmu® , III, 550; Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 306. Hz.
Peygamber’den nakledilen hadis su sekildedir:

(Miislim, Salatu’l muséafirin ve kasruhu, 9; en-Nevevi, a.g.e., 111, 550)

7 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 395; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 269; el-

Ayni, Umdetii'l-kari, V, 310; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, II, 234. (Rivayetin ibn

Mes’Gd’dan naklen, mevkuf hadis oldugu da belirtilmistir. Ebi Muhammed Abdilazim b.

Abdiilkavi el-Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib mine'l-hadisi's-serif, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut 1417, 1, 209-210)
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daha sonra da iade etmedigi belirtilmistir.”®® Burada ibn Mes‘ad’un deve kani ve
pisliginin necaset sayildigi ve bu halde iken namaz kilmanin namazin sartlarina
aykir1 oldugunu bilmemesi miimkiin goriilmemektedir. Onun herhangi bir temizlik
yapmadan ayni elbiselerle namazini kilmis olmasi, necis sayilcak seyde miktarin da
dikkate alinmasi gerektgi ve belli bir miktardaki necasetin de namaza mani
olmayacagimin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Bununla beraber s6z konusu
miktarin dlgiisii hakkinda Ibn Mes‘td’un goriisiiniin ne oldugu ile ilgili olarak

gorebildigimiz kadariyla kaynaklarda ayrica bir bilgi yer almamaktadir.
(3) Setr-i Avret:

Icma ile namazin sartlarindan biri olarak kabul edilen “setr-i avret” ile ilgili
olarak yaptigimiz arastirmalarda Ibn Mes‘id’un konuyla ilgili 6zel bir goriisiine

rastlamis degiliz.
(4) Istikbal-i Kible:

Yukarida yer verdigimiz rivayette de goriilecegi iizere ibn Mes‘d, kibleye
yonelmeyi namazin sartlarindan birisi olarak kabul etmis ve kisi yoniinii kibleden

dénmedigi siirece, namazinin bozulmay1p, kabul olunacagini belirtmistir.**
(5) Vakit:

Namaz vakitleri bagligi altinda da ifade ettigimiz gibi, her namazin kendine

ait bir vakti vardir. Her namaz kendine ait vakit i¢erisinde kilinmalidir.

2% ibn Ebi Seybe, el-Kitibii'l-musannef, I, 344; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 125; et-Taberani,
el-Mu'cemii'l-kebir, X, 247, 248; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 11, 195; el-Maverdi, el-Havi,
11, 240.

%" ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 395; et-Taberani, a.g.e., IX, 269. el-Elbani’nin zayif olarak nitelendirdigi
bu konuyla ilgili ve ibn Mes’(id’un ifadeleriyle benzer ifadeler tasiyan bir hadisin metni su
sekildedir:

(Ebd Davud, Salat, 161) .
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(6) Niyet:

Kilinan namazin gecerliligi i¢in gerekli bir diger sart olan “niyet” ile ilgili de
“setr-i avret” konusunda oldugu gibi Ibn Mes‘id’dan konuyla ilgili olarak

nakledilmis bir rivayete rastlayamadik.
d- NAMAZIN UNSURLARI:
(1) iftitah Tekbiri:

[ftitah tekbiri, namaz kilacak kisinin, namaza baslarken “Allahiiekber”
demesidir. Ibn Mes‘0id’a gore namazin basinda iftitah tekbiri getirmek, farzdir ve
terki caiz degildir.*”’ Kendisinden aktarilan bir rivayette de: “Namazin tahrimi,

tekbirdir™*’" diyerek tekbirin namaza baslangic anlamina geldigini ifade etmistir.

Abdullah b. Mes‘lid, namaza baslarken iftitah tekbiri almak icin ellerini
yukar1 kaldirmig, namazda bunun disindaki tekbirlerin higbirinde ellerini

kaldirmamustir.”’?
(2) Kiyam:

Kiyam, namazda iftitah tekbiri ve ardindan “send duasi” ve sonrasinda da
Kur’an-1 Kerim’den okunmasi gereken asgari miktar1 okumak icin ayakta durmaktir.
Ibn Mes‘Qid, namaz kilan kisinin kiyamda durus sekliyle ilgili olarak, ayaklari
arasinda bir el sigacak kadar bosluk birakarak, dik bir sekilde durmasi gerektigini
sOylemektedir. Nitekim o, ayaklarini birlestirerek namaz kilan bir adami gérmiis ve

“Bu siinnete aykiridir. Eger bosluk biraksayd: daha giizel olurdu” demistir.””

7% Kal‘aci, Mevsi‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’id, s. 312

' ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 208; es-Safi‘i, el-Umm, VII, 198; ayrica bk.: et-
Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 257; ibn Kudime, el-Mugni, II, 126. Konuyla ilgili benzer
lafizlarla aktarilan ve senedinin hasen oldugu belirtilen hadis su sekildedir:

(Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 161; ayrica bk.: Tirmizi, Salat, 176)
22 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 213; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 71; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asér,
I, 224; Tbn ‘Abdilberr, et-Temhid, IX, 220; et-Taberani, a.g.e., IX, 261, 262; Zuhayli, el-Fikhii'l-
islami ve edilletuhu, I, 685.
2 bn Ebi Seybe, a.g.e., II, 109; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 265; et-Taberani, a.g.e., IX, 270;
el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 288; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 103, hadis
no: 22091; ayrica bk.: en-Nesai, Kible, 14.
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(3) Kiraat:

Kiraat, namazda Kur’an-1 Kerim’den bir boliim okumak demektir. Genel bir
ifadeyle Fatiha sfresi ve Kur’an-1 Kerlm’den bir sre ya da siireden bir bdliim

okumakla gerceklesir.

fbn Mes‘ad, Hz. Peygamberin sahabeye ogrettigi sekilde, iftitah tekbirinin
ardindan “istiftah duas1” ile namaza bashyordu. Hanefi alimlerce daha sonra “sena

duas1” olarak da isimlendirilen, namaza baslarken okunan bu dua su sekildedir:

274n n

Bir rivayette ise Ibn Mes‘d’'un namaza su duayla basladigi da ifade

edilmistir:

275n

Abdullah b. Mes“0d iftitah duasinin ardindan, kildig1 namaz ister cehri, ister
sirrl kilinan bir namaz olsun hafl okuyusla, yanindakinin duymayacagi bir sekilde
“clizii” ve “besmele” ceker, bunun siinnet oldugunu soylerdi’’® Nitekim ibn
Mes‘td’un besmeleyi sesli okumak konusunda; “Besmeleyi sesli okumak,

bedeviliktir! "dedigi rivayet edilmistir.”’’

Namazda hafi okuyusla ilgili olarak ibn Mes‘Qid, kisinin okurken dilini
hareket ettirip, harfleri yerinden ve dogru bir sekilde ¢ikarmaya dikkat ederek,

2% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 1, 209; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 76; et-Taberani, el-
Mu'cemii'l-kebir, IX, 262; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-evsat, thk. Tarik b. ‘Avdullah b.
Muhammed, ‘Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Kahire 1415, I, 305; ibn Kudame, el-Mugni,
11, 142, 143; en-Nevevi, Mecmu‘ , III, 280; el-Mittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 97, hadis
no: 22072;.

5 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 211.

276 en-Nevevi, a.g.e., I1I, 299, 300; Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diraye
fi tahrici'l-ehadisi'l-Hidaye, thk.: es-Seyyid Abdullah el-Hasim el-Yemani el-Medeni, Darii'l-
Ma'rife, Beyrut t.y., I, 130.

27 Eba Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 21.
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bununla beraber okurken kendi sesini duymayacak sekilde okumasinin hafi okuyus

oldugunu belirterek “Kendi sesini duyan sessiz okuyor olmaz.”*’® demistir.

[bn Mes‘ad, cemaatle kilinan namazlarda da “elizu” ve “besmele”nin hem
imam hem de cemaat tarafindan sessiz okunacagini sdylemektedir. Imamin
namazdaki okuyusu ile ilgili kendisinden aktarilan rivayette Ibn Mes‘ad: “fmam iic
seyi gizler; sessiz bir sekilde okur: istidze, besmele ve dmin.”*” diyerek imamn
kiraatin baginda “elizi” ve “besmele”yi, sonunda da “4min”i sessiz bir sekilde
sdylemesi gerektigini ifade etmistir. Nitekim ibn Mes‘iid’un kendisinin de namaz

A e a . . . . . o . . )
kilarken “besmele, elizii ve 4min” i sessiz sdylemis oldugu rivayet edilmistir.”®

Namaza istiftah duasiyla basladiktan sonra kiraata, Fatiha stresi ve Kur’an-1
Kerim’den bir boliimiin okunmasina gegilir. Kiraat; sabah, aksam ve yatsi
namazlarmin ilk iki rekatlarinda ve gece kilinan nafile namazlarin (kiyamu’l-leyl)
biitiin rekatlarinda cehri olur. Nitekim Ibn Mes‘id gece namaz kildiginda kirati cehri
olarak okumustur. Alkame b. Kays (6. 62/681)’a gece namazlarinda Ibn Mes‘0d’un
kiraatinin nasil oldugu soruldugunda “(Ibn Mes ‘id un) kardesi Utbe kendi evinde
oldugu halde onun kiraatini duyard’”™' diyerek cevap vermis, yine Ibn Mes*tid gece
namaz kilarken ev halkinin onun kiraatim duydugu rivayet edilmistir.”®* Ayrica
Muhammed b. Amr da bir rivayetinde, gece kendi evindeyken, Ibn Mes‘0d’un

. .. o . . . 283
evinden kiraatinin sesini duydugunu ifade etmistir.

Bununla beraber, giindiiz kilinan, 6gle ve ikindi namazlarmin biitiin

rekatlarinda kiraat, hafidir. Bu konuda Alkame b. Kays en-Nehdi’nin su rivayeti

dikkat ¢ekicidir: “Giindiiz Ibn Mes ‘4d’un yamnda namaz kildim " 284

dyetine gelinceye kadar ne okudugunu anlamadim, sonra Ta Ha suresinden

28 <Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 493; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 279; Kal‘aci,
Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullih b. Mes’id, s. 314.

7 es-Sevkani, Neylii’l-evtar, 111, 329; ibn Hazm, el-Muhall, III, 249; ibn Ebi Seybe, bu ii¢ sey
arasinda “tahmid”i de saymustir. (Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 360)

20 et-Taberant, a.g.e., [X, 262.

21 et-Taberani, a.g.e., IX, 280.

82 < Abdiirrezzak, a.g.e., I1, 497; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 321; et-Taberani, a.g.e., IX, 279.

¥ Eba Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 29.

4 Ta Ha 20/114.
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okudugunu zannettim (anladim).”™ ibn Mes‘Gd’un giindiiz kildig1 namazlarda
kiraatt cehri okumadiginmi ifade eden bu rivayetin yaninda Abdullah b. Ziyad el-
Esedi’den nakledilen rivayette ise, Abdullah b. Ziyad, giindiiz namazlarinin birisinde,
bir rivayete gore de 6gle ya da ikindi namazinda, Ibn Mes‘Gd’ un kiraatin1 duydugunu
ifade etmistir.**®

Abdullah b. Mes‘td, farz namazlarin biitiin rekatlarinda Fatiha siresini

287 .
Bununla beraber bir

okumanin vacib oldugunu sdylemis olan sahabeden biridir.
rivayette onun, “Ilk iki rek ‘atta oku, son iki rek ‘atta da tesbih getir’ diyerek, namaz
kilan kisinin, okumas1 daha faziletli olmakla beraber, son iki rekatta Fatiha okuyup

okumamakta serbest oldugunu sdylemis oldugu da nakledilmistir.”*®

Namazda kiraat ile ilgili genel bir degerlendirme yaptigimizda Abdullah b.
Mes‘0d’un, farz namazlarin ilk iki rek‘atlarinda, vitir ve nafile namazlarin biitiin
rek‘atlarinda Fatiha stresi ve ardindan Kur’an-1 Kerim’den bir stire okudugunu
gormekteyiz. Bununla beraber Ibn Mes‘td’un &gle ve ikindi namazlarmdaki kiraat:
konusunda kaynaklarda farkli rivayetler nakledilmektedir. Buna gore, bu iki namaz
ile ilgili olarak nakledilen bir rivayette Ibn Mes‘0d’un 6gle ve ikindi namazlarini ilk
iki rek‘atinda Fatiha stresi ve Kur’an-1 Kerim’den bir stre okudugu, son iki
rek‘atinda ise sadece Fatiha siresini okudugu ifade edilmistir.® bn Mes‘ad’un
kiraat1 ile ilgili nakledilen diger bir rivayette ise onun 6gle ve ikindi namazlarinin son
iki rek‘atinda bir sey okumadigi belirtilmistir.”** Bu rivayete ilaveten Ebi Yusuf
Kitabu’l-Asar’da ibn Mes‘tid’un ashabinin namazda ilk iki rek‘atta Fatiha siresi ve

beraberinde bir siire okuduklarini, son iki rek‘atta ise, bir sey okumadiklarini

%5 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 320; ayrica “giindiiz” ifadesi gegmeyen rivayetler igin

bk: et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 277; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 450; Ibn Ebi
Seybe, a.g.e., I, 321.

2 ot-Taberani, a.g.e., IX, 197, 277.

7 Ebl Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihii’l-gayb (et-Tefsirii'l-kebir), I,
196.

28 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 327; el-Ayni, Umdetii’l-kari, VI, 8; Abdulgani Ganemi el-Meydani, el-
Liibab fi Serhi’l-Kitab, thk.: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, I-IV, Kahire 1961, 1, 93; ez-
Zeyla‘i, Nasbii’r-raye, II, 93.

2 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 325; et-Taberani, a.g.e., IX, 263; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, II,

296; Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 314.

20 ol-Ayni, a.g.e., VI, 18; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 327; ibn Tiirkmani, el-Cevherii’n-naki, II, 63.
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nakletmektedir.”®' Ibn Mes‘Gd’un ¢evresinde bulunanlarin, 6grencilerinin ondan
ogrendiklerini ya da gordiiklerini uygulamis olduklarim1i g6z  Oniinde
bulundurdugumuz takdirde, EbQi Yusuf’un nakletmis oldugu bu rivayetin, Ibn
Mes“0d’un 6gle ve ikindi namazlarinin son iki rek‘atlarinda, Fatiha stiresinden sonra
bir sey okumadigini ifade eden rivayetleri destekler mahiyette oldugunu séylemenin,

isabetli olacagi kanaatindeyiz.

Namazda kiraatin uzun veya kisa tutulmasi konusunu ele aldigimzda Ibn
Mes‘tid’un her vakit i¢in ortak bir tutum sergilemedigini goriirliz. Buna gore o, genel
olarak sabah namazinda kiraati uzun tutmustur. Nitekim bir giin Ibn Mes‘ad
sahabeye sabah namazi kildirdiginda, tamamu iki yiiz 4yet olan Al-i Imrén
stresininin ilk yiiz ayetini birinci rek‘atta, geri kalan ikinci yiiz ayetini de ikinci
rek‘atta okudugu rivayet edilmistir. Yine baska bir rivayette de ibn Mes‘0d’un bir
sabah namazinda, birinci rek‘atta yiiz on bir ayet olan Isra sfiresini, ikinci rek‘atta da
iki yiiz yirmi yedi 4yet olan Suaré siiresini okudugu nakledilmistir.”’> Bu rivayetlerin
yani sira Ibrahim et-Teymi’nin konuyla ilgili olarak babasindan naklettigi rivayet
293

sOyledir: “Biz sabah namazint kiliyyorduk ve imamimiz da ‘ mitin’ sirelerinden

birini okuyordu. Sonra Ibn Mes ‘tid 'un yanina gelirdik ve onu namazda bulurduk.”**

Sabah namazinda kiraat1 uzun tutan Ibn Mes‘Qd, yats1 namazinda ise kiraati

daha kisa tutmustur. Nitekim bir defasinda, kildirdig1 yats1 namazina Enfal

n n 295

Stiresi’nden ayetine kadar okuyarak,

ardindan riikQl yaptig1 ve ikinci rek‘atta da mufassal strelerden birisini okudugu

rivayet edilmistir.>*®

1 Eba Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 22.

2 ibn Hacer el-Akalani, Fethii'l-Bari bi-serhi Sahihi'l-Buhiri, thk.: Abdiil ‘aziz b. Abdullah b.
Baz, I-XV, Daru'l-Fikr, Beyrut 1990, V, 241.

" Miin sureler: Ayet sayis1 yiiziin iizerinde olan surelerdir.

24 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 1, 283; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, s. I, 182.

295 Enfal, 8/40.

2% Byhari, Sifatu’s-Salat, 24; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 103, 110; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I,
316; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 263; ayrica bk.: et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I,
348. ect-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir’de bu rivayetin yami sira °
surelerden ikisini okudu” seklinde bir rivayet de nakletmistir. (IX, 263)

‘..tkinci rekatta mufassal
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Ibn Mes‘id’un kiraati ile ilgili olarak nakledilen rivayetlerden birisi de onun
revatip siinnet namazlardaki kiraati ile ilgilidir. Buna gdére ibn Mes‘id, aksam
namazindan sonraki iki rek‘atta ve sabah namazindan 6nceki iki rek‘atta Kafirun ve

Ihlas strelerini okumustur.297

Abdullah b. Mes“id her ne kadar yukarida da belirttigimiz gibi bazi
namazlarda kiraatt uzun tutmus olsa da Kur’an’in tamaminin tek bir rek‘atta
okunmasint mekruh kabul etmistir. Nitekim bir rivayette Said b. Ciibeyr (0.
95/714)’in Kur’an’1 bir rek‘atta okudugu, ibn Mes‘(id’un ise onun bu davranisini hos

karsilamadig1 nakledilmistir.”®

Ibn Mes‘0d’un kiraat esnasinda Kur’an’in tertip sirasim dikkate alarak
okunmasina 6nem vermis ve namazda herhangi bir sira gdzetmeden karisik ya da
sondan bagsa dogru Kur’an’1 okumay1 mekruh kabul etmistir. Nitekim Kur’an’1 tertip
sirasina dikkat etmeden, sondan basa dogru okuyan kisinin durumu kendisine

soruldugunda; “Bu, kalbin alt-iist olmasidir.” diye cevap vermistir.””’

Abdullah b. Mes‘lid, namazda Kur’an okundugunda, okunan ayetler arasinda
dua edilmesinde ise bir sakinca olmadigini sdyleyerek sdyle demistir: “Icinizden
birisi namazda, cehennemin gegtigi bir dyeti okursa cehennemden Allah’a siginsin;

cennetin anlatildigi dyete gelince ise, Allah tan cenneti istesin.”*

(4) Riika:

Sozlik anlami olarak “egilmek” manasina gelen riikkd, namazin ana
unsurlarindan birisidir. Fikih terimi olarak riik, kiraattan sonra kisinin elleri
dizlerine degecek sekilde egilerek, “bas ve arkaya (sirta) diiz bir vaziyet vermesi” ve

01

bu sekilde bir miiddet beklemesi anlamina gelmektedir.*®’ Namazda riikiinun

gerceklesmis ve yerine getirilmis olmasi icin yeterli olacak en az zaman konusunda

27 et-Tahavi, Serhu Meéni’l-Asér, I, 300.

8 {bn Hazm, el-Muhalla, 11, 54; Muhammed el-Muntasir el-Kettdni, Mu'cemu fikhi's-selef,
Camiatii Ummi'l-Kura, Mekke 1984, T1, 73.

29 <Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 323; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, VII, 348; ibn Kudame,
el-Mugni, II, 169; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, I, 613; Zuhayli, el-Fikhii'l-islami
ve edilletuhu, I, 772.

30 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’id, s. 315.

301 Kal‘aci, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyyetii’l-miiyessera, I, 978; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri

Sozliigii, s. 388.
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Abdullah b. Mes‘Gd, “Kisi, ellerini dizlerine koyarsa bu yeterlidir” diyerek rikl
eden kisinin ellerini dizlerinde bir miiddet tutmasinin, gereken bu siire i¢in yeterli

392 Riikd icin olabilecek en alt smiri bu sekilde belirten ibn

olacagini belirtmistir.
Mes‘lid’un namaz kilarken riik(i ve riikkidan sonra olan kiyamin siiresini uzun tuttugu
ifade edilmistir. Nitekim Alkame bir rivayetinde, bir giin mescide gittiginde Ibn
Mes‘ld’u namaz kilarken buldugunu ve onun riikia gittigi esnada Araf slresini

okumaya bagsladigin1 sdylemis ve “o secde etmeden once ben sireyi okumayt

bitirdim” demistir.>*

Riikinun yapilis sekli ile ilgili olarak, ibn Mes‘id’un riikkiida iki elini
birbirine yapistirip dizleri arasma koyarak tarbik yaptigi rivayet edilmistir.*®
Konuyla ilgili, Alkame ve Esved’den nakledilen rivayet su sekildedir: “/bn Mes ‘id
ile beraber namaz kildik. Riikii yaptiginda avuglarini birbirine yapistirarak dizlerinin
arasina koydu. Bizim ellerimize vurdu biz de éyle yaptik. Daha sonra bir giin Omer
ile karsilastik, onunla beraber evinde namaz kildik. Riikiida tipki Abdullah b.
Mes ‘id 'un yaptig1 gibi avug iclerimizi birlestirdik. Omer ise ellerini dizlerine koydu.
Ayrilacagimiz zaman, bize “Bu (vaptiginiz) ne?” diye sordu. Ibn Mes ‘id un yaptigi
hareketi ona séyledik. Omer de: “Bu, oOnceleri yapilan, sonra terk edilen bir

harekettir”’ dedi” >

Kaynaklarda konuyla ilgili olarak yapilan degerlendirmelerde, ‘tatbik’in ilk
zamanlarda uygulandigi ama daha sonra riikiida dizlerin tutulmasini emreden hadisle
nesh edildigi, bununla beraber Ibn Mes‘Gd’un bu nesihten haberi olmadig: igin
‘tatbik’e devam ettigi ifade edilmistir.’’® Kanaatimizce yapilan bu degerlendirme

kabul edilebilir degildir. Zira bir dnceki boliimde de ifade ettigimiz gibi ibn Mes‘0d,

" Tbn Ebi Seybe, el-Kitbii'l-musannef, I, 225.

303 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 159; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, [X, 265. A’raf suresinin
okundugu siire kadar Ibn Mes’(id’un secdeden &nce riikfi ve ardindan kiyamda durdugunu ifade
eden bu rivayeti ihtiyatla karsilamak gerektigi kanaatindeyiz. Zira bahsi gecen siire, Ibn
Mes’id’un mushafinda tival (uzun) streler arasinda yer almakta ve 206 ayetten olusmaktadir.
Stirenin uzunlugu da rivayetin dogrulugu ile ilgili sliphe duyulmasina neden olmaktadir. Nitekim
el-Heysemi de raviler ile ilgili olarak, bu rivayeti nakledenler arasinda bulunan Yahya b. el-
Ala’nin yalan rivayette bulunan ( ) birisi oldugunu soylemistr. (Mecma‘ii’z-zevaid, 11, 305) .

304 et-Taberani, a.g.e., IX, 265.

305 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 152, 153; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 126, hadis no:
22217; ibn Hazm, el-Muhalla, 111, 274.
3% {bn Hazm, a.g.e., VII, 491.
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yolculukta ya da ikamet halinde her zaman Peygamberle beraber bulunmaya gayret
etmis, bunun yaninda Peygamber’in ashabiyla da yakin olmus sahabeden birisidir.
Dolayisiyla da ‘tatbik’le ilgili rivayet edilen nesihten haberinin olmamasi makul bir
sebep degildir. Kal’aci, bizim de kendisine katildigimiz, konu ile ilgili
degerlendirmesinde Ibn Mes“Gd’un riikiida ‘tatbik’e devam etmesindeki sebebin,
onun nesihten haberinin olmamasi degil, bu konuyla ilgili farkli bir degerlendirmesi
olmasi oldugunu sdylemektedir. Buna gore; 6zellikle uzun siiren namazlarda, riikkida
avuclarmi birlestirilip dizlerin arasma koymak ve uzun siire bu sekilde durmak
ashaba zor geliyordu. Bunun {izerine Hz. Peygamber, dizlerini tutarak riikida durma
konusunda onlara ruhsat verdi. Ibn Mes‘0d, kendinde ‘tatbik’ yapacak kuvveti
buluyor olmas1 ve dizleri tutarak riik(i yapmanin da ruhsat olmasi sebebiyle, burada
azimet ile amel etmenin daha iyi olacagini diislinliyor ve bu sebeple de riikida tatbik
yapmaya devam ediyordu.’®’ Serahsi de, tatbik ile ilgili olarak, rikkiida dizleri tutma
ile ilgili hadisin bir ruhsat oldugunu ve bunun, ashabi zorunlu tutmak i¢in degil de

onlara kolaylik olmasi i¢in emredildigini sylemistir.’”®

Abdullah b. Mes‘0d, riikiida iken en az ii¢ defa, " " derdi, bir

rivayette ise onun riikiida iken " dedigi ifade edilmistir.’” riikiidan

kalkarken de " " derdi. Bir rivayette de onun riikidan kalkarken,

! " dedigi, " "yi sesli, " "1 ise sessiz

bir sekilde sdyledigi belirtilmistir.”'® Ayrica, Ibn Ebi Seybe, ibn Mes*tid’un besmele,

istidze ve Rabben4 leke’l-hamd’1 hafi olarak okudugunu aktarmugtir.”"!

307 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’dd, s. 317, 318.

308 es-Serahsi, Usil, 11, 8.

39 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 225; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, X, 265.

310 {bn Hazm, el-Muhalla, III, 262; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 156; ayrica bk.: el-Heysemi,

Mecma‘ii’z-zevaid, 11, 306; Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytiti, Havi li'l-
fetava fi'l-fikh ve ulum'it-tefsir ve'l-hadis, Misir 1352, 1, 49.

3" {bn Ebi Seybe, a.g.e., I, 360.
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Bir rivayette de Ibn Mes‘0id’un riikiidan kalktiginda

dedigi belirtilmistir.>"?

(5) Secde:

Sozlik anlami olarak “itaat, teslimiyet, ibadet etmek...” gibi anlamlara gelen
secde, namazin riikiinlerindan biri olarak, namazda egilerek alin ve burun ile beraber

viicudun belli uzuvlarin1 Allah’1 tazim i¢in yere koymak anlamia gelmektedir.>"

Ibn Mes‘id, secde ederken once iki dizini sonra avuglarini yere koyar ve
dirseklerini dizlerine birlestirir, son olarak da alnim yere koyardi. Ibn Mes‘id
secdenin nasil yapilmasi gerektigi ilgili olarak soyle demistir: “Ademoglunun
kemikleri secde icin hazirlandi, secdeye uygun sekilde yaratildi. Dirseklerinizle

. 55314
beraber secde edin.”

Abdullah b. Mes‘tid’a gore, namaz kilan kisinin alnin1 yere koymadan yaptigi
bir secde, gecerli ve tam olarak yerine getirilmis bir secde degildir. Bununla beraber,
eger kisi asir1 sicak sebebiyle alnin1 yere koyamiyorsa secde edecegi yere bir elbise
veya kumas koymasinda bir sakinca yoktur. Aym sekilde, kisi eger hastalik gibi bir
6ziir sebebiyle alnini yere koyamiyorsa o zaman ima ile secdesini yapar.’'> Nitekim
Ibn Mes‘0d bir giin hasta olan kardesi Utbe’nin ziyaretine gittiginde onu bir tahta

pargasini yukar1 kaldirip, iizerine secde ederken gormiis ve bunun iizerine tahtay1

312 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 201; es-Safi‘i, el-Umm, VII, 198; ibn Kudame, el-Mugnt,
II, 186. Ali b. Ebi Talib’den nakledilen Hz. Peygamberin riikudan kalkarken yaptigi dua da
aynidir:

(Miislim, Salat, 40; Nesai, Tatbik, 23; es-Safi‘i, a.g.e., I, 135; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-
zevaid’de bu rivayeti Ibn Mes’(id’dan naklen vermistir. (I, 306))

313 Kal‘aci, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyyetii’l-miiyessera, II, 1074; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri

Sozliigii, s. 399.
31 {bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 1, 232; ez-Zeyla‘i, Nasbii’r-raye, II, 376.
315 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’dd, s. 318, 319.
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firlatip atarak soyle demistir: “Bu seytanin sundugu bir seydir. Secde ederken yiiziinii

. . P 316
topraga koy, eger koyamiyorsan imd ile secde et.”

Abdullah b. Mes‘tid’un secdedeyken en az ii¢ defa " "

dedigi ve bunun siinnet oldugunu soyledigi rivayet edilmistir.”'” Bununla beraber

bagka bir rivayette onun secde esnasinda zaman zaman " " bazen

de" " dedigi de nakledilmigtir.*"®

Ibn Mes‘id, namaz kilan kisinin birinci ve {iciincii rek‘atta ikinci secdeyi de
tamamladiktan sonra, oturmadan hemen ayaga kalkmasi gerektigini belirtmistir.
Nitekim kendisi de ayn1 sekilde, birinci ve ligiincii rek‘atlarda ikinci secdeden sonra

319 fbn Mes‘ad, kendisinden aktarilan bir rivayette

oturmadan hemen ayaga kalkardi.
soyle demistir: “Iki sey bidattir: Kisinin namazint bitirdikten sonra kibleye karsi
ayakta durup dua etmesi ve ikinci secdeyi yapip, kalkmadan once kalgasini yere

yapistirmayr (bagdas kurarak oturmayi) kendine bir hak olarak gérmesi.”**°

(6) Ka‘de-i ahire:

“Son oturus” anlamia gelen ka‘de-i ahire, namazin sonunda bir miiddet
(tesehhiit miktar1) oturup beklemektir. Oturus seklinin siinnet olan, teverriik oturusu
seklinde olmas1 gerektigi ve herhangi bir 6ziir olmamasit durumunda bagdas kurup
oturmanin caiz olmadigim belirten Ibn Mes‘0d, “kizgin tas iizerine oturmam, bana

namazda bagdas kurup oturmamdan daha hos gelir” demistir.**'

Namaz kilan kisi ka‘de-1 ahire esnasinda bir takim dualar okur. Tesehhiid

kiraat: da denilen bu dua ile ilgili olarak Ibn Mes‘iid’dan nakledilen rivayet su

315 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 246; ‘Abdiisselam b. Sa‘id et-Tenihi es-Sahnin, el-
Miidevvenetii'l-kiibra, Daru Sadir, Beyrut 1905, 1, 155.

317 ed-Darekutni, Siinen, I, 341; Ebii't-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir ‘Ali Azimabads,
Siinenii Ebi Davud me‘a hasiyeti avni’l-ma’biid, Beyrut ty., I, 324; ayrica bk.: ‘Abdiirrezzak,
el-Musannef, II, 156; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 227, hadis no:22675.

318 < Abdiirrezzak, a.g.e., II, 158.

3% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 346.

% bn Ebi Seybe, a.g.e., I, 231; VI, 88.

321 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 196, 468; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 33; es-Safi‘i, el-Umm, VII, 188; et-
Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 278; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, II, 306.
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sekildedir: “Tesehhiid bize farz kilinmadan énce soyle diyorduk:

n

bunun iizerine Hz. Peygamber bize;

demeyin, " "deyin diye buyurdu.”*
Abdullah b. Mes‘0d, Hz. Peygamber’in Kur’an’dan bir sire ogrettigi gibi
tesehhiidii de onlara Ogrettigini ifade ederek, ona ve diger sahabilere Ogrettigi

tesehhiidiin su sekilde oldugunu belirtmistir:

323n

Abdullah b. Mes‘lid namazda tesehhiidii cehri olarak degil, sessiz okumus ve

24

boyle okumanin siinnet oldugunu sdylemistir.’** Bununla beraber tesehhiide

baslarken besmele cekmeye gerek olmadigini sdyleyen Ibn Mes‘Qid, tesehhiide

59325

besmele ile baslayan birisini duydugunda; “bu, yemekte soylenir diyerek,

besmele ¢ekmeye gerek olmadigini ifade etmistir.

Ibn Mes‘d ka‘de-i ahirede tesehhiidiin ardindan Hz. Peygamber’e salavat
getirmis ve diger Miisliimanlara da; “Namaz kildiginizda, giizel bir sekilde
Peygamber’e salavat getirin.” demistir.*® Nevevi, oturusta salavét-1 ibrahimiyye
okumanin ibn Mes‘id’a gore farz oldugunu nakletmistir.”*’ ibn Mes‘Gd’un namazin

sonunda okudugu salavat (salavat-1 ibrahimiyye) su sekildedir:

322 Ebd Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 52; ez-Zeyla‘i, Nasbii’r-raye, I, 309; ibn Kudiame el-Makdisi, es-
Serhu'l-kebir, 1, 598; ayrica bk.: EbG Davud, Salat, 182; el-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkami’l-
Kur’an, I, 364

3233 Buhari, Isti’zan, 28; Tirmizi, Salat, 215; Eba Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 52; ibn Ebi Seybe, el-
Kitabii'l-musannef, I, 260, 262; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 262; 1, 154; ez-Zeyla‘],
a.g.e., I, 309; el-Meydani, el-Liibab, I, 75; es-Sevkani, Neylii'l-evtar, 11, 310, 311.

** Ebid Davud, Salat, 185; Ebii'l-‘Ula Muhammed b. Abdurrahman Miibarekfiri, Tuhfetii'l-ahvezi
bi-serhi Cami‘i't-Tirmizi, Darii’l-Kiitiibii’l-Arabi, Beyrut 2001, II, 152, 153; el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, I, 146; ayrica bk.: Nevevi, Mecmu* , 111, 444.

325 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 263.

326 < Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 214; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 156, hadis no:
22361.

327 en-Nevevi, a.g.e., I11, 450.
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328n

Tesehhiid ve salavatin ardindan, kisinin namazda kendisi icin dua etmesini
giizel bir davranis olarak goren ve kendisi de bu sekilde yapan Ibn Mes‘ad’”,
Miisliimanlara “isteklerinizi, ihtiya¢larimizi farz namazlardan sonraya birakin”
iyerek onlarm da dualarim ka‘de-i ahirede yapmalarim soylemistir. ibn

Mes“0d’un ka‘de-i ahirenin sonunda okudugu rivayet edilen dua su sekildedir:

331n

(7) Selam:

Selam, namaz esnasinda yukarida belirtilen riikiinleri yerine getirildikten
sonra kiginin namazini tamamlamis olmasi ic¢in yerine getirmesi gereken bir

e e . - A A . . . 2 g1
ritkiindiir. ibn Mes“ad, “Namazin tahrimi tekbir, sonu ise selam vermedir>>* diyerek,

328 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 213.

32 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 264; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, II, 153; Hakim
en-Nisabiri, el-Miistedrek, 1, 401; ez-Zeyla‘l, Nasbii’r-raye, I, 309.

30 < Abdiirrezzak, a.g.e., II, 449; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 10, hadis no: 21643;
et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 277.

31 <Abdiirrezzak, a.g.e., I, 207; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 264.

32 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 208; ibn Hazm, el-Muhalla, III, 279; el-Beyhaki, a.g.e., II, 16; el-Miittaki
el-Hindj, a.g.e., VIIL, 165 hadis no: 22385, 22396. Ibn Mes’(id’a ait oldugu sdylenen bu ifade Ebii
Said el-hudari’den rivayetle, Hz. Peygamber’in hadisi olarak nakledilmistir. Hadis su sekildedir:
“Namazin anahtart temizlenmek, tahrimi tekbir, ¢ikmasi ise selam vermektir.” (Tirmizi, Salat,
176; el-Beyhaki, a.g.e., II, 379; es-Safi‘i, el-Umm, I, 123.)

85



namaz sonunda selam vermenin farz oldugunu ve terkinin caiz olmadigmi

belirtmistir.**?

Abdullah b. Mes‘tid namazin sonunda selam verirken, her bir selamda sesli

olarak " " diyerek dnce sag, daha sonra da sol tarafina selam

. ...334 .. . .. : ~

vermistir>* ve ona gore bu sekilde selam vermek miistehaptir.®*® ibn Mes‘ad, selam
verip bu sozleri sdylemekle namazin tamamlanmis olacagini ifade ederek; “Bunlari
soyleyip selam verirsen, namazini tamamlamis olursun. Bundan sonra oturmak

istersen otur, kalkmak istersen kalk™>*°

fbn Mes‘ad’un selam verme sekli ile ilgili Ebli Ubeyde b. Abdullah b.

n

Mes*‘id’dan nakledilen bir rivayet ise sdyledir: “/bn Mes ‘id, sagina ve soluna

n

diyerek selam verir, her iki selami da sesli soylerdi. Selam

verirken de yanaginin beyazi goriilecek sekilde yiiziinii ¢evirirdi.

e- NAMAZIN MEKRUHLARI:

Namaz kilan kiginin bu ibadetini, yukarida siraladigimiz riikiinlar1 tam olarak
yerine getirmeye gayret ederek eda etmesi ve Ozellikle ibadet esnasinda, namaz
ibadetinin anlam ve gayesine aykir1 hareket etmekten kac¢inmasi gerekir. Bununla
beraber kisi, namazini ister tek basina kilsin, isterse cemaatle kilsin, her iki durumda

da dikkat etmekle sorumludur.

33 fbn Hazm, el-Muhalla, III, 279; en-Nevevi, Mecmu® , III, 462; ibn Battal el-Kurtubi, Serhu

Sahih-i Buhari, II, 521; es-Sevkani, Neylii’l-evtar, II, 344; Miibarekfiri, Tuhfetii'l-ahvezi, II,

161.

‘Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 219; “ve berekatuhu” ifadesi gegmeyen rivayet igin bk.: ibn Ebi

Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 266; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 270.

3 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’id, s. 322.

3 1bn Receb, Fethii'l-bari, VI, 95.

37 < Abdiirrezzak, a.g.e., II, 219; ibn Hazm, a.g.e., III, 276; et-Tahavi, a.g.e., I, 270; ibn Kudame el-
Makdisi, el-Mugni, 11, 241; Zuhayli, el-Fikhii'l-islami ve edilletuhu, 11, 24. Benzer ifadeler, ibn
Mes’d’dan naklen verilen bir hadiste de ge¢mektedir: “Hz. Peygamber sagina ve soluna selam

334

vererek: “Esseldmu aleykiim ve rahmetiillah” derdi. Bunu yaparken de yanaklarimin beyazi
goriilecek sekilde basini saga sola ¢evirirdi.” (en-Nesai, Siinenii’l-kiibra, I, 394; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, I, 394; el-Miittaki el-Hind1, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 159, hadis no: 22378; el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 176.)
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Namaz kilarken yapilmast mekruh olan davranislari, cemaatle namazla ve
namaz kilan kisi ile ilgili durumlar seklinde siniflandirmak yerinde olur. Ancak
namaz kilan kisinin mekruh olan davranislari, kisi, namazi ister tek basina ister

cemaatle kilsin yine mekruhtur.

Abdullah b. Mes‘td’a gore namaz esnasinda yapilmast mekruh olan

davranislar sunlardir:

1- Namaz kilan Kkisi ile kible arasinda bosluk olmasi ve namaz kilan
kisinin de siitre edinmemesi: Namaz kilan kiginin namaz esnasinda 6niinden birinin
gecmesine engel olmasi ve bunun igin tedbir almasi gerekir. Ibn Mes‘tid, namaz
esnasinda bu duruma dikkat etmis ve eger kisinin Oniinde bir duvar varsa duvara
yaklagmasinin ya da sopa veya ona benzer bir seyi siitre edinmesinin gerekli
oldugunu ifade ederek soyle demistir: “Icinizden hi¢ kimse kible ile arasinda bosluk
birakarak namaz kilmasin. Ya kibleye yaklasin ya da bir siitunla oniiniize siitre
edinin.”**® Yine kendisinden aktarilan bir rivayette yapilmasi hos olmayan dort
seyden bahsetmis ve “siitre kullanmadan namaz kilmay1” da bunlar arasinda

saymlstlr.339

fbn Mes*tid’a gore namaz kilan bir kisinin 6niinden gecildiginde hem gereken
tedbiri almadig1 i¢in namaz kilan kisi hem de gereken dikkati géstermemis olmasi

340 i .
Ibn Mes‘tid, namaz

sebebiyle namaz kilanin 6niinden gegen kisi giinahkar olur.
kilan kisinin dniinden ge¢ilmesinin onun sinirlarini tanimamak anlamina geldigini ve
namaz kilan kisinin buna engel olmasi gerektigini de soylemistir.**' Nitekim bir
rivayette de, Ibn Mes‘id’un, namaz kilarken &niinden birisi gectiginde onu tutup,

geri cevirdigi ve geri doniinceye kadar onu tuttugu ve soyle dedigi ifade edilmistir:

338 < Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 16; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 1, 250; ayrica bk.: et-
Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, 1X, 259.

3% ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 409; et-Taberani, a.g.e., IX, 299, 300; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, II,
285; Beyhaki ayni ifadeleri Ebu Hureyre’nin rivayetiyle su hadisi de nakletmistir

(I1, 285) "

30 {bn Ebi Seybe, a.g.e., [, 253; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., 11, 24, 25; et-Taberani, a.g.e., [X, 259, 260.
341 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 25; et-Taberani, a.g.e., IX, 260; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal,
VIII, 212, hadis no: 22602.
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“Bir kimsenin, namaz kilanin éniinden ge¢mesi, kiginin namazinin ecrinin yarisini

v e e 99342
gotiirir.”

2- Oniinde uyuyan bir kisi varken namaz kilmak: Krallarma ya da énde
gelen kisilerine tapan kafirlere benzemeyi engellemek i¢in uyuyan bir kisiye dogru

343

namaz kilma mekruh kabul edilmistir.”™ Yine kabre karsi namaz kilmak da mekruh

goriilmiistiir. Kanaatimize gore bunun caiz bunun caiz olmadigina itiraz eden bir

sahabe yoktur.***

3- Birbirleriyle konusan insanlara dogru namaz kilmak: Namaz
esnasinda kisinin tam bir teslimiyet ve hus icerisinde bu ibadetini yerine getirmesi
esastir. Bu nedenle Ibn Mes‘Qid, kisiyi namazindan alikoyabilecegi ve aklin1 mesgul
edip, onun husi icerisinde ibadetini yerine getirmesine engel olabilecegi gerekcesiyle
birbirleriyle konusan insanlara dogru namaz kilmmasimi mekruh gérmiistiir.’*
Nitekim akli mesgul eden, dikkatin dagilmasina sebep olabilecek diger durumlarin da

buna kiyasla mekruh oldugunu séylemek miimkiindiir.

4- Tek parca elbiseyle namaz kilmak: “Elbisesi, yer ve gogiin arasinda
bulunanlardan daha genis olsa da hi¢ kimse tek parca elbise ile namaz kilmasin”
diyen Ibn Mes‘id, zengin bir Miisliimanin tek parca, sadece gdbekten asagisini érten
bir elbise ile namaz kilmasini mekruh kabul etmis; bununla beraber, iizerindeki
elbisesinden baska bir elbisesi olmayan birinin, zaruret sebebiyle, boyle bir elbiseyle

namaz kilmasinda bir sakinca gt')rmemistir.346

Konu ile ilgili olarak Ubey b. Ka’b ile Ibn Mes‘0id arasinda gériis ayrilig
vardir. Ubey b. Ka’b, Hz. Peygamber’in tek bir elbiseyle namaz kilmis oldugunu
delil gostererek, Ibn Mes‘Gid’un goriisiine katilmamis ve tek elbise ile de namaz
kilmabilinecegi goriisiinii benimsemistir. Ibn Mes‘id ise; Hz. Peygamber’in tek bir
elbiseyle de namaz kildigini kabul etmis, ancak bunun insanlarin yokluk ve fakirlik

icinde oldugu, bir elbiseden daha fazlasini bulabilenlerin sayisiin az oldugu

32 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 25; ayrica bk.: es-Safi‘i, el-Umm, VII, 196; el-Ayni,
Umdetii'l-kari, IV, 293.

3 {bn Kudame, el-Mugni, 111, 87.

34 ibn Hazm, el-Muhalla, IV, 31.

5 bn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 61; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 175, hadis no: 22445.

3% bn Ebi Seybe, a.g.e., I, 279; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, II, 238.
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zamanlarda gerceklesmis bir durum oldugunu séylemistir. Buna gore insanlarin mali
yonden zenginlestiklerinde gobegin alt kismi ile beraber, gdvdenin Ortiilmesi
namazda vacib (farz) olmustur. Dolayistyla mali durumu yerinde olan bir kisinin, iki

parca elbise ile namaz kilmasi gerekir.347

Gortlduglt {tlizere, her iki sahabe de gorilislerine Hz. Peygamber’in
uygulamalarii delil getirmislerdir. Nitekim iki sahabe arasinda ortaya ¢ikan bu
goriis ayrihgmmi duyan Omer b. Hattdb onlarin yanina geldiginde kizarak:
“Peygamberin ashabindan iki kisinin bir konuda gériis ayriligina diismesi beni iizer.
Insanlar, sizin hanginizin fetvasini tercih etsin?” demis ve kendisinin bu konuda ibn

Mes“td’un soziinii degil de Ubey’in sdziinii gecerli kabul ettigini belirtmistir.>**

5- Kisinin namaz kilarken, Miisliman olmayanlara benzeyecegi bir
kiyafet giymesi: ibn Mes‘0id namazda Miisliiman olmayanlara benzemenin mekruh
oldugunu soyler. Buna gore de Yahudilerin elbiselerini asagiya dogru sarkitmalari
sebebiyle namaz kilan kisinin, namaz esnasinda elbisesini normal sekilde giymeyip
Yahudilerin yaptig1 gibi bir kismini basina koyarak asagiya dogru sarkitmasi

(sedlii’s-sevb), ibn Mes‘id’a gore mekruhtur.®*

6- Zorbalara benzeme: Abdullah b. Mes‘id’a gore, tam bir teslimiyet ve
hust i¢inde kilinmas1 gereken namaz esnasinda zorba ve zalimlerin tavirlarina benzer
tavir takinmak mekruhtur. Bunun bir sonucu olarak Ibn Mestd, o donemde,
biiyiikliik taslayan insanlarin kendini begenmislik ve Oviinme gostergesi olarak
elbiselerini parmak uclarma kadar sarkitmalar1 sebebiyle namaz kilan birinin
namazdayken ayni sekilde elbisesini sarkitmasinin da mekruh oldugunu ifade etmis
ve “Namazda (kibir gostergesi olarak) elbisesini sarkitanin Allah katinda bir degeri

yoktur ***° demistir.

Bir rivayete gore; Abdullah b. Mes‘tid bir giin biri elbisesini sarkitmis, digeri

de ruki ve secdeleri tam olarak yerine getirmeyen iki adamin namaz kildigin

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 141; es-Sevkani, Neylii’l-evtar, II, 499.

38 < Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 356; Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 277; el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, II, 38; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 17, hadis no: 21663, 21667,
Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 308.

39 < Abdiirrezzak, a.g.e., [, 364; en-Nevevi, Mecmu* , III, 183; Ibn Kudame, el-Mugni, 11, 292, 293.

330 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 274; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, V, 218;ibn Hazm,

el-Muhalla, IV, 73; 111, 266.
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goriince gililmiistiir. Bunun sebebini soranlara da, “Su iki adam ne tuhaf, birisi
elbisesini sarkitip kiliyor ki, Allah onun bu haline bakmaz; digerine gelince Allah

onun namazint kabul etmez.”””" diyerek cevap vermistir.

7- Namazda sa¢1 topuz yapmak, toplamak (‘Iksu’s-Sa‘r): Abdullah b.
Mes‘td, namaz kilarken sacglarin toplanmasinin, topuz yapilmasinin mekruh
oldugunu ifade etmistir. Nitekim bir giin mescide girdiginde bir adamin saglarini
toplamis ve topuz yapmis halde namaz kildigin1 gérmiis, adam namazini bitirince
ona: “Eger namaz kiliyorsan sagini topuz yapma, sa¢in da seninle beraber secde
eder ve her sag teli kadar sana ecir vardir” demistir. Bu uyar lizerine adam, saginin
tozlanmamasi igin bdyle yaptigin1 sdyleyince ibn Mes‘0d; “Tozlanmas: senin icin

daha haywrhdu” diyerek boyle bir endisenin yersiz oldugunu ifade etmistir.>

8- Kisinin uykusu varken namaz kilmasi: Uykulu olmak, kisinin
dikkatinin dagilmasina ve yaptig1 ise odaklanamamasina sebep olur. Uykusu oldugu
halde namaz kilan bir kisi de namaz kilarken hata yapabilir ve bu durum husiiun
kaybolmasina da sebep olabilir. Bu sebeple de Ibn Mes‘0id bu durumda olan bir
kisinin namaz kilmasinin mekruh oldugunu ifade etmis ve sdyle demistir: “Gece ile
miicadele etmeyin, onu yenemezsiniz. Sizden kim namazinda wuyuklarsa, namazi

birakip yataginda uyusun. Bu, onun icin daha iyidir.”>>

9- Namaz esnasinda, bir zararin giderilmesi, ortaya c¢ikan bir yanhsin
diizeltilmesi veya namazin tamamlanmasi gibi bir ama¢ olmaksizin namaz disi
davramslarda bulunmak: Ibn Mes‘td, namaz esnasinda Allah’a kars1 bir edep
gostergesi olarak kisinin, huzur ve sukiin icerisinde olmasi gerektigini sOyleyerek;
“Namaz lkilarken vékur yani saygili olun’** demistir. Bu hiikkme uygun olarak,
kendisinin de namaz esnasinda “atilmig bir elbise” gibi hareketsiz durdugu rivayet

355

edilmistir.”> Nitekim Abdullah b. Mes“lid namazdayken yanindaki g¢akil taglarini

hareket ettiren, cakil taslartyla oynayan bir adam gordiigiinde o kisiye donerek:

351 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 369; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 273.

332 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 194; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., II, 185; et-Taberani, a.g.e.,
IX, 267.

353 < Abdiirrezzak, a.g.e., 11, 500; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 394, hadis no: 23408

3% < Abdiirrezzak, a.g.e., 1, 265; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., 1I, 125; et-Taberani, a.g.e., IX, 269; el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, II, 280.

395 < Abdiirrezzak, a.g.e., II, 265; ibn Ebi Seybe, a.g.e., II, 125.
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“Namazda Rabbinden bir sey istediginde, elinde tas varken ondan bir sey isteme!”>>®

diyerek onu ikaz etmistir.

10- Namazi bitirmeden o6nce alindaki topragi silmek: Bu hareketin
yapilmasi zorunlu olan bir hareket olmamas1 sebebiyle namaz bitmeden bu konuda
acele etmek hos karsilanmanustir. ibn Mes*(id bu hareketi namazda yapilmas1 uygun
olmayan davraniglar arasinda sayarak soyle demistir: “Dort hareket, uygunsuz
davranmiglardandir: Kisinin agik bir yerde siitresiz namaz kilmasi, namazini
bitirmeden almmi silmesi, ayakta bevletmesi, ezani duyup cemaate istirak

. 5,357
etmemesi.”

11- Bakislan (gozleri) goge dogru dikmek: Namaz kilarken gozleri gége
dikmek namazin 4dabina aykiri1 bir davranig olarak degerlendirildiginden mekruh
kabul edilmistir.**® Nitekim ibn Mes‘td’un bdyle bir davramsin uygun olmadigim
ifade eder mabhiyette; “Namazdayken bakislarini goge c¢evirenler ya buna son

versinler ya da Allah onlarin gozlerini kér eder.”>® dedigi rivayet edilmistir.

12- Esnemek, hapsirmak veya uyuklamak: Namaz kilan kisinin miimkiin
oldukca esnemesini, hapsirmasin1 ve uyuklamasini engellemesi gerekir. Zira bu tiir
davraniglar kiginin namazdaki husGiunun bozulmasina sebep olabilir. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi namazda hustiu bozacak davranislar mekruh kabul edilmistir. ibn
Mes‘lid, namazda esneme ve hapsirma ile ilgili olarak: “Namazda esneme ve

hapsirma seytandandir. Ondan Allah’a sigiin™® demis, bir baska rivayette de ayni

336 < Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 268.

7 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 409; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 299, 300;
ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, II, 287. Burada alnim silinmsinden kastedilen toprak {izerinde namaz
kildiginda alna yapisan kum ve toprak kalintilarini silmektir. Bilindigi gibi o dénemde hali,
seccade... vb seylerin iizerinde namaz kilinmasi gibi bir adet, uygulama s6z konusu degildi.
Sabahe ve diger Miisliimanlar namazlarini topragin, kumun iizerinde kiliyorlardi. Bu durum da
konu ile ilgili bir hiikmiin ortaya konulmasini gerektirmistir.

% Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’iid, s. 309.

3% ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 48; et-Taberani, a.g.e., IX, 239, 240; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensiir,
VII, 187; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., II, 373; Ibn Hazm, el-Muhalla, IV, 16. Enes’den rivayetle Hz.
Peygamber sdyle demistir: “Gozlerini gdge dogru namazda diken topluluklara ne oluyor?” O’nun
bu konudaki sozleri o kadar siddetli oldu ki nihayet soyle buyurdu: “Ya onlar buna son verirler ya
da Allah onlarin gozlerini kor eder.” Miislim, Salat, 26.

360 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 189; et-Taberani, a.g.e., 11, 288.

91



sekilde, namazda uyuklamanin da seytandan oldugunu ifade ederek™®' kisinin

miimkiin mertebe bu davranislardan kaginmasi gerektigini ifade etmistir.

13- Namaz kilan kisinin namaz esnasinda “of - pof” etmesi Abdullah b.

Mes‘td’a gore mekruhtur.*®

14- Namaz kilarken ayakkabilar1 cikarmak: Ibn Mes‘Qid, pis olmadig
miiddetge namaz kilarken ayakkabilarin ¢ikarilmasinin mekruh oldugunu sdéylemis
ve ayakkabisi ile namaz kilmustir.*® Abdullah b. Mes‘ad ile Eb Musa el-Es’ari
arasinda gectigi rivayet edilen su olay da ibn Mes‘4d’un konu ile ilgili tavrii
gostermektedir: “Ibn Mes ‘id bir giin Ebii Musa el-Esari’nin evine gelmis, evde
bulundugu sirada namaz vakti girmisti. Ebii Musa, namazi kildirmasi icin Ibn
Mes ‘id’a “sen one ge¢” dedi. Ibn Mes ‘iid ise bu teklifi kabul etmeyip; “Sen geg, biz
senin evine geldik, namazi kildirmak senin hakkin” diyerek ev sahibi olarak namazi
onun kildirmasimin daha uygun olacagini ifade etmis, bunun tizerine Ebii Musa nin
one gegerek ayakkabilarimi/terliklerini ¢ikarmast iizerine Ibn Mes ‘id: “Mukaddes
vadide misin sen?I’®* Ben Hz. Peygamber’i ayakkabilariyla namaz kilarken

. . 365
gordiim.” demistir.”

Yukarida siralanan, namaz esnasinda yapilmast mekruh kabul edilen
davramislarm yaninda Ibn Mes‘0d tarafindan yapilmasinda herhangi bir mahzur
olmadigi, yapilmasinin mekruh olmadig: belirtilen bir kisim davraniglar da vardir ki,

bunlar su sekilde siralamak miimkiindiir:

a- Kil ya da benzeri bir maddeyle dokunmus kumas iizerinde namaz
kilmak: Ibn Mes‘dd bu tiir bir kumasin iizerinde namaz kilmada bir sakinca

olmadigini ifade etmis ve kendisi de boyle bir kumas lizerinde namaz kilmis ve secde

361 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 499; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 175, hadis no:
22442,

362 en-Nevevi, Mecmu® , IV, 89; el-Ayni, Umdetii'l-kari, VII, 290.

35 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 180; Kal‘aci, Mevsi‘atu fikh1 ‘Abdullidh b. Mes’id,
s. 310.

%4 TaHa sdresi (20), 12. Aayetteki Hz. Musa’ya hitaben: “Kuskusuz ben senin Rabbinim.
Ayakkabilarint ¢ikar. Ciinkii sen, bu kutsal vadide, Tuva’dasin.” ayetine telmih vardir.

365 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 460; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensiir, VII, 2; ibn Ebi Seybe, a.g.e.,
11, 181; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., 1, 386.
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etmistir.*®® Bununla beraber ibn Mes‘ld, secdenin yere yapilmasinin daha faziletli
oldugunu da belirtmis ve secdelerini ¢cogunlukla topraga, yere yapmistir. Bu sebeple
de onun yakin dostlarindan bazilar1 onun sadece yere secde yaptigini zannetmislerdir.
Nitekim Ibn Mes‘iid’un nasil secde yaptigi ile ilgili bir rivayette “namaz kilar ve

sadece yere, topraga secde ederdi”®” denilmistir.

b- Namaz kilarken soru sorana Kur’in-1 Kerim’den bir ayetle cevap
vermek: Ibn Mes‘(id’a gore namaz esnasinda soru soran ya da bir sey isteyen birine
Kur’an-1 Kerim’den bir ayet ile cevap vermede bir sakinca yoktur. Konuyla ilgili

olarak Ata b. Saib, karsilastiklar: bir olay1 su sekilde anlatmaktadir: “Abdurrahman

b. Ebi Leylda namaz kilarken, yanmina girmek icin izin istedik. “

368 Gyetini okudu. “Bunu nasil yaptin?” diye sordugumuzda soyle dedi: “Ibn

Mes ‘iid namaz kilarken yanina girmek icin izin istemistik (dyeti okuyarak) bize

(13 » LIS 369
dedi.

c- Tebessiim etmek: ibn Mes‘Gd: “Namazda tebessiim etmede bir sakinca

yoktur” diyerek namaz kilarken tebessiim etmenin mekruh olmadigin belirtmistir.””
f- NAMAZI BOZAN ve BOZMAYAN SEYLER

Namaz kilan kiginin namazin sartlarindan birisini yerine getirmemesi ya da
namaz esnasinda bu sartlar1 bozan bir durumun meydana gelmesi halinde, kilinan
namaz bozulur. Abdullah b. Mes‘lid, namazin bozulmasi ile ilgili olarak, dnceki
boliimde de temas ettigimiz gibi; “Namazda abdesti bozacak bir sey olmadig: ve kisi
yoniinii kibleden ¢evvirmedigi miiddet¢e Allah, kulunun namazini kabul eder.”""

diyerek namazi bozan esas durumun, namazin sartlarindan birisinin terki ya da

eksikligi oldugunu ifade etmistir.

3% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 351; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 396; ibn Hazm, el-
Muhalla, IV, 83; Ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, I, 476.

‘Abdiirrezzak, a.g.e., [, 397; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 255; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-
zevaid, 11, 194; Ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, II, 51.

3% yusuf 12/ 99.

% ibn Kudame, el-Mugni, II, 458, 459; ayrica bk.: ibn Battal el-Kurtubi, a.g.e., I, 402, 403.

379 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 339; et-Taberani, a.g.e., [X, 147.

3 {bn Ebi Seybe, a.g.e., I, 395; el-Ayni, Umdetii'l-kéri, V, 310; el-Heysemi, a.g.e., 11, 234.
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Nakledilen rivayette de goriildiigii lizere, namazi bozan durumlardan birisi
namazda iken abdestinin bozulmasina sebep olacak bir durumun meydana
gelmesidir. Bununla beraber ibn Mes‘id, sirf abdestinin bozuldu zanniyle namazin
bozulmayacagini, kiginin kesin olarak abdestinin bozuldugundan emin olmasi

gerektigini ifade etmistir.>”?

Kisi namazdayken kendisinin herhangi bir ihmali ya da kasti olmadan namaz1
bozacak bir durum meydana gelirse namazini kesip, birisiyle konusmadan ya da
namazi bozacak benzeri herhangi bir hareket yapmadan yeniden abdest almasi, daha
sonra da kaldigi yerden namazina devam ederek, namazini tamamlamas1 gerekir.
Nitekim Abdullah b. Mes“0d: “Namazdayken kisinin basina namazini bozacak
herhangi bir sey gelirse, abdest alip namazindan kalan kismi onceki iizerine
tamamlayincaya kadar konusmaz. Eger konusursa namazina yeniden baslayip,
kilmast gerekir.®" diyerek bdyle bir durum ile karsilasan birinin yapmasi gerekenin,
hi¢ konugmadan tekrar abdest alip, namazina kaldig1 yerden devam etmek oldugunu
belirtmistir. Ibn Mes*tid, kendisine namaz esnasinda burnu kanayan birisinin durumu
soruldugunda da yine ayni sekilde bu kisinin namazi birakip abdest almasini, eger

arada konusmamus ise, kaldig1 yerden devam etmesini séylemistir.””*

Namaz1 bozan bir diger husus da rilki veya secdeler gibi namazin
riikiinlerinden birini terk etmek ya da eksik yapmaktir. Nitekim Ibn Mes*tid’un, riik{i
ve secdeleri tam olarak yapmadan namaz kilan bir adami gordiigiinde, “Allah onun

namazint kabul etmez.””” dedigi rivayet edilmistir.

Yukarida belirtilen durumlara ek olarak, kisi namaz esnasinda, kasithi olarak
namaz dis1 bir takim davranislarda bulundugu takdirde de namazi bozulur. Ibn
Mes“0id’dan nakledilen rivayetlerde namazin bozulmasina sebep olacagi one siiriilen

davranislar su sekilde ele alinabilir:

1- Kasten konugmak. Eger hata ile konusursa namaz bozulmaz.*"®

72 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 141, 142.

31 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 342

7% ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 14.

375 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 369; et-Taberi, Camiii'l-beyan, XXIV, 145; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-
kebir, IX, 273; Ibn Hazm, el-Muhalla, 111, 266.

376 en-Nevevi, Mecmu‘, IV, 17.
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2- Namaz esnasinda kahkaha ile giilmek.””’

3- Yénii kibleden ¢evrilmek. *"®

g- NAMAZ ILE iLGILI BAZI HUSUSLAR:

Abdullah b. Mes“td selam verip namazi tamamladiginda ayrilmak icin ya

ayaga kalkar ya da yoniinii kibleden dénerek oturur ve dua ederdi.’” ibn Mes‘Gd’un

namazi bitirdikten sonra su sekilde dua ettigi rivayet edilmistir380:

Ibn Mes‘0d, kisinin ayakta durarak dua etmesini mekruh kabul ederek, bunun

bidat oldugunu soylemistir.*®' Nitekim kendisine bir grup insanin ayakta durup

Allah’t zikrettikleri haber verilince onlarin yanina gitmis ve “Bu zikir nedir?” diye

sormustur. Onlarin: “Biz Allah’in “Allah’t ayakta iken, otururken, yatarken siirekli

amin...”*? diye buyurdugunu duyduk.” demeleri tizerine Ibn Mes‘ad, “Bu dyet, bir

377

378

379

380

381

382

el-Maverdi, el-Havi, I, 203; ibn Hazm, el-Muhalla, IV, 7.

ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 1, 395; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 11, 234.
Ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 268; Ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, II, 531.

Ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 69.

Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’id, s. 322.

Nisa 4/103.
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kisi eger ayakta namaz kilamiyorsa oturarak namaz kilsin, anlamindadyr” diye cevap

vererek, dyette kastedilenin ayakta dua etmek olmadigim ifade etmistir.”™

Namazi bitirdikten sonra kalkmak isteyen kisinin sagina ya da soluna mi
donerek ayrildig1 6nemli degildir. ibn Mes‘(id, insanlarin aralarinda bu konuda bir
takim rivayetler uydurmalarina siddetle karsi c¢ikarak: “Icinizden kimse, ‘“namaz
kilamin, namazdan sag tarafina donerek ayrilmasi gerekir” seklinde seytan igin
kendinden bir par¢a kilmasin. Ben, Peygamber’in solundan ayrildigini daha ¢ok
gordiim.”*** demis ve kendisi de her hangi bir yon gézetmeden, ihtiyaci hangi yonde

ise 0 yone donerek ayrilmigtir.’®

Abdullah b. Mes“lid’un namazdaki tavir ve uygulamalar ile ilgili diger bir
husus ise kiyam ile ilgilidir. Ibn Mes‘iid, kryamin uzun olmasini rek‘at sayisinin ¢ok
olmasindan daha faziletli gormiis ve ashabina da namazlarinda kiyamin uzatilmasini
tavsiye etmistir. Burada kiyamin uzatilmasindan kastedilen kiraat, riikk ve itmi’nanin
uzatilmasidir ki Ibn Mes‘4d’un konuyla ilgili soyle dedigi rivayet edimistir:
“Namazda oldugun siirede, her seyin sahibinin kapisini ¢aliyorsun. Kim O ’nun

kapisini daha ¢ok ¢alarsa ¢cok gegmeden kapi ona aculir.”*%

5 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 11, 231.

¥ <Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 240; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 271; ibn Kudame el-Makdisi, el-
Mugni, 11, 257; Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed b. Tbrahim el-Halebi, Haleb-i Sagir, Sirket-i
Sahafiye-i Osmaniye, Istanbul 1318, s. 100.

385 < Abdiirrezzak, a.g.e., II, 241; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 268.

3% {bn Ebi Seybe, a.g.e., II, 223; ‘Abdiirrezzék, a.g.e., IlI, 47; et-Taberani, a.g.e., IX, 205; el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 486. Baz1 kaynaklarda ibn Abbas’dan naklen Peygamber’in su
sozii nakledilmistir:

« . . 2

(Muhammed b. Selame b. Ca'fer Ebu ‘Abdillah el-Kuda‘i, Miisnedii's-sihab, thk. Hamdi b.
Abdiilmecid Selefi, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1986, 11, 188.)
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h- CEMAATLE NAMAZ:

Bes vakit namazi1 cemaat ile kilmanin siinnet oldugunu ifade eden Abdullah b.
Mes‘ld, cemaatle namazin onemini her firsatta dile getirmistir.3 87 Nitekim 0, ezani
duyup herhangi bir 6zrii olmadan cemaate istirak etmeyen bir kisinin namazinin
“tam” sayilamayacagini belirterek’®®, kisinin miiezzinin sesini duyup da cemaate

istirak etmemesini, yapilmast uygun/hos olmayan dort davranis arasinda saymustir.”®

Ibn Mes‘Gd’dan aktarilan su rivayet onun cemaatle namazin &nemi
hakkindaki goriislerini ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir: “Her kim, yarin
Allah’a Miisliiman olarak donmek isterse, su namazlara devam etsin. (Cemaatle
namazlara.) Ciinkii Allah Tedld sizin igin Peygamberinize dogru yola gotiiren
stinnetler (stinen-i hiidda) tesri kilmistir. Namazlar: cemaatle kilmak da siinen-i
hiidddandir. Cemaatten geri kalan su kisi gibi, sizler de evlerinizde namaz kilarsaniz,
Peygamber’in siinnetini terk etmis olursunuz. Eger Peygamberinizin stinnetini terk
ederseniz, saparsaniz. Her hangi bir kimse abdest alir da temizligini giizel yapar,
sonra su mescitlerden birine gitmeye koyulursa, Allah Tedla onun her bir adimina
karsilik bir sevap yazar, mertebesini bir derece yiikseltir, bir kotiliigiinii siler.
Peygamberimiz devrinde, bizden ancak miinafikligi acgik¢a bilinen kimselerin
cemaatten geri kaldigimi diisiiniiyorduk. (Hasta olan) bazi kimseler, iki adam

yardimwyla getirilir, cemaat arasina (safa) konurdu.”>*°

Abdullah b. Mes‘iid, cemaatle namaz kilmanin erkekler icin siinnet oldugunu
ama kadinlar i¢in siinnet olmadigini, kadinlar i¢in slinnet olanin, namazlarini evde
kilmalar1 oldugunu sodylemistir. Buna gore “Kadinin evdeki namazi, baska bir

59391

verdeki namazindan daha faziletlidir ve “pecesi igindeki yasl kadin disinda

hi¢hir kadin, Mescid-i Haram’da kildigi namaz disinda, evde kildigindan daha

7 ibn Kudame, el-Mugnt, III, 6-8.
¥ {bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 303; ibn Hazm, el-Muhalla, IV, 194;

( Taberani, el-Mu'cemii'l-evsat, IV, 314 )
¥ ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 409.
390 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 58; el-Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, I, 158. (Baska bir
rivayette de “peygamberin siinnetini terk ederseniz, kafir olursunuz” denilmektedir. Ayrica bkz.
Ibn Hazm, a.g.e., IV, 194; el-Miittaki el-Hind1, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 10, hadis no: 21645.

391 ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 150; et-Taberani, a.g.e., [X, 295.
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faziletli bir namaz kilmamustir.”***. ibn Mes*0d, kadinlar icin evde namaz kilmanin
daha faziletli oldugunu ifade eden bu goriislerini “fitneye sebep olmama” diisiincesi
ile aciklamis ve “kadin disar: ¢iktiginda, seytan onun yolunu gb’zler””3 demistir.
Bununla beraber disar1 ¢ikmasinda fitne olmadigini sdyleyerek yasli kadinlar1 bu

hiikmiin disinda tutmustur.

Abdullah b. Mes‘td’a gore, mescitte cemaate yetisemeyen bir kisinin, o
namazi mescitte ya da evinde cemaatle kilmasi1 gerekir. Nitekim bir giin mescide
geldiginde cemaatin namazi bitirmis oldugunu géren Ibn Mes‘td, (kendisi gibi
cemaate yetisememis olan) Alkame, Mesruk b. Ecda‘ (6. 63/683) ve Esved b. Yezid
(6. 75/693) ile cemaat olup, namazi kilmustir.*** Bir baska rivayet ise cemaat namazi
bitirmis oldugu halde mescitte Alkame ve Esved ile karsilasan ibn Mes‘(d’un onlarla
beraber eve gidip, ikisinden birini sagina digerini de soluna alarak, ezan ve kamet

olmadan onlara namaz kildirdig1 nakledilmistir.>*

Ibn Mes‘td’a gore, namazin1 cemaatle ya da tek basina kildiktan sonra
mescitte oturan bir kisinin, baska biri tarafindan namaz icin kamet getirildigini

duydugunda o cemaate karisip onlarla tekrar bu namazi kilmasi da miistehaptir.>*®
(1) Cemaatle Namazda Saflarin Diizeni:

Cemaatle namazda saflarin diizeni konusunda Ibn Mes‘Qid, cemaatin sayisina
gore iki durumun s6z konusu oldugunu ifade etmistir. Buna gore {i¢ kisi namaz kilip
bunlardan birisi de imam oldugunda hepsi beraber tek bir safda ve imam olan kisi de
onlarin ortasinda durur. Nitekim Onceki bdiimde de yer verdigimiz gibi, Abdullah b.
Mes‘tid, Alkame ve Evsed ile beraber namaz kildiginda kendisi 6ne gecmis,
ikisinden birisini sagma digerini de soluna alarak namaz kildirmistir. ibn Mes‘0d,

cemaat sayisi iicten fazla olmasi1 durumunda ise, iclerinden birinin (namazi kildiracak

32 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 11, 156; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, I1I, 131; et-
Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 293.

3% < Abdiirrezzak, el-Musannef, I1I, 150; ibn Ebi Seybe, a.g.e., IV, 53.

3% < Abdiirrezzak, a.g.e., II, 409; ibn Kudame, el-Mugni, I1I, 10.

395 Miislim, Mesacid, 26; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 409; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 199; et-
Taberani, a.g.e., [X, 276; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asér, I, 229; el-Beyhaki, a.g.e., I, 406.

3% en-Nevevi, Mecmu® , IV, 122.
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kisinin) 6ne gecmesi gerektigini sdylemektedir.’’’ Bununla beraber Alkame, ii¢
kisinin cemaat olup, namaz kilmas1 durumunda Ibn Mes‘td’un 6ne gegmeyip diger
iki kisi ile ayn1 safta namaz kilmasiin sebebinin, yer darligina veya ibn Mes‘tid’un
orada gordiglii bir o6ziir oldugunu disiindiigiinii, bunun silinnet olmadigin

soylemistir.*”®

Abdullah b. Mes‘lid, saf diizeni ile ilgili olarak saflarin bdliinecegi
gerekcesiyle mescid duvarlar1 arasinda saf tutulmasinin mekruh kabul etmis ve

“Siitiinlar arasinda saf tutmayin.” demistir.>”

Cemaat igerisinde saf diizenin nasil olmasi gerektigi konusuna ise ibn
Mes‘ld, namazda imamin yerine geg¢meyi gerektiren herhangi bir zorunluluk
meydana geldigi takdirde iglerinden birinin imamin yerine gegebilmesi ig¢in
alimlerin, imamim ardindan en on safta yer almalar1 gerektigini sdylemis ve
“Namazda arkamda once alimleriniz sonra da onlart takip edenler dursun.”
demistir.*”® Cemaatin en arka safinda ise kadmlar yer alir. Bununla beraber onlarin
saflarinin kendi igerisinde ayrica bir diizeni vardir. Buna gore ilk safta yasli kadinlar,
en arka safta ise gencler durur. Ibn Mes*Qd, “Kadinlarin saflarimn en hayirlisi, en
arkasidir.” diyerek kadinlarin safta en 6nde durmalarini degil, arkada durmalarini

tesvik etmigtir.*"’

397 Buhari, Mesécid, 26; Miislim, Mesacid, 26; Ibn Hazm, el-Muhalla, IV, 67; ‘Abdiirrezzak, el-
Musannef, 11, 409; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 276; Ebl Ya'la el-Mevsili, Miisnedu
Ebi Ya'la, thk. Hiiseyn Selim Esed, I-XIII, Darii'l-Me'mun 1i't-Tiirds, Dimagk 1984, IX, 190.

3% et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 1, 306.

* Muhammed Nasiriiddin Elbani, Silsiletii'l-ehadisi's-sahiha, 1-VI, Riyad 1996, I, 590;
‘Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 60; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 104; el-Ayni, Umdetii'l-
kari, IV, 285; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, hadis no:22445.

400 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 52.

1 fbn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 157, 158. ibn Mes’id’dan nakledilen bu rivayet Hz.
Peygamber’den rivayet edilen, fakat rivayet agisindan kuvvetli olmayan “erkeklere ait saflarin en
hayirlist ilk saftir, en kotiisii en son kalandir. Kadinlarin saflarinin ise en hayirlist en sonuncusu,
en serli olani ise ilk saftir” (Miislim, Salat, 28; Ebi Davud, Salat, 98) hadisiyle ayn1 ifade ve
anlamda oldugu goriilmektedir.
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(2)Imamlik:
(i) Imamhgm Sartlar::

Imamlikta gereken sartlar ile ilgili Ibn Mes‘tid’dan nakledilen rivayetlerde iki
sartin zikredildigi goriilmektedir. Bunlardan birisi, bali§ olmakdir. ibn Mes*id:
“Kendisine hadd cezalarim uygulanr oluncaya kadar ¢ocuk imamlik yapamaz.”**
diyerek balig bir kiginin namazda kiicliik ¢ocuga uymasinin caiz olmadigini ifade
etmistir. Abdullah b. Mes‘Gid’un imamlik i¢in gerekli gordiigii diger bir sart ise
imamin basir, yani gdzleri goriiyor olmasidir. Ibn Mes‘id gdzleri géren birinin
namaz kilarken ama birine uymasmin mekruh oldugunu sdyleyerek;
“Miiezzinlerinizin dmalarinizdan olmasini azru etmem” demis. Rivayeti nakleden

. . s 1 403
ravi ayrica, “Saniyorum, kurrdlarimizin da, dedi” diye agiklamada bulunmustur.

Ibn Mes‘Qid, bedevinin imamligim ise caiz gdrmiis ve hac esnasinda bir
bedevinin arkasinda namaz kilmustir.*** Ona gére imamlik yapacak kisinin hiir ya da
kole olmasinin bir 6nemi yoktur ve bir kdlenin namazda imameti caizdir. Nitekim
Ibn Mes‘Qd, bir grup sahabi ile beraber Eb(i Esid’in mevlas1 Ebi Said’in arkasinda
namaz kilmistir ki, Ebi Said o giinlerde koledir. Ebi Said’in anlatimiyla olay, su
sekilde gergeklesmistir: “Eviendigim giin Hz. Peygamber’in ashabindan aralarinda
Ebii Zer, Ibn Mes ‘iid ve Huzeyfe nin de oldugu bir grubu evime davet ettim, onlar da
davetime icabet ettiler. Beraber oturuyorken namaz vakti geldi ve Ebii Zer onlara
namaz kildirmak i¢in one ge¢mek istedi. Huzeyfe onu geri ¢ekip, “Ev sahibi namazi
kildirmaya daha ¢ok hak sahibidir” deyince Ebit Zer Ibn Mes ‘iid’a doniip: “Béyle mi
Ey Ebii Abdirrahman?” diye sordu ve Ibn Mes ‘id, “evet” cevabim verdi. Bunun

. . . . . . e . . 405
tizerine, ben bir kole iken, beni éne gecirdiler ve onlara namaz kildirdim”

“2 Ebd ‘Abdullih Muhammed b. Ahmed ibn ‘Abdiilhadi, Tenkihii't-Tahkik fi ehadisi't-Ta‘lik,
thk.: Emin Salih Sa’ban, Dérﬁ'l—Kﬁtﬁbi‘l-ilmiyye, Beyrut 1998, 11, 23; el-Ayni, Umdetii'l-kéri, V,
225; es-Sevkani, Neylii’l-evtar, III, 187, 188.

43« Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 471; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 197; II, 29; et-
Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 256; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 11, 102.

% Kal‘aci, Mevsi‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’@d, s. 329.

405« Abdiirrezzak, a.g.e., II, 392; ibn Ebi Seybe, a.g.e., II, 30; ibn Kudame, el-Mugni, III, 26, 27; el-
Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIIL, 265, hadis no: 22845; Ibn Hazm, el-Muhalla, IV, 211;
ayrica bk.: el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, III, 67; el-Kettani, Mu'cemu fikhi's-selef, II,
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Bu rivayette dikkat edilmesi gereken diger bir husus da imamlik yapmak i¢in
onceligin kimde oldugu konusudur. Bu olayda da goriilecegi tlizere Eblt Said
misafirleri icerisinde ibn Mes‘Gd gibi kendisinden daha fakih ve bilgili kisiler
olmasina ragmen “ev sahibi” olma sifatiyla imamlik yapmada oncelik hakkini elde
etmis*” ve iclerinde Ibn Mes‘ad’un da bulundugu bir sahabe grubuna evinde namaz
kildirmistir. Rivayette de gorildiigii lizere o giin kdle olmasi da bu hakki

kullanmasina engel goriilmemistir.

Abdullah b. Mes‘tid, imamlik yapmak i¢in oncelikli hak sahibi olan diger bir
kisinin ise, yoOneticiler tarafindan bu 1is ile gorevlendirilmis kisi oldugunu
sOylemektedir. Nitekim bir giin mescide namaz kilmak i¢in geldiginde orada
bulunanlarin “bize namaz kildir” diyerek kendisini ¢agirmalari iizerine; “Imaminizin

kildirmasi daha eviadir.” dedigi rivayet edilmistir.*"’

(ii)imamin Namaz Kildirirken Dikkat Etmesi Gereken Hususlar:

a- Imamin cemaatten daha yiiksekte durmas1 ibn Mes‘tid’a gére mekruhtur.
Kaynaklarda Huzeyfe, Meddin’de imamlik yapmak icin yiliksek bir yer lizerine
ciktiginda (cikmak istediginde) ibn Mes‘tid’un onu gomleginden tutup geri cektigi ve
namaz sonunda ona: “Sahabenin bunu yapmayt yasakladiklarini bilmiyor musun?”

diye sordugunda ise Huzeyfe’'nin: “Evet, beni ¢ektiginde hatirladim” diyerek cevap
verdigi rivayet edilmistir.**®

b- Imamin namazda dikkat etmesi gereken konulardan birisi de namaz

kildirirken cehri ya da hafi okuyacag yerlerdir. Onceki boliimde de gectigi iizere

Abdullah b. Mes‘ad; “Imam ii¢ seyi gizler, sessiz soyler: istidze, besmele ve amin’™*"

(X7~

diyerek imamin namazda “euziibesmele” ve “amin”i sessiz sOylemesi gerektigini
belirtmistir. Bir diger rivayette ise “tahmid” de bunlar igerisine dahil edilerek, Ibn

2 (13

Mes‘td’un “besmele”, “istidze” ve “Rabbend leke’l-hamd™ sessiz okudugu, cehri

4% By sahibinin imamlikta oncelikli hak sahibi olmas ile ilgili olarak bk.: el-Heysemi, Mecma‘ii’z-

zevaid, II, 109.

407 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 414; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 126.

“% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 66; el-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkami’l-Kur’an, XI, 85;
Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, I, 329.

499" {bn Hazm, el-Mubhalla, 11, 396.
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namazlarda da kiraati, iftitah tekbiri ve gec¢is tekbirlerini sesli okudugu

nakledilmistir.*'

c- Abdullah b. Mes‘lid, namazi kildirdiktan sonra imamin durumu ile ilgili
olarak, imamin bulundugu yerden ayrilmasimin daha uygun olacagini belirtmis ve
“Imam, selam verdiginde kalksin ya da oturdugu yerden dénsiin, ayrilsin.”*"!
demistir. Imam eger nafile namaz kilmak isterse de baska bir yerde kilmasini
sOylemistir. Burada ama¢ mescide sonradan giren bir kisinin, imamin namazda

oldugunu sanarak, ona uymasina engel olmaktir.

d- Imam namaz esnasinda sehven yamilirsa, muktedinin imami uyarmak
amaciyla, “siibhanallah” dyerek tesbih getirir. Bununla beraber, imam, kiyamin
gerektigi yerde oturmasi gibi telafi edilebilecek bir hata yaparsa hemen kalkar ve
namaz sonunda sehiv secdesi yapar. Fakat oturmasi gereken yerde yanliglikla
kalkmasi durumunda muktedinin imama uymasi ve namaz sonunda imam ve
muktedinin sehiv secdesi yapmasi gerekir.*'? Bir rivayete gore, Ibn Mes‘id, bir
defasinda, namaz kildirirken ilk iki rekdtin sonunda unutarak kalkmis ve
oturmamisti. Bunun {izerine cemaatte bulunanlardan birinin Ibn Mes‘ad’u uyarmak
icin tesbih getirmesi {izerine ibn Mes“id onlarin da kalkmalarini isaret etmis, onlar

da ayaga kalkmislardi.*"

e- Imamin namaza baglamadan dnce diizenin saglanmasi i¢in cemaate saflar
diizeltmelerini sdylemesi gerekir. Nitekim Ibn Mes‘iid da namaza baslamadan &nce;

“saflarimizi diizeltin” diyerek cemaati uyarmistir.*'*
(3) Cemaatle Namazda Muktedi:

Imamligin, giiniimiizde oldugu gibi bir meslek haline gelmemis oldugu ilk
donemlerde devlet bagkan1 veya o bdlgenin en iist diizey yoneticisi imamlikta dncelik
sahibiydi. Devlet baskanimnin namaza ge¢ kalmasi durumunda, cemaatin onu

beklemesi gerektigini sdyleyen Ibn Mes“0d, namazi kildiracak olan ydneticinin

410 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 360; Zuhayli, el-Fikhii'l-islami ve edilletuhu, I, 647;
Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 330.

11 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 242, 243.

2 {bn Kudame, el-Mugni, 11, 415, 416; Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 283.

3 < Abdiirrezzak, a.g.e., I1, 311.

41 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 309.
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gecikmesi durumunda, bekleyerek namazi onlarla beraber kilmistir. Namazin, vakit
girer girmez kilinmasi siinnet olan namazlardan biri olmas1 durumunda ise Ibn
Mes“0d, silinnetin terki sonucunda olusacak gilinahin onlar {izerinde oldugunu

diistiniiyordu.*"

Namazi kildiracak olan idarecinin gecikmesinin uzamasi durumunda ise
cemaat igerisinde dnde gelen ve idareciler yaninda s6z sahibi kisi kdmet getirip,
bekleyen cemaate namazi kildirir. Konuyla ile ilgili bir rivayette kaynaklarda Velid
b. Ukbe ile ibn Mes‘id arasinda gegen bir olay nakledilmektedir. Buna gore; Velid b.
Ukbe’nin bir giin namaza ¢ok ge¢ kalmasi iizerine Ibn Mes‘id, miiezzine kamet
getirmesini sdyleyip insanlara namazi kildirmisti. Velid, bu olaydan haberdar olunca
Ibn Mes‘Qid’a bir yaz1 génderip: “Ne yaptin sen? Sana, miiminlerin emirinden bir
haber mi geldi? Yoksa bidat (yeni bir icat) mi ¢ikartyorsun?” diyerek Ibn Mes‘td’a
cikismistir. Valinin bu tavri karsinda Ibn Mes‘Qd: “Bunlarin hichiri olmad:. Fakat
Allah ve Resulii, sen bir isdeyken bizim namazimizi geciktirmemizi hos karsilamaz,

- .o 416
bundan memnun olmaz” diyerek cevap vermistir.

Bununla beraber eger idarecinin kizmasindan ya da cezalandirmasindan
endise edilecek olunursa o takdirde namazin vaktinde kilinip daha sonra idareci ile
beraber, bu sefer nafile olarak, tekrar kilmak gerekir. EbG’l-Ahves (6. 35/692)’den
konuyla ilgili su rivayet nakledilmistir. “/bn Mes ‘id dedi ki: “Siz, hatipleri az,
alimleri ¢ok bir zamandasiniz. Onlar namazi uzun tutar, hutbeyi kisa tutarlar. Size,

hatiplerinin ¢ok, dlimlerinin az oldugu bir zaman gelecek; o zamandakiler ise
hutbeleri uzatir, namazi geciktirirler. Oyle ki: “Bu, saraku’l-mevtd ( )’dwr”
denilir”. Ben (Ebii’l-Ahves): “Saraku’l-mevtd nedir?” dedim. (Ibn Mes ‘lid) Dedi ki:
“Giines iyice sarardigi zamandir. Kim bunu goriirse namazi vaktinde kilsin, eger

kilmas1 engellenirse (onceden kildigi bilindigi takdirde bir sikinti meydana

415 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 299.

416 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 384; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 191, rakam:
22505; et-Taberani, a.g.e., IX, 299; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 450; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibra, 111, 124.
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gelecekse), onlarla beraber de kilsin. Bu durumda tek basina kildigi namaz farz,

- A . })41 7
onlarla beraber kildigi namaz da ndfile namaz yerine geger.

(i) Muktedinin Kiraati:

Cemaatle namaz esnasinda imama uyan kisinin kiraatt konusunda Ibn
Mes“0d’dan farkli iki goriis rivayet edilmistir. Bu rivayetlerden en meshuruna gore,
[bn Mes‘ad, kiliman namaz ister cehri ister hafi namaz olsun muktedinin imamin
arkasinda Kur’an’dan bir sey okumayacagini belirtmis ve bu hiilkme riayetin 6nemini
gbsteren su ifadeyi kullanmustir: “Imamin arkasinda okuyan kisinin agzi toprak
dolsun™*'®. Yine baska bir rivayette de, imamin arkasinda okuyup okumayacagimi
soran bir kisiye, Ibn Mes‘0d’un; “Kur’an’t dinle. Namazda bir tane mesguliyet

vardir, bunda da imam sana yeter.”*" diyerek cevap verdigi nakledilmistir.

Bu rivayetlerden farkli olarak, Abdullah b. Mes‘0d’un ikindi namazini
imamin arkasinda kilarken iki rek‘atta Fatiha stresini ve bir sire okumus oldugu da
rivayet edilmistir.*’ Bir baska rivayette de onun hafi namazlarda imamn arkasinda

namaz kilarken okudugu nakledilmistir.**!

7 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 382, 383; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 154; et-
Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 298; ayrica bk.: Mislim, Mesacid ve Mevadiu’s-Salat, 26;
el-Miittaki el-Hind1, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 192, hadis no:22507.

Saraku’l mevta ( ); Oliiniin son nefesi. Ibnii’l Esir, bu ifadenin iki anlama geldigini

soylemektedir. Buna gore:

a- Bununla giiniin sonu kastedilir. Ciinkii giines bu vakitte ¢cok az kalir, sonra batar. Bu ifadeyle
6liiniin diinyada kalan 6mrii, glinesin o saatine benzetilmistir.

b- Araplar dliiniin tiikiiriigii bogazina takildiginda " derlerdi. Boylece onun

hayatindan kalan kismin azligi, cam1 ¢ikincaya kadar bogazina tiikiirigii tikanan kisiye
benzetilmistir. el-Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye kendisine bu kelime sorulunca soyle
demistir: glinese bakmaz misin? Duvarlarin iizerinden yiikselince sanki bir koyu karanlik gibi

kabirlerin {izerine diiser. Iste saraku’l mevtd budur. Giinesin 15181 zayiflayinca "

denir. Ibn Mes’ad’un: “sizler bu namazi saraku’l mevtidya kadar geciktiren bir kavme
yetiseceksiniz” sozii de bu anlamdadir. (bk.: en-Nihaye fi garibi'l-hadis ve'l-eser, thk.: Tahir
Ahmed Zavi, Mahmid Muhammed Tanahi, Daru Ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1963, II, 465)

U8 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 138; Tahavi, Serhu meani’l asar, I, 129; el-Ayni, Umdetii'l-kari, VI,
12.

49 < Abdiirrezzak, a.g.e., 11, 138; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, II, 160; ayrica bk.: Ibn Ebi Seybe,
a.g.e., [, 300; el-Ayni, Umdetii'l-kéri, VI, 12.

% ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 328.

1 ibn Kudame, el-Mugni, II, 265, 266; Kal‘aci, Mevsi‘atu fikh1 ‘Abdulldh b. Mes’dd, s. 334.

104



(ii) Muktedinin imamdan Once Hareket Etmesi:

Ibn Mes‘id, imama uyarak namaz kilan kisinin, namazin herhangi riikun veya
hareketinde imamin 6niine ge¢mesinin mekruh oldugunu belirterek, “Ne riikiida ne
secdelerde imamlarimizdan énce davranmayn. Iginizden birisi imam secdede iken
basint kaldirirsa hemen secde etsin ve imam onu geginceye kadar oyle dursun”

#2 Yine baska bir rivayette de imamin kendisine uyulmasi i¢in tayin

demistir.
edildigini soylemis*™ ve: “O, tekbir aldiginda tekbir aln, riikiia gittiginde rukuya
gidin, secde ettiginde secde edin. O, secdeden ilk kalkan ve (basini) secdeye ilk
koyandir.”*** demistir. Buna ilaveten, namazda imami gecen, ondan 6nce hareket
eden birisini: “Ne tek basina namaz kildin, ne de imamina uydun** diyerek uyaran
Abdullah b. Mes‘lid, namazda, imamdan 6nce hareket etmenin ne kadar yanlhs ve
uygunsuz bir hareket oldugunu anlatmak icin bir rivayette su ifadeleri kullanmistir:
“Kisi imamdan once basint kaldirdiginda basinin képek basina doniismeyeceginden

. 426
emin olamaz.”

Namaz esnasinda imamla beraber hareket etmesi gereken muktedi, selam
verildikten sonra ayrilmak igin imami beklemek zorunda degildir. Nitekim Ibn
Mes‘ad; “Imam selam verirse kalk ve diledigini yap, onun ne kalkmasini ne de
donmesini bekle.”™" diyerek selam verildikten sonra namazin bittigini dolayisiyla,
imama tabi olmanin da sona ermis oldugunu belirtmistir. ibn Mes‘(id’dan nakledilen
su rivayet de konuyu aciklar mahiyettedir: “Eger imamin arkasindaysan o riikii
edinceye kadar riikii etme, o secde edinceye kadar secde etme, ondan énce basini
kaldirma. Eger imam bitirir ancak yerinden kalkmaz, ayrilmazsa ve senin de bir igin,

. Lo 428
ihtiyacin varsa onu birakip git, zira namazin tamamlandi.”

422 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 374; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 402; ayrica bk.:
Ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, II, 375.

3 Miislim’in rivayet ettigi bir hadiste de Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Imam kendisine

uyulmasi igin tayin edilmigtir” Miislim, Salat, 19
424 el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, I, 279.
25 el-Ayni, Umdetii’l-kéri, V, 223; ibn Kudime el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, II, 14.
426 < Abdiirrezzak, a.g.e., II, 373; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 239, 240; el-Miinziri, et-
Tergib ve’t-terhib , 1, 197.
7 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 272.
428 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 243, 244; et-Taberani, a.g.e., IX, 268; el-Heysemi, a.g.e., I, 279.

105



Seferi bir kisinin namazda mukime uymasi konusunda ise Ibn Mes‘ad; “Eger
yolcu, mukime uyarsa onunla namaza devam eder.”*” diyerek muktedinin imama
uyma zorunlulugu sebebiyle, dort rekatlik bir namaz kiliniyorsa, seferi olan kisinin

de dort rek‘at kilmasi1 gerektigini belirtmistir.
(4) Kiraat Esnasinda Yanilan imama Hatirlatma:

Ibn Mes‘tid, maksat her ne kadar namaz icerisinde meydana gelen bir yanlisi
diizeltme olsa da, cemaatin, namaz esnasinda kiraatta takilan imama, takildig1 yeri
hatirlatmasini namaz disinda s6z sdylemek olarak degerlendirmis, bu sebeple de
mekruh oldugunu belirtmistir.**° Nitekim bir rivayette: “Imam takilip okumaktan aciz
kalirsa onu tekrarlarsa, bu (tekrarlar namaz disi bir) soézdiir, konusmadir.”
demistir.*’' Yine kendisine ‘takildig1 yerde imama hatirlatma’ konusu soruldugunda;

, e e g L 432
“Bu, ona soylenmis bir sozdiir” demistir.

(5) Mesbikun Durumu:

Mesbik; imamla beraber namaza baslayamayan, namazin arasinda veya
sonunda imama uyan kisidir.>® Mesbik, yetisemedigi rek‘atlari imammn namazi

bitirmesinden hemen sonra kaza eder.

Mesbilk, cemaate yetistiginde Oncelikle iftitah tekbiri getirir, daha sonra
getirecegi diger tekbir, namazda yetistigi riikki icindir. Nitekim Ibn Mes‘id sdyle
demistir: “Eger imami ve cemaati namazin sonunda otururken bulursan ayakta iken
tekbir getir sonra otur ve oturdugunda bir daha tekbir getir. Bu iki tekbirdir. Birinci
tekbir, sen ayaktayken namaza baglamak igin, oturdugun zamanki diger tekbir ise
secde icindir. Daha sonra konusma, zira namaz sana vdcip oldu ve ona basladin.
Fakat onlarla oturmami (rek ‘at olarak) sayma ve onlarla beraber otururken onlarin

soylediklerini soyle.”**

2% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 335.

430 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, [X, 264.

Bl < Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 142; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, I, 273.

2 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 417.

3 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 292; Kal’aci, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyyetii’l-
miiyessera, II, 1788.

4 < Abdiirrezzak, a.g.e., 11, 286.
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Ibn Mes‘0d, kisi mescide girdiginde imanu riikkia gitmis goriirse, daha safa
ulagmadan once ruku yapmasinin caiz oldugunu ve safa ulasincaya kadarda o kisinin
namazda kabul edilecegini sdyler. Neticede de mesbik, o rek‘ati kilmis kabul

edilir.*?

Zeyd b. Vehb’in rivayet ettigi su olay ibn Mes‘tid’un konu ile ilgili goriisiinii
ortaya koyma bakimindan aydinlaticidir: “Ibn Mes ‘id’la beraber evinden c¢ikip
mescide gidiyorduk. Mescidin yarisina geldigimizde imam riikiia gitti. Abdullah
tekbir aldr ve ardindan riikiia gitti, ben de onunla beraber riikiia gittim. Sonra safa
ulasincaya kadar rviiki halinde yiiriidiik ve cemaat basimi kaldirdi (dogruldu).
Namazi tam olarak idrak etmedigimi diistindiim ve imam namazini bitirince ben de
(kagirdigim rek‘ati kilmak icin) kalktim. Bunun iizerine Ibn Mes‘id elimden tutup
beni oturtturdu ve ‘Sen (namazi) idrak ettin, tam olarak kildin.’ dedi”*® Yine bir
baska rivayette de mesbikun riikiia yetismesi konusunda Ibn Mes‘id sdyle demistir:
“Kim imama riikiidayken yetisir ve hemen tekbir alir, rukuya gider ve imama basini

kaldirmadan ellerini dizlerine koyarsa o rekéti idrak etmis olur.”*’

Netice itibariyle, Ibn Mes‘0id, imamla beraber riikfia gitmeyi o rek‘atin
cemaatle beraber kilinmis sayilmasi i¢in sinir kabul etmistir. Buna gore mesbik,
imam secdede iken cemaate yetisse ya da riikkiidayken gelip, imam riikiidan

kalkincaya kadar riikia gitmemisse o rekati cemaatle kilmis sayilmaz.**®

Selamdan 6nce son oturusta imama yetisen bir kisi hakkinda ise Abdullah b.
Mes“0d onun cemaatle namazi idrak etmis oldugunu belirterek; “Tesehhiidii idrak
eden, namazi da idrak etmis olur.”*® demistir. Burada namazi idrakten Kasit,

cemaatle namaz kilma sevabina dahil olmadir. Nitekim Ibn Mes*Qid bir giin mescide

3 ibn Receb, Fethii'l-bari, VI, 4.

436 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, II, 90; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 283; et-Tahavi, Serhu
Meani’l-Asér, I, 397; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 271; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-
‘ummal, VIII, 304, rakam:23035; ayrica bk.: Azimabadi, Avnii'l-ma'bud, I, 335; Ibn Kudame,
el-Mugni, 111, 86).

7 bn ‘Abdilberr, el-istizkar, I, 63; Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi,
et-Ta'likii'l-miimecced serhu muvattai Muhammed, thk.: Takiyyuddin en-Nedevi, Dimesk
1991/1413, 1, 211; Tbn ‘Abdilberr, et-Temhid, VII, 73.

438 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 11, 281; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 303, rakam:
23033; ayrica bk.: el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 90; Azimabadi, Avnii'l-ma'bud, I, 335.

439 el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 111, 668.
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girmis ve namazlarinin son oturusunda olan cemaate yetismis ve “Ben de idrak ettim

insallah.”** demistir.

Mesblkun yetisemedigi rek‘at veya rek‘atlart nasil kazd edecegi,
uygulamanin nasil olmasi gerektigi konusuna gelindiginde ise ibn Mes‘0d; “/mamla
beraber kildigini namazimin sonu yap.”**' demistir. Buna gore, mesbikun imamla
beraber kildigi namaz, onun namazinin sonu, imamla beraber kilamayip, kagirdigi
kismin ise namazinin basidir. Kaza edecegi rek ‘atlar mesblikun namazin ilk rek‘atlari
sayllmasindan dolayr da bu rek‘atlarda kiraat gereklidir, nitekim kiraat ile ilgili

olarak ibn Mes*td: “Namazda ka¢irdigin rek ‘atlarda oku.” demistir.**?

Mesbiikun uygulamasi ile ilgili Ibrahim en-Nehai’nin nakletmis oldugu olay
da Ibn Mes‘Gd’un konuyla ilgili goriisiinii ortaya koymaktadir. Rivayete gore;
Ciindiib ve Mesruk aksam namazi igin mescide geldiklerinde insanlar namazin iki
rekatimi kilmisti. Onlar hemen safa katildilar. Ciindiib, imamla beraber kildig
rek ‘atta okudu, Mesruk ise okumadi. Imam selam verince ikinci rek‘ati kilmak icin
kalktilar. Bu rek‘atta her ikisi de okudu. (viikiinun ardindan) Mesruk ikinci rek ‘atta
oturdu, Cundiib ise kalkti. Ugiincii rekdta gelindiginde Mesruk iiciincii rek ‘atta
okudu, Ciindiib ise okumadi. Namazlarin: bitirince, Ibn Mes ‘iid 'un yanmna gidip ona
durumu anlatip, bu konuyu sordular. Bunun iizerine Ibn Mes ‘4d: “Mesruk un yaptigi
gibi yapulir.” cevabini vererek: “Eger aksam namazimin bir rek‘atina yetisirsen
onlarin tamaminda otur.”demistir. Bir diger rivayette ise Mesruk ve Ciindiib’e:
“Her ikinizde dogru yapmissiniz. Ben her iki rek‘atta okuyan (Mesruk) gibi

yapardim” dedigi ifade edilmistir.**

40 < Abdiirrezzak, el-Musannef, I1, 285; ibn Hazm, el-Muhalla, IV, 262.

! ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 114.

2« Abdiirrezzak, a.g.e., I1, 226, 227.

3 ibn Ebi Seybe, a.g.e., II, 234; et-Taberdni, el-Mu'cemii'l-kebir, VIII, 209; IX, 274;
‘Abdiirrezzak, a.g.e., II, 226, 227; ayrica bk.: Ebi Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 50; el-Heysemi,
Mecma‘ii’z-zevaid, II, 226; ez-Ziirkani, Serhu'z-Ziirkani ala muvatta, I, 343; es-Serahsi, el-
Mebsut, I, 190.
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i- CUMA NAMAZI:
(1) Vakti:

Ibn Mes‘id’a gére cuma namazinin vakti kusluk vaktinden baslayip, ikindi
vakti girinceye kadardir ve bu vakitler arasinda Cuma namazi kilinabilir.
Kaynaklarda onun hem kusluk vakti Cuma namazi kildirdigina dair rivayetler, hem
de kusluk vaktinden sonra Cuma namazi kildirdigina dair rivayetler nakledilmistir.***
Nitekim Abdullah b. Seleme’den nakledilen bir rivayette Ibn Mes‘id’un onlara
kusluk vakti Cuma namazi kildirdig1 ve “Sicagin size zarar vermesi endisesinden
dolayt acele ettim.” dedigi ifade edilmistir.**’ Yine Zeyd b. Vehb de; ibn Mes‘ad ile
beraber Cuma namazi kildiklarim1 daha sonra da eve doniip (6gle uykusu

uyuduklarimi, 6gle istirahatina cekildiklerini) rivayet etmistir.**

(2) Vucibiyeti:

Cuma namazi, yolcu olmayan, mukim Miisliman erkeklere farzdir. ibn
Mes“td’un soyle dedigi rivayet edilmistir: “Miisliimanlara yolculuk yaptiklar: zaman
ve hac ibadeti esnasinda Mina’dan ayrildiklar: bayramin 3. giinii (yevmii’'n-nefr)

o1 5d4]
Cuma namazi farz degildir.”

Kadinlarin Cuma namazima katilmalari ise farz degildir. Kaynaklarda, Ibn
Mes“td’un Cuma vakti kadinlart mescitten disar1 ¢ikardigi ve onlara “Cikin, eviniz

448
Bununla

sizin i¢in daha haywhdwr.” dedigini nakleden rivayetler mevcuttur.
beraber diger bir rivayette ise Ibn Mes‘id’un mescitte bulunan kadinlara hitaben:
“Eger Cuma giinti imamla beraber kilarsaniz iki rek ‘at kilin, eger evinizde kilarsaniz

dort rek ‘at kulin.”** dedigi ifade edilmektedir

4 ibn Hazm, el-Muhalla, III, 122; ibn Kudame, el-Mugni, IV, 207.

“5 fbn ‘Abdilberr, el-istizkar, I, 55; Ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, VIII, 73; el-Cessas, Ahkamii'l-
Kur'an, III, 665; Ibn Hazm, a.g.e., V, 43.

46« Abdiirrezzak, el-Musannef, III, 177.

#7 es-Sahnin, el-Miidevvenetii'l-kiibra, [, 159, 160; Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 1, 442.

48« Abdiirrezzak, a.g.e., III, 173; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 11, 157; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-

kiibra, III, 186; Ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, II, 154; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-

kebir, IX, 294.

449 < Abdiirrezzak, a.g.e., III, 191; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 446; el-Beyhaki, a.g.e., III, 186; es-
Sahnin, a.g.e., I, 158.
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Kadinlarin Cuma namazina gitmeleri ile ilgili Ibn Mes‘id’dan nakledilen bu
rivayetleri ilk bakista birbirine zit iki rivayet olarak degerlendirmek miimkiin
goriilmektedir. Zira ilk rivayette kadinlarin Cuma namazina katilmamalarini,
evlerinde kilmalarm isteyerek onlar1 mescitten ¢ikaran Ibn Mes‘Qid, ikinci rivayette
kadinlarin dilerlerse cemaate katilabileceklerini ve Cuma namazini kilmalar

durumunda nasil kilacaklarini belirtmektedir.

Kanaatimizce bu iki rivayeti birlikte su sekilde yorumlamak miimkiindiir: Hz.
Peygamber doneminden itibaren mevcut uygulamalar 1513inda hakim olan genel
hiikiim, Cuma namazinin kadinlar i¢in bir viicibiyet ifade etmedigidir. Bununla
beraber eger dilerlerse ve Cuma namazina katilabilmeleri i¢in uygun bir ortam da
mevcut ise camiye giderek Cuma namazi kilmalarinda bir sakinca yoktur. Nitekim
Cuma namazina katilan Miisliiman bir kadmin da ayrica 6gle namazi kilmayacagi
belirtilmistir. Ancak tiim bu serbestlikle beraber, eger kadinlarin cumaya katilmalari,
toplumda bazi sikintilara sebep olacaksa ya da yer darlig1 veya imkanlarin yetersiz
olmas1 gibi sebeplerle erkeklerin, kendilerine farz olan bu ibadeti yerine
getirmelerinde zorluk yasamalarina sebep olacaksa, o zaman kadinlarin Cuma
namazi i¢in camiye gitmemeleri yoniinde bir uygulamanin ortaya konulmasi
miimkiindiir. Bu baglamda, Ibn Mes‘0d’un ilk rivayetteki kadinlar1 mescitten disari
cikarma seklindeki tavrini yer darlig1 ya da toplumsal bir takim sebeplerin sonucunda
ortaya konulmus miinferit bir tavir olarak degerlendirmek isabetli olacaktir. Aksi
takdirde, peygamber terbiyesi altinda yetismis bir sahabinin, Hz. Peygamber’in
yapmadig1 ve yapilmasini da hi¢bir zaman onaylamayacagi bu davranisini baska bir

sekilde agiklamak kanaatimizce miimkiin goriilmemektedir.
(3) Cuma Namazina Katilmak:

Cuma stresi 9. ayette belirtildigi lizere, Cuma giinii ezan duyuldugunda
Cuma namazina gitmek icin acele etmek vAciptir. Islam bilginleri ayette gegen “sa‘y”

kelimesinin ayaklarla ona dogru yiiriime ve kalple ona kosma anlamina geldigini

450

n

soylemislerdir.”” Ibn Mes‘iid ise bu ayeti, farkl1 bir kiraat ile;

40 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, VIIL, 120.
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“«“

seklinde okumus ve “Eger ” seklinde okumus olsam

elbisem diistinceye kadar kosardim” demistir.*"!

Bununla beraber Allah’a kars1 tevazu ve boyun egmenin bir gdstergesi olarak
Cumaya yiiriiyerek gitmek de miistehabtir. ibn Mes‘(d, insanlara Cuma namazina
yiiriiyerek gitmelerini sdylemis ve: “Sizden haywrlilarimiz; Ebii Bekir, Omer ve

muhacirler, Cumaya yiiriiyerek gitmisti.” demistir.
(4) Cumadan Once ve Sonra Namaz Kilma:

Abdullah b. Mes‘td, Hz. Peygamber’in siinnetine uyarak, Cuma namazindan

o6nce ve sonra dort rek‘at namaz kilmis ve ashabindan da kilmalarini istemistir.**
(5) Cuma Hutbesi:

Hutbenin, Cuma namazinin sartlarindan oldugu ve hutbe olmadan kilinacak
Cuma namazinin sahih olmayacagr konusunda fikih alimleri ittifak etmistir.
Okunacak olan hutbenin mahiyeti ile ilgili olarak Ibn Mes‘Qid, hutbenin kisa
tutulmasi gerektigini soyleyerek: “Bu namazi giizel bir sekilde kilin, hutbeyi kisa

tutun” demistir.*?

Yine bagka bir rivayette de onun; “Namazda hutbenin kisa
tutulmasi, kiginin fikih bilgisinin aldmetindendir.” diyerek, hutbeyi kisa tutmay1
kisinin fikih bilgisinin bir gostergesi olarak kabul ettigi nakledilmistir.** Cemaatle
namaz bolimiinde de yer verdigimiz Eba’l-Ahves’in naklettigi rivayet de su
sekildedir: “Ibn Mes‘4d: “Siz, hatipleri az, alimleri ¢ok bir zamandasiniz. Onlar

namazi uzun tutar, hutbeyi kisa tutarlar. Size, hatiplerinin ¢ok, alimlerinin az oldugu

bir zaman gelecek; o zamandakiler ise hutbeleri uzatir, namazi geciktirirler. Oyle ki:

“Bu, saraku’l mevta ( )’dw.” denilir” dedi. Ben (Ebui’l-Ahves): “Saraku’l

B < Abdiirrezzak, el-Musannef, I11, 207; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 1, 482; et-Taberani,
el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 307; et-Taberi, Camiii'l-beyan, XXIII, 382, 383; el-Kurtubi, el-Cami*
li-ahkami’l-Kur’an, XVIII, 102; el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, III, 665.

2 Tirmizi, Salat, 376; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., III, 247; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 463; et-Taberani, el-
a.g.e., IX, 310, 311; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 335; Eb( Bekr Alaeddin Muhammed b.
Ahmed es-es-Semerkandi, Tuhfetii'l-fukaha, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1994, 1, 196. Hz.
Omer’e gore ise Cuma namazindan sonra kilmacak nafile namaz alt: rekat olup &nce iki, sonra
dort rekat kilimir. (Kogak, Hazreti Omer ve Fikhu, s. 66)

3 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 450; ibn Hazm, el-Muhalla, 111, 157.

% el-Beyhaki, Suabu'l-iman, X, 485.
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mevtd nedir?” diye sordum. (Ibn Mes ‘id): “Giines iyice sarardigi zamandir.” diye

455
cevap verdi...

Hatip hutbe okumak i¢in minbere ¢iktiginda Miisliimanlarin ona kulak verip
dinlemesi gerekir. ibn Mes*Qid konuyla ilgili olarak sdyle demistir: “Hatip minbere
ctktiginda arkadasina dinle demen, sagma soz olarak yeter”456. Bagka bir rivayette de
hutbe esnasinda konusan bir kisiye miidahale etmenin gerekliligine vurgu yaparak:
“Eger birini imam hutbe okurken konusuyor goriirsen sopayla basina vur, onun

konusmasina engel ol.” demistir.*’

Abdullah b. Mes‘td, Cuma hutbesini okumak ve namazi kildirmak i¢in devlet
baskaninin izni konusunda, bunun sart olmadigi goriisiindedir. Nitekim Velid b.
Ukbe’nin namaza gec kaldigi bir giin Ibn Mes‘0id’un onun izni olmadan insanlara

namaz kildirdigi rivayet edilmistir.*®

Cuma namazina namaza baglandiktan sonra yetisen mesbikun durumu ile
ilgili olarak ise Ibn Mes‘td; Cuma namazinin bir rek‘atma yetisen kisinin ikinci
rek‘att da ona ekleyip kilmasini, béylece cumay1 idrak etmis olacagini; bir rek‘ata
yetisemeyen, riikkiidan sonra cemaata yetisen birisinin ise namazini dort rek‘ata
tamamlayarak kilmasini ve bu kisinin kildigi namazin Cuma namazi degil, 6gle

namazi yerine gegecegini sdylemistir.*’

Ibn Mes‘iid, Cuma namazini herhangi bir sebeple kagirip kilamayan bir
kisinin 6gle namazmni cemaatle kilabilecegini sdylemistir.*®® Nitekim Ibrahim en-

Nehai’den nakledilen bir rivayette; Ibn Mes‘id’un, Alkame ve Esved ile beraber

455 < Abdiirrezzak, el-Musannef, I, 382, 383; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 298; ayrica bk.:
Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 11, 154.

4% ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 257; et-Taberani, a.g.e., X, 308.

7 fbn Kudame, el-Mugni, I1I, 194; Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’iid, s. 341.

48 el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkAmi’l-Kur’an, XVIII, 113.

9« Abdiirrezzak, a.g.e., III, 235, 236; et-Taberani, a.g.e., IX, 308, 309; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-
musannef, I, 461; Ebl Abdullah Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf ez-Ziirkani, Serhu'z-
Ziirkani ‘ald Muvatta el-Imam Malik, Beyrut ty., I, 214; Ibn ‘Abdilberr, el-Istizkar, I, 60; Ibn
Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, 11, 177.

49" ibn Kudame, el-Mugni, III, 223; Kal‘aci, a.g.e., s. 342.
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Cuma namazini kagirdiklar1 bir giinde imam olup, onlara 6gle namazini kildirdig

ifade edilmistir.*®'

j- VITIR NAMAZI
(1) Hiikmii:

fbn Mestd’a gore, vitir namaz1 farz olmamakla birlikte terki de helal
degildir. Bir rivayette soyle demektedir: “Hz. Peygamber, bizden kesin yapmamizi
istememekle beraber, vitri kilmamizi tesvik ediyor ve séyle diyordu: vitir, vdcip bir

haktir, Ey Kur’an ehli, vitri kilin.”**

(2) Vakti:

Vitir namazinin vakti, yatsi namazi ile sabah namazi arasindaki vakitle

463
sinirlidir.

(3) Rek‘at Miktari:

Abdullah b. Mesad, “Vitir namazi, aksam namazi gibi ii¢ rekattr.”*%

diyerek vitir namazinin, arada selam verilmeksizin kilinan {i¢ rek‘attan olustugunu

ifade etmistir.

Vitir namaz1 i¢in rek‘at sayisi ii¢ ile simrl tutulmamistir. ibn Mes‘ad, vitir
namazi c¢ogunlukla iic rek‘at kilmakla beraber, li¢ rek‘attan fazla olarak da
kilinabilinecegini sdylemistir ve kaynaklarda da kendisinin bu namazi ii¢ ve daha

465 .. ..
Bununla beraber vitir namaz icin

fazla rek‘at kilmis oldugu rivayet edilmistir.
efdal kabul edilen en az rek‘at sayisi iictiir. Ibn Mes‘Gd, herhangi bir 6ziir olmadan
vitir namazinin li¢ rek‘attan daha az kilinmasimin caiz olmadigini sdylemis ve bir
rivayete gore de vitir namazini herhangi bir 6ziir olmadan tek rek‘at kilan Sa’d b. Ebi

Vakkas’1 bu tavrindan dolay1 kinamustir.**®

1< Abdiirrezzak, el-Musannef, I11, 231; ibn Kudame, el-Mugni, I1I, 223, 224.

2 Ebu Davud, Salat, 336; el-Ayni, Umdetii'l-Kari, VII, 12.

3 Genis bilgi i¢in bkz. s. 67, 68.

4% ot-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 282; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 294; el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibra, 111, 30; ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakayik, II, 307; es-Serahsi, el-Mebsut, I, 156.

05« Abdiirrezzak, a.g.e., I1I, 20; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 94; ibn Kudame, a.g.e.,
III, 361; et-Taberanti, a.g.e., III, 282; ayrica bk.: el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, III, 31.

466 el-Ayni, a.g.e., VII, 3; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., I1I, 23; ayrica bk.: et-Taberani, a.g.e., [X, 283.
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Bununla beraber yukarida da belirttigimiz gibi, Ibn Mes‘0d, herhangi bir
zaruretin mevcut olmas1 durumunda vitir namazinin tek rekat olarak kilmasinm caiz
gormiistiir. Nitekim Huzeyfe b. Yeméan ile beraber Velid b. Ukbe’nin yaninda
bulunduklar1 bir gece, ge¢ vakitte onun yanindan ayrilip fecri, tan vaktinin ilk
1s1iklarin1 goriinceye kadar sohbetlerine devam ettikleri, ardindan da vaktin ¢ikacak
olmas1 sebebiyle (endisesiyle) her ikisinin de wvitri bir rek‘at kildigi rivayet

edilmistir.*®’

(4) Kiraat ve Vitir Namazimin Kunutu:

Abdullah b. Mes‘id, ii¢ rek‘at olarak kildig1 vitir namazinin her rek‘atinda

Abdullah’in siralamasinda sondaki mufassal stirelerden ii¢ tanesini okudugu rivayet

468

edilmistir.*®® Bir baska rivayette de vitir namazinin son rek‘atinda ihlas stresini

okudugu nakledilmektedir.*®

fbn Mes‘dd vitir namazinin {igiincii rekdtinda kiraatin ardindan, riikiia
gitmeden 6nce ellerini kaldirarak tekbir alir ve kunut duasmi okurdu.*”® Kunut

duasim bitirince de tekrar tekbir alip rukuya giderdi.*”!

Kunut duasi ile ilgili olarak, Abdullah b. Mes‘id’un kunut duasini sabah
namazinda degil sadece vitir namazinda okudugu*’* ve biitiin sene boyunca da aym

sekilde, vitir namazinda riikidan 6nce kunut duasi okudugu rivayet edilmistir.*”?

Ibn Mes‘(id’un ashabina 6grettigi kunut duasi su sekildedir:

47 < Abdiirrezzak, el-Musannef, III, 25; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 283; ibn Hazm, el-

Mubhalla, 111, 48.

ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 11, 94 (Bahsi gegen bu surelerin hangi sureler oldugu ve

Ibn Mes (id’un mushafindaki tertibi icin bk.: Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnu'n-Nedim, el-

Fihrist, thk. Riza Teceddiid, Daru’l Mesire, y.y, 1988, s. 29; ayrica bk.: Abdiilmiite’al es-Sa’idi,

Edebi mesaj Kur’an, cev. Hiiseyin Elmali, Akademi Yaynlari, izmir 2006, s. 47-48.)

et-Taberani, a.g.e., IX, 283.

Y0 {bn Ebi Seybe, a.g.e., I, 100; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., IV, 325; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, III,

41; Tbn Tiirkmani, el-Cevherii’n-naki, III, 41; el-Miibarekfiri, Tuhfetii'l-ahvezi, II, 461; es-

Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahi, I, 203; Ibn Kudame, el-Mugni, 11, 585.

ibn Ebi Seybe, a.g.e., II, 100; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zeviid, I, 314; el-Miibarekfiri, a.g.e., II,

464.

472 < Abdiirrezzak, a.g.e., I1I, 106, 110; ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 96; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asir,
I, 253; et-Taberani, a.g.e., IX, 284; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-mead, I, 335.

43 < Abdiirrezzak, a.g.e., I11, 120; IV, 260; en-Nevevi, Mecmu* , III, 520.

468

469

471
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4744y

Abdullah b. Mes‘td, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Vitri en son
namaziniz olarak kiin.”*" hadisinin bir geregi olarak, vitir namazinin gecenin
sonuna birakilmasi gerektigini sOylemistir. Buna gore, vitir namazini gecenin basinda
kilip sonra geceyi ibadetle geciren bir kisi, vitrini eksik yapmis olur. Bu kisinin
onceki vitrine bir rek‘at eklemesi suretiyle onu dorde tamamlamasi, ardindan ikiser
ikiser diledigi kadar namaz kilip gece ibadetinin en sonunda da vitir kilmasi

gerekir.*’¢

k- BAYRAM NAMAZI:

Bayram namazinin diger namazlardan farki, namaz igerisinde alinan
tekbirlerdir. Bu tekbirlere “zdit tekbirler” denir. Toplam dokuz olan tekbirlerin besi

ilk kiraattan énce, kalan dordii ise ikinci rek-atta kiraatan sonra alinir.*”’

Ibn Mes‘iid’dan nakledilen rivayetlere gore bayram namazinm kilinist su
sekildedir: Oncelikle namaz icin niyet edildikten sonra namaza baslamak igin bir
tekbir alinir, bundan sonra ii¢ tekbir daha alinip ardindan Fatiha siiresi ve Mufassal
siirelerden birisi okunur hemen pesinden besinci tekbir getirilip rukuya gidilir.
Secdeler yapildiktan sonra ikinci rek‘ate kalkilir, Fatiha stiresi ile istenilen bir stre
okunur, ardindan da pespese dort defa tekbir alinir, sonuncu tekbirle riiktia gidilir.
Riikkinun ardindan diger namazlarda oldugu gibi secde ve tesehhiidle de namaz

478
tamamlanir.*’

47" ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 95; VI, 89.

475 Buhari, Salat, 84; Ebii's-Saadat Miibarek b. Muhammed Ibnii'l-Esir, CAmiii'l-usul min ehadisi'r-
Resul, thk.: Muhammed Hamid Faki, VIII, 32; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 80; ez-Zeyla‘i, Nasbii’r-
raye, 111, 209.

7% fbn Kudame, el-Mugni, II, 578; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, I, 712.

7 Tirmizi, Salat, 386; ibniil-Hiimam, Serhu Fethi'l-kadir, III, 259; ayrica bk.: en-Nevevi,
Mecmu‘, V, 25.

478 ibn Ebi Seybe, a.g.e., 1, 494; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 293; et-Tahavi, Serhu Meani’l-
Asir, 1V, 347; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, III, 289; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX,

115



Boyle olmakla beraber Ibn Mes‘td’un her rek‘atta dort tekbir aldigiyla ilgili
rivayetler de oldugu gibi ii¢ tekbir aldigina dair rivayetler de nakledilmistir.*” Bir
rivayette Ibn Mes‘0id’un sdyle dedigi nakledilmistir: “/ki Bayram namazinda tekbir,
cenaze namazindaki gibi dortiir.”™® Kal‘aci , Ibn Mes‘ad’un “iki bayramdaki
tekbir” soziliyde, say1 bakimindan degil de sekil ve eda bakimindan iki bayramdaki

tekbir gibidir demek istemis olabilecegini sdylemektedir.*™!

Abdullah b. Mes‘tid, bayram namazinda biitlin tekbirlerde ellerini kaldirmis

482

her iki rek‘atta da Fatiha stresi ve mufassal sirelerden birini okumustur.™ Bunun

yani sira Ibn Mes‘Qid’a gore her iki tekbir arasinda bir kelime sdyleyebilecek kadar

483 484

beklenmesi gerekir - ve tekbirler arasinda Allah’1 zikretmek de miistehaptir.

Ibn Mes‘Gd, bayram namazmna katilan bir kisinin hutbeyi dinlemeden
camiden ayrilmasinin dogru olmadigini belirterek; “Kim, bizimle beraber namaz
kilarsa, hutbeyi dinleyinceye kadar ayrimasin” demis ve cemaatin hutbeyi

dinledikten sonra mescitten ayrilmalarim séylemistir.*>

Bayram namazini kacirip kilamayan bir kisinin durumu hakkinda ise
Abdullah b. Mes‘id, bu kisinin, bayram namazinin sevabindan kag¢irdigina bir telafi
olmasi i¢in dort rek‘at namaz kilmasini sdylemistir ve bu namaz da kusluk namazi
olarak kabul edilir.**® ibn Mes‘id, bu namazi kilacak olan kisinin ilk rek‘atte A‘la
Stresini, ikinci rek‘atte Sems sresini, liclincii rek‘atte Leyl slresini, dordiincii

rek‘atta da Duha siiresini okuyarak kilmasim séylemistir.**’

302-305; Ebu Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 58; ez-Zeyla‘i, Nasbii’r-raye, 11, 147; Vehbe Zuhayli, el-

Fikhii'l-Islami ve edilletuhu, 11, 372.

en-Nevevi, Mecmu‘, V, 25.

480 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 305.

#1 Kal‘aci, Mevsi‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’@d, s. 345.

2 fbn Kudame, el-Mugni, II, 379; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 494.

483 ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 297; et-Taberani, a.g.e., [X, 305.

484 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 291; et-Taberani, a.g.e., X, 303; Kal‘aci, a.g.e., s. 345.

en-Nevevi, a.g.e., V, 25.

486 < Abdiirrezzak, a.g.e., I11, 300; et-Taberani, a.g.e., IX, 306; ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 4; Ebii'l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riigd el-Kurtubi el-Endiiliisi, Bidayetii'l-miictehid ve
nihayetii'l-muktesid, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, 1, 175; Ibn Hacer el-Akalani, Fethii'l-bari II,
394,

7 Mahmid b. Ahmed b. ‘Abdilaziz b. ‘Omer b. Maze el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhéni f’1-fikhi’n-
Nu‘mani, thk.: Ahmed 1zz Inaye ed-Dimaski, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2003,11, 81.
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I-NAFIiLE NAMAZ:

Abdullah b. Mes‘lGd nafile namaz kilmanin faziletini su sozlerle ifade
etmistir: “Eger seytan ddem oglunu secde ederken goriirse soyle der: ‘Yaziklar
olsun, Allah ademogluna secde etmesini emretti ve ona cennet verdi. O da itdat etti.

. : . . . 488
Bana secde etmemi emretti ben de isyan ettim ve cehennem de benim oldu.’.”

Nafile namaz kilmak isteyen kisi diledigi yerde namaz kilabilir. Bu yerin farz
namaz kilinan bir yer; cami, mescid... vb. olmasinda da her hangi bir sakinca yoktur.
Abdullah b. Mes‘td kendisine farz namaz kilinan bir yerde nafile namaz kilinip

’

kilinamayacag1 soruldugunda; “Evet, kilinabilir, bir sakincasi yoktur.” seklinde

cevap vermistir.*®

Bununla beraber ibn Mes‘Qid, nafile namazin evde kilinmasmin miistehap
oldugunu sdylemektedir. Bu hiikmiin verilmesindeki sebep; oncelikle evlerde de
namaz kilinmasini tegvik etmek, ikinci olarak ise mescid ya da camide nafile namaz
kilindiginda, bu namazin farz mi nafile mi oldugunu bilmeyen birisinin kilinan
namazin farz namaz oldugunu zannetmesine sebep olmamaktir. Mesruk b. ElI-Ecda‘,
Ibn Mes‘Gd’un konuyla ilgili goriislerini sdyle anlatir: “Abdullah b. Mes ‘id
kalktiktan sonra biz insanlara Kur’an’a bagl kalmalarim ogiitleyerek onlarla sohbet
edip mescitte oturuyorduk. Mescitten ayrilacagimiz zaman iki rekdat namaz kildik. Bu
yaptigimiz Ibn Mes ‘iid’a haber verilince, bize: “Allah’in insanlara yiiklemedigi seyi
onlara yiikliiyorsunuz. Onlar sizi namaz kilarken goériip, bunun kendilerine vacib

oldugunu zannederler. Eger béyle bir sey yapacaksaniz bunu evinizde yapin.”

dedi.”™
(1) Revatib Siinnetler:

Nafile olarak kilinan namazlar icerisinde sayilabileceklerden birisi, vakit
namazlartyla beraber diizenli olarak kilinan siinnetler (revatib siinnetler), diger bir
ifadeyle farz namazlara tabi olan nafile namazlardir. Ibn Mes‘id, revatib
siinnetlerden “miiekked” olanlar1 terk etmemeye azami titizlik gdstermistir. Bu

baglamda onun, nafile olarak 6gle namazindan 6nce dort, sonra iki rek‘at, aksam

488 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 73
9« Abdiirrezzak, a.g.e., I, 419; ibn Ebi Seybe, el-Kitébii'l-musannef, II, 23.
40 < Abdiirrezzak, a.g.e., III, 71.
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namazindan sonra iki rek‘at, yats1 namazindan sonra iki rek‘at, sabah namazindan
once iki rek‘at siinnet namazlari kildigi rivayet edilmistir.*”’ Diger taraftan Taberén,
Ebi Ubeyde’den rivayetle Ibn Mes‘id’un ikindi namazindan énce ve sonra namaz

kilmadigini nakletmistir.**?

Abdullah b. Mes‘Gd’un, bu siinnet namazlar igerisinde devamli kilmaya
ayrica Ozen gosterdigi namazlardan birisinin sabah namazinin “siinneti” oldugu
rivayet edilmistir. Ibn Mes‘dd’un imam sabah namazim kildirirken yetistiginde
hemen cemaate dahil olmayip Once iki rek‘at namaz kildig1 belirtilmistir. Buna gore,
bir giin mescide girdiginde, imamin sabah namazim kildirdigin1 gérmiis, hemen
cemaate dahil olmayip 6nce bir slitunun Oniinde durup iki rek‘at sabah namazinin
siinnetini kilmis ve daha sonra namaza katilmistir.*® Ibn Mes‘dd’un, sabah
namazindan dnce kildig bu iki rek‘atta Kafiriin ve Thlas stirelerini okudugu rivayet

edilmistir.**

Ibn Mes‘id’un giin icerisinde kilmaya ozen gosterdigi revatib siinnet
namazlardan bir digeri de 6gle namazindan 6nce kilinan dort rek‘at siinnettir. Onun
bu namaz ile ilgili olarak sdyledigi rivayet edilen su s6z, kanaatimizce bu namaza
verdigi 6nemi acikca gostermektedir: “Ogle namazindan once kilinan bu dort rek ‘at
namaz disinda gece namazina denk, giindiiz kilinan hi¢bir ndfile namaz yoktur. Bu
namazlarin giindiiz namazlarina gore fazileti, cemaatle kilinan namazin tek basina

v e ve e .7 . 7. 95495
kilinan namaza iistiinliigii gibidir”

Bununla beraber, 06zellikle farz namazlarin arkasindan kilinacak néfile
namazlarin rek‘at sayisina dikkat etmek gerektigi kanaatinde olan Ibn Mes‘id’a gore,
0gle namazindan sonra dort rek‘at nafile namaz kilmak gibi, farz namazlardan sonra

sayica ayni rek‘atta nifile namaz kilmak mekruhtur.*®

¥« Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 66; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 286. ibn Ebi Seybe,

el-Kitabii'l-musannef, II, 19.

et-Taberani, a.g.e., IX, 286.

93« Abdiirrezzak, a.g.e., II, 444; ibn Hazm, el-Muhalla, I, 105; en-Nevevi, Mecmu* , IV, 109; ibn
Kudame, el-Mugni, I, 456.

44 ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 93.

5 et-Taberani, a.g.e., IX, 287; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 39, hadis no: 21759.

¥ fbn Ebi Seybe, a.g.e., II, 22.
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Yukarida belirtilen revatib siinnetler disinda Ibn Mes‘tid’un kildig1 rivayet

edilen diger nafile namazlar sunlardir:

(2) Diger Nafile Namazlar:

(i) Fecrin Dogusundan Sonra Nafile Namaz:

Abdullah b. Mes‘dd’un sabah namazinin slinnetinden sonra konusmayi
mekruh kabul ettigi*’ ve kendisinin de fecrin dogusundan sonra Allahi zikredip, dua
etmenin diginda ¢ok az konustugu rivayet edilmistir.*”® Nitekim bir giin, fecrin
dogusundan sonra mescitte konusan insanlarla karsilastiginda onlar1 konugmaktan
men ederek; “Siz salat (namaz) i¢in geldiniz, ya namaz kilin ya da susun.”, bir

rivayete gore de “Ya Allah’1 zikredin ya da susun”**° dedigi nakledilmistir.

(ii) Kusluk Namaz:

Abdurrezzak, Musannef’inde Ibn Mes‘dd’un kusluk namazi kilmadigini
rivayet ederek Kays b. Abd’dan gelen su bilgileri nakletmistir: “Bir sene Ibn
Mes ‘Ud’un yamna devamli gidip geldim, onun ne kusluk namazi kildigini, ne de
Ramazan disinda bir giin oru¢ tuttugunu gérmedim.””* Nevevi ise, ibn Mes‘td’un

kusluk namazini bidat olarak gérdiigiini ifade etmistir.>"’

Hz. Peygamber’in kusluk vaktinde namaz kildig1 ve ashabina da kilmalarini
tavsiye ettigine dair pek ¢ok rivayet bulunmakla beraber Ibn Mes‘id’un bu namazi
bidat kabul etmesi, rivayetler arasinda bir celiskinin oldugunu disiinmeye sevk
ediyor. Zira devamli Hz. Peygamber’in yaninda olmak i¢in c¢aba harcayan ve
ozellikle de namaz ile ilgili biitiin hususlar1 bizzat Hz. Peygamber’den 6grenmeye
gayret eden ibn Mes*(id’un, Hz. Peygamber’den yaptig1 rivayetlerinin sahihligi kabul
edildiginde, kusluk namazi ile ilgili tutumu sasirticidir. Kalaci , ibn Mes“ad ile ilgili
nakledilen bayram namazindan ¢ikinca evinde dort veya sekiz rek‘at namaz kildigi

rivayetinden ve onun: “Birisi bayram namazini kagirirsa dort rek‘at namaz kilsin”

Y7 <Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 62; el-Ayni, Umdetii'l-kari, VII, 219; et-Taberani, el-
Mu'cemii'l-kebir, IX, 286.

8« Abdiirrezzak, a.g.e., I11, 61.

499 < Abdiirrezzak, a.g.e., III, 60, 61; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 56; ibn Hazm, el-
Muhalla, 111, 35; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, [X, 286; ayrica bk.: el-Ayni, a.g.e., VII, 219.

00 < Abdiirrezzak, a.g.e., 111, 80.

501 en-Nevevi, Mecmu‘, III, 531.
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sOzlinden, bu namazin kusluk namazi oldugunun anlagilabilecegini sOylemektedir.
Ona gore, Ibn Mes‘0d’un kusluk namazin1 devamli kilmadig1 dikkate alinirsa onun

bu namazi devamli kilmanin bidat oldugunu diisiiniiyor olmast da ihtimal

dahilindedir.>*?

(iii) Ogle ve Ikindi Arasinda Nafile Namaz:
Ibn Mes‘0d’un &gle ve ikindi namazlar1 arasinda nafile namaz kildig: rivayet

edilmistir.””

(iv) Aksam ve Yats1 Namazlar1 Arasinda Nafile Namaz:

Ibn Mes‘Gd aksam ile yatsi arasindaki saatlerin insanlarin cogunlukla
namazdan bagka seylerle ugrastiklar1 bir saat oldugunu diisiinerek bu vakitlerde
nafile namaz kilmaya ayrica 6nem vermistir. Ibn Mes‘d’un bu vakitler arasindaki
durumu ile ilgili olarak, Abdurrahman b. Yezid’in soyle dedigi nakledilmistir:
“Aksam ve yatsi arasinda hicbir saat yoktu ki, geldigimde Ibn Mes ‘idu namaz

kilarken bulmayayim. O, bu saatin gaflet saati oldugunu soyliyordu.”"

(v) Gece Ibadeti:
Ibn Mes‘id’un, gece herkesin uyudugu bir vakitte uyanip nafile namaz
kilmanin faziletiyle ile ilgili olarak: “Gece namazimin giindiiz namazina gére

ustinliigii, gizli verilen sadakanin agiktan verilen sadakaya iistinliigii gibidir.”

dedigi nakledilmektedir.””

2 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullih b. Mes’id, s. 348.

503 ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 80; ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 16.

504« Abdiirrezzak, a.g.e., III, 44; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 14; et-Taberani, el-
Mu'cemii'l-kebir, IX, 287, 288; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, II, 483; Muhammed Yusuf el-
Kandehlevi, Hayatii’s-sahabe, Darii'l-Ma'rife, Beyrut t.y., [V, 282.

205« Abdiirrezzak, a.g.e., I1I, 47; ibn Ebi Seybe, a.g.e., VII, 106; et-Taberani, a.g.e., IX, 205; ibn
‘Abdilberr, el-Istizkar, II, 82; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, ITI, 1.

Ibn Mes’(id’un, yukarida yer verilen rivayetle ayni lafizlarla, Hz. Peygamber’den naklettigi hadis
de su sekildedir:

(et-Taberani, a.g.e., X, 179; el-Beyhaki, Suabu'l-iman, VII, 105 (n0:2058)" hadisi mevkuf hadis
oldugunu séylemistir.)
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Bununla beraber, biitliin bir geceyi Allah’a ibadet etmeden ve O’nu
zikretmeden gecirenlerin biiyiik bir kayipta olduklarim ifade eden ibn Mes‘0d, gece
kalkip ibadet eden kisiyi de kralin kapisinda siirekli duran ve kapinin kendisine
acilacagindan siiphe edilmeyen birisine benzetmistir. Buna gore, kim Allah’in
huzurunda kapinin kendisine agilacagini ve onun rizasini kazanacagmi umarak

beklerse umduguna ulagir.”*

Ibn Mes‘id’un, geceyarist insanlar uyudugunda kalkip namaz kilisinin ve
sabaha kadar Kur’an okuyusunun, Allah’t tesbih ve ona yakariginin seslerinin

duyuldugu da rivayet edilmistir.’"’

(vi) Teravih namaz:
Ibn Mes‘Gd’'un Ramazan aymda gece insanlara namaz kildirdig: rivayet
edilmistir. Bu rivayetten de onun Teravih namazini cemaat ile kildig

anlagilmaktadir.””®

(vii) Bayram Namazindan Once ve Sonra Nifile Namaz:

Abdullah b. Mes‘ld bayram namazindan dnce kisinin nafile namaz kilmasini
mekruh kabul etmektedir. Bazi rivayetlerde onun, insanlarin bayram namazindan
once nafile bir namaz kilmalarina engel oldugu da nakledilmistir. Ayrica onun,
bayram giinli, imam mescitten ¢ikmadan Once nafile namaz kildiklarin1 gordiigii

kisilerin oturmasini istedigini nakleden rivayetler de vardir.””

Bayram namazi bittikten sonra namaz kilma ile ilgili olarak ise ibn Mes‘ad,
namazin kilindig1 yerde nafile namaz kilinmasin1 mekruh kabul etmis ancak oradan
baska bir yerde nafile namaz kilinmasinda ise herhangi bir sakinca olmadigini ifade
etmisir.”’® Nitekim birgok rivayette onun bayram namazinin ardindan evine

déndiigiinde dort rek‘at nafile namaz kilmis oldugu nakledilmistir.”'' Bir rivayette de

306 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 47.

7 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’iid, s. 351.

% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 180; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., IV, 264; et-Taberani, el-
Mu'cemii'l-kebir, IX, 317;

09 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 273.

310 en-Nevevi, Mecmu® , V, 18; ibn Kudame, el-Mugni, 11, 387.

' ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 498.
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onun bayramdan sonra dort veya sekiz rek‘at namaz kildigi, ondan once ise kilmadigi

ifade edilmistir.”"?

Bagka bir rivayette ise bayram giinii namazdan ¢ikip evine dondiigii zaman

dort veya iki rek‘at nafile namaz kildig: belirtilmistir.">

(viii) Tahiyyetii’l-mescid:

Tahiyyetii’l-mescid (mescidin selamlanmasi), ibadet yapilan yere saygi
gosterilmesi anlamina gelmekle beraber bu namazdaki maksat mescidin asil sahibi
olan Allah’a saygi ve ta‘zimdir. Ibn Mes‘Gd’un: “Bir kisinin mescide ugrayip,
burada iki rek ‘at namaz kilmamasi kiyamet alametlerindendir.” dedigi’"* ve mescide
ugradiginda iki rek‘at namaz kildig1 ve daha sonra mescitten ¢iktig1 rivayet

edilmistir.”"
m-YOLCU NAMAZI:

Sefer ya da yolculuk, kisinin her hangi bir sebeple ikamet ettigi yerden baska
bir yere gitmesi veya gitmek {izere yola ¢ikmasidir. Islam dininde, sikintili ve yorucu
bir siire¢ olan yolculuk esnasinda kisinin sikintilarin1  azaltmak ve isini
kolaylastirmak maksadiyla 6zellikle namaz konusunda, normal sartlarda uygulanan
hiikiimlerin disinda bir takim hiikiimler ortaya koyulmustur. Bununla beraber
ibadetlerle, 6zellikle namazla ilgili ortaya konulan bu hiikiimlerin kayitsiz sartsiz
biitiin yolculuklarda uygulanacagini sdylemek dogru degildir. Nitekim Islam fikih
alimleri de bu hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in s6z konusu yolculugun mesafe, siire

vb. hususlarda bazi 6zellikleri haiz olmasi gerektigini soylemislerdir.

Seferilik hiikiimlerinin uygulanabilecegi yolculugun mesafesi konusunda
Abdullah b. Mes“0d’dan farkli rivayetler nakledilmistir. Bu rivayetlerden birine gore;
Ibn Mes‘0d, dort fersah, yaklasik 22 km.>'® mesafesindeki bir yolculukta namazini

kisaltarak, dgle ve ikindi namazlarmi iki rekat kilmustir.”'” Ikinci bir rivayete gore

312 < Abdiirrezzak, el-Musannef, I11, 286

13 Zuhayli, el-Fikhii'l-islami ve edilletuhu, II, 392.

14 < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 429.

> ibn Ebi Seybe, a.g.e., I, 92.

3161 fersah=3 mil=5685 metre.

17 el-Ayni, Umdetii'l-kéri, VII, 118; ibn Hazm, el-Muhalla, V, 8; VI, 244.
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ise, ibn Mes‘4d ancak ii¢ giinlik mesafeyi seferilik icin gecerli gdrmiistiir.’'®
Konuyla ilgili iigiincii bir rivayette ise ibn Mes‘Qid, ikamet edilen sehrin simrlari
icerisindeki herhangi bir yere gitmeyi seferilik hiikiimlerinin uygulanabilinecegi bir
mesafe olarak kabul etmemis, ancak farkli bolge ya da yerlere yapilan yolculuklari

bunun icerisinde kabul etmistir.”"’

Yolculuk esnasinda ortaya ¢ikan ya da c¢ikabilecek sikintilar1 gidermek igin
konulan hiikiimlerden birisi, namazlarin kisaltilmasi ile ilgili hiikiimlerdir. Islam
alimleri hangi tir yolculuklarda bu hiikiimlerin uygulanacgi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Ibn Mes‘Qd, ancak hac veya cihad amaciyla cikilan yolculuklarda
namazlari kisaltilabilecegini sdylemektedir.’”’ Baska bir rivayette ise, vacib bir
hiikmiin ancak yine baska bir vacib hiikiim ile terk edilebileceginden dolayi, sadece

vacip olan bir yolculuk esnasinda namazlarin kisaltilabilecegi belirtilmistir.**'

Yolculuk esnasinda namazlar1 kisaltmanin vucibiyeti konusuna gelindiginde
ise, Ibn Mes*‘(id’dan konuyla ilgili farkl1 rivayetlerin nakledildigi gériilmektedir. Bir
rivayette Ibn Mes*tid’un “Kim yolculuk esnasinda namazim (kisaltmadan) dort rek ‘at
kilarsa, namazi iade eder’* dedigi nakledilmistir. Bu rivayete gore ibn Mes‘id,
yolcunun namazini kisaltarak kilmasi, aksi takdirde namazini iade etmesi gerektigi

goriisiindedir.

S8 en-Nevevi, Mecmu® , IV, 212; ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, III, 77, 78; es-
Sevkani, Neylii’l-evtar, V, 224; Ibn Kudime, el-Mugni, I1I, 256. Ibn Mes’td’dan gelen bu
rivayetten farkli olarak, Hz. Omer’in seferilik hiikiimlerinin uygulanabilmesi icin gerekli gordiigii
mesefanin, bir giinlik mesafe oldugu belirtilmistir. (es-Suylti, ed-Diirrii’l-mensiir, I, 388;
Muhsin Kogak, Hazreti Omer ve Fikhi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1987, s. 75, 76.)

Y% fbn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 203; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, II, 236, 237; ibn
Hazm, el-Muhalla, 111, 40; Eb(i’l-Hasan el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 11, 363.

520 < Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 522; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, II, 288; el-Kurtubi, el-
Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’4n, V, 355; el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, II, 360; en-Nevevi, a.g.e., [V,
224; Ebl Hayyan el-Endeliisi Esiriiddin Muhammed b. Yusuf, Tefsirii'l-bahri'l-muhit, I-VIII,
Riyad 1329, 1V, 251; Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen ve'l-asar, diiz.
Abdiilmu'ti Emin Kal‘aci, CaAmiatii'd-Dirasati'l-Islamiyye, Karaci 1991, IV, 462; Ibn ‘Abdilberr,
el-Istizkar, 11, 218; ibn Hazm, a.g.e., 111, 31.

21 en-Nevevi, a.g.e., [V, 224, 225.

522 < Abdiirrezzak, a.g.e., II, 562; et-Taberani, a.g.e., IX, 289.
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Diger bir rivayete gore ise yolcu, namazi kisaltmak ya da tam kilmak arasinda
muhayyerdir fakat bununla beraber kisaltarak kilmasi daha faziletlidir.’* Nitekim
Osman b. Affan, Mina’da dort rek‘atlik bir namaz1 kisaltmadan, dort rek‘at olarak
kilmist1 ve bu durum Ibn Mes‘td’a haber verildiginde ibn Mes‘0d: “Allah Resulii ile
beraber iki rek‘at, Ebii Bekir ile beraber iki rek‘at ve Omer ile beraber iki rek at
olarak kildim” diyerek Hz. Osman’nin bu davranisi karsisindaki hayretini dile
getirmis, ardindan da Osman ile beraber namaza hazirlanmistir. Bunun {izerine
ashabindan bazilarinin ona: “sen onun yaptigi ise hayret etmistin, simdi onunla
beraber mi kiliyorsun” demeleri iizerine ibn Mes‘d, “Ihtilaf, felakettir, kotiiliiktiir”

diyerek cevap vermistir.”**

Ibn Mes‘Gd’un yolculuk esnasinda namaz ile ilgili olarak gerceklestirdigi
uygulamalardan bir digeri de namazlar1 fazla uzatmadan kilmasi (tahfifu’s-salat)’dir.
Nitekim bir yolculugu sirasinda ibn Mes“Gd’un sabah namazimi kilarken Isra

siresinin son ayetini okudugu, ardindan da riikia gittigi rivayet edilmistir.’*’

Yolculuk esnasinda farz namazlarin kisaltilarak kilinmast ve kilinan
namazlarim kiraatinin kisa tutularak, fazla uzatilmamasi seklinde bir uygulama
izleyen Ibn Mes‘id, nafile namaz ve revatib siinnetleri kilma konusunda ise bu
namazlar1 kilma yoniinde bir uygulama ortaya koymustur. Bununla beraber ibn
Mes“0d, yolculuk esnasinda namazlardan 6nce ve sonra nafile namaz kilmada
herhangi bir sakinca olmadig1 goriigiindedir. Nitekim kaynaklarda da onun yolculuk

yaparken namazlardan énce ve sonra nafile namaz kildig1 nakledilmektedir.’*

53 en-Nevevi, Mecmu® , IV, 220.

24 <Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 516; Eba Yusuf, Kitabii’l-asir, s. 29;ayrica bk.: el-Cessas,
Ahkamii'l-Kur'an, II, 359.

>3 bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 322.

326 <Abdiirrezzak, a.g.e., II, 559; ibn Kudame, el-Mugni, II, 294; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-
‘ummal, VIII, 251, hadis no: 22791; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 301.
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n- HASTA NAMAZI:

Hastalik, tipki yolculukta oldugu gibi namaz ve orug¢ ibadetlerini yerine
getirenler i¢in bir takim kolayliklarin saglanmasinda sebep kabul edilmistir. Bu
baglamda, hasta olan ve hastalig1 sebebiyle ayaga kalkamayan bir kisi namazini
oturarak kilabilir. Eger riiki veya secde de yapamiyorsa o zaman namazini ima ile

kilmasinda bir sakinca yoktur.

Secdeleri yapamayan bir kisi namaz kilarken tizerine secde yapacagi bir seyi
yiizline dogru kaldirmaz, secde ederken riikGia egildiginden biraz daha fazla egilmesi
yeterlidir. Nitekim daha 6nce de gectigi iizere, ibn Mes‘0id bir giin hasta olan kardesi
Utbe’yi ziyarete gittginde onun, misvak agaci iizerinde namaz kildigim1 ve secde
edecegi zaman agaci yiiziine dogru kaldirdigin1 gérmiis, bunun {izerine hemen o
odunu alip firlatmis ve kardesine donerek; “(Eger yapamiyorsan) Ima ile isaret et ve

riikiin secdenden daha yiiksek olsun” demistir.”*’

Yine ayni sekilde, namazin riikunlar ile ilgili boliimde de degindigimiz gibi,
herhangi bir 6ziir olmast durumunda kisinin namazda tesehhiid esnasinda bagdas

kurup oturmasi miimkiindiir, bunda herhangi bir sakinca yoktur.”*®

o- CENAZE NAMAZI:

Miisliiman olarak 6len biitiin insanlar cenaze namazi kilinarak defnedilir. Bu
konuda Islam alimleri arasinda gériis birligi mevcuttur. Bununla beraber istisnai bir
durum olan ve farkli gériisler ortaya konulan, intihar eden birinin namazinin kilinip
kilinmayacag ile ilgili olarak ise Ibn Mes‘Qd, “Eger diisiinebilse, akledebilseydi
kendini ldiirmezdi.”** demis ve intihar eden bir kisinin bu davramsini diigiinmeden,
suursuzca yaptigini, bu sebeple de 6ldiigli zaman namazinin kilinabilinecegini ifade

etmistir.

Abdullah b. Mes‘td, namazi1 kilinarak defnedilmis bir kisinin namazinin

tekrar kilinabilinecegi goriisiinii benimsemistir. Nitekim bir rivayette onun, bu

527 < Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 477; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 246; et-Taberéani,
el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 278; Ebi’l-Hasan el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, II, 177; Ibn
‘Abdilberr, el-Istizkar, II, 336; ayrica bk.: es-Serahsi, el-Mebsut, I, 217; es-Sahnin, el-
Miidevvenetii'l-kiibra, I, 155

28 < Abdiirrezzak, a.g.e., II, 478.

52 ibn Hazm, el-Muhalla, III, 379.
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sekilde davranarak, namazi kilinmis bir cenazenin, namazimi tekrar kilmis oldugu

nakledilmistir.”*

Ibn Mes‘Qid, cenaze namazim kildirma yetkisi konusunda ise oncelikli
yetkinin - diger namazlarda oldugu gibi - idarecilerde oldugunu, bunlardan sonra da

6len kisinin velisinin bu yetkiye sahip oldugu gériisiinii tercih etmistir.>*’
Cenaze Namazinin Kilinsi:

Ibn Mes‘0d, cenaze namazim kildirirken kibleye yonelerek mevtd eger
“erkek” ise cenazenin ortasina, eger “kadin” ise biraz daha yukartya, gogiis hizasina
durmustur.”® Ardindan niyet edip, ellerini kaldirarak cenaze namazi icin iftitah
tekbiri alan Ibn Mes‘td, bu tekbirin ardindan her defasinda ellerini kaldirmadan, dort

veya daha fazla tekbir alarak cenaze namazim kildirmustir.>*

Cenaze namazinda iftitah tekbirinden sonraki tekbirlerde ellerin kaldirilmasi
konusu, Ibn Mes‘id ile Hz. Omer arasinda kiiciik bir ihtilafa sebep olmus, Hz. Omer,
[bn Mes‘ad’un aksine, biitiin tekbirlerde ellerini kaldirarak cenaze namazini

kildirmugtir.”**

Cenaze namazinda alinmas1 gereken tekbir sayisi ile ilgili olarak ise Abdullah
b. Mes‘td, belirli say1 belirtmemis ve “Cenaze namazimin belli bir vakti ve
tekbirlerinin belirli bir sayisi yoktur” demistir.”*>> Konuyla ilgili diger bir rivayette
Alkame’nin Ibn Mes‘0id’a; “Muazin ashabi Sam’dan geldiler ve oliive bes defa
tekbir getirdiler.” demesi iizerine ibn Mes‘0d’un: “Olii icin tekbirlerde bir sinir
yoktur. Imamin getirdigi kadar tekbir getirin, imam namazi bitirip ayrilirsa siz de

99536

ayrilin dedigi nakledilmistir. Nitekim Ibn Mes“0d’un kildirdig1 cenaze

namazlarindaki tekbir sayilariyla ilgili de kaynaklarda farkli rivayetler mevcuttur. Bu

530 ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, VI, 261; ibn Hazm, el-Muhalla, V, 142.

3! ibn Kudame, el-Mugni, I1, 407, 408; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, II, 310.

32 fbn Kudime, el-Mugni, 111, 452, 453; ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, III, 315;
Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 343.

333 < Abdiirrezzak, el-Musannef, I11, 470; ibn Hazm, a.g.e., V, 176.

34 < Abdiirrezzék, a.g.e., 111, 470; Muhammed Ravvas Kal‘aci, Mevsi‘atu fikhi Omer b. el-Hattab,

Beyrut, 1981, s. 592, 593.

el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 111, 58.

536 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 37; ayrica bk.: es-Sevkani, Neylii’l-evtar, VI, 206; el-
Maverdi, el-Havi, 111, 52.

535
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rivayetlerin birinde onun “bes tekbir” getirdigi belirtilirken®’, bir rivayette de Ibn
Mes‘id disinda hi¢ kimsenin cenazede “yedi tekbir’in {izerinde tekbir getirmedigi

ifade edilmistir.”®

Biitiin rivayetler birlikte degerlendirildiginde Ibn Mes‘iid’un cenaze
namazindaki tekbir sayisi hakkinda en az “l¢ tekbir” olmak iizere herhangi bir {ist

sinir belirtmemis oldugu goriilmektedir.

Bununla beraber Hz. Omer, uygulamadaki bu farkliig ortadan kaldirip
insanlar arasinda bir birlik saglamak istemis ve sahabe ile istisare ederek cenaze
namazindaki tekbirlerin sayismi “dort” ile siirlandirmistir.” ibn Mes‘ad da Hz.
Omer’in bu kararma bagh kalarak “Mevtaya bes veya alti tekbir getiriyorduk sonra
dort tekbir iizerinde hemfikir olduk.” demis ve bu diizenlemeden sonra kildirdigi
cenaze namazlarim “dort tekbir” getirerek kildirmistir.>*® Aymi sekilde, kendisine
cenaze namazindaki tekbirlerin adedi soruldugunda da: “Bunlarin hepsi yapilmisti.
Insanlarin dort tekbir iizerinde birlestiklerini gordiim. Bunlar, icerisinde son tekbirin

29541

de oldugu dort tekbirdir.”"" seklinde cevap vermistir.

Cenaze namazinda kiraat, konusunda ise Tbn Mes‘tid’un cenaze namazindaki
kiraatt ve namazi kilist ile ilgili olarak Kal‘aci , “el-Musannef” sahibi
Abdurrezzak’tan naklen, Ibn Mes‘td’un, ilk tekbirden sonra sena duasi, ikinci
tekbirden sonra Fatiha stiresi okuyup, li¢iincii tekbirin ardindan da 6len kisi i¢in dua
ettigini belirtmis ve bu namazda okudugu rivayet edilen bir duayr nakletmistir.’**
Fakat yaptigimiz arastirmalarda bu duanin - Kal‘aci ’nin dedigi gibi - Ibn Mes‘0d’a

543
k

ait olmay1p, ibn Abbas’a ait rivayetler oldugunu tespit ettik™* ve Ibn Mes‘id’a ait bu

37 bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 11, 496; el-Ayni, Umdetii’l-kard, VIII, 115.

% {bn Kudame, el-Mugni, I, 515; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, II, 351.

¥ bn Ebi Seybe, a.g.e., II, 495; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XV, 710 hadis no:42827,
42820; Ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, III, 315; Ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, VI,
334; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, I, 499; el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhini, II, 118.

> ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 494, 495.

1 ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 494; Ebl Bekr Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Bedaiii's-sanai' fi tertibi's-
serai', thk., Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1974, I, 310; es-es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahi, I,
249.

2 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’iid, s. 344.
33 < Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 492; el-Kasani, a.g.e., I, 313; Azimabadi, Avnii'l-ma'bud, VI,
186.
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yonde bir rivayete rastlayamadik. Bununla beraber kaynaklarda cenaze namaz ile
ilgili olarak Ibn Mes‘iid’un, yukarida kendisine atifla yer verilen rivayetin aksine,
Hz. Peygamber’in onlara belirli bir dua ya da sz o6gretmedigi, ancak, cenaze
namazinda imamin getirdigi kadar tekbir getirilip mevta icin istenilen sekilde giizel

dua edilmesini sdylemis oldugu ifade edilmektedir.”**
p- NAMAZLARIN CEM’i:

[bn Mes‘Gd, namazlarin sadece hac zamaninda Arafat’ta ve Muzdelife’de
birlestirilerek kilinabilinecegi ve birlestirilen namazlar arasinda bir pespeselik,
siireklilik olmasinin sart olmadig goriisiindedir. Ibn Mes‘id’un konuyla ilgili olarak
sOyle dedigi nakledilmistir: “Ben Hz. Peygamber’i, namazlar: hep vaktinde kilarken
gordiim. Bunun aksine sadece Arafat’ta ogle ile ikindiyi, Muzdelife’'de de aksamla

»*% Yine bagka bir rivayette de onun; “Jki

yatsiyr cem ederek kildigint gordiim.
namaz, ogle ve ikindi, sadece Arafat’ta birlestirilir> dedigi nakledilmistir.>*
Muzdelife’de namazlarin cem’i ile ilgili olarak ise Esved ve Abdurrahman b.
Yezid’den nakledilen su rivayet dikkat ¢ekicidir: “/bn Mes ‘id ile beraber aksam
namazini ezan ve kametle, cem ederek kildik daha sonra aksam yemegimizi getirdi ve

aksam yemegini yedik. Ardindan bize yatsi namazint ezan ve kamet ile kildirdi.”"

Rivayetlerde de goriildiigii iizere, Ibn Mes‘0d, Arafat ve Muzdelife’de
namazlari cem* ederek kilmis ve cem‘in de sadece bu yerlerde olacagini s6ylemistir.
Bununla beraber cem‘ edilecek olan namazlarin pes pese kilinmasimin sart
olmadigini, aksam ve yatsi namazini birlestirerek ayni vakit igerisinde kilmasina

ragmen ard arda kilmayip, iki namaz arasinda ara verip kilarak gostermistir.

544 es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahi, I, 250; cl-Kasani, Bedaiii's-sanai', I, 313; Eb0’l-Hasan el-
Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, III, 137; el-Buhari, el-Mubhitii’l-Burhani, II, 119; el-Maverdi, el-
Hawi, 111, 55.

5 <Abdiirrezzak, el-Musannef, II, 551; ayrica bk.: ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, II, 207; ibn
‘Abdilberr, et-Temhid, XII, 198;.

> Tbn ‘Abdilberr, el-Istizkar, I, 207.

*7 ibn Hazm, el-Muhalla, V, 127; ayrica bk.: el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, I, 401, 402; el-
Kurtubi, el-CAmi* li-ahkAmi’l-Kur’an, 11, 424; ibn Huzeyme, Sahih, IV, 269.
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2- ZEKAT

Islam’mn sartlarindan birisi olan zekat, belli miktarda mala sahip zengin
Miisliimanlarin yerine getirmeleri gereken bir vecibedir. Zekatin islam dinindeki yeri
ve Onemi ile ilgili olarak Ibn Mes“Gd’un: “Zekdt vermeye engel olan miisliiman
degildir. Namazi kilip zekati vermekle emrolunduk. Kim namazimi kilip, zekat
vermezse onun namazi da kabul olmaz, yok hiikmiindedir™>*® dedigi ve zekati
vermeyenlerin kiyamet giliniinde Peygamber’in agzindan lanetlenmis olduklarini
ifade ettigi nakledilmistir.”** Bununla beraber kaynaklarda yer alan bir rivayete gore
fbn Mes‘ad, kendisine “Isldm’in derecelerinden hangisi daha faziletlidir?” diye
soran bir kisiye; “namazdir” demis, “peki sonra nedir?” diye sorulunca da “zekdttir”

. . i 550
diye cevap vermistir.

Zekat, Miisliman ve hiir olan, belli miktarda mala sahip her kisinin yerine
getirmesi gereken bir ibadettir. Ibn Mes‘iid’a gore akilli ve ergen olmak zekitin
kisiye farz olmasi i¢in gerekli sartlardan degildir. Bu sebeple de o, kiigiik cocugun
malinda da zekat1 vacip kabul etmistir. Ona gore, velisi kiigiik gocugun veya zihinsel
engellinin malinda vacip olan zekat miktarin1 hesaplar fakat ¢ocuk resit oluncaya ya
da zihinsel engelli akillanincaya kadar bu miktari maldan ¢ikarmaz. Daha sonra resit
olan ¢ocuga ve akli basina gelen kisiye malinda bulunan zekat borglarini haber verir.
Bundan sonrasinda ise kendisine bildirilen zekat miktarin1 6demek ya da 6dememek

bu kisilere kalmustir. Velinin sorumlulugundan ¢ikmustir. >

Burada bdyle bir hiikiim ortaya konulmasindaki sebep zekatin teberruattan
kabul edilmesidir. Teberrtlar, bagislar toplamlar1 itibariyle mala zarar verir,
eksilmelerine sebep olur. Veli de kendi sorumlulugu altindaki kisinin malina zarar
verici tasarruflarda bulunmaktan men edilmistir. Bu sebeple de ¢ocugun malindan

zekat vermez, verilecek miktar1 hesaplayip daha sonra kendisine haber verir.

38 el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, XX, 23; Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mes’ud el-
Begavi, Mealimu’t-Tenzil, thk.: Muhammed Abdullah en-Nemr ve digerleri, yy. 1997, 1V, 16;
Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 111; el-Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib , I, 285; Ebi
Yusuf Yakub b. Ibrahim, Kitabii'l-haric, el-Matbaatii's-Selefiyye, Kahire 1397, s. 80; el-
Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 111, 1984l

549 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 82; el-Beyhaki, Suabu'l-iman, IV, 391; es-Suyiti, ed-
Diirrii’l-mensiir, V, 61.

%0 e]-Heysemi, Mecma‘ii’z-zeviid, 111, 209.

1 fbn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, 11, 673
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Abdullah b. Mes‘td resit olmamis ¢ocuk ve zihinsel engelli gibi yetimin
malindan da ayni sekilde zekat verilmeyecegi goriisiindedir. Nitekim kendisinden
nakledilen bir rivayette: “Yetimin sahibi oldugu malr icin vermesi gerekli olan (vacip
olan) zekat hissesini aywirim, balig olup, kendi malini yonetebilecek ergenlik ¢agina
geldigi zaman, sahibi oldugu mali kendine teslim ederim. Kendisi zekdtin ister verir,

isterse vermez.” dedigi nakledilmistir.”>>
a- Zekat Verilecek Malda Bulunmasi Gereken Sartlar:

Abdullah b. Mes‘td zekati verilecek olan malin borgsuz, nisab miktarina
ulagsmig olmas1 ve altin, glimiis ya da ¢alistirma i¢in degil de yatirnm amaciyla sahip
olunan hayvanlar gibi, artmaya uygun olmasi gerektigi konusunda sahebenin
cogunlugu ile aymi goriistedir. Bununla beraber o, nisab miktarina ulagsmis malin

tizerinden bir y1l gibi bir silirenin gegmesi konusunda farkli goriis ortaya koymustur.

fbn Mes“tid’a gore zekatin ilk defa vacip olmasi i¢in nisab miktarina ulagmus
malin iizerinden bir y1l gegmesi sart degildir. Bilakis nisaba ulastig1 ilk giin o malin
zekatinin verilmesi vacip olur. Nisaba ulagsmasinin iizerinden bir y1l gectigi zaman
ise, o malda ikinci kez zekat vécip olur.’>> Bu gbriisiine binaen ibn Mes‘id’un,
kendilerine maas verilecek kisilere maaglarini teslim ettiginde onlardan zekatlarini da

aldigy, rivayet edilmistir.”*

Bununla beraber Ebii Ubeyd Kéasim b. Sellaim ise Ibn Mes‘lid’dan naklen
onun; “Kim bir maldan yararlanirsa onun iizerinden bir yil ge¢cmedik¢ce o malda

zekdt yoktur.” dedigini nakletmistir.’>

552 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 108; el-Askalani, ed-Diraye fi tahrici'l-ehadisi'l-Hidaye, I,
249; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 70;Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani,
Telhisii’l-habir fi tahric-i ehadisi’r-Rafiiyyi’l-kebir, thk.: es-Seyyid Abdullah b. Hasim el-
Yemani, el-Medinetii’l-Miinevvere 1964/1384, 11, 159; en-Nevevi, Mecmu‘ , V, 301; ez-Zeyla‘,
Nasbii’r-raye, [V, 95; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevéid, 111, 207.

553 en-Nevevi, a.g.e., V, 328.

>4 < Abdiirrezzak, a.g.e., IV, 78; ibn Kudame, el-Mugni, IV, 75.

> Ebi Ubeyd Kéasim b. Sellam el-Herevi, el-Emval, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1406, s. 412.
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b- Zekat Verilen Mallar:
(1) Ziynet Esyalarinin Zekati:

Ibn Mes‘0d, kadinlara ait altin ve giimiis gibi ziynet esyalarinin nisab
miktarina ulagsmasi1 durumunda bunlar icin zekat vermenin gerektigini ifade etmis ve
sahibi oldugu ziynet esyalari i¢in zekat vermesinin gerekli olup olmadigini soran bir

kadina; “Iki yiiz dirheme ulastigi takdirde zekdt vécip olur” cevabim vermistir.”>°

Bununla birlikte el-Miidevvene’de ise, Ibn Mes‘0d’a gore, kullamlan ya da

odiing alman takilar i¢in zekat gerekmedigi belirtilmistir.”’
(2) Hayvanlarin Zekati:

Kisi, nisab miktarina ulagsmis olmasi, sdiime olmasi, isi i¢in kullanilmiyor
olmalari... gibi belirli sartlar1 haiz olan, deve, si1g1ir, koyun ve atin zekatin1 vermekle

miikelleftir.”*®
(i) Develerin Zekati:

Develerin zekat: ile ilgili olarak, Ibn Mes‘0d, “Sayisi besten az sayidaki
deveye zekdt yoktur.” demis ve devede say1 “bes” olmadik¢a bunlar i¢in zekatin
vacip olmayacagim ifade etmistir.”> Deve sayis1 ona ulastiginda ise iki koyun ve
yirmi bes deveye kadar her bes devede bir koyun daha ilave edilerek develerin zekati
verilir. Sahip olunan deve sayis1 yirmi bes olursa bu durumda bir yagin1 tamamlamas,
iki yasindan giin almis disi deve yavrusu (binti mehad), eger o yoksa iki yasini
tamamlamig, li¢iinden giin almis erkek deve yavrusu (ibn lebln) zekat olarak
verilir.”® Eger deve sayist otuz alti ile kirk bes arasinda olursa ii¢ yasina girmis disi
deve yavrusu (binti leblin); kirk alt1 ile altmis arasinda olursa dort yasina girmis bir

disi deve (hikka); altmis bir ile yetmis bes arasinda olursa bes yasina girmis disi deve

556 ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 83; el-Askalani, Telhisii’l-habir, II, 178; el-Ayni, Umdetii’l-
Kkard, IX, 32; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, I11, 151; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, 111, 207.

557 es-Sahniin, el-Miidevvenetii'l-kiibra, I, 247, 248.

% Alimler arasinda bazilarinda ihtilaf mevcut olan bu hayvanlardan zekét vermenin sartlar1 igin bk.:

[bnii'l-Hiimam, Fehtii’l-Kadir, I, 494-502, 509; ibn Kudame, el-Mugni, IV, 10-59; Zuhayli, el-
Fikhii'l-islami ve edilletuhu, 11, 832-836.

Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 11, 360; konuyla ilgili olarak Hz. Peygamberden benzer
lafizla nakledilen hadis i¢in bk.: Buhari, Zekat, 31, 55.

el-Heysemi, a.g.e., 111, 220.

5
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(ceza‘); yetmis alt1 ile doksan arasinda olursa ii¢ yasina girmis iki disi deve yavrusu,
doksan bir ile yiliz on dokuz arasinda ise iki tane dort yasina girmis disi deve (hikka);
yiliz yirmi devede ise iki tane bes yasina girmis disi deve (ceza‘) zekat olarak verilir.
Eger kisi yiiz yirmiden fazla deveye sahipse, bu durumda yiiz yirmi devenin iizerine
ayni oranlarla verilecek zekat miktar1 hesaplanir; yiiz yirmiden sonraki her bes
deveye iki disi deve (hikka) ile beraber bir koyun, on devede iki koyun, on beste {i¢

koyun... gibi.”®!

(ii) Koyunlarin Zekati:

Sahip olunan koyunlarin zekati, sayilari kirka ulasinca hesaplanir. ibn
Mes‘id, koyunlarin zekatinin hesaplanmasi ile ilgili olarak; yiiz yirmi koyuna kadar
sahip olunan her kirk koyun i¢in bir koyun zekat verilmesi gerektigini, yiiz yirmiden
iki yliz koyuna kadar iki koyun, ondan fazla olup ii¢ yiiz koyun olursa ii¢ koyun...
seklinde artan her yiiz koyun i¢in bir koyun ilave edilerek, verilecek zekat miktarinin

belirlenecegini sdylemistir.”®

Zekéatlarin  toplanmasinda gorevlendirilen kisi sahip olunan hayvanlarin
zekatlarin1 hesaplarken, kiiciik, biiylik biitiin hayvanlar1 bir arada sayarak hepsini
birlikte hesap eder. Bununla beraber Ibn Mes‘Qid, zekdt memurunun hayvanlar
igcerisinde zekat i¢in verilen hayvani alirken en kotii, ciliz olan hayvan1 almamasi
gerektigini sdylemektedir. Buna ilaveten herhangi bir maslahat / yarar gérmiis olmasi
disinda, zekat toplayan memur, koyun yerine oglak almasi gibi bir tiirlin yerine baska

bir tiir havyam zekat olarak alamaz.”®

(iii) Zirai Uriinlerin Zekati:

Ibn Mes‘0d, zirai iiriinlerden verilecek zekat miktarinin hesaplanmasinda
ozellikle sulamada karsilasilan giigliikleri dikkate almistir ki, bu sekilde
hesaplamanin 6zellikle ibadetlerle ilgili diger konularda oldugu gibi Peygamber’in

konuyla ilgili uygulamasi 1s18inda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Buna gore,

yagmur, nehir gibi dogal su kaynaklariyla sulanan iiriinlerden onda bir (6siir);

5! fbn Kudame, el-Mugni, IV, 10-11; Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’dd, s. 261.
362 el-Ayni, Umdetii'l-kari, IX, 20.

363 Kal‘aci, a.g.e., s. 263.
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damitma gibi daha zor ve masraf gerektiren (kiilfet isteyen) yontemlerle sulanan

iirinlerden de yirmide bir oraninda zekat almir.”®*

Devlete hara¢ ddeyen bir zimminin Miisliiman olmasi durumunda ise, sahip
oldugu araziden daha dnceden alinan harag diiser, onun yerine kendisine vacip olan
zekat iriinlerinden alinir. Nitekim Ibn Mes0d, “Bir Miisliimana hara¢ ve Osiir
birlikte vdcip olmaz.” diyerek bu durumdaki kisiden sadece {iriiniin zekatinin

aliacagim belirtmistir.’®’

Ekinlerin zekatinin toplanmasiyla ilgili olarak ise Abdullah b. Mes*tid, Omer
b. Hattdb’in zekat toplayan kisinin, ekinlerin zekatin1 hesaplarken iiriin sahiplerine
yiyecekleri miktar1 birakmasi ve onlari zekat i¢in hesaba katmamasi gerektigi

seklindeki goriisiinii benimsemistir.”*®

(iv) Rikazin Zekati:

Abdullah b. Mes‘td, gomiili olarak bulunan ve gayri Miislimlere ait
olduguna kanaat getirilen hazinenin zekatinin beste bir oldugunu ifade etmistir.
Rivayete gore, kendisine gelerek; yiizlerce dirhem buldugunu sdyleyen bir adama Ibn
Mes“0d; “Miisliimanlarin malimin bu olgiiye vardigin diigiinmiiyorum. Bu rikazdur.
3367

Siradan bir maldir. Onun beste birini beytiilmale ver. Kalani da sana aittir.

demistir.

c- Zekat Verilecek Yerler:

Zekatin kimlere verilecegi hususunda Kur’an’i Kerim’deki mevcut ayete’®®
y

gore hiikiim verilmistir. Bununla beraber Ibn Mes‘iid, elli ditheme sahip olan kisiyi
zekatin kendisine verilmesi helal olmayan zenginlerden kabul etmis ve: “Elli dirhem

veya ona denk altini olan kimseye sadaka helal degildir.” demistir.”®

> ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 11, 377.
>% Bu soz, ibn Mes’d’un Peygamber’den nakletmis oldugu bir hadis olarak kaynaklarda yer almis
olmakla beraber hadisin, Peygamber’in s6zlerinden olmadigini belirttigi ifade edilmistir. (Zuhayli,
el-Fikhii'l-Islami ve edilletuhu, II, 824, 1 numarali dipnot.)

366 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdulldh b. Mes’id, s. 263

7 ibn Ebi Seybe, a.g.e, II, 436.

%8 Tevbe 9 /60.

369 el-Kurtubi, el-CAmi* li-ahkdmi’l-Kur’an, VII, 172; ibn Kudime, el-Mugni, [V, 118.
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Kisinin bakmakla yiikiimli oldugu anne, baba ve c¢ocuklarin disindaki
akrabalarina zekat vermesi caizdir. Nitekim Ibn Mes‘id, kendisine sahip oldugu
takilarin zekatin1 sorup bunlar1 himayesi altindaki kardesinin yetim kalmis ogullarina

verip veremeyecegini soran bir kadina, zekatin1 onlara verebilecegini sylemistir.>”

Peygamberin ailesinden olan kisilere zekat vermek de onlardan zekat almak
da caiz degildir. Kaynaklarda nakledilmis olan bir rivayete gore, Hz. Osman
zamaninda beytiilmalden sorumlu olan Ibn Mes‘id’a Peygamber’in ailesinden bazi
kisiler gelerek: “Bize verilmesi gereken, haklarimizi (‘atd’) ver” demis ve ondan
zekatlardan pay istemislerdir. Bunun iizerine ibn Mes“ad; “Sizin benim yanimda bir
‘atd’'miz yoktur. Sizin ‘atd’miz fey’inizden ve cizyenizdendir. Sadaka da sadaka
verilmesi gereken insanlara aittir.” demis ve onlara herhangi bir pay vermemistir.
Rivayetin devaminda bu kisilerin Ibn Mes*tid’un yanina sik sik gidip gelmeye devam
ettikleri, Ibn Mes‘tid’un da bu duruma cani sikilip “ben depocu degilim” dedigi ifade
edilmistir.””' Kanaatimizce, ibn Mes‘4d’un Hz. Peygamberin ailesine mensup
kisilere karsi sOylemis oldugu bu ifadeden, onun gorevini yerine getirme
konusundaki titizligini ve dogru bildigi hilkmii uygulamada karsisindaki kim olursa

olsun tereddiit gostermedigini anlamak da miimkiindiir.
d- Toplanan Zekatin Harcanmasi:

Abdullah b. Mes‘td, bir beldede toplanan zekatin, zekati veren kisilerin
bulundugu o bdlgede harcanmasi gerektigi goriisiindeydi ve o bolgede yoksul kisiler
bulundugu miiddetce de toplanan miktarin diger bir bolgeye gonderilmesine izin
vermezdi. Bu durumun istisnasi ise, zekatin bulundugu bolgede kendilerine zekat
verilecek yoksul insanlarin bulunmamasi yada zekat veren kisinin diger bir sehirde
zekatin1 verebilecegi yoksul akrabalarinin bulunmasi durumudur. Nitekim Ibn
Mes‘tGd un konuyla ilgili olarak; “Zekat bir beldeden digerine ancak yakin akraba

icin gider” dedigi rivayet edilmistir.”’*

370 < Abdiirrezzak, el-Musannef, [V, 83: el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 139.
S < Abdiirrezzak, a.g.e., IV, 53.
72 el-Beyhaki, a.g.e., VII, 10.
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3- ORUC

Orug, Miisliiman kisinin fecri sadiktan giinesin batisina kadar yemeden,

icmeden ve cinsel iliskiden uzaklagsmak suretiyle yerine getirdigi ibadettir.

Bir¢ok konu da oldugu gibi, orug ile ilgili hiikiimlerin ortaya konulmasinda
da, insanlara orucu kolaylastirmak ve ilgili hiikiimlere onlar1 alistirmak igin,
tedricilik s6z konusu olmustur. Bunun neticesinde de hiikiimlerin tamami bir anda
indirilip, bildirilmedigi i¢in ilk zamanlarda kisi oru¢ tutup tutmamak arasinda
muhayyer kabul edilmistir. Nitekim Ibn Mes‘d, Bakara stiresinde yer alan “O sayili
giinlerde orug tutunuz. Kim hasta olur veya yolculukta bulunursa, tutamadigi giinler
sayisinca diger giinlerde orucunu tutsun. Orucu ancak gii¢liikle tutabilenler bunun
verine, bir yoksulu doyuracak miktarda fidye versinler. Kim kendiliginden fidye
miktarin artirtrsa bu kendisi i¢in daha iyi olur. Eger bilirseniz, bu durumlarda orug

373 ayetini su sekilde agiklamustir: Saglikli bir kisi

tutmaniz sizin i¢in daha hayiwrhidur.
oru¢ tutmak ve yoksulu doyurmak arasindan birisini tercih etme hakkina sahiptir.
Dilerse orug tutar, dilerse her giin ic¢in bir yoksulu doyurabilir. Eger birden fazla
yoksulu doyurursa bu kendisi i¢in daha faziletli bir davranis olur. Bununla beraber
orug tuttugu takdirde, bu ibadeti yerine getirmesi yoksulu doyurmasindan da faziletli

bir davramstir.””*

Baslangicta boyle olmakla beraber bir miiddet sonra nazil olan ayetle bu
hiikiim neshedilmis ve 6ziir sahibi olanlar disinda biitiin Miisliimanlara orug¢ tutmak
farz kilinmigtir. Zira Abdullah b. Mes‘tid Ramazan ayinda herhangi bir 6zrii olmadigi
halde orucunu tutmayan kisiye kefaret gerektigini, bununla beraber tutacagi kefaret
orucunun sevap bakimindan tutmadigi Ramazan orucunun yerine gegemeyecegini
sdylemistir. Nitekim Ibn Mes‘Gd, kendisinden nakledilen bir rivayette soyle
demektedir: “Kim Ramazan aywmdan bir giinii yolculuga ¢ikmaksizin veya hasta
olmaksizin kasten yerse (orug tutmadan gegirirse) biitiin yili orug tutarak gegirse bile

- . 575
o gtinii asla kazd edemez.”

°7 Bakara 2/184.

™ {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, I, 498.

55 {bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 11, 347; ‘Abdiirrezzék, el-Musannef, IV, 199; el-Kurtubi,
el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, XI, 178; en-Nevevi, Mecmu‘ , VI, 374; Ibn Hazm, el-Muhalla,
VI, 184. Farkl bir rivayette ise; “Allaha kavusuncaya kadar, biitiin omrii boyunca orug tutsa bile
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a- Vakti:

Farz olan Ramazan ay1 orucuna baglamak i¢cin Ramazan ay1 hilalinin
goriilmesi gerekir. Bununla beraber Saban aymnin 29. giiniinden sonra hava kapali
olmast vb. sebeplerle hilalin goriilmemesi durumunda Saban ay1 otuz giine
tamamlanir. Yevm-i sekk de denilen Saban ayinin bdyle kapali, otuzuncu giiniinde
oru¢ tutmak mekruhtur. Konuyla ilgili olarak Ibn Mes‘0d; “Ramazanin bir giinii
orucu yiyip, sonra onu kazd etmem benim igcin Ramazan olmayan bir giinii ona
eklememden daha sevimlidir.” demis ve bu giinde oru¢ tutmamanin daha isabetli bir
davranis oldugunu ifade etmistir.””®

Ramazan ayinin bitisi ile ilgili olarak ise Ibn Mes‘iid, Sevval ayin1 gérmeden
oru¢ tutmayr birakmanin caiz olmadiginmi ifade etmistir. Bununla beraber Sevval
hilalini giindiiz zevalden 6nce ya da sonra gormesi durumunda kisinin orucunu
tamamlamasi gerekir. Nitekim Sevval hilalini giindiizden goriildiigii bir zamanda Ibn
Mes“id’un aksam oluncaya kadar orucunu agmadigi rivayet edilmistir.””’

Abdullah b. Mes‘td, giin i¢inde orucun baslangi¢c zamani ile ilgili olarak,
sabah ezaninin okunmasinin oruca baglamak i¢in sinir oldugu goriisiindedir. Nitekim
kendisinden nakledilen bir rivayette, miiezzinin ezan okudugunu duyar duymaz
orucu bozan biitiin fiilleri yapmay1 birakip oruca baslayacagimi soyledigi
nakledilmistir.”’® Diger bir rivayette de ezan okununca sahuru tamamlayip namaz
kilmaya gittigi ifade edilmistir.””” Konuyla ilgili olarak Berra b. Azib (6. 71/690)’den
nakledilen bir rivayet ise su sekildedir: “Ramazan ayinda sahurumu tamamlayp Ibn
Mes ‘td’un yamna geldim. Ibn Mes ‘id bana * I¢” dedi. Bunun iizerine ona “Ben
sahur yaptim, yemegimi yedim” dedim ama Ibn Mes ‘id tekrar israr edip “I¢” dedi.
Yiyip i¢cmeyi tamamladiktan sonra disart ¢iktik, insanlar heniiz namazlarini
kiliyorlardi.””® Bu rivayetlerin yani sira Beyhaki’nin nakletmis oldugu rivayette ise

Ibn Mes‘0d’un fecrin dogmus olmasma ragmen, gece oldugunu zannedip sahur

o orucun yerini tutmaz. Allah dilerse onu bagislar dilerse de azap eder.” dedigi nakledilmistir.
(el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 228)

576 Beyhaki, a.g.e., IV, 209; en-Nevevi, a.g.e., VI, 462; Ibn ‘Abdilberr, el-Istizkar, III, 369.

371 ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 166; en-Nevevi, Mecmu‘, VI, 300; es-Sahniin, el-
Miidevvenetii'l-kiibra, I, 195.

7% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 330.

7 < Abdiirrezzak, a.g.e., IV, 234.

380 et-Taberd, Camiii'l-beyan, III, 520.
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yapan (sahur yemegi yiyen) bir kisi hakkinda “Kim giiniin baslangicinda yerse,
sonunda da (devaminda da) yesin” dedigi ifade edilmistir.”®' Boylece onun o giin
oruclu sayilmadigi icin aksama kadar a¢ durmasinin bir anlami olmadigin
belirtmisgtir.
fbn Mes‘td, hayizli kadinin orug tutup tutmamasi ile ilgili olarak “Hayizli
kadin, orucu kazd eder.”® demis ve bu durumdaki kadmlarin Ramazan ayi
icerisinde tutamadiklar1 oruclar1 daha sonra kaza etmeleri gerektigini ifade etmistir.
Yolculuk yapan bir kisinin oru¢ tutmasi konusunda ise ibn Mes‘td, Hz.
Peygamber’in yolculuk esasinda orug tuttugunu da; iftar ettigini de rivayet etmis ve
buna binaen bu durumdaki bir kisinin orug tutup tutmamada serbest oldugunu ifade
etmistir.”®
Sahurun vakti hususunda ise ibn Mes‘iid Hz. Peygamber’in uygulamasini

naklederek “sahuru” tehir etmenin miistehap oldugunu belirtmis ve kendisi de sahuru

tehir etmis, iftarda ise acele etmistir.”™*
b- Niyet:

Ibn Mes‘0d’a gore, kaza, mutlak nezr ve kefaret oruglarinda geceden niyet
etmek vaciptir. Bu oruclarin disindaki nafile oruclarda ise geceden niyet etmeden
oru¢ tutmak caizdir.”®® Nitekim ibn Mes‘d; “Birisi sabahlar sonra da sabahleyin
orug tutmak isterse, iki goriisten birisini yapar.” demis ve kisinin gece niyet etmemis
olmasina ragmen sabah diledigi takdirde oru¢ tutup tutmamada serbest oldugunu
belirtmistir.”* Bir baska rivayette de ibn Mes‘iid’un kendisine gelerek, 6gleye kadar
isleriyle mesgul oldugunu, orug tutamadig: gibi yemek de yiyemedigini sdyleyen bir
adama; “Dilersen yemek ye, dilersen orug tut” dedigi nakledilmistir.>*’

Burada, orug i¢in ne zamana kadar niyet edilebilegi konusu akla gelmektedir.

Niyetin sahih olabilmesi icin en son vaktin ne zaman oldugu konusunda Ibn

581 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 216; en-Nevevi, Mecmu‘, VI, 331; ibn ‘Abdilberr, et-
Temhid, XXII, 53.

82 < Abdiirrezzak, el-Musannef, [, 332.

8 et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 11, 69.

¥ en-Nesai, Siinen, 11, 78, 79; el-Ayni, Umdetii'l-kéri, XI, 66; en-Nevevi, a.g.e., VI, 406.

5% {bn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, VII, 53.

86 et-Tahavi, a.g.e., I, 56; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, III, 111.

587 el-Beyhaki, a.g.e., IV, 277; et-Tahavi, a.g.e., 11, 56.
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Mes‘td’dan farklh rivayetler nakledilmistir. Buna gore, kendisinden nakledilen bir
rivayette “Sizden biriniz yemedigi ve i¢medigi miiddetge, iki goriisten birini
yapmakta serbesttir.”>*® diyen Ibn Mes‘id’a gore geceden niyet edilmesi gereken
kaza, mutlak nezr ve kefaret oruglart digsindaki oruglarda niyet vakti, giines
batmadan, yiyip igme gibi orucu bozacak bir durum olmadigi miiddetce giines
batincaya kadardir. Giines batmadan Once, orug tutabilecek kadar vaktin kaldig1 bir
zamanda edilen niyet gecerlidir ve tutulan orug sahih olur.

Ibn Mes‘0id’dan nakledilen diger bir rivayete gore ise Ibn Mes‘td; “Sen giin
ortasina kadar muhayyersin” diyerek nafile oru¢ tutacak bir kisi i¢in zevale kadar
niyet etmesi gerektigini belirtmistir. Buna gore, nafile orucun niyeti zevalden once

olursa, sahih ve makbul olur, aksi takdirde sahih olmaz.’®

Bununla beraber, yukarida
da gectigi gibi, kaynaklarda bu rivayetin aksine bir rivayet de nakledilmistir ki, bu
rivayete gore Ibn Mes‘(id, zevalden 6nce nafile oruca niyet edilebilecegi gibi ayni
sekilde zevalden sonra da niyet edilebilecegi ve niyetin sahih olacagi
goriisiindedir.”® Bu ikinci rivayet de ibn Mes‘Gd’dan nakledilen ilk gériisii destekler
mabhiyettedir ki, Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da dikkate alindiginda kanaatimizce
bu rivayetin sahih olma ihtimali daha yiiksektir. Ciinkii Hz. Peygamber de bu sekilde

yapmistir.
c-Orucu Bozan Seyler:

Abdullah b. Mes“0d, orucu bozan seylerle ilgili olarak “Orucun bozulmasi
insanin icine (bedenine, biinyesine) girenlerden olur, ¢ikanlardan olmaz” demistir.”"
Orucu bozdugu hususunda icma edilen; kasten yeme, igme... vb. durumlara
ek olarak Ibn Mes‘Qid, esini sehvetle dpen kisinin de orucunun bozulacagini belirtmis

ve bu orucu yerine bir giin kaza etmesi gerektigini soylemistir.””>

% el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 204; ibn Kudime, el-Mugni, IV, 341; ibn Hazm, el-
Muhalli, VI, 171.

589 < Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 275; en-Nevevi, Mecmu® , VI, 321; Kal’aci, Mevsii’atu fikh1
‘Abdullah b. Mes’id, s. 356.

590 Seyyid Sabik, Fikhii's-siinne, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut ty., I, 348.

I < Abdiirrezzak, a.g.e., I, 170; el-Askalani, ed-Diraye fi tahrici'l-ehadisi'l-Hidaye, I, 279; ez-
Zeyla‘l, Nasbii’r-raye, 11, 330.

%2 el-Beyhaki, a.g.e., IV, 234; en-Nevevi, a.g.e., VI, 397.
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d- Orucu Bozmayan Seyler:

Orug tutan kiginin esine sehvetsiz dokunmasi orucunu bozmaz. Nitekim Amr
b. Surahbil’den gelen bir rivayette, Ibn Mes‘0id’un oruglu oldugu bir giinde esine
dokundugu nakledilmistir.>”

Abdullah b. Mes‘td’a gére kan aldirmak da orucu bozmaz.>**

Ibn Mes‘0d, kusmanin -kisinin iradesi ile olsun ya da olmasmn-, kisi
kusmugunu kendi istegiyle yutmadigi siirece orucu bozmayacagmi sdylemistir.””®
Onun, yukarida da nakletmis oldugumuz, insandan “¢ikanin” degil, “girenin” orucu
bozacagi prensibine gore bu hilkmii verdigini sdylemek miimkiindiir.

Ciinilip olarak sabahlayan bir kisi, ciiniipliigii aksama kadar da devam etse,
orucu bozulmaz. Ayni sekilde gece temizlenen hayizli ya da lohusa kadin giindiiz
gusul abdesti almadan orucu tutsa orucu bozulmaz.””® Abdullah b. Mes*id, kendisine
clinlip bir kiginin oru¢ tutmasini soran bir kisiye “Orugla ciiniipliigiin ne alakast
var?!*°" diyerek bu durumda ki bir kisinin orug tutabilecegini sdylemistir. Bununla
beraber bir rivayette de ibn Mes*‘id un, ciiniip olarak sabahladigin1 sdyleyip, orucunu
tamamlayip tamamlamayacagini soran bir adama: “Sabahladin ve artik senin igin
namaz ve orug vakti geldi. Guslet ve orucunu tamamla.” dedigi nakledilmistir.””®

Abdullah b. Mes‘td hastalik, yolculuk... vb. dziirler sebebiyle oru¢ tutmayan
bir kisinin bu 6zriinlin giin i¢inde ortadan kalkmasi durumunda giiniin sonuna kadar
oru¢ tutmasinin gerekmedigi kanaatindedir. Nitekim daha dnce de ifade ettigimiz

gibi, o, glinlin baginda yiyen bir kisinin giiniin sonuna kadar yemesini sdylemistir.
e-Orucun Kazési:

Abdullah b. Mes‘0d’a gére Ramazan ayinda bir ya da birkag giin orug
tutmayan kisinin tutmadigi giinleri kaza etmesi gerekir. Kisi eger bir Ramazan

ayinda tutamadig1 orucun kazasini diger Ramazan ayina kadar tehir ederse, 6nce farz

% < Abdiirrezzak, el-Musannef, IV, 190; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 317; et-Taberéani,
el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 313.
% ibn Ebi Seybe, a.g.e., II, 308; en-Nevevi, Mecmu‘ , VI, 389.

393 en-Nevevi, a.g.e., VI, 345; es-Sevkani, Neylii’l-evtar,

% en-Nevevi, a.g.e., VI, 327; ayrica bk.: et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 314; Kal‘aci ,
Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 357.
*7 Ebt Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 180.

% ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 329; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, I1I, 358.
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olan Ramazan aymin orucunu, daha sonra da gegen senelerden kalan kazalar tutar.

Kazi ile birlikte fidye vermesi gerekmez.””’
f- Nafile Orugclar:

Abdullah b. Mesd, sik sik néfile orug tutan bir kisi degildir. Namaz ile ilgili
boliimde de belirttigimiz gibi, ibn Mes‘tid’a gore nafile namaz kilmak ve hatta
Kur’an okumak nafile oru¢ tutmaktan daha faziletlidir. Nitekim kendisine neden az
oru¢ tuttugu soruldugunda: “Orucun, beni Kur’'an okumaktan alikoyacagindan
korkuyorum. Kur’an okumak bana oru¢ tutmaktan daha sevimlidir”®®  dedigi
nakledilmis, bir baska rivayette de ayni1 soruya “Orug tuttugum zaman zayif diisiip,
namaz kilamiyorum. Oysa namaz kilmak bana orug tutmaktan daha sevimlidir.”*"'
diyerek cevap vermistir.

fbn Mes‘d, kisinin biitiin y1li orug tutarak gegirmesini hos karsilamamis ve
kendisine bu konu soruldugunda mekruh oldugunu ifade etmistir.®”* ibn Mes‘td’un
nafile orug¢ tuttugunda her ay, eyyam-i biyz denilen ayim 13., 14. ve 15. giinlerinde
toplam {i¢ giin orug tuttuu ve insanlar1 da buna tesvik ettigi rivayet edilmistir.®”®
Bununla beraber onun pazartesi ve persembe glinleri oru¢ tuttuguna dair rivayet de

5% Ttim bu rivayetlerin yan1 sira Kays b. Abd’in ibn Mes‘ad ile ilgili

nakledilmistir.
olarak aktardigi bir rivayet, yukaridaki rivayetlerle celismektedir. Zira Kays o
rivayetinde; “Ibn Mes ‘lid’a bir sene boyunca gidip geldim, kusluk namazi kildigim

gormedim ve Ramazan disinda da bir giin orug tuttugunu gérmedim” demistir.®*®
‘Asiira’ Orucu:

‘Astra’ orucu, Muharrem aymmin “dokuzuncu” ve “onuncu” giinlerinde
tutulan nafile bir orugtur. Abdullah b. Mes‘ltd, bu orucun Ramazan orucu farz
kilinmadan 6nce mesrl (farz) oldugu, Ramazan orucunun farz kilinmasindan sonra

ise slinnet oru¢ haline doniistigli kanaatindeydi. Nitekim konuyla ilgili olarak

% {bn Hazm, el-Muhalla, VI, 261; Kal‘aci, Mevsi‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’dd, s. 358.

% bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, II, 274; el-Beyhaki, Suabu'l-iman, II, 354; el-Miittaki el-
Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VIII, 10, hadis no:21642.

801 e]-Miittaki el-Hindj, a.g.e., VIII, 10, hadis no:21641; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 176.

52" {bn Hazm, a.g.e., VII, 16.

603 el-Miittaki el-Hindi, a.g.e., VIII, 661, hadis no:24615.

604 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’iid, s. 358.

605 < Abdiirrezzak, el-Musannef, I11, 80.
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nakledilen bir rivayette Abdullah b. Mes‘ad’un ‘Asure giinii yemek yerken yanina
gelen el-Es‘as b. Kays (6. 40/661)’1 kendisiyle beraber yemek yemeye davet ettigi ve
Ibn Kays’mn oruglu olmasi sebebiyle onun davetini kabul etmemesi iizerine: “Bu
oru¢, Ramazan orucu inmeden onceydi. Ramazan ayinda orug farz olunda biz
Ramazan orucunu tuttuk ve onun digindakileri terk ettik” dedigi nakledilmistir.®®
Diger bir rivayette ise Ibn Mes‘id’un ‘Asure giinii ile ilgili olarak: “Bugiin,
Ramazandan énce orug tutmakla emrolundugumuz giindii.” dedigi nakledilmistir.*”’
[bn Mes‘iid, Ramazan orucunun farz kilinmasindan sonra ‘Asure orucunun
tutulmasinin gerekmedigini ifade etmekle beraber, siinnet olarak kabul etmesi
sebebiyle bundan sonra dileyen kisinin bu orucu tutup, dileyenin de tutmamasinda

herhangi bir sakinca olmadigim da belirtmistir.°®® Nitekim kendisinin de zaman

zaman bu orucu tuttugu nakledilmistir.**

606 Miislim, StyAm, 19; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 68; Taberi, Tehzibu’l-asar, 111, 206;
et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, X, 180.

07 et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 111, 206; ayrica bk.: Ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, VII, 209, 210.

% fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, I, 499.

69 en-Nesai, Styam, 106; ibn ‘Abdilberr, a.g.e., VII, 210.
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4- HAC

Sozliik anlami olarak, ikna etmek, inandirmak, ikna edici deliller getirmek,
bir seye hakim olmak i¢in gayret sarfetmek... gibi anlamlar iceren hac kelimesi,
Islam fikih terminolojisinde; belli bir vakitte, belli bir fiili yerine getirmek amaciyla
belli yerleri ziyaret etmek anlamina gelmektedir. Diger bir ifadeyle, belirlenmis olan
bir zamanda, Arafat’ta Vakfe’ye durarak ve Kabe’yi gereken sekilde tavaf ederek

yapilan ibadete verilen bir isimdir.*"°
a- Vakti:

Hac ibadetinin ger¢eklesecegi zaman ile ilgili olarak Kur’a’n’da gecen “Hac,

611 ayetini, Ibn Mestd; “Haccin aylari, Sevval, Zilkade ve

bilinen aylardadir
Zilhicce 'nin on giiniidiir” seklinde agiklamustir.®'* Buna gére hac yapmak isteyen bir
misliimanin belirtilen bu aylarda “ihrama girmesi” gerekmektedir. Bunun disinda

ihrama girdigi takdirde ihrami sahih kabul edilmez, umre yapmus olur.®"
b- Niyet:

Biitiin ibadetlerde oldugu gibi, hac ibadetinde de niyet, terki caiz olmayan bir
riikkiindiir. Tbn Mes‘0d da niyetin gerekli oldugu konusunda farkli bir goriis ortaya
koymamistir. Buna gore kisi hac icin niyet etmeli ve niyetinin geregini yerine
getirmelidir. Bu sebeple de kisi hac i¢in niyet ettiginde ya da ithrama girdiginde bunu
yerine getirmesi gerekir. Ibn Mes‘Qd, niyet esnasinda belirtilip sart kosuldugu
takdirde ise hac niyetinin umreye doniisebilecegini ifade etmistir. Nitekim Umeyre b.
Ziyad’a soyle dedigi nakledilmistir: “Hac yap ve sart kos ve de ki: ‘Allah’im hac
murdd ettim ve onu kastettim. Eger miimkiin olursa ne dla, yoksa o umredir.” ™"

Buna gore, kisi ilk basta niyet ederken sart kostugu takdirde hac ic¢in ihrama girip

daha sonra bunu umre olarak yapmasi caiz olur.

610 Zuhayli, el-Fikhii'l-islimi ve edilletuhu, III, 8, 9; Akyiiz, ibadetler ilmihali, IV, 138; Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 127.

' Bakara, 2/197.

612 ¢]-Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, II, 405; el-Cessds, Ahkamii'l-Kur'an, II, 252; es-

Serahsi, el-Mebsut, IV, 61; en-Nevevi, Mecmu® , 135, 136; el-Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen ve'l-

asar, VI, 290; Ibn Hazm, el-Muhalli, IV, 432.

en-Nevevi, a.g.e., VII, 133.

614 ¢]-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V, 222.

613
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c-Haccin Riikiinleri:
(1) Thrama Girmek:
(i) Vakti:

fhrama hac i¢in belirlenen zamanlarda, hac aylarinda girilir. Bunun disinda

bir vakitte girildigi takdirde sahih olmaz; ihrami, umre i¢in gegerli olur.
(ii) Thram Yerleri (Mikatlar):

Mekke disindan gelerek hac ya da umre yapmak isteyen kisilerin ihrama
girmeleri i¢in belirlenmis yerlere, “mikat” adi verilir ve bu yerler kisilerin gelis
yonlerine gore farkli farkli belirlenmistir.®”®> Kisilerin mikatlarda ihrama girmeleri
vaciptir. Ibn Mes‘0d’a gore mikatlardan 6nce ihrama girmek de caiz hatta, daha
faziletlidir.*’® Onun umre i¢in Kafe’de ihrama girdigini ifade eden rivayetler de

nakledilmistir.®"’
(iii) Telbiye:

Hac ibadetini yerine getirecek kisiye ihrama girdigi zaman telbiye getirmek

(13

vacip olur. Bu da soyle demesidir:

»018  telbiye, kisinin ihrama girip, ihram elbisesini

giymesinden itibaren baslar ve Cemre-i Akabe’de tas atma isi bitinceye kadar devam
eder. Nitekim Ibn Mes‘iid, Cemre-i Akabe’de ilk tasi atincaya kadar telbiye

yapmaya devam etmistir.’"’

Mesruk b. Ecda‘’dan nakledilen rivayete gore kendisi Ibn Mes*Qid ile beraber
haccetmisti. Hac esnasinda ibn Mes‘0id Safa iizerindeki bélgede ayagi kalkip telbiye
getirince, Mesruk, Ibn Mes‘iid’a: “Ben (burada) telbiye yapmaktan men edildim”

615 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 301.

616 Akyiiz, ibadetler ilmihali, IV, 160.

817 el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, I11, 344.

618 o]-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, V, 30, no: 11908.

519 {bn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, VI, 426; ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, XIII, 80
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demisti. Bunun iizerine Ibn Mes‘0d: “Fakat ben sana emrediyorum, telbiye Ibrahim

aleyhisselamin yaptigi bir isticabedir” diye cevap vermistir.®*

Abdurrahman b. Yezid, naklettigi bir rivayette ise, Ibn Mes‘id’un Cemre-i
Akabe’de tag atincaya kadar telbiyeye devam ettigini belirtmistir. Bununla beraber

Ibn Mes‘(id’un telbiyesine, daha dnce kendisinden hi¢ duymamis oldugunu belirttigi,

13

” lafzin1 da ekledigini nakletmistir.”*! Abdurrahman b. Yezid’den

nakledilen diger bir rivayette de Ibn Mes‘0d’un telbiye getirmesi ile ilgili bahsedilen
olay su sekildedir: ibn Mes‘id kurban bayrami sabahi Hayf Mescidi’nden telbiye
getirerek Cemre-i Akabe’ye tas atmak icin ¢ikmsti. Insanlar onu gériip “bir adam
“yvevmu'n-nahr’da telbiye getiriyor” diye konusmaya basladilar. Bunun iizerine ibn

Mes‘0d; “Ne oluyor bu insanlara!! Unuttular mi yoksa ¢ok zaman mi gegti” demis ve

sesini yiikselterek telbiyeye * ” diyerek devam etmisti. insanlar

elestirdikleri kisinin ibn Mes‘Qid oldugunu 6grendiklerinde kendi islerine dagildilar.

Zira onlar onun bu konulari onlardan daha iyi bildigini 6grenmislerdi.®** Nitekim Ibn

I3

Mes“0d; “Kendisine Bakara Siresi inenin bu mekanda, 7 dedigini
duydum”®® diyerek Hz. Peygamber’den gordiigii seyi uyguladigmi ifade etmis ve
Safa’da, arefe giinii aksami, Mina’da, Cemre-i Akabe’ye giderken ve orada tas

atincaya kadar telbiyeye ara vermeden devam etmistir.
(iv) Thramdayken Yapilmasi Yasak Olan Seyler:

fhramli iken yapilmasinin yasak oldugunda icma olan konularm g¢ogunda
Abdullah b. Mes“tid’dan nakledilmis 6zel bir rivayeti tesbit etmemis olmakla beraber

bu konulardan bazilart ile ilgili olarak kendisinden nakledilen rivayetler sunlardir:

1- Abdullah b. Mes“0d da ihramli iken karsi cinse sehvetle yaklagmak ve
cinsel iliskide bulunmanin yasak oldugunu ifade etmistir. Bununla beraber o, gerdege

girmeksizin ve sehvetle yaklasma olmaksizin nikdh akti yapmaya ruhsat vermis ve

620 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V, 44.

621 et-Tahavi, Serhu Meéni’l-Asar, II, 227; ibnii'l-Hiimam, Fethii'l-kadir, V, 73; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, V, 121.

%2 Eba Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 97.

623 e]-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, V, 150, no: 12421; Miislim, i’tikaf, 45; Nesii, Muharebe,
212, 214; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 374; Beyhaki, a.g.e., V, 113.
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“Ihramlinin evlenmesinde bir beis yoktur” demistir. Bu konu, Ibn Mes*iid ile Omer b.
Hattab’in farkli gériislere sahip olduklar1 konulardan biridir. Zira Omer b. Hattab,

ihramliya nikah akdinin yasak oldugu seklinde bir kanaate sahiptir.**

2- Ihraml iken yapilmasi yasak olan eylemlerden birisi de “kara hayvam”
avlamaktir. Boyle bir fiil isleyen kisi ceza olarak ya o6ldiirdiigii hayvanin dengi bir
evcil hayvani kurban eder ve etini fakirlere dagitir; ya da eger avladigi havyanin
dengi bir evcil hayvan yoksa o takdirde bunu degerlendirip yoksullara sadaka olarak
verir. Ibn Mes‘Qid, ihramli iken arap tavsanini tas atarak oldiiren bir kisiye erkek ya
da disi bir ke¢i yavrusu kesmesi gerektigi hikkmiinii vermis,’® yine ihraml iken
yaban sigir Sldiiren bir kisiye de sigir kesmesi hikmiinii vermistir.*° Bununla
beraber muhrimin, evcil hayvanlardan dengi olmayan bir hayvan 6ldiirdiigii takdirde
ibn Mes‘id bu kisinin bir kap yemek sadaka vermesi gerektigini soylemistir.®*’

fbn Mes‘tid’a gore eti yenen vahsi bir hayvanin yumurtasini telef etmenin
cezasi ise, bu fiili isleyen muhrimin onun degerini fakirlere tasadduk etmesidir.*®
Aym sekilde baska bir rivayette ise, Ibn Mes‘iid’un konuyla ilgili olarak “Her
yumurta igin bir gin oru¢ yahut da bir yoksulu doyurma vardir.”®® dedigi
nakledilmistir. Buna gore kisinin giici yetmedigi takdirde yoksul birini doyurmak

yerine ceza olarak her yumurta i¢in bir giin orug¢ tutmasi da miimkiindjir.
(2) Arafat Vakfesi:

Hac ibadetini yerine getiren kisi Arafat’a geldiginde 6gle zamani vakti, 68le
ve ikindiyi “cem-i takdim” yaparak pes pese kilar. Nitekim namaz ile ilgili bolimde

de naklettigimiz iizere, ibn Mes‘0d; “Iki namaz, 6gle ve ikindi, sadece Arafat’ta cem

624 Kogak, Hz. Omer ve Fikhy, s. 114; Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 185

625 <Abdiirrezzak, el-Musannef, 1V, 401; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V, 180; ibn Hazm, el-
Muhalli, V, 228.

626 < Abdiirrezzak, a.g.e., IV, 400.

527 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 203.

2 Eba Yusuf, Kitabii’l-4sar, rk. 502; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., IV, 423; Beyhaki, a.g.e., V, 208; en-
Nevevi, Mecmu‘, VII, 339.

62" ibn Hazm, a.g.e., VII, 234.
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edilir®° demistir. Namazin kilinmasmin ardindan Ibn Mes‘0d, dua ederek, telbiye

getirerek ve istigfar ederek, giines batincaya kadar burada dururdu.®’

(3) ifada Tavafi:

Haccin riikkunlerinden biri olan ve hacilarin Arafat’tan indikten sonra
yaptiklari tavafa, ifida tavafi veya Ziyaret tavafi denilmistir. Bu tavaf, kudiim tavafi
gibidir ve yedi savttan olusur. Fakat burada kisi sert adimlarla, gosterisli bir sekilde

yurimez.

Ifada tavafinin terki caiz degildir. Oyle ki, hac ibadetini yerine getiren bir
kadinin hayiz olmasi durumunda, ifdda tavafini yapmadan Mekke’den ayrilmasi s6z
konusu olmaz. O izin vermedigi miiddetge de birlikte geldigi kisilerin onu beklemesi
gerekir. Ibn Mes*(id, kendisinden nakledilen bir rivayette sdyle demektedir: “Ug kisi
vardiwr ki, idare (soz hakki) onlardadir: Bir toplulugun icerisinde bulunan ve ifdda
tavafim yerine getirmeden once hayiz goren kadin. Zira o kadin izin vermedikge
onunla beraber olanlar da orada kalirlar. Iki, cenazede hazir bulunan topluluk
cenaze sahibi onlara izin vermedikce ve cenaze defnedilmedikce oradan ayrilamaz,
tictincii olarak da misafir olunan evden ancak ev sahibinin izniyle ¢ikilir. Evinde

kalindig1 miiddetce ev sahibi o kisinin emiridir.”®?

d- Sa‘y Etmek:
(1) Tanim ve Vakti:

Sa‘y, kisinin Safa ile Merve tepeleri arasinda yedi defa gidip-gelmesidir. Hac
icin sa‘y kudiim tavafindan; umre icin yapilan sa‘y ise umre tavafindan sonra yapilir.
Hac i¢in gelen kisi, kudiim tavafin1 tamamlayip, iki rek‘at namaz kildiktan sonra sa‘y
icin Safd’ya yonelerek, Safa tepesi lizerinde durur. Alkame ve Esved’den nakledilen
bir rivayette Ibn Mes*‘tid’un Safa tepesine dogru durdugu sirada bir adamin gelerek;
“Burada mi (duracagiz) Ey Eba Abdirrahman?” diye sordugu, ibn Mes‘id’un ise
bunun lizerine “Kendisinden baska tanri olmayan Allah’a yemin ederim ki burasi,
kendisine Bakara Sturesi inen kisinin (Peygamber’in) durdugu yerdir.” diyerek

adama cevap verdigi nakledilmistir. Abdullah b. Mes‘(d, once kibleye donerek dua

539 {bn ¢ Abdilberr, el-istizkar, 11, 207.
631 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 188.
32 Ebf Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 82.
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eder, daha sonra Safa ve Merve arasinda sa‘y ederdi. Sa‘y esnasinda da “
s y y

” dedigi nakledilmistir. °**

(2) Hiikmii:

Ibn Mes*(id’a gére sa‘y, haccin siinnetlerinden birisidir. Haccin vaciblerinden
ya da rilkunlarindan degildir. Bu sebeple de hac ibadetini yerine getiren kisinin say’1
terk etmesi durumunda herhangi bir ceza gerekmez ve hacci sahih olur.** ibn
Mes‘id bu hiikme varirken Kur’an’da yer alan: “Safa ile Merve tepeleri Allahin hac
ibadeti ile ilgili isaretlerindendir. Kim hac ya da umre yaparsa, o iki tepe arasinda
gidip gelmesinde bir sakinca yoktur. Her kim kendiliginden, samimiyetle bir ibadet
ve iyilik yaparsa, bilsin ki, Allah yapilan her iyiligin karsiligint veren ve her seyi
bilendir.”® ayetini tevil etmis ve ayette gecen, “Her kim kendiliginden, samimiyetle
bir ibadet ve iyilik yaparsa, bilsin ki, Allah yapilan her iyiligin karsiligini veren ve
her seyi bilendir.” ifadesini delil getirerek, burada Safa ve Merve arasinda sa‘y
yapmamada bir giinah olmadigini, kisi sa‘y yaptig1 takdirde ise nafile bir hayir
islemis olacagini, Allah’in da onun yaptig1 bu amelin karsiligin1 mutlaka verecegini

belirtmistir.5*®
(3) Kiran Haccinda Sa‘y:

ibn Mes‘Gd “kirAn hacc1” yapan kisinin iki kere sa‘y yapmasi gerektigini
soylemistir.®” Buna gore, bu kisinin yaptig1 ilk sa‘y, umre icin kabul edilir. Bu say’1
bitirdikten sonra Kéabe’nin etrafini tekrar tavaf edip, onun ardindan da hac i¢in Safa

ve Merve arasinda hac sa‘yi yapmasi gerekir.
e-Miizdelife:

Ibn Mes‘4d’un Miizdelife’deki fiileri ile ilgili olarak Abdurrahman b.
Yezid’den nakledilen rivayet su sekildedir: “I/bn Mes‘id hac ibadetini yerine
getiriyordu. Ezan vakti ya da ezan okunmak iizereyken Miizedilife’ye geldik. Ibn

633 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V, 95.

634 en-Nevevi, Mecmu® , VIIL, 104.

635 Bakara 2/158.

636 en-Nevevi, a.g.e., VIII, 104.

537 en-Nevevi, a.g.e., VIIL, 84; ibn Ebi Seybe, el-Kitébii'l-musannef, III, 291.
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Mes ‘ud, bir kisiye ezan okumasini soyledi, ardindan kamet getirdi ve aksam
namazint kildi. Ardindan iki rek‘at namaz daha kildi sonra aksam yemegini istedi.
Yemekten sonra yine ezan okunmasini emretti ve kamet getirip yatst namazini kildi ve

ardindan soyle dedi: ‘Ben Peygamber’in bu sekilde yaptigini gérdiim.” %

f- Mina’daki Vacipler:
(1) Akabe Cemresinde®’ Tas Atma:

Hacinin Mina’da yaptign ilk is Akabe Cemresi'nde tas atmasidir. Ibn
Mes“0d’a gore, Akabe Cemresi’nde tas atarken vadinin ortasinda, Mina sagda,
Mekke de solda kalacak sekilde durmak daha faziletlidir. Nitekim Ibn Mes‘Qd,
kendisine “Insanlar onun iistiinden tas atiyorlar” diye sdylendiginde: “Kendisinden
baska tanri olmayan Allah’a yemin ederim ki bu makam, kendisine Bakara
Siresi’'nin indigi Peygamber’in durdugu yerdir®* diyerek, Hz. Peygamber’den

gordiigii icin bu sekilde durdugunu ifade etmistir.

Kisinin Akabe Cemresi’'nde atacagi yedi tast Muzdelife’den getirebilecegi
gibi, Mina’da toplamasi da caizdir. Abdurrahman b. Yezid, Ibn Mes‘td’la beraber
Mina’ya gidip, cemreye vardiklarinda Ibn Mes‘id’un ondan tas toplamasini

istedigini, kendisinin de ona yedi tas verdigini rivayet etmistir.**’

[bn Mes‘ad, attig1 her tasla beraber tekbir getirmis®** ve onceki bolimde de

ifade ettigimiz gibi, Akabe Cemresi’ne ilk tas attiktan sonra telbiyeyi kesmistir.
(2) Kurban Kesme:

Kisi Akabe Cemresi’nde tas atma gorevini yerine getirdikten sonra, temmetti
veya kiran hacci yapmaya niyet etmisse, kurban kesim yerine yonelerek kurbanini
keser. Kisinin “temettd” ya da “kirdn hacci” sebebiyle kestigi kurbanin etinden

yemesi caizdir. Onun i¢in haci i¢in kestigi kurban etinden yemesi de caizdir.

638 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V, 121.
63 Cemre: Kurban bayrami giinlerinde Mina’da bulunan tas kiimelerine Miizdelife’den toplanan
yedi kiiciik tagin atildig1 yere verilen isimdir. Mina’da {i¢ cemre bulunmaktadir. Bunlar: Akabe
Cemresi (Cemretu’l-Akabe), Orta Cemre (el-Cemretu’l-Vusta) ve Kiigiik Cemre (el-Cemretii’s-
Sugra)’dir. (Akyiiz, Ibadetler Ilmihali, IV, 192)

640 Buhari, Hac, 37; en-Nevevi, Mecmu* , VIII, 169.

%! ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, III, 203.

642 ez-Zeyla‘l, Nasbii’r-raye, 111, 74; el-Ayni, Umdetii’l-kari, X, 89.
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Kaynaklarda nakledilen bir rivayette Ibn Mes‘iid’un Alkame ile beraber kurbanini
gonderdigi ve ona kendisi adina kurbani keserek, tli¢te birini sadaka olarak vermesini,
licte birini yemesini, kalan iigte birini de kardesi Utbe’nin ailesine gondermesini

soyledigi, nakledilmistir.**

Kirdan veya temettl hacci icin kesilecek kurban, bir koyundur. Bununla

beraber yedi kisi ortak olarak sigir veya deve de kesebilir.***
g- Kudiim Tavafi:

Kudiim tavafi, Mekke disindan gelen kisinin Mekke’ye geldiginde yaptig
tavafa verilen isimdir. Mesruk b. Ecda’dan nakledilen rivayete gore, Ibn Mes‘d,
siinnete uygun bir sekilde “haceru’l evsed”i selamlayarak tavafa baslar, sonra ilk {i¢
tavafta sert, kisa ve kendinden emin adimlarla (remel tarzinda) yiiriiyerek ardindan
dort tavafi da normal yiiriiyiis ile tamamlayip “Makam-1 ibrahim”e gelerek arkasinda

iki rek‘at namaz kilardi.*®

Eger kisi kiran haccina niyet etmisse, bu durumda Mekke’ye girince yaptigi
kudum tavafi, umre tavafi olarak kabul edilir. “Hacci kiran yapan, iki tavaf yapar.”
diyen Ibn Mes‘d, bdyle bir kisinin umre ile ilgili yapilmasi gereken vazifeleri yerine
getirip, umresini tamamladiktan sonra kudim i¢in ikinci tavaf yapmasi gerektigini

belirtmistir.**®
h- Haccin ¢esitleri:
Hac, umre ile birlikte yapilip yapilmamasi1 bakimindan {ige ayrilir:
(1)ifrad Hacer:

Umre niyeti olmaksizin sadece hac i¢in niyet etmek ve sadece haccin fiillerini
yerine getirmektir. Ibn Mes‘id; Eb Bekir, Omer ve Aise gibi “ifrad hacc1” yapmus
ve “Hacct her hangi bir seyle karigtirmayin, sade yapin™ diyerek ashabini da tesvik

etmistir.**’ Tbn Mes‘td’a gore ifrad hacci, yolculugun tekrar edecek olmasi ve hac

643 es-Suyti, ed-Diirrii’l-mensir, VII, 144; ibn Kudiame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, 111, 582.

4 {bn Hazm, el-Muhalla, VII, 149, 171, 152.

5 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V, 83, 95; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, I, 192, 194; ibn
Kudame, el-Mugni, III, 374

%6 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 111, 291; en-Nevevi, Mecmu* , VIII, 84.

%7 Beyhaki, a.g.e., V, 5.
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icin ayri, umre i¢in ayr1 mesakkat ¢ekilmesi sebebiyle ii¢ hac ¢esidi i¢inde en

648

faziletlisidir.”*® Nitekim ibn Mes‘0d’dan soyle dedigi nakledilmistir: “Haccin iki

menasiki vardwr ki, onlardan her biri i¢cin yeni bir telasin ve yolculugun olmasi

. 649
hosuma gider.”

(2) Temettu‘ Haccr:

Haci1 adayimnin, hac mevsiminde oncelikle umre ic¢in ihrama girip, umre
yaptiktan sonra memleketine donmeden, tekrar hac i¢in ihrama girip haccini
yapmasi, “temettu‘ hacc” olarak isimlendirilmistir.®® Temettu‘ hacc1 yapan kisinin

hedy (kurban) kesmesi gerekir.®!

(3)Kiran Haccr:

Niyet edilerek ayni ihram ile hem umre hem de haccin yapilmasidir. Ibn
Mes*ad kiran hacci yapan kisinin, iki tavaf yapacagim belirtmistir.*>* Bunun yan1 sira
bu kisinin “kurban kesmesi” de gerekir, kesilecek olan kurban ile ilgili farkli goriisler

olmakla beraber, ibn Mes‘ad kisinin bir koyun kesmesi gerektigini ifade etmistir.®

48 en-Nevevi, Mecmu® , VII, 143.

%49 Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, 111, 291; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V, 5, 22.

650 Akyiiz, ibadetler ilmihali, IV, 208; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 128.
6! fbn Hazm, el-Muhalla, IV, 634.

652 fbn Ebi Seybe, a.g.e., I11, 291.

653 fbn Ebi Seybe, a.g.e., III, 134; ibn Hazm, a.g.e., IV, 689.
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B- MUAMELAT
1- NIKAH
Nikah, evlenme aktidir. Bu akitle esler arasinda bir takim hak ve gorevler

meydana gelir ve birbirlerinden mesru surette yararlanmalari caiz olur.®*

Abdullah b. Mes‘td, nikahi fitneden korunmanin en énemli yollarindan birisi
olarak gormiis ve insanlar1 evlenmeye tesvik etmistir. Nitekim kendisinden
nakledilen bir rivayette: “Diinyada ecelimden on giin kaldigini ve on giin sonra
olecegimi bilsem, bu kalan giinlerim iginde evlenmeye giiciim olsa, fitneye diisme

endisesinden dolay kesinlikle evlenirdim.”®>® dedigi nakledilmistir.

Ayni sekilde Abdullah b. Mes‘td’a gore, erkegin mehri 6demeye giicii yettigi
miiddetce yoksulluk sebebiyle evlenmemesi 6ziir olarak kabul edilemez. Zira biitiin
riziklar Allah’in kudretindedir. Bir rivayette konu ile ilgili olarak soyle sOyledigi
ifade edilmistir: “Zenginligi nikahta arayin. Ciinkii Allah Tedla “Eger onlar

fakirseler, Allah onlari kendi litfundan zenginlestirecektir.””® buyurmustur.”®’

a- Nikahta Velayet:

Abdullah b. Mes‘id’a gore bir kadinin ne kendini, ne de bir baskasini
evlendirme yetkisi yoktur. Bununla beraber kadinin, velisinden bagka birini kendisini
evlendirmek icin vekil birakma yetkisi de yoktur. Ibn Mes‘id kadinin velisi
olmamasi durumunda ise kadi ya da idarecinin onun velisi oldugunu belirtmis ve bir
adam vasitasiyla Miisliiman olan bir kadinin evlenmesi ile ilgili olarak, adamin
idareciye ya da yetkili kisiye gelmedik¢e (ondan izin almadik¢a) kadini evlendirme

yetkisi olmadigini séylemistir.®>®

64 Bilmen, Hukuki islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, II, 5.

655 Sa‘idd b. Mansir, Ebi ‘Osman el-Horasani, Siinenu Sa‘dd b. Mansiir, thk. Habiburrahman

A'zami, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1985, I, 139; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal,
XVI, 493, hadis n0:45610; ibn Kudame, el-Mugni, VI, 446; ibn Kudiame el-Makdisi, es-Serhu'l-
kebir, VII, 335.

656 Nur 24/ 32.

657 et-Taberi, Camiii'l-beyan, XIX, 166; el-Kurtubi, el-CAmi¢ li-ahkami’l-Kur’an, XII, 241; el-
Aclini, Kesfii'l-hafa, I, 304.

658 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 197; el-Miittaki el-Hindi, a.g.e., XVI, 528, hadis no:45743;
Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’id, s. 478.
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b- Gayri Miislim ile Evlenme:

Ibn Mes‘tid’a gore, Miisliiman bir kadin Miisliiman olmayan bir erkekle
evlenemez. Boyle bir nikah sahih degildir. Nitekim kendi ailesine mensup bir kadina

“Allah agkina miisliiman birisiyle evlen!!” dedigi nakledilmistir.®

Abdullah b. Mes‘td’a gore Miisliman olmayan iki kisinin evlilikleri
esnasinda kadin Miisliman olur ve erkek de kadmin iddeti bitinceye kadar

(Miisliiman olmay1) erteleyip Miisliiman olmazsa bu takdirde ayrilmalari gerekir.*®

c- Nikahta Denklik:

Abdullah b. Mes‘td esler arasinda denkligin sadece din yoniinden aranacagi
kanaatindeydi. Ona gore, erkek miisliiman oldugu miiddet¢ce bunun disinda herhangi
bir konuda denklik sart degildi. Nitekim kiz kardesine “Kirmizi (kizil) tenli bir Rum
va da siyah tenli bir zenci de olsa yine de bir miisliimanla evien” dedigi

nakledilmistir.*"
d- Mehir:

Mehir, kadinin nikah akti ile hak ettigi ve erkegin kadina verdigi meblag ve

662
maldir.

Abdullah b. Mes‘tid, mehrin belirlenmesinde asiriya gidilmesine siddetle
karst ¢ikmis, mihrin azligi ve evlilik islerinde kolayligin saglanmasini immetin
kurtulusunun alameti; asirihiga giderek, sartlarin daha da zorlastirilmasini da
timmetin bozulmasiin bir isareti, hatta kiyamet alametlerinden birisi oldugunu
sOylemistir. Zira mehirde abartili miktarlarin istenmesi erkeklerin evlilikten

vazgecmelerine ve buna bagli olarak da fuhsun yayilmasina sebep olabilir.®?

Belirlenen mehrin tamaminin veyahut bir kisminin verilmesi bazi sebeplere

baglidir. Birlesmenin (duh®l) meydana gelmesi durumunda mehrin tamaminin

65 Sa‘id b. Mansir, Siinen, I, 161; bu kadinmn Ibn Mes’ad’un kizkardesi oldugunu belirten rivayet

i¢in bk.: Ibn Kudame, el-Mugni, V1, 480; Ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir,VII, 463.
660" Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh ‘Abdullah b. Mes’ad, s. 372.
66! ibn Kudame, a.g.e., VI, 480; ibn Kudame el-Makdisi, a.g.e., VII, 463.

62 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, istanbul 1986, s. 282; Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozligii, s. 284.

663 ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, 111, 155; Kal‘aci, a.g.e., s. 477.

152



verilmesi gerektigi konusunda icma vardir. Bununla beraber sadece halvet
neticesinde mehrin vacip olup olmayacag ile ilgili olarak Ibn Mes‘d’dan farkli
rivayetler nakledilmistir. Bu rivayetlerden ilkine gore, halvetin olup olmamasi
verilecek mehrin miktarin1 etkilemez. Buna gore bir kisi nikdh akdi yaptigi bir
kadinla sahih halvet olsa, miinasebet olmasa dahi karisindan bosandiginda mehrin
yarisin1 0demesi gerekir ki, halvet olmadan 6nce bosamis olsaydi da ayni sekilde
mehrin yarisim vermesi gerekirdi. Nitekim Ibn Mes‘0id’un, karisiyla bas basa kalan
(halvet gerceklesen) ve ona hi¢c dokunmadan bosayan bir adam ile ilgili olarak

mehrin yarismin kadmin oldugunu soyledigi nakledilmistir.®**

Abdullah b. Mes‘td’dan nakledilen ikinci rivayete gore ise; ibn Mes‘d;
“Perdeler ¢ekilip, kapilar kapatildigi zaman, iddet de tam olarak vacip olur, mehir
de!” diyerek halvetin, mehrin tam olarak O6denmesini ve iddeti gerektirdigini
belirtmistir. Bu rivayet Ibn Mes‘d’un, Omer b. Hattab’in miinasebet olmasa dahi
halvet oldugunda kadina mehrin tamaminin verilmesi gerektigi seklindeki hikmii®®
ile paralel bir hiikiim ortaya koydugunu gostermektedir. Bu durum da ikinci rivayetin
daha sahih olabilecegi kanaatini olusturmaktadir; zira daha once de ifade ettigimiz
gibi kamu diizenini de ilgilendiren bu gibi konularda Ibn Mes‘Qid, y&neticilerin
hiikiimlerini uygulamayi ve bu yonde hiikiim vermeyi tercih etmistir. Nitekim
Kal‘aci ’de ikinci rivayetin Ibn Mes‘id’dan gelen sahih bir rivayet oldugunu isaret

etmistir.%

Nikah akti esnasinda mehri belirlemeyen bir kisi esini bosadiginda eger esi ile
aralarinda iligski olmussa kadina mehri misil gerekir. Bununla beraber adamin 6lmesi
durumunda ise mehrin ne olacag konusunda Ibn Mes*tid’un vermis oldugu hiikiimle
ilgili olarak nakledilen rivayete gore, bir adam Ibn Mes‘(id’a gelerek sdyle demistir:
“Bizden birisi bir hamimla evlendi, onun i¢in herhangi bir mihr belirlememisti. Zifaf
da gergeklesmeden bu adam oldii. (Mirasi konusunda ne diyorsunuz?)”. Adamin bu
sorusu iizerine Ibn Mes‘Qd: “Hz. Peygamberden ayrildigimdan beri bana bundan

daha zor bir soru sorulmadi.” diyerek meselenin hemen cevaplanmasi zor bir konu

664 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 255; ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 62; Sevkéni, Fethiil-
kadir, I, 343; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensir, I, 292.

665 Kogak, Hz. Omer ve Fikh, s. 123.

666 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdulldh b. Mes’ad, s. 212;
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oldugunu ifade etmis ve yaklasik bir aylik bir sliregten sonra adama: “Sana kendi
gortistimii aciklayacagim. Eger bu goriis isabetli ise Allah’tandir. Eger ortaya
koydugum goriiste hata olursa bu benden ve seytandandir. O kadimin mehr-i misil
hakki oldugunu diigiiniiyorum. Ne eksik ne de fazla. Ayrica onun miras hakki da
vardir ve bunun yani sira olen esinden dolayt da iddet beklemesi gerekir.” diyerek
sorulan konuyla ilgili gériisiinii agiklamistir. Ibn Mes‘tid’un bu sézlerinin ardindan
Esca kabilesinden bir grup insanin kalkip; “Sehadet ederiz ki, Hz. Peygamber de
bizden, aynt bu durumdaki gibi, esi vefat eden Burda’ binti Vasik adli kadin hakkinda
bu sekilde hiikiim vermisti. > dedigini nakledince, Ibn Mes‘tid’un verdigi hiikmiin,
Peygamber’in vermis oldugu hilkkme uygun olmasi sebebiyle biiyiik seving duydugu

ifade edilmistir.°®’
e-  Evlenilmesi Haram Olan Kisiler:

Islam fikhinda kisinin kimler ile evlenebilecegi nass ile belirlenmis ve bazi
kisiler ile evlenmesi yasaklanmistir. Nikah aktinin gerc¢eklesebilmesi i¢in evlenilecek
olan kisinin Islam dininde evlenilmesi yasaklanan kisilerden birisi olmamasi gerekir.
Biz burada evlenilmesi yasak olan kisileri, 6ncelikle Kur’an’da yer alan ayetteki
ifade sekli olmak lizere giiniimiize kadar gelen gelenege de uygun olarak erkegin
evlenmesi haram olan kadmlardan yola cikarak Ibn Mes“Gd’un konuyla ilgili

goriislerini tesbit etmeye calisacagiz.
(1) Kendileri ile Evlenilmesi Ebedi Haram Olan Kadinlar:
(i) Neseb Yoluyla Nikih1 Haram Olanlar:

Neseb yoluyla evlenilmesi haram olan kisiler Nisa stresi 23 ve 24. ayetlerde

acgikca ifade edilmistir.
(ii ) Musahare Yoluyla Nikah1 Haram Olanlar:

Musahare, evlilik yoluyla meydana gelen akrabaliktir. Buna gore esin usuli,
evlenilmesi haram olan kisilerdendir. Abdullah b. Mes‘ld ilk zamanlarda, esin
usuliinlin (annesi.. gibi) haram olmasi i¢in egle cinsel iliskinin olmasi gerektigini,

aksi takdirde sadece nikah aktiyle annenin haram olmayacagini diisiiniiyor ve buna

57 Eba Davud, Nikéh, 30; en-Nesai, Nikéh, 72 (III, 317); Ahmed b. Hanbel, Miisned, VIII, 42; et-
Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, XX, 232; ayrica bk.: el-Begavi, Mealimii't-tenzil (Tefsirii'l-
Begavi), 1, 285; el-Leknevi, et-Ta'likii'l-miimecced, 11, 461.
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gore hiikim veriyordu. Fakat daha sonra bu goriisiinii degistirmis ve duhil
gerceklesmis olsa da olmasa da kayinvalidenin ebedi olarak evlenilmesi haram
olacagini ifade etmistir. ibn Mes‘id’un bu konudaki ilk fikrini degistirmesi ile ilgili

olarak kaynaklarda nakledilen olay su sekildedir:

Semh b. Fezare ogullarindan bir adam bir kadinla evlenmis, fakat daha sonra
onun annesini goriip begenmis ve onunla evlenmek istemisti. Bu konuda fetva
vermesini istemek i¢in de Ibn Mes‘Qid’a gelerek: “Ben bir kadinla eviendim ama
zifafa girmedim. Sonradan onun annesini begendim. Bu kadini bosayp annesiyle
evlenebilir miyim?” diye sordu. Ibn Mes“Gd bunun miimkiin oldugunu sdyleyince
adam, karisin1 bosayarak bosadigi karisinin annesiyle evlendi. Abdullah b. Mes‘tad
daha sonra Medine’ye geldiginde, karsilastigi bu durumu ashaba anlatip onlarin
goriislerini sormus, onlar da boyle bir evliligin caiz olmayacagmi sdylemislerdi.
Bunun iizerine ibn Mes‘id, Kife’ye doner donmez, Semhogullarina gelerek
kendisine soru soran adami bulup evlendigi kadindan (kayinvalidesinden) hemen
ayrilmasini sdyledi. Adamin “Nasi/ olur bu! Biz onunla kari-koca olduk” demesi
lizerine ibn Mes*td: “Béoyle olsa dahi ondan ayril. Bu, Allah tarafindan belirlenmis
bir haramdw” diyerek her durumda kisinin esinin annesi ile evlenmesinin haram

oldugunu ifade etmistir.®®

Esinin usuliinde oldugu gibi fiiru’u (iivey kizlar... gibi) ile evlenmek de

ayette®®” de belirtildigi tizere haramdir.

Abdullah b. Mes‘id’a gére hurmeti musahare de sehvetle 6pme ve dokunma
da duhdl hiikmiindedir. Nitekim bir rivayette Ibn Mes‘id’un; “Kendisiyle nikih akti

yapilan anneyi 6pme, kizini haram kilar.” dedigi nakledilmistir.®”

668 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 159; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 111; Sa‘id b.
Mansir, Siinen, I, 233; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 273, 274; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar,
V, 457; Ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 528; en-Nevevi, Mecmu* , X, 37.

669 Nisa, 4 /23.

7 bn Hazm, a.g.e., IX, 530.
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(iii) Rada’ (Siit emme) Yoluyla Haram Olanlar:

Abdullah b. Mes‘0d’a gore, iki yasina kadar siit emen biri siit akrabasi kabul
edilir, cocugun siitten kesildigi iki yasindan sonra siit emmesi durumunda bu, siit

71 Tbn Mes‘tid’a gore akrabaligin meydana gelmesinde

akrabaligi i¢in kabul edilmez.
ne kadar siit emildiginin de 6nemi yoktur. Nitekim konuyla ilgili olarak kendisinden
nakledilen bir rivayette de “Sitiin azi da ¢ogu da haram kilar™®™” dedigi ifade

edilmistir.
(2) Evlenilmesi Gecici Olarak Haram Olanlar:

Bunlar belirli bir sebebe bagli olarak kendileriyle evlenilmesi haram olan

kisilerdir. Sebebin ortadan kalkmasiyla s6z konusu haramlik da ortadan kalkar.

a- Birisi erkek olarak farz edildiginde biri digerine haram olan iki kadinin
ayni nikahta birlestirilmesi: Abdullah b. Mes‘(d; “Allah, on iki kadini haram kildi ve
ben de on iki seyi mekruh gériiriim, sevmem” demis ve bir nikah altinda birlestirilen
iki kiz kardesi de bunlar arasinda saymlstlr.673 Bununla beraber Abdullah b.
Mes“0d’a gore, amca kizlar1 gibi, aralarinda evlilik haramlig1 olmayan iki akrabayi
da bir nikahta birlestirmek haram olmamakla beraber hos bir davranig degildir. Zira
kuma olmalar1 durumunda aralarinda ¢ikabilecek anlagmazlik akrabalik baglarinin da

zedelenmesine, aile ici huzursuzluga sebep olabilir.t™*

Abdullah b. Mes’ud’a gore cariyenin hiir bir kadin iizerine nikahlanmasi da

yasaktir.””
f- Dogmamis Birinin Nikahi:

Ibn Mes‘td’a gore nikdhin gerceklesmesi icin kadin veya erkegin fiilen

dogmus olmasi sart degildir. Nikahlanacak kisinin annesinin karninda var olmasi

671 et-Taberi, Camiii'l-beyan, V, 39; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, I, 633, 634; el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibra, VII, 462; Sa‘id b. Mans(r, Siinen, I, 244; Ibn Hacer el-Askalani, Telhisii’l-
habir, IV, 4; ez-Zeyla‘i, Nasbii’r-raye, 111, 210; Ebd Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 134.

672 el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, VI, 277, hadis no: 15696; el-Ayni, Umdetii’l-kari, XX,
96; Ibn ‘Abdilberr, el-Istizkar, VI, 249; Ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, IX, 199; et-
Taberéni, el-Mu'cemii'l-kebir, X, 342

673 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 273.

7% [bn Kudame, el-Mugni, VI, 574; Kal‘aci, Mevsi‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’id, s. 474.

67 {bn Hazm, el-Muhalla, X, 442.
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dahi yeterlidir. Babanin velisi oldugu kizin1 daha dogmadan evlendirmesi caizdir.
Kaynaklarda nakledilen ve bu duruma 6rnek olabilecek rivayete gore, seferde olan
bir adam arkadaslarina “Hanginiz bizim i¢in koyun keserse, dogacak ilk kizimi
onunla evlendirecegim” dedi bunun iizerine de gruptaki adamlardan birisi bir koyun
kesti. Bir miiddet sonra adamin bir kiz1 oldu ve koyunu kesen adam ona gelip; “bu,
benim esimdir’ deyince konuyu Ibn Mes‘tid’a getirdiler. Ibn Mes‘id, anlatilanlari
dinleyip “Ne eksik ne fazla. Nikdh bu koyunla vacip oldu. Ona mehri misil gerekir”,
diger bir rivayette gore ise, “Kadina mehirsiz sahip oldun” diyerek nikahin gecerli

oldugunu ifade etmistir.

Heniliz dogmamis bir cocugun evlendirilmesi ve bu evliligin gecerli kabul
edilmis olmasi ile ilgili nakledilen bu rivayet donemin diisiince yapisin1 gostermesi

bakimindan dikkat c¢ekicidir.

Cariyesi olan bir kisinin, cariyesini azadd edip daha sonra onunla evlenmesi
konusunda ise Ibn Mes‘Gd’dan iki farkli rivayet nakledilmistir. Rivayetlerden
birincisine gore ibn Mes‘0d; “Cariyesini azdd edip, sonra onunla evlenen kisi,
devesini hediye edip sonra ona binen kisi gibidir.” diyerek bdyle bir evliligin mekruh
oldugunu soylemistir.”’® Nakledilen ikinci rivayete gore ise, ibn Mes‘ad; “Kim
cariyesini hiirriyetine kavusturup sonra onunla evlenirse, azat etmesini de onun
mehri kabul ederse onun icin iki ecir vardir” demis ve bdyle bir evliligin miistehab

oldugunu belirtmistir.*”’
g- Mut’a Nikah:

Abdullah b. Mes‘td’un ifadesiyle mut’a nikahi, belli bir siireye kadar (gegici

8

olarak) kiyilan nikdhtir.®”® Mut’a nikdhinin mesrdiyeti ile ilgili nakledilen

rivayetlerin bir kisminda Ibn Mes‘tid’'un Hz. Peygamber’in vefatindan sonra mut’a

nikdhinin  helal oldugu goriisiinli devam ettiren sahabilerden biri oldugu

679

nakledilmistir.°” Nitekim kendisinden nakledilen bir rivayette Ibn Mes‘0d, mut’a

676 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VII, 272; Ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 505, 506.

77 ibn Hazm, a.g.e., IX, 506.

78 el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 11, 219.

7 {bn Hazm, a.g.e., IX, 519; ibn Hacer el-Askalani, Telhisii’l-habir, III, 159; Muhammed Enver
Sah b. Muazzam Sah el-Kesmiri, el-Arfii’s-sezi serhu Siineni’t-Tirmizi [Arfii’s-sezi ala
Camii’t-Tirmizi], thk.: Mahmd Sakir, yy ty., II, 378.
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nikahinin Peygamber donemindeki uygulamasi ile ilgili s6yle demektedir: “Hz.
Peygamberle birlikte, beraberimizde kadinlar olmadan gazveye ¢ikardik.
Peygamber’e, “kendimizi hadim edelim mi?” diye sordugumuzda bunu yapmamizi
yvasakladr ve bize bir kadimi elbise karsiliginda belli bir siire igin nikahlamamiza

s .. : 55680
(mut’a nikahina) izin verdi.””"".

Ibn Mes‘tid’dan nakledilen bu rivayetin mut’a nikah1 haram kilinmadan 6nce
ve o zamanki durumu anlatan bir rivayet oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim
bir¢ok kaynakta onun “Mut’a’ya bazi gazvelerde ruhsat verilmisti, daha sonra talak,
mirds ve iddet dyetleri ile nesh edildi” ®*' dedigi nakledilmistir. Netice itibariyle de
Ibn Mes‘tid’a gore; ilk donemlerde mesr(i kabul edilen “mut’a nikah1” daha sonra

gelen ayetlerle nesh edilmis ve yasaklanmustir.

680 e]-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XV, 527, hadis no: 45748; el-Cessis, AhkaAmii'l-Kur'an,
II, 215, 216.

Ebi Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 151; es-Semerkandi, Bahru’l uliim, I, 375; el-Kurtubi, el-Cami* li-
ahkami’l-Kur’an, V, 130; el-Begavi, Mealimii't-tenzil (Tefsirii'l-Begavi), II, 194; el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibra, VII, 207; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, V, 507; ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, X,
118; es-Suyiti, ed-Diirrii'l-mensiir, II, 140.
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2- TALAK

Islam hukuk terminolojisinde talak; nikah aktini belirli lafizlarla hemen veya

gelecekte ortadan kaldirmak ve izale etmek dektir.®®

Talak konusu bir¢ok acidan ele alinmasi gereken bir konu olmakla beraber,
konumuz itibariyle biz burada Abdullah b. Mes‘Gd’un hakkinda goriis agiklamig

oldugu konular ele alacagiz.
a- Talakin Sartlari:
(1)- Bosayanin Sartlari:

Islam hukukunda bazi durumlar disinda bosama yetkisi kocaya verilmis bir
yetkidir. Bu sebeple herhangi bir acgiklama yapilmamasi durumunda bosayandan

(mutallik) kasit, kocadir.

1- Bosayanda aranan sartlarin ilki bu kisinin, kadinin esi ya da esinin bu

yetkiyi kendisine verdigi kisi olmasi, bazi durumlarda da veli olmasidir.

Kocanin bosama yetkisini baska bir kisiye vermesi miimkiindiir. Bu kisi
bizzat hanimi olabilecegi gibi, onun disinda baska biri de olabilir. Adamin karisina

bosama yetkisini vermesi ise “temlik” ya da “tahyir” seklinde olabilir.
(i) Temlik:

Temlik, kocanin esine: “Senin isini (taldki) senin eline verdim.” diyerek
bosama hakkini esinin tasarrufuna birakmasidir. Abdullah b. Mes“0d’a gore, bu yetki
ayn1 mecliste kullanilmalidir. Buna gore, bir adam esine; “isini senin eline verdim”
derse ve kadin da herhangi bir hiikiim veya karar vermeden bulunduklari yerden
ayrilirsa bu durumda artik kadinin bosama konusunda tasarrufta bulunma hakki
yoktur.® Aym sekilde adamin bosama yetkisini baska bir kisiye vermesi durumunda
da eger bu kisi bosama ile ilgili herhangi bir hiikiim vermeden o meclisten kalkip

ayrilirsa onun da hicbir yetkisi kalmaz.®**

Kocanin bosama yetkisini verdigi karis1 ya da baska bir kisi karisini bir, iki ya

da ti¢ talakla bosamis olsa dahi bu taldk, ric’i talak kabul edilir ve adamin tekrar

%2 Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, II, 175.

683 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 524; Sa‘id b. Mansir, Siinen, I, 374.
6% Sa‘id b. Mansdr, a.g.e., I, 376.
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karisina doniip nikdh akti yapmasi caizdir. Habib b. Ebl Sabit’den nakledilen bir
rivayete gore bir adam karisina: “Eger bu adami eve sokarsan kumanin yetkisi senin
elindedir.” demisti. Kadin o kisinin eve girmesine izin verdi ve ardindan (kumasi
i¢in) “o bos olsun” dedi. Bunun iizerine nasil bir hiikmiin uygulanmasi gerektigi Hz.
Omer’e soruldu ve Omer, bunun bain talak oldugu hiikmiinii verdi. Hz. Omer’in bu
hiikmiiniin ardindan adamlarm Ibn Mes‘0d’a gidip durumu ona anlatmalar1 {izerine
Ibn Mes‘td onlarla beraber Omer’in yanma giderek ona; “Ey miiminlerin emiri,
Allah erkekleri kadinlarin iizerinde yetkili (kavvam) kilmistir, kadinlart erkekler
iizerinde yetkili kilmamistir” dedi. Omer: “Peki sen ne diisiiniiyorsun?” diye ibn
Mes‘0d’a sordu. Ibn Mes‘Gid’un “Ben onu, onun hamimi olarak gériiyorum” demesi
lizerine Omer, “Ben de boyle diisiiniiyorum” dedi ve bu talaki, ric’i talak olarak kabul

etti.®®

Rivayette de goriildiigii iizere bu konu, Omer b. Hattib’in kendi goriisiinden
vazgecerek ibn Mes‘Gd’un konu ile ilgili verdigi hiikmii uyguladigi hususlardan

birisi olmustur.

Ibn Mes‘0id’un, esi tarafindan kendisine verilen bosama yetkisini kullanan
kadinin kendisi icin “ii¢ taldkla bossun” ifadesini kullanmasi durumunda bu
bosamayi ric’1 talak olarak kabul etmesi ile ilgili olarak yukarida nakledilen rivayetin

disinda ¢ok sayida benzer rivayet de kaynaklarda nakledilmistir.**®

(ii) Tahyir:

Kocanin bosama yetkisini, karisin1 kendisi ile kalmak ya da ayrilmak
konusunda serbest birakarak esine vermesidir. Bu durumda esine, “beni ya da

kendini tercih et der.®®’

Ibn Mes‘0d’a gore, bir adam esini muhayyer biraktiginda kadm herhangi bir
tercihte bulunmadan 6nce o mekandan ayrilsa se¢cim hakkini kaybetmis olur. Eger
adam, karis1 herhangi bir tercih yapmadan once esine donerse bu durumda da kadinin

muhayyerlik hakk: ortadan kalkar.®®®

%3 Tbn Hazm, el-Muhalla, X, 119.

68 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 520; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 332, 333; el-Miittaki
el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, I1X, 667, hadis no: 27900; ez-Zeyla‘i, Nasbii’r-raye, VI, 23; Ibn
‘Abdilberr, el-Istizkar, VI, 26; Seyyid Sabik, Fikhii's-siinne, 11, 283.

%7 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 431.

% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, IV, 90.
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Abdullah b. Mes‘tid’a gore, bir adam karisint muhayyer biraktiginda kadin
susup herhangi bir sey demezse, hicbir talak gergeklesmez, bilakis bu durumu onun
evlilikten razi oldugunu gosterir.®®’ Bununla beraber, kocanin hanimmi kendisiyle
kalmak ya da ayrilmak arasinda serbest biraktiginda kadin esini sectigini soylerse
herhangi bir talak gergeklesmez, eger “kendisini” yani “ayrilmayi” segerse bu

durumda bir talak (ric’?) gerceklesir ve adamin esine donme hakki vardir.®°

Kaynaklarda yer alan sz bir rivayete gore ise Ibn Mes‘Qid, bir adam esini
muhayyer birakir, karist da “kendisini” (serbest kalmay1) segerse bain talak olacagi,

esini segmesi durumunda ise herhangi bir talak olmayacagi kanaatindedir.®

Abdullah b. Mes‘tid’a gore, kadin kendisini {i¢ talak ile bosamak veya evliligi
devam ettirmek arasinda muhayyer birakilmasi durumunda kendisini bosamay1
secerse li¢ talak gerceklesir. Ayni sekilde adam esini ii¢ defa muhayyer birakir, kadin
da bir defa da kendisini segerse ii¢ talak gergeklesir.®”* Nitekim kaynaklarda
nakledilen bir rivayete gore bir adam hanimina “kendi se¢cimini yap” demis, kadin ise
susmus ve herhangi bir tercihte bulunmamisti. Bunun iizerine adam, soziinii li¢ defa
daha tekrar etmis ve l¢iinciisiinde kadin, “kendimi sectim” diyerek cevap vermisti.
Bu durum Ibn Mes‘td’a soruldugunda fbn Mes‘ad, “bu ii¢tiir” demis ve kadmin ii¢

talak ile bosanmig kabul edilecegini belirtmistir.®

2- Bosamak isteyen kiside bulunmasi gereken sartlardan bir digeri, bosayan
erkegin akil olmasi ve herhangi bir zorlamaya maruz kalmadan kendi tercihini
yapabilen bir kisi olup, “mikreh” yani baski altinda hanimini bosayan biri
olmamasidir. Konuyla ilgili olarak kaynaklarda Ibn Mes*‘(id’dan nakledilen herhangi
bir rivayete rastlamamakla birlikte, konuyla ilgili muhalif bir goriisiin de tesbit
edilememesini, Ibn Mes‘Gd’'un da bu konuda ayni kanaatte oldugu seklinde

yorumlamak kanaatimizce miimkiindiir.

%9 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, IV, 91.

% Eba Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 138; ibn Kudame, el-Mugni, X, 391; Said b. Mansir, Siinen, I,
378, 379; ayrica bk.: el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’4an, XIV, 171; el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra,VII, 345; Seyyid Sabik, Fikhii's-siinne, II, 282

%! Timizi, Talak, 4; ibn Ebi Seybe, a.g.e., IV, 88

%2 ibn Ebi Seybe, a.g.e., IV, 91.

693 <Abdiirrezzak, el-Musannef, VII, 12. ibn Hazm, ravileri arasinda ¢okca yalan sdylemesi ile

bilinen Cabir’in bulunmasi nedeniyle Abdurrezzak’in naklettigi bu rivayetin sahih olmayan yolla

nakledildigini ifade etmistir. (el-Muhalla, X, 121)
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(2) Bosanan Kadinin Sartlar::

Ibn Mes‘0d’a gore, kisi nikdh akti yapilmadan 6nce bosama ifadeleri
kullanmis olsa, talak gerceklesir, bosanan kadinin taldk soziinii sdylediginde adamin
esi olup olmamasinin, bosanmanin gerceklesmesinde bir etkisi yoktur. Nitekim konu
ile ilgili olarak kendisinden nakledilen bir rivayette: “Bir adam nikahlanmadan énce
“su isi yaparsam nikahladigimda karim bos olsun” ...gibi hanimini bosayacagina
dair yemin etse ve daha sonra bu yeminini bozsa, kadinla nikahladiginda talak
gecerli olur.” dedigi ifade edilmistir. Bununla beraber ibn Mes‘id’a goére bir kisi
“eviendigim biitiin kadinlar bos olsun” der fakat herhangi bir kabile ad1 ya da kadinin

adin1 bizzat belirtmezse bu durumda bosama gegerli olmaz.**

[bn Abbas, Abdullah b. Mes‘d’un “nikdhlanmadan da bosamanin ciiz
oldugu” konusundaki bu goriisii ile ilgili olarak onun bu konuda hatali bir hiikiim
ortaya koydugunu soyleyerek: “Allah, Kur’an’da “miimin kadinlart nikdhladiginiz,
sonra bosadiginizda...” diyor, “kadinlart bosadiginiz sonra nikdahladiginizda...”
a’emiyor.”ég5 demis ve “bosamanin gergeklesebilmesi” i¢in “nikdhin” gerceklesmis

olmas1 gerektigini ifade etmistir.

Evlilik, talak sonrasindaki iddet miiddetinin sonuna kadar devam eder. Buna
binaen Ibn Mes‘tid’a gére erkegin (kocanin) karisini iddet icerisinde iken bosanmasi
gerekir.””® Kocanmn hul’®’ yapmasi durumunda da koca, karisim hul’ iddeti

icerisinde bosarsa ibn Mes‘tid’a gore ayni sekilde talak gerceklesir.®”®

694 el-Muvatta’, Talak, 1215; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, VI, 185; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-
‘ummal, IX, 677, hadis no: 27948.

695 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 420; el-Begavi, Mealimii't-tenzil (Tefsirii'l-Begavi), VI, 362.

% Sa‘id b. Mansr, Siinen, I, 344.

%7 Hul’: Bir bedel karsihginda bosanmadir. Miilk-i nikahi karmin kabuliine talik ederek husisi

lafizlardan biri ile ortadan kaldirmaktir. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 162.)
698 < Abdiirrezzak, a.g.e., VI, 489.
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b- Taléak Sigalari:

Kocanin esini sozle bosamasi durumunda kullandig1 taldk ifadeleri ya

sarih/agik ya da kindyeli/kapali lafizlarla olur.
(1)Sarih Lafizla Talak:

Kocanin, esini “sen bossun” ya da “seni bosadim” gibi acik ifadeler
kullanarak bosamasidir. Bu durumda ric’i talak olur. Koca, talak ifadesinde herhangi
bir say1 belirtirse taldk bu ifadeye gore gerceklesir, lic veya daha fazla bir say1
belirtmesi durumunda bain talak olur. Rivayete gére bir adam Ibn Mes‘id’a gelerek;
“Ben hamimimi doksan dokuz kez bosadim™ demis ve hilkkmiin ne olacagini sormustu.
Ibn Mes‘0d adama: “Sana bu konuda ne dediler?” diye sormus, o adam da; “artik
esin sana haram oldu, dediler” demis. Bunun iizerine Ibn Mes‘0d; “Uciiyle zaten
bain taldk oldu. Digerleri de diismanlik ifadesi (udvan)dir.”®” diyerek adamin ne
derse desin tligten fazla lafiz kullandig: takdirde bunun, {i¢ talak sayilacagini ifade

etmistir.
(2)Kinayeli Talak:

Bosamaya da baska bir seye de yorumlanmasi miimkiin olan, dilde esas
olarak bosanma ifade etmeyen lafizlar kullanilarak yapilan talak, kindyeli talaktir.
Burada, halk arasinda belli bir soziin, talakla ilgili agik bir ifade olacak derecede,
talak ifade etmek icin kullanilmasinin adet edinilmesi s6z konusudur. Boyle bir

lafizla talak vaki olur.

(i) Baz1 Kindye Ornekleri:
Esine, “Sen bana haramsin” - ¢ > diyen bir kisinin talaki konusunda

Ibn Mes‘Qid, burada adamin bu s6zii sdyledigi zamanki niyetinin dikkate alinmasi
gerektigi kanaatindedir. Buna gore, adam eger bu soziiyle esini bosamay1 kastetmisse
kadin bosanir ve ric’i taldk gergeklesir. Eger bdyle bir niyeti yoksa bu durumunda

adama yemin kefareti gerekir. Zira bu s6z yemin yerine gecer. Konuyla ilgili olarak

% ibn Hazm, el-Muhalla, X, 172; ibnii’l-Himmam, Serhu Fethi’l Kadir, III, 25; ibn Mes’td’dan
nakledilen benzer rivayetler i¢in bk.: el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, IV, 622, 623; el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibra, VII, 335; es-Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir, I, 278, 286; ed-Darimi, Siinen, I,
60; Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 394; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, VI, 7.
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Ibn Mes‘id’dan nakledilen rivayet su sekildedir: “Kisi ‘sen bana haramsin’ séziiyle
bir taldk niyet ederse bu bir taldktir ve adamin egine geri dénme hakki vardir. Sayet
adam bu soziiyle taldk niyet etmemisse bu durumda séyledigi bu soz yemindir ve

kefaretini éder.”™® Ondan bu sézle ii¢ talak vaki olacag: da rivayet edilmistir.
- Bir kisi karisina “seni ailene hibe ettim” — ¢ > derse ailesi kadimi

kabul ederse bir talak olur, eger kabul etmezse herhangi bir talak gerceklesmez. Bu
durumda gerceklesecek olan talakin bain taldk mi yoksa ric’i taldk mi olacagi
konusunda Ibn Mes‘dd’dan farkli rivayetler nakledilmistir. Rivayetlerden birine
gore, Ibn Mes‘iid bu durumdaki bosamanin bain taldk olarak kabul edilecegini
sOyleyerek: “Bir adam “seni ailene hibe ettim” der ve ailesi de kadini kabul ederse
bdin taldk olur. Eger kabul etmezlerse bir sey olmaz.”’®" demistir. Ibn Mes‘ad’dan
nakledilen diger bir rivayete gore ise o, esini ailesine hibe eden bir adama sdyle
demistir: “Eger ailesi onu kabul ederse, onun taldk: ric’i talaktir ve senin geri donme

hakkan vardir. Ailesi kabul etmezse de hichir taldk olmaz.” ™

Kal‘aci, Ibn Mes‘td’dan gelen bu iki rivayetten hangisinin dogru kabul
edilecegi konusunda, Ibn Mes‘id’'un metodunu ve goriislerini en iyi bilen dgrencisi
Ibrahim en-Nehai’nin onun bain talak ile ilgili goriislerini naklettigi rivayetin dikkate
alinmasi gerektigini sdyler. Ibrahim en-Nehai, Ibn Mes‘id’un “ hul’ ” ya da acikg¢a
belirtilen {i¢ talak ifadesi olan bosamalar disindaki hi¢gbir bosamay1 bain talak kabul
etmedigini nakletmistir.”” Bu durumda, ibn Mes‘id’a gore, yukarida verdigimiz
ornekte oldugu gibi, erkegin kadina “seni ailene hibe ettim” sozilinde gerceklesecek

talakin ric’1 taldk oldugunu sdylemek miimkiindiir.

70 e]-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’an, XVIII, 180, 181; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VI,
401; Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, IV, 97; Sa‘id b. Mansir, Siinen, I, 389; el-Begavi,
Mealimii't-tenzil (Tefsirii'l-Begavi), VIII, 163; el-Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen ve'l-asar, XI,
59; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 397, 398; ibn Hazm, el-Muhalla, X, 125.

O <Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 371; el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, 1II, 134; ibn
Hazm, el-Mubhalla, X, 128; ibn Tiirkmani, el-Cevherii’n-naki, VII, 347; ayrica bk.: el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibra, VII, 346; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 325.

792 e]-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 348; Sa‘id b. Mansr, Siinen, I, 368.

7% Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’@d, s. 375.
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Bir adam karisina “sen bain talakla bossun” — * > derse Ibn Mes‘ad’a

gre bu bosama da ric’1 taldk gerceklesir ve erkek karisina dsnme hakkna sahiptir.”*

Abdullah b. Mes‘0id’a gore, bir adam karisini el-bette () tabirini kullanarak

bosar ve “sen kesinlikle bossun” — ¢ > derse, bu durumda bir talaki kastediyorsa

bir talak olur ve adamin esine geri donme hakki vardir. Eger bu ifadeyi kullanirken

i¢ talaki kastediyorsa bu durumda ii¢ talak gergeklesir.””

Ibn Mes‘0id’a gore bir adam esini bosamay1 belli bir isin yapilmasina ya da
belli bir zamana baglarsa ve bosamay1 kendisine bagladig1 sey de gergeklesirse, bu
sOzii soylemekteki niyeti ister karisin1 bosamak, ister onu bir isi yapmaktan men
etmek olsun, bu durumda ric’i talak gerceklesir ve koca esine geri donme hakkina

sahip olur.”

Bir adam karisim1 bosarken hul’ ile bosar ve “seni su kadar miktara hul’
yaptim”... gibi hul’ lafz1 kullanmasi durumunda Ibn Mes‘0id’a gore bain talak olur.
Zira kendisinden nakledilen bir rivayette Ibn Mes‘Qid, bin taldkin ancak * hul’

veya “ila’ ” ile gerceklesecegini sdylemistir.”"’

Abdullah b. Mes‘tid’a gore, bir kisi, sahip oldugu evli cariyesini satarsa, bu
cariye ister onun kolelerinden birisiyle evli olsun, isterse baska biriyle evli olsun,
satig1 taldk anlamina gelir. Nitekim bir rivayette: “Cariyenin satimasi, onun
taldkidir” dedigi nakledilmistir.””® Bu konu, ibn Mes‘ad ile Hz. Omer’in birbirlerine
mubhalif hiikiimler verdikleri konulardan birisidir. Hz. Omer, ibn Mes“td’un aksine

cariyenin satilmasini onun talaki olarak kabul etmemistir.””

% Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’id, s. 375.

5 {bn ‘Abdilberr, el-istizkar, VI, 13.

706 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 356; Kal‘aci, a.g.e., s. 376.

07 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 481; el-Kurtubi, el-CAmi* li-ahkami’l-Kur’an, 111, 135.

78 e]-Cessds, Ahkamii'l-Kur'an, 1, 194; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., VII, 280; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, II, 257; Sa‘id b. Mansir, Siinen, II, 37; Ibn ‘Abdilberr, et-Temhid, XXII, 184.

709 el-Ayni, Umdeti’l-kari, XX, 265; el-Cessas, a.g.e., II, 193; Ebi'l-Ferec Cemaleddin
Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir, thk.: Muhammed Abdurrahman
Abdullah, Beyrut 1987, 111, 107.
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c- Talak Cesitleri:
(1) Ric’i ve Bain Talak:

Ibn Mes‘td’a gore hul’, ii¢ talikla bosama ve ila’ ve liandaki ayriliklar
disinda, ister acik bir ifade isterse kinayeli ifade kullanilmis olsun biitiin bosamalarda

esas olan bu bogamalarin ric’i talak olmasidir.”"°
(2) Siinni Talak:

Abdullah b. Mes‘0d, “...hanimlarinizi bosadiginizda onlar: iddetleri iginde

»M ayetine dayanarak esini siinnete uygun olarak bosamak isteyen bir

bosayin.
kisinin, onunla cinsel iliskiye girmeden ve esi temiz iken bosamasi gerektigini
belirtmistir.”'? Nitekim Ibn Mes‘0d, s6z konusu ayeti de “eglerinizi cima olmadan,

temiz olarak bosayin” seklinde agiklamgtir.”?
(3) Bid’i Talak:

ibn Mes‘0id’a gore ayette belirtilen tarzin disinda bir bosama bid’i talaktir.
Kaynaklarda yer alan bir rivayette Ibn Mes‘0d’un ayette belirtilene zit bosama tarzi
ile ilgili olarak: “Kim hanimint bosarsa, Allah ona nasil bosayacagini belirtmistir.
Buna aykirt hareket eden kisi bilsin ki biz, O’nun séziine muhalif hareket

edemeyiz.”’"* dedigi nakledilmistir.
d- Talak Sayisi:

Talak sayisinin kadinin mi yoksa erkegin mi durumuna goére belirlenecegi

konusunda ibn Mes‘0id’dan iki farkli rivayet nakledilmistir.

Rivayetlerin ilki dikkate alinacak olursa Abdullah b. Mes“td’a gore, talak

sayisinda esas olan kadindir.”"> Buna gbre, hiir kadinin talaki ii¢, cariyenin talak: ise

719 Sa¢id b. Mansr, Siinen, I, 339.

' Talak 65/1

"2 bnii’l-Esir, Camiii'l-usul, VIII, 389; ibn Hazm, el-Muhalla, X, 172; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibra, VII, 332; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 306;

73 es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensiir, VI, 230; el-Beyhaki, a.g.e., VII, 325; ‘Abdiirrezzék, a.g.e., VI,
303

" {bn Hazm, el-Muhalla, X, 163; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-mead, V, 205, 206.

715 < Abdiirrezzak, a.g.e., VI, 237; EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Mizanii'l-i'tidal fi nakdi'r-rical, tahkik Ali Muhammed Bicavi, Beyrut ty., I, 264; el-Leknevi,
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ikidir. Buna binaen ibn Mes‘(id, esini iki talikla bosayan daha sonra da esi azad olan
kole ile ilgili olarak, bosadig1 esi baska bir erkekle evlenmedik¢e adamin onunla
tekrar evlenemeyecegini sOylemistir. Zira esinin hiirriyetine kavusturulmasi (azad

edilmesi) adamin bosamasindan sonradir ve cariyenin talaki da ikidir.”"°

fbn Mes‘tid’dan nakledilen ikinci rivayete gore ise talakta esas olan erkegin

durumudur. Talak sayisinin belirlenmesinde erkegin durumu itibara alimr.””

Ibn Mes‘id’a gore, bir kadin esi tarafindan bir ya da iki talak ile bosansa ve
iddeti tamamlandiktan sonra baska bir adamla evlense, daha sonra yeni evlendigi esi
vefat etse ya da onu bosasa ve kadin bu bosamadan sonra ilk esiyle tekrar evlenecek
olsa artik bundan sonra yeni bir nikah ve talak baslamis olur. Ancak burada dikkate
alimmas1 gereken husus, evlendigi ikinci esiyle cinsel iliskinin olup olmamasidir.
Eger yeni evlendigi esiyle cinsel iliskide bulunmamigsa bu durumda ilk esiyle tekrar
evlendiginde gerceklesen bu yeni nikah, onceki talaklari ortadan kaldirmaz ve kadin,

kalan bir ya da iki talak ile eski esine donmiis olur.”'®

Ibn Mes‘td, esini gizli bosayan bir kisinin esine tekrar gizli olarak
donebilecegini, bunun ric’1 taldk oldugunu, esini aleni bosayan bir kisinin ise yine
aleni olarak, dondiigiine sahit olacak kisilerin bilgisi dahilinde esine donmesi

gerektigini soylemistir.”"
e- Hamile kadinin bosanmasi:

Abdullah b. Mes‘td, kocanin esini hamile iken bosanmasint mekruh kabul
etmis ve soyle demistir: “Kisi, esi hamile iken onu bogsamasin, aksi takdirde Allah o

kisiyi pisman eder. Koca esinin hamile olmasi ve ¢ocugunu emzirecek olmast

et-Ta'likii'l-miimecced, 11, 481; Ebi Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duafii'r-
rical, Beyrut 1998, I, 372; Ibn ‘Abdilberr, el-Istizkar, VI, 124.
7% el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 371; Kal‘aci, Mevsi‘atu fikh1 ‘Abdulldh b. Mes’ad, s.
377.
el-Begavi, Mealimii't-tenzil (Tefsirii'l-Begavi), I, 270; el-Leknevi, et-Ta'likii'l-miimecced, II,
480; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensir, I, 275; Muhammed Ahmed Isevi, Tefsiru Ibni Mes’ad,
Riyad 1985, 11, 649.
18 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 354; ibn Hazm, el-Muhalla, X, 250.
9" ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, IV, 191.
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sebebiyle ¢ocugunu siitten kesinceye kadar esinin nafakasim  vermekle

miikelleftir.”™
f- Tek Lafizda U¢ Bosama:

Ibn Mes‘id’a gére bir adam esini “sen ii¢c taldkla bossun” diyerek bosarsa,
bunu ister esiyle cinsel iliskide bulunmadan Once isterse sonra sOylemis olsun, ii¢

talak olur.”!
g- Birden Fazla Lafizla U¢ Talak Bosama:

Abdullah b. Mes‘tid’a gore bir kisi esini “sen bogsun, sen bossun, sen bogsun”
seklindeki gibi birden fazla lafiz kullanarak bosadiginda iki durum s6z konusu olur.
Buna gore, eger koca heniiz esi ile cinsel iliskide bulunmamigssa bu ifadesi ile ancak
bir talak gerceklesir. Birden fazla talak gergeklesmez, ikinci veya iicilincii defa tekrar
etmesinin bir 6énemi yoktur. Zira ilk taldkta bain taldk gerceklesmistir ve ilk lafzin
ardindan sdylenenler, kadin bosandiktan sonra sOylenmis lafizlar olur. Eger esler

cinsel iligskide bulunmuslarsa bu durumda kocanin bu soziiyle {i¢ talak olur.”*
h- Unutanin ve Hazilin Talaki:

Abdullah b. Mes‘tid’a gore bir adam unutarak esini bosadigi takdirde, bu

bosama gegerli kabul edilir. Ciinkii bu konu unutulacak bir konu degildir.”*

Ibn Mes‘d, bir kisinin oyun yaparak veya sakadan esine kars1 bosanma ifade
eden sozler sdylemesi durumunda da, talakin gerceklesecegini belirterek “Kim saka
yoluyla karisini bosarsa ya da nikdh yaparsa bunlar gegerli olur.” ** demistir.

i- Mahkeme Karariyla Ayrilma:

Eslerden birinin zarar gérmesi durumunda mahkeme evliligi sonlandirma

hakkina sahiptir.

720 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, 1X, 322; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, IV, 138.

7! ibn Hazm, el-Muhalld, X, 175; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensir, I, 278; ‘Abdiirrezzak, el-
Musannef, VI, 331, 332; et-Taberani, a.g.e., IX, 324; Sa‘id b. Mansir, Siinen, I, 266, 267.

22 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 355; Abdiirrezzak, a.g.e., VI, 336.

3 ibn Ebi Seybe, a.g.e., IV, 172.

724 et-Taberani, a.g.e., IX, 343; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, IV, 528; ibn ‘Abdilberr, el-
Istizkar, V, 542; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., VI, 132.

168



Ibn Mes‘id’a gore eslerden birisinin evliligin devamini engelleyecek bir dziir
sahibi olmas1 durumunda kendisine tedavi i¢in bir miiddet tayin edilir. Bu miiddetin
sonunda herhangi bir iyilesme olmamasi1 ve taraflardan birinin talepte bulunmasi
durumunda mahkeme eslerin ayrilmasina karar verebilir. Nitekim konuyla ilgili
olarak kendisinden nakledilen bir rivayette Ibn Mes‘tid sdyle demektedir: “Iktidarsiz
olan kiginin durumu bir sene tehir edilir. Eger koca, bu bir sene icerisinde iyilesirse

. 725
evlilik devam eder. Yoksa aralart ayrilir.”

j-Ric’at:
Ric’at, ric’1 talaktan sonra, kadin iddeti igerisinde oldugu miiddet¢e heniiz

sona ermeyen nikah aktini devam etmesi ve yeni bir akit yapmadan kadinin esine

. . 4. 726
donmesidir.

Abdullah b. Mes‘0d’a gore, bir adam karisin1 bir ya da iki talakla bosarsa,
kadin iddeti igerisindeyken yeni bir nikdh akti yapmadan, esine donmesi
miimkiindiir. Nitekim bir rivayette Ibn Mes‘4d’un; “Kadin iiciincii hayzindan
temizlenmeden once erkegin karisina donme hakki vardir.” dedigi nakledilmis ve Hz.

Omer’in de ibn Mes‘id’un bu gbriisiinii onayladig: ifade edilmistir.”*’
k- Zevac-1 Tahlil:

Kocanin esini ii¢ talak ile bosamasi sonucunda meydana gelen hurmet-i

galizay1 (evlenme haramligini) ortadan kaldirarak, bosadigi esiyle tekrar evlenmesini

saglamak amaciyla gergeklestirilen evliliktir.”*®

Tahlilin ger¢ekleseblmesi i¢in gerekli olan sartlar sunlardir:

a- Abdullah b. Mes‘0d, “Restilullah heldl kilana da kilinana da lanet etti”
diyerek nikdh akti esnasinda bu nikdhin kadini ilk esine helal kilmak (tahlil) i¢in

725 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 342; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, IV, 553;

‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 253; ez-Zeyla‘l, Nasbii’r-raye, III, 255; Merginani, el-Hidaye,
1,273.

726 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 386.

721 es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensiir, 1, 275; et-Taberi, CAmiii'l-beyan, IV, 501; ayrica bk.: Ibn Ebi

Seybe, el-Kitabii'l-musannef, [V, 158; el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, I, 496.

728 Erdogan, a.g.e., s. 429; Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdullah b. Mes’id, s. 133; Kal‘aci, el-
Mevsii‘atii’l-fikhiyyetii’l-miiyessera, I, 440.
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yapildigina dair herhangi bir ifadenin kullamlmamasi gerektigini sdylemistir.”’ Buna
gore, eslerden her birinin bu nikah akdiyle yeni bir hayata niyet etmeleri gerekir ki,

aksi takdirde yapilan bu nikéh akti batil olur ve tahlil de gerceklesmez.

b- Kadinin ilk esinden bagka bir erkekle yaptigi bu evliligin tam anlamiyla
gercek bir evlilik olmasi gerekir. Sadece nikah akti, tahlil i¢in yeterli degildir.
Abdullah b. Mes‘ad, “kadin kocasina sadece haram oldugu yoldan helal olur’™°
demis ve kadinin bain taldk ile bosandig1 ilk esine ancak ikinci esiyle cinsel iliskide
bulunmasi durumunda helal olabilecegini ve onunla tekrar evlenebilecegini ifade

etmistir.”’
I- iddet:

Bir erkek ya da kadinin evliligin sona ermesinin ardindan baska biri ile
evlenmeksizin beklemekle yiikiimlii olduklar siiredir. Iddet-i rical (erkegin iddeti);
dort kadinla evli olup, onlardan birisini bosayan ve bagka bir kadinla evlenmek
isteyen erkegin bosadig1 kadinin iddeti bitinceye kadar beklemesidir. Iddet-i nisa
(kadinlarin iddeti) ise, kocasi vefat eden ya da bosanan kadinin biten evliliginden
geride kalan etkilerin sona ermesi icin beklemekle yiikiimlii oldugu, siiresi ser’an
belirlenmis siiredir.”* Burada esas olarak evliligin sona ermesinden sonra beklenen
iddetin, kadinin iddeti oldugunu sdylemek, kanaatimizce miimkiindiir zira erkegin
iddetinde de siireyi belirleyen kadinin iddetidir. Koca, ayrildigi karisinin iddetinin
bitmesini bekler. Biz de bu boliimde bosanma, 6liim vb. sebeplerle evliligi sona eren

kadinin iddeti ile ilgili Ibn Mes‘0d’un goriislerini inceleyecegiz.

Abdullah b. Mes‘tid’a gore, iddet siiresinde esas olan, kadinin durumudur.

Buna gore, cariyenin iddeti, hiir kadinin iddetinin yarisidir.”** Nitekim Ibrahim en-

" bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, [, 626; ibn Kudiame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, VII,
532; ibn Hazm, el-Muhalla, X, 180; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensir, I, 284.

0 {bn Hazm, el-Muhalla, X, 179.

B! es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensir, I, 284, 285.

2 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 179, 180.

733 el-Begavi, Mealimii't-tenzil (Tefsirii'l-Begavi), I, 270; ez-Zeyla‘i, Nasbii’r-raye, III, 219; ibn

‘Abdilberr, el-istizkar, VI, 124; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VII, 237; ibn Riisd, Bidayetii'l-
miictehid, II, 78

170



Nehi’den gelen bir rivayette de Ibn Mes‘0d’un; “Cariyeye ruhsatin yarisi olmadan

azabin yarist olur mu?” dedigi nakledilmistir.”**

Ummii’l-veledin iddeti ise ibn Mes‘lid’a goére, hamile ise dogum yapincaya
kadar, hamile degil ise {i¢ hayiz miiddetidir ki, bir rivayette ibn Mes“ad’un; “Efendisi

oldiigiinde iimmii’l-veledin iddeti, ii¢ hayizdir” dedigi nakledilmistir.”>
(1) Hamile Kadinin iddeti:

Iddet siiresi, iddet bekleyen kadmin hamile olup olmamasima gére farklilik

arzeder. Ibn Mes‘id, Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Hamile kadinlarin iddeti (bekleme

3¢ seklindeki ayete dayanarak “Her hamilenin iddeti,

59737

stireleri), dogum yapmalaridir.
(kocasinin vefatindan bir saat sonra bile olsa) ¢ocugunu diinyaya getirmesidir

demistir.

Kaynaklarda yer alan bir rivayete gore Abdullah b. Mes‘tid, hamile kadinin
iddeti konusunda farkli goriis ortaya koyanlarla miinakasa etmis ve onlara kadinin
dort ay on giinden 6nce dogum yapmasi durumunda iddetin ne kadar siire olacagini
sormus, bu kisiler de; “siire gecinceye kadar” diyerek dort ay on giinii tamamlamasi
gerektigini belirtmislerdi. Ibn Mes‘iid aym kisilere “eger dort ay on giin icinde
dogum yapmazsa?” diye sordugunda ise onlar, “dogum yapincaya kadar (bekler)”
diyerek yamit vermislerdir. Kendisine verilen bu cevap iizerine ise Ibn Mes‘ad; “O
zaman siz kadina zor olam yiikliiyor, ama ruhsat olani vermiyorsunuz. Bu kisa Nisd
Suresi (Talak stresi), uzun sireden sonra inmisti.” diyerek onlarmi goriislerini

elestirmistir.”*®

Abdullah b. Mes‘0d’a Hz. Ali’nin “Iddet bekleyen hamile kadinin iddeti iki

stirenin en uzunu ile sona erer, bu ya dogumdur ya da dort ay on giiniin ge¢gmesidir”

3% et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 337; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VII, 222; Sa‘id b.
Mansir, Siinen, I, 302.

35 el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkAmi’l-Kur’an, 111, 184; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, I, 637;
Ibn Kudime, el-Mugni, XI, 263.

736 Talak 65/4

37 et-Taberi, Camiii'l-beyan, XXIII, 454; el-Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen ve'l-asar, XI, 195; Sa‘ld
b. Mansir, a.g.e., I, 352; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 422; el-Cessas, Ahkamii'l-
Kur'an, I, 566; ayrica bk.: Muhammed Enis ‘Ubade, Tarfhii'l-fikht'l-Islami, 1, 179.

38 Buhari, Tefsir, 43; et-Taberd, a.g.e., XXIII, 453, 454; et-Taberani, a.g.e., IX, 330; el-Beyhaki,
a.g.e., VII, 430; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensir, VI, 236.
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dedigi nakledildiginde soyle demistir: “Isteyen kisiyle kisa Nisd siresi (Taldk
suresi)ndeki “hamile kadinlarin iddetleri dogum yapmalaridir” dyeti, Bakara

stiresindeki “Sizden dlenlerin geride biraktiklari esleri, dort ay on giin beklerler.””*

™9 Buna gére de daha sonra nézil

dyetinden sonra ndzil olduguna dair lanetlegirim.
olan Talak stresindeki ayet, kendisinden Once indirilen ve iddet ile ilgili genel

hiikmii bildiren ayetin hiikmiinii tahsis etmistir.

Bir rivayette de Ibn Mes‘Qid’un esin vefat etmesi durumunda hamile kadinin

iddetinin iki siirenin en kisa olan1 oldugunu soyledigi nakledilmistir.”*'
(2) Bosanmis kadinin iddeti:

Erkek, evlendigi esiyle cinsel iligkide bulunmadan 6nce karisini1 bosarsa bu
durumda kendisine iddet gerekmedigi ayetle’** sabittir ve bu konu da herhangi bir

ihtilaf yoktur.

Abdullah b. Mes‘td, onceki bolimde de belirttigimiz iizere, kadinin nikah
akti yaptig1 erkekle kimsenin bulunmadigi bir mekanda bulunmasini (halvet) dithGilun
gerceklesmis olmasi seklinde kabul etmis ve bu durumdaki kadinin iddet beklemesi
gerektigini belirterek soyle demistir: “Perdeler c¢ekilip kapilar kapatildigi zaman,

mehir de iddet de tam olarak vacip olur.”"™®

Iddet bekleyen kadin, hamile degilse ve ayhali de gorebiliyorsa bu durumda
onun iddeti Ibn Mes‘tid’a gore ii¢ hayizdir. ibn Mes‘0id Bakara stiresi 228. Ayette

gecen “qurd’ ( )” kelimesini “hayi1z” olarak aciklams’™* ve “Bosanan kadin eger

hayiz géren bir kadin ise hayizla iddet bekler” demistir.”*

7 Bakara 2/234.

™0 Buhari, Megzi, 384; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, VIII, 151; el-Kurtubi, el-Cami* li-
ahkami’l-Kur’an, XXIII, 454; Ibn Asur, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir, II, 444; es-Suyiti, ed-
Diirrii’l-mensiir, VI, 235, 236; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 471; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibra, VII, 430; ayrica bk.: Ebl Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 142; el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'én, I,
566; 111, 685, 686.

1 ibn ‘Asir, a.g.e., 11, 444.

2 Ahzab 33/49

™ el-Kurtubi, a.g.e., I11, 205; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 289.

744 er-Raz, et-Tefsirii'l-kebir: Mefatihii’l-gayb, VI, 88; el-Cessas, a.g.e., I, 496; ibn ‘Abdilberr, el-
Istizkar, VI, 149; Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 11, 232.

5 Said b. Mansdr, Siinen, I, 309.
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Ibn Mes‘tid’a gore, ii¢ hayiz miiddeti iddet bekleyecek bir kadin bir veya iki
hayizdan sonra, adetten kesilirse tekrar hayiz gérmesinden iimit kesilinceye kadar o

746

iddeti igerisinde kalir.”™ Nitekim onun, hayiz siiresi uzasa da bosanan kadinin

iddetinin kadimnin hayz1 oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir.”*’

Konuyla ilgili olarak kaynaklarda nakledilen bir rivayete gore Alkame b.
Kays hanimi bir veya iki talak bosamisti. Kadin iddetini beklerken bir veya iki hayiz
donemi geg¢irmis daha sonra on yedi ay (bir rivayete gore on alt1 ya da on sekiz ay)
adetten kesilmis ve daha sonra da vefat etmisti. Bu durum iizerine Alkame, ibn
Mes“0d’a gelerek, iddet siiresi uzayan ve bu silire zarfinda vefat eden karisinin
mirasinin durumunu sormus, Ibn Mes‘ad da “Allah onun mirasint senin icin

. . . . . 748
tutmugtur” diyerek, karisinin mirasindan ona hisse vermistir.

Rivayetten de
anlasilacag iizere Ibn Mes‘d, iki hayiz miiddeti igerisindeki siire ne kadar uzarsa

uzasin ii¢ hayiz miiddetini tamamlamadan iddeti bitmis olarak kabul etmemistir

Abdullah b. Mes‘tid’a gore, beklemesi gereken iddet doneminde bir ya da iki
hayiz gordiikten sonra adetten kesilirse kadinin bir sene beklemesi gerekir. Eger bu
bir sene icerisinde de adet géormezse bu durumda ii¢ ay daha bekler ve {i¢ aymn

. . 4
sonunda iddeti sona erer.”*

Ibn Mes‘tid’a gére, esini siinnete uygun olarak ii¢ talakla bosayan bir kisinin,
her temizlik déneminde esini bir kez bosamasi gerekir ve kadmin iddeti birinci

talaktan itibaren baglar.”
(3) Miirtedin Esinin iddeti:

Miirtedin 6ldiiriilmesi (vefatr) durumunda karisinin iddeti, Ibn Mes‘td’a gére

eger kadin hamile degilse dort ay on giinliik vefat iddetidir.”'

8 {bn Hazm, el-Muhalla, X, 269.

747 el-Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen ve'l-asar, XI, 191; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, IV,
167.

™ ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, VI, 176; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 342; el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, VII, 419; el-Leknevi, et-Ta'likii'l-miimecced, 11, 562.

™9 < Abdiirrezzak, a.g.e., VI, 339.

30 et-Taberéani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 321, 322; es-Serahsi, el-Mebsiit, VL, 4.

S1 < Abdiirrezzak, a.g.e., VI, 105.
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(4) iddet Bekleyen Kadinmin Gecimi:

Ibn Mes‘tid’un, kadin ister ric’i talak, ister bain talaktan dolay1 iddet bekliyor
olsun bosanmadan dolay1 iddet bekleyen kadinin, hamile olsun ya da olmasin,
nafakasinin ve kalacak yerinin tayin edilip saglamasinin kadinin hakki oldugu

goriisiinde oldugu rivayet edilmistir.”>?
(5) iddetin Beklenecegi Yer:

Kadmnin iddetini evinde (bosandig1 esininin) evinde beklemesi gerekir. Ibn
Mes“0d’a gore kadinin buna aykirt bir tutum sergilemesi durumunda kocasinin ona
engel olma ve evden ¢ikmasini yasaklama hakki vardir. Kaynaklarda nakledilen bir
rivayete gore, bir adam Ibn Mes‘td’a gelerek, esini ii¢ talakla bosadigini fakat
karismin, evinde iddet beklemek istemedigini anlatmis, Ibn Mes‘id da onun evden
¢tkmasina izin vermemesini sdylemisti. ibn Mes‘Gd’un bu sozii iizerine adam,
karisinin disar1 ¢ikmada 1srarci oldugundan bahsedince bn Mes“td “o halde onu
bagla” demis, adam ise “onun iri-yart kardesleri var” diyerek bunun miimkiin
olmayacagini ifade etmistir. ibn Mes‘td, hicbir sekilde esinin disarida kalmasini
engelleyemeyecegini sdyleyen bu adama “o zaman sen de ona karsi yoneticinin
yvardimim iste” diyerek gerekirse mahkemeye basvurmasini ama esinin iddetini

evinin disarisinda gecirmesine izin vermemesini st')ylemistir.75 3

(6) I1adan Sonra iddet Bekleme:

Abdullah b. Mes“0d’a gore kendisine ila“ yapilmis bir kadinin iddeti, dort ay
gectikten sonra bosama iddeti bekleyen kadinin iddetiyle aynidir ki, bu da ii¢ hayiz
stiresidir. Dort ayin gegmesinin beklenmesindeki sebep ise kadinin dort ay sonra bain

talak ile bosanmus kabul edilecek olmasidir. ”**

52 {bn Hazm, el-Muhalla, X, 288; et-Taberi, Camiii'l-beyan, XXIII, 459; er-Razi, et-Tefsirii'l-
kebir: Mefatihii’l-gayb, VI, 158; el-Cessds, Ahkamii'l-Kur'an, III, 687; el-Heysemi,
Mecma‘ii’z-zevaid, 597; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 342

33 Said b. Mansir, Siinen, I, 323; Ibn Hazm, el-Muhalla, X, 286; Abdiirrezzak, el-Musannef, VII,
26; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 431

5% et-Taberi, a.g.e., IV, 480; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., VI, 454; el-Beyhaki, a.g.e., VII, 379.
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(7) iddet icerisinde Bosama:

Abdullah b. Mes‘id’a gore bosanan kadin iddet siiresince, kendisini bosayan
adamin esi olarak kabul edilir. Bu sebeple de koca, iddet icerisinde kadini bosarsa
talak gerceklesir. Ayni sekilde hul’ veya ila sebebiyle iddet bekleyen kadinin

bosanmasi durumunda da talak gerceklesir.”

(8) Iddetin Baslangici:

Abdullah b. Mes‘tid’a gore, kadin bilsin ya da bilmesin kocasinin bosama
sOziinii telaffuz ettigi saatten itibaren iddeti baglar ve ti¢lincli hayizdan sonra yikanip
abdest alincaya kadar devam eder. Bu siire zarfinda koca, karisina donme hakkina

sahiptir.”*°

Kadinin, kocasinin vefat etmesi sebebiyle iddet beklenmesi durumunda ise
iddetin baslangic1 vefatin gergeklestigi andir. Konuyla ilgili olarak Ibn Mes‘tid’dan
nakledilen rivayet su sekildedir: “Bir adam kayip iken olse yahut kayipken (karisinin
yvaninda bulunmadigi bir sirada) karisini bosasa kadimin iddeti, 6liimiin ya da

bosanmanin gerceklestigi giinden itibaren baslar.”™’

Abdulah b. Mes‘td, ister bosama isterse vefat iddeti olsun, iddet bekleyen
kadinin giindiiz disar1 ¢ikmasinda bir sakinca olmamakla beraber, evinin diginda bir
yerde gecelemesinin uygun olmadigmi soylemistir.””® Bir rivayette de Ibn
Mes“0d’un, iddetleri igerisinde iken hacc veya umreye gitmek isteyen hanimlar1 geri

¢evirip, gitmelerine izin vermedigi nakledilmistir.”>’

fbn Mes‘tid’a gore vefat iddeti bekleyen bir kadin eger hamile ise kocasindan
kalan malin tamaminda nafaka hakki vardir. Dogum yapincaya kadar vefat eden

esinin birakmus oldugu maldan kendisine harcama yapilir.”®

35 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 489.

56 et-Taberd, Camiii'l-beyan, IV, 501, 503; el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 1, 496; ‘Abdiirrezzak,
a.g.e., VI, 316; Said b. Mansiir, Siinen, I, 292; Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, IV, 158; el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 417.

37 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 329; el-Beyhaki, a.g.e., VII, 425; ibn Hazm, el-Muhalla,
X, 311; ayrica bk.: ez-Zeyla‘l, Nasbii’r-raye, V, 343; el-Cessés, a.g.e., I, 566.

58 el-Cessas, a.g.e., [, 570; el-Beyhaki, a.g.e., VII, 436; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., VII, 32, 33.

™% ibn Ebi Seybe, a.g.e., IV, 154; Ebi Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 141.

780 Said b. Mansdr, a.g.e., I, 326; ‘Abdirrezzak, a.g.e., VII, 39.
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3- MIRAS

Miras, fikih terminolojisinde, vefat eden bir kisinin terikesinden yakinlarina
intikal eden mala verilen isimdir. /rs ve tiras da aym anlamda kullanilan
kavramlardir. Olen bir kisinin vefatimin ardindan geride biraktigi ve hayatta iken
sahip oldugu, kendisine ait mal ve bazi haklara terike denilmistir. Terikeden hisse
almada hakkina sahibi olan kisiye varis; vefat eden ve mirasi1 varisine intikal eden
kisiye miiris veya miiverris; varise intikal eden mala mevris adi1 verilmektedir. Miras
ilmi, bir diger ifade ile ilm-i ferdiz ise terikede hak ve hissesi olan kisilerin her
birinin sahip oldugu hissenin bilinmesini saglayan hesap ve fikhi kurallardan

bahseden ilimdir.”®!

Ferdiz ilminin 6nemi konusunda Abdulah b. Mes‘(d, bir rivayette soyle
demistir: “Kur’an’t 6grenen kisi, ferdizi de ogrensin de su adam gibi olmasin ki, bir
adam bedevi ile karsilasir ve bedevi ona: “Ey Allah’in kulu, sen bedevi misin? Yoksa
muhacir misin?” diye sordugunda eger “muhacirim” derse, bedevi ona séyle bir
soru yoneltir: “Ailemden birisi 6ldii, onun mirasi nasil taksim edilir?” Eger o adam,
bu sorunun cevabimi bilirse, ondan (soru soran bedeviden) daha tistiin olur ki bu
tstiinliigii Allah ona vermis olur. Ancak eger, “Bilmiyorum” derse, bedevinin su
soziine muhatap olur: “O halde sizin bize tistiinliigiiniiz nedir? Kur’an okuyorsunuz

A . . . . 1}762
ama ferdizi bilmiyorsunuz.

Rivayette de goriildiigii iizere Ibn Mes‘iid bu sozlerle, Miisliiman olan bir
kisinin Kur’an’1 6grendigi gibi ferdiz konusunu da 6grenip, bu konuda bilgi sahibi

olmasinin gerekli oldugunu ifade etmistir.
a- KiSINiN VARIS OLMASI:
Kisinin varis olabilmesi, {i¢ duruma baglidir. Bunlar; mirasin sebeplerinin

olmast, sartlarinin olmas1 ve mirasa mani bir durumun olmamasidir. ibn Mes‘tid’dan

nakledilen rivayetler 1s181nda bu ii¢c durumu su sekilde ag¢iklamak miimkiindiir.

76! Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilihati Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1969, V, 209;
ayrica bk.: Ali Himmet Berki, Miras ve Tatbikat, Ankara 1951, s. 9; Hayrettin Karaman,
Mukayeseli islam Hukuku, I, 355; Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletuhu, VIII, 243-248.
el-Bisiri, Ithafii’l-hiyereti’l-mehere, III, 133; ayrica rivayetin farkli ifadeleri i¢in bk.: el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 209; EbG Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi
(ibn Hibban), Kitabii's-sikat, Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydarabad 1973, IX, 120; es-
Suyti, ed-Diirrii'l-mensir, I, 331.

762
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(1) Varis Olmanin Sebepleri:

Ibn Mes‘tid’un mirasla ilgili meselelerde verdigi hiikiimleri ve uygulamalarimi
inceledigimizde onun, kisinin 6lenin malina mirasc¢i olabilmesi i¢in gereken bir takim
sebeplere deginip bunlarla ilgili agiklamalarda bulundugu goriilmektedir. Bu sebepler
akrabalik (karabe), evlilik bagi, veladir. Mirasta hak sahibi olabilmekle sonuglanan

bu dort sebebin her birini su sekilde aciklamak miimkiindiir:
(i) Akrabahk

Olen kisiye varis olabilmek icin &ncelikli sebeplerden birisi akrabaliktir. Her
birini ileriki bolimlerde agiklayacagimiz, ‘asabe-i nesebiyye, ashabu’l-ferdiz ve

zevi’l erham bu grubun igerine dahil olmaktadir.

Bununla beraber, bir kisi, 6len kisiye iki yonden yakinlik sahibi ise, bu
durumda her iki yakinlik sebebiyle de miras¢1 olmasi miimkiin ise iki yonden mirasg1
olur. Eger sadece bu akrabaliklardan birisi ile varis olabiliyor ise bu durumda mirasi
hak kazandig1 yakinlik ile miras¢i olur. ibn Mes‘td, Miisliiman olmus bir Mecsi ile
ilgili olarak bu hiikmii uygulamistir. Zira Mecisilerde kisinin yakinlari ile evlenmesi
cdiz kabul ediliyordu ve bu sebeple de Miisliiman olan Mecisilerden birgogu belli bir
sahisla iki yonden yakinliga sahiptiler ve Ibn Mes‘dd da bu durumdaki birini iki

yonden de varis olarak kabul etmistir.”®

Ornegin vefat eden ve geride iglerinden birisi aym zamanda amcasinin oglu
olan ana bir iki kardes birakan bir kadin ile ilgili olarak Ibn Mes‘ad, &ncelikle
ikisinin de ana bir kardes olmasi sebebiyle {igte bir hisseyi aralarinda yariya bolmiis,
diger kalan kism1 da ayn1 zamanda amcasinin oglu olan kardese birakmistir. Boylece
altrya bollinen terikenin bes hissesini amca ogluna, bir hissesini de ana bir kardese

vermistir.”**

Abdullah b. Mes“0d, vefat edip, geride biri ana bir kardesi, digeri de esi
(kocas1) olan iki amca oglu birakan kadinin terikesini taksiminde ise, ese terikenin

yarisini vermis, kalani da ana bir kardese birakmusgtir.”®

763 {bn Tiirkmani, el-Cevherii’n-naki, VI, 261; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 299; Darimi,
Feraiz, 42.
%4 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 245; el-Ayni, Umdetii'l-kari, XXIII, 245.

765 Sa‘id b. Mansfr, Siinen, I, 63.
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Varis ile miris arasindaki yakinlik, ana bir kardeslikte oldugu gibi, anne
tarafindan ise mirasta hak sahibi olmalarinda bu kardeslerin zina ¢ocuklar1 ya da
mesru nikahla olmus ¢ocuklar olmasi arasinda bir fark yoktur. Nitekim konuyla ilgili
bir rivayete gére bir adam Omer b. Hattib’a gelerek: “Benim zina eden bir kiz
kardesim vardi. Vefat etti ve geriye bir ¢cocuk birakti. Bu ¢ocuk da vefat etti ve geride
birka¢ tane deve birakti” demistir. Omer, bunun iizerine adama; “Seninle onun
arasinda bir neseb gérmiiyorum” diyerek o develeri getirip sadaka develeri arasina
katmasini sdylemistir. Omer’in bu sdzii {izerine adam, Ibn Mes‘Gd’un yanma gidip
durumu ona anlatinca Ibn Mes‘td, Omer’in yanma gelmis ve bu durumla ilgili
goriisiinii bizzat kendisine sormustur. Omer’in “Ben ikisi arasinda bir neseb bag
goremiorum” demesi lizerine ona; “O onun dayisi ve veli nimeti degil mi?”" deyince,
Omer: “Peki sen ne diisiiniiyorsun?” diyerek ibn Mes‘iid’a goriisiinii sorar. ibn
Mes‘Gd da “Ben, bu kiginin élenin malini almada daha ¢ok hak sahibi oldugu
diigiiniiyorum” diyerek cevap vermistir. Ibn Mes‘id’un bu sekilde bir goriis ortaya
koymas! iizerine de Omer kendi goriisiinii birakip, Ibn Mes‘tid’un gériisiiyle hiikiim

vermis ve mali adama iade etmistir.”*®

(i) Evlilik:

Burada evlilikle kastedilen, sahih nikah akdidir ve bu akdin sonucunda esler
birbirine varis olurlar. Bununla beraber, eslerin birbirlerine karsilikli olarak varis
olabilmeleri i¢in nikahta itibar akdedir. Bu sebeple de Abdullah b. Mes‘tid’a gore,
esin varisi olabilme konusunda, akit i¢in mehrin belirlenmis olup olmamasina veya

zifafin gergeklesmis olup olmasina itibar edilmez. Aralarinda nikah akdi gerceklesen

ciftlerden birisi 6ldiigiinde diger kisi esine varis olur.

Onceki béliimde de nakletmis oldugumuz su rivayet, Abdullah b. Mes‘iid’un
konuyla ilgili vermis oldugu hitkmii gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Alkame
b. Kays’in rivayetine gore bir adam Ibn Mes‘0d’a gelerek sdyle demistir: “Bizden
birisi bir hamimla evlendi, onun i¢in herhangi bir mihr belirlememisti ve adam zifaf
gerceklesmeden oldii. (mirasi konusunda ne diyorsun?)”. adamin bu sorusu iizerine
Ibn Mes‘Qd: “Hz. Peygamberden ayrildigimdan beri bana bundan daha zor bir soru

sorulmadi” diyerek meselenin, hemen cevaplanmasi zor bir konu oldugunu ifade

766 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 233.
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etmistir. Nitekim Alkame de rivayetinde, Ibn Mes‘tid’un bu konuda hiikiim vermek
i¢in bir ay tereddiit ettigini belirtmistir. ibn Mes‘Qid, yaklasik bir aylik bir siirecten
sonra, soruyu soran kisiye: “Sana kendi goriisiimii agiklayacagim. Eger bu goriis
isabetli olursa Allah’tan, hatali olursa bu benden ve seytandandir. O kadinin mehr-i
misil hakki oldugunu diisiintiyorum (ne eksik ne de fazla). Ayrica onun miras hakki
da vardir ve bununla beraber élen esinden dolayr da iddet beklemesi de gerekir.”
diyerek konuyla ilgili gériisiinii aciklamistir. Ibn Mes‘id’un bu sozlerinin ardindan
Esca kabilesinden bir grup insanin kalkip; “Sehadet ederiz ki Hz. Peygamber de
bizden, ayni bu durumdaki gibi, esi vefat eden Burda’ binti Vasik adli kadin hakkinda
bu sekilde hiikiim vermisti” dedigini ifade eden Alkame; “Ben Ibn Mes ‘iid’u, bunu
duydugu zaman sevindigi kadar baska bir zaman sevindigini gormedim.” sdzleriyle
de Ibn Mes‘id’un Hz. Peygamber’in verdigi hiikme ulasmaktan dolay:r ne kadar

biiyiik bir seving yasadigini ifade etmistir.”®’

Evlilik akdiyle sabit olan tevarus, bosanma durumunda da siirenin kisa ya da
uzun olmasina bakilmaksizin kadin, iddet bekledigi miiddet¢ce devam eder. Nitekim
onceki boliimde de belirttigimiz gibi ibn Mes*ad: “Esini bir veya iki talakla bosayan
bir kisi, esi tigtincii hayizdan temizlenmedigi miiddetgce ona donmeye hak sahibidir ve
iddet igerisinde oldugu miiddetce de birbirlerine varis olurlar” demis ve iddet

. . A e ae e e . . 768
stiresince de tevariisiin devam ettigini ifade etmistir.

Ibn Mes‘iid’un bu konuda vermis oldugu hiikiimlere &rnek olarak onun,
Alkame’nin karisi ile ilgili verdigi hiikiim zikredilebilir. iddet ile ilgili boliimde de
ifade ettigimiz gibi, ibn Mes‘0d, Alkame’ nin bir ya da iki talakla bosadigi, iddet

sliresi uzayan ve bu siire icerisinde de vefat eden esi ile ilgili olarak iddet siiresinin

67 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 294; Eb( Davud, Nikah, 30; en-Nesai, Nikah, 72; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, VIII, 42; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, XX, 232; ibn Ebi Seybe, el-
Kitabii'l-musannef, III, 556; ez-Zeyla‘l, Nasbii’r-raye, V, 247; es-Serahsi, el-Mebsiit, V, 63;
Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, II, 22. Suyti, konuyla ilgili naklettigi benzer bir rivayette, ibn
Mes’lid’a soru soran kisilerin, onun konunun zorlugunu ifade etmesi lizerine; “Sana sormazsak bu
soruyu kime soracagiz. Sen Peygamberimizin sehrimizde bulunan son sahabesisin” dediklerini de
ifade etmistir. (es-Suyuti, ed-Diirrii’l-mensir, I, 293)

7% {bn Ebi Seybe, a.g.e., IV, 158; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, IX, 664.
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uzunluguna bakilmaksizin onun, vefat eden karisina miras¢1 olabilecegini

belirtmistir. '®

(iii) Vela:

Vela, kole azad etme veya iki kisi arasinda yapilan akit neticesinde kisinin
miras¢1 olmasma sebep olan hiikmi yakinliktir. Vela ile ilgili ibn Mes‘id’dan

nakledilen hiikiimler caligmamizin ileriki boliimlerinde “Sebebi ‘Asabe (‘Asabe-i

Sebebiyye)” baslig altinda ayrintili olarak ele alinacaktir.
(2) Mirasin Sartlar:

Kaynaklarda tevariisun gergeklesip, mirasin veraset yoluyla varise
gecebilmesi i¢in mevcut olmasi gereken bir takim sartlar ile ilgili Abdullah b.
Mes“0d’dan nakledilen herhangi bir rivayet tespit edemedik. Bununla beraber
tevariisiin gergeklesebilmesi i¢in gereken sartlar kisaca sunlardir: Mirisin varisten
once Olmesi, varisin hayatta olup mirasta kendisinden dnce hak sahibi olan bir kisi

770
k

tarafindan hacb edilere mirastan mahrum birakilmamasi, miras¢ilik sebebinin

(cihet-i veraset) belli olmasi ve irse (mirasa) engel olacak herhangi bir maniin

1
bulunmamasidir.”’

" ibn ‘Abdilberr, el-istizkdr, VI, 176; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 342; el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, VII, 419; el-Leknevi, et-Ta'likii'l-miimecced, II, 562.

7 Hacb: mirasta kendisinden daha ¢ok hak sahibi olan baska bir kisinin bulunmasi sebebiyle bir
sahs1 tamamen veya kismen mirastan men etmektir. (Bilmen, Hukuki islimiyye ve Istildhati
Fikhiyye Kamusu, V, 212; Kal’aci, el-Mevsi‘atii’l-fikhiyyetii’l-miiyessera, I, 717; Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 127.)

7' Berki, Miras ve Tatbikat, s. 18; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, I, 367, 368.
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(3) Mirasa Engel Durumlar:

Ibn Mes‘id’a gore asagida agiklayacagimiz durumlardan birisinin bulunmasi

halinde kisi, mirastan mahrum olur. Bu durumlar sunlardir:
(i) Katl (6ldiirmek):

Hz. Peygamber’in “Kdtile miras yoktur”’’* hadisi geregince Katilin,
Oldiirdiigli yakinina varis olamayacagi belirtilmis ve bu durum, iizerinde ittifak edilen
bir konu olmustur. Buna ek olarak Ibn Mes‘0d, 6ldiirmenin kasten ya da hatden
olmasi arasinda herhangi bir ayirim yapmamis ve “Amden veya hatden (yakinini)
oldiiren, hi¢bir sekilde mirastan pay alamaz.” diyerek oOldiiren kisinin her iki

durumda da mirastan men edilecegini séylemistir.””
(ii)Din Farku:

Gayri Miislim birinin Miisliiman’a varis olamayacag1 hiikkmiinde goriis birligi
vardir. Bununla beraber Miisliiman’in gayr-i Miislime varis olup olamayacaginda
farkl1 goriisler ileri siiriilmiistiir. Ibn Mes‘td konuyla ilgili olarak, gayr-i Miislim’in
Miisliiman’a varis olamayacagi gibi, Misliiman’in da ona véaris olamayacagini

belirtmistir.””*

Bununla beraber gayr-i Miislim varis, miras taksiminden once Miisliiman

oldugu takdire o da terikeden hisse alma hakki elde eder.””

Onceden Miisliiman olup daha sonra din degistiren bir miirted dldiigiinde ise
Miisliiman varisleri ona mirasg1 olurlar ve kendilerine terikeden mesrt kilinan 6l¢ilide
hisseleri verilir.””® Miisliiman’in miirted akrabasma véris olmasindaki sebep,
aralarindaki bagdir. Ibn Mes‘td’un soyle dedigi rivayet edilmistir: “Miirtedin, tévbe

etmesi istenir, eger tovbe etmezse Oldiiriiliir ve mali da varislerinden miisliiman

72 Tirmizi, Feraiz, 17; ibn Mace, Ferdiz, 8; Diyat, 14.

3 ibn Kudame, el-Mugni, IX, 151.

7 bn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, VIII, 303, 304; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, V, 369.

7 ibn Kudame, a.g.e., IX, 160; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, VII, 160.

7% ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, I, 287; es-Safi‘i, el-Umm, VII, 383; es-Serahsi, el-Mebsiit, X,
100; Ebt Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, Sahihi Miislim bi-serhi'n-
Nevevi, Kahire 1924, XI, 52; el-Maverdi, el-Havi el-kebir, VIII, 145; Eb Abdullah Semseddin
Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-Zimme, Beyrut 1994, 11, 463; Ibn Hazm,
el-Muhalla, IX, 305; EbG Muhammed Ali b. Zekeriyyda Menbeci, el-Liibab fi'l-cem' beyne's-
siinne ve'l-kitab, thk. Muhammed Fazl Abdiilaziz Murad, Dimask 1994, 11, 802.
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olanlara verilir.”’"" Bir baska rivayette ise ibn Mes‘ad’un: “Miirted irtidat ettiginde

o&lu ona varis olur” dedigi nakledilmistir.”’®

(iii) Kolelik:

Bizatihi kendisi, efendisinin miilkiinde mal olarak kabul edilmesi sebebiyle
kolenin mal sahibi olamayacag ifade edilerek, kolelik tevariise mani durumlardan
birisi olarak kabul edilmistir. Bu sebeple de kdlenin mirasta pay sahibi olmasi s6z

konusu degildir. Bununla beraber kdlenin mirasin taksiminden once azad edilmis

olmas1 durumunda varisi oldugu kisinin terikesinden hissesini almas1 miimkiindiir.

Nitekim Ibn Mes‘Qid’a, vefat ettiginde geride kdle olan babasini birakan ve
babasi da miras taksiminden once azad edilen kisinin mirasi, soruldugunda; “onun
mirasi, ona (babasina) aittir” demis ve miras taksiminden Once 4zad edildigi

77 Bir baska rivayette ise ibn

takdirde kolenin mirasg1 olabilecegini belirtmistir.
Mes‘ad: “Eger bir adam 6liip, geride babasini, kardesini ve kole oglunu birakmis ve
herhangi bir kisiyi de varis birakmamissa, bu durumda adamin (terikesinden) oglu
satin alimir, sonra dzdad edilir ve (babasina) varis olur.” diyerek dlen kisinin geride

kole bir mirasg¢isini birakmasi durumunda mirisin terikesinden kole olan varisin satin

alinarak, azat edilmesinin ardindan mirasci kabul edilebilecegini belirtmistir.”

Abdullah b. Mes‘tid’a gore sahibinin bir kismin1 4zad etmesiyle bir kismi1 hiir
bir kismi ise kole olarak kalan kdlenin (muba’azin) veraseti ise, hiir oldugu miktara
goredir. Bu durumdaki bir kisi, hiirriyeti miktarinca varis olur ve yine o miktarca ona

. 1
varis olunur.”®

Mukateb kélenin durumu ile ilgili olarak ise ibn Mes‘td, 6liimii kitibe
akdinin bitmesine bir sebep olarak kabul etmez. Anlagmanin hiikiimleri mukateb
Olmesine ragmen devam eder. Buna gore de eger kitabetinin bedelinin yarisini, diger

bir rivayete gore iicte ikisini, liglincli bir rivayete gore ise dortte ligiini 6dedigi

77 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 339, 340.

" {bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 279; et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, 11, 266; el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-iibra, VI, 255.

7 ibn Kudame, el-Mugni, IX, 161; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu'l-kebir, VII, 162;

80« Abdiirrezzak, a.g.e., IX, 23; ibn Kudame, a.g.e., IX, 123, 124; ibn Kudame el-Makdisi, a.g.e.,
VII, 222.

1 ibn Kudame, a.g.e., IX, 127; “Rikka”, el-Mevsaatu’l-fikhiyye, XXIII, 147.
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zaman hiir kabul edilir ve hem varis hem de mdris olabilir.”®* Nitekim ibn Mes‘ud,
oliip arkasinda bir miktar mal birakan mukateb hakkinda sdyle demistir: “Olen
mukdtebin malindan anlasmasinin kalan kismi odenir. Terikeden kalan kismi ise hiir

99783

oglu var ise ona verilir. Ibn Mes‘iid bu goriisii ile kalan malin tamam, kdlenin

efendisine aittir diyen Hz. Omer’e muhalif bir goriis ortaya koymustur.”*

Ibn Mes‘id’a gore din farki, oldiirme, kolelik sebepleriyle mirastan men
edilen bu kisiler varis olamamakla beraber, mirisin akrabalik yoniinden
kendilerinden sonra gelen ve ona kendilerinden daha uzak olan varislerini hacb
ederek, onlar1 mirasin tamamindan veya bir kismmdan mahrum edebilir.”® ibn
‘Abdilberr, sahabe icerisinde sadece ibn Mes‘iid’'un bu gériiste oldugunu ifade

8 Buna gore ibn Mes‘d, kafir, katil ya da kdle ¢ocugu sebebiyle ana ve

etmistir.
eslerin hissesinde hacb-1 noksan ile hiikiim vermis; ayn1 sekilde mirastan men edilme
sebeplerini haiz kardesler sebebiyle de ananin mirastaki hissesinde hacb-1 noksan ile
hiikmii vermistir.”*’ Buna gore ibn Mes‘id’un len ve geride esini, ana bir hiir
kardeslerini ve kole oglunu birakan miisliiman bir kadin hakkinda verdigi hiikiim su
sekildedir: Kadinin esine dortte bir hisse vermis, ogul ile hacb olunmalar1 sebebiyle
kardeslere bir sey vermemis, oglu ise kole olmasi sebebiyle mirastan hisse

alamamustir.”®

Ibn Mes‘ad, vefat eden kisinin geride Miisliiman anne ve Hiristiyan
kardesleri birakmasi ile ilgili olarak verdigi hiikiimde ise anneye altida bir hisse

vermistir. Zira kardesler onun hissesini licte birden altida bire diisiirmistiir.

82 {bn Kudame, el-Mugni, IX, 126.

78 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VIII, 391; ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 238; el-Kurtubi, el-CAmi° li-
ahkami’l-Kur’an, XII, 254; Ebl Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 189.

8 < Abdiirrezzak, a.g.e., VIII, 393; Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Omer b. el-Hattab, s. 51

85 el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, II, 121; ibn Arabi, Ahkdmii'l-Kur'an, I, 352; ibn Kudame, a.g.e.,
IX, 39; el-Ciircani, Serhu Feraizi Siraciyye’de mirastan hisse sahibi olabilmek icin gereken
sartlar1 tasimayanlarin terikenin taksimindeki hacbi ibn Mes’tid’a gore hacbi hirman degil, hacb1
noksan oldugu belirtilmistir. (Ebii'l-Hasan Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu Feraizi Siraciyye, thk.:
Ahmed Hulusi Efendi, Mahmud Bey Matbaasi, istanbul 1322, s. 50)

8 ibn Abdilberr en-Nemiri, el-istizkar, V, 375.

7 ibn Kudidme, a.g.e., IX, 39; Alaeddin Muhammed b. Muhammed Emin ed-Dimaski ibn
Abidinzade, Hasiyetu Kurretu uyuni’l-ahyar tekmileti Reddi’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar,
Beyrut 1995, 1, 374; Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahrii'r-raik
serhu kenzi'd-dekaik, thr. Zekeriyya Umeyrat, Beyrut 1997/1418, IV, 386.

8 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 255, 256.
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Kardeslere de yine yukarida yer verilen benzer durumlarda oldugu gibi, gayr-i
Miislim olmalar1 sebebiyle mirastan hisse vermemistir.”® ibn Mes‘Gd’un, vermis

oldugu bu hiikiimle, sahabenin tamamina muhalefet etmis oldugu ifade edilmistir.””
b- MIRASCILAR ve HISSELERI
(1) Ashab-1 Feraiz:

Ashab-1 ferdiz, mirastan kendilerine verilecek olan hisseler, nass ile
belirlenmis olan varislerdir. Doérdii erkek, sekizi kadin toplam on iki akrabadan
olusan bu varisler sunlardir: Kari, koca, baba, dede, ana, ana bir erkek kardes, ana-
baba bir kiz kardes, ana bir kiz kardes, baba bir kiz kardes, kiz, oglun kizlar1 ve

nine.”!

Ibn Mes‘0d’un ashab-1 ferdiz ile ilgili vermis oldugu miras hiikiimleri

sunlardir:
(i) Babanin Miras Taksimindeki Durumu:

Babanin mirastan alacagi hissenin orani ile ilgili ayette belirtilen ve iizerinde
icma‘ edilen ii¢ durumundan farkli olarak Ibn Mes‘tid’dan nakledilmis, ona ait bir

hiikiim kaynaklarda tespit edilememistir.””*

(ii) Dedenin”® Miras Taksimindeki Durumu:

Abdullah b. Mes‘(id’a, seleften bazi kisilere muhalif goriis ortaya koyarak,
dedenin kardeslerle beraber bulunmasi durumunda kardeslerin dede ile beraber varis
olacagimi ve dede ile hacb olunmayacaklarin1 sdylemistir. Zira kardeslerin mirasi
nass ile sabittir ve ancak yine bir nass, icma ya da kiyas ile hacbolunabilir ve boyle

bir delil ise yoktur.””*

" ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 255.

70 Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Abdullah b. Mes’id, 46.
! Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 22; Bilmen, Hukuki islimiyye ve Istilahit:
Fikhiyye Kamusu, V, 207.

Babanin mirasin taksimindeki durumlar ile ilgili olarak bk.: Zuhayli, el-Fikhii'l-islimi ve
edilletuhu, VIII, 295-297; Kal‘aci, a.g.e., s. 46, 47.

Burada “dede”den maksat, olen kisi ile arasina kadin akraba girmeyen dede, yani babanin
babasidir. Bu kisiye cedd-i sahih ya da cedd-i sabit de denilir. (Zuhayli, a.g.e., VIII, 297; Kal‘aci,
a.g.e., 46; Erdogan, a.g.e., s. 51.

74 ibn Kudame, el-Mugnt, IX, 66.

792

793
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Dedenin kardeslerle beraber bulundugu farkli durumlar ve bu durumlardaki

miras taksimi ile ilgili olarak ibn Mes‘0id’dan nakledilen hiikiimler su sekildedir:

1) Kisi vefat edip, geride dede ile birlikte ana-baba bir kardeslerini birakir ve
onlarla birlikte hisse sahiplerinden (ashab-1 feraiz) bagka bir kimse de bulunmazsa
Abdullah b. Mes‘ld, terikeyi taksim ederken, dedeyi kardeslerden birisi olarak kabul
etmis ve erkege kadinin hissesinin iki kat1 hisse verilmesi prensibiyle, mirasi
aralarinda taksim etmistir. Bununla beraber ibn Mes‘id, dedeye mirastaki asli pay1
olan altida birlik hisseden daha fazla menfaat saglamasi durumunda terikeyi bu
sekilde taksim etmis, altida bir hisse verilmesi onun menfaatine olacaksa o zaman da

mukéseme yapmak yerine dedeye altida bir hisse verme yoluna gitmistir.”*”

Ibn Mes‘0d daha sonra, dedeye mirastan altida bir hisse verme seklindeki
taksimi birakarak onun yerine tigte bir hisse verilmesi yoluna gitmis ve mukaseme ya
da ticte bir hisseden hangisi dedenin menfaatine olacaksa, mirastan dedeye o

miktarda hisse vermistir.

Ibn Mes‘td’un énceleri uyguladig: hiikmii degistirerek, dedeye altida bir
yerine {igte birlik hisse verilmesi seklinde hiikiim belirtmesini siyasi bir durum olarak
degerlendirmek kanaatimizce miimkiindiir. Zira dénemin halifesi Omer b. Hattab,
dedenin mirastaki pay1 ile ilgili olarak bu sekilde hiikiim verilmesini istemistir.
Onceki boliimde de belirttigimiz gibi iizere Ibn Mes‘Gd’un idarecilikte temel prensibi
devlet yoneticisine baglilik ve onun verdigi hiikiim ile hiikiim vermektir. O, higbir
zaman yoneticinin emretmis oldugu diizenlemelere muhalif hareket etmeyi dogru
bulmamistir ve dedenin mirastaki hissesi konusunda da bu tavrinin disina

cikmayarak halifenin emrini uygulamistir.

fbn Mes‘id’un kardeslerle beraber bulundugunda dedeye verilecek hisse
konusunda kendi goriisiinii birakip Hz. Omer’in goriisiinii uygulamas ile ilgili olarak
kaynaklarda iki rivayet nakledilmektedir. Bu rivayetlerden ilkine gore, Ibn Mes‘Gd,
Halife Omer’in yanina geldiginde onun da kendisi gibi dedeyi kardeslerle ortak

kildigini; fakat kardeslerin sayisinin ¢ok olmasit durumunda dedeye mirasin iicte

5 Said b. Mansdr, Siinen, I, 49; ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 284
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birini verdigini gormiis ve kendi goriisiinii degistirerek Hz. Omer’in gériisiinii

uygulamistir.””®

Konuyla ilgili ikinci rivayete gore ise, bizzat halifenin kendisi Ibn Mes‘0d’a
yaz1 gondererek, dedenin mirastaki hissesi ile ilgili verdigi hiikmii birakip, altida bir
hisse yerine tigte bir hisse verilmesi seklinde hiikiim vermesini emretmistir. Rivayete
gore Omer b. Hattab, yazdig1 yazida su ifadeleri kullanmustir: “(Altida bir hiikmiiyle)
dedeye zarar verdigimizi diistiniiyorum. Bu mektubum sana ulastiginda kardeslerle
onun arasinda mukdseme yap, onun igin, ticte birlik hissenin, digerleri ile mukaseme
yapilmasindan daha iyi oldugunu agikla.””” ibn Mes‘Gd, halifenin bu yazisi iizerine

kendi gbriisiinii birakarak, onun goriisiinii uygulamaya baslamistir.”®

Abdullah b. Mes‘td, Hz. Omer’in hiikmii ve emri dogrultusunda verdigi bu
hiikkmii Halife Osman doneminde de uygulamaya devam etmistir. Konuyla ilgili
olarak Su’be b. et-Te’vim’dan nakledilen bir rivayet su sekildedir: “Omer
zamaninda kardesimiz vefat etti. Kardeslerini ve dedesini miras¢i olarak birakti.
(miras taksimi konusunda) Ibn Mes ‘id’a geldik. O, dedeye kardeslerle beraber
altida bir hisse verdi. Daha sonra Osman zamaninda bir kardesimiz vefat etti. O da
geride dede ve kardesler birakmisti. Ibn Mes ‘lid bu kez dedeye kardeslerle beraber
ticte bir hisse verdi. Bunun iizerine ona: ‘“sen dedemize onceki kardeslerimizie
beraber altida bir hisse vermistin, simdi ise iicte bir verdin” dedigimizde Ibn
Mes ‘ud, “Biz ancak yoneticilerimizin hiikmiiyle hiikiim verdik” diyerek bize cevap

verdi 95799

Varisler arasinda dedenin, kardesler ile beraber bulunmalar1 durumunda Ibn
Mes“0d’un verdigi hiikiimler ve terikenin taksimi ile ilgili olarak kaynaklarda bircok
rivayet nakledilmistir. Bu rivayetlerden bir kismida ibn Mes*tid dedeyi kardeslerden

biri gibi kabul ederek, mukaseme yoluyla terikeyi aralarinda esit sekilde taksim

76 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 259, 260; ibn Hazm, el-Muhalla, X, 285.
7 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 259; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 249; el-Miittaki el-Hindji,
Kenzii‘l-‘ummal, XI, 66, no: 30637

798 el-Beyhaki, a.g.e., VI, 249; ibn Hazm, a.g.e., [X, 285; ayrica bk.: ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X,
268.
7 Sa‘id b. Mansr, Siinen, 1, 49; ibn Hazm, a.g.e., [X, 285, 286
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etmis, diger bir kisminda ise dedeye iicte bir hisse vermis, geriye kalan tigte iki

hisseyi kardesler arasinda taksim etmistir.**

Kaynaklarda nakledilen tiim bu rivayetler incelendiginde Ibn Mes*‘(id’un dede
ve kardeslerin terikedeki hisselerini belirlerken dikkate aldigi temel noktanin
“dedenin menfaati” oldugu gorilmektedir. Buna gore de dedeyi kardeslerden
birisiymis gibi kabul edip, terikiye aralarinda taksim etmek dedenin menfaatine
uygunsa mukaseme yapmis, licte bir hisse verilmesi durumunda alacagi miktar daha

fazla ise dedeye terikeden {igte bir hisse vermistir.

2) Dedeyle ilgili ikinci bir durum ise, dedeyle beraber varisler arasinda
sadece kiz kardeslerin olmasi ve onlar1 ‘asabe yapacak erkek kardeslerinin
bulunmamas: durumudur. ibn Mes‘Qid bu sekilde bir durumla karsilastiginda 6lenin
kiz kardes ya da kiz kardeslerine mirastaki hisselerini vermis, kalan1 da ‘asabe olmasi
itibariyle dedeye vermistir.*”! Burada dede ile kiz kardesler arasinda terikeyi esit
sekilde taksim etmemistir. Ibrahim en-Nehai, ibn Mes‘td’un bu konudaki gériisiinii
su sozlerle agiklamustir: “Eger miras¢ilar kiz kardesler olursa onlara paylarint verir,

kalan: da dedeye verirdi.”*"*

fbn Mes‘d, kiz kardesin ya da ana-baba bir kiz kardeslerin dedeyle beraber
bulundugunda mirasin mukaseme ile esit taksim edilmemesine ragmen Oliip geride
kiz kardesini ve dedesini birakan bir adamin mirasinin pay edilmesinde kiz kardese
mirasin yarisini vermis, dedeye de ‘asabe olmasi itibariyle geri kalan yarim kismi

vermistir.*”

Vefat edip geride esini, anasini, ana-baba bir dort kardesini ve dedesini
birakan bir kisinin mirasmin taksimi ile ilgili olarak Ibn Mes‘id’un vermis oldugu
hiikiim su sekildedir: Ese terikenin yarisini, anaya altida bir hisse vermis, ana-baba

bir kiz kardeslere toplam ticte iki hisse, dedeye de altida bir hisse vermistir.***

890 fbn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 261; es-Sevkani, Neylii’l-evtar, VI, 70.

01 fbn Kudame, el-Mugni, IX, 73; Zuhayli, el-Fikhii'l-islami ve edilletuhu, VIII, 302.

802 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 268; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 66, hadis no:
30641.

%3 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 261.

4 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 266.
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Abdullah b. Mes‘(d, varisler arasinda dede ile beraber 6lenin kiz kardesi ve
kizinin birlikte ‘asabe olmalar1 durumunda terikedeki hisseleri aralarinda mukaseme
yaparak belirlemistir. Zira burada kiz ve dededen her birisi ‘asabedir ve her birisi tek
basina olmasi durumunda terikenin tamamini alabilecek konumdadir. Bu sebeple de
erkek kardeste oldugu gibi kiz kardesin bulunmasi durumunda da onunla dede
arasinda mukaseme yapmustir.*”> Buna gore ibn Mes‘ad, diger sahabilerden farkli
olarak, tek bir kiz kardesin olmasi1 durumunda 6lenin kizinin hissesinin verilmesinin
ardindan kalan hisseyi dede ile kiz kardes arasinda yar1 yariya taksim etmis,* kiz
kardesin birden fazla olmasi durumunda ise erkege kadina verilen hissenin iki kati
hisse verilmesi prensibi dogrultusunda terikenin kalam1 dede ile kiz kardesler

arasinda taksim etmistir.

3) Dede ile ilgili iiclincli bir durum ise vefat eden kisinin geride dedeyle

beraber ana-baba bir kardesler ve baba bir kiz kardesler birakmasidir.

Abdullah b. Mes‘tid’a gore varisler arasinda, kiz ya da erkek, ana-baba
kardes/kardesler bulundugunda baba bir kardesler, ister kiz, ister erkek kardes olsun
veyahut kiz ve erkek kardes birlikte olsun, mirastan bir hisse alamazlar. Bununla
beraber baba bir kardesler, ana-baba bir kardesler ve dedenin zararina sebep olacak
sekilde terikenin taksiminde mukasemeye de dahil olmazlar. Dede ve ana-baba bir
kardeslerin her birisi kendi hissesine gore pay sahibi olmak iizere terikenin

tamaminda hak sahibidirler.?*®

fbn Mes‘td, ortaya koydugu bu goriise binaen vefat edip geride dede, ana-

baba bir kardes ve baba bir kardes birakan kisinin terikesinin taksiminde dedeye

%05 {bn Kudame, el-Mugnt, IX, 79.

806 es-Serahsi, el-Mebsiit, XXIX, 185; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 264; ibn Kudame,
a.g.e., IX, 79; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 270; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 250; el-
Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 67, hadis no: 30642; en-Nevevi, Mecmu‘ , XVI, 119.

897 {bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 264; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 270; el-Beyhaki,
a.g.e., VI, 250; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 67, hadis no: 30642

808 el-Beyhaki, a.g.e., VI, 250; ayrica bk.: ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 285.
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yarim hisse, ana-baba bir kardese kalan yarim hisseyi vermis, baba bir kardese ise

ana-baba bir kardesle hacb olunmasi sebebiyle herhangi bir hisse vermemistir.**

Ibn Mes‘Gd’a gore, varisler arasinda dede ile beraber vefat edenin
kardeslerinden ana-baba bir kardes tek bir kiz kardes olur, onunla beraber baba bir
kardesler olursa, baba bir kardesin kiz ya da erkek olmasina gore terikenin iki farkl

sekilde taksimi s6z konusu olur. Buna gore;

1) Ana-baba bir kiz kardesle beraber baba bir, bir veya daha fazla kiz kardes
olursa bu durumda baba bir kiz kardes veya kardeslerin mirastaki hisseleri, kiz

kardeslerin mirastaki toplam hisseleri olan tigte ikiyi tamamlamak i¢in altida bir olur.

Buna gore Ibn Mes‘(id, terikenin ana-baba bir kiz kardes, baba bir kiz kardes
ve dededen olusan varisler arasinda pay edilmesinde; ana-baba bir kiz kardese
mirasin yarisini vermis, kiz kardeslerin mirastaki toplam hisselerinin oranini iigte
ikiye tamamlamak i¢in baba bir kiz kardese altida bir hisse vermis, kalan1 da dedeye

vermistir.*'°

2) Baba bir kiz kardesle beraber onu ‘asabe yapan baba bir erkek kardesin de

bulunmasi durumunda her ikisi de mirastan hi¢bir sey alamaz.

Nitekim Ibn Mes‘0d, vefat eden kisinin geride biraktigi ana-baba bir kiz
kardes, baba bir kiz ve erkek kardes ve dedenin mirastaki paylar1 hakkinda verdigi
hiikiimde ana-baba bir kiz kardese mirasin yarisini, dedeye de kalani1 vermis, baba bir

kardeslerin her ikisine de hi¢bir sey vermemistir.*"!

ibn Mes‘id’a gére, ana-baba bir kiz kardes ve dede ile beraber sadece baba
bir erkek kardesin bulunmasi halinde ilk durumda oldugu gibi, baba bir erkek

- - 812
kardese mirastan pay verilmez.

4) Mirasta dede ile ilgili dordiincii durum ise dede ve ana-baba bir

kardeslerle birlikte ana bir kardeslerin de olmasidir. Béyle bir durumda Ibn Mes*Qd,

809 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 250; Ibn Kudame, el-Mugni, IX, 72; konuyla ilgili diger
ornekler i¢in bkz.: Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 261, 266; el-Beyhaki, a.g.e., VI,
251, 252.

810 el-Beyhaki, a.g.e.,, VI, 251.

811 e]-Beyhaki, a.g.e., VI, 251, 252.

812 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 268; ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 266; el-Beyhaki, a.g.e., VI, 250,
251; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 67, hadis no: 30644.
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dedeyle beraber oldugunda ana bir kardeslerin varis kabul edilmemelerinin daha
uygun olmasi sebebiyle baba bir kardese de dede ile beraber oldugunda mirastan

hisse vermemistir.

Kaynaklarda nakledilen rivayetlerde de ibn Mes‘iid’un dede ile birlikte
olduklarinda ana bir kiz kardese de erkek kardese de mirastan hisse vermedigi ifade

edilmigtir.*"?

5) Dede ile ilgili diger bir durum ise dede ile birlikte ashab-1 ferdizden bir
kardesin olmasidir. Abdullah b. Mes‘tid’a gore, boyle bir durumda dede; mirastan
altida bir hisse alma, ashab-1 ferdizin hislerini almalarmin ardindan kalanin {icte
birinin verilmesi ya da varisler arasinda mukaseme yapilmasi seklindeki ii¢

durumdan hangisi onun i¢in daha uygun ise o sekilde mirastan pay alir.

Buna gére Ibn Mes‘iid, vefat edenin erkek ve kiz kardesleri, dedesi ve onlarla
beraber ashab-1 feraizden bir akrabasi beraber bulunursa, oncelikle ashab-1 feraize
sahip olduklar1 hisseyi vermis; ardindan, kalanin {icte biri dede i¢in mukasemeden
daha 1yi ise dedeye licte bir hisse vermis, eger mukaseme onun menfaatine olacaksa
mukaseme yapmis, tiim bunlara nazaran biitlin terikenin altida birinin verilmesi diger
sekildeki taksimlerden daha ¢ok dedenin menfaatine olacaksa terikenin altida birini
dedeye vermistir. Bununla beraber eger mukaseme yapmak, dede icin biitiin malin
altida birini vermekten daha fazla fayda saglayacaksa bu durumda Ibn Mes‘qd,
4

ananin dededen fazla hisse almamas: sartiyla mukaseme yapma yoluna gitmistir.®'

Zira [bn Mes“Gd terikenin taksiminde anay1 dededen iistiin tutmamustir.®"

Buna ragmen, terikenin taksiminde anaya verilen payin dedenin payindan

fazla olmas1 s6z konusu oldugunda Ibn Mes*(id miras1 iki sekilde taksim etmistir:

1) Ashab-1 ferdizden ana disindakilerin mirastaki hisselerini almalarinin
ardindan terikeden bir sey kalmasi durumunda ananin dededen daha az veya ona esit
hisse almas1 miimkiin oluyorsa ona kalanin iigte birini vermistir. Kalan1 da dede ile

kardesler arasinda erkek varise kadinin iki kat1 hisse verilmesi prensibine gore

813 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 268; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 250; ibn Hazm, el-
Muhallj, IX, 285; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 66.

814 {bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 265; el-Beyhaki, a.g.e., VI, 250; es-Serahsi, el-
Mebsiit, XXIX, 185.

815 < Abdiirrezzak, a.g.e., X, 269; ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 268.
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paylastirmistir. Nitekim ibn Mes‘td, vefat eden kisinin geride biraktign bir kiz
kardes, ana ve dedenin mirastaki hisselerini belirlerken kiz kardese terikenin yarisini,

anaya da kalanin iicte bini vermis, kalan1 da dedeye vermistir.*'®

2) Ashab-1 ferdizden ana disindakilerin mirastaki hisselerini almalarinin
ardindan terikeden bir sey kalmamasi durumunda ise Ibn Mes‘id, anaya mirastaki

817
1

paymi vermis, daha sonra meseleyi ‘avl © "'yapmis ve anaya ait olan pay1 onunla dede

arasinda yar1 yartya taksim etmistir.

Bu duruma 6rnek vermek gerekirse, Ibn Mes‘0id, vefat eden kisinin geride
biraktig1 kiz kardes, es, ana ve dedenin mirastaki hisseleri ile ilgili su sekilde hikkiim
vermistir: oncelikle kiz kardese terikedeki yarim hissesini vermis, ese de hakki olan
yarim hisseyi vermis, anaya ise ligte bir hisse vermis ve anaya vermis oldugu bu
hisseyi ana ile dede arasinda yari yartya taksim etmistir. Ibn Mes‘id bu taksimde avl
yaparak terikeyi sekize taksim etmis ve kiz kardese ve ese licer hisse, ana ve dedeye

de birer vermistir.®'®

Abdullah b. Mes‘ud, es, ana, erkek kardes ve dede arasinda miras taksimi ile
ilgili olarak ise su sekilde bir hiikkiim vermistir: Terikeyi altiya taksim ederek ese
bunun yarisini, li¢ hisse vermis, anaya esin hissesinden sonra kalanin ti¢te birini, bir
hisse vermis, kalan iki hisseyi de dede ve kardes arasinda mukaseme yaparak her

e . . . . . 819
ikisine de birer hisse vermistir.

816 fbn Kudame, el-Mugni, IX, 78; Kal‘aci, Mevstiatu fikhi Abdullah b. Mes’id, s. 55. Mirasin
dede, anne ve kiz kardes arasinda taksim edilmesi konusu sahabeden ibn Mes’id, Ali, Osman,
Abdullah b. Abbas ve Zeyd b. Sabit’in aralarinda ihtilaf etmis olduklari bir konu oldugu
nakledilmistir. Konu ile ilgili olarak bk.: Seybe,; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 252; ibn
Kudame, el-Mugni, IX, 77, 78; [bn Hazm, el-Muhalla, IX, 289; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-
‘ummal, XI, 68, hadis no: 30648; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 269

817 < Avl, hisseler toplamimin meselenin aslindan, diger bir ifade ile ortak paydadan biiyiik olan miras
meselesidir. Genis bilgi ve Ibn Mes’id’dan nakledilen 6rnek hiikiimler i¢in bk.: s. 208, 209.

818 < Abdiirrezzak, a.g.e., X, 271; Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 262; el-Miittaki el-Hindi,
a.g.e., XI, 69, hadis no: 30649; Ibn Hazm, a.g.e., IX, 290; ibn Kudame, a.g.e., IX, 75.

819 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 264, 265; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., X, 270; el-Miittaki el-Hindi, a.g.e., XI,
67, hadis no: 30643; Darimi, Feraiz, 15.
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6) Dede ile ilgili son durum ise dedenin kardes c¢ocugu ile birlikte
bulunmasidir ki, bu durumda vefat edenin kardesinin ¢ocuklar1 mirastan bir sey

alamazlar.®*
(iii) Ana Bir Kardeslerin Mirastaki Durumu:

Ana bir kardeslerin mirastaki hisselerinin ne olacagi Kuran-1 Kerim’de Nisa
stiresindeki su ayetle agiklanmistir: “... Mirasc¢ilara zarar vermeden, olen tarafindan
vapilan vasiyet yerine getirildikten veya borcu odendikten sonra dlen erkek veya
kadimin geride babalari veya ¢ocuklar: olmayip bir erkek veya kiz kardesi olursa,
onlardan her birine altida bir pay vardir. Eger bu kardeslerin sayisi bundan ¢oksa,
hepsi 6lenin malimin iigte birine ortak olurlar. Bu, Allah’in bir buyrugudur. Allah her

821 . . A .
7" Buna gore ana bir kardeslerden varis olan

seyi bilir ve herkese sefkatle davranir.
kisi - erkek ya da kadin- tek kisi ise onun mirastaki pay1 altida birdir. Eger ana bir
kardeslerin sayis1 birden fazla ise bu durumda hepsinin terikedeki toplam hisseleri
ticte birdir.

Abdullah b. Mes‘tid’a gore, dedenin bulunmasi durumunda ana bir kardes

mirastan mahrum edilir ve kendisine terikeden herhangi bir hisse verilmez.**

Ana bir kardesler ile ilgili olarak kaynaklarda yer alan ve Ibn Mes‘id’un da

hakkinda goriis bildirdigi durumlar sunlardir:

- Ana bir kardeslerin terikedeki hisselerini aldiktan sonra ana-baba bir
kardesler i¢in mirastan bir sey kalmamast durumu: Boyle bir durumda hepsi annede
ortak olmalar1 sebebiyle, ana-baba bir kardesler de ana bir kardeslere hisselerinde
ortak olurlar ve mevcut hisse aralarinda esit sekilde paylastirilir. Konu ile ilgili
olarak Ibrahim en-Nehai (6. 96/815)’den nakledilen bir rivayet su sekildedir: “Omer
b. Hattab, Abdullah b. Mes‘Ud ve Zeyd b. Sabit, olen ve geride esini, annesini, ana
bir erkek kardeslerini ve ana-baba bir erkek kardeslerini birakan bir kadin hakkinda

“Babalar sadece onlarin yakinliklarint artirtr” diyorlar ve terikenin yarisini esine,

820 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 230.
821 Nisa 4/12.
822 {bn Hazm, el-Muhalla, IX, 285.
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altida birini annesine veriyorlar ve ana-baba bir kardesler ile ana bir kardesleri de

kalana ortak ediyorlardi.”**

Ibn Mes‘tid’dan nakledilen bagka bir rivayette ise onun, miras taksiminde
vefat edenin esine yarim, anasina altida bir, ana bir kardeslere de iicte bir hisse
verdigini, ana-baba bir kardeslere ise ‘asabe olmalar1 ve ashab-1 ferdizin hisselerini
almalarimin ardindan terikeden de bir sey kalmamasi sebebiyle mirastan hisse
vermedigi nakledilmistir.*** Beyhaki, her iki rivayet degerlendirildiginde Ibn
Mes“0d’un mezhebini en iyi bilen kisiler arasinda bulunan Sa’bi ve Nehai tarafindan
nakledilmis olmasi sebebiyle, birinci rivayetin daha dogru oldugunu

sdylemektedir.*”

Kal‘aci ise, kaynaklarda nakledilen bu rivayetleri degerlendirirken, Ibn
Mes“0d’un terikeyi taksim ederken Oncelikle ana bir kardeslere hisselerini verdigini,
bunun neticesinde mirastan bir sey artarsa bunu -‘asabe olmalari itibariyle- ana-baba
bir kardese verdigini, ana bir kardese verilen hissenin ardindan terikeden bir sey
kalmazsa onlara hisse vermedigini sOylemistir. Zira ‘asabe, mirastan ashab-1
feraizden kalan miktar1 alirdi. Nitekim Abdullah b. Mes*tid bu hiikkmii Hz. Omer gibi
uygulamistir. Daha sonraki zamanda ise Omer b. Hattdb bu konudaki igtihadini
degistirmis ve ana-baba bir kardeslere mirastan bir sey kalmadiginda onlar1 ana bir
kardeslerin hisselerine ortak yapmis ve “Bu, gecmiste verdigimiz hiikiim iizeredir, bu
da simdi verdigimiz hiikiim iizerinedir”’ seklindeki meshur soziinii sdylemistir. Ibn
Mes‘ld, kamuyu ilgilendiren diger konularda oldugu gibi bu konuda da idareci
olmas1 sebebiyle Hz. Omer’e uyarak onun verdigi hiikiim ile hiikiim vermeye

baslamis ve zamanla bu hiikiim yerleserek, genel kabul gérmiistiir.826

83 el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 30; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 256;
‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 251; Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 247.

24 {bn Kudame, el-Mugni, IX, 24.

825 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 256.

826 Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Abdullah b. Mes’id, s. 59.
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(iv) Eslerin ve Kizlarin Mirastaki Durumu:

828 terikedeki hisseleri Kur’an-1

Vefat eden kisinin esinin®*’ ve kizlarinin
Kerim’de belirtilmis olup, kaynaklarda, ibn Mes‘id’dan nakledilmis istisnai bir

hiikme rastlanmamustir.
(v) Oglunun Kizlarinin Mirastaki Durumu:

Abdullah b. Mes‘td’a gore, vefat eden kisinin oglunun kizlari, vefat edenin
kiziyla birlikte bulunurlarsa ve onlarla beraber erkek kardesleri de yoksa bu durumda

oglun kizi iicte ikiyi tamamlamak i¢in altida birlik hisse alir.

Kaynaklarda nakledilen su rivayet Ibn Mes‘Gd’un konuyla ilgili vermis
oldugu hiikmii gostermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Buna gore; bir adam, Ebt
Misa el-Es’ari ve Siileyman b. Rebia el-Bahili’ye gelerek onlara, 6liip geride; kizini,
oglunun kizin1 ve ana-baba bir kiz kardesini birakan bir adamin mirasinin nasil
taksim edilecegini sordu. Bunun lizerine onlar: “kiza ve kiz kardese yarimsar hisse
verilir, oglun kizina ise herhangi bir hisse verilmez” seklinde cevap verip, adama
konuyu ayrica gidip Ibn Mes‘0id’a da sormasimi sdylediler. Bunun iizerine adam Ibn
Mes“0d’un yanina geldi ve olaydan bahsederek Ebli Miisa ve Siileyman’in ona
sdylediklerini anlatti. Adamin sozleri iizerine Ibn Mes‘0d sdyle demistir: “ ‘O
durumda ben sapitirim ve dogru yolda olanlardan olmam’** Fakat size
Peygamber’in verdigi hiikiimle hiikiim verecegim: Terikenin yarist kiza aittir, oglun
kizina ticte biri tamamlamak icin altida bir hisse verilir. Bu sekilde taksimden sonra
terikeden geride kalan da kiz kardese verilir. Ciinkii varisler arasinda kizin
bulunmasiyla kiz kardes ‘asabe olmugstur.” Tbn Mes‘id’un vermis oldugu bu hiikiim
Ebl Musa’ya haber verildiginde ise o; “i¢inizde béyle bir alim bulundugu miiddetce

_ . . o o 830
bana soru sormayn” diyerek Ibn Mes“0id’un ilminin enligine vurgu yapmaistir.

Varisler arasinda oglunun kizlari ile vefat edenin birden fazla kizi bir arada
bulunursa Ibn Mes‘iid’a gore boyle bir durumda oglun kizlarma mirastan hisse

verilmez. Onlarla (oglun kizlartyla) beraber onlarin derecesinde ya da daha alt

827 Nisa 4/12.

828 Nisa 4/11

829 En’am, 56

830 es-Sevkani, Neylii’l-evtar, VI, 66; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 257; ibn Kudame, el-Mugnt,
IX, 15; Buhari, Feriiz, 7; el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, I, 124.

194



derecede erkek varis de bulunursa, bu kisi ister onlarin kardesleri (6lenin oglunun
oglu) ister amcalarinin oglu (6lenin diger oglunun oglu) olsun, miras taksiminden
sonra kalan, oglun ogluna ait olur, oglun kizlarina mirastan bir sey verilmez. Zira ibn
Mes“0d’a gore kiz ¢ocuklar1 tek basina mirasgisi olduklari bir mal dahi olsa iicte
ikiden fazla hisse alamazlar. Oglun kizlarinin burada miras¢1 kilinmasi ise onlarin

iicte ikiden daha fazla pay almalarmna sebep olacaktir.*!

“Eger kizlar iigte iki hisseyi tamamlarsa, vefat edenin oglunun kizlarina
mirastan bir sey diismez, erkek kardesleri oglun kizlarimi ‘asabe yapmaz” diyen Ibn
Mes“0d, bu goriisii ile ashabin geneline muhalif goriis ortaya koymustur. Bu konu
onun mirasla ilgili olarak ashabin goriislerine muhalif oldugu alti meseleden
biridir.*?

Abdullah b. Mes‘td, oliip geride iki kizini, oglunun kizlarini ve oglunun
oglunu birakan kiginin mirasi hakkinda su hiikkmii vermistir: iki kizina toplam tigte iki
hisse vermis, kalan iigte biri oglun ogluna vermis, oglun kizina bir sey
vermemistir.** ibn Mes‘id’un burada dikkate aldig1 nokta, yukarida da ifade etmis
oldugumuz, kizlarin mirastan alacagi toplam hissenin miktaridir. Vefat edenin
kizlari, mirastaki azami hisseleri olan ticte ikilik miktar1 alirlarsa onlarin disindaki

oglun kizlarina mirastan bir hisse vermemistir.

Ibn Mes‘id’a gére, vefat edip, geride bir kizini, oglunun kizlarmni ve oglunun
oglunu birakan bir kisinin mirasinin taksiminde, ya oglun kizi oglun oglu ile
mukéaseme yapilir ya da oglun kizma altida bir hisse verilir. iki durumdan birini
uygulamada dikkat edilecek nokta oglun kizinin durumudur. Mukaseme ya da altida
bir hisse vermeden hangisi kizin aleyhine ise kizin terikedeki hissesi ona gore
hesaplanir. Buna gore oglun kizlari, oglun ogluyla mukaseme yapildiginda kizin

hissesi altida bir ya da daha az kalirsa mukaseme yapilir. Fakat mukaseme sonunda

#! Tbn Kudame, el-Mugni, IX, 12, 13; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 257; es-Serahsi, el-Mebsiit,
XXIX, 142.

832 Cessas, Ahkamii’l Kur’an, 11, 123; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 257; ibn Kudame,
el-Mugni, IX, 15, 32. Fakih sahabilerin ¢oguna gore, oglun kizlar1 ile ayni derecedeki erkek,
terikeden kalana asabe olarak ortak olurlar ve bu miktar da, erkege kadina verilen hissenin iki
misli prensibine gore taksim edilir. (Ibn Kudame, a.g.e., IX, 15)

833 < Abdiirrezzak, a.g.e., X, 251; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 230; ibn Hazm, el-Muhalla,
IX, 271.

195



kiza verilecek hisse altida birden fazla olursa bu durumda ona, mukasemede payina

diisen degil, altida bir hisse verilir, fazlasi verilmez.***

Abdullah b. Mes‘0d’un bu sekilde yaptig1 miras taksimine 6rnek olabilecek
durumlardan bir digeri de onun, vefat edip geride bir kiz, oglun bir kiz1 ve oglun iki
oglunu birakan kisinin terikesi hakkinda verdigi hiikiimdiir. Buna gore, kiza pay1
olan yarim hisse vermis. Geri kalan yarim hisseyi de oglun kizi ve oglun iki oglu
arasinda ‘erkege kadmina verilen hissenin iki misli hisse verilmesi’ prensibi

533 [bn Mes*0d’un burada oglun kizina altida bir hise

dogrultusunda taksim etmistir.
vermek yerine mukaseme yapmis olmasinin sebebi, mukaseme sonucunda alacagi

onda birlik hissenin, altida bir hisseden daha az olacak olmasidir.
(vi) Ana-Baba Bir Kiz Kardeslerin Mirastaki Durumlari:

Ana baba bir kiz kardeslerin mirastaki durumlar ile ilgili olarak ibn Mes‘ad

da iizerinde ittifak edilen hiikiim ve miras taksimlerini uygulamustir.**

Bununla beraber Ibn Mes‘id, dlen kisinin geride biraktigi kiz, oglun kiz1 ve
kiz kardes ile ilgili olarak da kiza yarim hisse, oglun kizina -tigte ikiyi tamamlamak
icin- altida bir hisse vermis, kalan1 da ‘asabe olmasi sebebiyle kiz kardese

vermistir.>’

(vii) Baba Bir Kiz Kardeslerin Mirastaki Durumu:

Abdullah b. Mes‘lid’a gore baba bir kiz kardes, ana-baba bir kiz kardes ile
beraber bulunursa ve onlarla beraber —kendilerini ‘asabe yapacak- baba bir erkek
kardes de bulunmazsa bu durumda baba bir kiz kardesin mirastan alacagi, hisse licte
ikiyi tamamlamak i¢in, altida birdir. Eger ana-baba bir kiz kardes ve baba bir kiz
kardesle beraber baba bir erkek kardes bulunursa bu durumda kiz kardeslere,

aralarinda mukaseme yapilmas: veya mirastan altida bir hisse verilmesi arasinda

54 ibn Kudame, el-Mugni, IX, 15; Cessis, Ahkamii’l Kur’an, 11, 125; ibn Hazm, el-Muhalla, IX,
271; ayrica bk.: es-Serahsi, el-Mebsit, XXIX, 142.

85 {bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 258; ayrica bk.: ibn Hazm, a.g.e., IX, 271.

836 Ana baba bir kiz kardeslerin mirastaki durumlar ile ilgili olarak bk.: Zuhayli, el-Fikhii'l-islami

ve edilletuhu, VIII, 320 vd.; Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Abdullah b. Mes’ad, 62, 63.

837 <Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 257; ibn Hazm, a.g.e., IX, 256, 269, 270; el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, VI, 232.
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hangisi onlarin zararina olacaksa o sekilde mirastan hisse alirlar ve terikeden geride

kalan da erkek kardese verilir.

Nitekim ibn Mes‘0d, vefat eden kisinin geride biraktigi ana-baba bir kiz
kardes, baba bir kiz kardesler ve baba bir erkek kardes ile ilgili olarak verdigi
hiikiimde; ana-baba bir kiz kardese mirastaki pay1 olan yarim hisse, baba bir kiz
kardeslere mukaseme olmasi durumunda alacagi hisseden daha az olmasi sebebiyle
altida bir hisse vermistir. Kalan1 da baba bir erkek kardese vermistir. Ibn Mes‘td’un
vermis oldugu bu hiikiim de, onun ashabdan farkli bir goriis ortaya koydugu

konulardan biri olmustur. ***

Abdullah b. Mes‘tid’a gore; baba bir kiz kardesler, beraberlerinde erkek
kardesleri dahi olsa, ana-baba bir iki kiz kardesle birlikte bulunduklarinda mirastan
pay almazlar. Mirastan kalan pay, onlarin ana-baba bir kiz kardeslerinin degil erkek
kardeslerinin olur. Ana-baba bir kiz kardeslerin olmaz. Ibn Mes*tid’un vermis oldugu

bu hiikiim de onun ashabdan farkli bir goriis ortaya koydugu konulardan biridir.**

Nitekim Ibn Mes‘Qid dlen kisinin geride biraktig1 ana-baba bir iki kiz kardes,
baba bir kiz kardes ve baba bir erkek kardes hakkinda su hiikmii vermistir: Ana-baba
bir kiz kardeslere iigte ikilik hisselerini vermis, kalan1 da baba bir erkek kardese
vermistir. Kiz kardese bir sey vermemistir. Zira Ibn Mes‘tid, ana-baba bir kardesler
ticte ikilik hisseyi tamamladiklarinda kalanin kiz kardeslere degil, erkek kardeslere

0 fbn Mes‘ad’un bu sekildeki taksimiyle ilgili olarak

ait oldugunu diisiiniiyordu.
Zeyd b. Sabit; “Bu, erkegi kabul edip de kizi kabul etmeyen cahiliye hiikmiidiir”

diyerek onu vermis oldugu bu hiikiim sebebiyle kinamigtir.>*'
(viii) Ananin Mirastaki Durumu:

Ana ile beraber vefat eden kisinin ¢ocugu, oglunun oglu... vs. fer’i varisleri
varsa ya da 0z ya da iivey (varis olsun ya da olmasin) kardesleri bulunuyorsa bu

durumda annenin mirastaki hissesi altida birdir. Ibn Mes‘id ana ile beraber bulunan

3% el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 232; ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 270; ibn Kudame, el-
Mugni, IX, 32; Ibn ‘Abdilberr, el-Istizkar, V, 339.

89 fbn Kudame, a.g.e., IX, 33.

0 bn ‘Abdilberr, a.g.e., V, 339; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 243.

%1 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 243; Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Abdullah b. Mes’iid, s. 64.
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kardesler ile ilgili olarak: “Kéle ve Hristivan kardesler, ananin mirastaki hissesini

licte birden altida bire hacb ederler. Fakat kendileri viris olamazlar.” demistir.>*

Abdullah b. Mes‘lid’a gore; ana, baba veya dede ile bir arada bulunursa
annenin mirastan alacagi hissenin babanin veya dedenin hissesinden {istiin tutulmasi
caiz degildir. ibn Mes‘id da ayn Hz. Omer gibi miras taksiminde anay1 dededen
istiin kabul etmemis ve “Allah benim (miras konusunda) hi¢bir anneyi dedeye tercih
ettigimi gormeyecektir” demistir.*® Buna gore de ibn Mes‘0d, vefat edip, geride
ana-baba bir kiz kardesini, anasin1 ve dedesini birakan bir kadinin terikesinin

taksiminde anaya altida bir, dedeye tigte bir, kiz kardese de yarim hisse vermistir.***

Ibn Mes‘Gd vefat edip geride esi ve ana-babasim birakan bir adamn
terikesinin taksiminde ise Hz. Omer’in benzer durumda vermis oldugu hiikmii
izleyerek, ese mirastaki dortte birlik hissesini; anaya, esine ddedikten sonra kalanin
licte birini vermis; babaya ise her ikisine hisselerinin verilmesinden sonra terikeden
geriye kalani vermistir. Vefat edenin kadin olmasi durumunda ise, geride biraktigi
kocasina yarim hisse vermis ve yukaridaki taksimde oldugu gibi anaya, ese verilen
hisseden sonra artan malin iicte birini, babaya da yine terikeden geriye kalani

vermistir.**

Abdullah b. Mes‘0d’un ananin, dede ile beraber varis olmasi durumunda

terikenin taksimi ile ilgili vermis oldugu hiikiimlerden bazilar1 sunlardir:

Vefat edip geride bir kiz kardes, ana ve dede birakan kisinin durumu: ibn
Mes“0d bu durumda kiz kardese mirastaki yarim hissesini vermis, anaya altida bir
vermis, dedeye de iicte bir hisse vermstir.**® Diger bir rivayette de vefat edenin

geride birakti1 kiz kardes, ana ve dede ile ilgili olarak, Ibn Mes‘0d’un terikenin

842 < Abdiirrezzak, el-Musannef, [, 279.

843 < Abdiirrezzak, a.g.e., X, 269; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 268; el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, VI, 252; Ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 260, 261; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-
‘ummal, XI, 61, hadis no: 30623; es-Serahsi, el-Mebsiit, XXIX, .

%4 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 263.

¥ 1bn Kudame, el-Mugni, IX, 23; Sa‘id b. Mansir, Siinen, I, 37.

6 ibn Hazm, a.g.e., IX, 289; ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 267; Sa‘id b. Mansir, a.g.e., I, 51; el-
Beyhaki, a.g.e., VI, 252; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., X, 270; Ibn Hazm, a.g.e., IX; 289; el-Miittaki el-
Hindi, a.g.e., XI, 68, hadis no: 30648.
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yarisini kiz kardese verdigi kalan yarim hisseyi de ana ve dede arasinda taksim ettigi

nakledilmigtir.>*’

Vefat edip geride esini, anasini, erkek kardesini ve dedesini birakan kisinin
mirast: Ibn Mes‘Qd, bu durumda mirasin yarisii ese, kalanin iigte birini de anaya
vermis, kalan (iigte ikilik) hisseyi de dede ve kardes arasinda yar1 yariya

paylastirmistir.**®

Abdullah b. Mes‘id, terikeyi taksim ederken, ashab-1 ferdize hisselerinin
verilmesinin ardindan, kalanin iicte biri hisse verilmesi durumunda, anaya dedeye
Odenenden daha fazla hisse verilmis olacagindan boyle bir durumda ana ile dedeyi
mukdseme yapma yoluna gitmistir. Nitekim Ibn Mes‘id, vefat edenin geride
biraktig1 esi, kiz kardesi, anast ve dedesi arasinda mirasi su sekilde taksim etmistir:
Ese ve kiz kardese yarim hisse vermistir. Ananin {igte birlik hissesini de dede ile ana
arasinda mukaseme ile yar1 yariya taksim etmistir. Zira aksi takdirde dedeye ‘asabe
oldugu i¢in mirastan bir hisse verilmeyecekti ve dolayisiyla da ana alacag tigte birlik

hisse ile dededen daha fazla hisse almig olacakti.®*’

(ix) Ninenin Mirastaki Durumu:

Abdullah b. Mes‘ld, nineye ister tek bagina olsun isterse varisler icerisinde
onunla beraber baska bir nine de olsun terikeden altida bir hisse verir, ninenin

. . . . . . 850
annenin annesi ya da babanin annesi olmasi arasinda bir fark gézetmezdi.

Ibn Mes‘id, birden ¢ok nine oldugunda, ninelerden birinin ikincisinin annesi
olmasi sartiyla ninelerin 6lene yakinliklari esit olsun ya da olmasin hisseyi aralarinda

esit sekilde taksim etmistir.®®' Bununla beraber ninelerden birisi ikincinin annesi

%7 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 263.
848 Seybe, ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 270. Bagka bir rivayete gore ise, Ibn Mes’ad, terikeyi
yirmi dort hisse iizerinden hesaplamis; altida birinin anaya (dort hisse), dortte birini ese (alti
hisse) vermis. Terikenin kalan on dort hissesini de yar1 yariya dede ve kardes arasinda taksim

etmistir. Bk. el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 67, hadis no: 30643.

849 < Abdiirrezzak, a.g.e., X, 271; el-Miittaki el-Hindi, a.g.e., hadis no: 30649.

0" Tbn Hazm, el-Muhalla, IX, 272.

%1 ibn Hazm, a.g.e., IX, 275, 277; ‘Abdiirrezzik, a.g.e., X, 276; ibn Kudime, el-Mugni, IX, 58;
Darimi, Siinen, II, 360.
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durumunda ise kiz durumundaki nineye hisse verir, annesini mirastan mahrum

ederdi.®?

Ibn Mes‘td, 6liip geride babasinin annesini, annesinin annesini ve annesinin
annesinin annesi olmak {izere {i¢ ninesini ve bir de babasini birakan kisinin mirasinin
taksiminde babanin annesine ve annenin annesine beraberce altida birlik hisse
vermis, liclincli nineyi (annesinin annesinin annesi) ise kizi sebebiyle mahrum etmis,

terikeden kalani ise babaya vermistir.*>’

Bir bagka rivayette ise Ibn Mes‘0id’un, ikisi baba tarafindan, bir tane de anne
tarafindan olmak iizere en fazla ii¢ nineye mirastan hisse verdigi nakledilmistir.*>*
Diger bir rivayette ise bu ninelerin ikisinin anne tarafindan birisinin baba tarafindan
oldugu nakledilmistir.*>

Ibn Sirin’in rivayetine gére ibn Mes‘Qid ninelerin sayis1 on bile olsa toplam

altida bir hisse verir ve soyle derdi: “Bu Allah’in onlara ikram ettigi bir paydir”.*°

Abdullah b. Mes‘lid, babanin nineyi hacb edip etmemesi konusunda:
“Islam’da vdris olan ilk nine, oglu sag iken varis olmustu.” diyerek babanin, nine
ister anne tarafindan olsun isters kendi annesi olmasi gibi baba tarafindan olsun
ninelerden higbirini hacbetmeyecegini sdylemistir.*>’ ibn Ebi Seybe, Musannef’inde
Ibn Mes‘dd disinda sahabeden hi¢ kimsenin nineyi oglu ile beraber mirasci
saymadigini ifade eden bir rivayeti nakletmis olsa da yine Musannef’te Omer b.
Hattab’mn da ibn Mes‘0d gibi nineyi oglu ile birlikte varis kabul ettigini belirten

baska bir rivayet de nakledilmistir.*®

#52 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 237; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 58; ibn Hazm, el-Muhalla,
1X, 277.

%33 Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Abdullah b. Mes’@id, s. 68

854 el-Beyhaki, a.g.e., VI, 236.

%55 [bn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 269;

#6 " bn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 270.

%7 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 271; Tirmizi, Ferdiz, 11; ibn Hazm, a.g.e., IX, 279; ibn Kudame, a.g.e.,
IX, 60; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 55, hadis no: 30605;.

5% ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 272.
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Ninelerin kim tarafindan hacb olunabilecegi konusunda ibn Mes‘ad:
“Nineleri anneden baskasi1 hacb etmez” diyerek nineyi ister anne tarafindan olsun,

isterse baba tarafindan olsun sadece annenin hacb edebilecegini ifade etmistir.**
(2) ‘Asabeler:

‘Asabe, mirasta belirli bir hisseleri olmayan, ashab-1 ferdiz ile beraber
bulunduklar1 zaman onlarin hisselerinin taksiminden sonra artan kismi alan, onlar

bulunmadiginda ise mirasin tamamini alan yakinlardir.
‘Asabe, nesebi ‘asabe ve sebebi ‘asabe olmak iizere ikiye ayrilir:
(i) Nesebi ‘asabe:

Nesebi ‘asabe; Olen kisiye neseb yoniinden akrabaligi bulunan ve onunla
kendisi arasinda kadin bulunmayan erkek akrabalardir. Nesebi ‘asabe de kendi

icerisinde tlice ayrilir:
a- ‘Asabe bi nefsihi:

Bu kisiler, olilye nisbetinde araya kadin girmeyen erkek akrabalardir. Bu
akrabalar mirastaki Ustiinliikleri yoniinden dort grupturlar. Bunlar: Ogulluk
(biiniivvet) ciheti, babalik (iibiivvet) ciheti, kardeslik (uhuvvet) ciheti, amcalik

(‘umiimet) ciheti.

Varisler igerisinde bu akrabalardan birkagi bir arada bulundugunda
yukaridaki siraya uygun olarak biri digerine tercih edilir. Bununla beraber babalik
hari¢ her cihet, kendinden 6nce gelen tarafindan hacb edilir, yani mirastan mahrum
edilir. Babanin ogul tarafindan hacb olunmasi s6z konusu degildir. Boyle bir
durumda asabelik ogla ait olur. Baba da hisse sahibi olur. Bu hiikme binaen Ibn
Mes‘“0d, baba ve ogul arasindaki miras taksiminde babaya altida bir hisse vermis,
kalan1 da ogula vermistir. Terikenin baba ve oglun oglu arasinda pay edilmesinde ise

babaya altida bir hisse vermis, kalani da yine oglun ogluna birakmugtir.*®

Bununla beraber asabenin ciheti ayni olursa bu durumda en yakin olan akraba

digerine takdim edilir ve uzaktaki akraba hacb edilir. Nitekim Ibn Mes‘id, amca ve

%9 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 271; ibn Hazm, el-Muhalli, IX, 277, 280;
‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 277; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 237.
860 e]-Beyhaki, a.g.e., VI, 238
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amca oglu arasinda miras taksiminde verdigi hiikiimde terikenin tamamini amcaya
vermis, amca ogluna mirastan bir sey vermemis, terike ogul ve oglun oglu arasinda
taksim edilmesi gerektiginde de mirasin tamamini ogla verip, oglun ogluna terikeden

bir sey vermemistir. *'

Akrabalik yonii bir oldugunda ise, Abdullah b. Mes“td, derecenin yakinligini,
akrabaligin kuvvetine tercih edilecegi goriisiindedir. Buna gore, derece bakimindan
en yakin kisi, akrabalik bakimindan en gii¢lii olan fakat derece bakimindan ondan
daha uzak olan kisiye nazaran mirasta daha ¢ok hak sahibidir. Nitekim Ibn Mes‘0d,
vefat edip geride baba bir kardes ve ana-baba bir kardesin oglunu birakan kiginin
mirasinin taksiminde, terikenin tamamini baba bir kardese vermis, derece
bakimindan uzak olmasi sebebiyle de ana-baba bir kardesin ogluna mirastan bir sey

vermemistir.*®*

Asabe arasinda akrabalik giicli farkli olmakla beraber, cihet bir olur ve
akrabalik derecesi de esit olursa bu durumda Ibn Mes‘0d akrabalik giicii daha
kuvvetli olan1 digerlerine tercih etmistir. O, 6len kisinin geride biraktig1 ana-baba bir
kardesin oglu ve baba bir kardesin oglu arasinda terikenin taksim edilmesinde
akrabalik bakimindan daha giiclii olmasi sebebiyle malin tamamini ana-baba bir

kardesin ogluna vermis, baba bir kardesin ogluna terikeden bir sey vermemistir.*®

Abdullah b. Mes‘id, ana-baba bir amcanin oglu ile baba bir amca oglunun
varis olmalar1 durumunda ise malin tamaminin ana-baba bir amca ogluna verilmesi,

. o . . . . ] ee .. 4
baba bir amca ogluna ise hisse vermemesi seklinde hiikiim vermistir.*

Iclerinden biri ana bir kardes olan amca ogullar1 hakkinda verdigi hiikiimde
ise Ibn Mes‘0id, malin tamaminin ana bir kardese ait oldugunu sdyleyerek digerlerine
mirastan hisse vermemistir.*®> Vefat eden kisinin ayn1 zamanda hem ana bir erkek

kardes hem de amcaoglu olan kisi ile ana-baba bir amca oglu beraber varis olursa ibn

%! {bn Hazm, el-Muhalla, IX, 299;el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 238

%2 ibn Hazm, a.g.e., IX, 299.

863 Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Abdullah b. Mes’iid, s. 69.

%4 ibn Hazm, a.g.e., IX, 299.

865 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 287; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 246; ibn
Kudame, el-Mugni, IX, 30.
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Mes‘tid’a gore bu durumda malin tamami, ayni zamanda ana bir kardes de olan,

amca ogluna aittir.**®

Abdullah b. Mes‘tid birisi vefat edenin sadece amca ¢ocugu, digeri hem amca
oglu hem de esi, ligiinciisii de hem amca oglu ve hem de ana bir kardesi olmak iizere
geride li¢ amca oglu birakan kadinin mirasinin taksiminde verdigi hiikiimde ise, ese

terikenin yarisini vermis, kalani da ana bir kardese vermistir.*®’

Son iki rnekte Ibn Mes‘tid’un bu sekilde bir hiikiim vermesinin sebebini su
sekilde agiklamak miimkiindiir. Burada, mirisin amca ¢ocuklar1 babaya yakinliklar
bakimindan esittirler. Bunlar igerisinde ayn1 zamanda ana bir kardes de olan kisi,
anne sebebiyle Ustiin tutulmus ve bu iki kisi, birisi ana-baba bir kardes digeri de ana
bir kardes olan iki kardes gibi olmuslardir. Onlar igerisinde de yakinlik bakimindan

daha giiclii olmasi sebebiyle ana-baba bir kardes olan terikede hak sahibi olmustur.

Lian®® ¢ocugu ve zina ¢ocugunun durumlarina gelince ibn Mes‘tid’a gére, bu
kisinin annesi eger hayatta ise onun asabesidir. Eger annesi 6lmiigse bu durumda
kadinin (annenin) ‘asabesi ayni zamanda ¢ocugun da ‘asabesi kabul edilir, anneye

varis olan kisi cocuga da varis olur.*®
b- ‘Asabe bi gayrihi:

Kendi derecesinde bir erkek sebebiyle ‘asabe olan kadin akrabalardir. Bunlar;
kiz, oglun kizi, ana-baba bir kiz kardes ve baba bir kiz kardestir. Bu kisiler, erkek
kardesleri ile beraber bulunduklarinda ‘asabe olarak, terikenin ashab-1 ferdize
taksiminden sonra mirastan kalani alir ve bu miktar, erkege kadinin hissesinin iki
misli hisse verilmesi prensibi dogrultusunda aralarinda pay edilir. Bu husus iizerinde
icma vardir. Bununla beraber Ibn Mes‘Qid, iki konuyu istisna olarak kabul etmistir.

Bu konular sunlardir:

866 {bn Kudame, el-Mugni, IX, 31

%7 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 245.

%8 Lian: Kocanin karisina zina isnadinda bulunmasi ve dért sahit getirememesi sonucunda kart ile

kocanin, hakim huzurunda ser‘i usuliine uygun olarak dorder defa sehadette bulunduktan sonra

kendilerine lanet ve gazab okumalaridir. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 260)

89 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 272, 273, 276, ‘Abdirrezzak, el-Musannef, VII, 124; el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, VI, 258; ibn Kudame, a.g.e., IX, 119; el-el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal,
X1, 81, no: 30697; Sa‘id b. Mansir, Siinen, I, 61; es-Serahsi, el-Mebsiit, XXIX, 198.
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Beraberlerinde, kendileri ile birlikte ana-baba bir kiz kardesin kizi olan bir
erkek kardesleri bulunan oglun kizlar1 ve kendileriyle beraber, ana-baba bir kiz
kardesin kiz1 ile beraber erkek kardesleri de bulunan baba bir kiz kardesler ile ilgili
olarak Ibn Mes‘tid, oglun kizlarindan her birine ve baba bir kiz kardese alt1 da bir
hisse verme veya erkek kardesi ile mukaseme yapma arasinda muhayyer kalmis ve

hangisinde kiz daha az hisse sahibi olacaksa ona gore taksim etmistir.

Beraberlerinde, iki veya daha fazla kizi ile birlikte bulunan bir erkek
kardesleri olan oglun kizlar1 ve beraberlerinde ana-baba bir iki yahut daha fazla kiz
kardesleri olan baba bir kiz kardesleri erkek kardesleri ‘asabe yapamaz ve dolayisiyla
da kardesleri ile birlikte mirastan hisse alamazlar. Bu iki kiz kardesin ya da erkek
kardesin iki kizinin hisselerinden artan yalniz erkek kardese aittir. Kiz kardesine bir

sey verilmez. Veyahut da kiz kardesi olmadan sadece oglunun ogluna verilir.

Onceki bolimde oglun kizlar1 ve ana-baba bir kardesin mirastaki
durumlarindan s6z ederken de deginmis oldugumuz bu durum, ibn Mes‘td’un diger

sahabilerden farkl goriiste oldugu konulardan biridir.*”
c-‘Asabe ma‘a gayrihi:

Bunlar, ‘asabeden olmayan bagka bir kadin ile beraber bulunmalar1 sebebiyle
‘asabe olan kadinlardir. Bu kisiler vefat edenin kizi ile beraber bulunan ana-baba bir
kiz kardesler veya baba bir kiz kardeslerdir. Bunlar erkek kardesleri bulunmayan
kizlarla bir araya gelseler ya da oglun kizlariyla bir araya gelseler yine ayni1 sekilde

‘asabe olurlar.

Onceki boliimde de temas ettigimiz su rivayette Ibn Mes‘tid’un konuyla ilgili
olarak vermis oldugu hiikiim nakledilmistir. Buna gore; Ebl Musa el-Esari’ye, vefat
edenin bir kizi, oglun kiz1 ve kiz kardesi bulunmasi durumunda her birinin mirastaki
hisseleri sorulmus, o da: Kiza terikenin yarisi verilir, kalan yarim da kiz kardesindir,
ama sen yine de Ibn Mes‘id’a da sor.” diyerek cevap vermistir. Adam daha sonra Ibn
Mes‘tid’a gelmis ve ona Ebli Musa’nin kendisine verdigi cevabi sdyleyip, Ibn
Mes‘tid’dan bu durumda mirasin taksimi ile ilgili gdriisii sormustur. ibn Mes‘td

adama cevap olarak; kiza yarim, oglun kizina da iicte ikiyi tamamlamak i¢in altida

870 Kalaci, Mevsiiatu fikhi Abdullah b. Mes’id, s. 71.
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bir verilmesini, kalan1 da kiz kardesin alacagim soylemistir. Ibn Mes‘iid’un konuyla
ilgili olarak sOylemis oldugu bu s6z Ebli Musa’ya haber verildiginde o: “Bu biiyiik
alim aranizda bulundugu siirece bana bir sey sormayin” diyerek Ibn Mes‘id’un ilmi
bilgisinin yaninda bu konuda vermis oldugu hiikmiin ne kadar isabetli oldugunu

belirtmistir.®”’

‘Asabe, ashab-1 ferdizden birisiyle ayn1 seviyede olur ve 6liiye yakinlikta da
ondan istiin olursa, {istiin olan ‘asabeye mirastan bir sey kalmaz. Zira o kendisine
esit oldugu hisse sahibine paydada ortak olur. Bu hiikiim dogrultusunda ibn Mes‘ad,
vefat edip geride esini, annesini, ana-baba bir kardeslerini ve ana bir erkek
kardeslerini birakan bir kisinin mirasinin taksiminde su sekilde hiikiim vermistir:
Ese, mirastan pay1 olan yarim hisse vermis anneye altida bir, ana bir erkek kardeslere
licte bir hisselerini vermistir. Ashab1 ferdize terikenin taksiminin ardindan asabeye
bir sey kalmamasi sebebiyle de ana-baba bir kardesleri bu taksime dahil

2

etmemistir.*’> ibn Mes‘Gd, burada babanin yalmzca onlarn mirise olan

yakihklarin artirdigini belirtmistir.®”?
(ii) Sebebi ‘Asabe (‘Asabe-i Sebebiyye):

Vela sebebi ile olan ‘asabedir. Bu durumda olan bir kisinin mirasta hak sahibi
olmasi ancak ashabi ferdizden kimsenin bulunmamasi, ‘asabelerden hi¢ kimsenin
bulunmamasi ve zevi’l-erhamdan hi¢ kimsenin bulunmamasi durumunda olabilir.
Nitekim Abdullah b. Mes‘tGd’un, varisler i¢erisinde mevla, zevi’l-erhamdan birisiyle

beraber bulundugu takdirde ona mirastan hisse vermedigi nakledilmistir.*”
Sebebi ‘asabe iki kisma ayrilir:
a- Itk sebebiyle olan ‘asabe:

Bir kdle ya da cariye azad eden kisi (mevla’l-atake) ve onun ‘asabesi, 4zad
edilen koleye, geride baska bir varis birakmadigi takdirde véris olurlar. Burada

kisinin kolesini kendisinin azad etmesi ya da mukatebe yoluyla azat etmesi arasinda

71 el-Ciircani, Serhu Feraizi Siraciyye, s. 25; ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 256; ‘Abdiirrezzak, el-
Musannef, X, 257; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 232; ayrica bk.: Ibn Mace, Feriiz, 2.

72 ibn Kudame, el-Mugni, IX, 24.

73 < Abdiirrezzak, a.g.e., X, 251.

874 el-Beyhaki, a.g.e., VI, 241, 242; ibn Kudame, a.g.e., IX, 91; el-Ciircani, a.g.e., s. 40.
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bir fark yoktur. ibn Mes‘ad konuyla ilgili olarak: “Azdd edilen kélenin mirasi, onu

azat edene aittir.” demistir.®”

Abdullah b. Mes‘d, bir baska rivayette de kadinlarin veladaki durumlar ile
ilgili olarak; “Kadinlar veld sebebiyle varis olamazlar. Ancak mukatebe yoluyla ya
da bizzat kendileri kéleyi azad ettiklerinde mirastan pay alabilirler.” demis ve velada

miras hakkinin erkege ait oldugunu ifade etmistir.?’®
b- AKkit sebebiyle olan ‘asabe:

Kendisine varis olabilecek bir akrabasi (ashab-1 ferdiz, ‘asabe ya da zevi’l-
erhdm) olmayan bir kisinin baska bir kisiyle, kendisinin velisi ve varisi olacagi,
bununla beraber isledigi bir su¢ sonucunda alacagi cezada da diyetini 6deyecegi
hususunda anlagsma yapmas: iizerine aralarinda meydana gelen ‘asabeliktir. Ibn
Mes“0d, baska hi¢bir mirascist olmamasi durumunda akid ile mevlayr varis kabul

etmistir.

Mesriik b. Ecda’dan nakledilen bir rivayet, Ibn Mes‘dd’un konu ile ilgili
gorlisinii  ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir: “Aramizda Deylem
kabilesinden gelmis, kolesinde hi¢chir hakki olmadigint soyleyen birisi vardi. Bu
adam 6ldii ve geride ii¢ yiiz dirhem mal birakti. Ibn MesGd’a gelip, vefat eden bu
adamin mirasinin ne olacagim sordum. Ibn Mes“0d: “Onun bir yakini yahut da
sizden birisinin ona velaligi var mi?” diye bize sordu. Biz de “haywr” cevabini
verdik. Bunun iizerine Ibn Mes*d, beytiilmali kastederek, “o zaman bu durumda

. . . 5877
onun bircok mirasc¢ist vardir” dedi.”

Kaynaklarda yer alan baska bir rivayette gore ise; Urdiin halkindan bir adam,
amcasinin ogluyla muvalat akdi yapmis daha sonrada onun sayesinde (yardimiyla)
Miisliiman olmustu. Bu kisi daha sonra geride bir miktar mal birakarak vefat etmisti.

Insanlar Abdullah b. Mes‘0d’a gelip bu adamin mirasinin ne olacagim sormuslar ve

875 < Abdiirrezzak, el-Musannef, IX, 25; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 222; Sa‘id b. Mansir, Siinen,
I, 83.

¥76 < Abdiirrezzak, a.g.e., IX, 37; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, X, 306.

877 < Abdiirrezzak, a.g.e., [X, 10.
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Ibn Mes‘Gd onlara: “Onun mali onun (amcasimn oglunun)dur” diye cevap
vermistir®’®.

Bir rivayette de ibn Mes‘id’un mevla’l-muvalat®”

ile ilgili olarak: “Bir kisi
baska birinin yardimi aracihigiyla Miisliiman olur ve onunla muvalat akdi yapar
sonra da oliirse, miras¢ist olmadigi takdirde, onun mali diger kisiye aittir.” dedigi

nakledilmistir.**
(3) Zevi’l-Erham:

Zevi’l-erham, terikede belli oranda hisse sahibi olmayan ve terikeyi ‘asabe
olma sifatiyla da elde edemeyen, bununla beraber vefat edenin aralarinda kan bagi
olan akrabalaridir.*'

Abdullah b. Mes‘lid’a gore, zevi’l-erham, varisler arasinda ashab-1 ferdiz ve

882 Bununla beraber ibn

‘asabe bulunmadig1 zaman varis olarak kabul edilebilirler.
Mes‘ld, zevi’l-erhamin verasetini ‘asabe-i sebebiyyenin (mevlanin) varis olmasina
tercih etmistir.*® Bir rivayette Ibn Mes‘ad’un konuyla ilgili olarak: “Bir kisi vefat
edip geride onu azad eden mevalisi ve zevi’l-erhamdan anne ya da teyzesi disinda
kimseyi birakmamigsa, onun mirast anne ya da teyzesine verilir, mevalisi onlarla
beraber miras¢i kilimnmazlar. Zira mevali, zevi’l-erhdm ile beraber mirasci olmaz.”**

dedigi nakledilmistir.

Abdullah b. Mes‘lid’a gore 6len bir kisinin arkasinda kalan tek varis zevi’l-
erhamdan bir kisi ise ve onunla beraber ne ashab-1 ferdizden ne de ‘asabeden kimse

bulunmazsa bu durumda bu kisi, terikenin tamamma sahip olur.*® Nitekim ibn

88 Eba Yusuf, Kitabii’l-asar, s. 169.

79 Mevla’l-Muvalat: Nesebi mechul olan kimselerce 6nerilen vela akdini kabul eden kisiye verilen

isimdir. (Sa‘di Ebi Ceyb, el-Kamiisu’l-Fikhiyye, Daru’l-fikr, Dimagk 2003, s. 289; Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 298.

880 es-Safi‘, el-Umm, IV, 90.

881 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 493; Berki, Miras ve Tatbikat, s. 12.

%2 {bn Kudame, el-Mugnt, IX, 82.

5 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 252; el-el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 26,
hadis no: 30483; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, IX, 18; en-Nevevi, Mecmu*‘ , XVI, 56; el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibra, VI, 241, 242; Ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 91; Ibn Kudame el-Makdisi, es-
Serhu'l-kebir, VII, 103.

884 < Abdiirrezzak, el-Musannef, IX, 20; ibn Tirkmani, el-Cevherii’'n-naki, VI, 217.

85 el-Beyhaki, a.g.e., VI, 127.
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Mes‘id kendisinden nakledilen bir rivayette; “Dayi, varisi olmayamn varisidir™*°

diyerek, zevi’l-erhamdan olan “dayi”nin, kendisinden bagka bir varis olmamasi

halinde mirasta hak sahibi olacagini ifade etmistir.

Bununla beraber zevi’l-erhdmin sayis1 birden fazla ve anneleri ve babalar1 bir
olursa, day1 ve teyzenin bir arada bulunmas1 gibi, bu durumda Ibn Mes‘0d, erkege;
kadina verilen hissenin iki misli hisse verilmesi prensibiyle mirasi aralarinda taksim

etmistir. Buna gbre, teyzeye mirastan iigte bir, dayiya ise iigte iki hisse vermistir.*’

Varisler arasinda bulunan zevi’l-erhamda babalar farkli veya anneler farkl
olsa veyahut da hem anne ve hem baba farkli olursa, ibn Mes‘lid’a gdre her fer’
kendisiyle bagli oldugu ashin yerine konur ve bu durumdaki kisiler, vefat edene

888 Nitekim

baglandiklar: asillarin mirastan alacaklar1 miktarda terikeden hisse alirlar.
bir rivayette Abdullah b. Mes‘Gd’un konuyla ilgili olarak soyle soOyledigi
nakledilmistir: “Eger akraba (zii kardbe) birisi bulunmadigi zaman, teyze anne
derecesindedir, hala da baba derecesindedir, kardesin kizi kardes derecesindedir ve

zevi’l-erhdmdan her birisi, sebebiyle varis oldugu yakinligi derecesindedir.”™

Nitekim Abdullah b. Mes‘id, hala ve teyze hakkinda verdigi bir hiikiimde;
halay1 baba yerine koyarak iicte iki hisse vermis, teyzeyi de anne yerine koyarak
geriye kalan {icte bir hisseyi vermis ve “Teyze anne derecesinde, hala da baba

. . 5,890 ..
derecesindedir.”””" demistir.

Vefat eden kisinin geride biraktig1 kizin kiz1 ve kiz kardesinin kiz1 arasinda
terikenin taksiminde ise Ibn Mes*Qid, varisler kiz ile kiz kardes olsayd: terikenin nasil
taksim edilecegini dikkate alarak, kizin kizina terikenin yarisin1 vermis, kiz kardesin

. . . . 891
kizina da kalan yarim hisseyi vermistir.

886 < Abdiirrezzak, el-Musannef, IX, 20; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XI, 26, hadis no:
30485; Benzer lafiz ile Peygamber’den nakledilen hadis i¢in bkz.: Timizi, Feriiz, 12.

%7 Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Abdullah b. Mes’dd, s. 77.

888 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 217.

889 < Abdiirrezzak, a.g.e., X, 23; el-Beyhaki, a.g.e., VI, 217.

890 el-Beyhaki, a.g.e., VI,217; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., X, 283; Sa‘ld b. Mansr, Siinen, I, 69; ayrica
bk.: Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 248.

81 Kal‘aci, a.g.e.,s. 77,78
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Ibn Mes‘0d day1 kiz1 ile teyze kizi arasinda mirasin taksiminde ise; yine
varisler asil, day1 ve teyze olmus olmalar1 durumunda ne kadar hisse alacaklarini géz
Oniinde bulundurarak, dayinin kizina iicte iki, teyzenin kizina da {ligte bir hisse

vermistir.**?

Tiim bu oOrneklerde goriildiigii gibi Ibn Mes‘td, zevilerhamda her fer’e
kendisi ile vefat edene baglandigi aslin hissesini vermistir. Buna gore, kizin kizini
kiz yerine, erkek kardesin kizini1 erkek kardes yerine, kiz kardesin kizim1 kiz kardes
yerine, halay1r babanin yerine, teyzeyi annenin yerine... vb. koymus ve terikenin

taksimini asillarin alacaklart hisseleri g6z 6niinde bulundurarak yapmustir.*”?

c-RED:

Red; terikenin fazla, hisse sahiplerinin ise az olmasi ve ‘asabeden kimsenin

de bulunmamasidir.®*

Bu durumda hisse sahipleri hisselerini aldiktan sonra artan
miktar, varisler arasinda tekrar taksim edilerek onlara ddenir. Ibn Mes‘ad, boyle bir
durumda terikenin artan kismini1 ashab-1 ferdize her birinin mirastaki pay1 oraninda

taksim etmistir.>”

Abdullah b. Mes“id, beraberlerinde asabeden kimse bulunmadig: takdirde kiz
kardes, anne ve kiza red miras taksiminde yapmustir.**® Rivayete gore, bir grup insan
Sa’bi’ye gelip: “Ebii Ubeyde kiz kardese terikenin tamamini verdi” demis ve
hayretlerini belirtmiglerdi. Bunun {izerine $a’bi onlara: “Ebi Ubeyde’den daha iyi
(hayirl) olan kisi bunu yapti, Ibn Mes‘0d bunu yapiyordu.” diye cevap vermis® ’ ve
Ibn Mes‘tid’un da kiz kardese dnce mirastaki yarim hissesini verdigi ve daha sonra
terikenin artmasi ve kiz kardesten baska kimsenin de bulunmamasi durumunda

kalan1 da yine ona verdigini belirtmistir.

Bununla beraber Abdullah b. Mes‘0d’un, ashab-1 ferdizden alt1 kisiyi istisna

edip, bunlara red yapmadig1 ifade edilmistir. ibrahim en-Neha‘1 bu alt1 kisinin; 6lenin

%92 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 217.

93 {bn Kudame, el-Mugni, IX, 85.

¥4 Zuhayli, el-Fikhii'l-islami ve edilletuhu, VIII, 358; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, s. 381.

5 fbn Kudame, a.g.e., IX, 48.

%% ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 253.

897 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 287.
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esi (karisi / kocasi), ninesi, ana-baba bir kiz kardeslerle bulundugunda, baba bir kiz
kardesleri; kendi kizlartyla beraber bulundugu zaman oglun kizlari; anne ile beraber

bulunduklar1 zaman ana bir kiz kardesler oldugunu nakletmistir.?®

Beyhaki bunlara
ek olarak nineden baska varis olmadigi takdirde, nineye hisse verilecegini

nakletmistir.*”

Abdullah b. Mes‘lid, mirasin taksimi esnasinda kendilerine red yapilmayan
bu kisiler disinda kimse bulunmaz ve sadece nine bulunursa bu durumda nineye
kendi hissesini verir, kalan1 da yine ona verirdi. ibn Mes*(id’a gére, kalan bes kisiden
baska bir kisi daha olursa bu durumda ona da hissesi verilir ve terikeden kalan

miktar, beytiilmale birakilir.””

Abdullah b. Mes‘lid’un hakkinda red ile hiikiim verdigi meselelere diger bir
ornek ise onun, 6len ve arkasinda ana-baba bir kiz kardesini, baba bir kiz kardesini
birakan ve bunlarin disinda herhangi bir ‘asabesi de bulunmayan bir kadinin
terikesinin pay edilmesinde verdigi hiikiimdiir. Buna gore; ana-baba bir kiz kardese
terikenin yarisini, baba bir kiz kardese de, {i¢te ikiyi tamamlamak icin, altida bir
hisse vermistir. Terikeden artan miktar1 da sadece ana-baba bir kiz kardesin aldigi
hisseye eklemistir. Zira yukarida da belirttigimiz iizere, Ibn Mes‘(id, ana-baba bir kiz

kardes bulundugu zaman baba bir kiz kardese red yapmamustir.””!

Bu orneklerin yam sira Ibn Mes‘Qid, vefat edip geride anne ve ana bir
kardesler birakan bir kisinin mirast ile ilgili olarak su hiikmii vermistir: Oncelikle ana
bir kardeslere {igte birlik hisselerini, anneye de mirastaki altida birlik hissesini vermis
ve terikeden kalan miktar1 da yine annenin hissesine eklemistir. Ana bir kardes, anne
ile beraber bulundugunda kendisine red yapmamis ve annenin artan hisseyi hak
25902

edecegini ifade etmek amaciyla da; “Anne ‘asabesi olmayamin ‘asabesidir

demistir.

%% Sa‘id b. Mansir, Siinen, I, 59; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 53; ibn Kudame, el-
Mugni, 1X, 49.

899 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 36; ayrica bk.: ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 286; Serahsi
de nine ile ilgili olarak Ibn Mes’id’un nine ashabu feraizle beraber bulundugunda red yapmadigini
ifade etmistir. (es-Serahsi, el-Mebsiit, XXI, 193)

90 Kal‘aci, Mevsiiatu fikhi Abdullah b. Mes’dd, s. 74
' bn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 301.
%2 ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 253; Sa‘ld b. Mansdr, a.g.e., I, 61; Darimi, Feriiz, 23.
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d- ‘AVL:

‘Avl, hisseler toplaminin meselenin aslindan, diger bir ifade ile ortak

paydadan biiyiik olan miras meselesidir.””

Taksimde payin paydadan biiyiik olmas1 sonucunda da varislerin hisselerinin
eksiltilmesine gidilir. ‘Avl konusunda ilk defa hiikiim verenin Omer b. Hattab oldugu
ve sahabeden Abdullah b. Abbas disinda herkesin de Hz. Omer’in bu hiikmiinii

uygulamus olduklar belirtilmektedir.”**

Abdullah b. Mes‘Gd da sahabenin c¢ogunlugu gibi, karsilastigt bazi
meselelerde ‘avl ile hiikiim vermistir.””> Buna gére, ibn Mes‘id’un vefat edip geride
es, anne, ana bir kardesler, ana-baba bir kiz kardes ve baba bir kiz kardesler birakan
bir kisinin terikesinin pay edilmesinde verdigi hiikiim su sekildedir: Ese yarim hisse,
anneye altida bir hisse, ana-baba bir kiz kardeslere altida bir hisse vermis, ana bir kiz
ve erkek kardeslere ise toplam iigte bir hisse verip bunu kiz ve erkek kardesler
arasinda esit bir sekilde paylastirmistir. Bu meselede asil “alti”dir ama “on”a

‘avledilmistir.”"
e- MIRASIN BEYTULMALE KALMASI:

Eger vefat edenin higbir akrabasi olmadig1 gibi, mevlasi ya da kendisiyle
muvalat akdi yapmis oldugu birisi de yoksa, bu durumda vefat edenin mirasi
beytiilmale konur. Konuyla ilgili olarak, Mesruk b. Ecda su rivayette bulunmustur:
“Ibn Mes ‘id’a iginde ii¢ yiiz dirhem bulunan bir kese getirildi. Ben: “Aramizda bir
adam vardi, Deylem’de yaralanip 6ldii, bu kese onun” dedim. Ibn Mes‘id onun
zevi'l-erhami olup olmadigini sordu. “Hayir, yok” dedim. “Akdi muvalat yaptigi
birisi var mi? "diye sordu, yine “hayir, yok” dedim. Bunun iizerine Ibn Mes‘Qd,

(beytul mali kastederek) “ona varis olan ¢coktur” dedi ve mali beytiilmale koydu.””"’

%3 Bilmen, Hukuki islamiyye ve Istildhati Fikhiyye Kamusu, V, 211; Kal’aci, el-Mevsii‘atii’l-

fikhiyyetii’l-miiyessera, I, 140; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 26.

%4 Zuhayli, el-Fikhii'l-islami ve edilletuhu, VIII, 354; Kal‘aci, Mevsiatu fikhi Abdullah b.
Mes’id, s. 79.

% ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 263.

%% {bn Kudame, el-Mugni, IX, 27, 28.

%7 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 10; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, VI, 296; el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibra, VI, 243.

211



Benzer sekilde vefat edip herhangi bir varisi olmayan ve geride yedi yiiz

dirhem birakmus olan bir kisi hakkinda da ibn Mes*Qd, “Onun malin: beytiilmale koy,

ciinkii o da Miisliimanlardan birisidir.” demistir.””®

908 < Abdiirrezzak, el-Musannef, IX, 11.
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C- UKUBAT
1- CINAYETLER

Cinayet, genel anlam itibariyle, ister mala, ister cana, ister baska bir seye
kars1 yapilsin, ser’an haram olan her fiile verilen isimdir. islAm hukuk terminolojinde
ise cinayet, insanin canina veya organlarina karsi islenen 6ldlirme, yaralama, vurma

gibi diinyevi cezalar gerektiren fiillerdir.””

Cinayette verilen cezalar, mecniyyun aleyhin’'® durumuna gore farklilik
gostermektedir. Buna gore; koleye, zimmiye ve kadma karsi islenen cinayetlerdeki

uygulamalarla ilgili Ibn Mes‘tid’un ortaya koymus oldugu gériisler su sekildedir:
a- Koleye Karsi Islenen Cinayet:

Abdullah b. Mes‘Gd’a gore, “Ey inananlar! Size oldiirmelerde kisas farz
kilindr®'! ayeti geregince bir kole baska bir kéleyi kasten dldiiriirse kisas uygulanir.
Ayni sekilde hiir bir kisi, bir koleyi oldiirdiiglinde de kisas uygulanir. Zira ayette
gecen, “Biz onlara, nefis karsiiginda nefsi yazdik’®'? ayeti kéleyi de efendiyi de

kapsamaktadir.”"?

Eger kole, hatden oldiiriilirse bu durumda ne kadar olursa olsun kolenin
degeri sahibine (efendisine) odenir. Nitekim Ibn Mes‘ad, konuyla ilgili olarak,

“Hiiriin diyetinden fazla dahi olsa, kélenin diyeti onun kiymetidir.” demistir.”™*

b- Zimmiye Karsi Islenen Cinayet:

Abdullah b. Mes“0id’a gore bir Miislimanin hataen bir zimmiyi 6ldiirmesi
durumunda diyet gerekir ve ddenecek olan miktar da Miisliimanin diyeti gibidir,

zimminin, Mecsi, Hiristiyan ya da Yahudi olmasi arasinda bir fark yoktur.”"®

% Sa‘di Ebi Ceyb, el-Kamiisu’l-Fikhiyye, s. 70; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 59.

°1 Mecniyyun aleyh: Magdur; kendisi iizerinde cinayet islenen kimse, “men aleyhi’l-cindye” de

denir. (Erdogan, a.g.e., s. 280.

I Bakara 2/178.

2 Maide 5/45.

913 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VIII, 35;

914 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 10; ibn Hazm, el-Muhall, VIII, 154;

o5 <Abdiirrezzak, a.g.e., X, 97, ed-Dérekutni, Siinen, III, 149; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-
musannef, V, 406, 407; el-Cessas, Ahkdmii'l-Kur'an, II, 338; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir,
IX, 350; el-Beyhaki, a.g.e., VIII, 103.
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Bir bagka rivayette ise, Ibn Mes‘tid’un Mecusinin diyetinin miktar ile ilgili
olarak; Meciisinin diyetinin sekiz yliz dirhem, Mecisi kadinlarin diyetinin ise de

bunun yarist oldugunu séyledigi nakledilmistir.”*®
c- Kadina Karsi Cinayet:

Kadina karg1 hataen saldirida bulunulmasi durumunda, bu ister canina kasten
isterse de viicudunun bir azasima karst olsun, diyet 6denmesi vaciptir. Kadinin
diyetinin miktar1 konusunda ibn Mes‘id, bes deveye kadar kadmin diyetinin erkegin
diyetiyle esit oldugunu sOylemistir. Nitekim kendisinden nakledilen bir rivayette
sOyle soylemektedir: “Kadin ve erkegin diyeti, her birinin diyeti bes deve olan, dis ve
midiha®"’ tiirii yaralanmalarda esittir. Bunun disindakilerde kadimin diyeti, erkegin

o 918
diyetinin yarisidir.”

Buna gore diyeti, 6ldiirme diyetinin yirmi de birine ulagincaya
kadarki yaralamalarda kadin ve erkegin diyetleri esit, bunun disindaki yaralamalarda

ise kadinin diyeti erkegin diyetinin yarisidir.

Bir rivayette de ibn Mes‘0d’un; “midiha disindaki yaralanmalarda kadinin
yaralanma diyeti, erkegin diyeti gibidir” dedigi nakledilmistir.”"® Bu konu da, Ibn
Mes‘id’un, Hz. Omer’e muhalif goriis ortaya koydugu hususlardan birisidir. Zira Hz.

Omer, diyetin iicte birine kadar esit olacag goriisiindeydi.
2- OLDURMENIN CESITLERI:
Ibn Mes‘(id’un, goriis ortaya koymus oldugu 6liim cesitleri sunlardir:
a- Amden Oldiirme:

Silah kullanarak katilin bir insan1 haksiz yere oldiirmesidir. Tbn Mes‘ad,

“Silah kullanma kasit ifade eder®® diyerek, silah kullanarak bir kisiyi oldiiren

%16 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VIII, 101; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, XV, 141,
hadis no: 40432; Ibn Hacer el-Askalani, Telhisii’l-habir, IV, 35; ibn Kudame, el-Mugni, XII, 55.

"7 Miidiha ( ): Et ile bas kemigi arasinda zar gibi olan derinin yirtilip kemigin ortaya ¢ikmasi

seklinde bag ve yiiz yaralanmasidir. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 358)

918 < Abdiirrezzak, el-Musannef, [X, 397; ibn Kudime, a.g.e., XII, 57; es-Semerkandi, Tuhfetii’l-
fukaha, III, 170; ayrica bk.: et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 349; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-
zevaid, VI, 468.

% Sevkani, Neylii’l-Evtar, VII, 77.

920 < Abdiirrezzak, a.g.e., IX, 271; el-Heysemi, a.g.e., VI, 447; el-Miittaki el-Hindi, a.g.e., XV, 122,
hadis no: 40369.
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sahsin kasten adam 6ldiirme sucuyla yargilanacagini ve buna gore cezalandirilacagini

belirtmistir.
b- Sibh-i Amd Oldiirme:

Oldiiriilmesi mesrQi olmayan bir kimseye, odun, tas vb. bir sey ile vurarak
kasten Oldiirmektir. Ibn Mes‘0d, sibh-i amdin cinayetin tas, sopa, kilig gibi, silah
disindaki aletlerle gerceklesmesi durumunda olacagini sdylemis ve cezasinin da

agirlastirilmis diyet oldugunu ifade etmistir.””'

Buna gore hata ve benzeri yolla
oldiirmede diyet Ibn Mes‘tid’dan rivayette dérde béliinmiis yiiz devedir ki bunlar,
yirmi bes tane bir yasini1 tamamlamis, iki yasindan giin almis disi deve yavrusu (binti
mehad), yirmi bes tane ii¢ yasina girmis disi deve yavrusu (binti leblin), yirmi bes
tane bes yasina girmis disi deve (ceza‘), yirmi bes tane dort yasina girmis disi deve

(hikka)dir.”*
c-Hataen Oldiirme:

Bir kisiyi oldiirme kasti olmaksizin yanlishkla 6ldiirmedir. Ibn Mes‘ad,
hataen 6ldiirmeyi: “Hata, kisinin belirli bir hedefe atip, ona isabet etmemesidir®*
seklinde agiklamistir. Buna gore belirli bir hedefe ya da ava atilan silahin bir insana

denk gelerek bu kisinin 6liimiine sebep olmas1 hataen 6ldiirme kabul edilir.

Ibn Mes‘0d’dan hataen oldiirmenin diyeti ile ilgili olarak kaynaklarda
nakledilmis iki rivayet mevcuttur. Bu rivayetlerden ilkine goére hataen oldiirmede
diyet, bese boliinerek yirmiserli gruplara ayrilmis yiiz devedir bunlar, yirmi tane dort
yasma girmis disi deve (hikka) ve yirmi tane bes yasina girmis disi deve (ceza‘),
yirmi tane ii¢ yasia girmis disi deve yavrusu (binti lebin), yirmi tane iki yasindan
giin almig erkek deve yavrusu (ibn mehad), yirmi tane iki yasindan giin almis disi

924

deve yavrusu (binti mehad) dir.””* ibn Mes‘tid’dan nakledilen ikinci rivayette ise

hataen oldiirmede gereken diyetin miktar1 ilk rivayetle ayn1 olmakla beraber burada

%2l < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 277; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, VI, 447.

22 ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, V, 347, Ibn Hazm, el-Muhalli, X, 385; el-Cessas,
Ahkamii'l-Kur'an, 11, 330; Ebi Yusuf, Kitabii'l-harac, s. 156; Ibn Kudame, el-Mugni, XII, 14;
es-es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, I11, 107; ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, VIIL, 46.

92 < Abdiirrezzak, a.g.e., [X, 277

4 bn Ebi Seybe, a.g.e., V, 346; ibn Kudame, a.g.e., XII, 18, 19; ibnii’l-Hiimmam, Serhu Fethi’l
Kadir, VIII, 303, 304.
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ilk rivayette yer alan yirmi tane iki yasindan giin almis erkek deve yavrusu (ibn
mehad) yerine yirmi tane ii¢ yasina girmis erkek deve yavrusu (ibn leblin)’un diyet

olarak verilmesi gerektigi séylenmektedir.’”

Bu iki rivayetten hangisinin daha sahih oldugu konusunda farkli goriisler
vardir. Kal‘aci, Hz. Omer’in goriisiine uygun olmasi sebebiyle ikinci yani yiiz deve
igerisinde yirmi tane ibn leblinun olmasi gerektigini belirten rivayetin daha sahih
olabilecegini sdylemektedir.”® Aymi sekilde kaynaklarda ibn Mes*tid’dan naklen yer
alan mevkuf bir hadisin ilk rivayetle aym lafizda oldugu da goriilmektedir’” ki
kanaatimizce Ibn Mes‘0d’un goriisiiniin Hz. Omer’in gériisiine uygunluktan ziyade
naklettigi mevkuf hadise uygun olmasi daha makul goriiniiyor. Nitekim Cessas da
Ibn Mes‘tid’dan nakledilen hataen adam &ldiirme diyetiyle ilgili bu rivayetlerde,
diyette “yirmi ibn mehad”in gerektiginin belirtildigi rivayetin tercihen daha dogru

oldugunu ifade etmektedir.”*®
3- CEZALAR:
a- Kisas:

Kisas, caniye isledigi sugun misli ile ceza vermektir. Bir kisiyi oldiiren bir
caniye kars1 kisas uygulanmasindan kasit onun da oldiiriilmesidir. Ibn Mes‘0d’a
gore, bu 6liim cezasinin nasil uygulanacagi kisas da amaglanan bir durum degildir.
Soyle ki, bir adam bagka bir adama iskence eder, bedenine ve organlarina zarar verir
ve bu adam da é&liirse, ibn Mes‘0id’a gore bu caniyi tek bir kili¢ darbesi ile 6ldiirmek
yeterlidir. Boylece bir cana karsi sugu isleyenin canini ortadan kaldirmakla misilleme
geceklesir, adama nasil bir 6liilm cezasi verildigi énemli degildir. Nitekim Ibn
Mes‘id’a bir adamin burnunu kesip, miisle’”’ yaparak onu 6ldiiren bir adamin

durumu soruldugunda “Insanlarin éldiirmede en bagislayict olam, iman ehlidir’

2 Ebd Yusuf, Kitabii'l-harac, s. 155; Nevevi, el-Mecmi, XX, 453

926 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdulldh b. Mes’ad, s. 173.

%27 Tirmizi, Diyat, 1; Ebi Davud, Diyet, 16; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VIII, 77; ibn Kudame,
el-Mugni, XII, 20; et-Taberi, Camiii'l-beyan, V, 318; I1X, 47.

928 el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, II, 329, 330.

%9 Miisle: Insanin kulak, burun, parmak... gibi organlarim kesmektir. (Sa‘di Ebi Ceyb, el-

Kamisu’l-Fikhiyye, s. 336, 337)
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diyerek, caniye Oldiirdiigli adama yaptig1 gibi miisle yapilip, eziyet edilmeyecegi

ifade etmistir.”*’

Abdullah b. Mes‘lid’a gore oldiirme disindaki bir suctan dolay1 bir caniye
kisas yapildiginda bu kisas onun oliimiine yada herhangi bir uzvunu kaybetmesine
sebep olursa bu durumda mecniyyuhaleyhin kendi diyeti ddendikten sonra kisas
yapilan caniye kendi sugunun diyetini tazmin eder. Buna gore hakkinda kisas hiikmii
bilfiil icra edilmis bir sahsa el kesme cezasi uygulandiginda bu kisi bu ceza
neticesinde oliirse onun diyeti, kendisi igin kisas uygulanan kisinin akilesinedir.”’
Nitekim konuyla ilgili olarak nakledilen diger bir rivayette de Ibn Mes‘ad; “bir
cdniye kisas uygulandigi zaman, bu cezanin onun canmina ya da herhangi bir uzvuna
bir zarar vermesi durumunda kendisi adina kisas yapilan kisinin onun diyetini

ddemesi gerekir, ancak onun yaralama diyeti bundan diigiiriiliir” demistir.”>

ibn Mes‘iid’un Hz. Omer’e muhalif gériis ortaya koydugu hususlardan bir
digeri de bu konudur. Zira Hz. Omer bdyle bir durumda diyetin gerekmeyecegi

goriisiindedir.”*?

Kisas1 Affetme:

Kisas, sahsi bir haktir ve mecniyyun aleyhin ya da nefse karsi iglenmis bir
sucta Olenin velilerinin kisastan vazgecip kisas uygulanacak kisiyi affetmeleri

mumkindiir.

Abdullah b. Mes‘td’a gore, 6lenin velilerinden biri ya da birkacinin caniyi
affetmesi durumunda kisas diiser. Rivayet edildigine gore, Hz. Omer’e maktulun
velilerinden birisinin katili affettigi bir cinayet davasi gelmisti. Hz. Omer, bu dava
karsisinda o sirada yaninda bulunan Ibn Mes*(id’a konu ile ilgili gériisiinii sordu. Ibn
Mes‘td katilin, velilerden birisi tarafindan affedildigi ve bu durum karsisinda

“boylece oldiiriilmekten kurtaridr” diyerek kisasin diistiigiinii ve caninin malindan

930 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 350; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 22; el-Heysemi,
Mecma‘ii’z-zevaid, VI, 456. Hz. Peygamberden benzer lafizla bir hadis de ibn Mes’td’dan
rivayetle hadis kaynaklarinda nakledilmistir. Bk.: Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 393; EbG Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Sahihu ibn Hibban bi Tertibi ibn Balaban, thk.:
Suayb el-Arnaut, Beyrut 1993, XIII, 335.

%! {bn Hazm, el-Muhalla, X1, 21.
%32 <Abdiirrezzak, a.g.e., IX, 485.
933 < Abdiirrezzak, a.g.e., IX, 456; ibn Hazm, a.g.e., XI, 22.
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diyetin 6denmesi gerektigini belirtmistir. Ibn Mes‘td’un bu s6zii iizerine Hz. Omer,
elini ibn Mes‘id’un omzuna koyarak, onun goriisiinii begendigini ifade etmis ve

onun i¢in “Ilimle dolu bir dagarcik” demistir.”**
b- Diyet:

Abdullah b. Mes“td’dan diyetin ne zaman vacip olacag: ile ilgili nakledilen
rivayet yukarida naklettigimiz rivayettir ki buna gore, 6lenin velilerinden biri yada

birkac¢inin katili affetmesi durumunda kisas diiserek, diyet vacip olur.
(1) Diyetin Miktar:

Diyet, agirlastirilmis ve hafifletilmis olmak tizere ikiye ayrilir. Agirlastirilmis
diyet, kasten oldiirmede velilerin affetmesi.. gibi sebeplerle kisasin diismesi
durumunda ve sibh-i amden, yani kasta benzer sekilde birinin &ldiiriilmesi
durumunda 6denmesi gereken bir cezadir.”>> Hafiflestirilmis diyet ise, hataen adam
6ldiirme neticesinde 0denmesi gereken diyettir. Her iki durumda da 6denmesi
gereken diyetin miktar1 yiiz deve olmakla beraber agirlastirilmis diyette bu develer
yirmi beserli gruplar halinde ayrilmigken hafifletilmis diyette develer yirmiserli
gruplar halinde boliinerek farkli yas ve cinsler halinde belirlenmistir. Bu develerin
ozellikleri ile ilgili Ibn Mes‘tid’dan nakledilen rivayetlere yukarida yer verdigimiz

icin burada tekrar etmek istemiyoruz.”*°

(2) Organlarin Diyeti:

Abdullah b. Mes‘tid, mecniyyun aleyhin diyetinin tamamini yaralanan uzva
gore taksim ederek ve ona uygun miktar1 uygulamistir. Eger cinayet, vucutta iki tane
bulunan organlardan birisine karsi islenmisse bu durumda her birisi i¢in yarim diyet
vardir. Dolayisiyla cinayet her iki organa karsi islenmisse bu durumda diyetin

tamamimin ddenmesi gerekir. Nitekim ibn Mes‘Qid uzuvlarin diyeti ile ilgili olarak;

%34 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 13; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zevaid, VI, 475; el-Beyhaki, es-

Siinenii’l-kiibra, VIII, 57; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, 1X, 349; ayrica bk.: el-Humeydan,
“Fukahdii’s-sahdbeti’l-miiksirine mine’l-fetevd”, s. 36.

> 1bn Hazm, el-Muhalla, X, 389, 390.

7 bk.s. 212.
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“Disler denktir, parmaklar denktir, gozler denktir, eller denktir, ayaklar denktir,

testisler de denktir.”®*" demistir.

Abdullah b. Mes‘tid’a gore bedende sadece bir tane olmas1 sebebiyle konusan

dil i¢in de tam diyet vardir.”*®

ibn Mes‘0d, yaralamalarm diyetiyle ilgili olarak ise, muziha tiirii
yaralanmalarin diyetinin bes deve oldugunu, amme”’ ve cife’*" tiirii yaralanmalarda

ise diyetin, deve diyetinin iicte biri oldugunu sdylemistir.”*’
(3) Diyeti Bagislama:

Abdullah b. Mes‘td’a gore, ister kasten ister hatden islenmis olsun, bir
cinayet sebebiyle 6denilmesi gereken diyetin “mecniyyun aleyh” veya oldiiriilmiis
olmasi durumunda onun varisleri tarafindan affedilmesi cdizdir. Bununla beraber
oldiirtilenin varislerinin tamaminin diyeti bagislamis olmas: da sart degildir. Eger
iclerinden bir kismi &denecek olan diyeti bagislar, digerleri bagislamazsa

bagislayanlarin hissesi diyetten diisiiriiliir ve cani, bagislamayanlarin hissesini 6der.

Ibn Mes‘Gd’un konuyla ilgili ortaya koydugu goriisii naklediyor olmasi
sebebiyle, kisasin affedilmesi ile ilgili naklettigimiz rivayete benzer bir rivayeti
burada tekrarlamanin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Ibrahim en-Nehai’den
nakledilen rivayete gore; Omer b. Hattab’a kasten bir kisiyi 6ldiirmiis ve dldiirdiigii
kisinin velilerinden birisinin de kendisini affettigi bir adamin davasi getirilmisti. Hz.
Omer, o sirada yaninda bulunan Ibn Mes‘0id’a konuyla ilgili ne sdyleyebilecegini
sorunca Ibn Mes‘td; “Oldiiriilen nefis hepsine aitti. I¢lerinden birisi affedince ona
(katile) yasama hakki verildi. Dolayisiyla, velilerden herhangi birisinin, diger
velilerin birisi kisastaki hakkindan vazgegerse, kisas (oldiirme) hakkini almast
miimkiin degildir.” dedi. Hz. Omer, ibn Mes‘0d’un bu sozleri iizerine, onun bu

konuda nasil bir hiikiim verecegini sordugunda ise Tbn Mes‘td; “Katilin malindan

%37 < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 327, 374, 384; Ibn Hazm, el-Muhalla, X, 448, 450.

3% ibn Kudame, el-Mugni, XII, 124.

%% Amme (), etin kesilip beyin ile kemik arasindaki zar1 ortaya ¢ikaran yaradir. (Erdogan, Fikih

ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 15, 16)

%0 Caife ( ), gogiiste, sirta, karinda agilan yaralar gibi i¢ bosluga kadar isleyen yaradir.
(Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 48)

91 < Abdiirrezzak, a.g.e., X, 397; Kal‘aci, Mevsii‘atu fikh1 ‘Abdulldh b. Mes’iid, s. 174
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diyete hiikmedersin ve bagislayanmin hissesi de bunun icerisinden ¢ikariir” demis ve
Hz. Omer de; “Ben de senin gibi diisiiniiyorum” diyerek Ibn Mes‘id’un konuyla ilgili

ortaya koydugu goriisii tasdik ettigini ifade etmistir.”*

c- Had:

Had, belli suglardan dolay1 bizzat Sari‘ tarafindan miktar1 belirlenmis belli

cezalardir.”®

Bu cezalarin, Allah’in hakki olarak, diger bir ifadeyle toplumun menfaati i¢in
belirlenmis cezalar olmasi sebebiyle Ibn Mes‘0id’a goére magdurun veya kadmin bu
suglar igleyenleri affetmesi caiz degildir, dolayisiyla kendisine hadd davas1 getirilen
bir idarecinin islenen sug ile ilgili davay1 a¢ip sugluyu yargilamasi gerekir. Bununla
beraber ser’an belirlemis hadd cezalarinda azaltma ya da eksiltmeye gidilmesi de s6z

944
konusu olamaz.

(1) Hadd Cezasimnin Uygulanmasi:

Abdullah b. Mes‘lid’a gore, hadd cezas1 gerektiren bir sucun islenmesi
durumunda yargilama ve verilecek cezanin uygulanmasii devlet bagskani ya da
yardimcist istlenir. Bununla beraber devlet baskani bu ve benzeri konulardaki
davalara bakmalar i¢in kadilar da gorevlendirebilir. Nitekim ibn Mes‘id da Halife
Omer tarafindan Kiife’de kad1 olarak gdrevlendirilmis ve ilgili davalardaki haddleri

uygulamugtir.”*®

Ibn Mes‘0d, efendinin kéleye olan veldyetini, devlet baskanminmn halk
tizerindeki velayetine benzeterek, kolesi olan bir kisinin kdlesine ya da cariyesine
kars1 hadd uygulayabilecegini belirtmistir. Nitekim Ibn Mes‘id, kendisine gelerek
cariyesinin zina ettigini sOyleyen bir kisiye “ona elli kirba¢ vur” diyerek cariyesi

{izerine hadd1 uygulayabilecegini sdylemistir.”*

%2 ibn Hazm, el-Muhalla, X, 478

3 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 129; Zuhayli, islam Fikih Ansiklopedisi, VII,
319, 320.

944 < Abdiirrezzak, el-Musannef, V1L, 371; el-el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, V, 402.

95 en-Nevevi, Mecmu® , XXI, 313.

% ibn Hazm, a.g.e., XI, 164; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., X, 211; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX,
340.

220



Kal‘aci, efendisinin koleye uygulamasinin cdiz oldugu hadlerin, hadd
uygulanacak olan kiginin 6lmesine ya da bir uzvunu kaybetmesine sebep olmayacak,
terbiye edip, yola getirmeye yonelik hadler oldugunu sdylemektedir. Zira efendisinin
kolesini terbiye etme hakki vardir ve buradaki hedef de budur. Bu sebeple de Ibn
Mes‘“0d, efendinin kdlesine karsi uyguladigi bu tiir hadlerde onu ilan1 sart kogsmamus,

evinde yapmasini cdiz gormiistiir.”*’

Ibn Mes‘0id’a gére hadd uygulanabilmesi i¢in oncelikle kisinin akilli ve
buluga ermis olmasi gerekir. Nitekim kendisine heniiz buluga ermemis bir cariye

hirsizlik suguyla getirildiginde ona hirsizlik haddi uygulamamistir.”*®

Kisi haddi gerektiren bir fiili, bu fiilin haram oldugunu bilmeyerek islerse
Abdullah b. Mes‘lid’a gore haram oldugunu bilmemesi sebebiyle ona had gerekmez.
Kaynaklarda nakledildigine gore, Abdullah b. Enis karisina ila yapmis daha sonra da
ortadan kaybolmus, dort ay gectikten sonra ¢ikip gelmis ve yeminini hatirlamayip
hanimiyla birlikte olmustu. Abdullah, daha sonra Alkame’ye gelerek durumun ne
olacagini sormus ve Alkame ile beraber ibn Mes‘0id’a gidip durumu anlatmislards.
Ibn Mes‘ad, Abdullah’a: “Esine, senden bdin talakla ayrildigimi, onunla tekrar
evlenmek istedigini soyle” demis ve o da Ibn Mes‘td’un dedigini yapmis ve kadina

mehir olarak birka¢ miskal giimiis para vermisti.”*’

Goriildiigii iizere Ibn Mes‘td, adam 6nceki esiyle cinsel iliskiye girdigini
kabul etmesine ragmen, karisinin kendisinden bain talakla bosanmis oldugunu
bilmemesi sebebiyle ona zina haddi uygulamamistir. Zira adam, kadinin hala
kendisinin esi oldugunu zannediyordu ve haram oldugunu bilmedigi bir davranistan

dolay1 da cezalandirilmasi s6z konusu degildi.

Abdullah b. Mes‘ld, had cezalarinin savasta diismanin karsisindayken

uygulanmamasi gerektigi goriisiindedir. Zira ceza uygulanan kisginin diigman tarafina

%7 Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’dd, s. 196.

948 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, [X, 244; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-zeviid, VI, 424; en-Nevevi,

Mecmu‘ , XXI, 154. Benzer lafizlarla ibn Mes’id’dan naklen Hz. Peygamber’e hirsizlik yapmis
ve heniiz buluga ermemis bir cariyenin getirildigi ve Hz. Peygamberin ona hadd uygulamadigini
ifade eden merfii hadis de nakledilmistir. (ibn Hacer el-Askalani, Telhisii’l-habir, IV, 66; en-
Nevevi, a.g.e., XXI, 144, 147.)

99 et-Taberani, a.g.e., IX, 328; el-Heysemi, a.g.e., V, 644; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 459;
Ayrica bk.: et-Taberl, Camiii'l-beyan, IV, 480
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gecmesi ya da durumun diisman tarafindan yanlis anlasilarak, Miislmanlarin,
askerlerini savasa zorlamak icin cezalandirdiklarinin zannedilmesi gibi olumsuz bir

durum ortaya ¢ikabilir.

Alkame b Kays’dan nakledildigine gore, Velid b. Ukbe ordu komutani iken
icki icip sarhos olmus, insanlar da ibn Mes‘tid ve Huzeyfe b. el-Yeman’a gelerck ona
had uygulamalarini istemislerdi. Onlarsa insanlarin bu isteklerini: “Hayir yapmayiz,
biz suan diisman karsisindayiz ve diismanlarin  bunu Ogrenip bize karsi
cesaretlenmelerini ve bizde bir giigsiizliik oldugunu sanmalarini istemeyiz
(hoslanmayiz)” diyerek geri g¢evirmisler ve Velid b. Ukbe’ye icki igme haddi

uygulamamuslardir.”™

(2) Haddin Diismesi:

Abdullah b. Mes‘id sug¢ kesin olarak sabit olmadan siipheye dayanarak had
uygulanmamasi gerektigini sOylemis ve “hadleri ve katli miimkiin oldugu kadar
Allah’in kullarindan uzaklastrin” demistir.””' Burada kastedilen had uygulama
hiikmiiniin hemen verilmemesi miimkiin mertebe su¢ kesin delillerle sabit oldugunda
had uygulamasina gidilmesi gerektigidir. Nitekim Ibn Mes‘Qid baska bir rivayette de
stiphe ile ilgili olarak; “Had uygulama konusunda siipheye diisersen onu uygulama”

demistir.”

Ibn Mes‘0d, affetmede hata etmenin, cezalandirmada hata etmekten daha iyi
bir durum oldugunu belirterek sdyle demistir: “Hadleri uygulamaktan giiciiniiz
Olgiistinde uzak durunuz; ¢iinkii sizin affetmede hata etmeniz, ceza vermede hata
etmenizden daha hayirlidir. Bir Miisliiman igin bir ¢ikis yolu buldugunuzda haddi

953
ondan uzaklastirin.”

Goriildiigii {izere Ibn Mes‘Qid, hadlerin uygulanmasini en son verilecek karar
olarak degerlendirmekte ve failin sucu isledigi ile ilgili bir siiphe olmasi durumunda

haddin de diisecegini ifade etmektedir.

50 {bn Tiirkmani, el-Cevherii’n-naki, IX, 105; ‘Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 198.

%1 en-Nevevi, Mecmu® , XXI, 135, 273; Ibn ‘Abdilberr, el-istizkar, VIII, 13; ‘Abdiirrezzak, a.g.e.,
VII, 402.

92 ed-Darekutni, Siinen, I11, 120; Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef, V, 511; ez-Zeyla‘l, Nasbii’r-
raye, 111, 343.

953 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VIII, 238.
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(3) Haddin Yariya Diisiiriilmesi:

Had yartya indirilmesi miimkiin bir ceza oldugundan kolenin haddinin, hiir
bir kisiye uygulanacak olan haddin yarist oldugu ser’an belirlenmistir. Nitekim daha
oncede belirttigimiz gibi ibn Mes‘Qid, cariyesinin zina ettigini sdyleyen bir adama,
zina haddi olarak cariyesine elli kirba¢ vurmasini sdylemistir ki, muhsan (evli)

olmayan, hiir bekar bir kiside bu ceza yiiz degnektir.

Abdullah b. Mes‘tid’a gore, bir kisi had gerektiren bir sucu bir defadan fazla
islemis olsa her su¢ i¢in ayr1 ayr1 had uygulanmaz. Sadece bir haddin uygulanmasi

%% {ki farkli had gerektiren suglarin islenmis olmasi durumunda ise eger bu

yeterlidir.
hadlerden birisi 6liim cezas1 ise bu durumda sadece dldiirme cezasi uygulanir, 6liim

cezast diger cezalar1 ortadan kaldirir.”>
(4) Hadlerin Cesitleri:
(i) Zina Haddi:

Ibn Mes‘id zina haddi ile ilgili olarak: “Bekdr erkek ve kadin zina ederse yiiz
kirbag vurulur ve siirgiin edilirler.” demistir.”® Buna gore, zina eden hiir erkek ve
hiir kadinin bekar olmalar1 durumunda her birine yiiz degnek/kirbag cezasi verilir ve
bir yil siireyle siirgiine gonderilir. Ibrahim en-Nehai, ortaya cikabilecek fitneyi
engellemek iizere, her ikisinin ayni yere degil, ayr1 ayri yerlere siirgiin edilecegini

sdylemistir.”>’

Ibn Mes‘td kolenin zina etmesi durumunda ona, hiire uygulanan cezanin
yarist kadar had uygulanmasi gerektigi gorlisiindedir. Nitekim daha Once de
naklettigimiz gibi kendisine gelerek cariyesinin zina ettigini sdyleyen bir kisiye, Ibn

Mes‘0d, zina haddi olarak cariyesine elli kirba¢ cezasi uygulamasini sdylemistir.

94 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VII, 434;

955 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 350; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., X, 19; es-Sevkani, Neylii’l-
evtar, VII, 60.

936 et-Taberani, a.g.e., IX, 339; el-Miittaki el-Hindi, Kenzii‘l-‘ummal, V, 421, hadis no: 13490; ez-
Zeyla‘l, Nasbii’r-raye, VI, 18; Ibni’l-Himmam, Serhu Fethi’l Kadir, IV, 135; el-Heysemi,
Mecma‘ii’z-zevaid, VI, 406.

#7 < Abdiirrezzak, a.g.e., VII, 312.
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Abdullah b. Mes‘id, cariyeye uyguladigi zina haddini immii’l-velede™® de
uygulamistir. Zira Ibn Mes‘0d’a gére iimmii’l-veled de cariyedir ve cariyeye

uygulanan hiikiimler ona da uygulanir.””’

Ummii’l-veledin zina sucuyla siirgiin edilmesi konusunda ise ibn Mes*id ile
Hz. Ali arasinda goriis farki vardir. Buna gore, Hz. Ali, zina etmesi durumunda
immii’l-veledin sadece kirbag/degnek cezasi ile cezalandirilacagini, siirgiin
edilmeyecegini sdylemis, Ibn Mes‘d ise “hem siirgiin edilir hem kirbaclanur”

demistir.”®
(ii) Sarap ve Diger Sarhos Eden Maddeleri Icme / Kullanma Haddi:

Abdullah b. Mes‘ld, sarap veya baska bir icki igerek sarhos olan kisiye

. s 961
seksen kirbag, had cezas1 vermistir.

(iii) Kazf Haddi:

Had gerektiren diger suglarda oldugu gibi namuslu kadinlara iftira atilip
(kazf) zina isnadinda bulunulmasi durumunda cezasinin ne olacagr Kur’an-1
Kerim’de belirtilmistir.”®> Abdullah b. Mesdd iftira atan kisiye uygulanacak olan bu
cezada suclunun hiir ya da kole olmas1 arasinda bir ayrim yapmamus, “Iftira ettiginde
kéleye de seksen kirbag vurulur” diyerek bu sugu igslemeleri halinde her ikisine de
seksen sopa cezast uygulamistir.”” Bu uygulama, ibn Mes‘Gd’un Hz. Omer’den
farkli bir goriis ortaya koydugu hususlardan birisidir. Zira Hz. Omer’e gére, bu
cezalar hiirler hakkinda konulmus cezalardir ve kole olan bir kisinin hiir olan bir
kisiye =zina iftirasinda bulunmasi durumunda uygulanacak olan had hiirlere

uygulanacak olan cezanin yarist, yani kirk kirbag cezasidur.”®*

%% Ummii’l- veled ( ): Mevlasinin (efendisinin) yataginda onun ikrari ile birlikte gocuk

diinyaya getirmis olan cariyedir. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, s. 270)

%9 < Abdiirrezzak, el-Musannef, VII, 312.

%60 < Abdiirrezzak, a.g.e., VII, 312.

%! Kal‘aci, Mevsii‘atu fikhi ‘Abdullah b. Mes’iid, s. 93.

%62 Nur 24/ 4, 5.

93 ¢]-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, I11, 396; el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, XII, 174; ibn
Riisd, Bidayetii'l-miictehid, II, 363.

%% e]-Muvatta’, Huddid, 1304; ‘Abdiirrezzak, a.g.e., VII, 438; Kogak, Hz. Omer ve Fikhy, s. 176
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(iv) Sirkat Haddi:

Hirsiza uygulanacak cezanin ne oldugunu Kur’an-1 Kerim’de *

i«

Hirsizllk yapan erkek ve

kadinin, yaptiklarimin bir karsiligt ve Allah’tan bir ceza olarak ellerini kesin,

5 965

Allah’in her gseye giicii yeter ve her isinde bir hikmet vardir. ayetiyle

belirtilmistir. Abdullah b. Mes‘Gd’un bu ayeti, “... ”

seklinde okudugu rivayet edilmistir.”*® Ibn Mes‘Gd’un ayeti bu sekilde okuyusunu
ayeti tefsir etmek amaciyla ortaya konulmus bir tutum olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Zira bu sekilde okuyus, sdz olarak degerlendirilmistir.”®’ Nitekim
Nevevi de Ibn Mes‘tid’un bu kiraatini aktardiktan sonra saz olan bu kiraatin, ahad

haberin yerine gectigini ifade etmistir.”®®

Abdullah b. Mes‘td’a gore, hirsizlik yapan kisinin caldig1 seyin degeri “bir

dinar” ya da “on dirhem” olursa eli kesilebilir.””’

Bununla beraber, hirsizlik cezasinin (haddinin) biitiin hirsizlik davalarinda
uygulanmadig1 goriilmektedir. Rivayete gore, Kife’de bir adamin beytiilmalden
hirsizlik yapmast iizerine ibn Mes‘td, Hz. Omer’e durumu bildirip, bu kisi hakkinda
nasil bir ceza uygulanacagm sormus, Hz. Omer de o kisinin de beytiilmalde hak

sahibi oldugunu soyleyerek had uygulanmamasini séylemistir.””

Bir bagka rivayette de kdlelerinden birinin, diger kolesinin malini ¢aldigini ve

hirsizlik yapan kolesine had uygulaylp uygulamayacagini soran bir kisiye Ibn

%5 Maide 5/38.
966 el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil, III, 51; es-Suyiti, ed-Diirrii’l-mensiir, 11, 380; fbn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, III, 107; el-Askalani, Telhisii’l-habir, IV, 71; el-Ayni, Umdetii’l-
kari, XXIII, 276; baz kaynaklarda da Ibn Mes’ad’un kiratinin ... ”
seklinde oldugu rivayet edilmistir. Bk.: et-Et-Taberi, Camiii'l-beyan, X, 294; el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, VIII, 270

%7 ibn Kesir, a.g.e., III, 107.

%68 en-Nevevi, Meemu* , XXI, 220.

%99 et-Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, IX, 351; en-Nevevi, a.g.e., XXI, 156; Tahavi, Serhu meéni’l
asar, III, 167; el-Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, II, 584, 585; ez-Zeyla‘l, Nasbii’r-raye, 111, 360.
‘Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 212; en-Nevevi, a.g.e., XXI, 199; el-Heysemi, Mecma‘ii’z-
zevaid, VI, 424.
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Mes*“id, “Senin hizmet¢in senin malini almigtir.” diyerek ona had uygulanmayacagi

cevabini vermistir.””'

Islam hukukuna gore had gerektiren suclar sadece yukarida naklettigimiz dort
su¢ degildir. Bunlara ek olarak, yol kesmek ve haydutluk ile irtidat (dinden dénme)
de had gerektiren suclardandir. Fakat kaynaklarda bu suglarla ilgili bn Mes‘id’un
gorlisiinii ortaya koyan herhangi bir rivayet tesbit edemedigimiz i¢in burada

zikretmedik.

91t < Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 211; en-Nevevi, Mecmu*® , XXI, 203; ayrica bk.: ibn ‘Abdilberr,
el-Istizkar, VII, 558
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SONUC

Islami ilimlerle ilgilenen herkesin kabul ettigi gibi, Hz. Peygamber’in
ashabmin Isldm’1 nasil anladiklar1 ve karsilastiklar1 problemlerle ilgili yorumlari, bu
dinin gelecek nesiller tarafindan dogru anlasilmasi ve hiikiimlerinin dogru
yorumlanmasi konusunda Hz. Peygamber’den sonra en 6nemli rehberdirler. Ciinkii
onlar, bizzat Peygamberle birlikte vahiy siirecini yasamis, Hz. Peygamber’in Kur’an
ve hiikiimleri ile ilgili agiklama ve yorumlarmi ondan dinleme ve uygulama

bahtiyarligina ermislerdir.

Bizzat Peygamber tarafindan biitiin asirlarin en degerlileri oldugu ifade edilen
bu seckin insanlar,””* daha sonraki nesiller i¢in Isldm’1 anlamada ve yasamada 6rnek

bir nesil olarak gosterilmislerdir.

Hz. Peygamber doneminde, Peygamber’in vahyin tek aciklayicisi, 6greticisi
ve uygulayicisi; onlarin ise 6grenen konumunda olmalar1 dolayisiyla, bu donemde
sahabenin zaman zaman Peygamber’in kendileriyle istisareleri disinda Islami
meselelerle ilgili herhangi bir goriis ortaya koyup yorum yapmadiklarini sdylemek
miimkiindiir. Sahabenin Islam’m dogru anlatilp gelecek nesillere aktarilmasi
yolundaki ¢abalar1, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra insanlara isldim’1 anlatma ve
Kur’an hiikiimlerini agiklama, baska bir ifade ile &greticilik gorevini

istelenmeleriyle ortaya ¢ikmustir.

Hz. Peygamber’in vefatiyla biiyiik bir sarsint1 gegiren Islam toplumu, onun
seckin ashabinin dirayet ve ferasetiyle, karsilastiklar1 tehlikeleri atlatmis, zorluklarin
listesinden gelmistir. Ozellikle Peygamber zamaninda mevcut olmayan sorunlarla
karsilagildiginda, bizzat Hz. Peygamber’in rahle-i tedrisinde yetismis olan bu
insanlar, onun yaninda bulunma, ona yakin olma gibi Ozelliklerin kendilerine
yiiklemis oldugu sorumluluklar sebebiyle, karsilastiklar1 sorunlara kabiliyetleri ve

ilm1 yetenekleri 6l¢iisiinde ¢6ziim yollar1 bulmaya ¢alismislardir. Bu da dogal olarak

2 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 52.
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ashab igerisinde ilmi kisilikleriyle temayiiz etmis seckin kisiler tarafindan yerine
getirilmistir. s1Am’1 dogru anlayabilmek igin, Islam bilginleri tari boyunca yazdiklari
degisik konulardaki eserlerinde ashabin goriislerine yer vermislerdir. Ancak,
ashabtan bir kisinin belli bir alandaki goriiglerini 6zel bir arastirma ile bir araya
toplama ve bunlar {lizerinde degerlendirmelerde bulunmaya yonelik ¢aligmalar son
donemlerde yapilmaya baslanmigtir. Ashabdan kaynaklarda goriislerinin  yer
almasiyla dikkat ¢ekenlerden - bize gore en onemlilerden - birisi de Abdullah b.
Mes‘(id’dur. Onun fikirlerinin ve hukuki kisiliginin iyi anlagilmasimin islam’1 da iyi

anlamaya katki saglayacaginda siiphe yoktur.

Biz de “Abdullah b. Mes ‘id ve Hukuki Kisiligi” adli bu g¢alismamizda,
yukaridaki diisiinceden hareketle, Abdullah b. Mes‘Gd’un hukuki kisiligini ortaya
koymay1 hedefledik. Boyle bir ¢alismanin, Islim’1t daha dogru anlama ve Islam
hukuku alanindaki aragtirmalara katkida bulunma yoniinde clizi de olsa bir boslugu
dolduracagini diisiindiik. Calismamizda, konumuz olmas1 itibariyle Abdullah b.

Mes“0d’un 6zellikle hukuki kisiligi tizerinde durduk.

Yapmis oldugumuz bu ¢alisma sonunda ulastigimiz sonuglart su sekilde ifade

etmek miumkindir;

1- Abdullah b. Mes‘td, Miisliiman olduktan sonra hayatin1 Hz. Peygamber’e
hizmete adamuis, gece-giindiiz onunla birlikte olmaya ¢alismistir. Bu sebeple o, ashab
icinde Hz. Peygamber’e, onun ehl-i beytinden birisi zannedilecek kadar yakin;
Peygamber’in, “Eger istisare etmeden birini arkamda yonetici olarak birakacak
olsaydim, Ibn Mes‘id’u bwrakirdim™” diyecek kadar kendisine giivendigi ve

Kur’an-1 Kerim’i kendilerinden 6grenmelerini sdyledigi “dort kuradan birincisidir.

2- Abdullah b. Mes“0d’un Hz. Peygamber’e olan bu yakinlig1 dncelikle onun
Kur’an’in vahiy siirecine bizzat taniklik etmesini ve dolayisiyla da Kur’an’1 en iyi
sekilde Ogrenmesini saglamistir ki, kendisi de yetmis kiisur sureyi bizzat
Peygamber’den &grendigini ifade etmistir. Bunun yaninda ibn Mes‘iid, Kur’an’da
niizul sebebini, ne zaman ve ne konuda indigini bilmedigi hi¢bir ayetin
bulunmadigin1 da ifade ederek kendisinin Kur’an’a olan vukufiyetini sik sik dile

getirmistir.

3 Tirmizi, Kitabu’l-menakib, 38; Ahmed b. Hanbel, Fedailii’s-sahabe, I1, 18, hadis no: 1489.
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Abdullah b. Mes“dd, Kur’an’in anlagilarak, okunan ayetler iizerinde
diisiiniilerek okunmasina biiyiik 6nem vermis, Kur’an’in, insanlarin kendisiyle amel
etmeleri i¢in indirildigini, oysa insanlarin onu sadece okumayi (tilavetini) amel kabul
ettiklerini sdyleyerek, inananlara Kur’an okurken, amaglarinin sadece slirenin sonuna
ulagmak olmamasini, okuduklar1 ayetlerin anlamlarinit da diistinmelerini ve onlarin
geregini hayatlarinda uygulamalarim1 sdylemistir. Bu baglamda Ibn Mes‘Gd,
Kur’an’da imandan sonra en c¢ok zikredilen ve insanlari her tiirli c¢irkinlik ve
kotiilikten men ettigi vurgulanan “namaz ibadeti” iizerinde Onemle durmustur.
Bunun bir sonucu olarak da namaz konusunda kendisinden c¢ok sayida rivayet

nakledilmistir.

3- Hz. Peygamber’e bu derece yakin olmus, dmriinii hizmete adamis ibn
Mes“0d gibi bir kisinin Peygamber’in siinnetini en iyi bilenlerden birisi olmasinda
siphe yoktur. Onun hadis rivayeti esnasinda gosterdigi titizlik, kendisinden
sonrakilere Ornek olacak niteliktedir. Zira Ibn Mes‘tid, hadis rivayetinde hata
yapabilecegi endisesini devamli tasimis, bu nedenle hadis rivayetinde ¢ok hassas
davranmistir. Bu hassasiyetinden ve Peygamber’e olan sevgi ve saygisindan,
muhtemelen ona onun sdylemedigi bir seyi isnat etme endisesinden dolayi, hadis

rivayet ederken “Hz. Peygamber soyle/béyle dedi..” diye kesin ifadeler kullanmak

(13 2 (13

yerine, rivayetlerin sonunda veya ” gibi ifadeler

kullanmustir.

4- Ibn Mes‘Qid, hayat1 boyunca Islim’a hizmet etmis ve bu alanda sorumluluk
almaktan kacinmamistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miiminleri yonetme
mevkiine gelen Rasid halifeler doneminde onlarin en 6nde gelen danigsmanlarindan
ve bu donemlerde devrin en 6nde gelen hukukcularindan biri olmustur. Dort halife
doneminde kendisine verilen gorev ve vazifeleri de hakkiyla yerine getirmistir.
Kuskusuz bu gorevlerin en onemlisi Hz. Omer tarafindan kendisine verilen
yoneticilik gdrevidir. Hz. Omer, Irak’mn fethinden sonra burada kurulan ve farkl
milletlerden olusan insanlarin bir arada bulunup yasadig1 Kife sehri i¢in, burada
ortaya cikacak sorunlara ¢oziim bulacak zeka ve ilmi birikime sahip birini aradiginda
Ibn Mes‘tid’u se¢mis ve onu, buradaki insanlar igin egitim ve dgretimi idare edecek

bir yetkili, ortaya ¢ikacak sorunlara ¢oziim bulacak kadi ve beytiilmalden sorumlu bir
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maliyeci olarak ¢ok dnemli ii¢ gorevi yiiriitmek i¢in onu tayin etmistir. Muhtemelen
bu gorevleri dolayisiyla da miras konusu onun en ¢ok karsilastigi ve iizerinde

durdugu konulardan birisi olmustur.

Hz. Peygamber’den sonra Rasid halifeler igerisinde 6zellikle Hz. Omer’in
Abdullah b. Mes‘Qid yaninda 6nemli bir yeri vardir. Oyle ki, Omer’e kars1 olan bu
baglligi, daha sonraki donemlerde, onun hiikiim verirken, taklit eder derecesinde,

Hz. Omer’in yolunu izlemis oldugu iddialarinin ortaya atilmasina sebep olmustur.

5- Abdullah b. Mes“0d’un hukuki kisiligi iistlendigi resmi gorevlerde bariz
bir sekilde ortaya ¢ikmistir. O, Kife’deki gorevi esnasinda burada bulunan insanlara
Islam’1 ve onun hiikiimlerini anlatmis, ortaya ¢ikan sorunlara dncelikle Kur’an’da yer
alan hiikiimleri uygulamis, eger Kur’an’da konu ile ilgili a¢ik bir hikiim
bulunmuyorsa Peygamber’in s6z ve fiillerinden, karsilagilan soruna ¢oziim olacak
olan hiikmii uygulamistir. Béylece Islam Hukuk Metodolijisi’ne gére hiikiim ortaya

koyarken izlenecek olan yolun da temelini atmustir.

Bilindigi gibi, gerek zamanin degismesi, gerekse farkli toplumlardan
insanlarin Miisliiman oluslari ile toplum i¢inde yeni ihtiyaclar ortaya ¢ikmis, insanlar
Hz. Peygamber doneminde vukd bulmamis bir takim problemlerle kargilasmislardir.
Ibn Mes‘tid, Kur’an ve siinnette, hakkinda bir hiikmiin bulunmadig1 yeni bir olay ile
karsilastiginda o6ncelikle bu konuda sahabenin verdigi ortak hiikmiin olup olmadigini
dikkate almistir. Eger sahabe konuyla ilgili ortak bir kanaate varmig ve bir hiikiim
lizerinde icma etmisse bu durumda icma ile hiikiim vermistir. Ancak Kur’an ve
siinnette hiikmii belirtilmemis, hakkinda icmam da bulunmadigi bir mesele ile
karsilastiginda ise Kur’an ve siinnete olan vukifiyeti ile igtihad edip, meseleyi
¢dziime kavusturmustur. Igtihat ederken, hiikkmii sorulan mesele ile Kur’an’da hiikmii
bulunan bir mesele arasinda ortak bir illet bulunmasi durumunda kiyas yaparak
hiikiim vermistir. Bunun yaninda giiniimiiz fikih terminolojisine gore “istihsan,
mesalih-i miirsele ve sedd-i zerai‘ gibi delilleri/kaynaklar1 da o giinkii igtihatlarinda
kullanmistir. Ictihat ederken, Ayetlerin niizul sebepleri, indirildigi sartlar, nasih-

mensih oluslart gibi hususlar1 da g6z 6nilinde bulundurmustur.

6- Ibn Mes*tid, hiikiim verirken dogru hiikme ulasip onu uygulamay1 temel

ama¢ edinmistir. Bu bakimdan kendisine soru soran bir kisiye kendi ictihadiyla
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hiikiim verdigi/verecegi zaman bu hiikmii diger fakih sahabilerle de paylagmus,
onlarin da onaymi almak istemistir. Diger sahabilerin, ser’1 bir delille onun vermis
oldugu hiikmiin isabetsiz oldugunu belirtmeleri durumunda, o, kendi verdigi
hiikiimde 1srar etmemis, onceki verdigi hilkkmii birakip ser’i delile dayanan diger
hiikkmii uygulamistir. Bu durum onun tevdzuunun ve asil amacinin Isldim’m dogru

uygulanmasi oldugunun bir gostergesidir.

7- Ibn Mes‘0id’un ictihadinda dikkat ceken diger bir nokta da 6zellikle kamu
hukukunu ilgilendiren konularda farkli bir goriise sahip olsa dahi, devlet bagkaninin
verdigi hilkkmii uygulamis olmasidir. Zira ibn Mes*tid, devletin birlik ve diizeni igin,
devlet gorevlilerinin her zaman devlet baskanina bagli olmas1 gerektigi
diisiincesindedir. Kamu diizeni ile ilgili konularda devlet baskaninin verdigi veya
onun onayladigi hiikiimleri uygulamustir. Ibn Mes‘dd’un devlet diizeninin
bozulmamasi ve kisilerin devlete bagli olmalar1 konusundaki titizligini, idareciligi
sirasinda uyguladig:r hiikiimler yaninda kendisini gorevden alan Halife Osman ile

arasinda gegen olayda da gormek miimkiindiir.

Ancak Ibn Mes‘0d’un, Kife Valisi Velid b. Ukbe ile arasinda gecen olayda
da gorildiigii gibi, toplum diizenini saglama konusunda kendi goriislerini
uygulamadaki esneklik ve idarecilere gosterdigi anlayisi, kamu malin1 koruma ile
ilgili hususlarda asla gostermedigini ve her seyi goze alarak goérevinin geregini

yaptigin1 da gérmekteyiz.

8- Ibn Mes‘td, Kife’de bulundugu sirada kendisine verilen resmi gorevin
disinda, buradaki Miisliimanlarin egitim-6gretim gorevini de istlenmis, verdigi
dersler ile tabitinun biiyiiklerinden yeni bir nesli Kur’an, siinnet ve kendi uyguladig:
tesri yontemi lizerinde yetistirmis, bizzat Peygamber’den gordiigii ve Ogrendigi
seyleri onlara ogretmistir. Calismamiz esnasinda rivayetlerinden biiyiik olg¢iide
yararlandigimiz bu 6grencileri, daha sonraki zamanlarda, donemlerinin 6nde gelen
ilim oteriteleri olmuslar ve Ibn Mes‘id’un uyguladigi metodlar1 sonraki nesillere

naklederek fikhi bir ekoliin olusmasini saglamislardir.

ibn Mes*tid’un fikhi gériislerini ve bu hiikiimleri ortaya koyarken uyguladig
yontemin bilinerek, onun hiikiim verirken dikkat ettigi hususlarin tesbit edilmesi

Islam Hukuku agisindan biiyiik 6nemi haizdir. Zira ibn Mes‘iid’un uyguladig: ve
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ogrencilerini de yonlendirdigi istinbat metodu bir ekolun baslangici olmus ve Islam
fikhinin/hukukunun ilerleyen donemlerinde ortaya c¢ikacak mezheplerin temel
goriislerinin olusmasinda 6nciiliik etmistir. Bu bakimdan ibn Mes‘Qid’un, sahabe
arasinda, Islam hukukunun temel esaslarmin kurucusu olarak kabul edilmeyi en gok

hak edenlerden birisi oldugunu sdylemek, kanaatimizce, yanlig olmaz.
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