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OZET

Doktora Tezi
Fazlullah-1 Hur(fi ve HurGfilik
Hasan Hiiseyin Balli

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Hurufilik’in kurucusu, Naimi ve Esterabadi mahlaslariyla da bilinen,
Fazlullah-1 Hurfi 740/1340 yilinda iran’daki Esterabad sehrinde dogdu. Erken
yaslarindan itibaren Tasavvufun ve 6zellikle de Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin
etkisinde kaldi. 1357 yilinda 17 yaslarinda iken manevi yolculuguna paralel
ilerleyecek olan, maddi yolculuguna g¢ikmaya karar verdi. Boylece Harizm,
isfahan, Tebriz, Yezd, Damgan ve Bakii sehirleri arasinda gesitli zamanlarda
cesitli surelerde kaldi. Baslangigta Tasavvuf sinirlan iginde gordiigimiz
Fazlullah daha sonra asiri batini yorumlarla kendini gosterdi. 788/1386 yilindan
itibaren bu gérislerini iran ve Azerbaycan dolaylarinda yaymaya basladi.
Timur'u kendi gorusglerine davet etti fakat basarisiz oldu. Timur’'un emriyle,
oglu Miransah tarafindan 796/1394 yilinda Nahg¢ivan yakinlarindaki Alincak
kalesinde idam edildi. Genig Kkitlelere ulasan Hurifilik, ondan sonra
Azerbaycan’da bastiriimasiyla ¢esitli sekillerde kendi varligini gizliden gizliye

devam ettirdi.

Fazlullah’a gére Kur’an, sonraki Hurdfilerin de uyguladigi gibi, harflerle
te’vil edilmelidir. Kainat sonsuzdur ve belli bir sistem icinde hareket
etmektedir. Allah kainattaki her seye tecelli etmistir. Bu tecelli kelimeler
dolayisiyla da harfler —Arap alfabesinin 28 harfi ve Fars alfabesinin 32 harfi-
sayesinde gerceklesir. Cinki her nesnenin bir ismi vardir ve bu isim

harflerden olusur. Tecelli insanda —6zellikle de yliziinde- en Ust noktaya ulasir.

Fazlullah’in 6liimiinden sonra, onun fikirleri, Nesimi, Ali el-Ala,
Feristeoglu ve diger Hurifiler tarafindan gelistirildi ve yayildi. Tirkiye’de
Bektasilik ve iran’da Ehl-i Hakk, birgok dini kavramlan Hurdfilik’ten alarak

onemli etki altinda kaldilar.

Anahtar Kelimeler: 1) harf/huruf, 2) Hurufi, 3) Fazlullah-1 Hurafi, 4) Arap

alfabesi, 5) Fars alfabesi.



ABSTRACT

Doctoral Thesis
Fazlullah-1 Hurafi and Hurifis
Hasan Hiiseyin Ball

Dokuz Eylul University
Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Fazlallah Hurufi is creator and spiritual head of the Hurufi movement,
also called Astarabadi and Naimi. He was born in Astrabad, Iran, in 740/1340.
He was strongly drawn to Sufism and the teachings of and Rumi at an early
age. In 1357, at around the age of seventeen, Fazlallah started his journey and
travelled between Khwarazm, Isfahan, Tabriz, Yazd, Damghan and Baku. In the
beginning, he was still in the mainstream of Sufi tradition. Later, he did move
towards more esoteric spirituality. In 788/1386, he started to propagate his
teachings all over Persia and Azerbaijan. Failing to convert Timur, he was
executed in 796/1394 near Alinjak castle in Nakhichevan by the Timur's son
Miranshah. The uprising of Hurufis, who had gathered a large following, was
crushed in Azerbaijan, but the popular movement survived for another decade

or so in different guises.

According to Fadlullah, the Qur'an is a kabbalistic system of letters, as
expounded by later Hurufis. The Universe is eternal and moves by rotation.
God is incarnated in everything. This incarnation was occur by words and 28
letters of Arabic alphabet and 32 letters of Persian. God's visage is
imperishable and is manifest in Human — especially his/her face-, the best of

forms.

After Fazlullah’s death, his ideas were developed and spread by Nasimi
and Ali-ul A'la and ibn Farishtah and other Hurufis. Bektashism in Turkey and
Ahl-e Haqq in Iran were influenced by Hurufism. These owe a lot of their

theological vocabulary to Hurufism.

Key Words: 1) harf/huruf, 2) Hurufi, 3) Fazlallah Hurufi, 4) Arabic
alphabet, 5) Persian Alphabet.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

1.1. Amaci

Tarih igerisinde 6nemli kése taglarindan biri olan yazinin icadindan itibaren,
insanlik onu sadece iletisim araci olarak degil bir takim gizemleri de kesfetmenin
yontemi olarak kullanmigtir. Daha sonra kutsal metinlerin yaziya gegilmesiyle birlikte

yazinin da kutsiyeti iddia edilir hale gelmigtir.

Yaziya atfedilen kutsalllk zamanla, onu olusturan harflerde daha da
somutlasmis ve kutsal metinlerin yorumlanmasinda harflerin kullanildigi yeni
yontemler ortaya ¢ikmistir. Fenikelilerden itibaren alfabenin ilk seklini almasiyla
birlikte sayilar harflerle ifade edilmeye bagslanmis bdylece yazidan baslayan
kutsallik, harf-sayi ikilisinin iligkisine sirayet etmis ve daha kullaniligh bir hale

blrdnmustar.

Harf-sayi gizemciligi, islam diinyasinda da kendini gdstermistir. Daha cok
batini ve tasavvufi ¢evrelerde ortaya cikan bu olgu, zamanla sistematik bir hale
doénismis ve “varligi anlama” ydntemlerinden biri olarak da kullaniimistir. Bu
noktada gerek duslince sistematigi gerekse etkiledigi cevre acgisindan Fazlullah-i
Hurdfi'nin, Islam kdiiltir dairesinde bu anlayisin tipik bir miimessili oldugunda kusku

yoktur.

Elinizdeki bu calisma, batini ydntemleri kullanan harf-sayi gizemciligi
meselesine bir de Fazlullah-1 Hur(fi penceresinden bakmayi, onun tesis ettigi
Hurdfilik’in alt yapisini olusturan goérls ve dusuncelerini ele almayi ve bunlarin diger

dini gruplara olan etkilerini ana hatlariyla ortaya koymayi hedeflemektedir.
1.2. Yontemi

Bilindigi gibi, dini firka ve duslnce sistemlerinin naslari yorumlama, varligi
anlama, esyanin hakikatini bilme c¢abalarinda islam Mezhepleri Tarihi disiplini, yan
ilim ve disiplinlerden de faydalanarak, olgu ya da olaylarin arkaplanini, gériinen-

bilinen seylerin 6tesinde farkl -siyasi, iktisadi, ictimai- saiklerin tespitine yonelik



metotlar kullanir. Bu tez de, islam tefekkir dairesi igerisinde -bize gére- énemli bir
yer isgal eden ve bir o kadar da ihmal edilmis olan Fazlullah’i ve onun temsil ettigi
Hurdfilik anlayisini -genel olarak- islam Mezhepler Tarihi yoéntemlerini kullanarak ele

almaya calisan bir arastirmadir.

Bu calismada spesifik olarak takip edilen yénteme ve karsilasilan zorluklara
gelince, Fazlullah’in kendi eserlerinin, onun goris ve dustncelerini ilk kaynagindan
6grenme noktasinda ne kadar kiymeti ve ehemmiyeti haiz oldugunu pesinen ifade

etmek durumundayiz.

Bu manada, Fazlullah’in gorUslerini ortaya koyarken, ozellikle onun kendi
eserlerini kaynak olarak kullanmaya dikkat ettik. Tamami yazma halde olan bu
eserler, tercumeleri ve farkh nlshalari dahil, toplamda 2000 varagi bulmaktadir.
HurGfi literatiriin tamami ise, kaba bir hesapla, 7000 varak kadardir. Fazlullah’dan
sonraki Hurdfiler, gerek onun goéruslerini serh ederek, gerekse de onun sistematigini
yeni alanlara uygulayarak bu literatiri olusturmuslardir.  Biz calismamizda
HurGfilik'i ele alirken, bu literatiriin tamamindan ziyade, Fazlullah’in eserlerini temel
alma yolunu sectik. Bundan dolayi, calismamizda ortaya koymaya calistigimiz

Hurdfilik, Fazlullah’in Hurdfilik’i olarak degerlendirilmelidir.

islam Mezhepleri Tarihi disiplini geregi, Fazlullah’in gérislerini ele alirken,
dogru veya yanlis gibi hikim verme ydntemi yerine deskriptif (tasviri) yontemi
kullandik. Ancak bunu yaparken, Fazlullah’in goérislerini desteklemek adina
kullandigi dini naslarin, 6zellikle de hadislerin sihhati hakkinda gerekli tespitler

yapmayi ihmal etmedik.
2. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

1. Cavidanname-i Sagir ve Tercimesi Diirr-i Yetim: Fazlullah’in en
onemli eseri Cavidanname’nin, kisa ve sadelestiriimis versiyonu olan Cavidanname-
i Sagir, basliklari belirtimemis 299 babdan olusan yazma bir eserdir. Bablarin
siralanisinda genel olarak bir duzensizlik olmasina ragmen bazi béblar igerdigi
konulardan dolayi birbirinin pesi sira gelmigtir. Eserde, Kur'an, hadis ve Kitab-i
Mukaddes haricinde baska bir yerden alinti yapildigina dair agik bir iz yoktur. Ancak,

dzellikle ibn Arab'nin kullanmis oldugu hadislerin tamamina yakininin bu eserde de



gecmesi, eserin ibn Arabt’nin eserlerinin etkisi altinda oldugu gérintisini
vermektedir.

Cavidanname-i Sagir’i, Dervis Murtaza Bektasi Osmanlh Tlrkgesine ¢evirmis
ve ismini Durr-i Yetim koymustur. Cavidanname-i Sagirin tamaminin glzel bir
tercimesi olan eserde, mutercim, bazi konulari daha tafsilath olarak ele almistir.

Bundan dolayi, ¢alismamizda genel olarak bu tercimeyi kullandik.

2. Muhabbetname: Cavidanndme’den sonra Fazlullah’in goérUsleri icin
bakilmasi gereken bu eser, Farsga’nin Glrgan lehgesiyle yazilmistir. Genellikle,
Cavidanname’deki konularin  tekrari niteliginde olan bdlimlerin  yaninda
Cavidanname’de yer almayan mustakil konulardan da bahseden eserin, Hz. Yusuf
kissasindan bahseden boélumlerini, Feristeoglu, Iskndme isimli eserinde Osmanli
Turkgesine cevirerek almigtir. Muhabbetname, Ozellikle Fazlullah’in peygamberler

hakkindaki géruslerini incelerken gz ardi edilemeyecek kiymette bir eserdir.

3. Argsname: Fazlullah’in Cavidanname’den sonra en ¢ok bilinen eseridir.
Cavidanndme’de gecen belli bash konulari manzum olarak tekrar eden eser,
Fazlullah’in harf sembolizmini anlamak igin basvurulmasi gereken dnemli bir

kaynaktir.

4. Vejaname-i Girgani: Aslinda bir dilbilimci olan Sadik Kiya, déneminde
nesredilen bazi Hur(fi metinlerinde Girgan lehgesine hakim olamamaktan
kaynaklanan hatalari ve yanlis anlamalari gidermek niyetiyle, bir Glrgan lehgesi
ligati olusturmaya karar vermis ve bu eseri kaleme almistir. Kiya, eserin basinda
HurGfllik hakkinda genel bilgi verdikten sonra, HurOfi metinlerinden hareketle,
Gurgan lehgesiyle telaffuz olunan kelimelerin, giinimuz Farsgasindaki karsiliklarini
vermistir. Eserin sonundaki ekler kisminda, basta Fazlullah’in kendi eserleri olmak
Uzere Gurgan lehgesiyle yazilmis c¢esitli HurGfi metinlerinden érnekler sunmustur.
Bu eser, ulasamadigimiz bazi Hur(fi metinlerinin parcalarini gérmek ve elimizdeki
HurGft metinlerini, farkli nishalardaki parcalarla karsilastirmak agisindan oldukga

faydal olmustur.

5. Hurafilik Metinleri Katalogu: isminden de anlasilacagi tizere, Abdiilbaki
Golpinarli tarafindan, istanbul Millet Kitiphanesi ve Konya Mevlana Mizesi
Kituphanesindeki HurGfi metinleri Uzerine yapilmisg bir katalog c¢alismasidir.

Golpinarli eserin bas tarafinda, Fazlullah’in hayati ve gorisleri hakkinda degerli



bilgiler vermistir. Sahasinda yapiimis tek ¢alisma olmasi hasebiyle, yakin zamana
kadar Hurdfilik ile iligkili konular ¢aligan birgok arastirmacinin atifta bulundugu tek
kaynak olma Ozelligini gostermigtir. Ancak eserde, malzemenin ¢ok olmasindan
kaynaklanan, dikkatsizlik sonucu bazi hatalar da yapilmigtir. Sézkonusu hatalara,
calismamizda sirasi geldikge deginerek yapilmasi gereken dizeltmelere dikkat
cektik.

6. Cavidanname’nin Nesimi’ye Tesiri: Ali Alparslan’in dogentlik tezi olarak
yapti§i calismasidir. Esas itibariyle, Fazlullah’in goérislerinin Nesimi Gzerine etkisi
ortaya koymaya calisan Alparslan, Cavidanndme’den ve Nesimi divanindan aldigi

parcalar kargilastirma yontemini kullanmigtir.

7. Amir Giyas al-Din Muhammed al-Astarabadi ve istiva-namesi: Doktora
tezi olarak yapilan bu galismada, Husamettin Aksu, Uglincu kusak Hur(filerden
Emir Kiyaseddin Muhammed'in istivaname isimli eserinin tahkikini ortaya koymustur.
Calismanin bas tarafinda Fazlullah’in hayati ve goérisleri hakkinda verilen bilgiler,
calismanin yapilmasindan 6nceki bilgilerin derlenip toparlanmis olmasi hasebiyle,

onemlidir.

8. Hurufiyye der Tarih: Yakub Ajand tarafindan Farsca olarak kaleme
alinan eserin birinci bolimd Fazlullah’in hayati ve gdruslerine, ikinci bdlimi
Fazlullah’in halifeleri ve Hur(filik’in yayildigi cografyaya, G¢incu bolimu de manzum
haldeki bazi Hur(fi metinlerine tahsis edilmistir. Eserin Uglincli boéliminde
Fazlullah’in divaninin nesredilmis olmasi, elimizdeki tek nidshayi karsilagtirma

imkanini bize saglamistir.

9. Hurdfiyye (Tarih, Akaid ve Ara): Rusen Hiyavi tarafindan Farsca olarak
kaleme alinan eser, islam’in zuhuru ve mezheplerin ortaya cikisindan itibaren Hur(fi
egilimleri tespit ve tahlil etme iddiasindadir. Bu ¢ercevede eserin énemli bir kismi
Fazlullah 6ncesine tahsis edilmistir. Ne var ki meseleyle dogrudan ilgili olamayan
pek cok bahis de calismaya dahil edilmistir. Yine yazar Hurdfilik'i kendi diinya
go6risline gbre yorumlamaya calistigindan zaman zaman gereksiz zorlamalar igine
girmigtir. Fazlullah’in goérusleri hususunda ortaya koydugu bilgiler ise, Fazlullah’in
kendi eserlerinden ziyade daha &nce vyapimis olan benzer c¢alismalara

dayandiriimistir.



10. Hurdfilik ve Kuran —Nesimi Ornegi-: Mustafa Unver tarafindan kaleme
alinan eser, Nesim'nin Kur'an’a bakisini ortaya koymak amacini tagimaktadir. Ug
bdlimden olugsan eserde yazar, ug¢lncu bdlimde Nesiminin divanindan verdigi
orneklerle onun Kur'an anlayisini anlatmaya ¢alismistir. Birinci bélimi, Fazlullah’in
hayati ve Hur(filik’e; ikinci bolimu de NesimTnin hayati, eserleri ve duslincesine
ayiran yazarin, Ozellikle birinci bolimde verdigi bilgiler ilk el kaynaklara

dayanmamaktadir.

11. Fazlallah Astarabadi and Hurufis: Shahzad Bashir tarafindan
ingiltere’de yayinlanan; Fazlullah’in hayati ve gériislerini 6zet seklinde sunan eser,
akademik dinyadan ziyade populer diinyaya hitap eden gérinim arzetmektedir. Bu
manada, eserde ortaya konulan bilgi ve goruslerin atiflarinin verilmemesi énemli bir
eksikliktir.

12. Hurdfilik —ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren-: Fatih Usluer
tarafindan kaleme alinan eser, glinimuize kadar, HurGfilik Gzerine yapilmis en
kapsaml calismadir. Kullandigi kaynaklar itibariyle, tamamen orijinal olan eserde,
yazarin HurGfi metinlere olan hakimiyeti hemen gdze carpmaktadir. Yazar, eserin
bas tarafinda Hur(fi olarak bilinen sahislari tek tek ele almis sonra da HurGfilik'in
ana goéruslerini Hur(fi metinlerine dayandirarak vermeye ¢alismistir. Buna ragmen

¢alisma, kanaatimizce iki ydénden eksik kalmigtir.

Bunlardan birincisi, yazarin, giris boélimunde Hurdfilik'i; 1-Fazlullah’in
oldurilmesine kadar ki dénem, 2-Fazlullah’in élddrilmesinden sonra takipgilerinin
iran ve Azerbaycan diginda faaliyet gosterdikleri dénem olarak ikiye ayirmasina
ragmen, Hurdfilik'in ana goruslerini ortaya koyarken bu ayirimi dikkate almamasidir.
ikincisi ise, Hurafi metinlerinde kullanilan 6zellikle hadislerin cerh ve tadil ilmi
acisindan degerlendiriimemis olmasidir. Eger bu yapilmis olsaydi, c¢alismada

Hurdfilik’in menbail hakkinda daha saglikh bilgiler ortaya konulabilirdi.

Yukarida saydigimiz belli bash kaynaklara ek olarak, bazi arastirmacilar
tarafindan kitap ici bolim veya makale olarak Hur(filik hakkinda yapilmig ¢calismalar
vardir. Bunlari, bibliyografyada tam kinyesiyle beraber verdigimizden dolayi burada

tekrar ele almadik.



3. HURUFILIK TASAVVURU VE TARIHSEL SURECI

Hurdfi kavrami lUgat manasiyla, harflere tabi olan, harflerle cesitli sekillerde
ugrasan demektir. Terim olarak ise, Kur'an’daki harflerden bir takim manalar ¢ikarip,
islam’in inang, ibadet ve uygulamalarina aykiri yorumlar getiren tasavvufi-batint
mezhep ve ekole verilen addir.” Bu manada hurfi kavraminin 6zel kullanimi,
tezimizin konusu olan Fazlullah-1 Hur{fi ile baslar.2 Ne var ki, hem Fazlullah hem de
takipgileri hurGfi kavramini kendileri i¢in kullanmamis, bu isim onlara baskalari

tarafindan verilmistir.

Fazlullah’dan énce, gerek islam igindeki gerekse islam digindaki dinf gruplar
veya sahislar igin hurQfi kavramini kullanmak, kanaatimizce kavramin anlasiimasini
icinden cikilmaz hale getirmektedir. Bu ylzden biz, Fazlullah’dan dnceki benzer
gérusler icin, islam diisiincesinde daha sonralari ortaya c¢ikan “ilm-i hur(f’un yerine,
“harf-sayi gizemciligi” tabirini kullanmayi tercih ettik. Baslikta, “HurGfilik Tasavvuru”
tabirini kullanmamizin sebebi ise, ¢ kavrami (harf-sayi gizemciligi, ilm-i hur(f,

hurafi) icine alan bir ¢ati kavrama ihtiyag duymamizdir.
3.1. ilm-i Hurdf ve Ebced Hesabi

iim-i hurdf, harfler ve rakamlarda tabiat ve hadiseleri etkileme giiciiniin
bulundugu veya bunlarin gaybdan haber vermede yararli oldugu iddiasina dayanan
-s6zde- bir ilim dalidir. Gizli anlamlar icerdigi kabul edilen harflerin insana ve tabiata
tesir ettigi inancina eski Misir, Yakindogu ve Hint uygarliklarinda, daha sonralari

Yahudi, Hiristiyan ve islam kiltiirlerinde rastiamak mimkiindiir.?

ilk dnceleri daginik ve ne oldugu tam olarak anlasiimaz sekilde ele alinan
ilm-i hurdf, daha sonra tasnif edilerek bolimlere ayrilmistir. Taskoprizade'nin

bildirdigine* gére bu bélimler sunlardir:

! Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri So6zliigii, istanbul, 1983, Milli Egitim

Basimevi, c.l, s. 856.
2 Bkz. Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sé6zlugi, c.l, s. 856.
3 Bozhiyik, Mehmet Emin, “Huruf”, DIA, c. XVII, s. 397.
4 Taskopriizade, Ahmed, Mevzaatii’l-Ulam, istanbul, 1313, s. 131-136, 389-399.



a. Havas: Bazi kimselerin, insanlari alemde var olan manevi glglerden
istifade ederek onlar etkileyip yonlendirmek igin basvurduklari gesitli yollardir.
Bununla ug@rasan kimselere “Ehl-i Havas” denilir. Ayrica havas, insanlara manevi
yollarla tesir ederek hastaliklari bu yolla iyilestirmek icin okunan dualar hakkinda

kullanilan bir tabirdir.®

b. Lugaz: Bulmaca yerinde kullanilan lugaz, bir seyin adini anmadan
vasiflarini Gstl kapali bir sekilde sdyleyerek o seyin ne oldugunu bulmayi, dinleyen
veya okuyana birakmaktan ibaret olan eglenceli s6zdir. Eski divanlarin ¢cogunda

bulundugu gibi, halk dilinde de hece vezni ile tertip edilenleri vardir.®

¢. Mu’amma: Bir esasa gore tertip olunmus ve ¢ok defa istenen isme delalet
eden bilmece, yaniltmacadir. Séylenmek istenen adin, isaret ve Ustl kapali bir yolla,
manasi gizli ve zor anlasilir, s6z ve sekille ifade edilmesidir. Mu’amma, Lugaz'da

oldugu gibi her seye degil, sadece insan ismine delalet eder.’

d. Remil: Kum Uzerine gizilen bir takim nokta ve sekiller vasitasiyla gayba ait
hdkimler ¢ikarmak, gelecege dair istek ve niyetleri haber verme ilmidir. Bu isi
yapanlara "Rammal” denilir. Onceleri kum Uzerine cizilen ¢izgiler sonralari tahta ve
kagit Uzerine de cizilir olmustur. Remil iiminin idris Peygambere dayandigi kabul
edilir. Remil ilminin esasi noktadir. Bu nokta ve gizgilerle bir takim sekiller yapilir. Bu
sekillerin anasir-1 erbaa, gezegenler ve burglara olan nisbeti hesap edilerek tahliller

yapilir ve hiikiimler ¢ikarilir.®

e. Fal: Genelde ya bazi alet ve vasitalarla ya da bazi ydntemlerle
tahminlerde bulunma, iginde bulunulan zamanla ve gelecekle ilgili yorumlar yapma
isidir. Bu ilme sahip olan kisi belirli islemler yapar, 6zel alet ve vasitalar kullanir;
ancak onun farkl bir yetenegi ve uymak zorunda oldugu ziihd kurallari yoktur. Fala

bazi teknikler, kurallar ve s6z kaliplariyla belirli seylerden anlamlar ¢ikarip olumliu

5 Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zliigii, c.|, s. 770; krs. Celebi, ilyas, “Havas iimi”,
DIA, c. XVI, s. 517.

6 Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Soézligdi, c. I, s. 370. krs. Durmus, ismail, “Lugaz’,
DIA, c. XXVII, s.221.

7 Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, c. Il, s. 435-438. krs. Durmus, Ismail,
“Muamma”, DIA, c. XXX, s. 320.

8 Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliig, c. Ill, s. 27-28.



veya olumsuz sonuglara ulasir. Elde ettigi bilgiler sonug itibariyle kesin degil
tahminidir.°

f. Cifr: Degisik metotlarla gelecekten haber verdigi iddia edilen ilmi veya bu
ilmi kapsayan eserleri ifade eder ve cefr olarak da anilir. Sit kaynaklarina gore Hz.
Ali Kur'an'in batini manalarini Hz. Peygamber'den 6grenmis ve insanlarin muhtag
oldugu bitin bilgileri cefr adi verilen kuzu veya oglak derisi Uzerine yazarak el-Cefr
ve el-Cami'a adli iki eser telif etmistir. Gegmis peygamberlere verilen kitaplarin
6zunu, ayrica kiyamete kadar gerceklesecek bitin dint ve siyasi olaylarla
karsilasilacak problemlerin ¢dézim yollarini ihtiva eden bu eserler ancak Ehl-i Beyt'e
mensup imamlarca ¢ozllebilecek rumuzlarla doludur. Bu tir eserlerde genel olarak

harfe dayal ve saylya dayali olmak Uizere iki metot kullanilir.™

g. Vefk: Umit ve isteklerin gergeklesmesi, hastaliklarin sifa bulmasi igin
yapilan tilsimli duadir. Bir kimsenin istek ve arzularina uygun dua ve harflerin yazili
oldugu muhtelif sekillerdeki muska, hamail gibi seyler hakkinda da bu tabir kullanilir.
Bir ayet, hadis, dua veya ismin ebced hesabina gére degerini, usuliine gore
carptiktan veya bdéldikten sonra, her birine bir harf/sayi yazilan kiglk karelerden

olusan bilyiik kare sayesinde vefk olusturulur.

h. Azayim: insanlarin karsilastig kotiiliklerden kurtulmasi veya yakalandigi
hastaliklardan iyilesip sihhat bulmasi igin, okunan biyullu dualardir. Bir bakima, bu

maksatla yapilan efsun, sihir, biyii anlamina da gelir."

i. Niicm: Yildizlarin tesirine ve hareketine bakarak yerylziinde olacak
hadiseleri ve insanlarin geleceklerini kesfetme, gaibden haber verme bilgisidir. iIm-i
NicOm’a gore yedi kat gokteki yedi yildizin (Ay, Utarit, Merih, Glines, Zihre,
Musteri, Zuhal) her birinin hususi tabiati ve hakim oldugu iklimler ve yerylzine tesir

ettigi saatler vardir.™

o Aydin, Mehmet, "Fal”, DIA, c. XII, s. 134.

"% Bkz. Yurdagiir, Metin, “Cefr”, DIA, c. VII, s. 215-216.

" Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sé6zlugi, c. lIl, s. 586.
12 Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sé6zlugi, c. I, s. 770.

'3 Bkz. Nallino, C.A., “Astroloji”, IA, c. | s. 682.



ibn Haldun (6. 808/1406) ilm-i hurdfu, ilm-i esrar-1 hurdf olarak isimlendirir ve
kendi caginda bu ilme simiya dendigini séyler. Ona gdre baslangicta islam iginde
bulunmayan bu ilim, uzun bir middet gectikten sonra asiri mutasavviflarin (gulat-i
mutasavvifa) zuhur etmesiyle ortaya ¢ikmigtir. Cinkl bu mutasavviflar, felekler ve
yildizlarin ruhlarinin, Allah’in isimlerinin mazhari olduklarina inaniyorlardi. Harfler,
isimlere sirayet etmis, isimler de belli bir nizam icinde olan mukevvenata sirayet
etmistir. MUkevvenat ise yaratilmasindan itibaren sekilden sekle girerek kendindeki
sirlari ve hikmetleri izhar etmistir. Yani bu mutasavviflar, ilahi isimlerin varliga olan
tecellisini aciklayabilmek igin harfleri kullanmiglar, bunun sonucu olarak da simiya

ilminin dallarindan biri olan ilm-i esrar-1 hur(f ortaya cikmistir.™

ibn Haldun, ilm-i hurdfla ugrasanlarin bu ilmi daha sonra ikiye ayirdigini
soyler. Bunlardan birinci grup, harflerdeki tasarrufun sirrini, onlarin terkibindeki
mizaca baglayip, unsurlar gibi harfleri de tabiatlari itibariyle doért sinifa ayirmistir.

Bdylece harfler hava, toprak, su ve ates unsurlari lizerine taksim edilmis oldular.™

ikinci grup ise, harflerdeki tasarrufun sirrini, sayilara baglamistir. Ciinki
ebced hesabi sayesinde harflerin her birine bir sayi denk gelmekte ve harfteki sir ile

sayidaki sirrin birbirine olan uygunlugu sayesinde vefkler olusturulabilmektedir.

Esas itibariyle, rakamlarin gordugu islev yerine kullanilan ebced hesabi,
daha sonralari, ilm-i hurGfun subelerinin kullandigi bir metot olmasi hasebiyle,
bunlarla kanstirilir olmustur. Ginumizde kullandigimiz, mensei itibariyle Hint
kiiltiiriine ait olan" rakamlarin islam diinyasinda ilk defa taninmasi ve kullaniimasi

156/773'te gergeklesmistir.”® Bundan énce Miisliimanlar, giinlik hayatta rakamlarin

" ibn Haldun, Mukaddime, (haz. Sileyman Uludag), istanbul, 1991, Dergah Yayinlari, c. I, s. 1194-
1195.

'® ibn Haldun, Mukaddime, c. II, s. 1195.
'® ibn Haldun, Mukaddime, c. II, s. 1196.

7 Bkz. Ifrah, Georges, Rakamlarin Evrensel Tarihi-V- Sifirin Giicii, (¢cev. Kurtulug Dinger), Ankara,
2002, Tabitak, s.14-25.

18 Ifrah, Georges, Rakamlarin Evrensel Tarihi-VII- islam Dunyasinda Hint Rakamlari, (¢ev. Kurtulus
Dinger), Ankara, 2003, Tubitak, s. 41.



yerine harfleri kullanmakta idiler.'® Hatta Avrupalilar bile, bu rakamlari Miisliimanlar
sayesinde ve daha gec¢ tanimistir.®® Bilindigi gibi Avrupalilar da rakamlarin
yerlesmesinden 6nce gunlik hayatta sayilari, harfler yoluyla yazida géstermekte; bu
gln bildigimiz Roma rakamlarinin temelini olusturan cesitli harf-sayi sistemlerini

kullanmaktaydilar.?’

Hint rakamlarinin daha kullanigl olmasindan dolayi, gunlik kullanimda
zamanla ebced hesabinin yerini almasi sonucu, kanaatimizce, ebced hesabi daha
Ozel bir alan olan ilm-i hurGfa has hale gelmistir. Bundan sonra, basit ve kullaniglh bir
tek yénteme sahip olan ebced hesabi, U¢ yeni ve daha karmasik yontemi kullanir
hale gelmis ve ayni harflerle farkli sonuglar elde edebilme imkanina kavusmustur.?
Bdylece ebced hesabi, gunlik ihtiyaglardan daha girift olan ilm-i hur(f icin daha

kullanigli hale gelmistir. Bu ydntemleri séyle siralayabiliriz:

a. Kiuciik Ebced (Asil Ebced): Ebced diizenin de ilk dokuz harf 1’den 9’a;

ikinci dokuz harf, onar onar olmak Uzere 10’dan 90’a; Ucglncl dokuz harf, ylzer
yuzer olmak Uzere 100’den 900’e kadar degerlendirilir. Son olarak, [é] harfi ise

1000’i gosterir.?®> Boylece, yan yana vyazilan harflerin sayisal degerlerinin

toplanmasiyla elde edilmek istenen sayiya ulasilir.

b. En Kii¢lik Ebced: Kiicik ebceddeki, harflerin sayisal degerleri 12'ye
bélindukten sonra kalan sayi her bir harfin karsilhidi olarak kabul edilir. 12’den kiglk

olan degerler, kiiclik ebceddeki haliyle kalir.?*

19 Genis bilgi icin bkz. Ifrah, Georges, Rakamlarin Evrensel Tarihi-lll- Akdeniz Kiyilarinda Hesap,
(cev. Kurtulus Dinger), Ankara, 2000, Tibitak, s. 204-214; Ifrah, islam Diinyasinda Hint
Rakamlari, s. 63-84.

2 Ifrah, islam Dunyasinda Hint Rakamlari, s. 150.

2 Ifrah, islam Diinyasinda Hint Rakamlar, s. 153; Avrupalilarin kullanmis oldugu harf-sayi sistemleri
hekkinda genis bilgi icin bkz. Ifrah, Akdeniz Kiyilarinda Hesap, s. 59-130.

2 Birinci yéntem olan kigik ebced hari¢ diger G¢ ydntem ilm-i hurQf ve cifr ilminde kullanilir. Yakit,
ismail, Tiirk-islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, Istanbul, 2003, Otiiken Nesriyat,
s. 40.

3 vakit, Tirk-islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, s. 38.

% Yakit, Tiirk-islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diigiirme, s. 39-40.

10



c. Biiyilkk Ebced: Harflerin okundugu gibi yazilmis hallerinin, kuguk

ebceddeki degerleri nazari itibara alinarak yapilir.?®

Mesela, [C] harfi, [(.-r]
seklinde yazilir. Ortaya ¢ikan ¢ harfin kligik ebceddeki degerleri; z =3, & =10vep

=40'dir. Blylk ebceddeki, [E] harfinin degeri de 3+10+40=53'dir. Her bir harf igin

bu sekilde yapilan hesaplamadan elde edilen sonug, o harfin blylk ebceddeki

degerini gosterir.

d. En Biiyiik Ebced: Her bir harfin, kligik ebceddeki sayi degerinin Arapca

isimlerini olusturan harflerin, yine kiigik ebced ile hesaplama ydntemidir. Mesela,

[_.a] harfinin klguk ebceddeki degeri 5'tir. Bu da Arapca ‘da [W] olarak
isimlendirilir. Ortaya ¢ikan harflerin degeri; C =600, ¢ =40, o =60 ve é (¢) =5'dir. En

biiyiik ebceddeki, [—»] harfinin degeri ise 600+40+60+5=705dir.2

Bu aciklamalar i1s1ginda, harflerin dért ebced yontemindeki sayisal degerleri

asagidaki tabloda gdsterilmigtir.

% vakit, Tiirk-islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, s. 40.

% Yakit, Tiirk-islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, s. 40.
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Ebced Diizeni Harfler | Kiiciikk Ebced | En Kiigiik Ebced | Biiyiik Ebced | En Biiyiik Ebced

\ 1 1 111 13

12 - 2 2 3 611

- 3 3 53 1035

; 4 4 35 278

; 5 5 6 705

BY 5 6 6 13 465
5 7 7 8 137

- 8 8 9 606

b i 9 10 10 535
< 10 10 11 575

4 20 8 101 630

ks J 30 6 71 1090
] 40 4 90 333

o 50 2 106 760

o 60 i 120 520

i & 70 10 130 192
S 80 8 81 651

o= 90 6 95 590
E 100 10 181 47

e 5 200 8 201 502

i 300 6 360 1077

- 400 4 401 320

& 500 2 501 747

Ao c 600 ; 601 512
3 700 10 701 179

> 800 8 805 653

g L 900 6 901 577
& 1000 10 1060 111
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3.2. Antik Gagda Harf-Say1 Gizemciligi

Tarih boyunca insanlarin yodun ilgisini ceken harf-sayi gizemciliginin kdkeni,
kadim medeniyetlere kadar uzanir. Gergek anlamiyla milattan 6nce IV ve lll.
ylzyillardan itibaren Ortadogu'daki Helenistik- Gnostik izler tagiyan dinlerde ortaya
¢lkmaya bagslar. Baski altindaki bazi gnostik gruplar, mensuplarina gizli kalmasi
gereken bilgileri sifreler yoluyla 6gretme ihtiyacini hissetmislerdir. Milattan énce V.
yluzylldan veya biraz daha erken doénemlerden itibaren Ege bodlgesindeki sir
dinlerinin Grek harflerine sayisal degerler yilkleyerek kehanet formulasyonlari
gelistirdigi bilinmektedir. Helenistik-Gnostik literatiirde Sibyline Oracles (M.O. V-III.
Yuzyillar arasi) adi verilen Yahudi-Grek kaynakli kehanetler koleksiyonunda Grek
harflerine sayisal de@erler verilerek gelecege yonelik kehanetlerde bulunulmaktadir.
Bunlarin en ilginglerinden biri, Roma sehrinin 948 yil sonra yeryuzinden silinecegi
yolundaki kehanettir. Burada yuritilen temel mantik, Grekge'de Roma adinin

"gematria" sistemine goére sayisal karsiliginin 948 olmasidir.?’

Grek filozoflari arasinda bu telakkiye sahip olanlarin basinda Pisagor (M.O.
VI. yy) gelir. Pisagor, alemin ilk prensibinin aralarinda bir dizen ve uyum bulunan
sayllar olabilecegini ileri sirmustir. Daha sonra onun takipgileri tarafindan kemale
erdirilen Pisagorcu felsefe, Yahudi, Hiristiyan ve islam kiiltiirinde sayilara ve

sayllarin 6zelliklerine gosterilen ilginin temelinde yer alir.?®

insanin, bir yandan hayatini tanrisal kosmos ile ahenkli hale getirme, diger
yandan da evrenin yapisal ilkelerini kavrayarak kendinde gercek bir dénisim
meydana getirme cabasi icine girmesi gerektigini ileri stre Pisagorcu felsefeyi
belirleyen en dnemli unsur, dizen ve ahenktir. Bu distncenin en énemli kavrami
olan harmonia, buyuk o6lcude muzik teorisiyle baglantil olarak sayisal iligkiler yoluyla
aciklanir. Buna gore, Pisagorcular, telli ¢algilarda telin uzunluk ve kisalgi ile sesin
pesligi ve tizligi arasinda bir iliski bulundugunu saptamislar ve buna bagl olarak ilk
defa sekiz notalik ses araligini, bes notalik ses araligini ve dort notalik ses araligini

bulmuslardir.?®

7 Bozhiyik, Mehmet Emin, “Huruf”’, DIA, c. XVII, s. 397-398.

» Schimmel, Annemarie, Sayilarin Gizemi, (¢cev. Mustafa Kiplsoglu), istanbul, 2000, Kabalci

Yayinevi, s. 21.

® Cevizci, Ahmet, llkgag Felsefesi Tarihi, Bursa, 2006, Asa Kitabevi, s. 57.
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Bdylece, tellerin oranlarinin odlgtlmesiyle muiziksel armoni matematiksel
formullerle ifade edilebiliyorsa, her seyin 6zl de sayilarla agiklanabilirdi.
Pisagorcular bu dustncelerine en énemli kaniti gdkyuziinde buldular. Gokyuzindeki
cisimlerin hareketlerinin gézlemlenmesi sonucu bir buylk dizenin farkina varan

onlar, bu diizeni sayilar sayesinde agiklamaya calistilar.*

Onlarin bu baglamda kullandiklari temel sayilar, doganin yapitaslari olarak
gordukleri ilk doért sayidir (1,2,3,4). Clnkld bu doért sayi, kendi dizilislerine karsilik
gelen nokta-dogru-ylzey-kati ardisikhigiyla cisimlere sekil ve hacim vermeye
yararlar. Sirasiyla, noktalar dogruyu, dogrular ylzeyi, ylzeyler katiyi, katilar da fiziki
cisimleri olustururlar. Sayilari mekansal olarak tasarlayip, geometrik bir bicimde
ifade eden Pisagorcularin, her seyin 6zinin sayilar oldugunu sdylemeleri, mekan
icindeki tim cisimlerin nokta, dogru ve yuzey gibi birimlerden meydana geldigini ileri
sturmekle esanlamhdir. Yani, onlara gore her cisim dort sayisinin maddi ifadesidir.
Gunkd o, dordincu bir terim olarak, diger Gg¢ terimi de igine alarak meydana

gelmistir.'
3.3. Yahudilikte Harf-Sayi Gizemciligi

Yahudilikte, harf-sayi gizemcigini ilk defa kullanan Yahudi filozof Philo (6.
M.S. 50)’dur. Hermeneutik sisteminde sayi spekulasyonlarinin dnemli bir yer tuttugu
Philo, Eski Ahit'ten mulhem fikirlerle Pisagorcu gelenegi birlestirmis ve bdylece

agirlikli olarak sayi gizemciligine dayanan incil yorumlarinin temelini atmistir.®?

Yahudi geleneginde harf-say1 gizemciligi, esasta bazi ibranice harflere
sayisal degerler vermeye veya harflerin yerini degistirmeye dayanir. Bu ybnteme
gére mesela Tekvin XIV'te Hz. ibrahim'e bir savas sirasinda yardimci olan 318 kisi
aslinda onun hizmetgisi olan Eliezer'den baskasi degildir; ¢clinkii Eliezer kelimesinin

sayisal degeri 318'dir.*®

% Bkz. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 22.
# Cevizci, llkgag Felsefesi Tarihi, s.58.

82 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 22; Oztiirk, Mustafa, Kur'an ve Asiri Yorum Tefsirde Batinilik ve
Batini Te'vil Gelenegi, Ankara, 2003, Kitabiyat, s. 384.

% Bozhiiyiik, “Huruf’, DIA, c. XVII, s.398.
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Bunun disinda, Yahudilikte harf-sayi gizemciligi denince, Uzerinde durulmasi
gereken kavram Kabala'dir. ibranicede almak, kabul etmek anlamina gelen “k-b-I”
kokinden turemis olan kabala, “alinmis gelenek” anlaminda, 13. yiz yilin basinda

itibaren Yahudi mistik gelenegi olarak kabul ediimektedir.**

Genellikle, klasik Yahudi alimleri tarafindan tasvip edilmemesine ragmen,
cesitli batini-mistik spekilasyonlar ve unsurlar Rabbani dénemden itibaren Yahudi
geleneginde yerelmis, miladi ilk asirlarda yasamis olan ve Talmud’da adlari sik sik
gecen Rabbi Akiva, Rabbi ismael ve Rabbi Simeon ben Yohai gibi biiyiikk Yahudi
alimleri ayni zamanda birer mistik ve Yahudi mistisizminin énculeri olarak kabul
edilmisglerdir. Butin ezoterik 6gretiler gibi kabala da baslangicta dar bir cerceve
icerisinde secilmis kisilere aktarilirken, siradan Yahudiler tarafindan uygulanmasi
17. yy. ortalarinda Dogu Avrupa Yahudileri arasinda Hasidilik hareketinin ortaya

cikmasiyla baslamistir.®®

Yahudi tarihi boyunca c¢esitli evrelerden gegen kabalanin, konumuzla olan
ilgisi bakimindan en énemli kaynagi, M.S. 1I-VI ylzyillar arasinda Babil'de yazildigi
kabul edilen Sefer Yetsira'dir (Yaradilis Kitabi).*® Bu kitap, diinyadaki yaratici giigleri
kontrol etme teknikleri, blyuli harf kombinasyonlari ve harflerin sayisal degerlerine
yonelik hesaplamalar demek olan gematrianin (islam diinyasindaki ebcede benzer
yontem) yani sira ilahi yaratma slrecinde yer alan 32 yapilanmadan bahseder.
Buradaki 32 sayisi; hava, su, ates, dogu, bati, kuzey, glney, yikseklik, derinlik ve
Tanr’'nin ruhundan olusup, madde dinyasina bigcim veren 10 mucerred sayi (sefirot)
ile ibrani alfabesini olusturan ve yaratilisin maddi boyutuna karsilik gelen 22 harfin

toplamindan meydan gelmektedir.*’
3.4. Hiristiyanhkta Harf-Say1 Gizemciligi

Erken dénemlerden itibaren baski altinda yasayan Hiristiyanlar,

mensuplarina 6zel bilgileri aktarabilmek igcin metinlerinin c¢esitli yerlerine sifreli

3 Idel, Moshe, “Qabbalah”, Encyclopedia of Religion, second edition, (edi. Lindsay Jones), c. XI, s.
7533.

% Giirkan, Salime Leyla, Yahudilik, istanbul, 2008, isam Yayinlari, s. 122.

% Orijinali Ibranice olan bu eserin, W.W. Wescott tarafindan yapilan Ingilizce cevirisi icin bkz.
http://www.holyebooks.org/judaism/sepher_yetzirah.html (18.01.2010).

3 Gurkan, Yahudilik, s. 124.
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cumleler koydular. Hiristiyanhktaki bu egilimi guglendiren sebeplerden biri, erken
dénemlerden itibaren onlarin harf-sayi gizemciligi konusunda uzman olan gnostik
cevrelerle iliski kurmalaridir. Yeni Ahid'de kullanilan en dnemli sifre 666 saylsldlr.38
Hiristiyanlar, tarih boyunca deccali simgeledigini distindikleri 666 sayisini, disman

bildikleri pek ok kisinin adina uygulamislardir.®

Bu say! asirlar boyunca Hiristiyanlarin hayal glicinl beslemis ve onlara yeni
yorumlar yapma imkani vermistir. 666 sayisina ulasabilmek icin, kimi zaman
kelimelerin harflerinin de degistiriimesiyle, yapilan hesaplar sayesinde buradan
kastedilenin kim oldugu hakkinda her cagda yeni gorisler ortaya ¢ikmistir. 666
sayisl, ilk énceleri diktatér bir Roma imparatorunu (Neron) temsil ederken, Protestan
olan Michael Stifel'e gore Papa X. Leo’yu; Katolik olan Petrus Bungus’a gore ise

Martin Luther'i ve Hz. Muhammed (s)'i isaret etmektedir.*°

Yine Barnabas'in Mektubu (9:8), isad adinin ilk iki harfinin sayisal degerine
(18) carmihi sembolize eden " T " harfinin sayisal degeri olan 300'U ekleyerek ¢ikan
toplami (318) Hz. Ibrahim'in Tevratta gecen 318 hizmetgisiyle aynilestirmek
suretiyle (Tekvin, 14:14), Hz. isad'nin Tevrat'ta mijjdelendigini gdstermek istemistir.
Saint Augustine basta olmak Uzere Latin babalari da zaman zaman bu tip bir
hermendtige basvurmaktan ¢cekinmemiglerdir. Bu gelenek, Bizanslilar tarafindan da
yayginca kullaniimaktaydi. XVII. ylzyilda bu telakkiye yeniden ehemmiyet kazan-

diran en 6nemli eser Peter Bongo'nun Numerorum Mysteria'sidir.*’
3.5. islam Diigiince Tarihinde Harf-Say1 Gizemciligi

islam'dan Once Araplar arasinda gaybdan haber verme iddiasiyla cesitli
yontemler kullaniliyordu; ancak kaynaklarda harflerin esrarina dayanan bir sistemin
varligindan séz edilmemektedir. islam'in zuhurundan sonra bu usullerin
yasaklanmasina ragmen bazilari birtakim degisikliklerle Islami bir sekle

blrindurilerek strdarilmastir. Mesela Cahiliye donemindeki fal telakkisinin Yahudi

% “Bu konu bilgelik gerektirir. Anlayabilen, canavara ait saylyl hesaplasin. Clnki bu sayi insani
simgeler. Onun sayisi alti yiz altmis altidir.” Vahiy, 13:18.

% Bozhiiyiik, “Huruf’, DIA, c. XVII, s. 398.
40 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 296.

“1 Bozhiyiik, “Huruf’, DIA, c. XVII, s. 398.
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hurGf anlayisi ile birlestirilerek Kur'an'in bazi harf ve kelimelerine (hur(f-1 mukattaa

gibi) uygulanmasi bu tiir bir gayretin eseridir.*?

iim-i hurGfun Islam diinyasinda gelisip yayginlik kazanmasinda, ilkgag tabiat
felsefesinin gnostik duslnUrlerce mistik ve teosofik agidan yorumlanmasinin payi
blyUktir. Mevcut literatlire bakilirsa Cabir b. Hayyan'dan (6. 200/815) itibaren bazi
islam alim ve filozoflarinin farkl dlciilerde benimsedikleri bu felsefede tabiat dort
unsurdan meydana geliyor ve teosofik anlayisa goére Allah'in isim ve sifatlar
feleklere ve yildizlara gegerek onlarin nefislerini (ruh) olusturuyordu. Harfler ve
rakamlar ulvi alemle sufli dlem arasindaki esrarl iligkiyi gosteren birer sifre idi ve
bunlarin sirlari kelimelere, kelimelerinki ise kainata yayilmisti. Bu telakkide ates,
hava, su ve topragin tabiatlari Arap alfabesinin yediser harfiyle irtibatlandirilip bu
unsurlardaki her turlt etki ve edilgi harflerin gicliyle yorumlanmis; bunun sonucunda
harfler kozmik aleme iliskin sifreler seklinde goérilip sifreler ¢ozildikge dizenin
kavranacagi ve Uzerinde belli tekniklerle tasarrufta bulunmanin mimkin olacagi
iddia edilmistir. Bu amaca ulasmak igin de harflerin nicelik ve niteliklerine goére
tablolar (vefk) hazirlanmistir. Aslinda bu tablolarla falndmelerdeki daireler arasinda
mahiyet bakimindan bir fark yoktur; harflerle kelimelere verilen anlamlar, yiklenen

fonksiyonlar ilmi esaslara gore degil, gérenede bagl olarak tasarlanmistir.*®

islam disiincesinde harf-sayi gizemciligi olarak bahsedebilecegimiz gérisler,
hicri Il. asra kadar uzanmasina ragmen bunlarin belli bir sisteme dayandidini
soylemek mimkiin degildir.** Bu gériisler arasinda ilk sayabilecegimiz, islam
Mezhepleri Tarihi klasik kaynaklarinda, asiri fikirlerinden dolayr Gulat'tan sayilan
Mugire b. Said el-Ilcl’nin (0.119/737) gérisleridir. Mugire, kendinin ism-i azami
bildigini ve dluleri bununla dirilttigini sdylemistir. Ona goére, Allah hem bir surete, hem

de uzuvlara sahip olan bir bedene sahiptir. Bedeni, hece harfleri gériunimundedir.

Allah’in bacagi [‘] harfine; gozleri [t] harfine ve cinsel organi da [—h] harfine

*2 Bozhiiyiik, Mehmet Emin, “Huruf”, DIA, c. XVII, s. 398.
*3 Bozhiiyiik, Mehmet Emin, “Huruf”, DIA, c. XVII, s. 398.
4 Ates, Siileyman, isari Tefsir Okulu, Ankara, 1974, AUIF Yayinlari, s. 320.
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benzemektedir. Onun sureti ise basinda nurdan bir ta¢g bulunan nurdan bir adam

goriinimiindedir. icinde hikmet dolu bir kalbi vardir.*®

Harf-sayi gizemciligine dayanan tevillerin tasavvuf ve tefsir ilimlerine girisi,
mutasavvif ve mifessir Sehl b. Abdillah et-Tusteri’den (6.283/896) itibaren baslamis
ve isari tefsir literatlrdndn ilk érnekleri ortaya ¢ikmistir. Harflerin en gérkemlisinin elif
oldugunu savunan Tusteri,*® tefsirinde harf-sayi gizemciligine 6rnek olabilecek ilging
yorumlara yer vermistir. Mesela, Tusteri’ye gore, Kur'an’daki huruf-i mukattaanin
pek ¢ok anlami olup bunlari ehl-i fehm, yani batin ilmine sahip sufiler bilebilir. Ayrica,
elif-ldm-mim Allah’in bir ismidir. Sayet bu harfler birbirinden bagimsiz sekilde
disunulecek olursa, o takdirde elif, Allah’in telifi, yani O’nun mevcudat istedigi gibi
insasi anlamina gelir. Lam, Allah’in kadim lutfu; mim ise onun yuce &vgusudir
(mecd). Bagka bir agidan elif harfi Allah’i, 1am harfi kulu veya Cebrail’i, mim harfi ise

Hz. Muhammed (s)’i simgelemektedir.*’

Tusterf ile ayni dénemde yasayan ve ondan ders alan Hallac-1 Mansur (6.
309/921) da harf-sayi gizemciligine 6rnek verebilecegimiz goéruslere sahiptir. Ona
gbre, Kur'an biitiin ilimlerin lisani, Kur'an’in lisani da harflerdir.*® Kur'an’da her seyin
bilgisi vardir. Kur'an'in ilmi, surelerin basindaki harflerde, harflerin ilmi lamelifte,
lamin ilmi elifte, elifin ilmi noktada, noktanin ilmi asli marifette, asli marifetin ilmi
ezelde, ezelin ilmi mesiette, mesietin ilmi gayb-i1 ilahide, gayb-1 ilahinin ilmi ise, askin

varlikta olup bunu Allah’'tan baskasi bilmez.*°

Bir felsefe cemiyeti olarak Basra’'da kurulan ihvan-1 Safa’nin (V./X. yy.), 52
parcadan olusan Risaleler’inin belkemigi sayi sembolizmi ve matematiksel teoridir.

Bu teori, sayilari Pisagorcu tarzda algilar, yani sadece niceliksel degil, ayni

> Ebu'l-Hasen Ali b.Iismail el-Es'ari, Makalatii'l-islamiyyin ve'htilafii'l-Musallin, (thk. Hellmut Ritter),
Weisbaden, 1382/1963, s. 6-9; Bagdadi, Eb( Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi
Abdiilkahir, el-Fark beyne'l-Firak, (nsr. es-Seyh Ibrahim Ramazan), Beyrut, 1417/1997, Daru’l-
Maarif, s. 218-221; Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed Abdilkerim, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-
Nihal, (thk. Abdiilaziz Muhammed el-Vekil), Kahire, 1387/1968, , c. |, s. 177.

48 Schimmel, Annemarie, Tasavvufun Boyutlarn, (¢ev. Yasar Kececi), istanbul, 2000, Kirkambar
Kitapligi, s. 477.

4 Oztiirk, Kur'an ve Asin Yorum Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi, s. 389.

48 Ebu’l-Mugis el-Huseyn b. Mansur (Hallac-i Mansur), Ahbaru’l-Hallac (Arapg¢a metin), (nsr. Louis
Massignon), Paris, 1957, Librairie Philosophique J. Vrin, s. 71.

*® Hallac-1 Mansur, Ahbaru’l-Hallac, s. 95-96.
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zamanda metafiziksel gergekliklerin ve esyanin ilkelerinin sembolleri olarak da
gorir.*® Bu manada Ihvan-1 Safa felsefesi, daimi olarak harfler ve sayilarla oynayan
bir matematiksel yontemle ise koyulur ve sonra mantik ve fizik alanlarina gecer;
fakat her seyi nefs ve onun kuvvetlerine baglar ve sonunda mistik ve sihri bir yoldan

marifetullaha ulasir.*’

Daha oOnce cergevesini gizmeye calistigimiz ilm-i hurGfu tam manasiyla
kullanan Ahmed b. Ali EI-BanPnin (6. 622/1225), kirktan fazla olan eserleri, islam
aleminde sihir, havas ve muskacilik konusunda en cok basvurulan kaynaklardir.>?
el-Bani’'nin Semsii'l-Ma’arifi'l-Kiibra adli eseri de cefr literatliri arasinda yer alir.
BdnT, sayl ve harfler arasindaki minasebetlerden (vefk), ayrica bazi geometrik ve
girift sekillerden ruhani tesirlerin meydana gelebilecegi dislincesindedir. Bu eserini,
basta esma-i hiisna, besmele, Fatiha ve Ayetii'l-kiirsi olmak (izere bazi dua, ayet ve
sUrelerin manevi tesirlerine dayanarak maddi &alemde birtakim tasarruflarda

bulunmanin miimkiin oldugu gériisiinden hareketle telif etmistir.>

el-Bani, harflerle ilgili teorik tartismalari ameli ve tatbiki sahaya ¢ikarmistir.
Bunu yaparken, sadece Kuran harfleriyle, besmeleyle ve bu ikisiyle ilgili konularla
yetinmemis bunlardan hareketle giindelik hayata yonelik sirlar da ortaya koymustur.
Ona gore ilm-i hurdf, kullanicisinin iyi veya kétl olmasina bakilmaksizin tabiati ilmin
sahibine boyun egdiren bir meslek ve vesiledir.** Onun, galismamizla baglantili
olarak, en dnemli gérusi, 28 ve 32 harf hakkinda sdyledikleridir. O, yaratilisin
basinda Adem'e égretilen isimlerin aslinda 32 harf; 32 harfin 28'inin "apacik Arapga”
(arabiyyen mubinen) harfleri; geriye kalan doért harfin ise zayif lafizli midgam harfler

oldugu goristindedir.®®

%0 Cetinkaya, Bayram Ali, Sayilarin Gizemi ve Tasavvufun Dinamikleri —lhvan-1 Safa Modeli-,
istanbul, 2008, insan Yayinlari, s. 51. Genis bilgi icin ayr. bkz. Cetinkaya, Bayram Ali, “ihvan-l Safa
Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Cézim Denemesi”, Felsefe Diinyasi, sayi: 37, 2003/1.

51 Boer, T.J., iIslam’da Felsefe Tarihi, (cev. Yasar Kutluay), istanbul, 2001, Anka Yayinlari, s. 108.
52 Uludag, Siileyman, "Biini, Ahmed b. Ali”, DIA, c. VI, s. 416.
*3 Yurdagiir, “Cefr”, DIA, c. VII, s. 217-218.

> Seybi, Kamil Mustafa, el-Fikru's-Sii’'yyii ve’n-Nezeattii’s-Sihfiyye hatta Matlarl-Karni’s-Sani
Asera el-Hicri, Bagdat, 1966, Mektebeti’'n-Nahda, s. 197.

% Seybi, el-Fikru's-Sii'yyi, s. 198.
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islam dustince tarihinde ilm-i hurdfun zirve yaptigi isim, biyik mutasavvif ibn
Arabi’dir (6.638/1239). islam kiiltiriinde ilm-i hurdfun sekillenip yayginlasmasinda
cok dnemli yer isgal eden ibn Arabi, el-Fiitihati’l-Mekkiyye isimli eserinde konuya

genis yer ayirmistir. O bu eserinde harfler icin séyle der:

“Harfler bizim gibi bir topluluktur, onlar da sorumiu ve muhataptir. iglerinden
peygamberler ve kendilerine goére isimleri vardir. Bunu sadece kesif ehli
bilebilir. Harfler alemi biitiin dlemler iginde en dlizgiin konusan ve en acik
ifade sahibi olan alemdir. Onlar da cegitli kisimlara ayrilir: bir kismi ceber(t
alemi..., bir kismi en (st dlem..., bir kismi orta alem..., bir kismi ise siifli
adlemdir.... Onlarin arasinda da seckinler, secgkinlerin secgkinleri ve
seckinlerinin seckinlerinin seckinleri bulunur.”®

Sz konusu eserinde tek tek harflerin 6zelliklerinden bahseden ibn Arabi elif
harfine 6zel bir 6nem atfeder. Ona goére elif butin harflerin hammaddesi gibidir.
Batin harfler elifin farkh sekiller almasiyla meydana gelir. Bu yaklasim vahdet-i
viicud diisiincesinin en teknik konularindan birisidir ve ibn Arabi bunu séyle aciklar.
Elif, bir sayisinin bitin sayilara yayildigi gibi, bitiin mahreglere yayilir. O harflerin
dayanagidir, her sey ona ilisir, o hicbir seye ilismez. Bu 6zelligiyle de bir'e benzer,
¢unkl sayilarin varliklari ona ilisir, o ise hi¢ birine bagh degildir. Bir, bitlin sayilari
ortaya cikarir, sayilar ise onu ortaya ¢ikaramazlar. Bir, herhangi bir mertebeyle
sinirlanmadigi gibi, elif de bir mertebe ile sinirlanmaz. Elif butin mertebelerde

kendini gosterir.®’

Harf ve say! arasindaki iligkiyi bu sekilde kuran ibn Arabi, aslinda kullanmig
oldugu harf sembolizmiyle vahdet-i vicud c¢ergevesinde Allah-alem iliskisini

yorumlamistir.®®

% Bkz. ibn Arabi, Harflerin ilmi, (¢cev. Mahmut Kanik), Bursa, 2000, Asa, s. 95-96.

" Demirli, Ekrem, “Ibn’lil-‘Arabi’de Harf Sembolizmi”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, sayi:17, yil:2008, ,istanbul, 2009, s. 234.

%8 Demirli, “ibn’ll-‘Arabi’de Harf Sembolizmi”’,s. 236. bu konuda genis bilgi icin bkz. Ulug, Tahir, ibn
Arabi’de Sembolizm, istanbul, 2007, insan Yayinlari, s. 179-221.
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BIiRINCi BOLUM
FAZLULLAH-I HURUFI’'NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. FAZLULLAH’IN YASADIGI DONEMDEKI SiYASI-DINT ORTAM

Mogollarin 656/1258 tarihinde Bagdat’a girip Abbasi hilafetine son vermeleri,
bir taraftan bes asirlik mevcut miesses nizami yikarken diger taraftan daha once
muhalefette kalmis ya da tard edilmis dini/milli hareketlerin daha rahatca hareket
edebildikleri yeni bir ortamin olusmasina zemin hazirlamisti. Bu yeni hikimranlarin
herhangi bir kavme ya da mezhebe/dine 6zel bir nefreti veya sevgisi bulunmamasi
ve aslil olarak kendilerine itaat edilmesini beklemeleri, s6z konusu ¢ogulcu ortamin
daha da gelisip serpilmesine katkida bulunmustur. Siyasi himayeden mahrum
kalmis olan halkin, tarikatlar vasitasiyla kendine dini/sosyal koruma ve yardim
saglamaya calismasini da bu dénemin genel bir temaylli olarak kaydetmek

gerekir.”

ilhanlilar adini alan iran Mogol hikiimdarlarinin dini tercihlerinin de yukarida
ifade etmeye calistigimiz dini gesitlilige uygun oldugu gorlir. ik ilhanh kaganlari
Samanizm’e ya da Budizm’e, saray erkaninin bir kismi da Hiristiyanliga mensup
iken, bilhassa Gazan'in islamiyeti, mezhep olarak da Hanefiligi kabulilyle birlikte
Ulkede ve Mogollar arasinda Mdislimanlarin etkisi artmaya baslamistir. Basta
Hiristiyan, sonra Budist olan Gazan’in kardesi ve halefi Olcaytu da musliman
oldugunda danismanlarinin ve deger verdigi kimselerin etkisiyle Siiligi tercih etmis;
Sinni egitimci ve danismanlarin elinde buylyen oglu Ebu Said ise Sinni bir
musliman olmustu. Sultan Ebu Said 736/1335 senesinde ardinda bir erkek gocuk

birakmadan diinyadan géciince, ilhanlilar devleti de varligini devam ettirememis;

! Hiyavi, Rasen, Hurdfiye: Tarih, Akaid ve Ara¢, Tahran 1379, Nesr-i Atiye, s. 156; Spuler, Bertold,
iran Mogollari —Siyaset, idare ve Kiiltiir ilhanlilar Devri-, (cev. Cemal Koépriili), Ankara, 1987,
Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, s. 220-221, 258-268.



iran’in her mintikasinda farkli fikir, diisiince ve kdkene mensup mahalli otoriteler

viicut bulmaya baslamistir.?

Bunlardan biri olan Muzafferiler hanedani, aileye ismini veren Serefiddin
Muzaffer (6. 713/1314) zamaninda Iilhanllarin hizmetine girmislerdi. Ogul
Mubéariziddin Muhammed ise, 718/1318'de Yezd atabeyi Haci Sah’t yerinden
cikarip sehri hakimiyeti altina almis ve Sinni Araplardan olusan kabile Uyeleriyle
birlikte Yezd’e yerlesmisti. Ebu Said’in 6liminden sonra Fars boélgesindeki sehirlerin
hakimiyeti icin yerel beylerle muicadeleye girisen Mubéariziiddin Muhammed,
748/1347 yili civarinda Kirman'i, 754/1353'te Siraz'i ve 758/1357’de de isfahan’i
aldi. Bir ara, Altinordu hakimiyetine gecmis bulunan Tebriz'i de ele gecirmeye
muvaffak olduysa da, bu sehirdeki hakimiyeti kalici olamadi. 755/1354 senesinde
Misirda bulunan Abbasi halifesine sadakat yemini eden Muhammed, 759/1358'de
kendi oglu Sah Suca‘in aleyhindeki faaliyetleri Uzerine tahti terk etmek zorunda
kaldi. Hanedan Uyeleri arasindaki miicadeleler, 789/1387’de imadiiddin Ahmed’in
Timur'dan Fars, Irak ve Kirman’in hakimi oldugunu tasdik eden bir ferman almasina
ragmen son bulmamigtir. 793/1391°de diger hanedan uyelerini bertaraf edip butin
Irak’i ele gegiren Siraz hakimi Sah Mansur’'un Timur’a karsi ittifak viicuda getirmeye
calismasi ise, 795/1393'te kendisiyle birlikte butin Muzafferi hanedaninin ortadan
kaldiriimasiyla neticelenmistir. Hacu-yi Kirmani, Meféatihu’l-Kuldb  ve
Gevherndme’sini hanedanin kurucusu Mubéariziiddin Muhammed’e ithaf etmis; Sah

Suca‘ da, hayatinin son yillarinda Hafiz Sirazi’yi divaninda géreviendirmistir.

ismi biyik bir Mogol kabilesinden gelen Celayirliler ise, Cengizhan’in
seferlerine katilip onun ve komutanlarinin refakatinde muhtelif yerlere gitmisler; bir
kismi da ilhanlilarin maiyetinde iran’a ve Irak’a gelmislerdi. Hilagu ile Bagdat'a
giren ve Suriye seferinde bulunan ilkan Noyan, Geyhatu zamaninda beylerbeylik
yapan Akboga ve Gazan Han ve Olcaytu zamaninda valilik yapan Emir Huseyin,
hanedanin énemli isimleriydiler. ilhan Ebu Said’in vefatindan sonra baglayan taht
kavgalari sirasinda evvela sehzade Muhammed’i destekleyen Emir Huseyin'in oglu

Seyh Hasan-1 Bozorg, daha sonra bagdimsiz olmaya karar vermis ve 740/1340

2 Spuler, iran Mogollari, s. 199-213; Devlet, Nadir, “ilhanlilar’, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam
Tarihi, c. IX, Istanbul 1992, Cag Yayinlari, s. 77-78.

3 Zetterstéen, K.V., “Muzafferiler’, IA, c. VIII, s. 774-775; Kurtulus, Riza, “Muzafferiler’, DIA, c. XXXI, s.
419-420.
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yilinda Celayirliler devletini kurmustur. Hasan’in 757/1356 yilinda 6lmesinden sonra
yerine oglu Seyh Uveys gecmis ve 759/1358'de Altinordu devletinden Azerbaycan
ile Tebriz'i, 766/1364'te de Musul ve Diyarbekiri topraklari arasina katmistir.
Uveys'in oglu Seyh Huseyin, iran’in dogusundaki Muzafferiler ve giiney-batisindaki
Karakoyunlular ile micadeleye girismis; 784/1382'de vefat ettiginde ise ulkesi
kardesleri Ahmed ile Bayezid arasinda paylasiimistir. 786/1384’te, Ahmed Celayir'in
kardesi Bayezid'i esir etmesiyle Ulke tekrar bir elden ydnetiimeye baglamigsa da,
Timurun 795/1393'te Irak’a dodru ilerlemesi Uzerine adi gegen hikimdar,
Memllklere siginmak zorunda kalmistir. Timurun Semerkant'a geri dénmesiyle
Bagdat'i tekrar ele geciren Ahmed Celayir, Karakoyunlu Kara Yusuf ile ittifak
yaparak Timura karsi micadeleye girismis, ancak basarisiz kalarak bu sefer
Osmanl sultani  Yildirm Bayezidin yanina gitmek durumunda kalmistir.
804/1402'deki Ankara savasinin sebepleri arasinda gosterilen bu iltica girisiminden
sonra Bagdat’i tekrar ele gecgirmeyi basaran Cezayirliler, 835/1431 yilina kadar

varliklarini muhafaza etmeyi bilmislerdir.*

Bir bagka Mogol sulalesi olan Togatimuriler, Baba Bahadir onderliginde
705/1305'te Horasan’a gelerek ilhan Olcaytu'nun hizmetine girmislerdi. Ebu Said’in
O0liminden sonra Celayirli Hasan-1 Bozorg’'un sehzade Muhammed’i han ilan
etmesine ragmen, ¢ikan tartismalar neticesi bazi emirler 737/1337°'de Togatimur'a
gidip onu han olarak tanidiklarini bildirdiler. Togatimur, bu emirlerin refakatinde
Azerbaycan Uzerine yurtdiyse de yenilerek Bistam’a cekildi ve Mazenderan ile
Horasan’da hikim slirmeye basladi. Bu sirada vuku bulan Serbedari isyani
basariya ulasinca, Togatimurun hakimiyet alani iyice daraldi. Herat'taki Kert
hanedaniyla akrabalik kurarak dostane iligkiler gelistiren Togatimur, birkag kez Irak
Uzerine yUrimeye kalktiysa da her defasinda basarisiz oldu. Zamanla Horasan’a da
hikmetmeye baslayan Serbedariler ise zahiren Togatimura bagh goézukuyorlardi.
Ancak Togatimur, 754/1353’te baglihdini yenilemek Uzere katina gelen Serbedari

liderlerinden Yahya Kerrabi tarafindan éldiiriildi.’

Serbedarilerin Esterabad’a kendi valilerini tayin etmesi ve hakimiyet

alanlarini  genigletmelerinden sonra, 761/1360 yih civarinda Togatimur'un

4 Yinang, Mikrimin Halil, “Celayir’, 1A, c. lll, s. 64-65; Urekli, Muzaffer, “Celayirliler”, DIA, c. VII,
istanbul 1993, s. 264-265.

5 Minorsky, V., “Tuga Timur’, iA, c. XII/1, s. 480-481.
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kumandanlarindan Seyh Ali'nin oglu Emir Veli, Nesa beyinin de yardimiyla
Serbedarileri maglup ederek Esterabad, Bistam, Damgan, Simnan ve Firuzkuh’u
icine alan bir devlet kurdu. Emir Veli, 772/1370'de Rey'’i zabt etmeye kalkti ise de
Celayirlilerden Seyh Uveys’e maglup oldu, ancak iki yil sonra Muzafferilerden Sah
Suca‘in da tesvikiyle bu istegini gerceklestirdi ve Save'yi de (Ulkesine katt.
783/1381’den itibaren Timurlular ile micadele etmek zorunda kalan Emir Veli, bizzat
Timur'un kumanda ettigi bir sefer sonucunda, 786/1384’te Ulkesini terk etmek
zorunda kaldi. Toktamig’a karsl Tebriz midafaasina katildiktan sonra, 788/1386'da

yaninda misafir kaldi§i Mahmud Halhali tarafindan éldiiriildi.?

786/1384’te Emir Veli’nin kagmasindan sonra Timur, ondan bosalan yerleri
Togatimur'un oglu olan Lokman Padsah’a ikta etmisti. Lokman Padsah’in vefatindan
sonra da bu yerler oglu Pir Pasa’ya verildi. Sahruh’un hikimetinin baslangicinda,
Sebzevarl Sultan Ali, etrafina Serbedarilerden bir kuvvet toplayip Horasan’da isyan
edince, Pir Pasa da bunlara katildi. Ancak isyan Sahruh’'un génderdigi Seyyid Hoca
tarafindan bastirilinca, muttefikler Azerbaycan’dan gelmis olan Miransah’a
sigindilar. Sahruh’'un 809/1406 yilindaki Mazenderan seferinde de yine Sultan Ali ile
Pir Pasa hedefte idi. 812/1410 yilinda Pir Pasa’nin vefati ve muttefikinin ismini

tasiyan oglu Sultan Ali'nin bir varlik gésterememesiyle de bu hanedan tarihe karisti.”

Bir baska Mogol silalesi olan Canikurbaniler de, Sultan Ebu Said’in
vefatindan sonra Horasan’in kuzeyindeki bdlgelerde Emir Nevruz'un oglu Argunsah
tarafindan kurulmus ve kisa zamanda Tus, Nisabur, Ebiverd, Nesa ve Merv
sehirlerini ele gecirmistiler. Miteaddit defalar Serbedarilerle savasmak durumunda
kalan Argunsah, nihayet reisleri Seyh Hasan Curfyi yakalayip hapsettirmisti.
Argunsah’in oglu Ali Bey, Timur'un harekete ge¢mesi uzerine ona teslim olmus,
ancak nihayetinde diger hanedan uyeleriyle birlikte ortadan kaldiriimaktan

kurtulamamistir.®

“Al-i Kert” diye taninan hanedanin kurucusu Tacik kokenli Semseddin
Muhammed Kert'in dedesi, Gur sultani Giyaseddin Muhammed’in veziri idi.

Semseddin, Mogol istilasi sirasinda Horasan’dan uzaklasmamisti. Cengiz

6 Minorsky, “Tuga Timur”, iA, c. XII/1, s. 481-482.
7 Minorsky, “Tuga Timur”, iA, c. XII/1, s. 482.

8 Hiyavi, Hur(fiye, s. 165.
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ordularinin tahribinden sonra Herat havalisinde toparlanmaya c¢alismis, 643/1245
senesinde melik unvani ile hikimdarligini ilan etmisti. 649/1251°’de de Mengu Kaan
kendisinin Herat, Sistan ve Belh valiligini tanimigti. Mogollarla iligkilerini hi¢
gerginlestirmeyen, hatta onlarin Muaslimanlar aleyhine verdikleri emirlere dabhi
uymakta tereddit goéstermeyen Semseddin, bu tutumuyla 684/1285teki 6limine
kadar yonetici olarak kalmayi bilmistir. 727/1327°'de Kert meliki Giyasiiddin, ilhan
Ebu Said’le arasi agilan Melik(’'l-Umera, Emir Coban’i ve oglunu bir miiddet misafir
etmis, ancak ilhan’in emri {zerine onlari éldiirmekten cekinmemistir. 731/1331°de
idareyi ele alan Melik Muizzuddin ve 771/1370’te yerine gecen oglu Giyaseddin Pir
Ali, Serbedariler ile micadele etmiglerdir. Son Kert hikimdari olan Giyaseddin,
Timur'a karsi koyamayarak 783/1381°’de Herat'l teslim etmek zorunda kalmistir. O,
bir middet sonra Timur tarafindan affedilerek tabi sifati ile Herat’'a génderilmis ve
hanedanin ortadan kalktig1 791/1389’a kadar bu goérevi elinde tutmustur. Sadeddin
Taftazani’nin Mutavvel isimli eserini Kert hilkimdari Melik Muizzuddin adina yazdigi

bilinmektedir.®

Sit derviglerin siyasi-askeri faaliyetleri olarak gelisen Serbedari hareketinin
ilk dnderi olan Abdurrezzak, ilhan Ebu Said’in Kirman'daki vergi tahsildari idi. O,
ilhan’in éliminden sonra Beyhak civarina gelmis ve buradaki gayr-1 memnunlari
orgutleyerek 738/1338'de Sebzevar'i ele gegirmisti. Ancak Abdurrezzak, birkag ay
sonra kardesi Vecihiddin Mesud tarafindan oldurtlmustir. Bundan sonra Serbedari
reisligini Ustlenen Vecihliddin Mesud, evvela Canikurbanilerden Nisabur emiri
Argunsah tarafindan hapse atilan Dervis Hasan Curlyi kendisine baglamis;
ardindan Argunsah ile yaptigi savasi kazanarak Nisabur ile Cam’i ele gegirmistir.
Argunsah’in Cilrcan emiri Togatimura siginmasi Uzerine, istikametini Herat
hikimdar Hiseyin Kert'e c¢eviren Mesud, 743/1343'te Zave dolaylarinda
gerceklesen savasi kaybettigi gibi Seyh Hasan Curlyi de savas meydaninda
birakarak Sebzevar’a ¢ekilmek zorunda kalmistir. Mesud, 745/1344’te Mazenderan
Uzerine yaptigi seferde o&ldurdlince, yerine kardesi Abdurrezzak’in ailesinin

memurlarindan olan Muhammed Aytimur gegmistir. 749/1349°da idareyi ele alan Al

o Haig, T.W., “Kert”, iA, c. VI, s. 596-597; Siddiqui, Iqdidar Husain, “Kert”, DIA, c. XXV, s. 297; Hiyavi,
Hurdfiye, s. 164.
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Semseddin ise, Togatimur ile gegmiste Mesud'un idaresi altinda bulunan butin

yerlerin miilkiyetini kendisine veren bir antlasma imzalamaya muvaffak olmustur.™

Serbedari 6nderleri arasinda c¢ikan c¢ekisme, Haydar Kassab ile Yahya
Kerrabi’nin  birleserek 753/1352'de Ali Semseddin’i ortadan kaldirmasiyla
neticelenmistir. Bundan sonra Serbedari reisi haline gelen Yahya Kerrabi,
Togatimur'un hikimranhgini dikkate almama egiliminde olmus, 754/1353’te de
onun katlini saglamistir. Togatimur’'un élimuiyle bassiz kalan llkesi de Serbedariler,
Canikurbaniler ve Herat Kertleri arasinda taksim edilmistir. Serbedari dnderleri
arasindaki c¢ekismeler 762/1361'de Hasan Damg@ani'nin idareyi ele almasiyla
nisbeten durulmussa da, Togatimur'un mirasini talep eden Emir Veli'nin ortaya
cikmasi Esterabad’in kaybiyla neticelenmistir. Ayrica Hasan Curi’nin miridi olan
Dervig Aziz ile Vecihuddin Mesud’un eski memurlarindan Necmeddin Ali Mieyyed'’in
Damg@antye karsi ittifak yapmasi da onun sonunu hazirlamigtir. 766/1365'te
Damg@antnin yerine gegen Ali Mieyyed, gerek Curi tarikati dervigleri ile arasinin
bozulmasi, gerekse Heratli Melik Giyaseddin ve Togatimurilerden Emir Veli ile
mucadele etmek zorunda kalmasi neticesinde, 783/1381'de Timur'un yardimini
istemek zorunda kalmigtir. Boylece Serbedari Ulkesi Timur imparatorlugunun bir
parcasi haline geldi. 807/1405 yilinda Mesud’un oglu Sultan Ali, Timur'un oglu
Sahruh’a kargli ayaklandiysa da herhangi bir basari elde edemedi. Pehlivan
Abdurrezzak, Haydar Kassab, Hace Ali Mileyyed gibi Sii Isna Aseri olan Serbedari
onderlerinin lakap ve isimlerine bakildiginda, bu hareketin mesleki/ictimai bir
mahiyet tasidigini ¢ikarmak mimkindir. Sehid-i Evvel diye taninan Muhammed b.
Mekki el-Amul’nin imamiye fikhina dair el-Lim‘ati’d-Dimaskiye adli eserini, Hace Ali

Mieyyed'in istegi lizerine yazdig bilinmektedir."”

Aslen Maragh olduklar i¢in Mar‘asiler diye anilan hanedanin kurucusu
Seyyid Kivameddin Mar‘asi’nin soyunun imam Ali Zeynelabidin’e dayandigi sdylenir.
imam Ali er-Riza’nin Meghed'deki tiirbesini ziyareti sirasinda bir middet Serbedari
liderlerinden Seyh Hasan Cur’nin halifesi Seyyid izzeddin’e misafir olan Seyyid
Kivameddin, Mazenderan’a déndiginde onun isyankar yapida sekillenmis olan Sia
goruslerini Horasan’da yaymaya baslamisti. Onun bu sekilde glglenip kendisi igin

tehlike olusturmasindan ¢ekinen bdlgenin mahalli hakimi Kiya Efrasiyab’in tazyikleri

10 Mercil, Erdogan, “Serbedariler”, DIA, c. XXXVI, s. 549-550;
" Biichner, V.F., “Serbedariler”, IA, c. X, s. 509-512; Hiyavi, Hurifiye, s. 165-166.
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neticesi vuku bulan savasta Seyyid Kivameddin, 300 dervisiyle zafer kazanmis ve
Amul'e girerek siyasi hakimiyetini ilan etmistir. Bu basaridan g¢ekinen bir bagka
mabhalli gu¢ Kiya Celaliller hanedani reisi Fahreddin’in, Kivameddin’in Uzerine
varmasi da hakimiyet alanlarinin Mar‘asilerin eline ge¢mesiyle neticelenmigtir.
Bundan sonra Kivameddin’in ogullari Kemaleddin ve Fahreddin’in eliyle yuratilen
askerf faaliyetler Mazendaran’in tamamini, Firuzkuh, Kugar ve Larican gibi sehirleri
Mar‘asilerin hakimiyeti altina sokmustur. 781/1379 yilinda Horasan'in bir kisminda
hikim slren Togatimurilerden Emir Veli ile yaptiklari savasi da kazanan Mar‘asiler,
Esterabad’i almislarsa da, beliren Timur tehlikesi lzerine burayi tekrar Emir Veli'ye
iade edip Mazenderan’a donmdusglerdir. Timur'un Esterabad’i kolaylikla ele gecirmesi
Uzerine Seyyid Kemaéleddin, 787/1385te Timur'un huzuruna vararak itaatini arz
etmistir. Ancak Irak-1 Acem donlsinde Mazenderan’i almayi distinen Timur’un,
794/1392°deki seferi Mar‘asileri teslim olmak zorunda birakmistir. Kendilerini
Rafizilik'le suglayan Timur'un Seyyid Keméaleddin’e Ehl-i Siinnet’e girmeleri icin na-
sihat etmesi, onun siyasi hakimiyetin yani sira Mar‘asiler’'in Sii hareketini bastirmak
icin Mazenderan’a girdigine delil teskil edebilir. Blyuk bir kismi kiligtan gegirilen, bir
kismi da Maveraldnnehire sirilen Mar‘asilerden bazilari Timur'un o6liminden
(807/1405) sonra oglu Sahruh’un izniyle Mazenderan’a geri donmuglerse de bir

daha burada giiclii bir hakimiyet kuramamislardir.’?

Boylece iran, ilhanh idaresinin ¢okmesinden sonra, merkezi Herat olmak
Uzere Horasan'da Kertler, merkezi Sebzevar olmak U(zere Horasan’'in bati
taraflarinda Serbedéariler, merkezi Circan olmak lGzere Bistam, Damgan ve Simnan
havalisinde Togatimuriler, merkezi Amil olmak lizere Mazenderan'da Marasiler,
merkezi Siraz olmak Uzere Fars ve Kirman taraflarinda Muzafferiler ve merkezi
Bagdat olmak Uzere Irak-1 Arab, Irak-1 Acem ve Azerbaycan’da Cezayirliler gibi yerel
emirler tarafindan ydnetilmekte; kisa tarihgelerini verdigimiz bu hanedanlarin
birbirleri arasindaki miicadelelere sahne olmaktaydi.” Bu durum, 772/1370 yilinda
Maverainnehire hakim olarak Semerkand’da tahta c¢ikan Timurun bdlgeye
yonelmesini kolaylastirmis olmalidir. Nitekim 782/1380 yilindan itibaren Horasan’a,
788/1386 yilindan itibaren de iran iglerine oglu Miransah’la koordineli olarak yapmig

oldugu iki sefer ona Kuzey iran ve Azerbaycan’i ele gegirme imkani vermisti.

12 &zgudenli, Osman Gazi, “Mar‘asiler”, DIA, c. XXVIII, s. 37-38.
'3 Bkz. Aka, “Timurlular Devleti”, c. IX, s. 193-194.
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Ancak Timur'un Azerbaycan’i ele gegirmesi ve Harizm Uzerinde hak iddia
etmesi, vaktiyle rakiplerine karsi destek vererek Altinordu tahtina oturttugu
(779/1377) Toktamig’'la mucadelenin kapilarini aralamisti. Zira ne Timur'un, ne de
Toktamig’in bu yerlere sahip olmaktan vazgegcmeye niyetleri yoktu. Timur'un iran’da
kuvvetlenmesinin Memlik sultanhdi icin de bir tehdit olusturdugunu bilen Toktamis,
Memlik sultanina ittifak teklifinde bulunmus ve Timur'un Siraz’da Muzafferilerle
ugrastigl bir sirada da Savran sehri éniinde Timurun ogullarindan Omer Seyh’i
yenmisti. Boylece bir taraftan bitiin Maveralinnehir Toktamis’a karsi savunmasiz
duruma duserken, diger taraftan da Toktamig, Timur'un dismanlarini ve Harizm ile
Sir Derya o6tesindeki Mogollari isyana tesvik ediyordu. Bunun Gzerine 793/1391 yil
basinda ogullari Omer Seyh ve Miransah ile birlikte harekete gecen Timur, Yesi,
Karaguk ve Sayram Uzerinden bozkira girmis, Kunduzca mevkiinde karsilastigi

Toktamis’i agir bir yenilgiye ugratmasina ragmen onu etkisiz hale getirememisti.™

Timur, bu sefer esnasinda tabiiyetine aldigi bazi mahalli hakimlerin
yoklugundan faydalanarak itaatten gikmaya calismalari Gzerine, 794/1392 yilinda
“‘Bes Yilik Sefer” denilen yeni bir seferler silsilesine giristi. Mazenderan’da
Mar‘agilere son verip oglu Miransah’t ve torunlari Muhammed Sultan ile Pir
Muhammed’i Kazvin ve Sultaniye’ye gonderirken kendisi de Siraz’a varip Muzafferi
hanedanini ortadan kaldirdi ve Celayirlilerin elindeki Bagdat'a dayandi. Bu esnada
Orta Anadolu’da henliz hakimiyetini saglamlastiramamis Osmanlilar; Sivas-Kayseri
bolgesinde Kadi Burhaneddin beyligi; uzun muicadeleler sonunda Osmanli
hakimiyetini tanimak zorunda kalan Karamanodgullari; Dogu Anadolu’da Erzincan
emirligi ve Karakoyunlular; Maras dolaylarinda Dulkadirliler ve henliz kurulus halinde
olan Akkoyunlular hiikiim siiriiyor, tipki iran gibi Anadolu da siyasi birlikten yoksun
bulunuyordu. Timur karsisinda durabilecek dikkate deger tek siyasi varlik ise,

Malatya’ya kadar hakimiyetini genisletmis bulunan Memliikler géziikiiyordu.'

Timur'un ilerleyisinden huzursuz olan Osmanllar, Memluklar, Altin Ordu ve
Kadi Burhaneddin beyligi bir ittifak igine girip bu ortak diismana karsi birlikte hareket

etmeye calisirken, basta Karamanogullari olmak Uzere topraklarini kaybetmis olan

14 Devlet, Nadir, “Altin Ordu”, Dogustan Giinimiize Biyik islam Tarihi, istanbul, 1992, Cag

Yayinlari, c. IX, s. 116-118; Aka, Ismail, “Timurlular Devleti”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam
Tarihi, Cag Yayinlari, c. X, s. 195-198.

'® Aka, “Timurlular Devleti”, c. IX, s. 198-199.
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Anadolu beylikleri ise onun gelisini hararetle bekliyorlardi. Bir ara Sivas’a varmak
icin Erzurum’a kadar inmis olan Timur, ani bir kararla oradan Toktamig Uzerine
yoneldi ve 796/1394 yili sonbaharinda Kuzey Azerbaycan’da, Seki'de bulundugu
sirada Altin Ordu kuvvetlerinin Derbend’i gegerek Sirvan cevresini yagmaladiklar
haberini aldi. Bunun Uzerine hareketine devam eden Timur, 797/1395 ilkbaharinda,
Terek irmagi kiyisinda Toktamig’la kargilasti. Onu bu sefer de ele gegiremedi, fakat
Moskova'ya kadar ilerleyerek Altinordu devletinin tum sehirlerini yagmalayip yakiti.
Timur, dénids yolunda, 798//1396 kisinda, Sirvan’dan Yildirrm Bayezid’e gdonderdigi
mektupta Anadolu ile ilgili niyetlerini acik¢a izhar etse de, Hint seferinin aciliyyet

kesbetmesi iizerine Hindistan tarafina yéneldi.'®

Timur'un yoklugunda muttefikler, Timur'u Anadolu ve Suriye Uzerine
yirimeye tesvik eden ve onunla is birligi yapanlarla micadeleye basladilar. Bu
arada Karakoyunlular ve Cezayirliler de eski topraklarina tekrar sahip olabilmek igin
Timurlulara kargi harekete gecgmislerdi. Fakat Kadi Burhaneddin’in 800/1398'de
Akkoyunlu Beyi Kara Yuluk Osman Bey tarafindan éldirulmesi, tesis edilmis olan
ittifaki kokinden sarsmistir. Zira Kadi Burhaneddin’in yerini doldurmak isteyen
Bayezid, 799/1397°'de hakimiyeti altina aldigi Karaman oglu topraklarini gecerek
Amasya ve Sivas’i iltihak etmistir. 801/1399’da Memluk hikimdari Berkuk’un élim
uzerine de Malatya, Darende ve Divrigi'yi isgal etti. Boylece Anadolu’da siyasi birligi

saglamak yolunda bilyiik adimlar atti, fakat Timur'a karsi savunmada yalniz kaldi."

Bu durumun farkinda olan Timur, Hindistan seferinden sonra, 801/1399'da
batiya dogru Yedi Yillik Sefer adi verilen harekata giristi. O, daha 6nce Bayezid’e
génderdigi mektupta da tekrar gelecegini bildiriyor; Kafkaslarin gineyindeki Gurcu
ve Ermenilerin etrafa yaptiklari saldirilar ve Tebriz'deki odlu Miransah’in uygunsuz
hareketleri de onu batiya g¢ekiyordu. Ayrica Kadi Burhaneddin ile Berkuk’un birbiri
ardina olmeleri ve Bayezid'in silah zoruyla yaptigi iltihaklarin meydana getirdigi
hosnutsuzluk da kolayca ilerlemek igin uygun bir ortam olusturuyordu. 802/1399
Sonbaharinda evvela oglu Miransah’in bulundugu Tebriz’e ydneldi. Burada bir
tahkikat komisyonu kurup defterleri inceletti ve oglu Mirangah’i israfa ve eglenceye
sevk edip memleket islerinin bozulmasina sebep olanlari idam ettirdi. 803/1400 yili

yazinda Azerbaycan, Gurcistan ve Irak-1 Arab’da sindirme faaliyetlerinde bulundu.

16 Aka, “Timurlular Devleti”, c. 1X, s. 200-202.

' Aka, “Timurlular Devleti”, c. X, s. 203.
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803/1401 yili kisinda Suriye’ye inerek Memluklilere agir bir darbe indirdi. Ardindan
Bagdat Uzerine varip burasini tekrar ele gegirdi. 804/1402’'de de konaklamakta
bulundugu Karabag’dan Anadolu’'ya dogru harekete gecti. Neticede Ankara’da
yapilan savasta Osmanli ordusu agir bir yenilgi aldi. Timur, bir middet Anadolu’da
kalip beyliklere eski topraklarini iade ettikten sonra Semerkand’a doéndu ve

807/1405'te Cin’e dogru ciktidi bir sefer sirasinda vefat etti.’

Boylece ilhan Ebu Said’in 736/1335'te vefat ile merkezi idareden yoksun
kalan ve muhtelif yerlerdeki mahalli idarelerce yénetilen iran, Timur'un 783/1381'den
itibaren dizenledigi seferlerle tekrar bir bitin haline gelmistir. Ancak Timur'un
blylk bir cihan devleti kurmak yolundaki faaliyetleri ve bu ugurda éniine ¢ikan
rakipleri ve hikimdarlari ortadan kaldirmaktan ¢ekinmemesi, Timurlu devleti i¢in bir
kazan¢ teskil etmisse de, Anadolu'da oldugu gibi ybdresel ve bodlgesel
parcalanmalara, gug¢ kayiplarina ve istikrarsizliga sebebiyet vermistir. Yine ilk Mogol
hanlari, siyasi bir yonu bulunmadigi muddetge, genellikle herhangi bir din ya da
mezhebe kargi bir tavir almazlarken, zamanla Muslimanligin tesiri arttikca,
ilhanlilardan Gazan'in, Altin Ordudan Ozbek’in ve Timurun uygulamalarinda
goruldugu Uzere, mensup olduklari din ve mezhebi one ¢ikarttiklari gorulur. Mesela
Ozbek Han, 713/1313'te tahta c¢ikinca Saman ve Budist rahipleri kovarak
islamiyet'in yayilmasi igin gayret gostermis'®; Timur, Mazenderan'da Sii isna Aseri
olan Mar‘asileri itaat altina alinca, onlari Ehl-i Siinnet'e davet etmistir.? Mogol
hanlari, misliman olduklarinda, genel olarak Ehl-i Stinnet’i, 6zel olarak da Hanefiligi
tercih etmislerse de, cok nadir de olsa ilhan Olcaytu gibi Siiligi benimseyenler de
olmustur.?' Yine sdz konusu zaman araligi, isna Asariye Siiliginin Mar‘asiler ve
Serbedariler gibi mesleki-ictimai hareketlerle iran cografyasinda mesafe almaya

basladigi bir dénem olmustur.

18 Aka, “Timurlular Devleti”, c. IX, s. 204-211; Aka, ismail, “Timurlular’, Genel Tiirk Tarihi, Ankara
2002, Yeni Turkiye Yayinlari, s. 201-204;

1% Bkz. Devlet, “Altin Ordu”, c. IX, s. 142.
2 Bzgiidenli, “Mar‘asiler”, DIA, c. XXVIII, s. 38.

2 Spuler, iran Mogollari, s. 211-212.
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1.2. FAZLULLAH’IN HAYATININ iLK DONEMLERI

Fazlullah hakkinda, devrine en yakin tarih kitaplariyla onlari kaynak olarak
kullanan sonraki eserlerin verdikleri bilgiler, bizzat Fazlullah ile gagdas olup ona tabi

olanlarin verdikleri bilgilere mutabik degildir.

Fazlullah ile ilgili bilgi veren en eski eser Makrizi’'nin (6. 845/1442) Diirru’l-
‘Ukad fi Teracimi’l-A’yani’l-Miifide isimli kitabidir. Sehavi (6. 902/1497), Makrizi’nin
verdigi bilgileri ed-Dav’u’l-Ldmi’ isimli eserinde tekrar etmek ve onun Esterabad

ahalisinden oldugunu sdyleyerek soyle yazmaktadir:

“Fazlullah Ebu’l-Fazl el-Esterabadi el-Acemi: Ismi Abdurrahman’dir. Fakat
es-Seyyid Fazlullah Helal-hori (helal yiyen) olarak taninir. Bu ismin ona
verilmesinin sebebi, onun hic haram lokma yememesindendir. O derece
dikkatli idi ki, bdtiin hayati boyunca hi¢ kimsenin yemeginden tatmamis ve
hi¢c kimseden bir sey kabul etmemistir. Iranlilarin giydidi takkeden diker ve
onu satarak geginirdi. llim sahibi olup, edib ve sair bir kisi idi. Fikirleri
nedeniyle Geylan halki, ulemé ve fukuhé arasinda tepki ¢ekmeye bagladi.
Sonunda Semerkand’da bir toplantida katline hiikiim verildi ve onu Tebriz’e
baglli Alancada 804 hicride O&ldiirdiiler. Kendisinin her yerde sayisiz
takipgileri vardir. Bunlarin belirgin 6zelligi, baslarina taktiklari beyaz kecge
(nemed) ve beyaz keceden yapilmis elbiseler giymeleridir. Bunlar Allah’in
sifatlarini inkar eder, harami miibah sayar ve dinin emirlerini terk ederler. Bu
gériigleriyle Cagatay ve lranlilardan bir kisim halki ifsad ettiler. Bu fesat,
Herat ve civarinda artinca Timurleng'in oglu Muinu’d-Din Sahruh, onlari
kendi sehirlerinden c¢ikartti. Bunun sebebi Sahruh’u Cuma namazinda iki
Hurdfi'nin yaralamasi ve onun uzun zaman hasta yatmasidir. Bu iki saldirgan

daha sonra feci sekilde cezalandiriimislardir.”®

Ayni muellif baska bir yerde onu “Tebrizi” olarak isimlendirmekte ve sunu

soylemektedir: “Bid’at ehli zahidlerden Fazlullah b. Ebi Muhammed et-Tebrizi ...

= Sehavi, Semsiiddin Ebu'l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman, ed-Davii'l-Lami’ li-Ehli'l-Karni't-Tasi’,
Beyrut, trs., c. VI, s. 173-174.

B Sehavi, ed-Davii'l-Lami’ li-Ehli'l-Karni't-Tasi’, trs., c. VI, s. 174.
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Bu durum Sehavinin, Fazlullah Esterdbadi hakkindaki bilgi kaynaklarinin
cesitli ve farkh oldugunu goéstermektedir. Ona, Tebrizi olarak nisbet verdigi yeri
yazarken muhtemelen ibn Hacer Askalant’nin eserinden faydalanmis olmaldir. O,
el-Enba’u’l-Gumr fi Ebnai’l-‘Umr isimli kitabinda da soyle yaziyor: “Fazlullah b. Ebi
Muhammed Tebrizi bid’at yolunda giden zahidlerden biri idi...”**

Sonraki kaynaklar Fazlullah’t kah Esterabadi, kah Tebrizi olarak
isimlendirmekte, hatta aslinin Meshedli oldugunu bile yazmaktadirlar. Katib Celebi

onun “Esterabad” ahalisinden oldugunu séylemektedir.?®

Halbuki Fazlullah''n Nevmname'sinden nakilde bulunan Abdulbaki Golpinarli,
kendisinin Esterabadli oldugunu agikga bildirdigini ve asil adinin da $ehabeddin
oldugunu kaydetmektedir.® Yazma bir niishada Fazlullah’in soyu, imam Musa
Kazim’a kadar geri goturtlmekte ve kendisinin Cafer b. Musa Kazim’in ogullarindan

oldugu kabul edilerek sdyle bir secere verilmektedir:

“Fazlullah b. Seyyid Bahauddin Hasan b. Seyyid Muhammed el-Yemani b.
Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Muhammed b. Seyyid Hasim b. Seyyid Hasan b.
Seyyid Ali b. Seyyid Hasim b. Seyyid Muhammed b. Seyyid Cafer b. Imam
Musa Kazim b. Cafer b. Muhammed Békir b. Zeyne’l-Abidin b. Hiiseyin b. Ali
b. Ebi Talib.”’

Bazi arastirmacilar, dedesi Muhammed el-Yemani'nin nisbesinden hareketle,
Yemen'in lll./IX. yGzyihin sonlarindan itibaren Batinilik’in énemli merkezlerinden biri
olduguna ve dolayisiyla ailenin Batinilik'le ilgisi olabilecegini distinmuslerdir. Ancak
babasinin, tarih boyunca Sinni olma niteligini koruyan ve bunun igin "Dar’ul-
mui'minin" diye anilan Esterabad'da kadilkudatlik gorevinde bulunmasi bu ihtimali

mUmkin kilmamaktadir.?®

u el-Askalani, Ebu'l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer, el-Enbau’l-Gumr fi Ebnai’l-Umr, (thk. Dr.
Hasan Habesgft), Kahire 1998, c. Il, s. 219.

% Katip Celebi, Kesfel-Zunun, thk. Serefettin Yaltkaya, Rifat Bilge, istanbul 1971, c. II, s. 1132.

% Golpinarli, Abdulbaki, Hurufilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, s. 4
" Gélpinarli, “Fadl Allah Hurufi”, EP?, c. II, s. 733.

® Aksu, Hiisamettin, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, ¢.12, s. 277.
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Fazlullah’in gengcligi ve fikri hayati hakkinda en iyi bilgileri, isimleri ayni olan
fakat iki ayri kisi tarafindan kaleme alinan Habname isimli eserlerden 6greniyoruz.
Bunlardan birincisi halen Vatikan Kitiphanesi Farsga Yazmalar No:17'de kayitli
olup, Nasrullah b. Hasan Ali b. Mecdu'd-Din Hasan Néafeci'ye aittir. Nasrullah
gencligini mutalaa ile gecirmig, meshurlardan Attar'in Mantik'ut-Tayr ve Muhammed
Gazzéli'nin Kimya-1 Saadefini okumus ve kopya etmistir. Sonra tahsilini
ilerletebilmek igin Isfahan’a gitmis ve Arapca ogrendikten sonra Suhreverdi'nin
Avariful-Maarifini ve Gazzali'nin risalelerini ve diger tasavvufi eserleri okumustur.
Yirmi yasinda iken Fazlullah ile karsilasan Nasrullah ona intisap etti. Uzun muddet
Fazlullah’in yaninda kalan ve gunlerini onunla gegiren Nasrullah bdylelikle onun
zahidane yasayisini ve yakinlarini bizzat tetkik etmek imkanina sahip oldu ve sonra
Fazlullah'in dervisleri arasina katildi.?® Nasrullah, Fazlullah’in hayatini bizzat onun
agzindan dinlemigtir. Bu yakinlik dolayisiyla Nasrullah bilhassa Fazlullah’in helal
lokma yemesine ve rlyalarina blyidk ehemmiyet vermis ve bu hususlara blyUtk bir
alaka gostermistir.*

ikinci Habname ise Seyyid ishak Esterabadi (d. 771/1369-6. ?) tarafindan
yazilmis ve Tirkiye kiitiiphanelerinde niishasi®’ bulunan bir eserdir. Bu eser,
Feristeoglu Abdiilmecid b. izzeddin et-Tirevi tarafindan Terceme-i Habnéme*
ismiyle Tarkce'ye cevrilmis ve sonuna bazi eklemeler yapilmistir. Biz, Fazlullah’in
hayatini yazarken tercimenin, asliyla olan birebir mutabakati ve sonuna yapilan
eklemelerden dolayi Feristeoglunun Terceme-i Habname’sini esas aldik. Bu eser
Fazlullah’in hayatini adim adim takip etmekte ve onun c¢esitli zamanlarda yaptigi
riya tabirlerinden bahsetmektedir. Kitap aslinda cesitli kisilerden alinan rivayetlerin
toplanmasiyla meydana gelmistir. Rivayet eden kisiler cogunlukla Fazlullah’in ilk
takipgileridir. En énemli ravi Seyh Ebu’l-Hasan Isfahani ismiyle zikredilen daha
sonra Uzerinde duracagimiz Ali el-'Ala’dir. Bu kitaptan, Fazlullah’in evlenmesini,

hangi sehirlerde bulundugunu, yaptigi yolculuklari, karsilastigi Kisileri, kurdugu

2 Alparslan, Ali, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri (basilmamis dogentlik tezi), 1967, s. 16.
%0 Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 17.
3 istanbul Millet Kitiphanesi, Ali Emirf Farsga Yazmalar Bolimi, no: 1042.

%2 jstanbul Universitesi Kituphanesi, Turkge Yazmalar Bolumi No: 9685 (mecmua iginde); Konya
Mevlana Miizesi Tirkge Yazmalar, No: 2916; Istanbul Yapi Kredi Sermet Cifter Arastirma
Kitiiphanesi Tirkge Yazmalari, No: 207; Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Tirkge Yazmalari, No: 1821/2.
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tekkede yasanilan hayati, yaptigi riya yorumlarini 6grendigimiz gibi kurdugu

HurGfilik hareketinin hangi evrelerden gectigini de gérmekteyiz.

1.3. FAZLULLAH’IN TASAVVUFA YONELMESI VE HURUFi
TEZAHURLER

Hurdff kaynaklarina gére Fazlullah, 7. imam Musa Kazim’'in soyundan gelen
bir ailede 740/1339-1340 vyilinda dinyaya geldi.*®* Fazlullah, Esterabad
Kadilkudat'nin ogludur. Geng yasta babasini kaybetmistir.** Babasinin 6limiinden
sonra bu goérev ona miras kalmisti. Fakat babasinin yardimcilari, Fazlullah bu gérev
icin yetisinceye kadar mahkeme islerini istlenmislerdi.®** Siki bir medrese egitimi
aldigi anlasilan Fazlullah, ristine kavustugu sirada taata, ibadete ve iyi amellere

yonelmis ve orug tutmaya baslamistir.*®

757/1357 yilinda Fazlullah 17-18 yas civarinda iken, carsida® veya
medresede® Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin su beytini duydu:

“Ez merg ¢i endisi ¢lin can-i baka darf

Der giir koca gonci ¢iin niir-1 Hudé déari*®

Sende sonsuzlugun 6zl varken neden éliimden korkarsin

Sende Allah’in nuru varken hangi mezara sigarsin”

% Bashir, Shahzad, “Deciphering the Cosmos from Creation to Apocalypse: The Hurufiyya Movement
and Medieval Islamic Esotericism”, Imagining the End : Visions of Apocalypse from the Ancient
Middle East to Modern America (Ed: Abbas Amanat), 2002, s. 171.

3 Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimfi’ye Tesiri, 17.

% Bashir, “Deciphering the Cosmos from Creation to Apocalypse: The Hurufiyya Movement and
Medieval Islamic Esotericism”, s. 172.

3 Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimfi’ye Tesiri, 17.

" Nafeci, Nasrullah b. Hasan Ali b. Mecdu'd-Din Hasan, Habname (yazma),Vatikan Kutiphanesi
Farsga Yazmalar No:17, vr. 4b.

%8 Feristeoglu Abdiilmecid b. izzeddin et-Tirevi, Terceme-i Habname (yazma), Konya Mevlana Miizesi
Tirkge Yazmalari, No: 2916, vr. 2a.

% Mevlana, Celaleddin ROmi, Divan-1 Kebir -Se¢meler-, (haz. Sefik Can) istanbul, 2000, Otiiken
Nesriyat, c. lll, s. 446.
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Bundan c¢ok etkilenen Fazlullah, beytin anlamini hocasi Mevlana
Kemaleddin’e sordu. O da bunun anlaminin ancak riyazet ve ibadetle
anlasilabilecegini sdyledi. Bunun Uzerine Fazlullah, riyazete bagladi ve glinden gline
riyazetini artirarak farkh bir dinyaya yelken agti. Zaman zaman sehrin diginda
inzivaya cekiliyor ve ibadetle mesgul oluyordu. Bu halde medresede bir yilini
gegcirdi.*® Buna ragmen etrafindakilerin ona olan ilgisi kendisini sikkmaya baslayinca,
manevi yolculuguna paralel ilerleyecek olan maddi yolculuguna ¢ikmaya karar verdi.
Yolda karsilastigi birinden aldigi yin elbiseleri giyerek hac i¢in Mekke’ye yalniz
olarak yoneldi. Cok sikintili bir yolculuktan sonra Mekke’ye ulasti ve hac farizasini
yerine getirdi. Yolculuklarini devamli yalniz yapti, hi¢c kimseyle konusmadan, hig
kimseden herhangi bir sey kabul etmeden kendi gec¢imini kendi eliyle sagladi. Bu
aliskanligini daha sonralari kendisi ve mdridleri icin bir distur haline getirdi.*’ Bu
nedenle “helal-hor” (helal yiyen) lakabiyla (in kazandi.** Nerede dursa, insanlarin

kendisiyle yakinlagmasindan gekinerek tekrar yolculuga bashyordu.*?

Fazlullah, 1358'de hacdan sonra Harizm’e gitti.** Buradan tekrar hac igin
Mekke'ye gitmeye karar verdi ve yola koyuldu. Fakat yolda gérdiigi rilyada imam Al
er-Riza onu Mekke yerine kendi mezarinin bulundugu Meshed sehrine yoneltti.
imam’in tiirbesinde bir siire kalan Fazlullah, hac igin basladig§i yolculuga kalan

yerden devam edip Mekke’ye gitti. Hacdan sonra Harizm’e geri déndii.*®

Fazlullah’in, hayati boyunca devam edecek olan yolculuklari Harizm, Tebriz,
isfahan, Sebzevar, Yezd, Damgan ve Bakii sehirleri arasinda gerceklesti. Buralarda
cesitli streler kalarak, yaptigi riya tabileri ile Gn kazanan Fazlullah, kendi hayatinin
ve kurmus oldugu hareketin dnemli kése taslarini bu sehirlerde gérdigi ve kendince
yorumladigi riiyalarla olusturdu. Gordugu rdyalari, yorumlarini ve bunlarin hayatinda

yaptigi degisikleri sdyle siralayabiliriz.

40 Ferigteoglu, Terceme-i Habname, vr. 2a-b.
“ Ferigteoglu, Terceme-i Habname, vr. 2a.

42 Aksu, Husamettin, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astardbadi ve istivanamesi (basiimamis
doktora tezi), Istanbul 1981, s. 29.

43 Ferigteoglu, Terceme-i Habname, vr. 2a.

4 Bashir, “Deciphering the Cosmos from Creation to Apocalypse: The Hurufiyya Movement and
Medieval Islamic Esotericism”, s. 172.

4 Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, c.12, s. 276.
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1.3.1. Harizm’de Gordiigii Riiyalar

Fazlullah, Harizm’de kendi varliginin anlam ve énemini fark edecegi bir biri
ardina Ug¢ riya goérdl. Bu rdyalar Fazlullah’'in yiklendigi misyonu adeta bir slreg

halinde acikliyordu.

Teheccid namazindan sonra gérdugu birinci riyada Fazlullah kendini bir
hamam da gérdii. Hamamin kapisini agan Hz. isa, ona der ki: “islam seyhlerinden
hangisi dogru yolda gitti ve Allah’tan baska bir sey aramadi ve hangisi bunun aksini
yapti biliyor musun?” Fazlullah hayir cevabini verince Hz. isa, seyhlerin isimlerini
birer birer vererek ona muhlis ve muraiyi tanitir. ibrahim b. Edhem (6. 161/778),
Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]), Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896—897) ve
Behldl (6. 183/799 [?])’G muhlisler arasinda zikreder. Fazlullah uyaninca ancak bu
dort ismi hatirlar.*® Bu rilya sayesinde Fazlullah, Tasavvuf yoluna gidenlerden
kimlerin dogru yolda oldugunu bilerek bu yolda 6nemli bir seviyede oldugu kanaatine

ulagsmistir.

Fazlullah, sulOk ettigi tasavvuf yolundan umudunu kesip, derd-i maisete
dénmeyi dusundigu bir gecede ikinci rlyasini goérdli. Riyasinda kendisi
Esterabad’daki bahgesindedir. Mevlana Nizameddin Harizmi gelip onu bahgesinden
zorla g¢ikarir ve ona bu bahgenin onun olmadigini, burada duramayacagini soyler.
Bu arada Fazlullah yiilksek bir yer gériir ve orasinin makam-i sidk*’ oldugunu bilir.
Hz. Suleyman bu yerde oturmustur, onun yakininda bir yer daha varmis ve orasi da
makam-1 araf*® imis. Hz. Sileyman, Fazlullah’i gériince Hiidhiid nerde diye sorar.
Derken Hudhud gelir. Hz. Suleyman Hudhid’e git bunun muddeisini (Mevlana
Nizameddin Harizmfi) getir ki bunlarin arasindaki anlasmazligi ¢dézeyim der. Hudhid
bir karakarga getirir. Hz. Suleyman'in emriyle, Hidhud onun tlylerini yolup bahcge
duvarindan digariya atar. Hz. Sileyman, bahgenin Fazlullah’a teslim edilmesini
emreder. Fazlullah uyaninca, Hz. Sileyman’in Allah; Hidhid’lGn ruh; karakarganin

nefs-i emmare-i bi's-su’ (kétlligu emreden nefis); bahgenin de ten oldugu hikmine

“6 Nafeci, Habname, vr. 12b.
47 Kuran’da “mak’ad-1 sidk” olarak gecer bk. 54,55
*8 Bkz. A'raf, 7:46.
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varir ve sevinir.*® Bdylece Fazlullah baslamis oldugu manevi yolculugun semeresini

almis ve dogru yolda oldugu kanisina varmistir.

Fazlullah, ikinci riiyadan bir gece ve bir giindiiz sonra (760/1359 yilinda®)

Uglincd bir riya daha gordl. Bu riya, kendinin manevi alemdeki yeri ve énemini
go6stermesi bakimindan ¢ok énemlidir. Bu rliyada, Fazlullah kendini Esterabad’da bir
¢inar agacinin dibinde gorir. Orada bir pir kis’nin oturmus, gelecekten haber
vererek rlya ve olaylari te'vil etmektedir. Bu sirada Hz. Muhammed (s.a.v.) belirerek
o kisiye : “ey pir yapmaya calistigin riya te'vili zor bir istir. Bunun tahkiki de
musgkildir. Mesela bir kisi kendini rilyada lezzette veya elemde gdrse bunun te'vili
baska birisi igcindir. Veyahut yasayan birini ahirette zorluk icinde goérirsen, bunun
te'vili kabir ehli veya ahiret ehlidir’ der.®’ Daha sonra da Fazlullah’a dénerek: “riiya
te'vili bir yildizdir ki otuz bin yilda bir kez ortaya ¢ikar ve o yildiz on sekiz bin dleme
mubhittir. Simdi onun tek basina tulu’ vaktidir. Belki tulu’ etmigtir. Eger istersen o
yildizi gérebilirsin. Benim bahgeme gir. Orada bir narenciye agaci var. Onun dibinde
bekle. Semada yedi yildiz géreceksin onlardan birisi en blylk ve en parlaktir. Riya
te'vili onun katindadir” der. Fazlullah bunlari duyunca o bahgeye gider ve narenciye
agacinin yanina varir ve semaya bakar. Semada yildizlar arasinda bir yildiz ortaya
gikar ve parlamaya baslar. Bu yildizdan gelen 1sik hiizmesi onun sag géziine girer.>
Bu 1sik, batln yildizlar onun etrafinda toplanana kadar goziine girmeye devam eder.
Fazlullah uyaninca fark eder ki, Hz. Stleyman gibi, kuslarin dilini anlayabilmektedir
ve riiya te'vil iimine sahiptir.>® Bu rilyadan sonra Fazlullah, gayb aleminin kapilarinin
kendisine acildigi kanisina varmistir. Bdylece daha sonra takipgileri tarafindan

sik¢a kullanilacak olan sahib-i te'vil Gnvaniyla anilmaya baglanmigtir.

ilk iki rilya, Fazlullah’in takip ettigi manevi yolculugunu dogrulayarak, ona ¢ok
Ozel bilgiler vermekte; Gglncu raya ise ¢iktigi bu yolculukta Gstlenecegdi gorevlerin ve

taraftarlari nezdinde alacagi makamlarin ilkini ona sunmaktadir. Uglinci riiya ile

49 Feristeoglu Abdiilmecid b. izzeddin et-Tirevi, Terceme-i Habname (yazma), istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Ataturk Kitaplidi/ Osman Ergin Tirk¢e Yazmalari, No:1821/2, vr. 38b-39a.

50 Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 40a.
s Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 39a.
52 Ferigteoglu, Terceme-i Habname, vr. vr. 39b.

%% Bashir, “Deciphering the Cosmos from Creation to Apocalypse: The Hurufiyya Movement and

Medieval Islamic Esotericism”, s. 172.
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yuklendigi misyon sebebiyle artik Fazlullah, etrafindaki sembolleri yorumlayarak

onlarin arkasindaki gergekleri ortaya ¢ikarma gabasi i¢ine girmigtir.

Uclincii rilya sonunda elde ettigi rilya te'vili yetenegi, ona Harizm’de birgok
taraftar kazandirdi. Buradan Tebriz’e giden Fazlullah daha sonra gittigi Yezd ve
Tokgi (isfahan’in kenar mahallesi)'de de taraftar kazanmaya devam etti. Cok sayida
soylu kisi ve kumandan artik onun meclisinin miidavimi olmustu.> Fakat Fazlullah
gelenlerden higbir zaman yararlanma gibi bir girisimde bulunmadi. Hatta onlardan
hediye bile kabul etmiyordu.”® isfahan ve civarinda séhrete kavustuktan sonra tekrar
Tebrize gitmeye karar verdi. Burada yaptigi riya yorumlariyla Celayir saltanati
nezdinde de kisa siirede (ine kavustu. Clnk{ Celayir sultani Sah Uveys (6. 1374),
ve onun veziri Emir Zekeriya, Fazlullah’in Vali Didlek zaviyesindeki meclisinin

mudavimi idi.*®

Fazlullah’in takipgilerinin yasam tarzi, onun Tebriz'in soylu bir ailesinden bir
kizla evlenmesinin anlatildigi hikdyede agik¢ca ortaya ¢ikmaktadir. Hace Bayezid,
Sultan Uveys'’in veziri ve Fazlullah’in da mirididir. Vezirin karisi Fazlullah’'in zihd
hayati yasadigini bile bile Kemaleddin Hasimi araciliiyla, cinsiyetini belitmeden bir
¢ocugu oldugunu ve onu Fazlullah’a murid olarak vermek istedigini iletir. Hasimi
zihd hayatinin zorluklarindan bahsedip onu vazgecirmeye caligir. Kadin israr
edince Hasimi, Fazlullah’a bu 0zel istegi iletir. Fazlullah da c¢ocugun yerine
getirece@i sartlari siralar: derviglik hayati boyunca ulagsamayacagi elbise ve
yiyecekleri istemeyi terk etmeli; zaviyeye girdikten sonra disariya tek bir adim dahi
atmamali; cuvaldan yapilmig bir yataga, kegceden bir yastiga ve pamuktan elbiselere
alismali; derviglerin munzevi hayatina saygi gostermeli; belirli zamanlarda evrad
okumaya adapte olmalidir. Anne 14 yasindaki kizina bu sartlari bildirir ve onun
kabul etmesinden biylk mutluluk duyar. Fazlullah’a dervigler arasina bir kadinin
katiimak istedigi sdylenince, Fazlullah ona dnce bu kisitlamalari denemesini tavsiye

eder. Kiz dort ay boyunca bu sartlarda bagka bir yerde yasadiktan sonra Fazlullah

54 Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 40a.

% Bashir, “Deciphering the Cosmos from Creation to Apocalypse: The Hurufiyya Movement and
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onunla evlenmeye karar verir. Kiz zaviyeye girmesinden sonra derviglerin giydigi

elbiselerin yesilini giyer ve onlar gibi takke dikmeyi 6grenir.>’
1.3.2. Tebriz’de Gordiigii Riya

Fazlullah, Tebriz’'de iken h. 775 yilinin Ramazan ayinda (Subat-Mart 1374)
goérdugu bir ruya ile huruf-1 mukattaa’'nin ve gunlik yapilan ibadetlerin sirrina
ulastigina inandi.®® Béylece kirk yasinda iken Hak kendisine asikar olarak tecelli
etmis, kainattaki biitiin sirlar ile peygamberlerin makami kendisine agiklanmisti.*® Bu
riyaya gore; Hz. Adem, Hz. isa ve Hz. Muhammed Allah'in halifeleri, kendisi ise
Mehdi ve Mesih'tir; peygamberlerin ve velilerin sonuncusudur. Boylece nubuvvetle
velayet kendisinde zuhur etmisg ve —daha sonra aciklayacagimiz- ulGhiyyet devri
baslamigtir. Bu rlyayi agikladiktan sonra Tebriz uleméasi tarafindan tekfir edilen
Fazlullah, bunun Uzerine isfahan’a giderek bir magarada inzivaya cekildi (778/
1376).%° Vefat etmek (izere olan ‘musafir’ lakabl bir dervisi ziyarete gittigi bir giin,®’
dervis ona artik zuhur-1 kibraya’nin yakin oldugunu, zuhur etme zamaninin geldigini,
Tebriz’de iken gordigii riiyanin buna delil oldugunu séyledi.®* Kendisini Mehdi
olarak taniyan ve tanitan Fazlullah'in ¢gevresinde, yasl bir zat olan Fahreddin, Celal-i
Buriicirdi, Fazlullah-1 Horasani, Abdullah-i isfahani, Nayinli ve Restli iki kisi ve Hurufi

miielliflerinden Mir Serif'ten ibaret yedi kisi toplandi.®

Bu evreden sonra Fazlullah, artik yeni bir dini hareketin basindadir. Bastan
beri yapageldigi riya yorumlamalarina artik dini hikdmleri de eklemistir. Dinin
hiakimlerini harfler ve sayilarla iligkilendirerek, takipgilerine yeni yorumlar sunmakta
ve yeni taraftarlar kazanmaya galismaktadir. Ona ilk inanan sekiz kisilik kapali bir

toplum Hur(filik’in ilk yapi tagini olusturdu. izleyen yillarda onun takipgileri daha da

57 Ferigteoglu, Terceme-i Habname, vr. 40a-42b.

58 Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 40b.

% Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 22.

% Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, c. XXII, s. 278.

¢ Gélpinarli, Hurafilik Metinleri Katalogu, s.7.

62 Kiya, Sadik, Vejaname-i Giirgant, intisarat-i Danisgah-i1 Tahran, Tahran 1330, s. 286-7.

83 Golpinarli, Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 7.
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¢ogaldi. Fakat topluluk daima iki kisimh olarak kaldi. Birinci kisim kuguk ve iligkileri

cok saglam bir grup; ikincisi kisim ise daha genis ve daha az saglam iliskili gruptu.®*

Fazlullah’in kendisini bir peygamber ve ilahi zuhurun bir yansimasi seklinde
gbrmesi, Mehdi veya Mesih kavramlariyla tutarl bir durustur. Yani acik¢a sdylemese
de kendini Mehdi/Mesih olarak goériyordu. Nevmname adli eseri bu bakis agisini
acikga igerir. 786’da gordigu ruyasini sdyle anlatir: “kendi elbiselerimi beyaz, saf ve
temiz gérdiim. Bu elbiseler de Mehdi’nindi. Bunun anlamini bildim ki ben o idim”.%°
Yine gordigu bir riyada Hz. Ali ona biat etmis ve gayb ilminin varisi oldugunu kabul
etmistir.® Takipcilerinin eserleri de onun Mehdi oldugu imasinda bulunur. Mesela
Feristeoglu, Mehdi’'nin Hz. isa oldugunu; h. 800 yilinda Hz. isa’nin tekrar geldigini ve
onun Fazlullah oldugunu; Kur'an’in 28 harf ve 22 noktasinin toplami olan 50 isareti
insan vucudunda ve kainatta gostererek ispat edenin Mehdi oldugunu bunun da
Fazlullah oldugunu iddia etmektedir.®’ Onun idamindan sonra bu ima yaygin

gecerlilik kazanir ve kiyametten énce tekrar geri dénecegi beklentisi ortaya cikar.®
1.3.3. Damgan’da Goérdiigii Riiya

Fazlullah’in hayatinin Uglncl evresi onun siyasi hayata adim atmasiyla
baglar. Daha 6nceleri herhangi bir siyasi eylem icinde bulunmayan Fazlullah, birgok
kez devlet erkani ile bir araya gelmis, hatta yaptidi riya yorumlariyla Celayir
saltanati nezdinde de kisa slirede iine kavusmustu. Celayir sultani Sah Uveys (6.
1374), Fazlullah’'in Vali Dulek zaviyesindeki meclisinin miadavimi idi. Ayrica Fazlullah

ona teberriiken bir takke bile hediye etmisti.®®

% Bashir, “Deciphering the Cosmos from Creation to Apocalypse: The Hurufiyya Movement and
Medieval Islamic Esotericism”, s. 174.

€5 Kiya, Vejaname-i Giirgani, s. 243; Bashir, “Deciphering the Cosmos from Creation to Apocalypse:

The Hurufiyya Movement and Medieval Islamic Esotericism”, 175.
66 Bashir, Shahzad, Fazlullah Astarabadi and Hurufis, Oneworld, Oxfort, 2005, s.30.

7 pkz. Arikoglu, ismail, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name (inceleme-Metin),

(Basilmamis Doktora Tezi), Yiiziincii Yil Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Van 2006, s. 79-83.

8 Bashir, “Deciphering the Cosmos from Creation to Apocalypse: The Hurufiyya Movement and
Medieval Islamic Esotericism”, s. 174.
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Fazlullah ile siyasiler arasindaki butin bu karsilagsmalar siyasal icerikten
tamamen uzaktir. Ne var ki hayatinin belli bir doneminden sonra gerek kendi
gobrdugu gerekse takipgilerinin gérdigu cesitli riyalardan sonra Fazlullah, kendisine
siyasi bir misyon yuklemis gorinmektedir. Bunlardan ilki kendi gordigu bir rayadir.
Bu riyada Altin Ordu devletinin yoneticisi Toktamis Han’dan (6. 1395) kizini
evlenmek icin ister.”” Bdylece niyeti, dini ve politik bir uzlasmayla hareketini daha
kolay yaymak gibi gozilkkmektedir.”" Fazlullah’in takipgilerinden birinin gérdiigii
riyada, Fazlullah’in eli kiliglhi 101 tane oglu vardir. Kendi gordiigu bir rilyada elinde
gOkylzinl aydinlatan blyuk bir kilig vardir. Baska bir riyada ise elinde bulunan
altin yazmali bir kilicin éniinde astrolojik bir ¢izelge seklinde siralanmis yildizlar ve
kilicinda sapinda da Fazlullah’in ortaya c¢ikmasindan sonra dinyada korkung

olaylarin meydana gelecegi, yazdigini gériir.”

Nevmname ismi verilen risaleden”™ alinmis yukaridaki rilyalar, onun
beklenen Mehdi oldugu yoninde kendinde bir kanaat olustugunu gdstermektedir.
Hz. Ali’'nin soyundan gelmesi, rlyalarinda goérdugu kilici ilahi bir silah olarak
tanimlamasi ve daha Once yaptigi isabetli riya yorumlari, kendince, onun bu
kanaatini desteklemektedir. Fazlullah, o6nemli bir takim seylere yoneltildigini
hissetmektedir. Fakat bu ydneltme evrensel bir yonetici olmaya dogru olabilecegi
gibi acikli bir son da olabilirdi. Nitekim o, kendisini, dini sebeplerden dolayi acikli bir
sona sahip olan Hz. isa ve Hz. Hiiseyin olarak da riiyasinda gérmiistii. Baska bir
riiyasinda sakat bir adam (Timur) tarafindan hapsettirilecegini de gérmisti. ikinci
ihtimal gerceklesti. Fazlullah, gorusleri yiziinden hapsedildi ve hemen sonra idam
edildi.™

1.4. FAZLULLAH’IN TUTUKLANMASI VE OLDURULMESI

Fazlullah’in, dislince ve inanglarinda cok ileri gidince Azerbaycan'da

davetini yayamayacagini fark ettigi anlasiliyor. Zira takipgilerinden Dervis

70 Ritter, Helmut, “Studien zur Geschichte der Islamischen Frommigkeit, 1. Die Anfange der Hurdfi
Sekte”, Oriens, 1954, vol. 7, No. 1, s. 23; Bausani, A., “Hurufiyya”, EIZ, c. lll. S. 600.

™ pkz. Bashir, Fazlullah Astarabadi and Hurufis, s. 30.
72 Bashir, Fazlullah Astarabadi, s. 31.

3 Fazlullah- Hurdfi, Cavidanname, Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi, 06 Hk
502, vr. 462a-471a.

" Bashir, Fazlullah Astarabadi, s. 32.
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Kemaleddin’i bir gece ruyasinda gérmustir. Dervis ona, nasihat yollu Irak’a
gitmesini zira orada mukavemetle kargilagsmayacagini bildirir. Bagka iki riiyasinda da
Misira veya Anadolu'ya gitmesinin daha iyi olacagini gérmiistiir.”> Burlcerd’de
gbrdugu bir riyaya goére kendisini dldirmegde geldikleri sirada o higbir tereddit
gOstermeksizin gelen kisiye, neyin karsiliginda kendini éldirmek istedigini sorar. O
kisi yine de Fazlullah’i &ldirir. Buna ragmen Fazlullah kendini canl gériir.”
Oldiriilmesinden gok daha énce gérdigi bu rilyadan dolay! takipgileri onun, Hz. isa
gibi tekrar dirilecegi inancina ulasmis gdéziikmektedirler.”” Hur(fi kaynaklarda
bahsedilen biitiin bu riiyalara ragmen Fazlullah’in iran disinda bir yere gitmek igin

herhangi bir cabasina rastlamiyoruz.

Damgan'da gérdugu bir riya tzerine Timur'u "ayin-i cedid" dedigi gérugslerine
davet eden Fazlullah’in fikirleri geriata aykiri goérildigunden Timur tarafindan
tutuklanmasi emredildi. Semerkant'ta ulema ve fukaha ile gérisen Timur verilen
fetva geregince onun idamina hiikmetti.”® Hakkinda verilen fetva, ondan énce
mesihlik iddia eden ve 595/1198 tarihinde idam edilen Farsh birisi 6rnek alinarak
verildi.” Timur'un oglu Miran Sah (6. 810/1408) tarafindan yakalanan Fazlullah
Alincak Kalesi'nde hapsedildi; yapilan muhakemesi sonunda Sirvan Emiri Seyh
ibrahim®in (6. 819-820/1417) fetvasi ile 6 Zilkade796/ 2 Eyliil1394'te elli alti

yasinda iken Alincak Kalesi®'nde boynu vurularak idam edildi.®? Ayaklarina ip

& Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimfi’ye Tesiri, s. 26

& Kiya, Vejaname-i Giirgani, s. 246.

™ pkz. Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 26.
"® Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, c. XXII, s. 278.

7 es-Seybi, Kamil Mustafa, es-Silatii beyne’t-Tasavvuf ve’'t-Teseyyu’, Dar'(’l-Endills, Beyrut, 1982,
c. Il,s. 159.

80 Sirvansahlardan olan Seyh ibrahim, Timur ile Toktamis Han arasindaki gekisme ve savasta Timur
tarafini tutarak 788/1386-7’de Timur’a tabi oldu. Ona sundugu hediyelerle bagliligini ispatladi. Timur
da onu Sirvan hakimi olarak taniyip Kafkasya daglarina kadar olan Semahi ve Sirvan eyaletinin
valiligine atadi. bkz. ibn Arabsah, Acaibii'l-Makdur fii Ahbar Teymur, Farsgca Terc. Muhammed Al
Necati, Tahran 1339, s. 77, 211; Handmir, Giyastiddin b. Himamuddin el-Hiseyni, Habibii's-Siyer
fi Ahbari Efradi Beser, yay. Celaleddin Humayi, Tahran 1380, c. Ill, s. 438, 439, 440.

8 Alincak Kalesi: Azerbaycan’da Nahcivan-Culfa yolu Uzerinde, ylksek bir tepede kurulmus ve

ozellikle XIV-XV. Yuzyillarda birgok olaya sahne olmus 6énemli bir kaledir. bkz. Képrull, Fuat,
“Alincak’, IA, c. I, s. 302-304.
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baglanarak cesedi garsl ve pazarda dolastirildiktan sonra mensuplari tarafindan
defnedildi.?®

HurlOfl kaynaklar Fazlullah’in tutuklanmasi ve oélddrtlmesini daha dramatik
anlatir. Fazlullah, Samahrda Kadi Bayezid’'e hasta ziyaretine gitmistir. Kadi kendi
rdyasini Uzantdll bir sekilde anlatir. Fazlullah bu riyadan Kadr'nin élimuanin degil
kendinin kurban edileceginin anlasildigini séyler. Nitekim oradan ayrilip kendi evine
giderken, Ali Simai Esterabadinin getirdigi hikimle yolda tutuklanir. Bu hikme goére
Alincak Kalesine gétiriiliir ve orada idam edilir.®* Fazlullah'in cezasi bizzat Miran
Sah'in eliyle uygulanir. Kullanilan kilic daha sonralari Fazlullah'in  muridleri
tarafindan altinla kaplanir, tazimle 6piilir.®® Yine bundan dolayi ayni kaynaklarda
Miran Sah'in ismi "Mar Sah" (yilan sah) veya "Maran Sah-1 Pelid" (yilanlarin murdar

sahi) diye yazilir.%®

Fazlullah hakkinda gerek HurGfi gerekse diger kaynaklar, onun
tutuklandiktan sonra idam edildigi konusunda hemfikirdir. Fakat kesin olmayan ise
onun ne zaman, neden dolayi ve tam olarak nasil tutuklandigidir. HurGfi olmayan
fikirlerinden dolay1 804/1401-2'de idam edildigini belirtir.” Hur(fi kaynaklar ise onun
796/1394'de idam edildiginde hemfikirdir.®® Bu celiskili ifadeler arasinda, biz Hur(fi
kaynaklarinin verdigi bilgilerin dogru oldugu kanaatindeyiz. Clnkd Hurdfilerin bu
tarihi kasten degistirmelerini gerektirecek herhangi bir durum olmadigi gibi onlarin
Fazlullah’in hayatini takip etmekteki incelikleri de bu kanaatimizi desteklemektedir.

Tarihi kaynaklar Fazlullah’in idamini gerceklestiren Miran Sah’in Azerbaycan’da

82 Golpinarh, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 8; Golpinarli, Abdilbaki, “Bektasilik-Hur(filik ve Fadl
Allah'in Oldiiriimesine Distrilen Ug Tarih”, Sarkiyat Mecmuasi — V (1963)’den Ayribasim,
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, istanbul, 1963, s. 8.

® Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, c. XXII, s. 278.

84 Feristeoglu, Terceme-i Hibname, vr. 67b-68a.

% bkz. Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, c. XXII, s. 278.

86 Aksu, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi, s. 218.
8 bkz. Sehavi, ed-Davii'l-Lami’ li-Ehli'l-Karni't-Tasi’, c. VI, s. 174.

8 pkz. Gélpinarli, Abdiilbaki, “Bektasilik-Hurdfilik ve Fadl Allah’in Oldirilmesine Disiiriilen Ug Tarih”,
s. 6-8.

43



795/1393 — 801/1399 tarihleri arasinda ydnetimde bulundugunu bildirmektedir.®
Buradan hareketle Fazlullah’in 801/1399'dan 6nce o6ldurliimuis olmasi gerekir. Bu da
796/1394 tarihini daha mantikli kilmaktadir.

1.5. FAZLULLAH’IN ESERLERI

HurGfi kaynaklarda Fazlullah’in G¢ tane eserinin ismi gegmektedir. Bunlar
Cavidanname-i ilahi, Arsname-i ilaht ve Muhabbetname-i ilaht’dir.*® Gélpinarli ve
daha sonraki arastirmacilar, Divan, Nevmname (Nevname) ve Vasiyyetname isimli
eserleri de ekleyerek bu saylyi altiya gikarmislardir.®’ incelemelerimiz sonucunda
biz de, sayinin alti olmasi konusunda diger arastirmacilarla hemfikiriz. Fakat
kanaatimize gore, ilk U¢ eser bizzat Fazlullah tarafindan kaleme alinmis iken diger
Ugu takipgileri tarafindan onun o6liminden sonra, onun goéruslerinden hareketle

yazilmis olmaldir.
1.5.1. Cavidanname

Hurdfilik'in ana kaynagidir. Hurdfilik’'e dair telif edilen diger bitin eserler
Cavidanname'yi esas almis olup Hurdfilik’in bitin prensipleri bu esere da-
yanmaktadir. Hur(ff kaynaklarinca Cavidanname-i ilahi olarak adlandirilan eserin iki
ayri versiyonu bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Cavidanname-i Kebir, digeri de
Cavidanndme-i Sagir olarak isimlendirilir. Golpinarli, Cavidannéme-i Sagire
rastlayamadigini belirtir. Feristeoglu'nun Iskndmesi veya Fazlullah’in diger eseri

olan Arsname’nin Cavidanname-i Sagir olabilecegi tzerinde durur. Gélpinarl diger

bir ihtimalden daha bahseder. Buna gore alti tane "l4x!" (ibtida) ile baglayan ve
Esterabad (Glrgan) lehgesiyle yazilmis olanin Cavidanname-i Kebir; &Lﬂ‘« & "

"0 S Wb o 2S5 9y ile baslayan ve klasik Farsga ile yazilmis olanin da

% pkz. Mirhand, Muhammed b. Havendsah, Tarih-i Ravzatu’s-Safa fi Sireti’l-Enbiya ve’l-Muluk ve’l-
Hulefa, (tashih. Cemsid Kiyanfer), intisarat-1 Esatir, Tahran, 1380, c. IX, s. 4931-4938; Manz.
Beatrice Forbes, “Miranshah b. Timur”, EIZ, c. Vll, s. 105.

% Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 40b; Aksu, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve
istivanamesi (metin), s. 10-11.

1 pkz. Golpinarl, Hurufilik Metinleri Katalogu, s.12; Alparslan, Cavidan-ndme’nin Nesimi’ye

Tesiri, s. 28-29; Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, ¢.XXIl, s. 279.
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Cavidanname-i Sagir oldugunu séyler.®? Usluerin Millet Kiitiphanesi, Ali Emiri

Farsca Yazmalar bolimiinde buldugu delille®, bu ihtimal kesinlik kazanmistir.

Cavidanname-i Kebir, hacimce daha genis ve konu siralamasi agisindan
daha karmasiktir. Ustelik Esterabad (Giirgan) lehgesiyle yazilmasindan dolayi
anlasilmasi ¢ok daha guctir. Cavidannadme-i Sagir ise daha az hacimli ve klasik
farsca ile yazilmistir. Anadolu’da yaygin olan da bu eserdir. Yapilan terciimeler

Cavidan-1 Sagirden yapiimistir.**

Her iki Cavidanname versiyonun da konulari arasinda bir paralellik gérmek
mumkundur. Genellikle soru cevap seklinde ilerleyen kitaplar, 6gretici ve 6gut verici

bir Gslupla yazilmistir.
1.5.1.1 Cavidanname-i Kebir

incelendiginde cesitli zamanlarda bélim bélim yazildi§i izlenimi veren
kitap®®, Fazlullah hayatta iken miisveddeler halinde bulunuyordu. Fazlullah’in kendi
el yazisiyla olan bu musveddeler onun 6limunden G¢ yil sonra halifesi Ebu’l-Hasan
el-isfahani tarafindan toplandi ve bundan sonra sohret buldu.?® Esterabad (Giirgan)
lehgesiyle yazildigindan dolay!r anlagiimasi oldukga gl¢ bir eserdir. Esterabad
lehcesine ait mahalli ifadelerin yani sira gesitli sembol ve kisaltmalarin kullanildigi
eserde Fazlullah Kur'an-1 Kerim’i kendi Batini gorusleri dogrultusunda te'vil ve tefsir
etmis, bazi surelerin basinda bulunan hur(f-1 mukattaanin sirlarini ¢ézdugunu

sOyleyerek Cavidanname'nin Kur'an'in bir tefsiri oldugunu ileri sirmiistir. %

Hurlfller, Cavidanname-i Kebir Esterdbad lehgesiyle yazildigindan dolayi
anlasiimasini kolaylastirmak icin c¢esitli sozlikler hazirlamislardir. Bu sdzlikler

miistakil olabildigi gibi® Cavidanname-i Kebirin sonuna da ekli halde de

%2 bkz. Golpinarli, Hurufilik Metinleri Katalogu, s.12-13.

% bkz. Usluer, Fatih "Hurafi Metinleri ile lgili Baz1 Notlar", Ege Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Arastirmalan Dergisi, Ocak 2007, s. 215.

o Golpinarli, Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 59.

% Ajand, Yakub, Hurufiyye der Tarih, Nesr-i Ney, Tahran, 1369, s. 40.
% Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 59b.

%" Aksu, Hiisamettin, “Cavidanname”, DIA, c. VII, s. 178.

% phkz. Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 91-92.
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olabilmektedir.”® Sézliiklerde alfabetik siraya gére yazilan Esterabad lehgesindeki

kelimelerin altlarina, klasik Farsgadaki karsiliklar yaziimigtir.

Duzensiz bir sekilde yazilmis olan Cavidanname’nin muhtevasini yedi baslik
altinda gruplandirmak mimkindir: 1- Fazlullah’in itikadi gérts ve dislnceleri; 2-
Kainatin yaratilisi, sema, arz, ay, giines ve burclarla ilgili bilgiler; 3- Hz. Adem ile Hz.
Havva'nin ve diger varliklarin yaratilisi; 4- Ahiret, kiyamet ve hasr; 5- Basta Hz. Isa
ve Hz. Musa olmak (izere peygamberlerle ilgili bahisler; 6- ibadetlerin yapilmasi
sirasinda ortaya cikan sayilarin te'villeri; 7- Allah’in sifatlari ve te'villeri."® Ayrica bu
konularla ilgili te'viller ¢ok sayida tekrarlanmigs ve her tekrarda yeni sayi

kombinasyonlariyla baglanti kurulmaya calisiimistir.

Tespit edebildigimiz Cavidanname-i Kebir nishalari ve bulundugu yerler
soyledir.

1. Cavidanname, istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca, no: 920.""
2. Cavidanname, istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca, no: 1046."%
3. Cavidan-1 Kebir, Cambridge Universite Kiitiiphanesi Ee. 1. 27.'%

4. Cavidanname, Milli Kitiphane, Ankara, Adnan Otiiken il Halk
Katiphanesi, 06 Hk 502.

5. Cavidan, Suleymaniye Kitiiphanesi, Stleymaniye — Laleli, 297.1/001356.

6. Cavidan-1 Kebir, Sileymaniye Kitliphanesi, Sileymaniye — Fatih,
297.1/003728."

% bkz. Fazlullah- Hurdifi, Cavidanname, Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi,
06 Hk 502, vr. 476b-483a.

190 krs. Aksu, “Cavidanname”, DIA, c. VII, s. 178.
101 hkz., Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 56-59.
192 hkz. Hurdfilik Metinleri Katologu, s. 100-102.

% pkz. Browne, Edward G., A Catalogue of the Persian Manuscripts in the Library of the

Uniiversity of Cambridge, Cambridge at the University Press, London, 1896, s. 69-86.

1% pkz. Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 59.
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7. Cavidan-1 Kebir, Suleymaniye Kuitliphanesi, Sileymaniye - Nafiz Pasa,
297.7/001510.

1.5.1.2. Cavidanname-i Sagir ve Terciimeleri

Yukarida da belirttigimiz gibi Esterabad lehcgesiyle yazilan Cavidanname,
daha sonra klasik Farsgaya kisaltilarak ¢evrilmis ve “Cavidan-1 Sagir” ismi
verilmistir. Golpinarh gevirme isini yapanin Fazlullah’in kendisi veya takipgilerinden
biri tarafindan yapildigi ihtimallerinden bahseder.'® Bize gére cevirme isini yapan
Fazlullah’in kendisi degil takipcilerinden biri olmasi daha dogrudur. Bunu da iki delile

dayandiriyoruz.

Birincisi, Hurlfi kaynaklarda Fazlullah’a atfedilen eserlerinin timuandn

Esterabad lehgesiyle yazilmig olmasidir.

ikincisi ise, Ferigteoglu'nun Terceme-i Habname’de verdigi bilgidir. Buna
gore Fazlullah’in takipgilerinden Ebu’l-Hasan gizli ilimlerle ile ilgili bir eser yazmaya
karar verir. Bunun Uzerine bir rilya gorur ve Fazlullah’a bu rlyasini anlatir. Fazlullah
da onun bu niyetini agik eder ve bundan vazge¢cmesini, belki ileriki bir zamanda iim-i
Tevil ‘in ona acik olacagini séyler. Bu tavsiyeye uyan Ebu’l-Hasan, bu olaydan (¢
yil sonra Fazlullah’in éldurtlmesiyle bu serefe nail olur. Ebu’l-Hasan, Fazlullah’in
kendi el yazisiyla yazilmis olan Cavidanname’yi mitalaa eder. Cavidanname de
bundan sonra géhret bulur. Fazlullah’dan bircok meseleleri dinledigi igin kendisi de
Cavidanname'den aldigi feyz ile Farsca ve Arapca eserler yazar.'® Goriildiigi
Uzere Cavidanname, Fazlullah hayatta iken cesitli zamanlarda alinan notlar
halindedir ve pek bilinmeyen bir eserdir. 771 yilinda 19 yasinda isfahan’da
Fazlullah’a ulasan Ebu’l-Hasan tarafindan 802 tarihinde nazma cekilmistir."”’
Cavidanname’nin sohret bulmasinin bu olaydan sonraya tesadif etmesinin sebebi
de bize goére; anlasilmasi daha zor olan Esterabad lehgesinden klasik Farsgcaya

cevrilmis olmasina baglanmalidir.

Tespit edebildigimiz Cavidanname-i Sagir nishalari sunlardir:

195 pkz. Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 59.

108 Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 59a-60a.

107 Nefisi, Sa’id, Tarih-i Nazm ve Nesr der iran ve der Zebani Farisi ta Payan-1 Karn-1 Dahum-i

Hicri, Tahran, 1344, c. Il, s. 771.
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1. Cavidanname-i Sagir, istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca, no:
1000.'%®

2. Cavidanname-i Sagir, istanbul Universitesi, Farsga Yazmalar, no:869."

Cavidanname-i Sagir, anlasilmasinin verdigi kolaylikla daha yaygin hale
gelmigtir. Muhteva acgisindan Cavidannadme-i Kebirden farkli olmayan Sagir,
Anadolu’'da Tirkce'ye cevrilerek daha da meshur hale gelmistir. Ozellikle Bektasi
edebiyati Uzerine Hur(filik’in etkisi bu geviriler sayesinde olugsmustur. Cavidanname-
i Sagirin, tam tercimesi Dervis Murtaza Bektasi tarafindan Durr-i Yetim ismiyle
yapilmigtir. Feristeodlu’nun yaptigi ve Isknadme ismini verdigi tercime ise tam geviri

olmayip bazi bélimlerin muhtasar olarak ¢evrilmesinden olusmustur.
a. Durr-i Yetim

Dervis Murtaza Bektasi, Cavidanname-i Sagiri 1048/1639'de Dirr-i Yetim
ismiyle tercime ettikten sonra, Cavidanndme’nin aslini 1049/1640’da istinsah
etmistir.""® Yukarida bahsettigimiz Cavidanname-i Sagirin ikinci nishasi, bu
nushadir. Bu nlsha ile Durr-i Yetim’'in Konya Mevlana Muzesi, Abdulbaki Gélpinarli
Kitaplari no: 203'de bulunan ndsha karsilastirildiginda yazinin Dervis Murtaza
Bektasi'ye ait oldugu hemen anlasilmaktadir.""’

Cavidanname-i Sagir ile Durr-i Yetim’in muhtevasini karsilastirdigimizda
tercimenin aslina mutabik oldugu goérdik. Bununla birlikte mitercim, Cavidanname-
i Sagirde bazi kapali yerleri serh etmek suretiyle Dirr-i Yetim’i hacimce daha genis

hale getirmistir. Darr-i Yetim’in tespit edebildigimiz ntshalari sunlardir:

1. Terceme-i Cavidan-1 Sagir/Durr-i Yetim, Konya Mevlana Mizesi,
Abdiilbaki Golpinarli Kitaplari no: 203.""2

108 k2. Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 71-72.

199 hkz. Gélpinarli, Hurdfilik Metinleri Katologu, s. 59
"% hkz. Gélpinarli, Hurdfilik Metinleri Katologu, s. 145-146.
" ayr. bkz. Golpinarli, Hurdfilik Metinleri Katologu, s. 144-147.

"2 bkz. Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 144-147
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2. Dirr-i Yetim, Istanbul Blyiksehir Belediyesi Atatirk Kitaphgi, Osman
Ergin Turk¢e Yazmalari, no: 559.

3. Ddrr-i Yetim, Milli Kitiphane, Ankara, Milli Kitliphane Yazmalar
Koleksiyonu, no: 06 Mil Yz A 9597.

4. Dirr-i Yetim, istanbul Bliyliksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, istanbul

BlyuUksehir Belediyesi Turkge Yazmalari, no: 0.32.

5. Darr-i Yetim, Almanya Milli Kitiphanesi Tirkge Yazmalari, no: Ms.or.quart
1414.

6. Durr-i Yetim, Sileymaniye Kutliphanesi, Yazma Bagislar, no: 2477.
b. Feristeoglu- Iskname

Abdiilmecid b. Feriste izzeddin et-Tirevi (6. 864/1459-60) tarafindan Sevval-
833 / Haziran 1429 yilinda kaleme alinan'"® Iskname, Fazlullah’a ait Cavidanname-i
Sagirin ve Muhabbetndme’nin bazi bélimlerinin tercimesidir. Cok sayida yazma
nishasi bulunan Isknadme 1288/1871'de istanbul’da basilmistir. Bu eser Divan-i
Nesimi’den sonra Hur(filik'e dair basiimis ilk kitaptir. Eser daha sonra Rasit
Tanrikulu tarafindan da latin harflerine aktarilmistir. Tanrikulu eseri hangi nishadan
aktardigini belirtmemektedir.'™ Eser iizerine calisan ikinci kisi Nejat Birdogan'dir.
Birdogan, istanbul Universitesi Tlrkge yazmalar 310’da kayitl niishayi Tirkiye
Tirkcesine aktarmistir.'® Burada belirtmeliyiz ki hem Tanrikulu'nun hem de
Birdogan’'in yapmis oldugu caligmalar ilmi yeterlilikten uzaktir. Tanrikulu, eserinde
ayet ve hadisleri latin harflerine aktarmis, Birdogan ise kimi ayet ve hadisleri

eserden tamamen gikarmistir.’®

"3 Feristeoglu, Abdilmecid b. izzeddin et-Tirevi, Iskname (yazma), Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali

Emirf, Ser’iyye, no: 1368, vr. 2b-3a.

4 Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 61.

e Birdogan, Nejat, Alevi Kaynaklari-1, istanbul, 1996, Kaynak Yayinlari, s. 220. (Isk-ndme metni

225-281 sayfalar.)

8 bkz. Arikoglu, Ferigteoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 62.
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Nihayet Iskname, degerli aragtirmaci ismail Arikoglu tarafindan doktora tezi

olarak tahkik edilmistir.""’
1.5.2. Muhabbetname ve Terciimeleri

Muhabbetname mensur bir esedir ve Girgan lehgesiyle yaziimistir. Bu
mensur eserde, suret-i rahman Uzerine yaratilan insanlarin seckinleri sayilan
ulemanin, zahidlerin, hukema ve suhedanin son menzillerinin kiyamet oldugu,
bunlarin bu ask aleminde gezindikleri esnadaki gériis ve diisiinceleri anlatilir.'"®
Eserin bas taraflarinda ask ve muhabbet konularindan bahsedilir. Hz. Yusuf kissasi

ile baglanti kurularak, ask-1 mecazi ve agk-1 hakiki anlatilir.

Muhabbetname'nin eksiksiz bir niishasi Millet Kitliphanesi, Ali Emiri, Farsca,
no: 824’de kayitlidir. Aksu, bu eserin Feristeoglu tarafindan Hidayetndme''® adiyla
Tirkce'ye cevrildigini'®® soylese de buna tamamen katilmak miimkiin degildir. Zira
en azindan iki eserin varak sayisi arasindaki fark hemen gbze c¢arpmaktadir.
Feristeoglu Hidayetname’nin dibacesinde eseri yazmasinin sebebine aciklarken,
yakin arkadaslarindan bazilarinin kendisinden Allah’in zati, sifatt ve marifeti
hakkinda bir risale cem etmesini istediklerini sdyler."*' Bu istek lizerine Feristeoglu
da ortalama 20 varaklik bu risaleyi cem eder. Elimizde bulunan Muhabbetnédme
nishasi ise 125 varak kadardir. Feristeoglu bu eseri gesitli konulardaki HurGff
gérusleri toplayarak olusturmustur. Ozellikle ibadetleri eserin sonlarina dogru Hurdf
anlayigina gore te'vil etmistir. Bununla birlikte Feristeoglu, yukarida bahsettigimiz
Iskndme’nin birinci, altinci ve dokuzuncu bablarini Muhabbetname’den aynen

terciime etmistir.'#

"7 pkz. Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name (inceleme-Metin),

(Basilmamis Doktora Tezi) Yiiziincii Y1l Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Van 2006.

8 Aksu, “Fazlullah-1 Hurdfi”, DIA, c. XII, s. 279.

"% Bizde bulunan niisha: Feristeoglu, Abdiilmecid b. Izzeddin et-Tirevi, Hidayetname (yazma),

istanbul Millet Kiittiphanesi, Ali Emiri, Seriyye, no:1350. Ayrica Gélpinarli'nin bahsettigi diger bir

nidsha daha vardir. bkz. Gélpinarli, Hurdfilik Metinleri Katologu, s. 139-140.
120 Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, c.XXIl, s. 279.
2 Feristeoglu, Hidayetname, istanbul Millet Kattphanesi, Ali Emiri, Ser’iyye, no:1350, vr. 1b.

122 hkz. Usluer, "Hurdfi Metinleri ile ilgili Bazi Notlar", s. 220.
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1.5.3. Vasiyetname

Fazlullah'in, ileri stirdidl inang ve gérislerin muhafaza edilerek dostlarina
ulastirlmasi hususundaki arzusu ve vasiyetinden ibarettir.'*® Bilinen en iyi yazma
nishalari istanbul Millet Kitiiphanesi, Ali Emiri, Farsga, no: 993'* ve no:
1009'%'da, bir niishasi da Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Farsca Yazmalar no:
1291 bulunmaktadir.’”®  Ali Emiri no: 1009'daki ve istanbul Universitesi
Kiatiphanesindeki  metinler  birbirinin ~ aynidir ve  Goélpinarli  tarafindan

yayinlanmistir.™’
1.5.4. Nevhame veya Nevmname

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Fazlullah’in kurdugu sistematik icinde riya
¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Boyle olunca gerek Fazlullah’in gerekse takipgilerinin
gérdugu ruyalar, Hurlfiler icin ¢ok 6nem tasimakta idi. Bundan dolayr HurGfi
kaynaklarin bazilarinda gérulen riyalar ve Fazlullah tarafindan yapilan yorumlari sik
sik ge¢cmektedir. Bu eserlerden en 6nemlisi diyebilecegimiz birisi de Nevmnéame

(uyku kitabi) olarak isimlendirilen eserdir.'®

Golpinarh, Hurafi Metinleri Katalogu'nda Nevmname’nin, goérilen riyalar ve
yorumlari, zaman zaman, hatta tarih sirasi gozetilmeksizin kaydedilmek suretiyle
Fazlullah’in Olumine kadar yazildigini, belki kendisi, belki de sonradan
halifelerinden biri tarafindan tedvin edildigini sdylemektedir."®® Ayrica katalogun
daha sonraki sayfalarinda birisi, istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Farsca,

no:1011 (mecmua iginde vr. 82b-120b)"**de; digeri de ayni kiitiphanenin no:1030

23 Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, c.XXII, s. 279.

24 By Vasiyetname diger nishalara gore oldukga kisadir. bkz. Golpinarli, Hurdfilik Metinleri

Katologu, s. 69-71.

125 bkz. Gélpinarli, Hurdfilik Metinleri Katologu, s. 74-75.

126 Golpinarli, Hurdafilik Metinleri Katologu, s.75.

127 Golpinarli, Abdullbaki “Fazlullah-i  Hur(fi'nin  Wasiyyat-nama'si veya wasaya'si", Sarkiyat

Mecmuasi, II, istanbul 1957, s. 53-62.
128 pkz. Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 13; Aksu, “Fazlullah-1 Huruff”, DIA, XXII, s. 278.
12% Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 13.

130 Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 76.
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)131=

(mecmua icinde vr.1b-38a) °"’da kayitl olmak Uzere Nevmname’nin iki nishasindan

bahseder. Her iki nishasi da elimizde olan eserin ismini dogru tespit etmek igin

Ozellikle ikinci nishanin basi ve sonunu aynen aktariyoruz:

bas (vr. 1b):
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Ketebe kaydinda gortlilecegi Gzere eserin ismi agik¢a Kitab-1 Nevname olarak

gegmektedir. S6z konusu hatayl sadece biz tespit etmedik. Degerli arastirmaci
Usluer de Golpinarl'nin bahsetmis oldugu bu iki nisha hakkinda oldukga genis
aciklamalar yapmaktadir. Usluer, Goélpinarl’nin belirttiginin tersine, bu kitabin
Fazlullah’in hicbir rilyasindan bahsetmedigi gibi onun hayati hakkinda da herhangi
bir bilgi vermedigini, eserin soru-cevap seklinde HurGff goruslerini acikladigini
sdylemektedir. Ayrica no:1030°daki nUshanin basinda acgikga Kitab-1 Nevndme

isminin gectigini kaydetmektedir'® ki

bu da bizim tespitimizi dogrular mahiyettedir.
Fakat bu sekliyle aslinda problem hallolmus degildir. Clnki gerek Golpinarli’nin

gerekse Kiya’nin bahsettigi'*®> ve daha sonraki arastirmacilarin da kaynak olarak

18 Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 82-83.

192 Usluer, Fatih, Hurdfilik, ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, Istanbul, 2009, Kabalci
Yayinevi, s. 53, 55.

%3 bkz. Kiya, Vejaname-i Giirgani, s. 34, 35, 36, 43.
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kullandiklari Nevmname isimli, Fazlullah’in rlyalarindan ve hayatindan bahseden

eseri nerededir?

Browne’nin bildirdigi ve elimizde olan, Cambridge Universite Kiitiiphanesi Ee.
1. 27 ‘ye kayitl Farsca bir yazma eser vardir." Fazlullah’in Cavidanname-i Kebir'i
oldugu kesin olan bu eser toplamda 412 varaktan olusmaktadir. Ancak
Cavidanname-i Kebir 402. varakta sona ermektedir. Kiya’nin séyledigi gibi 402.-405.
varaklar arasinda basli§i ve yazari belli olmayan birka¢ sayfalik bir metin vardir.
Gurgan lehgesiyle yazilmasindan dolayl bu metnin de Fazlullah’a ait olabilecegini

sdyleyen Kiya, 405. varaktan itibaren Nevmname-i ilahi’nin basladigini belirtir. Bu

kanaate de, 405. varakta bulunan “IMY) cil> U &Y 4”7 yazinin karsisina diisiilen

hasiyedeki Farsca olarak “Nevndme-i ilahi’nin basi su hadis-i kudsi ile
baslamaktadir’ notuyla ulagsmaktadir. Notta da gorllecegi Uzere eserin ismi
Nevname olarak gecmesine ragmen, Kiya distigi dipnotta, Cambridge Universite
Kitiphanesi Katalogundan baska bir yerde bu isme rastlamadigini, bundan dolayi

da dogrusunun Nevname degil Nevmname olmasi gerektigini sdylemektedir.'

Kiya burada birbiri ardina bir kag hata yapmistir. Zira yukarida belirttigimiz
lizere, istanbul Millet Kitiiphanesi, Ali Emiri Farsca, no:1030’da Nevname ismi
acikgca gecmektedir ve s6z konusu hadis-i kudsi ile baslamaktadir. Bize gére Kiya
bu nlishadan haberdar olmadigi i¢in kendince bir hatay! dizelttigini zannederek
aslinda yeni bir hata yapmistir. Onun yaptigi diger bir hata da Nevmname’nin 405.
varakta yani hasiyenin dusildigiu yerden itibaren basladigini séylemesidir. Oysa
elimizde bulunan nishaya baktigimizda Nevmname’nin séz konusu hasiyenin
disuldigu varakta degil, ondan sonraki 406a. varakta baslamakta oldugunu
gormekteyiz. Gorebildigimiz kadariyla HurGfi kaynaklarda adindan bahsedilmeyen

Nevmname ismi Kiya’nin yaptigi bu yanlis tespitten ortaya ¢ikmistir.

Kanaatimize gére Cambridge Universitesi Kutiiphanesindeki niishanin 404b.
varagindaki hasiye, aslinda orada bulunan metnin Nevname oldugunu belirtmek icin
degil sadece Nevname’nin o hadis-i kudsi ile basladigini belirtmek icin distlmustar.

Burada bulunan 7 varaklik metnin blylk bélimini Browne katalogda

¥ Browne, A Catalogue of the Persian Manuscripts in the Library of the Uniiversity of

Cambridge, s. 69.

135 Kiya, Vejaname-i Giirganti, s. 42-43.
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vermektedir."*®

Ayrica elimizde bulunan, Cavidanname’nin Ankara Milli Kitiphane,
Adnan Otiiken il Halk Kitiiphanesi bolimi 06 Hk 502'deki niishasinda da
riyalardan bahseden risale mevcut olup, burada da Nevmname ismi
gegmemektedir.” Bu iki niishadan (Cambridge ve Milli Kiitiiphane’deki niishalar)
yaptigimiz incelemeler sonucunda s6z konusu metnin uzunluu ve sonu ile
Nevnédme’nin uzunlugu ve sonu birbirini tutmamaktadir. Ayrica iclerinde bahsedilen

konular arasindaki farklilik da kanaatimizi desteklemektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Fazlullah’in aslinda Nevmname ismi verilmis eseri
yoktur. Onun yerine Nevname isimli ve HurGfi goérlgslerini anlatan soru cevap
seklinde yazilmis bir eseri vardir. Hata ile Nevmname olarak isimlendirilen ve
Cambridge Universitesi Kitiiphanesindeki Cavidanname’nin sonunda bulunan
yaklasik 10 varaklik risale, Fazlullah’in hayatindan ve c¢esitli zamanlarda gérdiugu
ruyalardan bahsetmektedir. Sonraki arastirmacilarin hatalarindan dolayi Nevmname
ismini alan bu risalenin kim tarafindan kaleme alindigini sdyleyebilmek oldukga
zordur. Fakat kullanilan Uslup ve lehge bakimindan Cavidanname ile

benzesmektedir.
1.5.5. Argsname

Onun diger bir eseri Arsname isimli mesnevisidir. Bunda yaklasik 1120 tane
Farsga beyit vardir."”*® Fazlullah’'in, Cavidanname’den sonraki en énemli eseridir.
Sonraki Hurdfiler bu mesneviden oldukga fazla alinti yapmiglardir. Eser

Cavidanname’de gegen belli basli konulari manzum olarak tekrar eder.’®

Hurdfilik Gzerine yapilan galismalarda bu eserin herhangi bir tercimesinden
bahsedilmemektedir. Yaptigimiz arastirmalar sonucu bu eserin Tlrkge manzum
tercimesine ulastik. Metinler arasinda yaptigimiz karsilastirmada Arsname’nin

metnine mutabik oldugunu gordidk. Amiloglan isimli biri tarafindan yazilan ve

%% Browne, A Catalogue of the Persian Manuscripts in the Library of the Uniiversity of

Cambridge, s. 83-86.

37 Bkz. Fazlullah, Cavidanname, Milli Kiitiphane, Ankara, Adnan Otiken il Halk Kitiiphanesi, 06 Hk

502, vr. 462b-473b.

138 Kiya, Vejaname-i Giirgani, s. 28; Ajand, Hurufiyye der Tarih, s. 39.

39 Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, c. XlI, s. 279.
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889/1484 yilinda istinsah edilen eserin ismini metinde géremedik."*

Ancak kapagin
ic kismina, kitabin metninin yazisindan farkli bir yaziyla “Risale-i Medh-i Adem” ismi
yazilmig. Bizim tahminimize gore aslinda muellif tarafindan verilmeyen bu isim, daha
sonra kitabi okuyan biri tarafindan, kitabin bas tarafindaki Hz. Adem’in Hurdfi

anlayisindaki yerini agiklayan géruslerden dolayi takdir edilmistir.
Arsname’nin tespit edebildigimiz nishalari sunlardir:

1. Arsname, Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca, no: 992."

2. Arsname, Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca, no: 1003."2

3. Arsname, istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsga, no: 1011.'
1.5.6. Divan

Onun bir diger eseri siirlerinin toplandigi divanidir. Naimi mahlasiyla yazilmis
bu divanda, Fazlullah’in ruhsal yapisini, sahsiyetini ve fikirlerini tanimak agisindan
kiymetli siirler mevcuttur.'* Alfabetik tertibe tabi tutulmadan yazilan bu divancede
31 gazel, 5 kit'a, 25 rubai, 7 mifred ve beyit ve 2 terci’ olmak lzere toplam 70 beyit

bulunmaktadir.®

Yakub Ajand, Hurifiyye der Tarih isimli eserinin sonunda bu divani
yayinlamistir."® Ne var ki Ajand'in yayinlamis oldugu metin ile ulagabildigimiz tek
niishanin™’ metni arasinda farklar oldugunu belirtmek isteriz. Her iki metinde de bir

digerinde bulunmayan siirler mevcuttur.

9 Milli Kittiphane-Ankara, Mili Kiitiphane Yazmalar Koleksiyonu, no: 06 Mil Yz A 4854.
" Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 62-63.

142 Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 72.

143 Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katologu, s. 75-76.

144 Ajand, Hurufiyye der Tarih, s. 40.

%% Golpinarli, Hurdafilik Metinleri Katalogu, s. 60.

%8 bkz. Ajand, Hurufiyye der Tarih, s.125-145.

%" Na'imi, Divan (yazma), Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca, no: 989.
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IKINCI BOLUM
FAZLULLAH-I HURUFININ GORUSLERI

2.1. HURUFi METINLERDEKI KISALTILMIS SEMBOLLER

Hur(ff metinlerinde ¢ok sayida kisaltiimis semboller mevcuttur. Bu kisaltiimis
sembolleri tam olarak bilmeyince metinleri anlamak olduk¢a zorlasmaktadir. Mesela,

Besim Atalay Cavidan’dan alinti yaptigi —aslinda Arsnédme’den alinti yapmistir-

eserinde kisaltiimis sembolleri bilmedigi igin 32 anlamina gelen semboll " »" (bag)

wit

olarak; 28 anlamina gelen sembolii de "<J3" (hararet) olarak yazmistir.”

Kisaltilmis semboller cogu zaman kelimelerin kisaltilmasiyla olusturulmustur.
Kisaltilan kelimelerin ortak oOzelligi 6zel isim, saylr veya Hurufilige ait kavramlar
olmalaridir. Kronolojik olarak yeniye dogru geldikge metinler iginde bulunan
kisaltilmis semboller gesitlenmekte ve ¢ogalmaktadir. Mesela, elimizde bulanan en
eski Hur0ff metin olan Cavidanname-i Sagir’de sadece 28 ve 32 anlamina gelen
kisaltilmig semboller mevcuttur. Dikkatli bakildiginda bu kisaltilmig sembollerin sayi
isimlerinin kisaltiimasiyla olustugu hemen gbéze carpar. Zaten Fars kiltlriinde sayi
isimlerinin  kisaltmalarinin rakam vyerine kullaniimasi Fazlullah’dan once de
yaygindir.® Yine Diirr-i Yetim’in miellif niishasinda* kisaltiimis semboller daha az ve
daha anlasilirken ayni eserin daha sonra istinsah edilen niishasinda® ¢ok daha girift
haldedir.

Atalay, Besim, Bektasilik ve Edebiyati, Matbaa-i Amire, istanbul 1340, s. 37.

Fazlullah’in 8limunden 49 yil sonra yani 845/1441-2 yilinda istinsah edilmigtir. bkz. Cavidanname,
istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsga, no: 1000.

bkz. Ifrah, Georges, islam Diinyasinda Hint Rakamlari, Rakamlarin Evrensel Tarihi-VII, (cev.
Kurtulus Dinger), Ankara, 2003, TUBITAK- Yorum Matbaacilik, s. 77-82.

1048/1639 tarihinde yazilmistir. bkz. Dervis Murtaza Bektasi, Terceme-i Cavidan-1 Sagir/Durr-i
Yetim(yazma), Konya Mevlana Miizesi, Abdilbaki Golpinarl Kitaplari no: 203.

istinsah tarihi 1113/1684’'diir. bkz. Dervis Murtaza Bektasi, Diirr-i Yetim(yazma), Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, istanbul Biiyliksehir Belediyesi Tiirkce Yazmalari, no: 0.32.



Bu iki ornekten hareketle HurGff metinlerdeki kisaltiimis semboller, bizzat
Fazlullah tarafindan icat edilmemis hatta tamami kullaniimamigstir diyebiliriz. Belki o,
sadece ¢ok kullanmig oldugu 28 ve 32 sayilarini yazi ile degil de zamaninin rakami
demek olan, say! ismi kisaltmasi olarak yazmistir. Daha sonra gelen Hurdfiler
eserleri gerek yazarken gerekse istinsah ederken, hem sikg¢a tekrarlanan 6zel isim
ve kavramlari metin icinde daha kolay yazmak hem de kendilerince gizli tutmak
istedikleri ogretilerine, gizem katmak adina bu kisaltiimis sembolleri zaman icinde

geligtirerek kullanmiglardir.

Dervis Murtaza Bektasi’'nin Durr-i Yetim'inde sikga gecen bir hadisin

kisaltiimig sembollerle yazilmasi su sekildedir:
"O)\w\sl;j@u&&oagﬂ&lr‘"s

Gorilecedi tzere kisaltiimis sembolleri bilmeden bu yaziyl anlamak mimkin
gbérinmemektedir. Asagida  verdigimiz  tablodan  kisaltiimig  sembollerin

aciklamalarini yazdigimizda hadisin tam metni séyle ¢ikmaktadir:
"&?Jﬂ 840 ‘SLG Ay ge ‘515« {:b\ G‘Wa&\ d.lr'"

Bu kisaltiimis sembollerin neler oldugunu ve ne anlamlara geldigi ilk yazanlar
HurGfi yazarlardir.” Hur(fi yazarlar meydana getirdikleri bu eserlere “Miftah-i
Cavidan”, “Miftah-1 Kiitiib-i Cavidan” ve “Miftah’il-Hayat” gibi isimler vermislerdir.?
Kiya®, Gélpinarli’® ve Alparslan'' birbirlerinden azar farkla bu kisaltilmis sembolleri

ve anlamlarini belirtmiglerdir. Aksu ise bunlarin verdidi bilgilerden yararlanarak

6 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, v. 124b.

7 bkz. Golpinarl, Abdilbaki, Hurufilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, Tirk Tarih Kurumu Basimevi,
s. 149.

8 Aksu, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi, s. 69.
® bkz. Kiya, Vejaname-i Giirgani, s. 39-40.
1% bkz. Golpinarl, Hurafilik Metinleri Katalogu, s. 148-149.

" bkz. Alparslan, Cavidanname’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 34-35.
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kisaltilmis semboller tablosunun en genis halini gikarmistir."”> Aksu'nun verdigi

tabloyu Turkce anlamlarini ekleyerek buraya aliyoruz.

Allah o o =61
Allah Teala JW S &l
istiva | gl "
ila ahir 0 5 I t‘
Er-rahman C)‘?J‘“ &)\
Te'vil J-U% Jo
ibrahim o2 l
Lib (6z) o o
Batin ufab L
Bist-U hest (yirmi sekiz) Cdd 9 o =7
Bismillahirrahmanirrahim (“5’)‘ &?J_“ i o -
Bihist (cennet) Sk e
Bi-adedi Sy &~
Beyt-i makdis e i
Panzde (on bes) 83 il &
Kitabet kS Wb
Teala ‘;w IS
Hatem ;‘1"" <£'
Cavidan O3 5l z
Celle ’

J :
Cebrail J J..i
Cuma i o
Cavidanname a3 gl a

2 pkz. Aksu, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi, s. 70-74.
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Derece

a2 ar
Celle celeliih A5\ J’ oz
Cavidanname-i ilahi B balals sl sz
Ciharde (on dort) 03 gz a
Harf Jf c
Hazret &y o — c
Huri Jyes z
Ebru 5 CL’
Harf- huruf J}f _ Jf i
Hazreti hakk G & 3 z
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hilkat il — s
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Adem a3t 3—13
Dizah (cehennem) #3599 &3
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Radiyallahl anh s A 2 oy
Namaz 8 3
istiva | gl o
Seb’a’l-mesani @\;ﬂ.\ - s
Sidret’Gl-miinteha g_;é-“l‘ 5 yoos s — ?'*"’"
Si vi du (otuz iki) 33 3 o —
ism-i azam (..E.:«\ o P“‘"
Kursu s"‘; -
istiva | ol -




Sidret’Ul-miinteha

el 8y 4’
Ars S &
Sarib (sakal) <yl -]
Sebb-i mirac C‘J’“ e cﬁ"
Sanzde (on alti) 83 i i
Salavat 8 gheo >
Sadaga Allah & B ol o
Sahib-i te'vil J-’) >l Jote
Suret 840 = P
Sirat-1 mistekim pelis 1 0 oL o
Sallallahii aleyhi ve sellem ("L‘" 5 ks ! o P’J"‘
Sifat Ol o
ism-i azam (,.E.a\ - ~°
Hat b b
Seytan oldad b
Hatt-1 istiva | goosl Ja b
Tavaf 3 b b
Tabayi sk &b — b
Hutut b os bb— b
Hutut-1 ilahi B b s & sk
zahir Ak b
Arsname all o ¢
fIm e ¢
Al e ¢
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Ka'be aaS s - S
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Csle —
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fIm s v
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Arsname-i Ilahi S weblid o e
Azrail Jo e &
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Fazlullah o Jad o &
Fazl-1 Hida I b c<
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kg 9
Kelime-i ilaht oy ‘%_:K < 8
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Allah X

a! 9
ilahi «5‘“ &
Meryem

£ £

Yazde (on bir) 8334

&

Yapmis oldugumuz okumalar sirasinda yukaridaki tabloda bulunmayan
kisaltiimis sembolleri fark ettik. Bu kisaltiimis sembolleri, agiklamalarini ve Turkge

anlamlariyla agagiya aliyoruz.

Yezdan Ol of
Sidret’il-munteha ‘5@_,“ 5y e
Suret 5y 40 v
Cevab e o
insan St oy
Kelam (’W 8
Yirmi dokuz 3 5 g‘;ﬁ IRy

2.2. HURUFi DUSUNCEDEKI ISTILAHLAR

Yukarida bahsettigimiz kisaltiimis semboller yaninda HurGff istilahlarin ne
anlama geldigini bilmeden Hur0ff gérislerini tam olarak anlamak muamkin degildir.
S6z konusu istilahlar Hurdfilerce, kisaltiimis sembollerin tersine, agiklanmamistir.
Metinler okununca istilahlar zamanla tarafimizdan anlasiimaya baslanmigtir. Bazi
Turkge HurGfi metinlerde stilahlar kisa olarak agiklansa da, tam olarak
anlayabilmek igin HurGfi metinleri bitincll bir bigimde okumak gerekmektedir.
Asagida, Hurdfi metinleri okumamiz sirasinda tespit ettigimiz istilahlari sirasiyla

aciklamaya calistik.
2.2.1. istiva ve Hatt- istiva

istiva, "dogru ve diizgiin olmak" anlamindaki s-v-y / siven kékiinden tireyip,

"mutedil, dizgln ve egit olmak; karar kilmak, oturup yerlesmek; yonelmek, yukari
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gikmak; hakim olmak, tahta oturmak" gibi manalara gelir.”® Kur'an'da da gegen
kavram, HurQfi metinlerinde daha ¢ok bir bitinu iki simetrik pargaya bdélen gizgi

anlaminda hatt-i istiva olarak kullanilir.

Hatt-1 istiva, daha ¢ok insan ylzl i¢in kullanildigi gibi hayvan ylzlerinden de
ornekler verilir. insan yiiziiniin ve bedeninin sag ve sol tarafi birbirinin simetrisi
olmasindan dolayi, bu ikisi arasindaki farazi c¢izgi demek olan bu kavram, insan
yuzindeki cizgilerin sayilarinin ikiye katlanmasi, bdylece 28 ve 32 sayilarini elde

etmede yardimci olur.

Bu kavramin kullanimini Fazlullah, Kur'an’dan ayetlerle iligki kurarak

desteklemeye calisir. istiva’nin  “sahip olmak” anlamindan hareketle Allah’in

aslinda bitin varliklara istivasi oldugunu, ‘& sl ) Je o3 J"* ayetinde

gecgen “ars”in mevcudatin en blyugu olmasi hasebiyle ileriye stiren Fazlullah, “ars”
In sOzlikte “padisahin tahti” anlamina geldigini séyler. Allah’in arsi yaratmasinin
sebebi, ona istivasi yani sahip olmak ve kendini orada gdstermek istemesidir.
Allah’in yarattiklari arasinda en degerli olanin ancak onun tahti olmasi gerekir.
Bdylece Fazlullah, Hz. Adem’in Allah’in tahti olmaya en layik oldujunu sonucuna
varir. Yani Hz. Adem ayette gecen sekliyle Allah’in istiva ettigi arsidir. *° Bu iddia Hz.
Adem’in énemiyle ilgilidir. Bu konuyu daha sonra ayrintili ele alacagimizdan burada

bu kadarla yetiniyoruz.
2.2.2. Bast

Herhangi bir harfin okundugu gibi yazilmasina bast etmek denir. Bdylece

cesitli denklemlerde kullanilacak olan harf sayilarinda esitleme saglanir. Mesela,

[‘ﬂ] bast edilerek Arap alfabesi ile Fars alfabesindeki harf sayilarinin esitlenmesi

saglanir. Bu harf okundugu gibi yazilirsa gayr-1 mikerrer doért harf [J @ o cd]

hikmiine geger. Boylece iki alfabe de 32 sayisinda esitlenmis olur.

% ibn Manzur, Eb{'l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Enséari, Lisanii'l-Arab, Beyrut, 1410/1990,
Déar-u Sadir, c. X1V, s. 409-410; Yavuz, Yusuf Sevki, “Istiva”, DIA, c. XXIIl, s. 401.

% Taha, 20:50.

15 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 11b-12a.
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2.2.3. Hal ve Mahal

Herhangi bir seyin kendisi ve bulundugu yer anlaminda kullanilir. Bu kavram
da denklemlerde sayilarin esitlenmesi icin basvurulan yontemlerden diger birinin
adidir. Bu yontem kullanilarak daha 6nce elde edilmis olan sayi iki katina

cikarilabilmektedir.
2.2.4. Hatt-1 Ummiyye

insanin ilk dogdugu andaki yiiziinde bulunan hatlar demektir. Bunlar toplam

7 tanedir. 2 kas, 4 kiprik ve 1 sag.
2.2.5. Hatt-1 Ebiyye

Erkegin ergenlik ¢aginda yiziinde beliren hatlardir. Bunlar 7 tanedir. iki

taraftaki 2 sakal killari, 2 burun killari, 2 biyik killari ve alt dudaktaki 1 enfeka killari.

Hatt-1 Gmmiyye ve hatt-1 ebiyye kavramlari, istiva kavramiyla kullanilarak 28
ve 32 sayisina ulasilir. Bu da insan ylizlyle kelime-i ilahT arasinda baglanti kurmaya

yardimci olur.
2.2.6. Huruf-1 Mukatta’at

Kur'an’da 29 surenin basinda gelen huruf-i mukattaanin, gayr-i mikerrer 14

harfidir. Bu harfler sunlardir:
Océcecccu&cbcuéc&cu;c—kcscjcdc\

2.2.7. Huruf-1 Muhkemat

Huruf-1 mukatta’at, bast edilince ortaya ¢ikan 17 harfe denir. Eklenen g

harf: [&'] ‘den "S"; [sLe] ‘dan "s" ve [¢ ] ‘dan "s" harfleridir. Bu ekleme,

yapilacak olan yorumlarin isabetli olmasi i¢in yapilmistir. Bu harfler sunlardir:

)c.ﬁcdcbcécecccwcbcuﬁctcdc_kcﬂc)cdc‘
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2.2.8. Huruf-1 Miitesebihat

Arap alfabesinin, 17 harf olan huruf-i muhkemat disinda kalan 11 harfidir. Bu

harfler sunlardir:
icbcubcdbcjcsctcccﬁcﬂcg

Ayrica fars alfabesindeki [S] <[3] c[c] [<2] harfleri de bu gruba
danhildir.™
2.2.9. Kelime-i ilahi

Fazlullah’in distince dunyasini daha iyi anlayabilmek igin bilinmesi gereken
en onemli kavram, kelime-i ilahi kavramidir. Fazlullah, bu kavrami 28 kelime-i ilahi
ve 32 kelime-i ilaht olarak kullanir. ilk bakista Arap alfabesindeki 28 harf ve Farsca
alfabesindeki 32 harf gibi anlasilan bu kavramdan asil maksat gercekte bagkadir.
Cunkl Fazlullah kelime-i ilahi kavramini eserlerinde harfden farklh anlamda
kullanmaktadir.” Bu ayirima gitmesinin sebebi, Allah’in varliklara tecelli etmesini

aciklarken kullanacagi soyut bir kavrama ihtiya¢ duymasidir.

"SE g By Y e JSI 19" “ebcad’in tefsirini bilmeyen biitiin &limlerin

vay haline!” rivayetini ele alan Fazlullah, burada gegen ebcad’'in ebced’in ¢ogulu
oldugunu ve bundan kastin huruf-1 tehecci oldugunu belirtir. Ona goére Allah’in
isimleri 28 kelime-i ilahi’den onlar da 28 mucerred harften ibarettir. Mucerred harfler

sekilden, suretten, hey’etten ayrilinca 28 kelime-i ilahT kalir. 28 kelime-i ilaht ezeli ve

16 Aksu, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi, s. 70.

i krs. Bashir, Shahzad, “Enshrining Divinity: The Death and Memorialization of Fazlallah Astarabadr in
Hurdff Thought”, The Muslim World, 2000, V. 90, s. 291.

'® ibn-i Teymiyye bu rivayetin gesitli versiyonlarini naklederek, rivayetin batil oldugunu bildirmektedir.
bkz. ibn-i Teymiyye, Ebu'l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiddin b. Abdiisselam,
Mecmiu’ Fetava (cem ve tertib: Abdurrahman b. Muhammed Kasim el-Asimi en-Necdi el-Hanbeli),
Mektebetli’'t-Takva, ts., c. XXIl, s. 56-59.
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ebedidir. Nasil ki guines 15131 glnesin zatiyla birlesikse, 28 kelime-i ilahi de Allah’in

zatiyla kaimdir."™®

Fazlullah, kelime-i ilahinin harften ayrimini bu kavrama soyut anlam
yukleyerek saglamaktadir. Bunu da, her bir s6zcigu olusturan en kiglk ses birimini
ele almakla yapar. Buna gore, kelime-i ilahi insanin zihninde olusan kavramin en
kiigik yapi tasidir. insanin zihnindeki kavram en son kelime-i ilahiye kadar
bdlunebilir. Harf ve nokta ise kelime-i ilahinin sadece sdreti ve alemidir. Kelime-i
ilaht icin mazi, mustakbel, hal, sekil, suret, uzunluk, derinlik, araz, renk s6z konusu
degildir. Bunlari ne vehm ile, ne farzetmekle, ne akletmekle ve ne de tasavvur ile

bdélmek ve parcalamak miimkiin degildir. Clinkii bunlar Allah'in zatiyla kaimdirler.?

Fazlullah’a gore 28 kelime-i ilahi ayni zamanda Allah’in sifat-1 kadimidir.
Cunkd Allah kendi zatini ve sifatini bu 28 kelime-i ezeli ve ebedi ile okumus yani
insanogluna bildirmistir. Allah’in sifatlari 28 huruf-1 tehecci®’ adedincedir. Kelime-i
ilah’nin sdreti olan her bir harfin, Allah’in zatiyla bir olan ezeli ve ebedi sifatlarinda

gosterilmesi su sekildedir:??

Esma-i llahi Harf Esma-i ilahi Harf
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1 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.54a.
B Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.38b.

2! Harfler, kelimeleri hecelere bdldikleri ve onlarin hecelerini olusturduklari i¢in "hurdfi'l-hicai" (hura-
fu't-tehecci, hurdfu't-tehciye) diye de anilir. Bkz. Durmus, ismail, “Harf’, DIA, c. XVI, s. 158.

= Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.54b.

67



)f:i\ o é\é}\ )
! 3 St "
‘5"@—“ o )}ﬁid\ o
e ¢ el o

28 kelime-i ilahinin, kendi zatinda bir olmasi hususunda Fazlullah oldukga
Israr eder. Zira hepsi, Allah’in sifati olmasi hasebiyle, kendi goérislerinin tutarhihg:
acisindan, bir olmak zorundadir. Hepsinin bir olmasi sonugcta alemdeki varliklarin da
birligini getirmektedir. Bunun igin Fazlullah “su” kelimesini 6rnek verir. Arapca,
Farsgca, Tlurkge ve Hintce'deki su anlamina gelen kelimeleri siralar ve bunlari
olusturan her bir harfin aslinda birer kelime-i ilahi oldugunu sdyler. Kelime-i ilahiler
de zatinda bir olduklarindan dolayi farkli dillerdeki ayni anlama gelen sézciklerin

birligini ispatlanmis olur.?®

Fazlullah, 28 kelime-i ilahiden sonra benzer bir sekilde 32 kelime-i ilahi
kavramini da kullanir. Bundan kastettigi 6zelde Fars alfabesindeki harfler ve onlarin
0zl olan 32 kelime-i ilahi, genelde ise Arapga disindaki batin diller ve harfleridir.
Ona gére, Hz. Adem 32 kelime-i ilahinin, Hz. Muhammed ise 28 kelime-i ilahinin

mazharidir.?* 28 ve 32 olarak iki farkl sayinin ortaya gikmasi Fazlullah icin herhangi

bir sikinti dogurmaz. [‘ﬂ] sayesinde bu sikinti kolayca asilmis olur. Zira, Arap

alfabesi ile Fars alfabesindeki harf sayilarinin esitlenmesi bu harfe baglidir. Bu harf

okundugu gibi yazilirsa gayr-1 mukerrer dort harf [ @ o «J] hikmiine gecer. Bu
dort harf Fars alfabesinde bulunmasina ragmen, Arap alfabesinde yer almayan cg]

[f <& ‘T harflerine karsilik gelir. Bdylece iki alfabe de 32 sayisinda esitlenmis

B Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.70a-b.

u Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.30b.
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olur.? Bunun disinda, [‘ﬂ] Arapg¢a’da olmayip diger dillerde bulunan bitin harflerin

yerine de gecer.?®

Fazlullah, kendi konustugu ve yazdi§i dilin Fars¢ca olmasi hasebiyle 32
kelime-i ilahiyi goérlslerini agiklamakta daha ¢ok kullanir. Mesela kuvvet-i ezeliden
ilk sadir olanin 32 kelime-i ilaht oldugunu,?” bunlarin da Allah’in sifati oldugunu ve

biitlin semavi kitaplara samil oldugunu séyler.?

32 kelime-i ilahinin hepsi mucerreddir; sekilden, sdretten, peykerden,
uzunluktan, derinlikten, renkten munezzehtir. Kendi zatinda hepsi Oyle bir
seviyededirler ki onlarin ne mazi ne mustakbel ne de hal durumlari vardir. Hepsi
Allah’in sifatidirlar. Ne farzetmekle, ne tevehhiimle, ne tasavvurla ne de taakkdl ile

pargalara bdlinemezler. Allah’in zatiyla kaimdirler.?®

Hakikatte, sey’in zatinda bil-kuvve var olan isim, insanin zihninde veya dis
dinyada ortaya c¢ikan sézin delalet ettiginden bagkasi degildir. Yani her isme
mutlaka bir s6z delalet eder. Allah’in isimleri i¢cin de bu durum aynidir. Allah’in
zatinda tecelli edip zuhura gelen 32 kelime-i ilahi, bir araya gelip terkip kurarak
istilahlari (kavram) meydana getirir. Bu istilahlar da kainattaki cisimlerin, kendi
zatlarinda bil-kuvve var olan, isimlerine delalet eder. Fazlullah sadece somut
varliklari bu sekilde degerlendirmekle yetinmez, Hida veya melek gibi soyut
kavramlari da bu degerlendirmenin igine dahil eder.* 32 kelime-i ilahinin bu &ézelligi
sayesinde —daha sonra aciklayacagimiz- Allah’in varliklara tecellisi gerceklesmis

olur.

Fazlullah, ortaya koydugu kelime-i ilahT kavramina delil aramaktan da geri

durmamistir. Kur'an'da gecen miitesabih ayetlerdeki “Allah’in eli”®' ve “onun

% pkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. , 33a
% pkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 11a.
7 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.196b.

3 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.7a.

® Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.25b

s Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.206a.

% Fetih, 48:10.
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avucu™®  gibi kapal ifadelerden kastin 28 ve 32 kelime-i ilahi oldugunu ileri
stirmistir.® Diger bir delil olarak da Hz. Peygamberin, Hz. Hamza’nin cenaze
namazini 72 tekbir ile kildirmasini sayar.** 28 kelime-i ilahinin bast edilerek

yazilmasi sonucu ortaya ¢ikan 72 harfle bunu eslestirir.*
2.3. FAZLULLAH’IN G(")RUSLERi
2.3.1. Kainatin Yaratilmasi ve Anasir-1 Erbaa

Fazlullah, kéainatin yaratiimasini agiklarken kendi iginde tutarli bir siraya

koyarak konuyu anlatir. Ona goére kuvve-i ezeliden ilk sadir olan sey kelime-i ilahidir.

Bunu agiklarken basvurdugdu tabir Kur'an’da gegen [uf] emridir. Kur'an’da gegctigi

haliyle Allah bir seyin olmasini istediginde o seye “ol” demesi yeterlidir. Fazlullah,

Allah’in [uf] demesiyle derhal sey’in olmasi hadisesinden hareketle ilk sadir

olanin kelime-i ilaht oldugunu sdyler. Bu siralamada tabii olarak Allah’in “ol” demesi

once gelmektedir. Yani Allah’in szl 6nce, sey’in olmasi daha sonradir. Allah’in

szl olan [uf] emri, kelime-i ilahiden olustudu icin kuvve-i ezeliden ilk sadir olan

da kelime-i ilahi olmalidir.*”

Kuvve-i ezeliden gerceklesen bu ilk sidddrdan hemen sonra mevcudat

meydana gelir. Bu yaradilisi Fazlullah, enteresan bir anlatimla sisler. Ona gore

%2 Ziimer, 39:67.
3 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.41a. 58a

¥ Hadis kaynaklarinda Hz. Hamza’'nin cenaze namazi ve namazda alinan tekbir sayisi hakkinda
oldukca cesitli rivayetler vardir. Tahavi (6. 321/933) bu rivayetleri degerlendirdikten sonra, Hz.
Hamza’'nin cenaze namazinin 72 tekbirle kiindigi hususundaki rivayeti digerlerine tercih etmigtir.
bkz. et-Tahavi, Ebu Cafer Ammed b. Muhammed, Serhu Maani’l-Asar, (thk. Muhammed Zehra en-
Neccar, Muhammed Seyyid Cadi’l-Hakk), Alemi’l-Kitlib, Beyrut 1994, c. |, s. 503.

% Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.55a.

3 Bakara, 2:117; Al-i imran, 3: 47, 59; En’am 6:73; Nahl, 16:40; Yasin 36;82; Meryam, 19:35; M{i’min,
40:68.

7 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 196b.
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Allah’in ilk yarattigi, cansiz bir beyaz inci idi.*® Bu incinin asli topraktandi. Allah ona
muhabbet nazariyla bakti. Allah’in muhabbet nazarinin kuvvetinden dolay! bu inci,

7

dayanamadi ve eridi. Bdylece su haline geldi. “...onun arsi su istiinde idi...”
ayetinde gegen sudan kasit budur. Sonra bu su buhar haline geldi. “...sonra duman

(g9az) halinde bulunan gége yéneldi...”° ayetinde gecen duman da bu buhardir.*'

Ayni ayetten hareketle Fazlullah, goklerin, yaratilisin baslangicinda duman

(gaz) halinde oldugunu soyler.* *

...sonra gége yéneldi, onlari yedi gbk olarak
diizenledi...”® ayetiyle baglantili olarak, Allah bu dumandan, insanin lizerine kubbe
gibi 7 kat gégu ve ayrica da 7 kat yeri yaratmistir. Her katta bulunan anasir-1 erbaa
sayesinde 28 kelime-i ilahi burada da kendini géstermektedir. Zira, yedi katin her
birinde dort unsur bulunuyorsa, bunlarin toplami 28 kelime-i ilahiye esittir. (4 anasir

x 7 kat semalyer = 28 kelime-i ilahf).*

Fazlullah, “..g6kleri ve yeri alti giinde yaratti...”*

ayetinden hareketle de
kainatin alti glin middetinde yaratildigi séyler. Ayette gecen gokler aslinda ulviyyati,
yer ise sifliyyati temsil eder.*®* Alem hakkinda bu ayrimin benzerini Farabi’de
(6.339/950) de gériiyoruz. O da islam Felsefesindeki klasik goriise uyarak ay alti
alemi “sifli alem”, buradan yukarisi olan ve sid{r nazariyesiyle bagl olarak eflak-i

semaviye de denilen alemi de “ulvi alem” olarak isimlendirmistir. Fakat Farabi,

%8 Benzer bir anlatimi Yezidilerin kutsal saydiklari kitaplari Mushaf-1 Res’te de gérmekteyiz. Buna gore,

“Allah baslangicta sirr-1 azizinden beyaz bir inci yarati ve Angur adli bir kus yaratarak bu inciyi kusun

n o«

sirtina koydu. inci kusun sirtinda 40 bin sene kaldi”, “ve bir inci yaratip (izerinde 40 sene hiikim

surdikten sonra inciyi kirip tekmeledi. Ne sasilacak seydir ugultusundan daglar, hayretinden tepeler
ve dumanindan gok olustu. Sonra Allah gbéde c¢ikti ve onlari soguttu ve onlari direksiz olarak
sabitledi. Dinyay kilitleyip eline kalemi alip bltiin mahlukati yazdi” bkz. Cakar, Mehmet Sait,
Yezidilik, Tarih ve Metinler, Kiirtce ve Arapg¢a Niishalar, Ankara, 2007, Vadi Yayinlari, s. 319,
322.

* Had, 11:7.

40 Fussilet, 41:11.

“ Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 83a-b
42 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 81a.
4 Bakara, 2:29.

44 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 83b.
45 Yunus, 10:3.

48 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 97b.
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anasir-1 erbaayl sadece sufli dlem igin kullanirken, Fazlullah her iki alem igin de

kullanmistir.*’

Yukarida belirttigimiz tzere yerin ve goklerin alti glinde yaratildi§i kanaatinde
olan Fazlullah bu gérisini kendi sistemi icinde, iki ayri denklemi kurmak igin yaptigi

hesaplamalar sayesinde agiklar.

Birinci denklem: Fazlullah’in, ayette gegcen gin kavramindan anladigi, gunin
12 saatlik bolimu olan giindiiz kismidir. Ginduzu de higbir delile dayandirmadan 12
saat olarak kabul ederek yaptidi hesaplamanin (12 saat x 6 = 72) sonucuyla 28
harfin bast edilmesiyle ortaya ¢ikan 72 sayisinin birbirini tutmasi onun, kendince, bu

goriistiniin delilidir.*®

ikinci denklem: Fazlullah, ayette gegen alti sayisindan kastedilenin, " S "

kelimesi oldugunu ileri sirer. Delil olarak da bu kelimenin harflerini bast ederek

[0 s — BT elde ettigi alti sayisini gosterir.#

Fazlullah’a gére Allah kainati alti glinde yarattiktan sonra, mevcudat iginde
ayri bir dnemi olan insani yedinci giin olan Cuma giinii yaratmistir.”® Boylece, ona
gbre zamanin yapi tasi olan hafta ortaya ¢cikmistir. Clnk( aylar ve yillar aslinda bu
yedi giin sayesinde sayilabilmektedir.®' Hz. Adem de anasir-I erbaadan
mutesekkildir. Onun ylziinde bulunan 28 kelime-i ilaht de aslinda hava, su, toprak

ve ates'tendir.*?

47 bkz. Boer, T.J., islam’da Felsefe Tarihi, (gev. Yasar Kutluay), istanbul, 2001, Anka Yayinlari, s.
143-146.

48 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 30b

49 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 188b
%0 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 173b.
51 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 176a.

52 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 176a.
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Fazlullah, kainatin yaratiimasina, Antik Yunan ve islam filozoflarinin da
etkisiyle, anasir-1 erbaa® gériisiinii dahil eder. Ona gore goklerin ilk hali olan
duman; hava, su, toprak ve atesten olusmustur. Bu dért unsur olmazsa dumanin

meydana gelmesi miimkiin degildir.>*

Hava, su, toprak ve ates kelime-i ilahinin gbstergesi dedgil, bil-kuvve kelime-i
ilahinin kendisidir. Kelime-i ilahi bunlarla miteharriktir ve ortaya ¢ikar. Zaten bitin
mevcudatta oldugu gibi isimlendirme yontemiyle bu dért unsura da kelime-i ilaht
sirayet etmistir. ClUnkU bunlarnin isimleri soylendigi vakit, 28 kelime-i ilahi
kullaniimaktadir. Bdéylece bitin mevcudat, bu anasir-1 erbaadan miutesekkil
oldugundan, kelime-i ilahinin mazharidir.>®> Mevcudatin, kelime-i ilahinin mazhari
olmasinin bir diger sekli —daha 6nce acikladigimiz- isimlendirme yoOntemiyledir.
Anéasir-1 erbaa isimlendirme yontemiyle kelime-i ilahinin bil-kuvve kendisi olurken,
anasir-1 erbaadan mutegekkil olan diger mevcudat kelime-i ilahinin mazhari

durumundadir.

Fazlullah, anasir-1 erbaanin varhgini, Kur'an ve hadisten delil getirerek

ispatlamaya da galisir.® Ona gére her bir unsurun delilli sunlardir:

Ates: Hz. Musa atesten su ctimleyi igitmistir: "&}f alr Gl a;

n57

!

% Anasir-1 erbaa "dort unsur" demek olup klasik felsefede toprak, su, hava ve atesten ibarettir. islam

kaynaklarinda anasir-i erbaa yerine ustukussat-i erbaa, erkan-1 erbaa, tabai'-i erbaa, mevadd-i
erbaa, Ummehat-i erbaa, immehat-i sifliyye, usll, mebadi ve kavabis gibi daha baska terimler de
kullaniimistir. Isiam felsefesindeki anasir-1 erbaa anlayisi antik Yunan diisiincesinden gelmektedir.
Antik Yunan'da antropomorfik tanri inanci hakim oldugu icin yaratma veya yoktan var olma (ex-
nihilo) fikri mevcut degildir. Bu sebeple Grekler'e gore tanr (veya tanrilar) kainati yoktan var etmis
degildir; aksine o, kendisi gibi ezeli olan kainatin ilk maddesine sadece sekil verip onu diizene
sokmustur. Iste tanr gibi ezeli olan bu ilk maddenin ne olduju Grek diisiincesinin kurulus
déneminde cok tartisiimistir. Arkhe diye ifade edilen bu ilk madde Thales'e gdre su, Anaximenes'e
goOre hava, Herakleitos'a gore atestir. Empedokles ise bunlardan her birini arkhe olarak kabul etmek
yerine, toprakla birlikte dérdiiniin k&inatin ana maddesini teskil ettigini séylemistir. Unsurlar teorisine
son seklini veren Islam filozofu ibn Sina olmustur. Bazan unsur, bazan da ustukus terimlerini kul-
lanan Ibn Sina, Sokrat éncesi filozoflarin arkhe gérislerini ele alip elestirdikten sonra ay alti
alemdeki varliklarin olus ve bozulmalarinin neticede belirtilen dort ana maddede son buldugunu
ifade eder. bkz. Karliga, H. Bekir, “Anasir-1 Erbaa”, DIA, c. Ill, s. 149.

o4 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 81b.
% Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 67b

%6 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 57b.
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Su: Allah "...sWl J& 4378 0. " ® dedi.

Hava: Hadiste soyle gelmistir: " @ JV i oo B gy J1 1 gomad ¥ " %,

Toprak: Birgiin Hz. Peygamber’e gece glinesin nereye qittigini sordular. Hz.

Peygamber de giinesin Allah’a secde etmek icin arzin altina gittigini séyledi.®

Son olarak da Fazlullah’in anasir-1 erbaanin Oncelik sirasi hakkinda
g6risini bahsetmek gerekir. Ona gore anasir-i1 erbaa arasinda suyun ayri bir dnemi
vardir. Zira diger iciiniin mayalanmasi (terkip haline gelmesi) suyun sayesindedir.®’
Ayrica canlilarin yaratiimasi sadece su Uzerinde olur. Su olmayinca hayat da

olmaz.®?
2.3.2. Hz. Adem ve Hz. Havva

Fazlullah’in kurdudu sistematigin iskeletini, 6zelde Hz. Adem’in, genelde ise
insanin énemi olusturur. Bu sistematik Hz. Adem’in, kendinden baska varliklarla

karsilastirilarak veya bazen de onlarla aynilestirilerek kurulur. Gorusler ortaya

> Ayet Kur'an’da bu §ek|Ide gegmlyor Burada yazdlgl iki ayetten 6zet seklindedir. Birinci ayet Neml

suresi 27 9. ayet ‘.-S-’J\ ,’J\ A-U\ o j\4\ swjﬂ " ikinci _ayet ise Kasas suresi 28:30. ayet \-e-U"
"alW1 &y A of @\ g b Of 5t e 17001 e < WU\ @3V Bl o o3 5 U
bu iki ayet de Hz. Musa nin basindan gegen bir kissa ile ilgilidir. Bu kissaya gére Hz. Musa ¢olde
iken ates yakamayinca Tur dagdi tarafindan bir ates gorlr ve oraya yonelir. Kur'an’da “mibarek”
olarak vasiflanan o vadiye gidince, agactan gelen “Ey Musa! Bil ki ben, butin &lemlerin Rabbi olan
Allah'im” sesini duyar. Burada Fazlullah ayetin agik anlaminin disina ¢ikarak sesin atesten geldigini
sdylemektedir. Halbuki ses adactan gelmektedir. Ates ise onu o tarafa yonlendiren isarettir. bkz.

Yazir, EImalili Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, 1979, Eser Nesriyat, c. V, s. 3657, 3729-3730.
% Had, 11:07.
% ez-Zehebi, el-Hakim'in sahih saydigi bu hadisin sihhatini onaylamistir. bkz. el-Hakim, Ebu Abdillah

en-Neysabiri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, Beyrut, 1990, c. II, s. 298; hadis no: 3075

%0 Hadls metni Buhari'de: Ul 4 JW jweidl @y 8 dis dondl & g s Y P ‘!;J\ o oS

wl,’.‘\uﬁw‘srw-b\.é\ﬁ JBH.G\A.‘}.»)}A\\V.D M\Uﬁd\‘_;).\.’\)é

olarak gecmektedir. Bkz. el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, el-Camiu's-Sahih, istanbul,
1992, Cagri Yayinlari, Tefsiri’'l-Kur'an, c. VI, s. 30.

61 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 91a.

62 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 108b-109a.
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konulurken merkezde daima Hz. Adem vardir. Bundan dolayi kainat, Hz. Adem ve
diger varliklar diye ikiye ayrilarak ele alinir. Mesela Fazlullah’a gére, Hz. Adem ile
diger varliklarin yaratilmasi arasinda énemli bir fark vardir. Allah, Hz. Adem’i kendi
eliyle yaratmisken®, kainati “ol” emriyle yaratmistir.®* Yaratma seklindeki bu farklilik

—daha sonra agiklayacagimiz- tecelli sekline de yansimistir.

Hz. Adem ve diinya arasindaki aynilesme daha Hz. Adem’in yaratiimasi
esnasinda ortaya c¢ikar. Zira Fazlullah’a gére, Allah Hz. Adem’i, kendi eliyle
yeryliziinden aldig§i bir avuc toprakla yaratmistir. Buna delil olarak, “Allah, Adem’in
ylzini Ka'be topragindan, gégsuint ve sirtini Beyti'l-Makdis topragindan, sag elini
dogu topragindan, sol elini ve ayaklarini bati topragindan, baldirlarini Yemen

topragindan, bacaklarini Hicaz topragindan yaratmigtir’®

rivayetini nakleden
Fazlullah, bdylece Hz. Adem’in bil-kuvve biitiin yeryiiziinden yaratilmis oldugunu
ileri sirer. Bu yaratma sirasinda yildizlar ve felekler, sayginin geredi olarak, Hz.
Adem’in yiizii igin etrafinda dénmeye baglamislar ve Allah da onu yaratti§ topragi
40 sabah boyunca mayalamistir.®® Bundan sonra, kendi kelaminin géstergesi
olarak, onun yuzine 28 ve 32 kelime-i ilahiyi kendi kudret kalemiyle yazmistir.
Akabinde onu 360 ekleme ayirmis, {izerine et ve deri giydirmistir.” Hz. Havva da
Hz. Adem’in yan tarafindan yaratiimistir. Bu siire¢ alti giin boyunca kainatin

yaratilmasina paralel olarak devam etmis ve yedinci giin olan Cuma gunu ise Hz.

83 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 101b.
64 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 188b.

€5 Boyle bir rivayete hadis kaynaklari icinde rastlayamadik. Ancak yakin dénem miifessirlerinden Aldst,
Fussilet suresinin 11. ayetini tefsir ederken, Allah’in “haydi gelin” emrine arz ve sema ehlinden ilk
icabet edenin Hz. Peygamber’in yaratildidi topragin ilk zerresi oldugunu, bunun da Ka'be
topragindan oldugunu sdyler. bkz. Alisi, Ebu’'s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah el-Hiiseynf,
Riahu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
tsz., c. IX,s. 111.

% "oluo gyl (Sib p31 ik & 2" seklinde gegen rivayet hadis kaynaklarinda bulunamamistrr.

Ancak Fazlullah’dan sonra yasamis olan Molla Ali el-Kari ve ismail Hakki Bursevi bu rivayeti benzer
sekilde kullanmiglardir. bkz. Molla Ali el-Kari, Mirkati’l-Mefatih Serh-u Miskati’l-Mesabih, tsz., c.
II, s. 561; Bursevi, ismail Hakki, Ruhu’l-Beyan, Matbaa'ti’l-Osmani, 1307, c. IV, s. 627.

67 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 100a.
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Adem ve Hz. Havva’nin viicutlarina son sekli verilerek ruhlari burunlarindan®

Uflenmistir.®®

Fazlullah, Hz. Adem’le yeryiizii arasindaki aynilestirmeyi ikinci bir yolla daha
ispatlamaya calisir. Nasil ki Hz. Adem’in basinin ve gévdesinin yaratildigi Ka'be ve
Beytii'l-Makdis yeryiiziindeki diger yerlerden daha faziletli ise, Hz. Adem’in yiizii ve
sirti diger azalarindan daha faziletlidir.”® Ciinkii yiizii kelime-i ilahinin makamidir.
Hz. Adem’in 360 adet eklemle yaratiimasiyla kelime-i ilahi arasinda iliski vardir. Bu
iliski, (28+32)x6=360 denklemiyle ortaya konur.”"

Fazlullah, gérislerini agiklarken Hz. Adem’in yiiziine ¢ok fazla atifta bulunur.
Onun yuzunde kendince kesfettigi cizgilerin sayisiyla 28 ve 32 kelime-i ilaht
arasindaki iliski hemen hemen butin dini goérlslerinin merkezindedir. Onun
kabuliine gore, insan yuzinde dogustan yedi hat vardir: iki kas, dort kirpik ve bir
sag. insan bu yedi hat ile dogdugu icin bunlara "hutGt-1 immiyye" (ana hatlari) denir.
Bunlar hal ve mahal toplami on dort eder. Yedi de "hutlt-1 ebiyye" (baba hatlari)
vardir ki, bunlar erkekte ergenlik ¢caginda cikar: Yizin sag ve sol yanlarinda iki
sakal killari, iki yanagin iki tarafindaki (burun) killari, iki biyik ve bir de alt dudaktaki
(enfaka) killari. Bunlar da hal ve mahal itibariyle on doért eder. Ana ve baba hatlarinin
toplami 28 olur ki, bu Kur'an'in yazildigi 28 harfe tekabiil eder.”” Sag ve enfeka,
istiva™ ile ortadan ikiye ayrilirsa sekizerden on alti eder. Hal ve mahal toplami 32

olur ki Cavidanname’nin yazildigi 32 Farisi harfe tekabiil eder.”

68 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 42a.
69 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 70a-71b, 99a.
70 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 101b.
" Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 21b.

72 Aksu, “Hurdfilik”, DIA, c. XVIII, s. 409.

" Hurdfi terminolojisinde 6nemli bir yere sahip olan bu kavrami Fazlullah'in, u’«"}’-“ ‘519 C,?JJ\"

"LS}:-»\ (Taha, 20:5) ayetinden iktibas ettigi anlasiimaktadir. Ona gore istiva sahip olmak
anlamindadir. Bu manada Allah’in bltlin esyaya istivasi vardir. Ayette gecen “arg”, “taht” manasina
gelmektedir ve bundan kastedilen Hz. Adem’dir. Bdylece Rahman’in ars’a istiva etmesi, Hz. Adem’in
yuzunde hatt-1 istivanin belirmesi demektir. Ligatte bir bitinu iki simetrik pargaya bdlen gizgi demek
olan hatt-1 istava, Fazlullah tarafindan Hz. Adem’in yiiziindeki gizgilerin sayilarinin belirlenmesinde
kullaniimistir. bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 11a.

™ Golpinarli, Hurafilik Metinleri, s. 18.

76



Fazlullah, 28 ve 32 kelime-i ilahinin Hz. Adem’in yuzinde yazili olmasindan
dolay! ortaya g¢ikan éneme, Kur'an’dan da delil bulmaktan geri kalmamistir. Ona

goére “...onun yiizii haric her sey heldk olacaktir...’™

ayetinde kastedilen Hz.
Adem’in yiiziidir. Hz. Adem’den baska hicbir varliin yiiziinde bu 28 ve 32 kelime-i
ilahiyi agikga gérmek miimkiin degildir.”® Allah onun yiiziinii Kabe topragindan
yaratmistir. Bundan dolayi abdest sirasinda yuzun yikanmasi ve namaz esnasinda

yiiziin acik olmasi farz kilinmistir.””

Muislimanlarin seferde 11 rekat, Cuma gininde 15 rekat ve mukim iken 17
rekat farz namazda Kabe'ye ylzlerini dondirtp Allah’a minacat etmeleri de Hz.
Adem’in yiiziinii tazim icindir. Clinkii o, 4zdm-1 mahlikat ve cemal-i kibriyadir.”® Hz.
Peygamber mirac gecesinde "3yse el G g kB 34l 340 Q) caly' 7
(Rabbimi sakalsiz ve biyiksiz bir adam suretinde ve suretlerin en gtizelinde gérdiim)
demesi Hz. Adem’in ahsen-i takvim olarak yaratimasina delalet eder.?’ Biitiin bu
anlatilan énemden dolayr melekler, yaratiiginin basinda Hz. Adem’e secde

etmislerdir. Muslimanlar da ayni sayginin geregi olarak namaz kilmaktadirlar.®’

Fazlullah, Hz. Adem’in 6nemini yukarida saydigimiz ana konular haricinde

de vurgulamaktadir. Bazi konulari yeri geldikge Hz. Adem’e gdnderme yaparak

& Kasas, 28:88.

’® Fazlullah'in, bu gOrisuniin tek istisnasi hiidhid kusudur. Hiidhiid kugunun énemini agiklarken, onun
hem 28 hem de 32 kelime-i ilahinin mazhari oldugunu séyleyen Fazlullah’in burada yaptidi
hesaplama Hz. Adem’in yiiziinde yapti§i hesaplamadan farklidir. Bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i
Yetim, vr. 24a.

” Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 50a.

& Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 12a-b

79 n

Sl Ol By & 3 Culy' = "8y Ay 3l By & @) <ly" seklinde iki ayri versiyonu
bulunan rivayet mevzidur. bkz. Beyrdti, Ebd Abdillah Muhammed b. es-Seyyid Dervis el-Hut,
Esne’l-Metalib fi Ehadise Muhtelifeti’l-Meratib, (thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Dervis el-Hat
— Mustafa Abdilkadir Ata), Beyrut 1997, hadis no. 696, s. 149-150; ibn Arabi’de bu rivayeti soyle
yorumlamistir:  “Hz. Peygamber soOyle buyurur: ‘rabbimi delikanli suretinde gérdim.” Bu,
Peygamberin bir halidir ve bu ifade Araplarin deyislerinde bilinen ve meshur bir sdyleyistir. Hz.
Peygamberin ‘Allah, Adem’i kendi sureti (zerinde yaratmistir hadisi de bdyledir.” ibn Arabf,
Muhyiddin, Filituhat-1 Mekkiyye (cev. Ekrem Demirli), istanbul, 20086, Litera Yay., c. I, s. 271.

8o Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 12b.

81 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 35a.
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aciklamaya calismaktadir. Bu konulari ve Hz. Adem’le kurdugu iliskileri sdyle

siralayabiliriz:
1. Stileyman’in Belkis’a gonderdigi mektupta® Hz. Adem’in sureti vardir.®®

2. Hasr, Hz. Adem’in gdvdesinin yaratildigi Beytii'l-Makdis’in bulundugu

Sam’da gerceklesecektir.®*

3. Kur'an’da®, anne ve babaya iyi davranmakla ilgili tavsiyelerde gegen anne

ve baba, Hz. Adem ve Hz. Havva'dir.%®

4. Allah lafzi beg harften olugur. Bu harfler, okundugu gibi yazilirsa (A1)
[» & ¥ @Y toplam 14 eder ve bunlar Hz. Adem'in yiiziindeki gizgiler
sayisincadir yani onun yiiziinde yazilidir. Bundan dolayi Hz. Adem halifetullahtir.?”
5. Felekii’l-buruc aleminde levh-i mahfuz Hz. Adem’dir.®

6. Hz. Adem vyeryiiziinde Ka'be, semada Beytiilma'mir® ve Ars*, cennette

Sidretii’l-miintehd®dir.*> Ayni zamanda levh-i mahfuz®® suretindedir.** Beyti'l-

® Neml, 27:28.

8 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 24a.

84 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 28b-29a.
% Bakara, 2:83; Nisa, 4:36; En'am, 6:151; Isra, 17:23.
86 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 98a.

87 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 57b.

88 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 114a.

® Tar, 52:4.

* Taha, 20:5.

* Necm, 53:14-16.

92 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 94b, 95a.
% Neml, 27:75.

o Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 188a.
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ma’'mar, Ka'be’nin gokyuzundeki kargiligidir. Bundan dolayr da melekler

gokyiiziinde ona secde ederler.®

7. “...nereye dénerseniz Allah’in yiizii oradadir...”®® ayetinde gegen Allah’in
yiizinden kasit Hz. Adem’in vyiiziidir. Cinki kisi kendi ylzini ne tarafa
doéndiriirse, kendi yiizii Hz. Adem’in yiizii oldudu igin, Allah’in yiizii o tarafa dénmiis
olur. Diger bir vecihle biitiin esyanin yiizii, Hz. Adem’in yiiziiniin altindadir. Kisi ne
tarafa dénerse dénsiin mutlaka bir seye dodru ydnelecedi igin sonucta Hz. Adem’in

yiiziine ddnmiis olur. Bdylece ayette anlatiimak istenen ortaya ¢ikmis olur.”’

Fazlullah, batin bu eslestirmeleri yaparken temelde dayandidi argiman,
"45)}& ‘515« ebT u’.b.’i e&\\ d’.\r’" 98, "&?JJ\ 5)}..0 ‘SLF ebT u,.b.’i e&\‘ d’.\r " 99 rivayetlerini

birlestirerek naklettigi “Allah, Adem’i kendi suretinde ve rahman suretinde yaratt”

191 Fazlullah, insanin Allah’in

rivayetidir."® Benzer bir rivayeti, Tevrat'tan da nakleden
halifesi olarak yaratilabilmesinin sartini, onun Allah’in suretinde yaratiimasina
baglar."”® Ona gore, Hz. Adem Rahman suretinde yaratildigi igin yeryiiziinde ve

gokyiiziinde Allah’in suretidir.'®

* % %

Fazlullah, gérislerini agiklarken Hz. Adem’in yaninda Hz. Havva'ya da
atiflarda bulunmaktadir. Ne var ki Hz. Havva’dan, Hz. Adem’e nazaran daha az

bahsetmekte ve onu, sadece gorislerini aciklamada yardimci bir figir olarak

% Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 107b.
% Bakara, 02:115.
o7 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 134b.

%8 Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi, es-Sahih, (Nsr. Saban Kurt), Daru't-
Tibaati’l-Amire’den tipkibasim, (MevsQatii’'s-Siinne — el-Kiitiibii’s-Sitte ve Sur(ihuha icinde), Tunus-
istanbul 1992, Kitabl'l-Enbiya, bab. 1, c. IV, s. 102.

% Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyy(b, el-Mu’cemii’l-Kebir, (thk. HamdT Abduilmecid
es-Seleff), Musul 1983, c. XlI, s. 430, hadis no. 13580.

100 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 19b-20a.

1o1 “Tanri, Insani kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim, dedi” bkz. Tekvin, 1:26.

102 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 100b.

103 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 102b.
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kullanmaktadir. Mesela Hz. Adem ve Hz. Havva’'nin yiizlerinde gizgilerin neden farkli
oldugu sorusuna verdidi cevapta, aslinda Hz. Havva’nin Hz. Adem suretinde
yaratilmak istedigini ancak bdyle bir durumda Hz. Adem’in vyiiziindeki hatt-i
ebiyyenin farkedilemeyecegini ve Hz. Adem’in yiiziindeki sirrin ortaya gikamayacagi

gibi nedenler ileri siirerek kacamak bir yol izlemistir.'*

Hz. Havva’nin suretini, hatt-1 immiyye olarak da sik sik kullanan Fazlullah,
cennete girenlerin bu suret lizerine olacadini iddia etmektedir. Zira Allah da mirac
gecesinde Hz. Muhammed (s)e, bu surette yani sakalsiz ve biyiksiz olarak
goériinmistir. Hz. Adem, Allahin arsi oldugu gibi Hz. Havwa da onun

kiirstisii®dr.1%®

Fazlullah’'in, Hz. Adem ve Hz. Havva'yi kullanarak 32 kelime-i ilahiye ulasma

gabasi da enteresandir. Bunu yaparken [e-‘«T] kelimesinin ebced hesabina goére

degeri olan 46 sayisini ve 14 sayisini kullanarak sonuca ulasmaktadir (46-14=32).

Burada Hz. Havva yerine kullandigi 14 sayisi [9\37] kelimesinin ebced degeri

degildir. Bu kelimenin ebceddeki karsihdir 21°dir. Fazlullah, Hz. Havva’nin Hz.
Adem’in yan tarafindan yaratildigi én kabuliinden hareketle, Hz. Havva'nin Hz.
Adem’in yarisi oldugunu iddia eder. Fakat bu yarm olma meselesini ebced
hesabinda kullanmaz. Cunku Hz. Havva’nin ebced degeri zaten vardir. Bunun
yerine Hz. Adem’in yiiziinde yazili olan 28 kelime-i ilahinin yarisini alarak 14
sayisini elde eder. Boylece sonuca, Hz. Adem icin ebced degeri kullanirken, Hz.
Havva icin kendi icat ettidi bir dederi koyarak ulasir."” Yine elde ettigi 14 sayisindan
hareketle cennete gireceklerin yasinin da 14 olmasi gerektigi iddiasindan da geri

durmaz.'®

Kur'an’in birbirine tezat teskil etmeyen yedi batini oldugunu ileri stren

Fazlullah, diger alti batini agiklamadan, Kur'an’in yedinci batinindan kastin Hz.

104 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 77a.

195 Bakara, 2:255.

106 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 138b.

107 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 98b.

108 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 131a
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Havva’nin yaratilmasi oldugu goérustindedir. CUnki ona gbére Hz. Havva en son

0 ¢ <0 -y

yaratiimistir. Yine o, Hz. Havva’'nin dnemine vurgu yapmak icin d.,\.ﬁ JS }é.\_, ps

...l "% ayetinde gegen [s4!] Kelimesini, [e‘] kelimesinin ¢ogulu kabul

ederek''® kiyamet giiniinde herkesin annesinin adiyla cagirilacagini ileri

strmektedir.'"’

* % %

Buraya kadar Fazlullah’in Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ehemmiyetine isaret
etmek igin ortaya koydugu goéruslerinden bahsettik. Asagidaki alt basliklarda ise,
Fazlullah’in Hz. Adem ve Hz. Havva'yi kullanarak agiklamaya calistigi gériislerinden

bahsedecegiz.
2.3.2.1. Fatiha

Fazlullah, Fatiha suresine 6zel bir 6nem atfeder. Fatiha ona gére Kur'an’in
6zudir. Yedi ayetten olusan bu surenin yedi de ismi''? vardir. Bu isimlerden ilki olan
Sebu’l-Mesani, anlami itibariyle, Fazlullah tarafindan en c¢ok kullanilandir. Cinki
Fazlullah’in insan ylzlinde tespit ettigi yedi ¢izgiye, hem bu surenin ayet sayisi hem
de isminin anlami denk diismektedir.'” Fatiha okunduktan sonra ellerin yiize
siriilmesi de buna isarettir. "Amin" denirse toplam ayet sayisi sekiz olur; sac¢ da

siinnet oldugu (izere ortadan ayrilirsa yiizdeki gizgiler de sekiz olur."™

Fazlullah, Fatiha igin kullandigi ikinci isim olan “Fatihati’l-Kitab”i yorumlarken

Hz. Adem’in kendi igin ifade etti§i manadan yararlanir. Ona gére Fatiha, Kur'an'in

1 isra, 17:71.

1o Ligatlerde bdyle bir bilgiye rastlayamadik. Ancak her iki kelimenin de ayni kbkten geldigi agiktir.

m Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 66b-67a.

"2 Fatiha’nin isimlerinin sayisini gesitli kaynaklar 22'ye kadar c¢ikarmistir. Bkz. Isik, Emin, "Fatiha”,

DIA, c. XII, s. 253.

"3 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 261b.

"4 Bkz. Golpinarl, Hurufilik Metinleri Katologu, s. 18.
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baslangici ve girisi oldugu gibi, Hz. Adem de insanligin ilki olmasi hasebiyle; Fatiha,
Hz. Adem’dir.""®

Fazlullah’in yorumladi§i Fatiha'nin isimlerinden Gglncust “Ummi’l-Kitab”dir.
Bu yorumunda Fazlullah, Fatiha ile Hz. Havva arasinda iligki kurar. Bu iligki de
“Fatiha” isminin miiennes kalipta gelmesinin de etkisi vardir. insanin yaratilmasinda
annenin roline deginen Fazlullah, Fatiha’'ya “Ummir’l-Kitab” isminin verilmesinin

sebebini, onun Havva’nin hilkatine misal olmasina baglar.""®

Fazlullah, Fatiha’nin isimleriyle yaptigi yorumlardan bagka surenin harfleriyle
ilgili de yorumlar yapar. Fatiha'da yedi ayet olmakla birlikte 21 harf bulunmaktadir.
Bu 21 harf bast edilince ortaya ¢ikan 29 sayisi, huruf-1 mukattaayla baslayan

surelerin sayisidir.’” Ayrica, Fatiha suresinden sonra [&‘] gelmesi ona gore

Kuran’da gecen huruf-i mukattaa sayisinca yani 17 kez'®

gliinde okunmasi
gerektigine isarettir. Bir ginde kilinan farz namazlarin her rekatinda Fatiha

okumakla bu sayiya ulasilmis olur."®
2.3.2.2. Hacerii’l-Esved, Ka’be ve Hac

Fazlullah, namazda oldugu gibi hac ile ilgili bahislerinde de Ka'be'ye verdigi
onem Uuzerinden bu ibadeti dederlendirir. Yapmaya calisti§i, haccin aslinda ne
anlam ifade ettigini agiklamaya c¢alismaktir. Bunu yapmak igin Fazlullah sirasiyla;
HacerU'l-Esved, Ka'be ve hac ibadetini kendi sistematigi icinde yeni te'viller ile

yorumlar.

s Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 259a.

e Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 17a.

" Birge, John Kingley, Bektasilik Tarihi, (cev. Reha Camuroglu), istanbul, 1991, Ant Yayinlari, s.

174.

"8 Huruf-1 mukattaanin 14 tane olmasina ragmen Fazlullah bu harflerin okundugu gibi yazildiginda

ortaya ¢ikan 17 harfi huruf-i muhkemat olarak isimlendirip, huruf-i mukattaanin sayisini 17 kabul
etmektedir.

e Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 48a.
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“Ey isréil ogullari, size verdigim nimetleri hatirlayin, bana verdidiniz s6zii
tutun ki, ben de size verdigim sézii tutayim ve sadece benden korkun!”* ve
“Rabbin, Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini almis ve: ‘Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?’ diye onlari kendilerine sahid tutmustu. ‘Evet, (buna) séhidiz!’

dediler. Kiydmet giinii ‘Biz bundan habersizdik!” demeyesiniz”*'

ayetlerini ele alan
Fazlullah, burada anlatilan karsilikli ahidlesmenin gdstergesinin Haceri'l-Esved
oldugu'® kanaatindedir. Hac sirasinda tavafa Hacerii'l-Esved’den baslanmasi,
onun, Allah’in kullarindan aldigi bir ahidname olmasinin delilidir. Aslinda gézi ve dili
olan Hacerii'l-Esved,'® kiyamet giiniinde yarilacak, konusacak ve ahidnameyi izhar
edecektir.”® Siitten daha beyaz olan ve cennetten getirilen Hacerii'l-Esved Hz.
Adem’i temsil etmektedir.'”® Dolayisiyla da 28 ve 32 kelime-i ilaht’nin kaim-i
makamidir."®® Hacca giden kimse, Hz. Adem’in ve kendisinin yiiziindeki 14 cizgiye

karsilik, onun etrafinda 14 kez tavaf eder, 14 kez onu &per ve 14 kez ona el sirer.'*’

Fazlullah, Ka'be icin yaptigi yorumlarina da Kur'an’dan delil getirmekten geri
durmaz. “Béylece sizi orta (vasat) bir immet yaptik ki, insanlara sahid olasiniz. Elgi
de size gahid olsun. Biz, El¢i'ye uyani, 6kgesi lizerinde geriye dénenden ayiralim
diye, eskiden ybneldigin Ka'be'yi kible yaptik. Bu, Allah’in yol gésterdigi kimselerden
bagkasina elbette agir gelir. Allah sizin imaninizi zayi edecek dedgildir. Stiphesiz

Allah, insanlara sefkatli, merhametlidir.”'?®

ayetinde gecen “vasat” tabiri Fazlullah’a
gore “secilmis” anlamina gelir. Ka'be’de yerylzinin segilmis yeridir. Yani vasatidir.
Clinkii Hz. Adem’in vasati olan basi ve yiizii onun topragindan yaratimistir.

Buradan hareketle insan ylzinin ortasi demek olan hatt-1 istiva farkedilebilmelidir.

120 Bakara, 2:40.
21 praf, 7:172.

122 Hadis kaynaklarinda Haceri'l-Esved’i buna benzer sekilde tasvir eden rivayetler bulunmaktadir. Bir

kismi zayif senedlere dayanan bu rivayetlerin genelde hac, umre ve tavaf ibadetlerinin &nemini, ayni
zamanda da Hacerllesved'in temsili anlamini vurgulamaya yonelik ifadeler olarak yorumlanmasi
daha isabetli olacaktir. Bkz. Ogiit, Salih, “Haceriilesved”, DIA, c. XIV, s. 434.

123 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 128a.

124 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 40a.

125 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 266a.

126 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 19a.

127 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 235b. Fazlullah buradaki 14 sayisina Hac ve Umre sirasinda
yapilan 7’ser tavafi toplayarak ulasmaktadir.

128 Bakara, 02:143.
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Fazlullah, bunu fark eden ve arzin vasati olan Ka'be'ye yonelen Ummetin secilmis

olan vasat immet oldugu iddiasindadir.®

Fazlullah’in, Ka'be ile Hz. Adem’i aynilestirme cabasindan daha 6énce

bahsetmistik. Bunu yaparken onun basvurdugu yontemlerden birisi de “Ka'be”

isminin kokenini arastirmaktir. Ona gére bu isim, “topuk” demek olan [uaf] dan

turetilmistir. Yaptigi bu zorlama yorumla Fazlullah, Allah’in Ka'be’'ye bu ismi
vermesindeki asil sebebin, Hz. Adem’in topuguna atifta bulunarak aslinda kendi

topugunu kastetmek oldugunu ileri siirer."*®

Hz. Adem’in basi ve omzu Ka'be topragindan yaratildigi igin Ka'be, Hz.
Adem’in basi ve yiizii makamindadir.”*' Mirac’'da biitiin peygamberlerin Ka'be'ye
dogru namaz kilmalari,™* cenazenin yiiziinii mezarda Ka'be’ye dogru cevirmek' ve
kurbani Ka'be'ye dogru cevirip kesmek Hz. Adem’in yiiziinii yiiceltmek igindir."*
Melekler de bunu bildikleri igin Ka'be’nin semadaki karsiligi olan Beytlilma’mur'u

tavaf etmektedirler.'®

Fazlullah, Mekke'ye haccetmeyi yukumluluk olarak gormekle birlikte haccin
asil amacinin Hz. Adem’i tazim oldugunda israr eder. Bunu ispatlamak igin sayi
kombinasyonlarina basvurur. Mesela Hac tavafi, umre tavafi, kudum tavafi ve veda
tavafinin her biri insan yliziindeki hatt-1 immiyye sayisinca 7 tanedir."® Ayrica dért
ayri tavaf toplamda 7x4=28 olur ki 28 kelime-i ilahiye isarettir. Bu 28 tavafa, Arafat,
Mizdelife, Safa ve Merve’'deki vakfelerde eklenince 32 olur. Bu da 32 kelime-i ilahlyi
gosterir.” Fazlullah’a gére hacca gitmek, haccin énemini bilmek demektir. Haccin

28 ve 32 kelime-i ilahiye olan baglihdi anlasilmadan hacca gitmenin bir énemi

129 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 60a-b.

130 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 27a.

18 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 179a.

192 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 125b.

183 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 56a.

134 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 56b.

135 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 90a.

136 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 19a.

187 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 56a-b
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yoktur. Bu 6zel bilgiye sahip olarak yapilan hac, kendi 6ziine uygun oldugu igin
muteber sayilabilir."*®

Fazlullah’in haccin en azindan formel yoniine olan baghhgi, kendisinden
sonraki Hurdfilerde goérilmemektedir. Ondan sonraki kaynaklarda anlatilan hac
ibadetinin tamamen degistigini sOyleyebiliriz. Ka'be'nin yerini “maktelgéh” denilen
Fazlullah’in Alincak’daki mezari almigtir. “Ka'be-i Hakiki” dedikleri bu yere gelen
Hurdfiler ihrama girer ve hacca niyet ederler. Maktelgah, 28 defa tavaf edildikten
sonra, dinyanin dogusundan ve batisindan 40 arif yadedilir. Bayramin 1, 2, ve 3.
gunu Alincak Nehrinden 21 kirik tas toplanir. Tamami 63 tane olan bu taglar,
Marsah-1 Pelid dedikleri Miran Sah tarafindan yaptirilan veya tamir ettirilen
Senceriye Kalesi’ne yuz cevrilerek; 21’i toprak, 21’i su ve 21’i de havaya karsilik —
asli ates olan- Seytana atilir. Bundan sonra, dinyanin merkezi sayilan ve “makam-i

istiva” denilen bu yerde ihramdan cikilir. Béylece hac ibadeti yapilmis olur.™®
2.3.2.3. Cuma Gunu

Fazlullah, glnler arasinda Cuma’ya 6zel bir 6nem atfeder. Cuma glnuyle
ilgili ayetleri ve rivayet edilen hadisleri kullanarak kendi goruslerine deliller bulmaya
calisir. Sahih-i Miislim’de gegen bir hadisi'* -kendisi zikretmese de- temel aldi!
aclkga gorulir. Hadiste gegen iki hususu ustaca kullanan Fazlullah, buradan Cuma

namazinin énemine vurgu yaparak kendi sistemini pekistirmeye caligir.

Fazlullah’in Cuma glnunUn fazileti ile ilgili Gzerinde durdugu ilk husus, onun
yedinci gin olmasindan kaynaklanmaktadir. Fazlullah’a gére kainatin yaratiimasi alti

giinde meydana gelmistir. Hz. Adem ve Hz. Havva da bu alti giinde seklen

138 Bkz. Birge, Bektasilik Tarihi, s.175.

139 Aksu, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi, s. 59-60. ayr. bkz. Bashir,

Shahzad, “Enshrining Divinity: The Death and Memorialization of Fazlallah Astarabadt in HurGfl
Thought”, The Muslim World, 2000, V. 90

140 “Glinesin lzerine dogdugu en hayirli giin Cuma giniidiir. Adem (as) o giin yaratimis, o giin

cennete konulmus, o giin cennetten ¢ikariimistir. Kiyamet de ancak Cuma guninde kopacaktir.”
Mislim, Ebu’l-Huseyn b. el-Haccac, es-Sahih, (Nsr. Saban Kurt), Daru’t-Tibaati’l-Amire’den
tipkibasim, (MevsQati’s-Siinne — el-Kiitiibii's-Sitte ve SurGhuha iginde), Tunus-istanbul 1992,
Kitab(’l-Cum’a, bab. 5, c. |, s. 585.
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yaratiimiglar, yedinci gin olan Cuma ginu ruhlari Uflenerek yaratilhig
tamamlanmistir.™' Bundan dolayr Cuma giinii hayat giiniidiir."* Cuma giiniiniin
yedinci giin olmasina Fazlullah, “Cebrail avucunda beyaz bir aynayla bana geldi ve
dedi ki: Ey Muhammed bu Cuma giinii Rabbin tarafindan sana ve senden sonraki
tUmmetine bayram olarak génderildi. O bize gdére glnlerin efendisidir ve biz onu

”143 rivayetini delil gésterir."* Ona gére

ahiret giind ‘yevmii’l-mezid’ diye isimlendiririz
artirlmig gtin demek olan “yevmi’l-mezid” ismi Cuma gunlne verilmesinin sebebi,
kainatin yaratildigi alti giin haricinde olan Cuma giiniinde Hz. Adem ve Hz.

Havva'ya ruh iflenmesidir.*

Fazlullah’in Cuma gunune atfettigi ikinci husus, onun slra Uflenecek gin
olmasidir. Bu gunde, kiyametin kopmasiyla bitin mahlikat mahser yerinde

146

toplanacaktir. Bu iki husustan dolayr Cuma gind, gunlerin efendisidir™ ve Cuma

gliniinde kilinan namaz, Cebrail'in 6 bin yil yaptigi ibadetten daha degerlidir.™’

Fazlullah, Cuma namazina bildigimizin disinda ayri bir &nem atfeder. Cuma
namazinin farzinin 2 rekat olmasindan dolayr 28 ve 32 kelime-i ilahiye delil
getirmeye calisan Fazlullah, bundan dolayi Hz. Muhammed (s)'in Cuma glninln
namazini kisalttigi kanaatindedir. Diger gunler kilinan 6gle namazinin farzi 4 rekat
iken Cuma namazinin farzi 2 rekattir. Bu tespiti yapan Fazlullah, bdylece bir giinde
kilinan farz namazlarinin rekat sayilarinda G¢ farkli sonuca ulasmistir. Bunlar;

yolculuk sirasinda kilinan 11 rekat, Cuma gund kilinan 15 rekat ve mukimken

" Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 59a.

142 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 98a.

3 “Yevmiil-mezid” kavrami hadisin metninde “Allah tarafindan cennette miiminlere istediklerinden de

fazla nimetlerin verildigi gii”’ olarak agiklanmasina ragmen, Fazlullah hadisin bu kismini gérmezden
gelerek bu kavrama kendi goériisini desteklemek amaciyla yeni bir anlam yiklemistir. Hadisin tam
metni icin bkz. S&fil, Ebu Abdillah Muhammed b. idris, Miisned, Beyrut, trz., DérU’I-KUtUbi’I-iImiyye,
s. 70, hadis no: 308; ibn-i Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed, Musennef, (thk. Kemal
Yasuf el-Had), Riyad 1409, Mektebeti'r-Rlsd, c. |, s. 477, hadis no:5517.

44 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname(yazma), istanbul Millet Kitiiphanesi, Ali Emirf, Farsca, no: 920, vr.

419a.

145 Dervis Murtaza, Dirr-i Yetim, vr. 59a

146 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 35a.

147 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 296a.
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kilinan 17 rekat farz namazlardir. Fazlullah, bu ¢ sayiyi kullanarak (11+17=28 ;
15+17=32) 28 ve 32 sayllarina ulasmaktadir.'*®

Cuma namazi, ona goére, “Namazlari ve orta namazi koruyun, gbéniilden

baglilik ve saygi ile Allah’in huziruna durun”*

ayetinde gecen “orta namaz’dir.
Fazlullah, bunu ispatlamak igin ilging bir yonteme basvurur. Cesitli durumlarda bir
glinde kilinan farz namaz sayilarini ele alir. Bu durumda 11, 15 ve 17 olmak Uzere
Uc sayi ortaya cikar. Bu diziliste ortada olan rekat sayisi Cuma gind kilinan rekat

sayisi oldugundan, ona gére orta namaz Cuma namazidir."®
2.3.2.4. Mirac

Fazlullah, miracin Hz. Peygamber’e sirrin veriimek igin gergeklestigi
kanaatindedir. Bu sir 28 ve 32 kelime-i ilahidir. Clnkl miracda 28 ve 32 kelime-i
ilahinin gdstergesi olan namaz farz kilinmistir. Once 50 vakit (28 harf+22 nokta)'™"

olarak farz kilinmasi da bunun géstergesidir.'*

Onun anlatimina goére; Cebrail, Hz. Peygamber’in -hatt-1 istivanin ortaya
gikmasi igin-""* gégsiinii yarmis, miibarek kalbini zemzem suyuyla yikamis ve
hikmet ile doldurmustur. Daha sonra Hz. Adem’in yiizii ve basinin makami olan
Ka'be'den, onu alarak Mescid-i Aksa’'ya (ki bu da Hz. Adem’in sirtidir™)
gotiirmistiir.®® Buradan, ulvi alemin anahtari olan Hz. Adem'®i gérecegi birinci

semaya yiikselen Hz. Peygamber, sirasiyla diger 6 semadaki’® 6 peygamberle

148 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 35a.

149 Bakara, 2:238.

150 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 296a.

151 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 36b.

152 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 37a.

153 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 103a.

154 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 39a.

185 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 13b.

156 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 84a.

157 Feristeoglu, Ortacag Islam kozmolojisine uygun olarak bu yedi felegi ve yedi peygamberi sdyle

siralar: 1- Felek-i Kamer'de Hz. Adem, 2- Felek-i Utarid’de Hz. isa ve Hz. Yahya, 3- Felek-i Zihre’de
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gorusmus ve nihayet Sidretl’l-Minteha’da, Kabe Kavseyn esnasinda, ona 50 vakit
namaz farz kiinmistir. Namazin 50’den 5 vakite indirilmesi de 28 ve 32 kelime-i
ilahinin sirrinin ortaya ¢ikmasi icindir. Fazlullah bunu ispatlamak icin -daha sonra
genis olarak aciklayacagimiz- 5 vakitte kilinan farz namazlarin rekat sayilarini
kullanir. (11+17=28 ; 15+17=32)"®

Fazlullah, namazin miiminin miraci oldugundan hareketle®

, hamaz iginde
sakli olan 28 ve 32 kelime-i ilahi sirrini, herkesin, Hz. Peygamber’in miracda
kesfettigi gibi kesfetmesi gerektigini ileri strer. Su halde mimin kisi bu sirri, Hz.
Peygamber aciklamadigina gére nasil kesfedecektir? Bu sorunun cevabini aslinda
Fazlullah, yaptigi agiklamalarla vermeye calismaktadir. Hz. Peygamber’in, bu sirri
ogrendigini fakat agiklanmasini daha sonraya biraktigina inanan Fazlullah, aslinda

gizlice kendini isaret etmeye calismaktadir.’®
2.3.2.5. Abdest ve Misvak

Fazlullah, abdest almanin ve misvak kullanmanin aslinda ne demek oldugu
Uzerinde durur. Abdest ona gbére de namazin sartlari arasindadir ve Kur'an’a
dokunabilmek igin abdestli olmak gerekir."®' Abdest almanin asil amaci, abdest
sirasinda yikanan yl0zin 32 kelime-i ilahinin makami olmasidir. Bdylece Hz.
Peygamber de abdest alarak, Hz. Adem’in mazhari oldugu 32 kelime-i ilahiye dikkat
cekmektir.'®® Ayrica namaz sirasinda 32 disin misvakla temizlenmesi de Hz.

Peygamberin 32 kelime-i ilahiye verdigi 5nemi gosterir. ¢

Hz. Yusuf, 4- Felek-i Sems’de Hz. idris, 5- Felek-i Merrih’de Hz. Harun, 6- Felek-i Miisteri’de Hz.
Musa, 7- Felek-i Ziihalde Hz. ibrahim. (Keyvan). Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name
Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 90-92; ayr. krs. Kurnaz, Cemal, “Felek (Edebiyat)”, DIA, c. XlI, s. 306.

158 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 13b.

189 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 178a.

160 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 14b.

161 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 82a.

162 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 49a-b.

163 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 43a
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2.3.2.6. Ezan ve Kamet

Fazlullah, ezan ve kameti, eseri Cavidanname’de kelime kelime iktibas etmis
ve harflerini sayarak yeni yorumlar ortaya koymaya calismistir. Ezan ve kametin

4

ciimlelerine kendisi herhangi bir ekleme veya cikartma yapmamasina'® ragmen,

kendinden sonraki takipgileri ezana ve k&mete yeni eklemelerde bulunmuslardir.
Takipgileri tarafindan sézleri degistirilen ezanin yeni sekliyle Turkge anlami soyledir:
“Allah en bliyliktiir Allah en bliylktiir (2 defa)

Sehadet ederim ki Fazlullah’dan baska ilah yoktur (2 defa)

Sehadet ederim ki Adem Allah’in halifesidir (2 defa)

Sehadet ederim ki Muhammed Allah’in peygamberidir (2 defa)
Haydi namaza (1 defa)

Haydi kurtulusa (1 defa)

Namaz uykudan daha hayirlidir (2 defa sadece sabah ezaninda)
Allah en blyiiktir Allah en biyliktir (2 defa)

Fazlullah’dan baska ilah yoktur (1 defa)”®

Degisiklige ugramis kdmetin Tlrkge anlami da séyledir:

“Allah en bliyiiktir Allah en bliyliktir (1 defa)
Sehadet ederim ki Fazlullah’dan baska ilah yoktur (1 defa)

Sehadet ederim ki Adem Allah’in halifesidir (1 defa)

Sehadet ederim ki Muhammed Allah’in peygamberidir (1 defa)
Haydi namaza (1 defa)
Haydi kurtulusa (1 defa)

Namaz vakti gelmistir (2 defa)

%4 bkz. Fazlullah-I Hurdfi, Cavidanname(yazma), istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca, no:
1000, vr. 26b, 27a.

165 Aksu, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi (metin), s. 211, 212.

89



Allah en blyiiktir Allah en blyliktiir (1 defa)
Fazlullah’dan baska ilah yoktur (1 defa)”®®

Alti cizili satirlarda gorulecegi Uzere ezan ve kdmete yapilan ekleme Hz.
Adem ve Fazlullah’dir. Muhtemeldir ki Fazlullah’in eserlerinde kendine yaptigi gizli

ve Hz. Adem’e yapti§i acik vurgudan dolayi onun takipgcileri bu eklemeleri yapmistir.

Fazlullah, birgcok seyde oldugu gibi ezan ve kdmeti de sayilarla yorumlama
yoluna gider. Nitekim bu sefer digerlerinde yaptigi gibi harfleri saymak yerine ezan
ve kametin cUmlelerini sayar ve 77 sayisina ulasir. Bunun igin sabah ezani haric
diger ezanlarin 15 climlesini ve sabah ezaninin da 17 clUmlesini alarak hesaplama
yapar. Fazlullah, (4x15)+17=77 seklinde verdigi hesaplama sayesinde ezanla huruf-i
mukattaa arasinda iliski kurmaya calisir. Bunu da, huruf-1 mukattaanin okundugu
gibi yazildiginda ortaya ciktigini iddia ettigi say! sayesinde yapar. Ancak 77 sayisini
tutturabilmek igin bazi huruf-1 mukattaa harflerini, harf-i nida olarak kabul etmek

zorunda kalir.'®’
2.3.2.7. Namaz

Fazlullah, namaza ibadet olmasi hasebiyle blylik énem atfeder. Namazin
erkdninda herhangi bir degisiklikten bahsetmeden onun ne anlam ifade ettigi
Uzerinde duran Fazlullah’a gore; zaman ig¢inde ginesin deverani devam edip
gOkylzinde glnes her burca, her dereceye ve her dakikaya girdikce namaz kilmak
gerektir ve bunun icin namaz biitin (mmetlere farz kilinmistir.'® Namazin
baslangici 6gle vaktidir. Hz. Adem’in yaratildigi giinde kilinan Cuma namazi da bu
vakittedir. GUnes dogudan ¢ikip, gégun istivasrna (ortasina) geldigi vakitte kilinir.
Glnesin boylece istiva makamina gelmesi, Ka'be’ye dogru yodnelmis oldugu
anlamina gelir. Glunesin dogusu ve batigi sirasinda namaz kilmak yasaklanmistir.
Clinkii bu vakitlerde giines, Hz. Adem’in topragindan yaratildigi yeryiiziniin -yani

Ka'be’nin- karsisinda degildir."® Giines gece vakti ise yeryiiziinin altina Allah’a

166 Aksu, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi (metin), s. 212.

167 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 37a-b.

168 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 112b.

169 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 27b-28a.
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secde etmek igin gitmektedir.'”® Ayrica farz namazlarin rekatlerini eksik veya fazla

kilan kafir oldugu'”" gibi namazi terk eden de kafirdir ve éldiiriilmesi gerekir.'”

Fazlullah’in, namaza verdigi bu énemin altinda aslinda Hz. Adem’le namaz
arasinda kurdugu iliski yatmaktadir. Ona gdére meleklerin, glinesin ve yildizlarin
secde ettigi Hz. Adem’e, Mislimanlar da secde etmeli ve bunun icin namaz
kilmalhdirlar. Béylece Misliman kisi, seytana muhalefet etmis olur. Clnkl seytan,
Hz. Adem’in yiiziindeki ilahi kitabeti (hatt-1 ebiyye ve hatt-1 immiyye) gérmemis-

okumamis ve ona secde etmemis, neticede ebediyen maglup olup lanetlenmistir.'”®

Fazlullah, Seytanin fark edemedigi, namaz ile Hz. Adem arasindaki iligkiyi (ig
ayri yolla fark eder ve aciklar. Bu U¢ yolda da kullandigi temel 6ge gunluk
namazlarin rekat sayisidir. Namazlari isim isim zikretmeyen Fazlullah, sadece
gunluk olarak U¢ ana grupta ele alir. Bunlar, yukarida da ifade ettigimiz gibi seferi
iken kilinan glnlik farz namazlar, Cuma gunl kilinan farz namazlar ve mukimken
kilinan gunlik farz namazlardir. Sirasiyla bu namazlarin rekat sayilarini 11, 15, 17
olarak veren Fazlullah, bu sayilarla Hz. Adem arasinda iliski kurmaya calisir. Hatta
Cuma glnl neden 17 degil de 15 rekat namaz kilindigi sorusuna verdigi cevapta,
sirf bu iligki ortaya ¢iksin diye bdyle bir kisaltma yapildigini iddia edecek kadar ileri

gider."™

Fazlullah’a gére, Hz. Adem’in yiizii Ka'be topragindan yaratildigindan dolay!
Muaslumanlarin seferde 11 rekat, Cuma gununde 15 rekat ve mukimken 17 rekat
namazla Ka'be'ye yiizlerini déndiiriip Allah’a miinacat etmeleri Hz. Adem’i tazim

icindir. Clnkii o, azam-1 mahlikat ve cemal-i kibriyadir."® 32 kelime-i ilahinin

170 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 28b.

m Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 307a.

172 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 262b.

173 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 21a.

74 Bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 48a.

175 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 12a-b
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» 176
e

mazhari olmasi hasebiyle ahsen-i takvim olarak yaratilan Hz. Adem isaret

etmek icin Hz. Peygamber namazi 11, 15 ve 17 rekat olarak kilmistir."””

Fazlullah, Hz. Adem ile namaz arasindaki iliskiyi aciklamak icin kullandig
birinci yolda, giinliik namazlarin rekat sayilarini kullanarak Hz. Adem’in yiiziinde -
hatt-1 ebiyye ve hatt-1 Ummiyye sayesinde- ortaya cikan 28 ve 32 kelime-i ilahiye
ulasmaya calisir. Buna goére 11+17=28 kelime-i ilahiye; 15+17=32 kelime-i ilahiye
isarettir.”

ikinci yolda Fazlullah, namazda yapilan hareketlerin Hz. Adem’e isaret ettigi
iddiasindadir. Mesela, namaz sirasinda el el Ustine koymak veya rika sirasinda
elleri dizlere koymak Hz. Adem’in 360 olan eklem sayisina dikkat cekmek icindir."®
Zira Hz. Adem’in 360 eklemi, (28+32)x6=360 denklemi sayesinde, 28 ve 32 kelime-i
ilahiye isarettir. Yine elleri tekbir sirasinda yuzun kenarina kadar kaldirmak da Hz.

Adem’in yiiziiniin nemini gosterir."®

Uglincli yolda Fazlullah, ilk dénce huruf-i mukattaayr kendi anlayisi iginde
yeniden yorumlayarak toplam 14 olan bu harflerin sayisini, 17°ye ¢ikarir ve bunlara
da huruf-1 muhkemat ismini verir. Alfabenin geriye kalan 11 harfi ise huruf-i
mitesabihattir. Boylece seferi iken ve mukim iken kilinan farz namazlarinin rekat
sayilarl olan 11 ve 17’ye ulagsmis olur. Geriye kalan, Cuma guni kilinan farz

namazlarinin rekat sayisini da huruf-i mutesabihata ekledigi Farsga'daki 4 harf

[3‘; ] : - 181 A ) T
g <1 sayesinde ulasir(11+4=15).™ Buradan Hz. Adem’le kurdugu iligkiye

gelince, Fazlullah’a gore kilinan namaz harfler sayesinde gergeklestirilebilmektedir.

Allah harfler sayesinde kendinden haber vermis, emir ve yasaklarini bildirmistir. Hz.

176 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 12b.

1 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 35a.

178 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 11b.

178 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 300b.

180 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 301a.

181 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 32b.
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Adem de bu harflerin mazhari olduguna gére namaz rekatlerinin huruf-1 mukattaanin

sayislyla mutabik olmasi gerekir.'®?
2.3.2.8. Felekir’l- Buriic ve Ayin Menzilleri

Sayilari kullanmaktaki israrindan dolayi Fazlullah, kozmolojiye de ilgisiz
kalmamistir. Kullandigi bilgiler caginin karakteristik 6zelliklerini yansitmaktadir. Bu
bilgilere Fazlullah’in herhangi bir katkisi olmamasina ragmen onun yaptidi elinde
olan bilgileri yeniden yorumlamak olmustur. Fazlullah’in bu yorumlarla yapmaya

calistigi aslinda Hz. Adem’le kainati aynilestirme gayretidir.

183 4
k

islam kozmolojisinde felek'®® ve burg® ayri ayri kullanildigi gibi 12 burg
anlaminda Felekii'-Buriic terimi de kullanilmistir.'®® Fazlullah da burglar igin
Felek'l-Burlc kavramini kullanirken, felek yerine ¢ogunlukla sema kavramini tercih

etmigtir.

Eski ¢aglardan beri birgok kultirde yer alan burglar kusagi, Batlamyus’un el-
Mecisti'sindeki sekliyle benimsenerek, islam astronomi literatiiriinde giines ve diger
gezegenlerin hareketini agiklamada daima bagvurulan bir merhaleler dizeni olarak
ayni gelenegi surdurmistir. Gunesin gokylzindeki hareketi sirasinda belli
tarinlerde girdigi burclarin isim ve siralari Latin kiltirinde de benzer sekillerde
benimsenmigtir. 360 derecelik dairevi kusagin 30'ar derecelik on iki bolime
ayrilmasi sonucu olusan burglar, Arapca ve Latince karsiliklari ve glinesin burca
girdigi tarih itibariyle su sekilde siralanmaktadir: Ko¢ (Hamel, Aries: 21 Mart), Boga
(Sevr, Taurus: 20 Nisan), Ikizler (Cevza, Gemini: 21 Mayis), Yengec (Seretan,
Cancer: 22 Haziran), Aslan (Esed, Leo: 23 Temmuz), Basak (Sunbdle, Virgo: 23
Agustos), Terazi (Mizan, Libra: 23 Eylll), Akrep (Akreb, Scorpius: 22 Ekim), Yay

182 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 299b.

183 Ortacag Islam kozmolojisinde bir astronomi terimi olarak felek, "yildizlarin déndiigi yer" anlamini
tasimaktadir. islam astronomlari giinesle ay dahil yedi gezegenin hareketini agiklamak (izere i ice
gecmis yedi saydam halka tasavvur etmisler ve her halkaya birer gezegenin bindirildigi, felek
denilen bu halkalarin Allah'in izniyle déndugu fikrini benimsemislerdir. Sistem, burglar felegi ve
nihayet yildizsiz Atlas felegiyle tamamlanmaktadir. Bkz. Kutluer, llhan, “Felek”, DIA, c.XII, s. 303.

184 Gilinesin bir yilda takip ettigi diigtintlen yoriingenin i¢lerinden gegtigi belli sembollerle gdsterilen on
iki takimyildizdan her birine burg denir. . Demirci, Kirsat, “Burg”, DIA, c. VI, s. 421.

185 Kutluer, ilhan, “Burg (Islam Literatiriinde Burg)’, DIA, c.VI, s. 422.
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(Kavs, Sagittarius: 22 Kasim), Oglak (Cedi, Capricornus: 22 Aralik), Kova (Delv,
Aquarius: 20 Ocak), Balik (H(t, Pisces: 19 Subat).'®

Fazlullah, burglarin daha ¢ok rakamsal yonlyle ilgilenmistir. 12 burgtan
meydana gelen Felekd'l-Buric toplamda 360 derecedir ve her bir derece 60
dakikaya, her bir dakika 60 saniyeye, her bir saniye de 60 séaliseye ayrilir.
GUlnUmuzde de kabul edilen bu siralamayi Fazlullah yine 28 ve 32 kelime-i ilahiye
baglar. Bu 0l¢i birimlerinden basamaklarini olusturan 60 sayisi ona goére, Hz.
Adem’in yiiziinde yazili olan, 28 ve 32 kelime-i ilahinin toplamindan ibarettir. Ayrica
Felekii'l-Burtic'un 360 derece olmasinin sebebi Hz. Adem’in eklemlerinin 360 tane

olmasidir.'®”

Fazlullah’a goére ayin menzillerinin sayisi da aslinda Hz. Adem’i
gOstermektedir. Toplamda 28 tane olan bu menzillerin, yarisi dinyanin ustunde
yarisi da diinyanin altindadir. Menzillerin sayisinin 28 olmasi, Hz. Adem’in yiiziinde
yazili olan 28 kelime-i ilahiye isarettir. Ne var ki birgok goéristinde 28 ve 32 kelime-i
ilahiyi bir arada zikreden Fazlullah, burada ay ile ilgili baska sayl bulamamasindan
olsa gerek 32 kelime-i ilahiden hi¢ bahsetmez. Fakat Fazlullah’in goruslerine topluca
bakildiginda bu durum aslinda bir eksiklik gibi gézikmemektedir. Clinkl ona goére

28 kelime-i ilahi de 32 kelime-i ilahi de aslinda birdir.'®

Ortagag islam kozmolojisindeki dokuz felek anlayisina uygun yorumlar yapan
Fazlullah 6zellikle dinya merkezde olmak Uzere ilk yedi felegi ele alir. Bunu sebebi,
ulagsmak istedigi sonucu 7 sayisiyla ¢ok kolay elde edebilmesidir. Yedi felek
Uzerindeki yedi gezegen onun hesaplamalari igin bulunmaz bir firsattir. Bunun igin
Hatt-1 istiva kavramini da kullanan Fazlullah, béylece 14 sayisina ulasir. Bu sayida

Hz. Adem’in yiiziindeki gizgiler (Hatt-1 Ummiyye ve Hatt-1 Ebiyye) sayisina esittir."®

188 Bkz. Kutluer, “Burg (Islam Literatiriinde Burg)”, DIA, c.VI, s. 422.

187 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 16a.

188 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 16a.

189 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 142b.

94



Fazlullah, Hz. Adem’le Felekii'l-Buriic ve Semalar (felekler) arasinda bdyle
bir iliskinin olma sebebini Allah’in Hz. Adem’in -Allah’in arsi olmasi hasebiyle-

suretini yeryliziinde gosterdigi gibi gdklerde de gdstermek istemesine baglar.’®
2.3.3. Kur’an

Fazlullah’a gore Kur'an, tartismasiz kutsal bir kitaptir ve Cebrail araciligiyla
Hz. Muhammed (s)’e indirilmistir. Ne var ki Fazlullah, Kur'an’in sadece indirilmig
olmakla kalamayacagini ve anlagiimasi gerektigi kanaatindedir. Onun da yapmaya
calistigi Kur'an'in dogru sekilde anlasilmasini saglamaya calismaktir. Kur'an’in
dogru sekilde anlagilmasi tamamen onun gorusleri dogrultusunda olmalidir. Ona
gére Kur'an ahirette insan suretini alacak,’' konusacak ve kendisini okuyup,

anlamayip, amel etmeyenler hakkinda sikayette bulunacaktir.'®?

Fazlullah, gorislerini ispatlamaya calisirken Kur'an ayetlerini zaman zaman
kullanmistir. Kendisinden sonraki takipgilerinin ona verdikleri sahib-i te'vil
isminden'® de anlasilacagi lizere onun yapmaya calistigi tefsir degil tamamen
te'vildir. Zaten daha dnce hi¢ séylenmemis yorumlari yapabilmek igin basvuracagi

yegane yontem te’vil olmalidir.

Fazlullah’in yaptigi kendine has yorumlar, daha Kur'an’in indirilis strecinde
kendini gostermektedir. Allah, Kur'an't dnce kendi eliyle —Felekd'l-Buriic aleminde

% levh-i mahfuz (zerine yazmistir.'® Cebrail de buradan

Hz. Adem olan-
okuduklarini Hz. Muhammed (s)’e getirip bildirmistir.”® Gériilecegi lizere Fazlullah’in
diger goruslerinde oldugu gibi Kur'an hakkindaki yorumlarin merkezinde yine Hz.

Adem bulunmaktadir.

Hz. Adem ile Kur'an arasindaki iligkiyi iki ayri kavrama baglayan Fazlullah,

bdylece her ikisini birbirine benzestirmeye c¢alismaktadir. Bu kavramlardan keldm-i

190 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 112a.

191 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 229b.

192 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 208b.

198 Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 72.

104 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 114a.

195 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 210b.

196 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 231a.
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sémit (susan sdz) Hz. Adem’e, kelam-1 natik (konusan sdz) da Kur'an'a denk
gelir.®” Her ikisi de “sdz’diir ve Allah’'in sifatlari olan kelime-i ilahiden meydana
gelmiglerdir. Hz. Adem’in yiiziinde yazili olan 28 ve 32 kelime-i ilahi, Kur'an'da ise
kendisinin alameti olan harflerin herhangi birinde mevcuttur.'® Kur'an’ herkes
okuyabildigi halde, Hz. Adem’i herkes okuyamamaktadir. Fazlullah’in yapmaya

calistigi bir manada Hz. Adem’in de okunmasina katki saglamaktir.

Fazlullah’a gére Kur'an'in bir zahiri ve yedi de batini vardir."®® Yedinci batini,
yaratilisin en sonunda gergeklesen Hz. Havva’'nin yizindeki gizgiler demektir. Bu
yedi batn birbirlerine muhalif olmadiklari gibi birbiriyle de ic icedir.?®® Fazlullah’in bu
ayrimi yapmasl, onun oOnlnde bir problem olarak duran Kur'an’in mahldk olup
olmadigi konusunu ag¢iklamaya yardimci olmak icindir. Fazlullah’a gére, Kur'an’in
lafzi da manasi da mahldk degildir. Burada Fazlullah’in lafizdan kastettidi, sesle
ifade edilen seydir, yani insanin agzindan ¢ikan séz, lafizdir. O, bu manada kagit
Uzerinde yazili olan harflerden olusan yaziyi lafiz olarak kabul etmez. Ona gére,
lafiz ve mananin herhangi birine mahldk diyen kisi kafir olmustur ve Hz. Muhammed
(s)'in seriatina gore katli vaciptir.?’

Fazlullah, Kur'an’in mahldk olmadigini ispat etmek icin Kur'anin zahiri ve
batini oldugu gorisinl ustaca kullanir. Kur'an’in zahiri, kagit Gzerinde yazili olan ve

harflerden olusan Mushaftir.?> Daha sonra agiklayacagimiz lizere kelime-i ilahinin

%7 Bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 298a.

198 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 34b.

99 By goruse kaynaklik eden hadisin metni sdyledir: “Kur'an yedi harf tizerine indirildi. Her ayetin zahiri

ve batini vardir.” ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Sahihu ibn
Hibban, (thk. Suayb el-Arnaut), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1984, c. |, s. 243; Taberani, Ebu’l-
Késim Sidleyman b. Ahmed b. Eyyab, el-Mu'cemii'l-Evsat, (thk. Mahmdd b. Ahmed Tahhan),
Mektebetl'l-Maarif, Riyad, 1985/1405, c. |, s. 433; Eb( Ya'la el-Mevsili, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna,
Miisnedu Ebi Ya'la el-Mevsili, (thk. Hiseyin Selim Esed), Dari'l-Me'mun li't-Tiras, Dimask, 1986,
c. IX, s. 81-83; 278; Sadreddin Konevi, vahdet-i viicud disiincesinin tam anlasilabilmesi igin aklin
yeterli olmadigi, kesfi bilginin gerekliligini ispat etmek adina bu hadisi zikreder. Kesfl bilgiye
ulasmayan kimsenin Kur'an'in yedi veya yetmis batinini bilemeyecegini kaydeder. Bkz. Konevi,
Sadreddin, Fatiha Suresi Tefsiri, (trc. Ekrem Demirli), istanbul, 2002, iz Yay., s. 192.

200 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 67b.

201 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 67b.

202 Fazlullah, Mushaf kavramini da iki ayri anlamda ele almistir. insanlarin yazdigi okudugu Mushaf,

ona gbére mecazidir. Mushaf-1 hakiki degildir. Harflerden olustugdu icin 28 kelime-i ilahinin alemidir.
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alameti olan harfler mahldk oldugu icin bu harflerden olusan Mushaf da mahldk
olmak zorundadir. Bunun diginda kalan Kur'an’in lafzi ve manasi, onun yedi batni
icindedir ve kelime-i ilahiden olustugu icin mahlik degildir.?®® Kur'an'in bir harfine
veya noktasina yapilan muhalefet, bunlar Allah’in konugmasina delil olduklari igin,

kufardar.2%

2% ve diger

Fazlullah, Kur'an’in énemini vurgulamak i¢in onu kudsi hadis
semavi kitaplarla karsilastirir. Kur'an Cebrail vasitasiyla indiriimisken kudsi hadis ve
diger semavi kitaplar vasitasiz indirilmistir. Ayrica Kur'an’da huruf-1 mukattaa varken
kudsi hadis ve diger semavi kitaplarda yoktur. Bundan dolayi Kur'an, kudsi hadis ve
diger semavi kitaplardan Ustindlr. Dolayisiyla diger semavi kitaplarin Fazlullah
nazarinda degeri kudsi hadis mesabesindedir.”® Kur'an namazda okunulabildigi
halde kudsi hadis namazda okunmaz. Ayni sekilde Kur'an’a abdestsiz

dokunulamamasina ragmen kudsi hadise abdestsiz dokunulabilir.?%’

Mushaf-1 hakiki ise insan-1 kamil (Hz. Adem)in ylzidir ve kelime-i ilaht ile yazilmistir. insan-i
ké&milin ylzindeki bu yazi hi¢bir zaman siIinmemesine ragmen Kur'an’in kaglt Uzerindeki yazisi
silinebilir. insan-1 kamil kitab-1 miibin-i hakiki ve g\-ﬁ e\-ﬂ\ < Sl gw J575" ( Yasin 36:12)
ayetindeki “imam-1 mabin” dir. Bundan dolayi esyanln tamami bir araya gelerek 32 kelime-i ilahinin
mazhari olmusken, insan-1 kAmil ise tek basina 32 kelime-i ilahinin mazharidir. Allah insan-1 kamili
yaratmasiyla kitab-1 ilahiyi kendi yed-i kudretiyle yazmistir. Bkz. Dervis Murtaza, Durr-i Yetim, vr.
206a-b.

208 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 68b-69a.

204 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 204b.

25 Kudsi hadis, Allah tarafindan vahiy, ilham, riiya gibi degisik bilgi edinme yollari ile anlami Hz.

Peygamber'e bildirilen, onun tarafindan kendi ifade ve UslGbu ile Allah'a nisbet edilerek rivayet
edilen Kur'an'la herhangi bir ilgisi bulunmadigi gibi i'caz vasfi da olmayan hadis demektir. Yilmaz,
Hayati, “Kudsi Hadis”, DIA, c. XXVI, s. 318.

206 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 271a.

207 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 250b.
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Fazlullah'in Tevbe suresi 2%

ile ilgili yorumlari da kendine has o0Ozellik
tasimaktadir. Bu surenin basinda besmele olmamasi Fazlullah’in olduk¢a dikkatini
cekmis ve kendi goruslerini ispata ¢alismak adina ona yeni firsatlar vermistir.
Fazlullah, bu surenin basinda besmele gelmemesinin sebebini, bu surede
miisriklerden bahsediimesine baglar.?®® Fakat besmelenin yerine bu sure, Fatiha

suresi hari¢, diger surelerin hi¢ birinde olmayan bir 6zellie sahiptir. Bu sure

besmelede oldugu gibi [<] harfiyle baslamakta ve [#] harfiyle bitmektedir. Bu

Ozelliginden dolayi Fazlullah, bu sure ile Hz. Ali arasinda iliski kurar. Daha sonra

“

Uzerinde duracagimiz Hz. Ali'nin “... ben ba’nin altindaki noktayim” s6zinu, bu
goristne delil olarak ileri stiren Fazlullah, tefsir kaynaklarinda gecen, Hz. Ali'nin bu

sureyi misriklere okumakla gérevlendirilmis olmasini da onun bu séziine baglar.?'
2.3.4. Hz. Muhammed (s)

Fazlullah, Hz. Muhammed (s)in son peygamber olmasini apag¢ik sekilde
kabul etmektedir. Kendi goérislerinin tutarlihgi agisindan elzem olan bu kabul, kimi
zaman onu, Hz. Muhammed (s)'in peygamberler arasindaki énemini ve konumunu
yeniden yorumlamaya sevk etmistir. Fazlullah bunu da Hz. Muhammed (s)’in bilinen

bazi 6zelliklerini kendine gore yaptigi te'villerle saglamaya galismistir.

28 Tevbe saresi, 9. suredir. 129 ayettir. 128 ve 129. ayetler Mekke'de, digerleri Medine'de inmistir. 104.

ayet tevbe ile ilgili oldugu icin sreye bu isim verilmigtir. SGrenin bundan baska birgok ismi olup en
meshuru Berade'dir. Bu sdrenin Enfal sdresi'nin devami veya basgli basina bir sire olup olmadigi
hakkinda ihtilaf oldudu igin basinda Besmele yazilmamistir. Hicretin dokuzuncu yilinda Hz. Ebu
Bekir, hac emfiri olarak tayin edilmis ve muslimanlar hacca génderilmisti. Bu sdre inince Resdlullah
(s), Allah’in emirlerini hacdaki insanlara tebli§ etmesi icin Hz. Ali'yi gorevlendirdi. Hz. Ali hac
kafilesine ulastiginda Hz. Ebu Bekir, "Amir olarak mi geldin, yoksa memur olarak mi?" diye sordu;
Hz. Ali, sadece slreyi Mekke'de hacilara teblig ile me'mar oldugunu bildirdi. Hz. Ali bayramin birinci
gunl Akabe Cemresi yaninda ayagda kalkarak kendisinin Peygamber tarafindan génderilmis bir elgi
oldugunu bildirdi ve bir hutbe okudu, sonra da bu sdrenin bagindan 30 veya 40 ayet okuyarak dedi
ki: "Dért seyi teblige memurum: 1. Bu yildan sonra Kébe'ye hicbir musrik yaklagsmayacak, 2. Hi¢
kimse ciplak olarak Kabe'yi ziyaret etmeyecek, 3. Miminden bagkasi cennete girmeyecek, 4. Misrik
kabileler tarafindan bozulmamis antlagsmalar, antlagsma suresinin sonuna kadar yurirlikte kalacak."
Bkz. Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Agiklamal Terciimesi, (haz. Ali Ozek, Hayreddin Karaman vd.),
Medine, 1987, s. 186.

209 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 253a.

210 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. Bkz. 251b-253a.
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Fazlullah, Hz. Muhammed (s)’in "Ummi" olmasini iki farkli sekilde yorumlar.

Bunlardan birincisine gére, "Ummi" lafzinin Adem'in yiiziiniin yaratildigi yer olan

' Bu kavram

Ummii'l-Kuraya, yani Mekke'ye, nisbete isaret ettigini ileri siirer.”’
hakkinda yaptidi ikinci yorum daha da ilgingtir. Hz. Muhammed (s)in harfleri
okuyamamasi, onun kelime-i ilahinin 6zelligi olan sekilden, suretten, hey'etten
miinezzeh olmasini bildigini gosterir.”'? Zira harfler, kelime-i ilahinin, kendisi degil
sadece alametidir. Harfler sayesinde, her seyin 6zl olan kelime-i ilahiye erigmek

mUmkuin olur.

Fazlullah’a gére, Hz. Muhammed (s)'in “bana Kur'an ve onun misli verildi’*"

demesi, 28 kelime-i ilahiye ek olarak ona verilen 4 kelime-i ilahiyi isaret etmektedir.

Bu 4 kelime-i ilahinin alameti; Fars alfabesinde bulunan, fakat Arap alfabesinde

Z & 'BRT . ~ . . 214
bulunmayan [Scjcacg] harfleridir. Hz. Muhammed (s)in cevamiu'l-kelim

olmasi, verilen bu 4 kelime-i ilahinin sayesinde, onun aslinda 32 kelime-i ilahi ile

konusmasini géstermektedir.?'

Fazlullah, bu 4 kelime-i ilahinin verilmesine somut delil getirmeye de calisir.

Bunun icin [‘ﬂ] harfini kullanir. ilk énce bu harfin, bilinenin tersine, miistakil bir harf

oldugunu ispatlamasi gerekmektedir. Bunu da naklettigi su rivayet ile saglamaya

m Seybi, Kamil Mustafa, el-Fikru's-Sii’yyii ve’n-Nezeattii’s-Sifiyye hatta Matlar’l-Karni’s-Sani
Asera el-Hicri, Bagdat, 1966, Mektebeti’'n-Nahda, s. 219-220.

22 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 82a.

213 Bkz. Ibn Hanbel, Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned, (Mevs@ati’s-Siinne —
el-Kutlbu's-Sitte ve Surlhuhd iginde), (el-Matbaati’l-Meymeniyye, Kahire 1313’den tipki basim),
Tunus-istanbul, 1992, c. IV, s. 30; Ebl Davud, Siilleyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, (thk.
izzet Ubeyd ed-Da’as — Adil es-Seyyid), Hattabt’nin Mealimii's-Siinen’i ile birlikte, (Mevsiatii’s-
Siinne — el-Kiitlibii’s-Sitte ve Surlihuh4 iginde), Tunus-istanbul, 1992, c. II, s. 610, hadis no. 4604.

24 Toplayip bir araya getiren" anlamindaki cami' ile "s6z" anlamindaki kelimenin ¢ogdul sekillerinden

meydana gelen bu tamlama daha c¢ok veciz soézleri ifade etmekle beraber hadis ilminde Hz.
Peygamber'in az s6zle gok mana ifade etme 6zelligini belirtmekte ve az da olsa camiu'l-kelam ve
camiu'l-kelim sekillerinde de kullaniimaktadir. Hz. Peygamber, diger peygamberlerden farkli olarak
sadece kendisine verilen Ozellikler arasinda kendisinin cevamiu'l-kelim olmasini da saymistir. Bkz.
Kandemir, M. Yasar, “Cevamiu'l-Kelim”, DIA, c. VII, s. 440.

215 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 32b

99



calisir:?"® “Hz. Muhammed’e, peygamberlerin ne nesne ile peygamber oldugu
soruldugunda, o: indirilen kitap ile dedi. Allah Adem’e hangi kitabi indirmistir diye
sorunca; el-huruf-u’l-muacceme/mu’cem dedi. El-huruf-u’l-muacceme/mu’cem nedir
diye sorulunca alfabeyi saydi. Kag¢ harftir diye sordular o da 29 harf oldugunu
séyledi. Soran kisi, harfleri 28 olarak saydigini séyleyince Hz. Peygamber kizdi ve

beni hak iizere gbénderene yemin olsun ki Allah Adem’e 29 harften baska bir sey

gbéndermemigtir ded. [ )’]’ in bunlarin iginde olup olmadigini sorunca; [ )’]’ bir

harftir, Allah Adem’e bir sahife icinde gbnderdi ve onunla beraber 70 bin melek

vardi. Kim [ )’] " e inanmazsa Allah’in Adem’e indirdigine inanmamig olur. Kim [ )’] ’

e muhalefet ederse benden uzaktir ben de ondan uzagim. Kim de harflerin 29

» 217

olduguna inanmazsa cehennemden sonsuza kadar ¢ikamaz. Ayrica huruf-i

mukattaanin 29 sure basinda gelmesi de [‘2]’ in mastakil bir harf olduguna delildir.
Cuinkd 28 harf+[¥] =29 dur.?'® Bundan sonra Fazlullah, Hz. Muhammed (s)'e de
verilen 4 kelime-i ilahinin k&im-i makaminin ['9] oldugunu soéyler. Bu harf bast
edilerek okundugu gibi yazilirsa gayr-1 mikerrer 4 harf [\cscdcd] ortaya ¢ikar. Bu

4 harf, Fars alfabesinde fazladan bulunan [fcjc@cg] harflerinin yerine gecer.

Sonucta alfabeler arasindaki fark kapanmis, Hz. Adem’e ve Hz. Muhammed (s)e

216 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 34b.

27 J6 pomall DBy 1 b g JB paal) Sy 1 JB a3T e i di) J51 oS ol JB I3 oS!
u—.w\&f OJJ‘.&) d\.ﬁ u:..\.:«\ Jié UJ’ UJJ...&)AMJ\S Bf}hvf cJ\ S
uu...J\ JB B Oy i g dnud ‘}Z\ e.}\ &.&é\w ! JJ;\ Lodi-bgs_wgs.d\) Juad bl Jsw)y
e LAl O gres ans g By ddoes (23T e S dn ‘jj\.\su,‘) B call oy JB LA oY
;&a ugsjb\‘gp‘gj}ad\{s‘ﬂd\ruoea\é&éwm\‘jf\uﬁwd\e%ﬁfw
"yl G e AN By Ugpis 5 doud sa 3 Pyl ek lbn-i Hacer bu hadis igin sdyle
demistir: “hadisin ash yoktur. Ozellikle son kisminda uyduruldugunu gdsteren alametler ortadadir.
Hadis kesinlikle yalandir.” bkz. ibn Arrak, Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Muhammed el-Kinani (5. 963 h.),
Tenzihii’s-Seriati’l-Merftia ani’l- Ahbari’s- Seniati’l- Mevdua, Beyrut, 1981, c. I, s. 250, hadis
no:24.

218 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 34a.
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verilen kelime-i ilahinin sayisi Fazlullah’in konugtugu ve yazdigi 32 kelime-i ilahi

sayisina esitlenmis olur.?'

Fazlullah’in goériislerine topluca bakildiginda éne cikan Hz. Adem, Hz.
Muhammed (s)'den daha 6nemli bir mevkide goéziikmektedir. Bunun farkinda olan
Fazlullah, Hz. Adem ile Hz. Muhammed (s)i karsilastirmak zorunda kaldig
durumlarda 6nce Hz. Adem’i 6ne gegirir sonra Hz. Muhammed (s)’i yaptigi zayif
yorumlarla Hz. Adem seviyesine cikarmaya calisir. Bunu da sik kullandigi "gocuk
babasinin sirridir” sézilyle destekler.??° Fazlullah’in bundan kastettigi, Hz. Adem’de
bulunan sirlarin/hakikatlerin aslinda Hz. Muhammed (s) oldugudur. Bu s6z geregi

Hz. Muhammed'in Hz. Adem'e benzemesi dogaldir.?'

Ka'be’nin neden Hz. Muhammed (s)i degil de Hz. Adem’i temsil ettigi
sorusuna verdigi cevapta bahsettigimiz tavri gormek mumkuandur. Fazlullah’a gore
Allah’in evi olan Ka'be’nin karsihgi ancak 32 kelime-i ilahi sahibi olmalidir ve
sidreti’l-miinteha olan Hz. Adem bu 6zellige haizdir. Ciinkii Hz. Muhammed (s)
miracda siretl’l-muntehanin altinda doért irmak gérmustir. Bu doért irmak aslinda Hz.
Adem’in konustugu 32 kelime-i ilahiyi tamamlayan 4 kelime-i ilahidir. Ka'be, Hz.
Muhammed (s)i temsil etse bile bu ancak, onun bu 4 kelime-i ilahiden haber

vermesi sayesinde miimkiindiir.???

Fazlullah, Hz. Adem ve Hz. Muhammed (s)in kemalini agiklarken de ikisini
birbirine esit géstermeye calisir. 32 kelime-i ilahi batln insanlarin yizinde yazih
olmasina ragmen sadece Hz. Adem, 32 kelime-i ilahi ile konugmasindan dolayi éne

ctkmistir. Hz. Muhammed (s) zahirde 28 kelime-i ilaht ile konugsmakla beraber ona

verilen asl-1 kelam olan huruf-1 mukattaa veya [‘2] sayesinde 32 kelime-i ilahf ile

konusmus sayimalidir. Bdylece ilk ve son peygamberler 32 kelime-i ilahi ile

219 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 33a.

20 gy rivayeti Ibn Arabi de kullanir. Ibn Arabi, Fusdsu’l-Hikem'in Sit Fassinda, Sit peygamberin

babasinin sirlarinin tasiyicisi olarak anlatirken séz etmistir. ibnii'l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, (cev. ve
serh. Ekrem Demirli), istanbul, 2006, Kabalci Yayinevi, s. 52; ibn Arabf bu rivayete ve bu rivayetten
turettigi cesitli dislincelere sikga yer verir. Bitin bunlar onun, birlik ve gokluk iliskisini agikladigi
orneklerdir. Bkz. ibnii’l-Arabi, Fustasu’l-Hikem, s. 78.

221 Bkz. Seybi, el-Fikru's-Sii’yyii, s. 220.

222 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 123a.
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konusmuslardir ve birbirine esit sayilabilirler. Ancak bu iki peygamber haricindeki

peygamberler bu seviyeye ulasamamislardir.??
2.3.5. Hz. Ali

Fazlullah, kendisinin insanlik icin ne kadar énemli oldugunu ispatlamak adina
sirasltyla birbiri Uzerine bina ettigi U¢ ayri misyonla Hz. Ali'yi tanimlar. Bu ¢ misyon
ayni zamanda Fazlullah’in kendi sistematigini de pekistirmektedir. Buna gore Hz. Ali:
birincisinde kamilligin kaynagidir; ikincisinde énce Hz. Muhammed (s)'den 6ne gegip
sonra onunla aynilesmektedir; Uglnclisinde de Hz. Muhammed (s)le beraber

Fazlullah’in gérevini ve 6nemini anlatmak icin kullanilacak bir seviyedir.
a. Hz. Ali ve insan-1 Kamil

insan-1 kamil kavraminin agiklanmasinda Hz. Ali 6nemli bir érnektir. Clnkii o,

kemal sahibi®®*

ve kamilligin kaynagidir.?® Bunun gdstergesi Hz. Alinin insanin
yuzinde yazili olan sirri (28 ve 32 kelime-i ilahi) bilmesidir. Hz. Ali, “Allah’in
sirlarinin tamami semavi kitaplardadir; semavi kitablarda bulunan her sey, Kuran'da
mevecuttur; Kur'an'’da bulunan her sey, Fatihd’da mevcuttur; Fatihd’da bulunan her
sey, bismillah’da mevcuttur; bismillah’da bulunan her sey, bismillah’in ‘ba’ harfinde
mevcuttur; ‘ba’ harfinde bulunan her sey, ‘ba’ harfinin noktasinda mevcuttur. Ben de
‘ba’ harfinin altindaki noktayim” demekle kastettigi bu sirdir. Cinki bitin harflerin
baslangici ve 6zlU noktadir. Bir harf yazilmaya baslandidinda ilk 6nce bir nokta
ortaya cikar. Daha sonra ortaya cikan noktalarin birbirine birlesmesiyle harf
meydana gelir. ik nokta asildir digerleri ise tekrardan ibarettir. Béylece 32 kelime-i
ilahi aslinda zatinda birdir. O da noktadir.?®® Zira Hz. Ali'ye gére ilim, aslinda bir

noktadir ve onu cahiller cogaltmistir.??” Bu sirri bilmekle ilmin baslangici olan Hz.

22 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 141b-142a.

24 Arikoglu, Ferigsteoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 114.

225 Bayat, Fuzuli, “Hurfilik Merkezleri ve Anadolu’da Hurdfilik”, Uluslar arasi Tiirk Diinyasi inang

Merkezler Kongresi Bildirileri, Ankara, 2004, Tiksev Yayinlari, s. 268.

226 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 346a.

27 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 155a.
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Ali,?*® cimle semavi kitaplar adedince amel eylemis ve onlarin climlesinin sevabina

nail olmustur.?®

Hz. Ali'ye gére her bir harf, Allah’in bir ismine denk diser.?®® Hz. Ali'nin bana

bir harf 6gretenin kirk yil kdlesi olurum demesi, onun harfe verdigi 6énemi goésterir. Bir

gecede 51 rekat namaz kilmasi da [Y¥]'i harf olarak kabul etmesinden dolayidir.?’

Cunkd 51 rekat=28 harf+22 nokta + [¥]’ dir.2%

Hz. Ali “ben Allah’in konusan kelamiyim”?*® demekle, Allah’in kelam sifatina
erismistir. Fazlullah’in sistematiginde sifat, zattan ayri olamayacagindan®* dolayi
Hz. Ali Allah’in zatindan ayri diisiiniilemez.?*® Fazlullah bu gériisiinii Hz. Peygamber

(s)den naklettigi “Ali, Allahin zatina divane olmustur’®® hadisiyle destekler.?*’
b. Hz. Ali ve Hz. Muhammed (s)

Hz. Ali'nin bu 6zelliklerini ortaya koyan Fazlullah, bundan sonra onunla Hz.

Hz. Muhammed (s) arasindaki iliskiyi, kendi goérUslerini destekler mahiyette kurar.

228 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 276b.

229 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 214a.

20 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 280a.

231> Fazlullah icin gok dnemlidir. Zira Arap alfabesi ile Fars alfabesindeki harf sayilarinin esitlenmesi
bu harfe baghdir. Bu harf okundugu gibi yazilirsa gayr-1 mikerrer dort harf (J @ d cd) hikmine
geger. Boylece iki alfabe de 32 sayisinda esitlenmis olur.

22 Dervis Murtaza, Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 226a.

23 Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu’l-Envar, Daru’r-Rida, Beyrut, c. XXX, s. 546.

24 Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 245.

235 Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 247.

%8 Hadisin tam metni Albani'de “ s & ol 3 sk 4B Le | 5udY” olarak gegmekte ve zayif
oldugu bildiriimektedir. Albani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daife ve’l-Mevdiia ve
Eseruha’s-Seyyi’ fi’l-Umme, Riyad 1992, c. Il, s. 299, hadis no. 895; Heysemi de hadisin zayif
oldugunu, sebep olarak da raviler arasinda bulunan Sifyan b. Bisrin taninmadigini (mechul)
kaydetmektedir. Heysemi, NGruddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, Mecmau’z-Zevaid ve
Menbau’l-Fevaid, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1982, c. 9, s.176.

37 Fazlullah-1 Hurdfi, Cavidanname(yazma), istanbul Millet Kutuphanesi, Ali Emiri, Farsc¢a, no: 1000.

Farsca, No:1000, istanbul, vr. 246b.
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Bunu yaparken merkeze Hz. Ali'yi alir. ilk dnce ikisi arasindaki gérev farkliigini,
“ben tenzil ile miicadele verdim, Ali de teVvil ile miicadele verecektir’ sdzinl Hz.
Peygamber (s)e isnad ederek belirler.?*® Daha sonra da Hz. Ali'nin gérevi olan
te'vili, tenzilin éniine gegirir. Cuinki tenzilin hakikati te'vildir.>*® Hz. Ali bu gérevi
icindir ki, Allah onu her peygambere sir olarak bildirmis ve Hz. Muhammed (s)le
izhar etmistir.?*® Hz. Ali'yi sahib-i tevil olarak niteleyen Fazlullah, Hz. Muhammed'in
neden hakikati aciklamak yerine seriati ikame etti§i sorusuna; Hz. Muhammed’in

hakikati ahir zamanda gelecek olan Mehdi'ye biraktigini iddia ederek cevap verir.?*'

Fazlullah, Hz. Ali ile Hz. Peygamber (s) arasindaki iliskinin ikinci bir
yorumunu da ortaya koyar. Bu yoruma goére Hz. Ali ve Hz. Peygamber (s) aslinda,
Hz. Adem’in yaratimasinda 14 bin yil énce yaratilmis tek bir nurdur.?*? ikisi de bir
olmasindan dolay! ikisi de ehli cennet, seb’ul mesani sahibi ve Allah’in konusan
kelamidirlar.?*® “Kendini bilen rabbini bilir’*** sirrina ikisi de erismistir.?** “Ben ve Ali
mahlikat iizerine Allah’in hiiccetiyiz’**® hadisiyle ikisi beraber hilkatin gayesidirler ve
onlarin yaratiimasiyla hilkat tamamlanmistir. Bunun igin ikisini birbirinden ayirmak

dogru olmayacagi gibi,*’ kelam sifatina eristiklerinden dolayi onlari Allah’tan ayri

28 Fazlullah, Cavidanname, vr. 246b.

239 Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 245.

240 Fazlullah, Cavidanname, vr. 247b.

m Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 251-2.

242 Fazlullah, Cavidanname, vr. 248a; Benzer bir hadis metni icin bkz.:ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b.

el-Hasen b. Hibetillah ed-Dimegski, Tarihu Medineti Dimesgk, (thk. Muhibbiiddin Ebd Said Omer b.
Garame el-Amravi — Ali Sirf), Beyrut 1995-2001, c. 42, s. 67.

243 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 343a-343b.

244 g|-Meclisi, Biharuw’l-Envar, c. II, s. 32.

25 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 151a.

25 bn Adiyy, hadisin senedinde bulunan Matar (ibn Ebi Matar el-Iskaf)1 “miinkeru’l-hadis” bir ravi
oldugunu soylemekte ve bu ylizden onun, Enes b. Malik’ten rivayet ettigi bu hadisi de “miinker” yani
muteber olamayan saymaktadir. Ibn Adiyy, Ebd Ahmed Abdullah (b. Adiyy) b. Abdullah b.
Muhammed el-Ciircani, el-Kamil fi Duafai’r-Rical, (thk. Yahya Muhtar Gazzavt), Beyrut 1988,c.VI,
s. 397, hadis no. 1883.

247 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 340a.
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disiinmekte miimkiin degildir.*® Fazlullah, Hz. Peygamberin bazi uygulamalarini

da delil gdstererek, Hz. Muhammed (s) ve Hz. Ali’nin birligini ispatlamaya calisir.?*

Fazlullah, hadis olarak rivayet ettigi “ben ilmin sehriyim, Ali de onun
1250

kapisidir=>™ séziunu yorumlarken hem Hz. Ali’'yi hem de Hz. Muhammed (s)'i birer
sembol olarak alir ve huruf-1 mukattaa®'nin, Kur'an’in kapisi oldugu sonucuna varr.
Hz. isa’nin kelime olmasi gibi, biitiin peygamberler kelimedir. Hz. Muhammed de
kelimedir, yani Kuran’dir. Boylece Kur'an ilmin sehri Hz. Ali ise onun kapisidir. Hz.
Ali de “ben ba’nin altindaki noktayim” dedigine goére, Kuran’in kapisi da ba’nin
noktasi olur. Nokta butin harflerin hakikati olmasindan dolayi kastedilen harflerdir.
Acaba bu harfler hangi harflerdir? “Ben ve Ali Ademin yaratimasindan 14 bin yil
énece bir nur idik’®? hadisindeki 14 de huruf-1 mukattaa olduguna gdére ba’nin
noktasindan kasit bu 14 huruf-1 mukattaadir. Sonug¢ olarak huruf-1 mukattaa
Kur'an’in kapisidir.?®® Huruf-1 mukattaanin sirrini bilebilmek gok énemlidir. Zira, Hz.
Ali bu sirr bilenlerdendir. Clnkl onlardan bazilarini, Allah’in isimleri yerine

soyleyerek dua etmistir.**

Fazlullah, huruf-1 mukattaa ile ilgili yaptidi bir yorumunda [g«g]’deki [\g]’nm

harf-i nida oldugunu,[_+]'nin ise Hz. Muhammed (s)in ismi oldugunu belirtir.2%

Boylece, farkli bir bilgi veren Fazlullah, huruf-i mukattaanin sirrini bilen diger bir

kisinin de kendisinin oldugu ispatlamaya calisir géztiikmektedir.

248 Arikoglu, Ferigsteoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 247.

249 pkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 253a-b.

250 el-Aclunf , ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve Muzili’'l-Elbasi, Beyrut, 1351. c. |, s. 202.

51 Fazlullah'a gére Kur'an'in sirri, yirmi dokuz sirenin basinda bulunan hurdf-1 mukattaa’dadir.

Bunlarin tamami, tekrarlardan giktiktan sonra, 14 harften ibarettir. Bu harfler sdylendigi gibi yazilirsa
sayl 17’ye gikar. Bu on yedi harfe "muhkemat" denir. insan giinde farz olarak 17 rek'at namaz kilar.
Muhkemat buna igarettir. 17 harfin digindaki 11 harfe "mitesabihat" denir. Seferi birinin kildigr 11
rek'at namaz da mutesabihat sayisincadir. Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, XXII, s. 278.

22 jbn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, c. 42, s. 67.

253 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 345a-346a.

254 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 203a.

%5 Usluer, Fatih, Hurdfilik, ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, istanbul, 2009, Kabalci

Yayinevi, s. 303.
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c. Hz. Ali / Hz. Muhammed (s) ve Fazlullah

Hur(filik'in sistematiginde devir nazariyesi”® yeni bir sekil alarak ortaya
cikar. Bu goriisiin, klasik ismailt diistincesinden degistirerek alindigi agiktir. Yapilan
degisiklik; Hz. Ali'nin bu sistematik icindeki yeri ve Fazlullah’in da yeni bir devir

baslaticisi olarak eklenmesidir.

ismailiyye’deki ilk alti devri birlestiren Hurdfiler, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed (s)’e kadar gegen zamana niibiivvet devri demektedirler. ismaililere
gére Hz. Ali, altinci devrin vasisidir. Ondan sonra gelen alti imam da samit imamdir.
Ancak bunlar kendi baglarina bir devir olusturamazlar. Hurdfiler ise, Hz. Ali ile
baglattiklari imamet devrini ismailiyye’den farkli olarak onbirinci imama kadar
uzatirlar. Onbirinci imam Hasan el-Askeri’yle biten imamet devrinden sonra gaybet
devri gelir. Bundan sonra, son imam olan Mehdi’'nin gelmesiyle uluhiyyet devri

baslar. Son ve en dnemli devri baslatan Mehdi, tabii ki Fazlullah’tir.?*’

Fazlullah da kendi 6nemini ortaya koymak igin, Hz. Ali ve Hz. Muhammed’le
kendini karsilastirir ve onlarin hakikatlerine erigsebilmek icin kendisinin ya onlarin

seviyesinde ya da onlardan daha istiin olmasi gerektigini aciklar. °®

Fazlullah’in eserleri incelendiginde, onun sistematigi igcinde Hz. Ali'nin énemli
bir yere sahip oldugu gorilecektir. Fazlullah, kendinin mehdiligini aslinda
yapti§i/yapabildigi te'villerle ispatlamaya c¢alistigi goéruliyor. Ona goére te'vil,
tenzilden daha énemli olmaliydi ki, ortaya koyacadi yeni gorusler tamamiyla orijinal

olup, kabul goérebilsin. Boylesine te’vil merkezli bir sistematik kurarken, Fazlullah’in

26 slam Mezhepleri Tarihinde ézellikle ilk dénem ismailiyye’sine gére insanlik tarihi, ayri ayr seriatlar

teblig eden néatik nebilerden sonra bir vasi ve alti sdmit imamin meydana getirdigi, her birine devir
adi verilen yedili hiyerarsik silsileden meydana gelir. bkz. Yurdagiir, Metin, “Devir’, DIA, c. IX, s.
232: Ismaililik’e gore ilk alti devrin natiklari Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa ve
Hz. Muhammed (s)'dir. Yedinci devir Mehdi’'nin gelmesiyle baslayacaktir. ilk alti vasi ise sirasiyla;
Sit, Sam, ismail, Harun, Sam’un el-Sefa ve Hz. Ali'dir. islamiyet doéneminde, son derece 6nemli bu
ruhani gérev ilk olarak Hz. Ali'ye atfedilmistir. bkz. Defteri, Ferhad, “Klasik Ismaili inancinda Hz.
Ali’nin Yeri”, Tarihten Teolojiye islam inanglarlnda Hz. Ali, Ankara 2005, s.60.

%7 Bkz. Gélpinarli, Hurufilik Metinleri Katologu, s. 20, 84.

258 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 318a-b.
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ismailiyye’'nin te'vil goriisiinden etkilenmemesi dislinilemezdi. ismailiyye’ye gére
Hz. Muhammed (s) tenzil ile, Hz. Ali ise te'vil ile gorevliydi. Hz. Ali bu ylizden sahib-i
te vil olarak isimlendiriliyordu.?*® Fazlullah da Hz. Ali'yi ayni isimle anmistir. Ne var ki
kendisinden sonraki takipgilerinin, Fazlullah hakkinda sahib-i te'vil ismini de
kullandiklarini gérmekteyiz. Bu da bize godstermektedir ki Fazlullah aslinda, Hz.
Ali'nin o6zelliklerini anlatirken, daha sonra kendisine izafe edilecek bu goérevin

onemine vurgu yapmaya calismaktadir.

Fazlullah’in eserlerine topluca baktigimizda, Fazlullah ile Hz. Ali’'nin gérev
noktasinda birlesmeleri, daha sonra bir ayrismaya dogru gitmektedir. Bu ayrismanin
temeli, Fazlullah’in Hz. Ali’'den daha énemli bir mevkide durmasina dayanir. Hz. Ali,
Fazlullah’in ortaya koydugu gorugleri te'vil yoluyla bilmesine ragmen agiklamamis,
Fazlullah ise bu sirlari fag etmigtir. Boylece te'vilin aciklanip yayilmasi Fazlullah’t Hz.

Ali’nin énline gegirmigtir.
2.3.6. Hz. isa ve Mesih-Mehdi

Fazlullah, goruslerinin temelini olusturan 28 ve 32 kelime-i ilahlyeye dayanak
noktasi bulmus olmasi hasebiyle, Hz. isa'nin kelime olmasi®® hususu {zerinde
oldukga fazla durur. Ona gére Hz. isa da dahil olmak Ulzere bitiin peygamberler
“Allah’in kelimesi” yani séziidir. Hz. isa, ise Mesih olmasi ve yaratilis olarak Hz.
Adem’e benzemesi®®' nedeniyle 6zel bir yere sahiptir.?%?

Hz. isa her ne kadar Allah’in ruhu ve kelimesi olsa da, Hz. Meryem’in

rahminde ete kemige birinmistir ve Hz. Adem suretindedir. Boylece Hz. Isa,

29 Defteri, “Klasik ismaili Inancinda Hz. Alinin Yeri”, s. 62.

260 “Ey Kitap ehli, dininizde tagkinlik etmeyin ve Allah hakkinda gergek olmayan seyleri sGylemeyin!

Meryem oglu isa Mesih, sadece Allah'in elgisi, O'nun Meryem'e attigi kelimesi ve O'ndan bir ruhtur.
Allah'a ve elgilerine inanin, (Allah) Ggtlir demeyin. Kendi yarariniza olarak buna son verin. Clnku
Allah, yalniz bir tek tanndir. Hasa O, cocuk sahibi olmaktan yilicedir. Géklerde ve yerde olanlarin
hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.” Nisa, 4:171.

%1 “Allah'a gére Isa'nin durumu, Adem'in durumu gibidir: Onu, topraktan yaratti, sonra ona "OIl" dedi,

artik olur...” Ali imran, 3:59.

%2 By, Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 205a.
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Allah’in s6ziiniin suret bulmus halidir.?®® Nasil ki harfler kelime-i ilahinin makami ise

Hz. Isa’nin etten bedeni de Allah’in konusmasinin makamidir.?**

Fazlullah, "Biz Allah'in elgisi, Meryem oglu Isad Mesih'i 6ldiirdiik!
demelerinden Otlirii (beldlara ugradilar). Oysa onu oéldiirmediler ve asmadilar; fakat
(bu ig) kendilerine, benzer gésterildi. Onun hakkinda ayriliJa diisenler, ondan yana
tam bir kugku icindedirler. O hususta kesin bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar.

Onu yakinen éldiirmediler (onu éldiirdiiklerini kesin bigimde bilemediler).”?®°

ayetinin
acik anlamina yeni bir te'vil getirir. Hz. isa’y1 éldiirmeye ¢alisanlara bu isin benzer
gosterilmesinden kasit, onlarin kelime’yi bedene benzetip karistirdiklarindan dolayi,
bedeni éldirmeleridir, der. Ona gére aslinda onlar Hz. isa’yr éldiirememislerdir.
Clnk{ Allah’in ruhu ve kelami olan Hz. isa’yi hi¢ kimse 6ldiiremez.?*® O, daha sonra

tekrar yeryiiziine gelecektir.?®’

Fazlullah, Hz. Isa’dan bahsederken incilden de alinti yapar.®® Onun

anlatimina gére Sem’'un®®

riyasinda yedi boynuzlu bir kog¢ gorir. Bu ko¢ hayat
kitabini (mushaf-1 hayat) énce bir kirstiye kor ve okur, sonra da yedi muhirle
mihirleyip yutar. Daha sonra kog¢ kurban edilir. Sem’un riiyasini Hz. isa’ya
anlatinca, Hz. isa “yedi boynuzlu kog benim ve yedi miihiirii ben acacagim” der.
Fazlullah, bunu séyle yorumlar: Hayat kitabi, kelime-i ilahinin yazili oldugu Hz.
Adem’in yliziidiir ve bu 6zelliginden dolayi canlidir. Bu kitabi okuyabilen de hayat

sahibi olmustur. Hz. isa bu kitabi okudugu icin hayat bulmus ve Allah’in kelimesi

23 Usluer, Hurdfilik, s. 358.

264 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 202a.

%5 Nisa, 4:157.

266 Fazlullah, Cavidanname, vr. 144a-b.

27 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 202b.

28 Kitab-1 Mukaddes'in Vahiy bolimiinde, Yuhanna tarafindan anlatilan olay, Fazlullah’'in ele aldigi

olayin genis seklidir. Iki anlatim arasinda oldukga farklar olmasina ragmen “taht-kiirsii, tomar-hayat
kitabi, kuzu-ko¢ ve yedi mihir” gibi ortak kavramlar hemen géze carpar. Bkz. Kitab-1 Mukaddes,
Vahiy, 4:1-8:2.

29 By isim, ilk bakista Sem’un peygamber gibi gdziikse de riiyanin Hz. isa’ya anlatilisindan dolayi

ashinda ilk havarilerden biri olmasi gerekmektedir. Fazlullah, Cavidanname’nin (istanbul Millet
Kitiphanesi, Ali Emiri, Farsga, no: 1000) 241b. varaginda ayni riyadan bahsederken “Fatrus”
ismini kullanmistir. Béylece “Sem’un Fatrus” olarak ortaya gikan isim aslinda Hz. isa’nin ilk havarisi

Simun Petrus olmasi daha muhtemeldir.
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olmasi hasebiyle de hayat kitabi olmustur.?”

Hayat kitabinin yedi muharle
muhlrlenmesinden kasit ise Hz. Meryem’in ylzindeki yedi c¢izgi (hatt-i
Ummiyye)'dir. Bu yedi ¢izgi dort unsurla carpilirsa 28 kelime-i ilahiyi gésterir.?”" Bu
muhurleri agcmak, Fazlullah’in yaptigi gibi, insan yuzindeki cgizgilerin ne anlama

geldigini bilerek hayat kitabi olan Hz. Adem’in yiiziinii okumaktir.?"?

Fazlullah, Hz. isa’nin kelime olmasini pekistirmek igin “Baba kuvvet-i ezelidir,

273 $6ziinli ona atfeder.?’

Ruh-u’l-Kudlis onun sesidir, ben de onun konusmasiyim
Hiristiyanlktaki teslis inancini temsil eden bu sézden kastedilenin, kendi goruslerini
destekler mahiyette oldugu kanaatindedir. Clinkl ona gére konusmayi saglayan ses
ve konusma ayni seydir. Ayrica konusma, konusanin da sifatidir. Sifat ve zat ayri
olamayacagina gére, Hz. isa, bu sézle aslinda canli ve cansiz her seyin, Allah’in
ihatasi altinda oldugunu ifade etmek istemistir.”’° Diger taraftan Fazlullah, Hz.
isa’nin Allah igin “baba” tabirini kullanmasini da yorumlayarak tevhid inancina
yaklastirmaya c¢alisir. Ona goére, bir ogulun varhgi babasina bagl oldugu gibi bitin
varlik da Allah’'in zatiyla kaimdir. Hz. isa’nin bu sdézle kastettigi de Allah’in oglu

oldugu degil kendi varliginin onun zatina bagl oldugudur.?”®

Fazlullah yine Hz. isa’ya aftfettigi “size séyledigim her seyi isaretle ve kapali

277 spzlinli esas alarak onun

séyledim bir daha geldigimde acgik¢a sOyleyecedim
tekrar gelecegini ileri sirer. ilk gelisinde Hz. isa’nin kapali konusmasinin sebebini,
Fazlullah, kendisinin beklenen Mesih olduguna delil teskil edecek sekilde agiklar. Bu
sebep, Hz. isa’nin konustugu dille alakalidir. ilk gelisinde 32 kelime-i ilahi ile
konusmayan Hz. isa, istese de bunu yapamazdi. Zira her seyin acikca

anlatilabilmesi igin 32 kelime-i ilahinin mazhari olmak gerekmektedir. Hz. isa ikinci

210 Fazlullah, Cavidanname, vr. 240b; Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 334a-b.

2 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 332a-b.

272 Ysluer, Hurafilik, s. 360.

3 ncil'de bu s6ziin tam karsihdini bulmak mimkin olmasa da ayni anlami ¢agristiracak yakin ayetler

bulunabilir. Mesela “Clnki konusacak olan siz olmayacaksiniz, Babanizin Ruhu sizin aracihidinizla
konusacak”, Matta, 10:20.

24 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 102a.

28 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 220a.

276 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 330a.

27 «gjize bunlari rneklerle anlattim. Oyle bir saat geliyor ki, artik érneklerle konugsmayacagim; Baba’yi

size agikca tanitacagim” Yuhanna, 16:25.
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gelisinde, Fazlullah gibi, 32 kelime-i ilahf ile konusacak ve her seyi aciklayacaktir.?’®

Bu agiklama sayesinde kendi gorevi olan “din-i enbiyayr tamam eylemek” i

gerceklestirmis olacaktir.?”

2.3.6.1. Mesih- Mehdi ve Fazlullah

Buraya kadar, Hz. isa’nin ilk gelisi ve peygamberligi hakkinda Fazlullah’in
goriglerini anlatmaya calistik. Buradan itibaren ise Fazlullah’a gére Mesih ve
Mehdi'nin gelisi, yapacaklari igler ve kim olduklar (zerinde duracagiz. Ancak
konuyu ele almadan 6nce bir hususa dikkat cekmekte yarar goriyoruz. Fazlullah’in
Cavidanname-i Sagir adl eserinin sonlarindaki konuyla ilgili bablari inceledigimizde
onun, kendisinden Uuglncu tekil sahis olarak bahsettigini gortriz. Oysa diger
bablarda higbir sekilde kendisine atifta bulunmamaktadir. Bu bakimdan sdzkonusu
ibarelerin, Fazlullah’in takipgileri tarafindan metne eklenmis olma ihtimalini de g6z
ardi etmemek gerekir. Konuya agiklik getirmesi agisindan burada Cavidanname’nin

tercimesi olan Durr-i Yetim'den kisa bir alintiya yer veriyoruz:

“... ol kimse ki ilm-i kitab d4nun yanindadur ve Muhammed aleyhi’s-selamin

risaletine sehiddir ve ¢iin ol giizide-i &lem ve 4dem gele ki Fazlullah’dur...””®

Fazlullah, Mehdi ve Mesih’in ayni kisi oldugu gorisindedir. Buna delil olarak

281 rivayetini delil gésterir.?®?> Bu sayede

da “isa b. Meryem’den baska Mehdi yoktur
hem Mesih hem de Mehdi’nin &zelliklerinden kendine uyanlari rahatcga iktibas etme

firsatini elde eder.

Fazlullah, neden diger peygamberler degil de Hz. isa’nin tekrar gelecegi

sorusuna verdigi cevapta, onun asagidaki 6zelliklerini sayarak cevap vermeye

calisir:

28 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 202a.

279 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 332a.

20 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 320b-321a.

281 Hakim, Muhammed b. Abdillah en-Nisabdri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Déru’I-KUt[]bi’I-iImiyye,

Beyrut, 1990, c. IV, s. 488, hadis no: 8363. hadis alimlerince zayif sayilan bu hadisin metin ve senet
yoéninden tahlili igin bkz. ilhan, Avni, Mehdilik, istanbul, 1993, Beyan Yayinlari, s. 142-144.

22 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 318b.
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1. “Size séyledigim her seyi isaretle ve kapali s6yledim bir daha geldigimde

acikca séyleyecegim” s6ziyle bunu vaat etmis olmasi.
2. Hz. Isa’nin ve gelmesinin kiyamet alameti olmasi.

3. Hz. isa’nin, “isa bin Meryem” olarak annesine nisbet edilmesi. Bu
Ozelligiyle kadin ylzune dikkat ¢cekmesi sayesinde erkek ile kadin yizli arasindaki
farkin (hatt-1 immiyye - hatt-1 ebiyye) ortaya ¢ikmasi. Hz. isa’nin, ikinci gelisinde bu

farki ortaya koyarak 28 ve 32 kelime-i ilahiyi agiklayacak olmasi.

4. Kur'an'da zikredildigi Gizere,?®® Hz. isa’nin (iflemesiyle kusun canlanmasi

ve onun hastalari iyilestirmesi.?®*
5. Allah’in onu Kur'an’da “kelimetullah” olarak okumasi.?®

Gorilecegi uzere yukaridaki o©zelliklerden Gglnclist adeta Fazlullah’in
kendisini tarif etmektedir. Buradan hareketle Fazlullah, Beytli'l-Makdis’e inecek

olan?®®

Mesih'in, geldiginde yapacag islerden olarak bildirilen,?®” biitiin dinleri Islam
Uzerine birlestirmesini, kendi sistemini 6rnek gostererek ispat etmeye calisir.

Bdylece kendinin beklenen Mesih olduguna da isaret etmis olur.

Fazlullah’a gére, Mesih’in dinleri birlestirmesi iki yontemle gergeklesecektir.
Bunlardan birincisi, onun her dinde ortak olan mevzulari agiklamasidir. Bu mevzular
sunlardir: a) Hz. Adem’in, rahman suretinde yaratimig olmasindan dolayi

blydklugu, b) Feleki'l-Burlc’un on iki tane olmasi, c) bir yilin on iki ay olmasi, d) her

283 «pllah demisti ki: "Ey Meryem oglu Isa, sana ve annene olan ni'metimi hatirla, hani seni Ruhu'l-
Kudis ile desteklemistim; begsikte ve yetiskin iken insanlarla konusuyordun; sana Kitabi, hikmeti,
Tevrat'l ve incil'i 6grettim. Benim iznimle gamurdan kus seklinde bir sey yaratiyor, icine Gfliiyordun,
benim iznimle kus oluyordu; anadan dogma kori ve alacaliyi benim iznimle iyilestiriyordun; benim
iznimle &liileri (diriltip kabirlerden) cikariyordun ve Israil ogullarini da senden savmistim; hani sen
onlara acik deliller getirdigin zaman, iclerinden inkar edenler: "Bu agik bir bliyliden baska bir sey
degil!" demisti.” Maide, 5:110.

284 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 310a-b.

25 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 45b.

286 Fazlullah, Cavidanname, vr.208a-b.

%7 Bkz. Ebu Davud, Sileyman b. Es’as es-Sicistani, Sunen-i Ebu Davud, Melahim, bab 14, hadis no:

4324. Daru’l-Fikr, Beyrut, t.s., c. 2, s. 520.
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ayin 30 gun olmasi, €) bir yilin 360 giindiiz ve 360 gece olmasi, f) yerin ve goklerin

6 glinde yaratiimasi.?®

Mesih bu ortak yoénleri acikladiktan sonra asil yapmasi gereken seye
giresecektir. Btln dinleri ve milletleri birlestirebilmesi icin 6énce onun bitin dilleri
birlestirmesi gerekmektedir. Fazlullah’in bundan kastettigi, Mesih’'in herkesin
konusacagi ortak bir dil getirecegi degildir. Mesih’in yapacagi, batin dillerin ortak
noktasini acgiklayarak dillerin 6ziinde bir oldugunu ispatlayip insanlarin bunun
farkina varmasini saglamaktir. Buradaki ortak nokta, Fazlullah’in kendi sistematigini
Uzerine bina ettigi kelime-i ilahi kavramidir. Zaten ona gére hangi dilde olursa olsun
biitiin sézciikler temelde kelime-i ilahinin alameti olan harflerden olusmaktadir.?*® Bu
kavrami en glzel sekilde anlatacak kisi de 32 kelime-i ilahT ile konugmalidir. Mesih
de ikinci gelisinde, Hz. Adem’e yaratiimasinin hemen arkasindan &gretilen 32
kelime-i ilahi ile konusacaktir.?®® Boylece Mesih, Allah’in “ol” demesiyle “olan”
mevcudat’in, Allah’in konugsmasinin sonucu olmasi hasebiyle 6ziinde bir oldugunu
aciklayabilecektir. Dilden baglayip varhigin birliginde nihayet bulan bu surecin, butun
insanlar tarafindan farkina varilmasi sayesinde butin milletler ve dinler birlesmis
olacak, Mesih de bunu bagarmasindan dolayi bitun dinleri tamamlama gorevini ifa
etmis olacaktir. %'

Fazlullah, Mehdi'nin 6zelliklerini ve yapacagi isleri tarif ederken kendisine

telmihte bulundugu gibi nadiren de olsa adini zikretmekten ¢ekinmez. Mehdi’nin en

a3y

onemli 6zelligi, onun “sehid-i hakiki” yani gergcek sahit olmasidir. Muslimanlar

kelime-i sehadet getirmekle sahit olmaktadirlar. Fakat onlarin sahitligi “sehid-i

~y) “

mecazi” seviyesindedir. Fazlullah bu ayirima “...benimle sizin aranizda Alléh'in ve

yaninda Kitap bilgisi bulunanlarin séhid olmasi yeter®*

ayetini zikrederek gider.
Ayette zikredilen “yaninda Kitap bilgisi bulunanlar’dan kastin gergcek sahit olan
Mehdi oldugunu ileri stren Fazlullah, Mehdi'nin sahitliginin, taklidden ¢ikip tahkik'e

ulastigi goriisiindedir. Mislimanlarin sahitligi ise hala taklid seviyesindedir.”** Mehdi

288 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 322b-325a.

289 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 70a-b.

200 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 202a.

21 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 332a.

22 Ra'd, 13:43.

28 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 316a.
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tahkik seviyesine “sidretl’l-minteha”, “seb’al-mesani”, “ka'be”, “ars”, “levh-i mahfuz”,

“Hz. Adem” ve “Hz. Havva” nin hakikatlerini agiklamasi sayesinde ulagsmistir.?**

Fazlullah, Mesih ve Mehdi'yi ayni kisi olarak ele aldigi icin Hz. isa’dan

bahseden "besikte ve yetiskinlikte insanlara konusacak ve iyilerden olacaktir®

ayetindeki yetigkinlik anlamina gelen [‘)?\.@5] ibaresinin 33 yas anlamina geldigini

sOyleyerek, Mehdi’nin de geldiginde 33 yasinda olacagi sonucuna varir.?*

Fazlullah, Mehdi yerine “imam” tabirini de kullandi§i gérilir. Hz. isa’nin

kelime olmasindan dolayi, imam da kelime olmalidir. als| & ol ;6.» K551

[ce®"  ayetindeki “mibin” den kasit “kelime’dir. Bir kimse kelime olan imami

bilmeden olirse cahiliye (izerine o6lmis olur ve kafirdir.®® Ayrica ayetin bu
boliminden hareketle Fazlullah, “imam-1 mibin”in insan-1 kamil oldugunu soéyler.
Gunkud her seyin onda kaydedilmesi demek, Allah’in bitin varliklara parga parga
olan tecellisinin, biitiin olarak insan-1 kamilde gerceklesmesi demektir.?*

Fazlullah, Mesih ve Mehdi oldugunu, yine kendi goruslerini delil olarak
kullanmak suretiyle ispat etme gayretindedir. Onun takipgileri ise buradan yola
clkarak Mesih ve Mehdi hakkinda bilinen rivayetleri kendilerince yorumlarlar ve
bdylece onun hem Mesih hem de Mehdi oldugu gériisiinii pekistirmeye calisirlar.>®
Bu takipgilerden, Feristeoglu’nun konuyla ilgili rivayetleri yorumlamasindan érnekler

vererek konuyu tamamlayabiliriz.

Onun, Iskndme adli eserinde, Fazlullah’in Mehdi oldugunu ispat igin ele
aldig ilk rivayet, “Horasan taraflarindan gelen siyah bayraklar gérdiigiiniizde

emekleyerek bile olsa onlara gidin. Onlarin arasinda Allah’in halifesi Mehdi vardir.

24 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 315b.

25 Ali imran, 3:46.

29 Fazlullah, Cavidanname, vr. 230a.

297« Zaten biz, her seyi apagik bir kutlige ayrintili olarak kaydetmigizdir.” Yasin 36:12

298 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 207a.

299 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 206b.

390 Bkz. Usluer, Hurdfilik, s.363-374.
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1301

Zuliim ve cevr ile dolu yeryiiziinii egitlik ve adaletle dolduracaktir rivayetidir.

Feristeoglu, bunun Fazlullah’in Horasan’da c¢ikacagina isaret ettigini ileri surer.
Mehdi hatt-1 istivay! aciklayarak yeryuzinu adaletle ve esitlikle dolduracaktir. Cunku

hatt-1 istivay1 bilmemek, Allah’t gercek manada bilmemek demektir. Bu da zulim ve

cevir anlamina gelmektedir.>*

Feristeoglu yine sahib-i te'vil olan Hz. isa’nin, hicretten 800 yil gectikten
sonra geldigini ve gérevini yaptigini bildirmektedir.®® ikinci gelisinde bir kisim
kimselerin ona inanmamalarinin sonucu kafir olmalarini, Mesih hakkindaki bilgilerin
yanlis anlasiimasina baglayan Feristeoglu, bu bilgilerin kendince dogru yorumiarini

verir. Mesela Mesih'in gokten gelmesinden kasit, ona verilen batin ilmidir.>**

Yine rivayette gegen,®® Hz. isa’nin elleri meleklerin kanadinda Sam’da

beyaz bir minareye inmesini Feristeoglu séyle yorumlar:

“Isa kelimediir ki mecmu‘-1 esyay: ihata itmisdiir kelimeniin sirr1 batin idi
asman batindan kinayetdiir ‘Isa Fazl-1 ilahiniin zuhuridan kinayetdiir ve ol
ag minare kinayetdiir yigirmi sekiz ve otuz iki kelimeden ki altmis olur
ademiin boy1 altmis arsindur ki batinda pes minare ademden kinayetdiir ag
oldugi kinayetdiir kelimeden ki kelime nurdur ve dahi elleri mela’ike
kanadinda olmak kinayetdiir on dort huruf-1 mukatta‘anury i‘lamini elleri
hilkatinde bulmakdan kinayetdiir ve dahi zuhr vaktinde nazil olmak

kinayetdiir batt-1 istivadan ve dah ‘Isa otuz ii¢ yasinda nazil olmak

801 Acluni, Kesfu’l-Hafa, c. I, s. 90; Hakim, Miistedrek, hadis no: 8531, c. IV, s. 547; Benzer rivayetler

ve degerlendiriimesi icin ayr. bkz. ilhan, Mehdilik, s. 111-118.

302 Arikoglu, Ferigsteoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s.79, 81.

%3 Burada Feristeoglu’nin kastettigi h. 8. asir olmalidir. Zira h. 800 yilinda Fazlullah hayatta degildir.

S04 Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 80.

%05« Allah (c.c.), Mesth b. Meryem'i génderecektir. Mesih, Dimesk’in dogusundaki Akminare’ye (el-
Menarat(i’'l-Beyda) iki boyali elbise iginde, elini iki melegin kanatlari (izerine koymus olarak inecek
...” Bkz. Muslim, Ebu’l-Hiseyn Mislim b. el-Haccéac el-Kuseyri, es-Sahih, (thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki), Daru Ihyai't-Tirasi’l-Arabi, Beyrut t.s., c. Il, s. 2250, hadis no: 2937; ibn Mace, Ebu
‘Abdillah  Muhammad b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Daru’l-Fikr, (thk. Muhammed Fuéd
Abdulbaki), Beyrut t.s., c.2, s. 1356, hadis no. 4075,
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kinayetdiir Fazl-1 Yezdandan ki ‘ilm-i te’vil ki feyz olind1 otuz ii¢ yasinda
feyz olind1 hazret-i risalete niibiivvet i tenzil kirk yasinda geldi altmis ii¢
yasinda vefat itdi yigirmi {i¢ y1l tenzil yazildi Fazl-1 Yezdana dahi te’vil otuz

lic yasinda zuhur itdi elli alti1 yasinda vefat itdi yigirmi ii¢ y1l zaman-1 te’vil

yazild1 zaman-1 tenzil zaman-1 te’vile mutabik old1™%

2.3.7. Hz. Musa

Fazlullah, Hz. Musa hakkindaki dusuncelerini Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an'da
gecen kavramlar cercevesinde agciklar. Bu kavramlarin &zellikle sayilarla olan
iliskisini ¢ok iyi kullanarak kendi géruslerini ispat etme c¢abasi igindedir. Bu

kavramlari ve Fazlullah’in bunlar hakkindaki yorumlarini sdyle siralayabiliriz.
a. Hayme-i Mi'ad

Fazlullah, Hz. Musa ile ilgili gorUglerinin baglangicinda, Kitab-1 Mukaddes’te
ozellikleri anlatilan,®” miskan veya toplanma cadiri da denilen “Tabernacle”*®dan
bahseder. Ona gore, Allah, Hz. Musa’ya her birinin boyu 28 arsin, eni 4 arsin olmak
Uzere 11 tane parga kumastan bir gadir yapmasini ve her iki tarafinda bulanan 50
direge 50’ser iple baglamasini emretti. Bu ¢adir, Tevratta “Hayme-i Mi'ad” (vaad
edilmis c¢adir) olarak isimlendirilmigtir. Hz. Musa, bu c¢adiri yaptiktan sonra, igine
levhalari ve sandigi koymustur.*®® Daha sonra Hz. Davud Hayme-i Mi'ad’in yerine
Beytii'l-Makdis’i yapmistir.®'

Kitab-1 Mukaddes’le mutabik olan bu &lclleri veren Fazlullah igin, ortaya
¢ikan sayilar kullanmak oldukga kolaydir. Bu sayilari kullanarak vardidi ilk sonug,

gadirdan asil kastin Hz. Adem’in viicudu oldugudur. Buna gére g¢adirin bir tarafina

306 Arikoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name, s. 168-169.

%7 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Cikis, bab. 26.

%8 “By kelime “toplanma ¢adir” anlamina gelen latince taber-naclum kelimesinden gelmektedir.

Tabernakl, Misir'dan arz-1 meviada dogru uzun yolculuk sirasinda Tanrr’nin milleti ile karsilagsmayi
vaadettigi randevu gadirnidir.” Aydin, Mehmet, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, Konya, 2005, Damla
Ofset, s. 736.

309 Fazlullah, Cavidanname, vr. 29b-30a.

310 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 36b.
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baglanan 50 ip, Hz. Adem’in sag eli ve ayagindaki 28 eklemi gosterir. Séyle ki, bu
28 eklem aslinda Hz. Muhammed’in konustugu 28 harfi gosterir. Bu 28 harf 22
noktasiyla beraber 50 olunca aradaki denklik saglanmis olur. Ayni denklik Hz.
Adem’in sol el ve ayagiyla cadirin diger tarafindaki direkler arasinda da

mevcuttur.®"

Ayrica, cadirin dikildigi 11 parca kumas, yolculukta iken kilinan 11 rekatlik
farz namazin karsihdindadir. Her bir parca kumasin boyunun 28 ars olmasi, her bir
kelime-i ilahinin, kendi zatinda 28 kelime-i ilahiyi ihtiva ettigini gdsterir. Her parcanin
eninin 4 arsin olmasi -28+4=32 hesabi sayesinde- 32 kelime-i ilahiyi isaret eder.>'
Yine bu pargalarin 4 arsinlik eni, Hz. Musa’nin Hayme-i Mi'ad’a koydugu sandigin 4
halkasini gosterir ki bu da aslinda insan ytzindeki hatt-1 istivanin sag¢ ve biyigi ikiye

bélmesiyle ortaya gikan 4 hattin makamidir.?"

Fazlullah’a gore, Hz. Musa, Hayme-i Mi'ad’t mahger yeri olan ayni zamanda
da Hz. Adem’in gévdesinin makami olarak tanimlanan Beytii'l-Makdis’in yerinde
kurmustur.®™ Hz. Musa, Ka'be'yi ilk defa yapip ona yiiziinii ceviren Hz. ibrahim’den
sonra yiiziinii Beytii'l-Makdis’e gevirmistir. Bdylece Hz. Musa y{iziinii, Hz. Adem’in
yluzinin makamindan sirtinin ve gégsunin makamina g¢evirmistir. Hz. Muhammed
(s) ise 6nce sirt makamina dogru yizinl g¢evirmisken sonra yliz makamina ytzind
cevirerek, Hz. Adem’in yiiziine dikkat cekmistir. Bdylece Hz. Muhammed (s) tam bir

manasiyla yiiziinii déndiirmiistir.>"®
b. Tur-1 Sina

Fazlullah, Hz. Musa’nin Sina Daginda Allah’la konusmasi hakkinda da

kendine ait yorumlari strdartr. “Andolsun Tura, yayilmis ince deri (izerine, satir

1316

satir yazilmis kitaba™™ ayetinden hareketle, Tur'un Hz. Musa’nin viicudu oldugunu

soyleyen Fazlullah’a gére “satir satir yazilmis kitab” da Hz. Musa ve Hz. Adem’in

3 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 29b.

812 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 45b,46a,b.

313 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 29b.

s14 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 29a.

315 Fazlullah, Cavidanname, vr. 208b.

38 Tur, 52:1-3.
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yuzundeki cizgilerdir. Zira ayette ince deri Uzerine yazilmis oldugunun bildirilmesi

buna isaret etmektedir.®"’

Hz. Musa ¢olde iken ates yakamayinca Tur dagi tarafindan bir ates gortr ve
oraya yonelir. Kur'an’da “muibarek” olarak vasiflanan o vadiye gidince, agactan

gelen “Ey Musa! Bil ki ben, biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah'im™'"®

sesini duyar.
Fazlullah burada Hz. Musa’nin, sesi duydugu adagtan kastin Hz. Adem oldugu
goriisiindedir. Agactaki ates ise Hz. Adem’in viicudunun olustugu anasir-1 erbaadan
biridir.®'® Yani Hz. Musa, insanin yiiziinde bulunan 32 cizginin unsurlarindan biri
olan 32 atesten “muhakkak ki ben Allah’im” sézinii isitmistir. insanin yiiziindeki 32
¢izgi dort unsurdan olusmustur ki Hz. Musa bu cizgilerden ates unsurundan Allah’in

bu nidasini duymustur.®
c. Elvah-1 Musa

Hz. Musa’ya verilen levhalar hususunda Fazlullah, “Ogiite ve her seyin

aciklamasina dair ne varsa hepsini Masé icin levhalara yazdik....”**'

ayetini
yorumlarken 10 levhaya yazilmis olan 10 emirden s6z eder. Ona gore bu levhalar,
Tevratta gelen tim isimlerin alemi olan, Hz. Musa ve Hz. Adem’in yiiziindeki
gizgilerdir. Bu 10 levhaya Allah kendi eliyle 10 ayet yazmistir, iste Yahudilerce kabul
edilen 10 emir bundan ibarettir. Bu 10 ayette aslinda insan yuzundeki su 10 gizgidir:
Birbirine bitisik olan sa¢ ve sakalin olusturdugu 1 c¢izgi, 2 biyik gizgisi, 1 enfeka
(dudak alti kih) gizgisi, 2 kas cizgisi ve 4 kirpik gizgisi. Fazlullah daha 6nce dile
getirdigi 2 burun killarini burada saymamistir. Sézkonusu 2 gizginin burada gizli
olarak geldigini ¢iinkd Allah’in iki eline karsilik geldigi seklinde, bize goére tutarsiz bir

aciklamayla gecistirmeye galistigi goriiliir.*#

17 Fazlullah, Muhabbetname(yazma), istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca, no: 824, vr. 26b.

318 Kasas, 28:30.
319 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 57b.
%20 Usluer, Hurdfilik, s. 350.

21 Araf, 7:145.

%22 Usluer, Hurdfilik, s. 351.
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2.3.8. Diger Peygamberler

“

Fazlullah, Meryem oglu isa Mesih, sadece Allah'in elgisi, O'nun

B2 ayeti ile Hz. isa’nin kelime

Meryem'e attigi kelimesi ve O'ndan bir ruhtur...
olmasindan yola ¢ikarak baslattigi goéristnit bitin peygamberlere tesmil eder. Ona
gére bunun delili, Kur'an'da 28 kelime-i ilahi karsii§i 28 peygamberden®**
bahsedilmesidir.**® Boylece her bir peygamber kendine verilen bir kelimenin mazhari
olmustur.*®® Fazlullah, her bir peygamberin 28 kelime-i ilahiden birisine karsilik

gelmesini Yasin suresinin basindaki huruf-i mukataay! ele alarak ispatlamaya calisir.
Ona gore, [g«g]’deki [\g] harf-i nida,[uo] ise Hz. Muhammed (s)’in ismidir. Yani

Allah, ona “ey sin” diyerek hitap etmistir.**’

Fazlullah, Peygamberlerin Allah’in kelimesi olmasini iki sekilde aciklar.
Birincisinde butliin mahldkat gibi Allah’in konusmasinin (“ol” demesinin) bir sonucu
olmasi hasebiyle peygamberler kelimedir. Bu aciklamasina gére mahlikat
tamamiyla kelimedir. Ikincisinde ise, her bir peygamberin, 28 kelime-i ilahinin
birisine karsilik gelmesinden dolayi, 6zlinde bir olan 28 kelime-i ilahinin bGtinindn

tam mazhari olmalari hasebiyle, peygamberler kelimedir.3?

Fazlullah’a gbre enbiya ve evliyanin vuslat makamina ermeleri insanin

yuzundeki sirri kesfetmelerine baglidir. Bu makamda onlar, kendilerini 32 kelime-i

32 Nisa, 4:171.

%24 Kur'an'da adi gecen peygamberler icin bkz. Kéksal, M. Asim, Peygamberler Tarihi, Ankara,1995,

Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. I, s. 10-11.

325 Fazlullah, Muhabbetname, vr. 44a.

326 Peygamber-kelime iligkisini Ibn Arabi’nin Fusisu’l-Hikem adli eserinde de gérmekteyiz. Eserde

bulunan 27 fas’sin her birinde bir peygamber kelime olarak zikredilmistir. Mesela birinci fas’sin
basligi “Adem Kelimesindeki ilahlik Hikmeti”dir. ibn ArabP’nin eserinde yapmaya calistigi; énceki
peygamberleri ve getirdikleri dinleri, yerel ve géreceli olmalarina ragmen, dedismez ve mutlak bilgiyi
igeren islam vahyinin gézilyle degerlendirmektir. Bkz. Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, (gev. ve serh.
Ekrem Demirli), istanbul, 2006, Kabalci Yayinevi, s. 12; Her bir fas, “kelime” olarak isimlendirilen bir
peygamberin hakikati etrafinda dénmektedir. Bylece o fasda konu edilen peygamber, Hakk’in
sifatlarindan birisini temsil etmektedir. Bkz. Afifi, Ebu’l-Ala, Fusasu’l-Hikem Okumalari igin
Anahtar, (cev. Ekrem Demirli), istanbul, 20086, iz Yayincilik, s. 46.

327 Usluer, Hurafilik, s. 303.

928 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 53b.
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ilahi olarak ve Hakk’'in zatiyla bir olarak goérirler. Ona goére, “Onlar ki Allah't ve

elgilerini inkér ederler, Alléh ile elgilerinin arasini ayirmak isterler... %

ayetinde bu
birligi yok saymanin, inkar edenlerin istegi olmasi da bunu ispatlar mahiyettedir.>*
Fazlullah, bunu aslinda Allah’in zatiyla sifatlarinin  bir oldugu goéristne
dayandirmaktadir. Peygamberlerin, Allah’in kelimesi yani konusmasi olmalari, onlari
Allah’in sifati durumuna getirmektedir. Sifat ile zat birbirinin ayni oldugu igin de

peygamberle Allah’in birligi kaginilmaz bir sonug olarak ortaya gikar.**’

Fazlullah, Kur'an’da 28 peygamberin isminin zikredilmesinin disinda, 4

32 0O bunun sebebini, Hz. Muhammed

peygambere de isaret edildigi gbéristindedir.
(s)e 28 harfin agikga 4 harfin ise kapall olarak veriimesine baglar.®*® Bu sayede
peygamberlerin sayisini, 32 kelime-i ilahinin sayisina egitlemis olur. Bu 32
peygamberle beraber, génderilen bitlin peygamberlerin sayisi da onun dikkatinden
kagmamistir. Rivayete gére®* 124 bin olan peygamber sayisini Fazlullah, 124 bin =
(3 x 32 bin) + (1 x 28 bin) denklemiyle agiklamaya ¢alisir. Bu denklemde o, ¢arpan
durumundaki 3 ve 1 sayilarini ele alarak iki ayri yorum yapmigtir. Birinci yorumda 3

335

sayisinin hikmeti Arapga’daki ¢ogulun basglangicina baglanmis;” ikinci yorum da

ise 3 ve 1 sayilarinin toplamindan dolayi anasir-1 erbaaya dikkat cekilmistir.®* 3
sayisl hava, su ve ates unsurlarini temsil ederken, 1 sayisi tek basina toprak

unsurunu temsil etmektedir. Ona gére Hz. Adem’in temelini olusturmasindan dolayi

%29 Nisa, 4:150.
330 Fazlullah, Muhabbetname, vr. 44b.

331 Bkz. Usluer, Hurdfilik, s. 304.

%32 Fazlullah Cavidanname’'de, Kur'an'da adi gecmeyen fakat isaret edilen bu dért peygamberin adlarini

zikretmezken, Cavidanname’nin terciimesi olan Dirr-i Yetim'de Dervigs Murtaza bu peygamberleri
soyle siralar: ismail (Samuyel), Siman, Balds ve Sem’un. Bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.
345b.

333 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 194b.

%% Ahmed ibn Hanbel'in Miisned'inde yer alan bir rivayete gére peygamberlerin sayisi 124 bin olup

bunlarin icinden 315'i rasuldiir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, istanbul, 1992, Cagr Yayinlari,
c.V, s. 178-9.

335 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 35b-36a.

336 Fazlullah, Cavidanname, vr. 205b.
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onemine ragmen, toprak unsurunun 28, diger unsurlarin ise 32 ile ¢arpimi, 32’nin

28'den biiyiik olmasindandir.®*

Fazlullah, peygamberlerinin genel dzelliklerini agiklamaktan baska Kur'an'da
gecen peygamber kissalarindan da bahseder. Bu kissalardaki sayilari kullanmakla
kalmaz ayni zamanda c¢esitli kavramlara kendini sistematigine uygun yeni anlamlar

ve yorumlar da katar. Bu kissalari ve onun yorumlarini géyle siralayabiliriz.
a. Hz. Yusuf Kissasi

Fazlullah, kendine has yorumlarina Kur'an’da zikredilen Hz. Yusufun
gordigi riya®® ile baslar. Hz. Yusufun, rilyasinda gérdiigi 11 yildiz + 1 glines+ 1
ay + 1 Hz. Yusuf = 14'diir. Bu da 28 kelime-i ilahinin yarisidir. Yine kissada gegen®*
hikdmdarin gérdugu riuyadaki 7 besili inek+7 zayif inek+ 7 yesil basak+ 7 kuru
basak = 28'dir. Bu da 28 kelime-i ilahiye isarettir. Fazlullah’a gbre bu kissadan

1340

Kur'an’da “en glzel kissa olarak bahsedilmesinin sebebi kissada 28 kelime-i

ilahiye atifta bulunulmasidir.®"’

Yine ona goére Hz. Yusufun rlyasinda yildizlar, giines ve ayin ona secde
etmesi, Hz. Yusuf'un ylziniin 32 kelime-i ilahinin alemi olmasi sebebiyledir. Ustelik
yildizlar, gines ve ayda bu 32 kelime-i ilahi zahir degildir. Zaten Felekd'l-Burdc’un
yerylzu etrafinda dénmeleri de bu 32 kelime-i ilahinin gorindigu ylize olan

asklarindandir.>*

Fazlullah, “Andolsun, kadin ona meyl etmisti, eger Rabbinin dogruyu
gosteren delilini gérmeseydi o da ona meyl etmisti. Béylece biz kétiligl ve fuhsu
ondan cevirmek istedik; ¢iinkii o, ihldsa erdirilmis (temiz) kullarimizdandir’®*
ayetinde gegen Hz. Yusufun ve Zuleyha'nin meyletmelerinin sebebini 32 kelime-i

ilahiye baglar. Zileyha, Hz. Yusufun ylGzindeki 32 kelime-i ilahinin guzelliginden

%7 Bkz. Usluer, Hurdfilik, s. 304.
338 Yusuf, 12:4.

339 Yusuf, 12:43.

0 yusuf, 12:3.

341 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 65a.

342 Fazlullah, Muhabbetname, vr. 8b.

343 Yusuf, 12:24.
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dolayi gayri ihtiyari bu cismani meyli gostermistir. Hz. Yusuf ise onun yuzinde
gbrdugu 32 kelime-i ilahinin ne oldugunu bilmis, ki bu ayette bahsedilen Allah’in

delilini géstermedir, ve bdyle bir meyilden vazgecmistir.>**

b. Hz. ibrahim Kissasi

Kur'an'da zikredildigi gibi, Hz. ibrahim Allah’in élileri nasil dirilttigini
ogrenmek isteyince Allah ona: “... O halde kuglardan dérdiinii tut, onlari kendine ¢ek
(kendine aligtir), sonra her dagin bagina onlardan bir parca koy. Sonra onlari
kendine ¢agir; kosarak sana gelecekler. Bil ki, Allah déimé dstiin, hiikim ve hikmet
séhibidir...”** buyurmustur. Fazlullah’a gére bu ayet 32 kelime-i ilahiye isaret
etmektedir. Zira her bir kugun yuzinde 2 g6z, 2 kulak, 2 burun deligi ve hatt-1 istiva
ile agzin ikiye bolinmesi sonucu 2 agiz deligi olmak uzere 8 gizgi; toplamda 4 kusta
ise 4x8=32 ¢izgi bulunmaktadir. Ayrica her bir kusta bulunan 8 g¢izgi, 4 unsurla
carpilirsa 32 olur ki bu da 32 kelime-i ilahiyi gostermektedir. Ayrica bu kuglar insanin
alametleri gibi alametlere sahip olduklari ve insan kelimesine mazhar olduklari igin

ayette dagin basina konmasi emredilmistir. Zira dagdan maksat aslinda insandir.?*

Fazlullah, Hz. ibrahim ile ilgili diger bir kissayi da yorumlar. Kur'an'da,
“Uzerine gece basinca (lbrahim) bir yildiz gérdi; ‘Budur Rabbim’ dedi. Yildiz
batinca: ‘Batanlari sevmem’, dedi. Ay'I dogarken gdriince: ‘Budur Rabbim’ dedi. O
da batinca: ‘Rabbim bana dogru yolu gbéstermeseydi, elbette sapan topluluktan
olurdum.’ dedi. Giinesi dogarken gériince: ‘Budur Rabbim, bu daha bliylik!’ dedi. (O
da) batinca dedi ki: ‘Ey kavmim, ben sizin (Allah'a) ortak kostugunuz geylerden
uzagim. Ben yiiziimii tamamen, gbkleri ve yeri yoktan var edene gevirdim ve artik

347 seklinde anlatilan kissadaki Hz. Ibrahim’in

ben O(na) ortak kosanlardan degilim
akil yaratmesini o, bu cisimlerin kaybolmasina degil hareket etmesine baglayarak
yorumlar. Buna gore, yildiz, ay ve gunes kendileri hareket etmiyorlarsa onlari Allah
hareket ettirmektedir ve gercek ilah Allah’tir. Fakat onlar kendileri hareket
ediyorlarsa bunun iki nedeni olmalidir. Birincisi, kendilerinden olmayan bir seye

ulasmak istediklerinden dolayi hareket etmektedirler. Ikincisi, bir seyden kaciyor

344 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 65b.

345 Bakara, 2:260.
38 Fazlullah, Muhabbetname, vr. 52b; Usluer, Hurdfilik, s. 341.
%7 En'am, 6:76-79.
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olabilirler. Bu iki durum da onlar igin eksiklik sayildigi icin onlar gergek ilah

olamazlar. iste Hz. ibrahim bdyle bir cikarsama ile Allah’i taniyabilmistir.3*®

c. Hz. Nuh Kissasi

Fazlullah, Nuh Tufani ve Hz. Nuh’un gemi yapmasi Uzerinde durur. Ona
goére, Hz. Nuh’un gemisinden kastedilen sey, aslinda kalemdir. Bunu delillendirmek
icin ikisi arasinda benzerlikler kurarak, sdyle siralar: Oncelikle kalem ve gemi
tahtadan yapiimistir. Kalem, geminin denizde seyretmesi gibi kagdit Uzerinde
seyreder. Boylece deniz de kalemin girdigi murekkebi temsil eder. Hz. Nuh'un
gemisi igindekilerle beraber, bilyiik dalgalar arasinda akip gitmesi**° gibi kalem de
yazlyi yazarken asagi ve yukari hareket etmektedir. Ayrica Hz. Nuh, gemiye Allah’in
adiyla binmelerini ve geminin Allah’in adiyla hareket ettigini ve durdugunu
sOylemistir.**® iste buna gore aynen, kalem de yazarken 32 kelime-i ilahi sayesinde

hareket etmekte ve durmaktadir.®’

Tufan basladiktan sonra Hz. Nuh, ogluna gemiye binmesini sdyleyince, o
bunu reddederek, “beni sudan koruyacak daga cikacagim”**? demistir. Fazlullah’a
go6re, Hz. Nuh’un oglu, 32 kelime-i ilahinin insanin ylzindeki isaretlerini bilmenin
yeterli olacagini séylemek istemistir. Ancak kalem ve hat olan Hz. Nuh’'un gemisine
binmeyince o hatlari saymanin bir fayda saglamayacagini bilmeyip tufandan

kurtulamamustir.>*®

d. Hz. Siilleyman Kissasi

Hz. Sileyman, insanlar, cinler ve kuslardan olusan ordusuna bakip, kuslari

teftis ettiginde hidhidin orada bulunmadigini fark eder ve kizar. Huthit cok

“

gecmeden gelir ve sOyle der: “... senin gérmedigin bir sey gdérdiim ve Sebe'den

sana gercek bir haber getirdim...”®* Fazlullah'a gére, burada Hz. Sileyman’in

348 Fazlullah, Cavidanname, vr. 88a.

9 Hod, 11:42.

%0 Hod, 11:41.

%1 Fazlullah, Muhabbetname, vr. 113a-b; Usluer, Hurdfilik, s. 332-3.
%2 Had, 11:43.

%% Fazlullah, Muhabbetname, vr. 114b; Usluer, Hurdfilik, s. 334.

%% Neml, 27:22.
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gbrmedigi, hatt-1 istivadir. Hidhud yaratiligi geregi basinda bulunan ibiginden dolayi
kendi yuzindeki hatt-1 istivanin farkindadir. Fakat Hz. Sileyman, daha saglarini
ortadan ikiye ayirmadidi icin hatt-1 istivay1 bilmemektedir. Hidhad, aslinda insan
demek olan “Sebe”’den haber getirmekle, insanin yuzindeki hatt-1 istivayr Hz.
Siileyman’a bildirmistir.>*®

Hz. Sileyman, hidhidin getirdigi bu haber (zerine, bir mektup yazip
hidhiidle Sebe melikesine gonderir.®*® Fazlullah, mektupta insan sureti oldugunu
soyledikten sonra mektubu gétirenin hidhid olmasinin sebebini onun ylizindeki
cizgilere baglar. Onun yuzindeki 2 kulak deligi, 2 burun deligi, hatt-1 istiva ile 2 agiz
deligi ve ibiginin toplami 7’dir. Bu da 4 ile carpilirsa 28 kelime-i ilahlyi gésterir. Bu
Ozellik sadece hidhid igin gegerli degildir. Bittn kuglar 28 kelime-i ilahiyi bu sekilde
gosterebilir. Ancak hidhidin  ibigi*® onu diger kuslardan ayirir. Bu ibik
digerlerininkinden farkl olarak bazen ikiye de ayrilabilir. ibik ikiye ayrildiginda onun
yuzunde ortaya ¢ikan sayi 8'dir. Bu da 4 ile carpilirsa 32 kelime-i ilahiyi gOsterir.
Boylece hudhud, diger kuslar sadece 28 kelime-i ilahiye mazhar olmugken, hem 28
kelime-i ilahiye hem de 32 kelime-i ilahiye mazhar olmustur. iste bu farktan dolay!
mektubu gétiirme gérevi hiidhiide verilmistir.>*®

Fazlullah, Hz. Sileyman’in yanina Belkis'in tahtinin getiriimesini de kendine
has sekilde yorumlar. Ayette gecen taht anlamindaki “ars’”dan maksadin Belkis’in
yuzindeki cizgiler (hatt-i Gmmiyye) oldugunu sdyler. Béylece Hz. Sileyman’in
yluzindeki cizgilerin (hatt-1 ebiyye) yanina Belkis'in ylzindeki cizgileri (hatt-i

Uimmiyye) getiren “yaninda Kitaptan bir ilim bulunan kimse”**® dir. Bu kisi de aslinda,

355 Fazlullah, Cavidanname, vr. 192a; Fazlullah, Muhabbetname, vr. 50a.

3% Neml, 27:28.

%7 Coraciiformes takiminin upupidae familyasinin tek uyesi olan hidhid, tac seklindeki tarakli ibigi ile

taninir. Bu ibik, eski iran hiikiimdarlarinda krallgin ve giiciin simgesi olarak kabul edilen ferr-i izedi
olarak da isimlendirilir ve ilahi gli¢ simgesi olarak yorumlanir. Bkz. Yildirim, Nimet, Fars Mitolojisi
Soézlugi, istanbul, 2006, Kabalci Yayinevi, s. 401-4. Fazlullah, hidhiidiin tacinin bu 6zelliginin
farkinda olarak, ona kendi gorisleri gcercevesinde yeni yorumlar getirir.

358 Bkz. Fazlullah, Cavidanname, vr. 15b-16a; Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 24a.

39 Bkz. Neml, 27:40.
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hatt-1 immiyye ve hatt-1 ebiyyeden ilk defa bahsedip 28 kelime-i ilahi ve 32 kelime-i

ilahiyi ortaya koyan Fazlullah’'tan baskasi degildir.>®°
2.3.9. Allah’in Varliklara Tecellisi

Fazlullah’a goére Allah bitin varliga tecelli etmistir ve varlik bu tecelli
olmadan dusunilemez. O, tecelliyi meydana gelis bigciminden dolayi iki ayri sekilde
ele alir. Bunlardan birincisi, butun varlikta meydana genel tecelli; ikincisi ise bu varlk

icinde 6zel yeri olan insanda meydana gelen 6zel tecellidir.

Allah’in varliga tecellisi 28 ve 32 kelime-i ilahi sayesinde gerceklesir. Her iki

tecelli seklini de aciklayabilmek icin Fazlullah, isim ve misemma’yr ayni kabul

eder.®®" Buna verdigi 6rnek ise Arap alfabesinin ilk harfi olan ['] harfidir. [']

misemma iken onun okunusu olan elif [<&!] isimdir.*®? Bu ikisinin ayni olmasinin

delili de isimde herhangi bir eksiklik oldugunda, ismin musemmayi gostermemesidir.
Mesela elif [uﬂ\] isminin, miisemma olan [\] ‘e isim olabilmesi icin fe [d] harfinin

cikartiimamasi gerekir.>®

Fazlullah, isim ve misemmanin ayni oldugunu bdylece kabul ettikten sonra

1364

diger asamaya gecer. Bu asamada, “sliphesiz ben Allah’im™>" ve “ben, mutlak galip

1365

ve hikmet sahibi olan Allah’im’>> gibi Allah’in kendini “Allah” ismiyle isimlendirdigi

ayetleri degerlendirir. Fazlullah’a gore Allah bu ayetlerde kendini, “Allah” lafz

vasitasiyla tanitmis ve bildirmistir. Eger Allah, kendini bdylece isimleri ve sifatlari ile

tanitmasaydi onu bilmek miimkiin olmayacakti. iste burada [;1\\] lafzini olusturan

[e]1-['1-T[J]1-[J]-1'] harflerinin 6nemi ortaya gikmaktadir. Bu harfleri 28 kelime-i

%0 Bkz. Muhabbetname-i ilahi, vr. 50b; Usluer, Hurdfilik, s. 356-7.

361 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 217a.

%62 Eazlullah-i Hurdfi, Argname(yazma), istanbul Millet Kutuphanesi, Ali Emirf, Fars¢a, no: 992, vr. 11a.
%3 Bkz. Usluer, Hurifilik, s. 226.
%4 Taha, 20:14.

%5 Neml, 27:9.
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ilahinin birer alameti olarak kabul eden Fazlullah’a gore, 28 kelime-i ilahi de ayni
zamanda Allah’in sifat-1 kadimidir. Zira Allah, kendi zatini oldugu gibi sifatlarini da
bu 28 kelime-i ilahi ile okumus yani insanogluna bildirmistir. Bundan dolayi Allah’in
sifatlarinin sayisi, 28 kelime-i ilahi ve onun sureti olan 28 huruf-1 tehecci
adedincedir.*®

Kelime-i ilahT kavramini bdylece Allah’in sifatlarina baglayan Fazlullah,
Allah’in varliga tecellisini de onun sifatlarinin tecellisi olarak ele alir. Zat-1 ilahinin ve
sifatlarin tecellisi, kelime-i ilahi sayesinde gerceklesir. Allah’in isimleri 28 kelime-i
ilahiden, onlar da 28 harften ibarettir. Ona goére harfleri; sekil, uzunluk, derinlik ve
arazdan ayrinca 28 kelime-i ilahi ortaya cikar. 28 kelime-i ilahi, ezeli ve ebedidir.
Allah’in zatiyla kaim olduklarindan dolayr bunlari ve bunlarin zatini tahayyul ve
tasavvur etmek muimkdn degildir. Bunlar, butin muikevvenatta ve esyanin
zerrelerinde tecelli etmistir. Farz etmek, tahayyul etmek veya tasavvur etmekle hig
kimse bunlari ve bunlarin zatini muikevvenattan ve egyadan ayirmaya glg¢
yetiremez. CUnkl bunlar esyanin 6zudur ve bir sey kendi 6ziinden ayrilamaz. Eger
mikevvenat ve esyadan bunlar (kelime-i ilahileri) tasavvur ve taakkul ile bil-fiil

ayirmaya kadir olunsa miikevvenatin viicudunun varligi kalmaz. **’

Fazlullah’a gére 28 kelime-i ilaht (ve 32 kelime-i ilahi) kendi zatinda birdir.
Zira hepsi Allah’in sifati olmasi itibariyle bir olmak zorundadir. Fazlullah, bu birligi
ifade etmek icin, aslinda Allah’in s6zi manasinda, kelime kavramini kullanir. Ancak
genel manada onun kelime kavramini kullanimi, daha sonra ikisi arasinda iligkiyi
aciklayacagimiz, logos kavramini cagristirmaktadir. 28 ve 32 kelime-i ilahinin

zatinda bir olmasi sonucta alemdeki varliklarin da birligini getirmektedir.*®®

Esya, kelimenin ihatasi altindadir. Eger kelime egyay! ihata etmemis olsaydi
Allah bilinemez, onun zatindan ve sifatindan bahsedilemezdi. Bu nedenle esya
Allah'in mazharidir.*®* Fazlullah, burada esya ve Allah arasindaki iliskiyi bir rnekle
aciklamaya calisir. Bitlin esya, yazinin s6ze delalet etmesi gibi, kelimeye delalet

eder. Yani nasil konusma yaziya dokdilebiliyorsa, Allah’in kelimesi de esya olarak

366 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 54b.

367 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 54a-b.

368 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.70a-b.

369 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 223b.
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ortaya ¢ikmistir. BdOylece esya, kitabullahtir. Yani bir bagka ifadeyle Allah’in
kelaminin somutlasmis halidir.>”° Bunun delili Felekii'l-Burtic’un 360 derece olmasi
ve insanin eklemlerinin 360 tane olmasidir. Zira 360 da, 360=6x(28+32)

denklemiyle, kelime-i ilahiyi gdstermektedir.®”’

Fazlullah’in bu konudaki gorusleri tetkik edildiginde Allah’in esyaya genel
tecelli etme sekli, ayni zamanda da genel tecellinin delili, olarak bes unsur géze

carpar.®

1. Sekil/Delil: Her bir varigin mutlaka isminin olmasidir. Varligin ismi, 32
kelime-i ilahinin gostergesi olan 32 harfin bir kismi ile olusmaktadir. "Allah her seyi

373

kugatmistir™™ ayetiyle kastedilen, Allah’in isimlerini olugturan kelime-i ilahilerin ayni
zamanda varliklarinda isimlerini de olusturmasidir.®* Boylece Allah’in
vahdaniyetinin geregi olarak 32 kelime-i ilahi bitin egyada, esyanin isimleri
sayesinde tecelli etmistir.>”> Bunun agiklamasini Fazlullah, su sekilde yapar; sey'in
zatinda bil-kuvve var olan isim, insanin zihninde veya harigte ortaya ¢ikan sdzlin
medlulinden baskasi degildir. Yani her isme mutlaka bir s6z delalet eder. Allah’in
isimleri i¢cin de bu durum aynidir. Allah’in zatinda tecelli edip zuhura gelen 32
kelime-i ilahi, bir araya gelip terkip kurarak istilahlari (kavram) meydana getirir. Bu
Istilahlar da kainattaki cisimlerin, kendi zatlarinda bil-kuvve var olan, isimlerine

delalet eder.’™®

2. Sekil/Delil: Her bir varhdin hakikatini ve ruhunu olusturanin savt/ses
olmasidir.¥” Varligin ilk zuhuru sesle olmustur. Ses, gayb aleminden sehadet
alemine gelen her varlikta mevcuttur. Ancak canlilarda bil-fiil, cansizlarda ise bil-

kuvve mevcuttur. Cansiz bir sey, baska bir cansiza vurulursa, onun cevheri olan ses

870 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 219a.

87 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 41a-b.

%72 Usluer bu unsurlari delil seklinde nitelemektese de bize gére bunlar ayni zamanda tecellinin seklini

de agiklamaktadir. Bkz. Usluer, Hurdfilik, s. 236-8.
%73 Fussilet, 41:54.

374 Bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 197b.

375 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 55a.

376 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.206a.

377 Bkz. “Hurdfilik”, 1A, c. V/1, s. 598.
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zuhur eder. Canlilarda ses, irade ve ihtiyarla zahir olur. Sesin en mikemmel hali,
kelam yani s6zdir. Kelam ise ancak insanlarda zuhdr eder.’® iste her varlikta

bulunan bu ses, 32 kelime-i ilahinin disinda degildir.

3. Sekil/Delil: Her bir varlikta goérulebilen hatt-1 istivadir. . sonra Ars

n379 v n380

lizerine istiva efti e " ... bdtin ciftleri yaratti™™ ayetlerinde, yerde ve gokte var
olan her seydeki hatt-i istivanin varligina isaret edilmistir. Hatt-1 istiva daha énce
acikladigimiz Gzere insanin yluzinde 28 ve 32 kelime-i ilahinin gorilmesi igin bir
alamet, Allah'in esyadaki ihatasini gdsteren bir delildir. Béylece onu misahede

etmemize imkan tanir.>®

4. Sekil/Delil: [-S] emrinin karsihg olarak her bir varlikta 6 yon(in®®?
bulunmasidir. Bu ydnler sirasiyla sag-sol-arka-6n-yukari-asagidir. Bu alti yon, [uf]

emrinin harflerinin bast edildiginde ortaya c¢ikan 6 harfe [i)}i J‘S] denk gelir.

Allah’tan ilk sadir olan ve kelime-i ilahiden olusan bu emir®® karsisinda mahlikatta 6
yon ortaya ¢ikmistir. Allah'in, 6 yonden varlidi ihata etmesine diger bir aciklama da
"Stiphesiz Rabbiniz Allah gbkleri ve yeri alti gliinde yaratti, sonra Arg (zerine istiva
etti™® ayetinden hareketle yapilir. Bu ayete gére yaratilig, istiva da dahil olmak
Uzere 7 gunde gerceklesmistir. 7 ginin saatleri toplami, 6 kere 28 saate esittir
(7x24=6x28). Bu 6 tane 28 saatten her bir 28 saat, 28 kelime-i ilahiyi gosterir ki bu
da kelime-i ilahinin esyayi 6 ydnden ihata etmesi anlamina gelmektedir.**® Ayrica 12
burcun her biri 30 derecedir, toplamda bunlar 360 derece yapar. Bu da, (28 kelime-i

ilah? + 32 kelime-i ilahl) x 6 yon=360 seklinde formule edilir ki 6 yonu olan tim

%78 Golpinarli, Hurdfilik Metinleri Katoalogu, s. 18.

%79 A'raf, 7:54; Yiinus, 10:3; Furkan, 25:59; Secde, 32:4; Hadid, 57:4.
380 Yasin, 36:36; Zuhruf, 43:12.
%1 Bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 106b ; Usluer, Hurafilik, s. 237.

382 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 347b.

383 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 196b.

384 Bkz. A'raf, 7:54; Yiinus, 10:3; Furkan, 25:59; Secde, 32:4; Hadid, 57:4.

385 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 192b.
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mevcudatin Uzerine 28 ve 32 kelime-i ilahinin muhit oldugunu dolayisiyla da Allah’in

tecellisini gosterir.>®®

5. Sekil/Delil: Her bir varhgin sahip oldugu sekildir. Nitekim "Herkes sekline

387

(mizacina) gére amel eder™® ayetinde gegen her varligin sekli, Allah [4] ismindeki

U¢ harfin, yani elif, lam, he [O—J—\] 'nin diz, kivrik veya dairesel sekilleri tim

esyanin mumkdn olan sekillerini kapsar. Yani her varligin sekli, Allah'in ismindeki
harflerin ait oldugu 32 harfin sekillerinden biri olmak zorunda olduguna gére, Allah'in

ve dahi 32 harfin her seye muhit oldugu gortiliir.>®

Fazlullah, bitin varlikta meydana gelen tecelliyi bdylece ele aldiktan sonra
Ozel tecelliyi insan Uzerinden aciklar. Zaten en ¢ok Uzerinde durdugu da bu 6zel
tecellidir. insan da ortaya cikan 6zel tecelli, genel tecellinin yukarida bahsettigimiz
bes seklinden/delilinden 2. ve 3. seklin/delilin gelistiriimis halidir. Bu gelistirme,
insanin diger varlklar arasindaki hususi yerine paralel olarak ortaya ¢ikar. Fazlullah,
insanin diger varliklardan farkh olan iki 6zelligini (konusma ve insan yuzi), 6zel
tecelliyi genel tecelliden ayirmak igin kullanir. Ancak dikkat edilecek husus, insanin
hem genel tecelli hem de 6zel tecelliye mazhar olmasidir. insana has tecelliyi, genel

tecelliden ayiran iki 6zelligi séyledir:

1. Fazlullah, insanin konusmasinin, onda ortaya ¢ikan tecellinin gdstergesi
sayar. Diger varliklardan farkl olarak konusabilen insan, “biz emaneti, gbklere, yere
ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten kagindilar, on(un sorumlulugun)dan korktular;
onu insan yliklendi; (fakat onun agir sorumlulugunu tam kavrayamadi) dogrusu o,

389

¢ok zalim, cok cahildir ayetindeki “emanet’i yiiklenmistir. iste bu emanet,

konusmadir.*® Bitiin varliklarda ortaya gikan genel tecellinin delili kabul edilen ses,

388 Usluer, Hurafilik, s. 238.
37 jsra, 17:84.
388 R

Usluer, Hurdfilik, s. 237.
%89 Ahzab, 33:72.

390 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 218b.
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insanda en mikemmel sekliyle, konusma olarak kendini gosterir. Bu mikemmellik,

insanda ortaya cikan 6zel tecellinin sebebidir.*"

2. Batdn varliklarda gorilebilen hatt-1 istiva, insana has olarak ylziinde
bulunur.**? Insanin yiiziini iki esit parcaya bélen bu hayali cizgi sayesinde, 28 ve
32 kelime-i ilahinin alameti olan hatt-1 Gmmiyye ve hatt-1 ebiyye belirmistir. 28 ve 32
kelime-i ilahinin alameti higbir varligin ytzinde belirmezken sadece insanin
yiiziinde bu 6zellik vardir.** Bu yiizden Fazlullah, insanda tecellinin sekli/delili olan,
28 ve 32 kelime-i ilahinin belirmesini bil-fiil; diger varliklarda belirmesini de bil-kuvve

olarak kabul eder.*

Fazlullah, bu iki madde sayesinde insanda ortaya ¢ikan 6zel tecellinin, diger
varliklarda gorilen genel tecelliden daha Ustin oldugu gorisindedir. Zira diger
varliklardaki tecelli parca parca iken insandaki ise bitiindiir.>*® 28 ve 32 kelime-i
ilahinin tamamina mazhar olan insan, 6zellikle de insan-1 kamil olan Hz. Adem,
varliklar arasinda miistesna bir yere sahiptir.>** Bundan dolayi biitiin varlik Allah’in

isimlerinin karsiliginda iken ilk insan olan Hz. Adem onun ism-i azamidir.®*’

%91 Bkz. Golpinarli, Hurdfilik Metinleri Katoalogu, s. 18.

%92 Bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 106b ; Usluer, Hurdfilik, s. 237.
%93 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 12a; ayr. bkz. Aksu, “Hurdfilik”, DIA, c. XVIII, s. 409.

394 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 13b.

%5 Fazlullah’in bu gériisiiniin Ibn Arabi etksi altinda oldugu aciktir. Zira ibn Arabi, insan-1 kamilde

Allah’in tecellsini agiklarken, bu tecelli seklinin en mikemmel sekilde oldugunu séyler. Ona gére
insan-1 kdmilde gergeklesen tecelliden daha mikkemmel bir tecelli mimkin degildir. Bunun sebebi
ise insan-1 k&milin “cem etme yetenegdi’yle donatiimis olmasidir. Yani Allah’in butin sifatlariyla
donatiimis olmasidir. Bkz. izutsu, Toshihiko, ibn Arabi’nin FusGisundaki Anahtar Kavramlar, cev.
Ahmed Yiksel Ozemre, istanbul, 2005, Kakniis Yayinlari, s. 317. Fazlullah, ibn Arabi’nin bu
gériisiinii kendi sistemine uyarlamistir. insan-1 kamilin cem etme 6zelligi Fazlullah’in gériislerinde 28
ve 32 kelime-i ilahinin tamamina mazhar olma seklinde ortaya ¢ikar.

396 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 44b.

397 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 131a.

129



2.4. FAZLULLAH’IN GORUSLERINE TOPLU BAKIS
2.4.1. insanin Onemi ve insan-Alem iliskisi

Fazlullah’in goérigslerinde insan oldukga 6ne gikar. Zira, yaratiimasi ve onda
meydana gelen tecelli bakimindan varliklar arasinda insanin yeri ayridir. O,
sistemini dayandirdigi Allah’in isim ve sifatlarindan en énemlisi kabul edilen ism-i
adzamin ilk insan Hz. Adem oldugu gériisiindedir. Zaten bu 6zelliginden dolay! da
insan yeryiliziinde Allah’in halifesi**® konumundadir.*® Fazlullah'in biyik 6lgiide
yapmaya ¢alistigi, insanin 6nemi ve diger varliklara Ustinligind sayilarin
yardimiyla ispatlamaktir. Bunun icin en ¢ok basvurdugu yéntem, insanda ortaya
¢clkan sayisal degerleri, bir sekilde bagka bir seye denk getirip insani 6ne

cikarmaktir.

“A

Fazlullah eserlerinde “insan” anlaminda daha ¢ok “adem” kelimesini kullanir.
Ne var ki bundan asil kastettigi genel manada insan mi yoksa ilk insan olan Hz.
Adem mi oldugu miibhemdir.*®® Konunun siyak ve sibakina gore kastettigi bazen
anlagilsa da genelde bir karisiklk gbéze c¢arpar. Onun goruslerine topluca
bakildiginda ise bu problem ¢ozuilmus gibi gorulebilir. O, genel manada “adem”
kelimesinden insan-1 kamil mertebesini kastederken, 6zel manada insan-1 kamil
kabul ettigi Hz. Adem’i kastetmektedir. Fazlullah’in Hz. Adem’e bu payeyi vermesi,
onun ilk yaratilan insan olmasi hasebiyle kendine &égretilen isimler®®' (32 kelime-i
ilahf) ve bu isimlerin onun yiiziinde zahir olmasi sebebiyledir.*%?

Fazlullah’in bu konudaki goérislerinin  daha iyi anlagilabilmesi igin,
kanaatimizce Ibn ArabPnin insan-adlem karsilastirmasina deginmek gerekir. ibn
Arabf’ye goére, Allah’in, kendini icinde seyredebilsin diye ilk yarattigi sey alemdir. Bu
dzel baglamdaki aleme ibn Arabi insan-1 kebir (blyik insan, yani makrokozmos)
adini vermektedir. insan-1 kebirin en belirgin vasfi ondaki her bir mevcudun Allah’in

Ozel bir ve yalnizca bir vechesini (ismini) temsil etmesidir. Bu temsilde bdutin

398 Bakara, 2:30.
399 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 198a.
% Usluer, Hurdfilik, s. 258-9.

401 Bakara, 2:31.

402 Bz, Fazlullah, Cavidanname, vr. 91b-92a.
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isimlerin kesin sinirlari ve pargalarin birbiriyle belirgin irtibatlari bulunmaz. Bunlar
gorunls itibariyle de yalnizca miunferit noktalarin olusturdugu gevsek bir kiime
gibidir. Sanki bir gesit bulutsu ayna gibidir.**®

Buna karsilik Allah’in kendini iginde seyretmek Uzere yaratmis oldugu ikinci
sey yani insan ise her bir nesneyi gercekten oldugu gibi yansitan iyi cilalanmis
kusursuz bir aynadir. Aslina bakilacak olursa insan, dlem denilen bulutsu aynanin
bizatihi cilasidir. Batin bu ucu bucagi olmayan aleme yayilmis, dagitiimis olan
somut nesneler ise insan denilen bu noktasal odakta cem ve tevhid edilmektedirler.
Batln girift ayrintilariyla tim &alemin yapisi apacik ve pargalari birbiriyle iyice
irtibatlandiriimis bir minyatlr seklinde insanda yansimaktadirlar. Bu onun alem-i

sagir (mikrokozmos) olusunun anlamidir.***

ibn ArabPnin bu baglamda (stiinde durdugu diger bir husus da insan ve
alemin her ikisininde Allah’t gostermesine ragmen insanin adleme olan Gstunlugudar.
Alem-i sagir olan insan, alemde bulunan biitiin sifatlari nefsinde toplar. Bu
bakimdan Allah en guzel sekilde insanda tecelli eder. Bu tecelli de ancak
insanlardan, insan-1 kdmilde vuku bulur, ¢ink( o, Allah’in en mikemmel tecellisinin
mazharidir.*®® insanin aleme olan Ustiinliigii onun “cem etme o6zelli§i” sayesinde
ortaya cikar. insan-1 kdmil, anasir-1 erbaadan madenlere, bitkilere ve hayvanlara
kadar mevcut ne varsa her seyi nefsinde cem etmektedir. Ancak burada dikkat
edilecek husus, bitlin bunlarin, insanda maddi varliklariyla ve suretleriyle degil,
yalnizca hakikatleriyle mevcud olmalaridir. Her seyin manevi hakikatinin bir sentezi
olmasi bakimindan insan, nefsinde dlemde ne varsa hepsini cem eder. insan-1 kamil
ise ancak bu 6zel anlamda alemin ziibdesi (hiilasasi)dir.**

Fazlullah’in insan-alem iligkisi hakkindaki gérisleri temelde ibn Arabfnin
insan-alem karsilagtirmasina dayanmaktadir, denilebilir. Fazlullah’in ibn Arabf’ye
ilaveten yaptigi, bu iligkiyi somut 6rneklerle ispatlamaya calismasidir. Bu érnekler,
28/32 kelime-i ilahi ve buna bagh olarak ortaya c¢ikan cesitli sayi

kombinasyonlarinin, hem insan ve hem de alemde gérilen denkliklerinden olusur.

403 izutsu, ibn Arabi’nin FusQisundaki Anahtar Kavramlar, s. 293.

404 izutsu, ibn Arabi’nin FusQisundaki Anahtar Kavramlar, s. 293.

405 izutsu, ibn Arabi’nin FustGsundaki Anahtar Kavramlar, s. 297.

406 izutsu, ibn Arabi’nin Fusiisundaki Anahtar Kavramlar, s. 300.
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Bu denkligin bulunmasi ayni zamanda, her iki objenin de yaratiig ve tecelli
kaynaginin ayni, yani, Allah olmasini gosterir durumdadir. insan-alem arasindaki
denklik, Hz. Adem’in bitiin esyayl kapsamasi sayesinde gerceklesebilir.*"’
Fazlullah, denkligi ispatlamak i¢in en ¢ok 360 sayisi Uzerinde durur. Bu sayl hem
Felekd'l-BurGc’un derecesidir hem de insanin eklemlerinin sayisi adedincedir. Ayrica
bu sayr 28 ve 32 kelime-i ilahinin, yani Allah’in tecellisinin bir gostergesidir

(360=6x(28+32))"

Fazlullah’in ispatlamaya calistigi diger bir husus da insanin alemden Ustln
oldugudur. Bunu da o, ibn Arabi gibi, insan ve alemin tecelliye mazhar olmalarindaki
farka baglar. Bu fark, alemin parca parca tecelliye mazhar olurken insanin bitiin
olarak tecelliye mazhar olmasidir.*® Diger varliklar insanin bu (stiinliigiiniin de
farkindadirlar. Bunun igin melekler ilk yaratilista Hz. Adem’e secde etmislerdir.
Ayrica Felekii'l-Buriic da diinyanin etrafinda bu yiizden dénmektedir.*'

Fazlullah, insan-alem arasinda kurdugu iliskinin bir benzerini de insan-Kur'an
arasinda kurar. insani kelam-1 sdmit (susan s®z); Kur'an'i da, kelam-i nétik
(konusan s6z) olarak niteleyen Fazlullah, bodylece her ikisini de birbirine
benzestirmeye calisir.*'’ Bu benzesme her ikisinin de “sdz” olmasindan kaynaklanr.
Her ikisi de s6z olmasindan dolayi kelime-i ilahinin gostergesi kabul edilmiglerdir.
Kelime-i ilahi insanin ylziindeki hatlar (immiyye ve ebiyye), Kur'an'da ise harfler

sayesinde ortaya gikar.*"?

Son olarak Fazlullah, insan ile Kur'an’i da kargilastirmaktan geri durmaz. Bu
karsilastirmanin galibi tabi ki insandir. Zira insanlarin yazdi§i okudugu Kur'an
mushaf-1 mecazidir. Mushaf-1 hakiki degildir. Mushaf-1 hakiki, insan-1 kamilin
begeriyet suretidir. insan yiziindeki hatlar sayesinde, mushaf-1 hakikinin yazisi
silinmemesine ragmen, Kur'an'in harfleri silinebilmesi, insanin énemini go&steren

diger bir drnektir.

407 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 114a.

408 BKz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 108a-b.

409 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 44b.

410 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 107b.

4“1 Bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 298a.

#2 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 34b.
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2.4.2. Logos/Kelime Nazariyesi

Fazlullah’in, distnce sistemin iskeletini teskil eden 28 ve 32 kelime-i ilahiyi, -
Allah’in isimleri ve sifatlari olmasi sonucu- zatinda bir olarak kabul etmesi, zaman
zaman onu yeknesak bir kavram kullanmaya iter. Bu kavram 28 ve 32 kelime-i
ilahinin 6zl mahiyetinde olan kelime kavramidir.*’® 28 ve 32 kelime-i ilaht soyut bir
kavram olmasina ragmen, kelime kavrami daha soyut bir durumdadir. 28 ve 32
kelime-i ilahT, 6z olan kelimenin gesitli sekillerde farkhlasmis halleridir. Ona gore
kelime, glines isiginin glinese nisbeti gibi Allah’in zatiyla kaimdir ve kuvvet-i
ezeliden 32 kelime-i ilaht olarak ilk o zuhur etmistir.*'* Kelime, esyanin hakikati
olmasi hasebiyle ayni zamanda da esyanin varlik sebebidir. Onun bu &zelligi
sayesinde Allah’in zati ve sifatlari bilinir olabilmis ve esya Allah’in mazhari
durumuna gelebilmistir.*”® Gériildiigi (izere Fazlullah, kelimeyi Allah ile alem

arasindaki her turlu iliskiyi saglayan orta/ortak bir kavram olarak ele almaktadir.

Fazlullah’in kelime kavramina yukledigi anlami daha iyi agcabilmek igin, onun
bu goérisuinin kaynaklarini ele almak gerekir. Fazlullah’in kelime nazariyesine etki
eden iki amil géze carpar. Bunlardan birincisi ibn Arabi’nin kelime nazariyesi, digeri
de Hiristiyanlik’in logos nazariyesidir. Bu iki amilin anlasiimasi igin distnce tarihi
boyunca bu nazariyeyi ele alanlardan kisaca bahsedecegiz. Kanaatimizce
Fazlullah’in kelime nazariyesinin ana kaynagi, Iibn ArabTnin gorisleridir.
Hiristiyanhdin logos nazariyesi ise onun, kendi goéruslerini dogrulamak igin hazir
buldugu bir materyal durumundadir. Zira onun baska gorislerini de agiklarken, logos

416

kavraminin Yeni Ahid’de en carpici sekilde gectigi*’® Yuhanna incilinden alintilar

yapmasi*'’ bu kanaatimizi destekler mahiyettedir.

413 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.70a-b.

414 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 196b.

415 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 223b.

416 Yuhanna, 1:1-18.

17 Yuhanna Incili, gnostik unsurlarl fazlaca tasiyan ve bu 6zelligi nedeniyle Snoptik Iinciller diye

adlandirilan ilk (i¢ incilden ayri tutulan bir metindir. Giindiiz, Sinasi, Din ve inang S6zlii§ii, Konya,
1998, Vadi Yayinlan, s. 400. Diger incillere gére daha ok batini 6ége barindiran bu incilden
Fazlullah, ilk havari Simun Petrus’a atfederek bir riya almistir. Bkz. Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim,
vr. 334a-b.
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a. Hiristiyanlik’ta ve Oncesinde Logos Nazariyesi

Kdken itibariyle Yunanca olan logosun baska dillerde tam bir karsihgi yoktur.
Hatta Yuhanna incilinin basinda gecen bu kavramin diger dillere cevirisi énemli bir
sorun olmustur.*'® Neredeyse Grek dili kadar eski olan bu kavram zaman icinde yeni
anlamlari da kazanmasi nedeniyle oldukga zor anlasilir hale gelmistir. Logos
kavraminin genel anlami, akla yatkin sebep veya kaynak; 6zel anlami, muhakeme
veya mantikli disince glcl ve yetenedi; yaygin anlami ise duslinerek veya
muhakeme ederek konusma ve yazmadir.*'®

Logos kavraminin ilk defa sistemli olarak kullaniimasi Herakleitos’'ta (M.O. 5.
yy.) gérilir.**® O, bu kavrami harici varliktaki her seyde eseri gdziiken ilahi ruh
anlaminda kullanmaktadir. Logos’'un Anaxagoras’in (M.O. 500-428) felsefesindeki
anlamu, ilahi akil (nous)’ dir. Ya da varhgi idare eden kuvvet veya zat-1 ilahi ile &lem
arasindaki vasitadir. Stoacilardaki anlami ise, alemi idare eden Faal Akil ya da cuzi

akillara diisiince ve bilgilerini veren Kiilli Akildir.**!

Antik dénemde logos kavramini
sistemli olarak belirgin bir sekilde kullanan Stoacilar logosu evrenin mantiksal/akilsal
dizeni, ickin bir doga yasasi, esyada gizli ve ona hayat veren bir gug, duyulabilir
dinya Uzerinde hikim slren bir kuvvet olarak kabul etmislerdir. Aslinda onlar, 6zel
anlamda, logosu Tanri yerine kullanmiglardir. Fakat bu Tanri anlayisi, onu bir zat

olarak degil de bir ilke ve kuvvet olarak goriir.*?

Kadim Yahudi digtincesinde kelimenin anlami, eserlerinden birisi de yaratma
olan “Tanrinin Kelimesi’dir. Tanri, kelimeyi ifade etmis ve alem yaratiimistir. Sonra
da onun nefesi, kelimenin yarattigi seylere bir defada hayat vermistir. Yahudiler

daha sonralari “memra” kavramini da bu anlamda kullanmaya baslamislardir.*®

418 Inge, W.R., “Logos”, Encyclopedia of Religion and Ethics, (edi. J. Hastings, T&T Clark),
Edinburg, 1994, c. VIIl, s. 133.

419 Pépin, Jean, “Logos”, Encyclopedia of Religion, second edition, (edi. Lindsay Jones), c. VI, s.

5501-5502.

20 Avel, Betiil, Erken Dénem Hristiyan Teolojisinde Logos Doktrini, (basilmamis ylksek lisans

tezi), istanbul, 2000, s. 10.

2 Afifi, Ebu’l-Ala, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, (cev. Ekrem Demirli), istanbul, 200, iz
Yayincilik , s. 62.

22 Bkz. Pépin, “Logos”, Encyclopedia of Religion, c. VIII, s. 5501-5502.

423 Inge, “Logos”, Encyclopedia of Religion and Ethics, c. VIII, s. 133.
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Yahudi distncesinin Yunan dusuncesiyle karismasindan sonra suratli bir sekilde
memra kavraminin anlami degismis ve bundan ilahi akil kastedilir olmustur. Bundan
dolay! Yahudi filozoflarinin, Tanrinin kelimesi kavramini kadinati muhafaza eden, onu
idare eden sey; vahyin, nibuvvetin ve seriatlarin kaynagdi anlaminda kullandiklarini

gérmekteyiz.***

Hiristiyan disuncesinde logos, Allah’in oglu ve suretidir. Ya da varliga
yayilan ruh, Mesih suretinde misahhaslasan alemin yaratiimasindaki vasitadir. Her
sey ogul ile, oguldan ve ogulda ortaya cikmistir. O bitlin alemi kapsayicidir. O,
hayatin kaynagi, ruhuyla alemin bitin clzlerinde zahir olan, onlara her tirlG bilgiyi
ve marifeti ulastiran seydir. Yuhanna incil’ne bakildiginda logos kavraminin
neredeyse Yahudi filozof Philo’nun (6. M.S. 50) tanimiyla ayni oldugu gérulur. Ancak
Yuhanna logos ile Mesih’i kastederken, Philo ise bununla bir sahsi kastetmez ve
genel anlamda kullanir. Aziz Clement (6. M.S. 98) ise logosu “yonetici akil kuvveti”
olarak kullanmistir. Bdylece Clement’e gore ogul, beseri surette bedenlesmeden
once varlikta bulunan akletme kuvvetidir. Bu kuvvet, bilginin ve vahyin kaynagi
oldugu gibi, alemdeki hayatinda kaynagidir. Musa’nin ve diger peygamberlerin
lisaniyla konustugu gibi, Yunan filozoflarinin vasitasiyla da konusmus, onlara

hikmetlerini ilham etmistir.**

b. islam Diisiincesinde ve ibn Arabi’de Kelime Nazariyesi

islam diisiincesinde, Allah’in kelaminin mahldk olup olmadigi tartismasi ile
baglantili olan bu nazariye hakkinda, konumuzla alakasi bakimindan, ilk ele
almamiz gereken Eg'arilerin gorusleridir. Es'ariler, kelami ikiye ayirmiglardir.
Bunlardan birincisi, harfler, telaffuzlar, konusulan, seslerle ifade edilen, kagitlarda
yazilan, tertib ve ardilhgin bulundugu kelamdir. Bu gesit kelam, melekler vasitasiyla
peygamberlere indirilen ezeli kelama delalet eden harfler ve ibarelerdir. Bu kelam
Es'arilerin biyiik ¢ogunluguna gére mahltk ve hadistir. ikinci manada kelam ise
ezelden beri Allah’in zatiyla k&im; Kur'an, Allah’in Hz. Musa ile konusmasi, emr-i

ilahi, tekvin kelimesi gibi kelam c¢esitlerinin kendisinin harici suretleri oldugu kadim

424 Afifi, islam Dusiincesi Uzerine Makaleler, s. 63; ayr. bkz. D.E.G., “Logos”, Encyclopedia
Judaica, Keter Publishing House, Kudis, 1996, c. 11, s. 460-462 .

425 Afifi, islam Dusiincesi Uzerine Makaleler, s. 64; ayr. bkz. Inge, “Logos”, Encyclopedia of

Religion and Ethics, c. VI, s. 137-138.
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426 «

nefsi konusmasidir. Eg'ariler, Kur'an’da gecen emr” ve “yaratma” kavramlariyla

kastedilenin de ikinci manadaki kelam oldugu goriistindedirler.*?’

Yine onlar, “O'nun igi, bir seyi(n olmasini) istedi mi ona, sadece "ol!"

1428

demektir, hemen oluverir ve “Biz bir seyi(n olmasini) istedigimiz zaman,

séyleyecedimiz sbz, sadece ona "ol" dememizdir, derhal oluverir*?®

ayetlerinde
gecen “oI” emrinin Allah’in kadim kelimesi oldugunu ileri siirmiislerdir. iki ayeti de,
kelami somutlastiracak, en azindan yaratma sahibi bir “sahsiyet” goérinimuyle
ortaya gikacak sekilde yorumlamislardir.**°

Sonug olarak, Afifi'ye goére Allah’in kadim sifatlarindan olan bir kelam sifati
vardir. O birdir, kendisinde ¢okluk yoktur. Bu sifat, Allah’in zatindan farkli ve ayridir.
Allah kendisini izhar etmek istedigi icin pek ¢ok surette zuhur eder ve bu suretler
hadistir. Bu suretlerden birisi de, Mushaflarda yazili bulunan Kur'an’dir. Eg'ariler de
bu sifati cisimlestirmisler ya da Hiristiyanlarin ¢ sifati misahhaslastirdiklari gibi
ondan bir sahsiyet meydana getirmislerdir. Gazali de buna ihya/diriltme sifatini ilave
etmistir. Netice itibariyle, ortaya ¢ikan bu nazariyeye, kelime/logos nazariyesi demek
yanlis olmayacaktir. Ancak bu nazariyenin yol actigi iki sonug, Uzerinde tartisiimasi
gereken konulardir. Birincisi, bu nazariye iki kadimi (zat ve sifat) var kabul etmektir.
ikincisi ise, alemdeki yaratmayi Allah’in disindaki bir seye dayandirmaktir. Yani
buna goére Allah, alemi vasita olmaksizin yaratmamistir ancak bu sifati vasitasiyla
Allah’tir.**!

Kelime nazariyesini ele alan diger bir firka Sia ise, “Nur-i Muhammedi”
kavrami Uzerinde ¢ok durmus ve nurun nesilden nesile intikal ettigini, Hz. Adem, Hz.
Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve diger peygamberler suretinde, son olarak da Hz.
Muhammed (s) suretinde zahir oldugunu ileri sirmistur. Bu noktaya kadar bazi
Sunniler de bu fikre katilmiglardir. Fakat Sia, 6zellikle Hz. Ali ve Ehl-i Beyte

verdikleri ehemmiyet ile temayiiz etmektedir. Bu nazariyeye gére Hz. Adem’den Hz.

426 “Iyi bilin ki, yaratma ve emir O'nundur” Araf, 7:54.

427 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 69.
% yasin, 36:82.

29 Nahl, 16:40.

430

Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 68.

431 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 72.
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Muhammed (s)’e kadar butlin peygamberler, Hz. Ali ve onun varisleri, hakikatte tek
bir sahsiyettir. Bu goris daha sonra cgesitli sekillerde kendini gdstermigtir. Mesela
Karmatiler ve ismaililer bunu “Masum imam” olarak isimlendirirken, Sufiler, daha
Ozel bir yorumla, dlemdeki yaratmanin araci ve batini ilmin kaynagi anlamina gelen

“Kutub™*? kavramiyla tanimlamislardir.**

Buraya kadar anlattigimiz kelime nazariyesini cami sekilde ele alan ve ona
son noktay koyan ibn Arabi’dir. Kendinden énceki gériislerden etkilendigi acik olan
ibn Arabi, kelime kavramiyla esanlamda yirmiden fazla istilah kullanmistir. Bu farkli
kullanimlar, onun kendinden 6éncekilerden etkilendigini ispat ettigi gibi ayni zamanda
da vahdet-i viicud dusincesinin temel 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Zira vahdet-i
vucud gorugu, bir olan varlik hakikati igin herhangi bir istilahi kullanmaya imkan
vermektedir. CUnkl mutlak varlik, her seydir ve her sey odur. Her sey, bir seydedir
ve bir sey, her seydedir veya o her seydir. Buna binaen farkl istilahlar, bu 6zel
varhigin hususi yonlerini ifade etmektedirler. Kendisine farkli noktalardan bakilan bu
tek hakikat, ibn Arabi’nin kelime diye isimlendirdigi seydir.***

ibn ArabPnin anladigi sekliyle kelime nazariyesi, farkli acilardan ele alinabilir.
Fakat biz burada, Fazlullah’in gorislerine kaynaklik etmesi bakimindan ikisi
Uzerinde duraca@iz. Bunlardan birincisi onun, kelimeyi, Hakikat-i Muhammediye
Kutub, Ruhu’l-Hatem (yani nebilerin sonuncusunun ruhu ki, o da Hz. Muhammed
(s)’dir) olarak isimlendirdigi, diger peygamberler ve velilerle iligkilendirdigi goéristdur.
Buna goére kelimenin en énemli vazifesi, her tirll ilahi ilme, yani vahiy ve ilhama
kaynaklik etmesidir.**® Bu vazifesi neticesinde kelimeden asil maksat, biitiin

peygamberlerin onun suretlerini teskil ettigi “run’dur.**® Ayrica o, kelimeyi Allah ile

32 Tasavvufta bu terim "veliler zimresinin baskani, dinyanin ve alemin manevi ydneticisi olduguna

inanilan en blyuk veli" manasinda kullaniimig, onun isgal ettigi makama da kutbiyyet denilmigtir.
Ayrica kutbun yénetimi altinda bulunduguna inanilan gesitli veli gruplarinin her birinin bagkanina da
kutub adi verilir. Bu durumda birinci anlamdaki kutbu ébirlerinden ayirmak igin ona kutbli'l-aktab adi
verilir. Fakat tasavvufta mutlak olarak kutub denildigi zaman en bulyuk veli, insdn-1 kdmil ve hakikat-i
Muhammediyye anlasilir. Bkz, Ates, Sileyman, “Kutub”, DIA, c. XXVI, s. 497.

433 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 77.

434 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 78.

43 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 79.

436 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 83.
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alem arasindaki “berzah” olarak da nitelendirir. Bundan kastettigi, kadim ile hadis
437

veya vacib varlik ile mimkuin varlik veya fail ile munfail arasindaki “vasita’dir.

Aslinda Ibn Arabi, kelimenin tecelligahlarindan birisi olmasi itibariyle
varliklarin hepsine de kelime der. Clnki ona gére kainat, natik seylerin toplamidir.
Buna delil olarak “de ki: ‘Rabbimin sézleri(ni yazmak) icin deniz miirekkep olsa,
Rabbimin sézleri tiikenmeden 6nce deniz tiikenir.” Yardim igin bir o kadarini daha

getirsek (yine yetmez)”®

ayetini getirir. Bununla beraber o, genellikle sadece
peygamberleri ve velileri kelime olarak isimlendirmektedir. CUnkU onlar, ilahi akhn
(kelime) en ké&mil ve en kapsayici mazharlaridir. Hz. Muhammed (s) (hakikat-I
Muhammediye) ile diger peygamberler arasindaki iligki ise, butinin cuz ile iligkisine
benzemektedir. Zira o, digerlerinde tecelli eden sifat ve kemalleri kendi nefsinde
i,
Allah’in kendi sureti (izerine yarattigi “Hakiki Adem” olarak da isimlendirir.**° Diger

toplamaktadir. Ibn Arabi, bu &zelliginden dolayr hakikat-t Muhammediye*®

her bir peygamberleri ise Fus(su’l-Hikem'de “kelime” olarak isimlendirip ele alir.**’
ibn Arabt’nin kelime nazariyesinde ele alacagimiz ikinci ydén, onun bu
kavrami “insan-1 kAmil” anlaminda kullandigi goérisleridir. Ona gére mutlak manada
varliklarin en kamili, “Hak”; Hakkin en kamil mazhari ise, kendi suretinde yarattigi
insan-1 kamildir.**? ibn Arabi, insan-1 kamil kavramini hakikat-i Muhammediye
kavramina goére ikincil bir mevkiye yerlestirir. Es'arilerin kadim kelam ile kadim
kelama delalet eden zahir kelam ayriminin mantigi burada da gériiliir. ibn Arab?nin
hakikat-i Muhammediye diye isimlendirdigi sey, batin varliklarda ayni derecede

ortaya ¢cikmaz. Bunun en Ustlin mazhari olan insan-1 kamil, kadmil varligindan dolayi

437 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 87.

438 Kehf, 18:109.

439 Genis bilgi icin bkz. Demirci, Mehmet, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, c. XV, s. 179-180.

440 ibnii’l-Arabf, Muhyiddin, Fusiasu’l-hikem, (nsr. Ebu’l-Ala el-Afif), Beyrut ts., Daru’l-Kitabi’l-Arabi, s.
47, 55; Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, nsr. Daru Sadir, Beyrut, ts., c. lll, s. 447; c.
IV, s. 279; Afifi, islam Diigiincesi Uzerine Makaleler, s. 85.

441 Afifi, islam Dusiincesi Uzerine Makaleler, s. 84; ayr. bkz. ibni’l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, (cev. ve

serh. Ekrem Demirli), Istanbul, 2006, Kabalci Yayinevi.

42 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 89; ayr. bkz. ibnir'l-Arabi, Fusis, s. 47, 55; ibni’l-

Arabi, el-Fiitiihat, c. lll, s. 447; c. IV, s. 279.
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“halife”, “sdret”, “kevn-i cadmi” ve Hakkin sifatlarinin ve kemallerinin Uzerinde

443

yansidigi “ayna” olarak isimlendiriimeyi hak etmistir.

ibn Arabt’nin “Adem-i hakiki” olarak da isimlendirdigi insan-1 kamil, sahip
oldugu ruh, akil ve cismiyle —bltlin sifatlariyla- ilahi mertebeyi ve tabii alem
mertebesini bir tek hakikatte toplamistir. Binaenaleyh onun ruhu, Allah’in ruhunun;
akh, killi aklin ve cismi de tabiat aleminin kiiciimis seklidir.*** Aslinda her insan,
Allah suretinde yaratildigi icin potansiyel olarak insan-1 kamildir. Bilfiil insan-1 kamil
ise kemalini, (kesf halinde) Allah ile olan zati birliginin bilincine varan kimsedir. Bu

da, sadece bazi insanlarda ortaya gikar.*°
c. Fazlullah’ta Kelime Nazariyesi

Fazlullah’in kelime nazariyesi temelde, yukarida bahsettigimiz ibn Arab?'nin
go6ristnin iki yénline dayanir. Bunlardan birincisi, butin peygamberleri kelime
olarak kabul etmesidir. Bunu yaparken basladigi nokta ise Hz. isa’dir. Hz. isa’nin
Kur'an'da gectigi lizere**® kelime ve ruh olmasini biitiin peygamberleri de bunun
icine dahil ederek yorumlayan Fazlullah’a gore peygamberler kelimenin farkh farkli
tezahdarleridir. Onlarin acgikladi§i hakikatlerin kaynagi da kelimedir. Ancak Fazlullah,
bu peygamberler arasinda en cami olaninin hangisi oldugu noktasinda ibn
Arabi’den farkl disiinmektedir. ibn Arabi, bunun tartismasiz sekilde Hz.
Muhammed (s) oldugunu iddia ederken,**’ Fazlullah, Hz. Adem oldugu gériisiinii
benimser. Bunu ispat etmek igin de Hz. Muhammed (s) ile Hz. Adem arasinda
karsilastirmalar yapar. Ona gére, Hz. Adem daha 6énce de bahsettigimiz birgok
Ozelliginden dolayr Hz. Muhammed (s)'in 6nline geger, butlin evliya ve enbiyalari

cami bir makamda durur.**®

Fazlullah’in kelime nazariyesinde ibn Arabi’den etkilendigi ikinci yon,

kelimenin insan-1 k&mil olarak yorumlanmasidir. Allah’in tecellisinin en Ustin

3 Jbni'l-Arabi, el-Fiitiihat, c. IV, s. 13; Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 90.

444 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 91.
445 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 93.
4 Bkz. Nisa, 4:171.

447 El-Hakim, Suad, ibnii’l-Arabi Sézliigii, (cev. Ekrem Demirli), istanbul,2005, Kabalci Yayinevi, s.
471.

448 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 123a.
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derecesinin insan-1 kAmilde ortaya ¢ikmasi hususunda ibn Arabi ile hemfikir olan
Fazlullah, insan-1 kAmilin kim oldugu hususunda ondan ayriimaktadir. Yine ibn Arabi
burada Hz. Muhammed (s)i insan-1 kamil olarak kabul ederken,**® Fazlullah’a gére
insan-1 kamil Hz. Adem’dir.**°

Fazlullah’'in, kelime nazariyesinde ibn Arabi’den farkl diisiinmesi sadece bu
iki hususta degildir. Bu iki hususun disinda Fazlullah, ibn Arabi'den farkli olarak,
kelime kavramini soyut anlamdan somut anlama dogru yaklastirmaya c¢alisir. Bu
¢aba, ayni zamanda Allah’in varliklara tecellisini de ispat etmeye yoneliktir. Bunun
icin denedigi ilk yol kelime-i ilahi kavramini, kelime yerine kullanmasidir. Fazlullah
bdyle yapmakla, kelime-i ilahi her ne kadar soyut bir kavram olsa da, 28 ve 32
kelime-i ilahi diye sayilabildiginden kelimenin somutlastiriimasi yolunda ilk adimi
atmistir. Bundan sonra Fazlullah'in attigi ikinci adim, kelime-i ilahinin alemi olarak

harfleri zikretmesidir.

Fazlullah’in kelime kavramini somutlastirmaya calisirken denedigi ikinci yol,
savt (ses) sayesinde gerceklesir. Fazlullah, kuvvet-i ezeli olmazsa savt ve kelimenin
olamayacagini; savt ve kelime olmazsa da kuvvet-i ezelinin olamayacagini soyler.*’
ilk bakista bu ifadeleriyle Allah’in varliklara tecellisi konusunda bahsettigimiz gibi,
kelimenin —s6z anlaminda- insanda; savtin —ses anlaminda- insan disindaki
varliklarda ortaya c¢ikmasini kastettigi anlasilabilir. Ancak bu ifadeden anlasiimasi
gereken ikinci husus, askin olan varlik (Allah) ile ickin olan varlik (dlem) arasindaki
karsilikh birbirine bagh olma iliskisidir. Kurulan bu iliski esnasinda, somut olan ses
ve s0zln kelime-i ilahiden olustugu varsayimindan hareketle Fazlullah, baslangicta

soyut olan kelimeyi somut varlik alanina yaklastirmaya calistirmistir.

2.4.3. Vahdet-i Viicud ve A’yan-1 Sabite’nin Karsiligi Olarak Kelime-i
ilahi

Fazlullah’in goérislerinin, vahdet-i vicud dislncesiyle olan iligkisini
aciklayabilmek igin vahdet-i vicudun anahtar kavramlarindan a’yan-i sabite ile
Fazlullah’in kullandigi kelime-i ilahi kavramini karsilastirmak yerinde olacaktir. Bu

karsilastirmaya, ibn Arab?'nin kullandi§i a’yan-1 sabiteden, diger kavrama kaynaklik

9 El-Hakim, ibnir’l-Arabi Sézliigi, s. 370.

450 B Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 12a-b.

451 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 199b.
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etmesi agisindan, dnce bahsetmek gerekir. Ancak a’yan-1 sabitenin anlasilabilmesi

icin vahdet-i viicud distincesinin genel gergevesini gizmek elzemdir.

Afifi, ibn Arab?nin sistemini ifade etmesi bakimindan vahdet-i viicudu bir
blylk 6nerme seklinde tanimlar. Buna gére; vicudi hakikat, 6zl ve zati itibariyle
birdir, sifatlari ve isimleri agisindan ¢oktur. Bu hakikatte sadece itibarlar, nisbetler
ve izafetler agisindan ¢ogalma vardir. O, ezelidir, kadimdir, ebedidir, kendilerinde
zuhur ettigi suretler degisse bile kendisi degismez. Vicudi hakikat, sahili olmayan
cosmus bir denizdir; hisle idrak olunan mahsus varlik, bu denizin Gzerinde zuhur
eden dalgalardan ibarettir. Zati itibariyle bu denize bakildiginda, “bu Hakk’tir” denilir;
sifatlari ve isimleri agisindan, yani midmkinlerin  “ayn/hakikat’larina zuhuru
acisindan bakilirsa, “bu halk” veya “bu alem”dir denilir. Bu hakikat; Hakk ve halk, bir
ve ¢ok, kadim ve hadis, evvel ve ahir, zahir ve batin gibi muellifin tekrarlamayi
sevdigi tezatlardan ibarettir. iste varligi bu sekilde anlamaya yarayan sistemin adi

“vahdet-i viicud”dur.**?

Bu tanimdan da anlasilacagi Gzere varligi anlamaya yarayan (¢ tane kavram

wA ”

ortaya c¢ikar. “Hakk (Allah)”, “ayn” ve “alem”. |bn Arabi, bu l¢ kavramdan a’yn’i daha
cok iki lafiz seklinde a’yn-i1 sébite (cogulu a’yan-1 sabite) olarak kullanir. ibn Arabi
kendi rengini katmakla beraber genellikle bu kavrami, Mutezilenin maddm,
felsefecilerin miimkin terimleri ne karsilik olarak kullanmistir. ibn Arabi eserlerinde
muimkin kavramini da yer vermesine ragmen “varligi ve yoklugu” farz edilebilen
anlamini “ayan- sabite” kavrami ile ifade etme yolunu tercih eder.**® O, “ayn” ile
hakikati, zati ve mahiyeti kastederken, “slibat” veya “sabit” ile de insan mahiyetinin
veya geometrik bir sekil olan dg¢genin zihindeki varligi gibi, zihni veya akli varlhigi
kasteder. S6z konusu zihni varlik, insan bireylerinin veya uggen bireylerinin (tikel
Ucgenlerin) distaki varligi gibi, zaman ve mekéanda, zihnin disinda gergeklesmek
anlamindaki var olma halinin ziddidir. O halde, ibn Arabi a’yan-1 sabiteden s6z
ettiginde, varliklarin sahislarinin bulundugu duyulur ve harici alemin yaninda
esyanin hakikatlerinin veya akledilir mahiyetlerinin bulundugu duyulur akledilir

alemin varligini ifade etmis olur. Dis varliktan yoksun bu a’yan-1 sabiteyi ibn Arabi

452 Afifi, Ebu’l-Ala, FusGsu’l-Hikem Okumalari igin Anahtar, s.47.

453 Bkz. el-Hakim, ibnir’l-Arabi Sozliigi, s.90; Karadas, Cagfer, ibn Arabinin itikadi Goriigleri,
istanbul, 1997, Beyan Yayinlari, s. 152.
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genellikle yok olan seyler anlamindaki madimat veya umdr-i ademiyye diye

niteler.***

Vahdet-i vicud dislincesinde bu Uc¢li kavram silsilesi icinde a’yan-i sabite,
“arada bulunma” 6zellikleriyle nitelik kazanan ontolojik bir fitrati haizdir. Yani a’yan-i
sabitenin dlizeyi, mutlakhgi bakimindan, Hakk ile alem (sehadet alemi) arasinda bir
konuma sahiptir. Bu 6zel ontolojik konumlarinin bir sonucu olarak a'yan-1 sabite,
hem etken (fail) hem de edilgen (meful) olmalarini saglayan cifte bir fitrata sahip
bulunmaktadir. Sdyle ki, bunlar kendilerinden daha Ust dlzeye (Hakk) gore edilgen,
kendilerinden daha diisiik diizeye (alem) gére de etkendirler. Bunlar ilahi Zat'da
bilkuvve mevcud mimkinattan baska bir sey olmamalari hasebiyle kabul edici ve
edilgen (pasif) “kaplar’dir. Bunlarin fitrati Zat'in bizatihi potansiyel igyapisi
tarafindan pasif (edilgen) bir bigimde belirlenmigstir. Fakat sirf kendileri agisindan g6z
onune alindiklarinda, bunlar kendi kendilerini belirleyici bir fitrata sahiptir ve alemin
mumkuan nesneleri Uzerinde de belirleyici bir gu¢ icra ederler. Bunlar mumkun
nesnelerin cevherleri yani a’'yanidirlar. Batin mdmkin nesnelerin her birisi de, kevni
alemde, kendi a’yninin icabina gére uygun olarak kuvveden fiile gikmaktadir.**®

Diger bir deyisle, iki varlik alani arasinda ya da Zat'in isim ve sifatlari ile
bunlarin eseri olan alem arasindaki iliskinin kurucu unsuru olarak a'yan-i sabitenin
iki yonl oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi a'yan-i1 sabitenin, Zat acisindan
ilahi bilginin malumlari yani isimlerin suretleri olmalaridir. ikincisi ise a'yan-i
sabitenin, dlem agisindan mumkunlerin ve harici varliklarin hakikatleri olmalaridir.
Kisaca a'van-1 sabite, isimlerin suretleri; alemin hakikatleridir. Her iki yon de
nihayette, a'yan-1 sabitenin isimlerin kendilerine 0zgl anlamlarinin suretleri veya
alemle ilgili olarak ilahi ilmin malumati anlamina gelmektedir. A'yan-1 sabite,
fenomenal varlik alanindaki seylerin, duyulur ve akledilir nesneler haline gelmeden

456

once Zat'da potansiyel olarak bulunduklari halin adidir™ ve ilahi isimlerin nasil

yorumlanacagini gosterir.**” Bununla beraber biitiin bunlar aslinda ilahi Biling'te

54 El-Hakim, ibni’l-Arabi Sézluigii, s. 90.

455 izutsu, ibn Arabi’nin FusGsundaki Anahtar Kavramlar, s. 216; ayr. bkz. ibni’l-Arabi, el-

Futuhatiu’l-Mekkiyye, c. |, s. 302; c. lll, s. 47; c. lll, s. 193.
% Kartal, Abdullah, ilahi isimler Teorisi, Allah-insan iliskisi, istanbul, 2009, Hayykitap, s. 164-165.

457 Kartal, ilahi ismler Teorisi, s. 166.
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vuku buldugundan, a'yan-1 sabite de Gayb Aleminde ezelden beri mevcud olan
gercekler (hakaik)dir.**®

ibn Arabi, ilahi isimlerin Allah’la olan iliskisinden ziyade ilahi isimlerin alemle
olan iligkisi Uzerinde dururken a'yvan-i1 sabiteyi kullanmaktadir. Bu durum aslinda
onun isimleri ezeli olarak islevsel goérmesinden kaynaklanir. O, tatii diye
isimlendirdigi ve sifatlar iglevsiz birakan kimseleri (deistleri) siddetle elestirir. Ona
gore ilahi isimler 6zl geredi kendilerine ait 6zel anlamdan yoksun distntlemezler.
Yani Allah’in ilim adinda bir sifati varsa, bu sifat ezeli olarak faildir ve Allah her an
Alim’dir. Tekvin sifati, onun siirekli olarak yaratici olmasini gerektirir. Bu noktada ibn
Arabi isimlerin ve sifatlarin islevselligi sayesinde, Allah ile dlem arasindaki iliskiyi
aciklamaya calisir. Bu iligki aslinda ilahi isimlerle mumkinlerin hakikatlerinin
iligkisidir. Bu bakimdan ona gore asil Uzerinde durulmasi gereken sey a'yan-i
sabitedir. A'yan-1 sabite fikrini kabul etmek, Zat kargisinda Zat'in isimlerine konu
olan hakikatlerin varligini kabul etmek demektir ki bu da a'yan-1 sabitenin yaratiimig
olmadigi anlamina gelir.**°

A'van-1 sabitenin arada bulunma &zelliginden baska, Fazlullah’in kelime-i
ilahi kavramiyla karsilastirmak igin, bahsedecegimiz ikinci yoni bunlarin mevcud
olmayan (ma’dum) olmasidir.*®® ibn Arab’ye gére a'yan-1 sabite, duyulur ve akledilir
varlikta (harici alem veya somut varliklar) ortaya cikmalarina ragmen imkan
hallerinden ayrilmazlar. Béylece onlar, Allah’in bilgisinde bulunmalari ydninden
ezeli olmakla birlikte, dis (somut) varlik kokusunu koklamis degillerdir.*®" ibn Arabi
bu manada a'yan-1 sabiteyle alem arasindaki iliskiyi ispatlamak adina akli deliller

ortaya koymaz. Bunun sadece sezgi yoluyla anlasilabilecegi gértisindedir.

Fazlullah, a'yan-1 sabite yerine genel olarak kelime-i ilahiyi, 6zel olarak da
her nesnenin ismini oturtmus go6zukmedir. Fazlullah’in, tamami Farsga olan
eserlerinde isim ve misemma arasindaki iliskiyi aciklarken sik sik kullandigi cimle,
‘ism a’yn-1 misemma est” cumlesidir. Bunun Turkge karsiligi “isim, misemmanin

aynisi/tipkisidir’ seklinde olabilecegi gibi, “isim misemmanin 6zi/hakikatidir’

458 izutsu, ibn Arabi’nin FustGsundaki Anahtar Kavramlar, s. 216.

489 Kartal, ilahi ismler Teorisi, s. 167.

460 izutsu, ibn Arabi’nin FustGsundaki Anahtar Kavramlar, s. 217.

81 ibni’l-Arabi, FustGsu’l-hikem, s. 83; El-Hakim, ibnii’l-Arabi Sézliigii, s. 92.
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seklinde de olabilir. Climlenin ikinci anlamini ele aldigimizda “a@’yn” kavrami, ibn
Arabf’nin kullandigi a’yn-1 sabite (cogulu, a’yan-1 sabite) kavramini ¢cagristirmaktadir.
Fazlullah’in eserlerinin tercimelerinde cimlenin birinci anlami tercih edilmis ve onun
takipgileri cimleyi “isim, misemmanin aynisi/tipkisidir” diye anlamiglarsa da ikinci
anlamin da muhtemel olmasini g6z 6nunde bulundurarak Fazlullah’in vahdet-i

vicudu anlayis bigimine yol bulabiliriz.

Fazlullah’a gére varligin birligi kelime-i ilahide gerceklesir.*®

Cunki kelime-i
ilahi Allah’in isimlerini olusturdugu gibi, bitln varligin da isimlerini olusturmaktadir.
Yukaridaki cumlenin ikinci anlamini ele alirsak Fazlullah’'in kastettiginin aslinda,
a'yan-1 sabite oldugunu diisiinebiliriz. Ancak ibn Arab’den farkl olarak Fazlullah, bu
birligi akli deliller ve somut gostergelerle ispat etme c¢abasindadir. Bundan dolayi
Ritter onun gérislerini abartilimis bir realizm olarak niteler.*®® Bu akli deliller kimi
zaman insanin yuzindeki gizgiler, kimi zaman Felekd'l-Burdc’un 360 derecesi, kimi
zaman da her bir varlikta ortaya ¢ikan sestir.*®* Onun gesitli say1 kombinasyonlariyla

bu kadar ugrasmasinin nedeni yeni ve orijinal akli deliller bulma ¢abasidir.

Bu caba, Fazlullah’i, ibn Arabi’nin vahdet-i viicud disiincesinden farkl bir
noktaya gotirmektedir. Bu da vahdet-i viicud ile panteizm arasindaki farklardan olan
epistemolojik farktir. Zira vahdet-i viicud dislincesinde gercek bilgi marifetle (sezgi)
elde edilirken panteizmde bilgi mantiki bir determinizme dayanir.*®® Buradan
hareketle Fazlullah’'in eserlerinde salt panteizmi bulmak mimkin degilse de onun

g6risglerinin nihai noktasi panteizme yaklasir gézikmektedir.
2.4.4. Ruya Te'vili

Fazlullah’in hayatinda riyanin kuskusuz ¢ok 6énemli bir yeri vardir. Zira onun
hayatindaki degisikliklerin kése basinda hep riyalar vardir. Fazlullah’in gérdigu

rlyalar ve onun hayatindaki etkilerinden daha énce bahsetmistik. Burada ise onun

462 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 58a.

463 Ritter, Helmut, “Studien zur Geschichte der Islamischen Frommigkeit, 1l. Die Anfange der Hur(fi

Sekte”, Oriens, 1954, vol. 7, No. 1, s. 2.

464 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 199b.

8% \/ahdet-i viicud ile panteizm arasindaki farklar igin bkz. Erdem, Hisameddin, Bir Tann-Alem

Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicud, Ankara, 1990, Kiltir ve Turizm Bakanhgi
Yayinlari, s. 93-97.
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bagkalarinin riyalarini yorumlama bigcimleri ve buradan hareketle onun ruh halini

ortaya koymaya calisacagiz.

Fazlullah’in rlya yorumlarina, daha 6nce de zikrettigimiz gibi, 760/1359
yilinda Harizm'de gérdigi bir riyadan sonra baslar. Ozetle, riiyasinda Hz.
Muhammed (s)’i géren Fazlullah’in sag gbéziine bir yildizin 1s1§1 girerek kaybolur.
Fazlullah uyaninca, Hz. Sileyman gibi, kuslarin dilini anlayabildiginin ve rlya te'vil
ilmine sahip oldugunun farkina varir ve 1s1§in sol degil de sag géziine girmesinden
dolayi yaptigi te'villerinin dogru oldugu iddiasinda bulunur.*® Béylece daha sonra
takipgileri tarafindan sikga kullanilacak olan sahib-i te'vil Unvaniyla anilmaya
baslanmistir. Bunun igin Fazlullah ve takipgileri riyalari “ta’bir” etmek yerine “te’vil”
etmek ifadesini kullanmiglardir. Bundan kastettikleri aslinda Fazlullah’in riyadan
elde ettigi bilgilerin kesinligidir. Ayrica Fazlullah’in ayet ve hadisleri te'vil etmesi de

bu Gnvani ile baglantili olarak degerlendirilmelidir.

Bu dUnvani hak ettigi hususunda Fazlullah, oldukga iddialidir. Mesela bir gin
Yezd sehrinde iken, sehrin valisine haber génderen Fazlullah, Cuma namazindan
sonra cami kapisindan bir kisinin gelip riyasini anlatmasi durumunda butiin sehir
halkinin gec¢misini ve gelecegini soyleyebilecedi, meydan okumasinda bulunur.
Sehrin yoneticileri dnce buna izin verme niyetinde iken, bunun gerceklesmesi
halinde kendi siyasi otoritelerinin sarsilacagindan korkmuslar ve onun bunu
yapabilecegdini bildiklerini, bunun igin bir imtihana gerek olmadigini kendisine
bildirmislerdir.*®’

Fazlullah’in bu kadar iddiali olmasini takipgileri de destekler gézikmektedir.
Onlar, Fazlullah’in rlyalari tevil etme bigimini gok enteresan sekilde anlatirlar. Bu
anlatima gore, kendisine bir ruya anlatilip te'vili istenince, o alnini koluna koyar,
gOzlerini kapatir ve yuzinun rengi degigirdi. Tekrar eski haline gelip gozlerini aginca
meclisinde bulunanlar anlarlardi ki Fazlullah, riyanin te'vilini yapacak ve riyanin
te'vilini yapardi. Hatta bazen bir sahis gelip kendi gérduga ridyayr anlatmadan
Fazlullah’a rdyasini sorardi. Fazlullah da énce rlyay! anlatir daha sonra da te'vilini

aciklardi. Bazen ise anlatan sahis eksik veya yanlis anlatirsa yine Fazlullah dizeltir

466 Feristeoglu Abdiilmecid b. izzeddin et-Tirevi, Terceme-i Habname (yazma), istanbul Biiyiiksehir

Belediyesi Ataturk Kitaplidi/ Osman Ergin Tirkge Yazmalari, No:1821/2, vr. 39b-40a.

467 Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 85a.
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ve te'vilini yapard1.*®® Hatta Fazlullah, bir kisinin gérecegi riiyayl daha o gérmeden
469

ona anlattigi da oluyordu.

Fazlullah’in ruh halini gésteren bu anlatimlar ayni zamanda takipgilerinin ona
atfettigi erisimez konumu da gostermektedir. Takipgileri, onun riya te'vil
edebilmesini kerametten daha Ust dizeyde saymaktadirlar. Zira onlara goére ilm-i
te'vil kerameti igine almis durumdadir. Yani bir kimse ilm-i te'vile sahipse keramet-i
ilahi ile de desteklenmis demektir. Ancak keramet sahibi birisinin ilm-i te'vile sahip
olmasi sart degildir.*"

Seyyid Ishak Esterabadi'nin Habname’sinde anlatilanlardan, Fazlullah’in
riyalari yorumlama bigiminin oldukga farkli oldugu asikardir. Bu eserde gegen
sekliyle biraz sonra verecegimiz orneklerde de goérilecedi gibi o, rilya yorumlama
hususunda olduk¢a maharetlidir. Bu durum Ritter'in de dikkatinden kagmamis ve

Fazlullah’in bu maharetini o, “telepatik” olarak nitelendirmistir. *”’

Son olarak, Fazlullah’in yaptigi riya yorumlarindan bir kagini 6zet olarak

soyle siralayabiliriz:

“Bir gtin mecliste Seyyid Hasan riiyasini $éyle anlatir: Riyada gérdiim ki, H.
Resul (a.s.)1 omzumun (zerine oturtmusum. O kiglk bir ¢gocuk seklinde.
Ben ona dedim ki: ey Allah’in Rasulii bana sefaat eder misin? Hz. Mustafa
(a.s.) buyurdular ki: etmem. Sonra uyandim. Sahib-i Te'vil'e riiyami arz
eyledim. Buyurdular ki: sen bu riiyayi uzun zamandir defaatle gériirsiin. Evet
dedim. Dedi ki: bir seyyidin kizina talib olmugsun. Omzunda goérdiigiin erkek
cocuk buna isarettir. Hz. Peygamber’in sana gefaat etmem demesi, o
seyyidin sana kizini vermemesi demektir. Bunun (zerine Seyyid Hasan Hz.
Sahib-i Te'vilin ayagina kapandi ve sbyle dedi: otuz yildir ben riiyayi gértip
dururum. Bir seyyid vardi, ben onun kizina talib oldum. O, bana kizini

vermedi.”"?

468 Bz Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 43a-b.

489 Bz, Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 57a.

470 Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 43b.

471 Bkz. Ritter, “Die Anfange der Hur(fi Sekte®, s. 23.

4r2 Ferigteoglu, Terceme-i Habname, vr.50b-51a.
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“Seyh Ebu’l-Hasan gb6yle anlatir: Riyada, bir ibrikten abdest aldigimi
gérdiim. Ancak ibrikten su kirli olarak gikiyor. igine temiz su koysam da her
seferinde ibrikten g¢ikan su yine pis olarak ¢ikiyor. Bir tereddid ile uyandim.
Riyami Hz. Sahib-i Te'vil'e arz eyledim. O da sdyle buyurdu: kardeginin
evinde bir ibrikten sen daha Oénce abdest almigsin. O ibrige hamr
koymuslardi fakat hamr konulani epey zaman geg¢misti. Ben bunu
arastirdigimda o ibrige hamrin iki yil énce konuldugunu 6grendim” 4"

“Bir sahis Isfahan’da muhtesib (vergi memuru) idi. Sahib-i Te'vil'in meclisine
gelerek sbéyle dedi: riiyamda gordim ki bir ziyaretgdh var imig. Ben o
Ziyaretgaha girmek istedigimde kapisinda duran birisi bana hamle edip beni
engelliyor. Ben de ondan korkuyorum. Bbéylece bana li¢ kere méni oldu.
Uyandim. Sahib-i Te'vil’e bu riiyayi anlatinca, o durdu ve bir sey demedi.
Riya gbéren israr edince, Sahib-i Te'vil gbyle dedi: biz bu sehre
geldigimizden beri sen meclisimize gelmek kastiyla yola her ¢iktiginda sehrin
Yahudilerinden bir sahis seni engeller. Ta seni (¢ kere engellemistir. Bu
sefer geldiginde ise ondan gizli geldin. Bunun lizerine muhtesib ayaga kalkip

onun ellerinden 6ptii ve onu tasdik etti.”*™*

2.4.5. Farsga’nin Onemi

Fazlullah’in hayati incelendiginde onun, iyi bir medrese tahsili gérdugu ve
Farsgca'nin yaninda Arapca’yl da bildigi anlasilir. Buna ragmen o, verdigi butin
eserleri Farsga olarak yazmistir. Kendi anadili haricinde eser vermeyen Fazlullah’la,
bu konuda onun ilk takipgileri mutabiktir. Bunun sebebi sadece onlarin anadillerinde
yazma sevdalariyla agiklanamaz. Bunun yaninda Farsga’daki harf sayisinin,

Fazlullah’in kurdugu sistem icindeki yeri daha énemlidir.

Fazlullah, Arapca’daki 28 harf ile Farsca’daki 32 harfi ustalikla kullanarak
sistemini olusturmus ve fikirlerini bunlar sayesinde ispat etmeye c¢alismistir. Bu
beraber kullanim ilk bakista Arapcga ile Fars¢a’'nin esit 6nemi haiz oldugu izlenimi
verse de, Fazlullah’in 6zellikle kendi konumuna vurgu yaptigi yerlerde Fars¢a dogal

olarak Arapga’nin dnline gegmektedir.

473 Feristeoglu, Terceme-i Hibname, vr. 60b.

474 Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 64b-65a.
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Fazlullah, aslinda genel olarak butun dilleri birbirine egit tutuyor gibi
gbzukmektedir. Bunun nedeni batin dillerdeki sézclkleri olusturan seslerin karsihgi

olarak kelime-i ilahinin aslinda bir olmasinda*”®

yatmaktadir. Mesela Fazlullah, bu
konuda farkli dillerdeki “su” anlamina gelen s6zcukleri siralayarak, bunlari olusturan
seslerin, -bunun da yaz dilindeki karsihidi olan harflerin- kelime-i ilahi disinda
olamayacagini sdyler.*”® Ancak buradaki problem bir dilde bulunup da diger dilde
bulunmayan seslerin ne olacagidir. Bu konuda bariz érnek Farsca ile Arapga

arasinda ortaya c¢ikar. Zira iki alfabe arasinda dort harflik bir fark vardir. Fazlullah bu

problemi halletmek igin ['ﬂ] harfini kullanir. Bu harfi bast ederek ortaya ¢ikan dort

harfi Arapga alfabesine ekleyen Fazlullah, béylece Arapga ile Farsga arasindaki

farki kaldirmis, iki alfabeyi esitlemis olur.

Batln bunlara ragmen Fazlullah Farsga’nin énemine iki yerde vurgu yapar.
Bunlardan birincisi, kendisinin Mehdi/Mesih’ligini ve bunun geregi olarak sirlar
aciklayabilmesi igin 32 kelime-i ilahinin mazhari oldugunu anadili Farsga sayesinde

ortaya koymaya caligir.

ikincisi ise daha karmasiktir. insan-1 kamil kabul ettigi Hz. Adem’in 6nemine
vurgu yapmaya calisan Fazlullah, ik énce “Adem’e isimlerin timiinii 6égretti...” *"
ayetinde gecgen butln isimlerden kastin, 32 kelime-i ilaht oldugunu ileri sirmekle ise
baglar. Hz. Adem’e biitiin isimlerin égretilmesini Fazlullah, onun 32 kelime-i ilahinin
tamamina mazhar olmasi seklinde yorumlar.*”® Fazlullah’a gére diger varliklar ise 32
kelime-i ilahiye parga pargca mazhar olmustur. O, Allah’in varliklara tecellisi
hususunda kendi sistematigi icinde, Hz. Adem’e verdigi degeri ifade etmek igin bu
ayeti yorumlamis goéziikmektedir. Ne var ki Hz. Adem’in, mahliklar arasindaki
O6nemini anlamak i¢in, 6nce 32 kelime-i ilahinin farkina varilmasi gerekmektedir. Bu
da en iyi sekilde, 32 kelime-i ilahinin alemi olan 32 harfle konusan biri tarafindan
yapilabilirdi. Bize gére, Fazlullah bu manada, Hz. Adem’in 32 kelime-i ilahiye
mazhar oldugunu acilayabilmekle, kendi konustugu dil olan Farsg¢a’nin

ehemmiyetine de vurgu yapmaya c¢alismaktadir.

475 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 16a.

476 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 70a.

a7 Bakara, 2:31.

478 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 38b.
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Burada uzerinde durmamiz gereken diger bir husus, Hur(filik Gzerine
calismalar yapan c¢agdas arastirmacilardan Shahzad Bashir'in, Fazlullah’in
sistematigini bir dilin kendisini anlatmak icin kullanilan arag¢ dili anlamina gelen UGstdil
(metalanguage)*’® kavramiyla iliskilendirmesidir. Buna gére, Fazlullah igin biitiin
somut varliklar aslinda ilahi Gst dilin disa vurumudur. Kéinatta ortaya ¢ikan butin
sesler ilahi Ustdilin somutlagsmasidir. Fazlullah da bu dili anlayabildigi icin kainati
gercekten duyabilmekte, okuyabilmekte ve onu anlamlandirabilmektedir.*®

Bashirin burada kullandi§i Ustdil kavraminin dil felsefesindeki st dil
kavraminin aynisi oldugunu sdylemek giictir.*®' Bashir, bunun farkinda olacak ki,
“ilahi Gstdil” kavramini kullanima strmastir. Biz bu kavramin tam olarak bu sekilde
kullaniimasina katiimadigimiz gibi, Bashir'in deyimiyle, Fazlullah’in anlayabildigi

seyin, —kendince- varligin birligine gétiren somut deliller oldugunu sdyleyebiliriz.
2.4.6. Ulema, Hilkema, Hiristiyanlik ve Yahudilik’i Elestiri

Fazlullah, sistemini olustururken farkh bircok kaynaktan yararlandigi gibi
bunlari tenkit etmekten de geri durmamistir. Bu elestiriler daha ¢ok, sdézkonusu
go6risin Fazlullah’'in sistematigi icerisinde yeniden yorumlandiktan sonra, ona goére
dogrusunun ne oldugunun ortaya c¢ikmasiyla gergeklesir. Unutulmamalidir ki,
Fazlullah’in bu elegtirilerinin kaynagi sadece kendi sistematigidir. Ancak, bunun
yaninda onun elegtirilerinin tamaminin orijinal oldugunu soylemek de muimkudn

degildir. Fazlullah’in elestirilerinin en guzel 6rneklerini medrese ehline yani uleméaya

47° Genel olarak, dilsel olmayan nesnelerden degil de, dilsel nesnelerden, bir nesne dilinden s6z etmek

icin kullanilan dil veya dile iligkin ikinci diizey arastirmaya Ustdil denir. Buna goére, nesne dili
hakkinda konusmak, nesne dili Gizerine yazmak isinde kullanilan, dolayisiyla nesne dilini varsayan
dil olarak ustdil, nesne dili ya da dogal dili inceleyip betimleyebilmek igin olusturulmus olan arag
dilini, dili anlatan dili tanimlar. Ust dile nesne dilinde gegen biitiin deyimlerden fazla olarak, nesne
dilini niteleyen bazi deyimleri de igine aldigindan, nesne dilinden daha zengin bir dildir. O, bagka bir
dilin deyimlerini, ifadelerini konu aldigi, baska bir dili inceledigi i¢in, ayni zamandan s6z eden dil
olarak da bilinir. Ustdil inceleme altindaki dilin, bir nesne dilinin dzelliklerini ortaya koymayi amaglar.
Yani, nesne dilini betimlemek icin gelistirilen formel bir semantik teori olarak utstdil, nesne dili igin bir
aksiyomatik veya sistematik anlam teorisi saglama amaci guder. Buna gore Ustdil, nesne dilinin
sembol ve fonksiyon kurallarini belirleyip, climlelerine hangi kosullar altinda nasil anlam
yiiklenecegini tespit etmek icin kullanilir. Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sézliigii, istanbul,
2005, Paradigma Yayincilik, s. 1681.

480 Bashir, Fazlullah Astarabadi and Hurufis, s. 64.

481 Krs. Ulas, Sarp Erk, Felsefe Sozliigii, Ankara, 2002, Bilim ve Sanat, s. 1502.

149



yonelik oldugunu gérebiliriz. Genelde Fazlullah’in ulemay elestirirken, tasavvufi bir

tavir icerisinde oldugunu sdyleyebiliriz.

Fazlullah’in ulemaya yoénelttigi elestiriyi, bir takipgisinin anlattigi rtyay: te'vil
ederken gbérmekteyiz. Buna gore, takipgisi riyasinda; yaninda oturan beyaz bir ayi
g6rir ve bunu Fazlullah’a anlatir. Fazlullah, bunun Uzerine ona, “ey inananlar nigin

1482

yapmayacadiniz seyi soylliyorsunuz’™"“ ayetine telmihen, yapmadigi seyi sdyleyen

bir medrese ehlinin ertesi giin yanina gelip oturacagini sdyler.*®®

Fazlullah’in kendi sistematigini delil getirerek elestirdigi diger bir konu da
islam filozoflarinin, Allah’in ciiz’iyyati bilemeyecegine dair gorisleridir. Yine onun
takipgilerinin anlattigina goére, birgin meclise hukemé&dan Mevlana Mahmud
Rasenayi gelir ve bu konuyu tartismak i¢in Fazlullah’a bir sart ortaya surer. Fazlullah
da ona bagka bir sartla cevap verir. Buna gore konu tartisilirken Fazlullah, ayet ve
hadisten delil getirmeyecek; Mahmud da Eflatun ve Aristo’dan delil getirmeyecektir.
iki taraf da ileri siriilen sartlarda miitabik olduktan sonra séze Fazlullah baslar. O,
Mahmud’un daha dnce basindan gecen, kendi parasini korkudan dolay1 saklamasini
anlatir. Olayi genelden 6zele dogru anlatan Fazlullah’a, Mahmud her bir asamada
itiraz eder ve Fazlullah'in olay hakkinda soéylediklerini herhangi birinin de tahmin
edebilecegini ileri surer. Nihayette Fazlullah, Mahmud’un sakladigi paranin cinsini
de bilince, Mahmud pes eder. Fazlullah’in batin ilmine sahip oldugunu kabul edip,
bunlarin tartistiklari mesele ile ne alakasinin oldugunu sorar. Fazlullah ise meseleye
kendine has bir delillendirme getirir. Ona gére, Mahmud’'un parasinin cinsi
cuz'iyyattan olmasina ragmen bir insan olarak kendisi bunu bilmistir. Peki bunu
bilmesi nasil gergeklesmistir? iste burada Fazlullah bilgi kaynadinin Allah
oldugundan hareketle bilgiyi verenin de bilgi sahibi olmasi gerektigini dolayisiyla

Allah’in cliz’iyyati bildigi sonucuna varir. Mahmud béylece ikna olmustur.*®

Fazlullah’in meclisinde bulunup, kendisiyle tartistigi diger bir kisi de
Hiristiyan papazidir. Tebriz sehrine gelen bu papaz, bir iddia ile ortaya c¢ikar. Bu
iddiaya gore, sehirde bulunan islam alimlerinden biri, sadece Kur'an’dan yola

cikarak Hz. Muhammed (s)in Hz. isa’dan daha iistiin oldugunu kendisine ispatlarsa,

482 g4ff, 61:2.

483 Feristeoglu, Terceme-i Hibname, vr. 53a.

484 Ferigteoglu, Terceme-i Habname, vr. 89a-90b.
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papaz musliman olacaktir. Sehirde gesitli meclisler kurulur, tartigmalar yapilir, fakat
papazin Arapga bilgisinden ve tefsir ilmine olan vukdfiyetinden dolayi hi¢ kimse onu
ikna edemez. Bunun Uzerine bu meclislerin en sonuncusuna sahit olan Fazlullah’in
takipgilerinden biri, onu Fazlullah’a gotirmeyi teklif eder, zira onun deyimiyle
Fazlullah, incil'in ayetlerinin kapali ifadeleri kendine soruldugunda yine incilden
ayetlerle cevap verebilmektedir. Bu teklif Uzerine papaz, Fazlullah’in meclisine
getirilir. Papaz ayni sarti ona da kosar. Bunun uzerine Fazlullah, semavi kitaplarin
cesitlerinden bahsederek sdze baslar. Once incil ile Kur'ani karsilastirir. Bu
karsilastirmada Kur'an’da bulunan fakat inci’de bulunmayan huruf- mukataadan
s6z eder. Kur'an bu ézelliginden dolayi asl-1 keldm-i ilahi iken, incil furu™i kelam-i
ilahidir, der.*®® Boylece Kur'an'in Ustiinliigiiniin ispatlanmasiyla Hz. Muhammed
(s)’in de Ustlnliugu ispatlanmis olur. Papaz ikna olmasina ragmen hemen musliman
olmaz. Bir glin mahlet ister ve ertesi gin gérdigu rlyay Fazlullah’in te'vil etmesi

tizerinde misliman olur.*®

Fazlullah’in Yahudilik’'e yaptigi elestiri yukarida verdigimiz drneklerden biraz
daha farklidir. Diger 6rnekler Fazlullah’in kendi eserinde bahsetmeyip, onun hayatini
anlatan takipgileri tarafindan yazilmis eserlerde geger. Oysa Yahudilik’e kargi olan
elestirisini bizzat kendi eserinde ortaya koymustur. Fazlullah’in Yahudilik’'e elestirisi
yaratilig konusundadir. Yahudi inancina gore Allah yaratiligi alti ginde tamamlamig

ve yedinci giinde istirahat etmistir.*®’

Fazlullah burada herhangi bir kelami
tartismaya girmeden adeta bir yanlis bilgiyi diizeltme tavri icinde goérinir. Ona gore
Allah, kainati alti giinde yaratmis, yedinci giin olan Cuma giinii ise Hz. Adem ve Hz.

Havva’nin ruhlarinin iiflenmesiyle yaradilisi tamamlamistir.*®

2.4.7. Fazlullah’in Hurdfilik’i

Fazlullah’in goruslerine bakildiginda onun kurdugu sistematigi tanimlamak
ve gercgevesini ¢cizmek oldukca zordur. Bunun nedeni onun gérislerinin eklektik bir

yapida oldugu kadar orijinal taraflarinin da bulunmasidir. Kanaatimizce, Fazlullah’in

8 Fazlullah'a gore Kur'an’i diger semavi kitaplardan ve kudsi hadisten ayiran diger bir Ozellik,

Kur'an'in Cebrail vasitasiyla indirilmesine karsilik digerleri vasitasiz indiriimistir. Bkz. Dervig
Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 271a.

486 Bz, Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 71b-73a.

487 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 1:1-2:3.

488 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 59a.
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Hurdfilik’ini tanimlamak ve cergevesini gizebilmek igin bu iki unsurun (eklektik-
orijinallik) yaninda, Fazlullah’in géruslerinin  pratik sonuglari  manasinda
kullanacagimiz islevsellik yéniyle beraber topluca bir bakis acgisi gerekmektedir.
Ayrica Fazlullah’in élduridlmesinden sonraki slregte takipgilerinin onun goéruslerine
yaptiklari eklemeler de onun sistematiginin anlagilmasinin zorluguna, zorluk katmig
denilebilir. iste bu saydigimiz nedenlerden dolayi Hurifilik (zerine calisan
aragtirmacilarin yaptigi tanimlar oldukga farkhk arz etmektedir. Hatta ayni

arastirmacinin degisik zamanlarda yaptigi tanimlar bile birbirine uymamaktadir.

Mesela Koprilli, Hurdfilik hakkinda “islam tasavvufu mukaddimati (izerine
oldukgca acemice kurulmus ve bu ylizden mlitecanis bir felsefe sistemi halinden
cikarilarak, hicbir felsefi ve ahlaki kiymeti ihtiva edememis g¢ocukga bir akideler

mecmuasi sayabiliriz”*®° demistir.

Golpinarh, Hurlfllik'ten “Nusayrilik, Diirzilik, Yezidilik gibi esas inanglarinda

Islami hiikiimlerden tamamiyle ayrilmis uydurma bir din”® derken baska bir yerde

Fazlullah ile alakali “HurGfi mezhebinin, daha dogrusu dininin kurucusu...”*'

cumlesini kullanarak bu konudaki kararsizligini izhar etmistir.

Alparslan, HurQfilerin ezana yeni cumleler ilave etmelerinden hareketle,

Hurdfilik’i, “yeni bir din gibi gésterirse de hakikatte o bir din olmaktan uzak olup

1492

ancak bir mezhep olarak mitalaa edilebilir™”* seklinde degerlendirmistir.

Norris, Hurdfilik'in her ne kadar ismaili gelenekten beslense de, asil rengini

Safi gelenekten aldigini séylemistir.**

Bashir ise, Fazlullah’in kurdugu sistemin imamiyye, ismailiyye ve Gulat ile

yakindan iligkili oldugu gériisiindedir.***

489 Koprill, Fuad, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, 1991, Diyanet isleri Baskanhg, s.

330.

490 Golpinarli, Abdulbaki, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, istanbul 1969, Gercek

Yayinevi, s. 143.
491 Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katalogu, s. 2.
492 Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimfi’ye Tesiri, s. 3.

493 Norris, H. T., "The HurQfi Legacy of Fadlullah of Astarabad", The Heritage of Suftsm II: The
Legacy of Medieval Persian Suftsm (1150-1500), 1999, s. 87.
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Yapilan farkli tanimlarindan bazi érnekleri bdylece siraladiktan sonra, bu
tanimlari da icine alan yeni bir tanimi sentezle olusturmadan &nce yukarida

bahsettigimiz (¢ unsur lUzerinde durmamiz gerektigi kanaatindeyiz.
a. Eklektik Unsur

Fazlullah eserlerinde hicbir kaynaga atifta bulunmamasina ragmen,
dikkatlice tedkik edildiginde dugtncelerinin énemli bir kisminin farkh gériglerden
alindig1 ortaya cikmaktadir. Bu farkli gorusleri biz, bes grupta ele alacagiz.
Bunlardan ilk Ggl olan Ehl-i Siinnet, imamiyye ve vahdet-i viicud, Fazlullah’in
gorislerinin igerigi Uzerinde etkili olurken; diger ikisi ismailiyye ve Hiristiyanlik-
Yahudilik ise onun gdéruslerini agiklarken kullandigi, usul agisindan hazir buldugu

materyal durumundadir.

Fazlullah’in goéruslerinin igerigine etki eden U¢ unsuru kisaca soyle
dzetleyebiliriz. ibadetler konusunda Ehl-i Siinnetin gériisleriyle mutabakat; varlig
anlama ve yorumlama da vahdet-i viicud dislincesi temeline dayanan zorlama

yorumlar; ehl-i beyt ve imamlar hususunda imamiyye’nin kullandigi 12’li sistem.

Fazlullah’in, namaz, abdest, ezan vb. konularda dustnceleri, Ehl-i
Sunnetinkilerle neredeyse birebir ortigmektedir. Hatta Arafat'ta yapilan vakfeden

bahsederken “...bu cihetten ehl-i siinnet mezhebinde kirk kimseyi anmak gerektir...”

diyerek agikca Ehl-i Siinnet'e atifta bulunmaktadir.*®® Vahdet-i viicud diisiincesi ise
onun sisteminin temelini olusturmaktadir. Vahdet-i viicud dislncesinin anahtar
kavrami olan a'yan-i1 sabite yerine, kelime-i ilahi kavramini ikame eden Fazlullah’in,
harfler ve sayilarla yaptigi batin yorumlarda varligin bu manada birligini ispatlamak
adina yapilmis zorlama delil bulma girisimidir. imamiyye’nin kabuliine gére sayisi 12

olan imamlara da zaman zaman atifta bulunan Fazlullah, daha spesifik bir kavrami,

404 Bashir, Shahzad, Fazlullah Astarabadi and Hurufis, s. 62.

495 Fazlullah, Cavidanname, vr. 165a.
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14 Masum*® kavramini kullanmakta ve 14 Masum’un aslinda bir oldugunu
497

sOylemektedir.

Diger taraftan Fazlullah’in, ayet ve hadisleri yorumlarken Batinilerin
metotlarini da benimsemis oldugu acikgca goriliir.**® Hiristiyanlik ve Yahudilik’ten
yaptigl alintilar ise onun sistematigi olusturduktan sonra hazir buldugu materyaller
durumundadir. Fazlullah, Kitab-1 Mukaddes’de gegen ve kendi kullandigi
hesaplamalara uygun olan sayilari alarak yaptigi yorumlarla kendi goérislerinin

ispatina ugrasmistir.
b. Orijinal Unsur

Fazlullah’in yukarida bahsettigimiz dislncelerden etkilenmesinin yaninda
kendine ait orijinal diyebilecegimiz goértsleri de yok degildir. Ne var ki onun
goriglerinin orijinalligi, eklektik unsur Uzerine bina edilmis yeni yorumlardan
olusmaktadir. Bu konuda verebilecegimiz en glzel 6rnek, vahdet-i vicud
disuncesinden hareketle olusturdugu kelime-i ilahi kavramidir. Bu kavram onun
sistematigi icerisinde, varh@in birliginin gerceklestigi merkezi bir konumdadir. Zira
ona gore, kelime-i ilahi butlin varligin 6zl mahiyetindedir. Fazlullah’in, bu kavramin
nasil olup da varhdin 6zu oldugunu verdigi somut érneklerle agiklamaya calisirken

yaptigi yorumlar, bizce onun goéruslerinin orijinal tarafini olusturmaktadir.
c. islevsel Unsur

Fazlullah’in yaptidi orijinal yorumlarinin pratik bazi faydalari da ortaya
cikmigtir.  Bunlar, Fazlullah’in etrafinda HurGfi bir toplulugun olusmasini
kolaylastirdigi gibi, onun yoklugu sirasinda da Hurlfi toplulugun devamini
saglamistir. Mesela onun riyalari te'vil etmedeki mahareti veya namaz rekatleri ile
insan yuzu arasinda kurdugu iligki veyahut da insanin eklem sayisiyla Feleki'l-
Burlc’un derecesi arasinda kurdugdu iligki, bu pratik faydalara érnek olarak verilebilir.

Bunlar sayesinde Fazlullah, daha dnce hi¢ kimsenin agiklamadig! veya uzerinde bile

% Ondort Masum-u Pak: Safevi Siiliginde, Hz. Muhammed (s), Hz. Fatima ve 12 Imam’dan olugan

ismet sifatini haiz 14 kisiye verilen ortak isim. Bkz. Figlal, Ethem Rahi, Gagimizda itikadi islam
Mezhepleri, izmir, 2004, Izmir ilahiyat Vakfi, s. 351.

497 Fazlullah, Cavidanname, vr. 193a.

498 Bkz. Golpinarh, Hurafilik Metinleri Katalogu, s. 17.
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durmadigi konulari yorumlayarak ve taraftarlarini bu konuda ikna ederek, kendini

sirlari agiga ¢ikaran bir Mehdi/Mesih olarak tanitmaya calismistir.

Sonug olarak Fazlullah’in Hurdfilik’ini, temelde vahdet-i viicud dlslincesine
dayanan, i¢inde Ehl-i Sinnet ve Siilik’'ten unsurlar barindiran, érnek aldigi Batini
metotlar sayesinde varligin birligini ispat etmek icin harfleri ve sayilari kullanarak

orijinal yorumlar yapan, mehdici/mesihgi bir firka olarak tanimlayabiliriz.

155



UCUNCU BOLUM
FAZLULLAH-I HURUFI'DEN SONRA HURUFILIK

Fazlullah élduriimeden 6énce hapiste iken vasiyetname yazdigini biliyoruz. iki
ayri versiyonu bulunan vasiyetnamesinden birincisi olan kisasinda' o, kendi
dostlarindan ayriimaktan baska hicbir seye ehemmiyet vermedigini, bu yazisinin
dostlarina ulasacagini umdugunu bildirmekte, 6zellikle gecelerinin ¢ok zorlu gegtigini
yazmakta; Sirvan’t Kerbela’'ya, butlin gunlerini asuraya, ehil olmayanlari Simr ve

Yezid’e, kendisini de Hz. Hiseyin’e benzetmektedir.?

Vasiyetndmesinin ikinci versiyonu ise birincisine gbre daha uzun olup
Golpinarli tarafindan yayinlanmistir.® Fazlullah, bu vasiyetnamesini blyik kizi
Fatima'ya hitaben yazmistir. Diger iki kiziyla birlikte Fatima'yr muridlerinden
guvendigi U¢ ayn kisiye emanet eden Fazlullah, kizlarinin bu modridlerle
evlenmelerini de tavsiye etmektedir. Bu vasiyetndmede gegcen en dikkat g¢ekici
husus, Fazlullah’in kizlarinin hayatlarini kurtarmak icin yapmalari gerekenleri tavsiye
etmesidir. Fazlullah kizlarina, isimlerini dedistirmelerini, uzak ve daglik bdlgelere
gitmelerini, dervis kiyafetlerini gikarip herkes gibi giyinmelerini ve halkin igine karigip
namaz kilmalarini tavsiye etmistir. Bu tavsiyeler vasiyetname de sadece kizlari igin
gibi goriinse de, onun takipgileri tarafindan da tutuldugu anlasiimaktadir. Zira onun
olimunden sonra takipgileri onun tavsiyeleri dogrultusunda hareket edip, doguda
Hindistan iclerine, batida ise Anadolu ve Balkanlara kadar giderek onun fikirlerini

yaymaya galismiglardir.
3.1. FAZLULLAH’IN HALIFELERI

Fazlullah’in  6ldirilmesinden sonra onun fikirlerini gelistirip yayacak
halifelerinin olmasi dogaldir. Ancak, vasiyetnamesini kizina hitaben yazmasi ve

Ebu'l-Hasan isfahant’nin gelecekte yapacagi bir géreve telmihte bulunmasinin

! Bkz. Kiya, Sadik, Vejaname-i Giirgani, intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, Tahran 1330, s. 30-31.
2 Golpinarli, Abdilbaki, Hurufilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, s. 8.

® Bkz. Golpinarli, Abdilbaki, “Fadlallah-i Hur(fi'nin Wasiyyat-namesi veya Wasayisi”, Sarkiyat

Mecmuasi-ll, istanbul, 1958, s. 53-62.

4 Golpinarli, Abdulbaki, “Fadlallah-i HurGfi’nin Wasiyyat-namesi veya Wasayisi”, s. 56-57.



disinda onun acgikga bir halife biraktigina dair kendi eserlerinden kesin bir sonug
cikarmak oldukgca zor goOzikmektedir. Fazlullah’in rGya te'villerinin anlatildigi
Habname’de, Ebu'l-Hasan isfahant’nin bir rilyasina yaptigi te'vilden hareketle, Ebu'l-
Hasan isfahantnin heniiz ilm-i te'vili bilmedigi, bunun Fazlullah’a ait oldugu
belirtiimektedir. Ayrica Fazlullah’in éliimiinden (g yil sonra Ebu'l-Hasan isfahantnin
sayesinde Cavidanname’nin séhret buldugu da ilave edilmektedir.® Fazlullah’'in
yaptigi te'viide Ebu'l-Hasan isfahantnin daha sirasi gelmedigini kastettigi

anlasiimaktadir.

Bunun disinda, Fazlullah’tan sonraki HurGffler, onun halifelerinin isimlerini ve
sayllarini farkli farkli vermektedirler. Golpinarli, farkli Hurlfi kaynaklardaki isimleri
toplayarak, en genis haliyle onun halifelerini séyle siralar: Emir Seyyid Ali, Hiseyin
b. Keya b. Nakib/Takib, Mevlana Mecdi’d-din, Mevlana Mahmud, Mevlana
Kemaleddin Hasimi, Hace Hafiz Hasan, Seyh Ali Magzayis, Mevlana Bayezid,
Tevekkiil b. Dara, Mevlana Ebu'l-Hasan, Emir Seyyid ishak, Emir Seyyid Nesimi,

Mevlana Hasan b. Haydar, Hiiseyin Gazi ve Siileyman.®

Iskurt Dede, Fazlullah’in halifelerini Emir Seyyid ishak, Emir Seyyid Nesimi,
Mevlana Hasan b. Haydar, Hazret-i Hiseyin Gazi, Hazret-i Siileyman olarak bildirir

ve Fazlullah’la beraber gezen dervislerin toplam 400 seyyidden olustugunu séyler.”

Feristeoglu ise, Fazlullah’in halifelerinin sayisinin dokuz ve bunlarin iginde
Mecd, Mahmud, Kemaleddin Hasimi ve Ebu'l-Hasan’in onun sirlarini bilen, ona en
yakin kisiler oldugunu bildirmektedir?® Biz de burada Hurdfilikin Anadolu’da

yayllmasini saglamalarindan dolayi, Fazlullah’in iki halifesinden bahsedecegiz.
3.1.1. Ali el-A’la

Ali el-A'la (6. 822/1419), Hur0fl kaynaklarda Fazlullah’in en gézde halifesi
olarak gecer. Ancak onun hayati hakkinda bilgiler olduk¢ca sinirhdir. Emir
Giyaseddin (6. 852/1448'den sonra), ondan “hazret-i halefetullah ve vasiyyullah ve

héadi-i réh-1 yakin, evvel ve &hirdeki taklitleri mahveden, Fazl-1 rabbi’l-alemin’in

® Bkz. Feristeoglu, Terceme-i Habname, vr. 59b-60a.
6 Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katalogu, s. 14. ayr. bkz. Usluer, Hurdafilik, s. 45.
" Usluer, Hurafilik, s. 45.

8 Kiya, Vejaname-i Giirganti, s. 26.
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Cavidannédme, Arsndme ve Muhabetndmesinin sirlarini kesfeden, Aliyyu’l-Kebir

ismiyle isimlenen Hazret-i Aliyyu’l-A’la salavatullahi aleyh” diyerek bahseder.’

Ali el-A'la’nin, Ebu'l-Hasan Isfahani oldugunu sdyleyen arastirmacilar’® olsa
da, bu iki sahsin ayri kigiler oldugu akla daha yatkin gelmektedir. Zira Golpinarli da
halifelerden bahseden kaynaklardan bu kanaate vardigini sdylemektedir."' Yazari
belli olmayan bir risalede, Fazlullah’in dort dostu diyerek verilen isimlerde hem Al el-

A'la’nin hem de Ebu'l-Hasan’in ismi gegmektedir.'

Emir Giyaseddin, Nesimi’'nin siirlerinden hareketle nasil olup da benlik
davasinda bulundugunu Ali el-A'ld’ya sormasi Gzerine o, indirilmis olan ylce kitabin
(Kur'an) kendi ylksek menzillerinden bahsettigini, dolayisiyla kendisinin kendi
yuceliginden bahsetmesine gerek olmadigini belirtir. Ona gére Kur'an'da kendinden

713

bahseden ayetler, “o éyle ulu, 6yle bilyiiktir™> ve “cok yiice ve biyiik™* gibi

ifadelere sahip ayetlerdir.

Emir Seyyid Ali ismiyle de anilan Ali el-A'la, ¢ok gen¢ yasta Fazlullah’a
intisap etmistir. Onun Oliminden sonra Hurdfilik'i anlatmak icin cesitli eserler
yazmis, Sam Uzerinden Anadolu’ya gecerek, Hur(filik'in Anadolu’da yayilmasinda
bas aktérlerden olmustur. Uzun siire Anadolu'da kaldiktan sonra iran'a dénen Ali el-
A'la, Nahcivan yakinlarinda Alincak'ta olmus (822/1419) ve Fazlullah’in yanina

defnedilmistir.’

Yazari belli olmayan bir Hurufi el yazmasinda (15. yuzyillin sonundan
itibaren) gegen Tlrkce not, Fazlullah ile onun ilk Halifelerinden olan Ali el-A'la'nin

kabirlerini igerisinde barindiran yerin altinda bir mezar odasi oldugunu ifade eder."®

° Aksu, Hiusamettin, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi (basiimamis
doktora tezi), Istanbul 1981, (metin) s. 59.

10 Ritter, Helmut, “Studien zur Geschichte der Islamischen Frédmmigkeit, 1. Die Anfange der Hurdafi
Sekte“, Oriens, 1954, vol. 7, No. 1, s. 35; Aksu, Hiisamettin, “Ali el-A'1a”, DIA, c.lI, s. 281.

" Golpinarli, Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 15.
'2 Bkz. Usluer, Hurdfilik, s. 46.

'3 Bakara, 2:255.

" Nisa, 4:34.

'® Aksu, “Ali el-A'1a”, DIA, c.ll, s. 281.

16 Bkz. Golpinarh, Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 62.
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Turbenin gunlik kullanimi hakkindaki bilgilerimiz sadece, Ali el-A'la’nin 810/1407°de
tamamlanan Kirstiname isimli eserinin ¢esitli nishalarindan é3dreniyoruz. Bu esere
gore tlrbenin bekgisi Musa isimli bir sahistir. Ayrica Ali el-A'la tirbenin daha sonraki
yillarda yikilmaya basladigini ve cenazenin defninden 6 veya 14 yil sonra samimi

Hurdfiler tarafindan yeniden yaptirildigindan bahsetmektedir."

Ali el-A'la'nin Farsga olarak kaleme aldigi eserlerinin tamaminin ana
kaynagi, Fazlullah’in kurdugu ve bir sistem haline getirdigi Hurufilik’in anlatildigi
Cavidanname’dir. Cesitli kitiiphanelerde yazmalar halinde ve hepsi manzum olan

bu eserler sunlardir:

a. Tevhidname: Sirazli Ali-sah adli bir gencin istedi zerine kaleme alinan
bu eser, Cavidanname'den milhem olmakla birlikte, muellifi ve Hurufilik inanci

hakkinda baska bilgiler de ihtiva etmektedir."®

b. Firakname: Fazlullah’in kizi ve sonraki HurGfilerden Emir Ndrullah'in

annesi olan Mahdum Zade igin yazilmis bir mersiyedir."

c. Mersiye-i Birader: Ali el-A'la'nin kardesinin &ldiridlmesi veya Olmesi

lizerine yazilmistir.°

d. Mersiye-i Seyyid Kemaleddin Huseyin: Hur(fi ileri gelenlerinden Seyyid
Kemaleddin Huseyin'in éldurdlmesi dolayisiyla yazilan bu mersiyede maktulin

nerede ve kimin fetvasiyla 6ldiriildiigii anlatiimaktadir.?’

e. Kiydmetname: Fazlullah-1 Hurlfi’nin  o6lddrilmesini  anlatan ve
814/1411’de yazilan bu mesnevi Bektasilik ve Hur(filik iligkisini gosteren “Gulbank”

da ierir.??

7 Bashir, Shahzad, “Enshrining Divinity: The Death and Memorialization of Fazlallah Astarabadr in
Hurdff Thought”, The Muslim World, 2000, V. 90, s. 294.

18 Aksu, “Ali el-A'la”, DIA, c.ll, s. 281; bu eserin nishalari icin bkz. Usluer, Hurdfilik, s. 58.

19 Golpinarli, Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 134; bu eserin nishalari igin bkz. Usluer, Hurfilik, s.
59.

20 Aksu, “Ali el-A'la”, DIA, c.lI, s. 281.
2! Aksu, “Ali el-A'la”, DIA, c.lI, s. 281.

22 By eserin niishalar icin bkz. Usluer, Hurdfilik, s. 60.
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f. Kiirsiname: Fazlullah’in hayati, HurGfilik'in Anadolu’da yayilmasina dair

bilgiler iceren bir mesnevidir.?®
3.1.2. Seyyid imadud-Din Nesimi

XIV. yy.da yasamis biyik sairin tam adi Seyyid Omer Imadiddin
Nesimi’dir.** Siirlerinde "Nesimi" mahlasini kullanan sairin hayati hakkindaki bilgi
oldukga sinirhdir. Latif'nin  bildirdigine gére Bagdat yakinlarindaki "Nesim"
kasabasindan olmasi sebebiyle bu adi almistir.”> Ne var ki bdyle bir yerin olmadig!
bilinmektedir. Nesimi hakkinda bilgi veren diger kaynaklar arasinda onun nereli
oldugu hakkinda bir ittifak yoktur.?® Ayni belirsizlik onun ne zaman dogdugu
hususunda da kendisini goOstermektedir. Nesiminin yasadigi cevre genelde,
imamiyye, isndaseriyye ve Caferiyye mezhebi mensuplarindan olustugu ve bu
gevrelerde "Omer" ismi sevimedigi icin olsa gerek, "Omer" adini kullanmamistir.?’
Bunu yerine mahlasinin basina getirilen "Dinin diregi" anlamindaki "imadi'd-Din"
terkibi de onun adi degil, saygi unvanidir.?® Bununla beraber Seyyid Nesimi olarak
halk arasinda daha meshur olmasi, Hz. Peygamber (s)in soyundan geldigine

isarettir.?

Siirlerinde kullandigi kimi kelimeleri soyleyis tarzlarina bakilinca onun
lehgesinin, Tiirkgenin OJuz lehgesine oldukga yakin Azeri lehgesi oldugu gériiliir.*
Mesela onun "gelemem" vyerine "gelebilmem", "sigmam" yerine "sigmazam",
"demem" vyerine "demezem" sdyleyis tarzlarini tercih etmesi bu hususu
desteklemektedir. Fakat bunu soylerken yillar icinde sOylenen ve yazilan giirlerin

bazi degisikliklere ugramis olabilecegini de akilda tutmak gerekir.*'

2 By eserin niishalar icin bkz. Usluer, Hurdfilik, s. 59.

% Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miellifleri, istanbul, 1333, Matbaa-i Amire, c.Il, s. 433.

2 Kastamonulu Latifi, Tezkiratir'l-Latifi, istanbul, 1314, ikdam Matbaasi, s. 332.

% pkz. Alparslan, Ali, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri (basiimamis dogentlik tezi), 1967, s. 51.

7 Unver, Mustafa, Hurafilik ve Kur'an -Nesimi (")rnegi-, Ankara, 2003, Fecr Yay., s. 130.

% Kirkgtioglu, Kemal Edib, Nesimi Divan’ndan Se¢meler, Ankara, 1985, Kiiltir ve Turizm B. Y., s. |.

2 pkz. Ayan, Huseyin, Nesimi -Hayati, Kisiligi, Eserleri ve Tiirkge Divaninin Tenkitli Metni-,
Ankara, 2002, TDK., c. |, s. 3.

s Unver, Hurdfilik ve Kur'an, s. 133.

¥ Bkz. Unver, Hurdfilik ve Kur'an, s. 133.
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Nesimi, Fazlullah ile tanismadan énce de gulgli bir sairdir. Ancak siirlerinde
kendini tam olarak ifade edememektedir. Lirizmi daha tam bulamamistir. Hatta
mabhlasi bile tam olarak belli degildir.*> Bu zamanlarda O, tasavvuf tarihinde batin

*3'nin mdridlerinden biridir.3*

ilminden agikga kirsulerde s6z eden sifi Seyh Sibl
Fazlullah’in Sirvan’a gelisi, o tarihte orada bulunan Nesimi’nin hayatinda buyuk bir
donum noktasidir. Batini inaniglara yakin ilgi duyan Nesimi, hakk’i, agk’i ve dogru
yolu aramaktadir. Fazlullah’in gérisleri ondaki bu arayisin boglugunu doldurmustur.
Bdylece Nesimi bu heyecanla 6drenmis olduklarini baskalarina da o6gretme

vazifesini Gistlenmistir.*

Ustadi Fazlullah’in 796/1394’de oldurilmesi Uzerine, diger takipgiler gibi
Nesimi de Uzerine aldigi misyon gereg@i, hayatinin sonuna kadar surecek olan
seyahatlerine baglamigtir. Kaynaklarin bildirdigine ve bazi giirlerinden anlasildigina
gbre Diyarbakir bolgesine yerlesen Turkmenlerden olan Nesimi, Hurufilik’i yaymak
icin iran ve civarindan baska Irak'i, Suriye'yi, dogu, bati ve giiney Anadolu'yu

dolasmistir.®

Bununla beraber maalesef Nesimi'nin Anadolu'ya ne zaman geldidi, nerelere
gittigi, ne zaman ayrildigi hakkinda bir bilgi ve belge bulunmamaktadir. Ancak II.
Murat zamaninda Anadolu'ya gelen Nesimi, Bursa ve Ankara'ya gelmis, burada
Haci Bayram Veli (6. 833/1430) ile goérismek istemistir. Bir dervisin, Nesimi'nin
tanrilik davasinda bulundugunu Haci Bayram'a haber vermesi Uzerine Nesimi

huzura kabul edilmememistir.*’

Nesimi Uzerine aldigi misyonu pervasizca dile getirmekten hi¢c geri
durmamistir. Nesimi'nin kardesi Sah Handan, ona "sirri ifsa" etmemesini tenbih
etmig, ama Nesimi, mesnevi tarzinda yazdidi bir giirle cevap vererek artik

tahammiilinin kalmadigini ifade ile sirrini ifsa etmistir.® Korkusuzca yaptig

32 Ayan, Nesimi, s. 24.

% bkz. Uludag, Stleyman, "Batin iimi", DIA, c.V, s. 188.
% Latifi, Tezkiratii'l-Latifi, s. 332.

% pkz. Ayan, Nesimi, s.29.

36 Unver, Hurdfilik ve Kur'an, s. 132.

7 Ayan, Nesimi, s.18.

%8 Golpinarli, Abdiilbaki, “Nesimi”, IA, c. IX, s. 206.
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Hurufilik propagandasina butin benligiyle dalan Nesimi’nin bu sebepten hayati
tehlikesi artmistir. Defalarca zindana girmesi onu bu yoldan geri gcevirememistir. Zira
Nesimi'nin asil istegi, canindan Ustun tuttugu seyhiyle bir araya gelmektir. Ama
onunla vuslata ermenin tek yolu canini feda etmesidir, hatta bu yolda derisinin

soyulmasi bile 6nemsizdir.*

Nesimi’nin, Haci Bayram Veli'yle gérisme isteginin geri ¢evrilmesi lzerine
blylk bir kirginlik icine girdigi gorilmektedir. Bu kirginhigin etkisiyle Halep’e giden
Nesimi, Cerkes Memlikleri’nin hakimiyetinde bulunan Halep’te propagandasina
devam etmistir. Bu propagandasini, insan yuzindeki 28 ve 32 harfi okuyarak,
Allah’in insan yuziinde tecelli etigini ileri stirdigu siirleri sayesinde gerceklestirmeye
calismistir. Siirinin verdigi cogkunluk sayesinde, vahdet-i viicuddan yola gikan onun
gorusleri panteizme yaklagmigti. Bundan dolay sinni ulemé arasinda buyuk tepkiye
ugrayan Nesimi'ye zindiklik isnad edildi. O tarihlerde bir kisiye zindiklk isnad
edildiginde cezasiz kalmasi mimkiin degildi.*° Nitekim Halep sehri ulemasi

Nesim?yi dinledi ve sehrin miftiisti “derisi yliziilmek suretiyle katline” fetva verdi.*'

Hadisenin Haleb'te vuku buldugunda batin kaynaklar ittifak halinde olmakla
birlikte bu acikli infazin tarihi hakkindaki bilgiler oldukc¢a celigkilidir. Nesimi’nin
halifesi Refiinin Besaretndme’sinde, onun &6liminden bahsedilmektedir.
Besaretname’nin telif tarihi 811/1408 oldugundan Nesimi’nin éldiridlmesi bu tarihten
once olmasi gerekir. Verilen bilgiler degerlendirildiginde en isabetli tarihin 807/1404

oldugu goriiliir.*?

Bu infaz hakkinda ilging bir hadiseden de bahsetmek gerekir. Nesimi'nin
yuzulmesine fetva veren muftl, Nesimi ylUzllirken sag elinin sehadet parmagini
sallayarak "Bunun kani da pistir. Kazara bir uzva damlasa, o uzvun da kesilmesi
gerekir" dedigi sirada Nesimi'nin bir damla kani muftinin sehadet parmagina
sicramig, meydanda bulunanlardan birisi "Mifti  efendi! Fetvaniza goére

parmaginizin kesilmesi lazimdir" demistir. Bunun Uzerine mifti "Nesne gerekmez,

% bkz. Ayan, Nesimi, s. 290.
40 Ayan, Nesimi, s. 18.
“ Golpinarli, “Nesimi”, s. 206.

2 pkz. Ayan, Nesimi, s. 19.
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biraz suyla temizlenir" demigtir. Bunu duyan Nesimi kanlar iginde su beyti

soylemistir:

"Zahidin parmadin kesersin déner Hak’dan ¢ikar
"3

Asik-1 miskini gér serépéa soyarlar aglamaz
Nesimi’nin bu acikli 6limi, onu "erenlerin serdengectisi" makamina
yukselterek Hallac-1 Mansur ayarinda goérilmesine neden olmustur. Nitekim
Sohbetname adl eserde Oglanlarseyhi ibrahim'in "Mansur ve Nesimi erenlerin
serdengectileridir" szl yer almaktadir. Hakkinda pek ¢ok menkibe ¢ikmasi bu

vesileyle gerceklesmistir.**

Nesimi'nin baslica eserleri Tirkgce ve Farsga divanlaridir. Farsga Divani, biri
Tlrkceye cevrilmis olarak, Bakl'de iki defa yayinlanmistir. Tirkge Divani ise
Turkiye'de eski harflerle bes defa, yeni harflerle de iki defa nesredilmistir.*’
Bunlardan ilki K. Edib Kurk¢loglu tarafindan se¢gmeler halinde, digeri de Huseyin

Ayan tarafindan tenkitli tam metin olarak yayinlanmigtir.*°

Bunlarin diginda Hurufilikten bahseden Mukaddimeti'l-Hakaik isimli Turkge-

mensur bir eser de Nesimi'ye atfedilse de ona aidiyeti stiphelidir.*’
a. Nesimi’nin Goériisleri

Nesimi, devrini hakimiyeti altina alan vahdet-i viicud ve buna bagl tasavvuf
dusuncesinin etkisi altinda kalmigtir. Nesimi'ye goére tasavvufun nihdi amaci,
bekanin Allah'tan bagkasina ait olmayacagini kabuldir. Bdylece nefis, emmare
seviyesinden yukseklere gikabilecektir. Ancak bazi insanlar tasavvufta ahlaki terbiye
aramak yerine kesf ve keramet aramakta ve ancak bu sartla muirid olmaktadirlar.

Nesimi'ye gobre bu kanaat, kesinlikle yanlistir. Nesimi, dinyanin makamina,

3 Ciftgi, Cemil, Maktul Sairler, istanbul, 1997, Kitabevi, s. 25.
44 Unver, Hurdfilik ve Kur'an, s. 141.
45 Unver, Hurdfilik ve Kur'an, s. 141.

48 Kirkgtoglu, Kemal Edib, Nesimi Divan’ndan Se¢meler, Ankara, 1985, Kiiltir ve Turizm B. Y,
Ayan, Hiseyin, Nesimi —Hayati, Kisiligi, Eserleri ve Tiirkge Divaninin Tenkitli Metni-, Ankara,
2002, TDK, c. I-Il.

" Bilgin, A. Azmi, “Nesimi”, DIA, c. XXXIII, s. 5.
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mevkisine ve ikbaline génul vermez. Ona goére bu dinya, acikga imtihan yeridir ve

ebedi kalinacak karar yeri degildir.*®

Hallac-1 Mansur'un (6. 309/922) ugrunda hayatini kaybettigi "enel-hak" maotifi,
onun siirinde oldukga fazla yer alan bir tema olmus ve tasavvuf algilamasinda da
énemli rol oynamistir.*® Nesimi'ye gore Allah, gizli hazine halindeyken mutlak ve
sonsuz olan gulzelligini gértinir hale getirmistir. Bu ortaya c¢ikisi -Fazlullah’in
gériglerinin paralelinde- en guzel sekilde insanda gérmek mimkindir. Bu alem
icinde insan Allah’in varligina girebilme yetenedine sahip olmus ve Allah’'in
glzelligini yansitir hale gelmistir.”® insan ahsen-i takvim ve ahsen-i s(ret iizerine
yaratildigindan Allah’in tecelligdhidir. Hur(filik’e gére harflerin sakladiklari sirlari
sayesinde Allah’in sirrini kesfetmek mumkinddr. Nesiminin siiri de bu ilham

kaynagindan beslenerek gelismistir.”’

Sevgilinin boyu, eli, beli, kolu, ayagi, yurtyusu -Hurdfilik agisindan- Nesimi
tarafindan temasa olunarak siire girer. Nesimi’den dnceki tasavvufla ugrasan sairler
bltln bu tabirleri siirde kullanmiglardir. Bu bakimdan Nesimi yeni bir kelime, yeni bir
deyim getirmez. Hatta yeni bir sekil de icat etmemistir. Fakat vahdet-i vicud
anlayisini Hur(filik’le 6rerek Tirk Edebiyatina getiren, yerlestiren ve bu yolda
hayatini bile feda edebilen sair Nesimi’dir. O bu inancla siirlerini yazarken canini
verebilecek kadar samimidir. Cok kuvvetli bir imana sahiptir. Bu bakimdan onun

birgok siiri didaktik bir mahiyet tasir.*

Nesimi igin te'vil ¢ok &nemlidir. Kur'an'in asil manasi te'vil yoluyla
anlagilabilir. Zira Kur'an’in zahirinin yaninda asil 6nemli olan batini vardir. Bu batin

ancak Hur(fi 6gretileriyle yapilan te'vil sayesinde ortaya cikar.”

Nesimi’nin anlayisina gére Allah’in zati ve sifatlar birbirinin aynidir. Allah’in
varliklara tecellisi de bu sifatlari olusturan harfler sayesinde gergeklesmektedir. Zira

Allah’in zati ve sifatlarinin ismi bu harflerden olustugu gibi, batin varliklarin isimleri

48 Unver, Hurdfilik ve Kur'an, s. 149.
49 Unver, Hurdfilik ve Kur'an, s. 151.
%0 Unver, Hurafilik ve Kur'an, s. 146-7.
51 Ayan, Nesimi, s. 41.

52 Ayan, Nesimi, s. 41.

53 Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 61-62.
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de bu harflerden olusmustur. Béylece Allah her varligin ismi sayesinde tecelli etmis
olur. Bu tecellinin ikinci bir agiklamasi daha vardir. Nesimi bunu ses’e dayandirir.
Bitun varliklar aslinda bir sekilde sesle iliskilidir. Cansiz varliklarda bil-kuvve var
olan ses, canlilarda bil-fiil ortaya gikar. insanda ise en milkemmel noktaya ulagarak,
insanin konusabilmesi sayesinde, s6z olarak meydana gelir. Boylece Allah’in insana

tecelli etmesi diger varliklara gore en Ust seviyedir.**

Nesimi insana verdigi bu énemden dolay! aslinda namazda secde edilenin
de insan oldugu kanisindadir. Aslinda kisi Ka'be’ye dogru yéneldiginde insana dogru
yoénelmis olur. Clinkii Ka'be, 6zel de Hz. Adem’in, genel de ise insanin yeryiziindeki

makamidir.%®

Nesimi, islam dininin hemen hemen bitiin rikanlarini, Gstadi Fazlullah’in

etkisiyle Hurdfi sistematigi icinde yorumlayarak onlara yeni anlamlar katmistir.*®
3.2. IRAN VE GEVRESINDE HURUFILIK

isfahan: Fazlullah'in idamindan sonra bir grup Hur(fi ile birlikte isfahan'a
gelen Haci Surh adli bir kisi burada propagandaya giriserek taraftar toplamis,
835/1431-32’te bir ayaklanmanin ¢ikmasina sebep olmustur. Bu sirada Sahruh'un
kumandanlarindan Emir Abdissamed'in iki oglu da éldirdimuUstir. Bunun Uzerine
Haci Surh derisi ylzilerek katlediimis ve taraftarlari da cesitli sekillerde

cezalandirilmistir.”’

Tebriz: Baslangicta Hur(filer'le iyi iliskiler icinde olan Karakoyunlu
Hikimdari Cihan Sah zamaninda Hur(filer'in Tebriz'de ayaklandidi bilinmektedir
(845/1441). Bu ayaklanma uleméanin da destegiyle kanl bir sekilde bastirimis ve
500 kadar HurGfi oldiriimistir.®® Kaynaklar, Pir-i Tirabi adinda bir kisinin
mezarindan bahsederken Fazlullah-1 HurGfi'nin kizi Fatma Hatun'un, esi Ali el-
A'la'nin idam edilmesinden sonra Tebriz'e gelip yerlestigini ve burada HurGfilik’i

yaymaya calistigini, éldurulince Pir-i TUrabi'nin kabrinin yanina defnedildigini yazar.

% pkz. Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 66—70.
% pkz. Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 82.

% Ayan, Nesimi , s. 128-137.

%" Aksu, Hisamettin, “Hurdfilik”, DIA, c. XVIII, s. 409.

% Aksu, “Hurdfilik”, s. 409.
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Bazilari ise bu kadini cezbeli bir dervis olan Pir-i Tirabi'nin karisi olarak gésterir.*
Kara YUsuf ve oglu Cihan Sah'in Sii temayulde olmalari, 6zellikle Cihan Sah'in dine
ilgisizligi Hurdfiler'in faaliyetlerine elverigli bir zemin olusturmus, bu durum ulemanin
tepkisine, hatta tedbir almadigi takdirde mesgruiyetini yitirmis sayilacagini ima edip
hdkimdar tehdit etmesine yol agcmistir. Bunun Uzerine basta Mevland Necmeddin
olmak Uzere ulema heyetinin verdigi fetvaya dayanan Cihan $ah'in emriyle 500
HurGfi Tebriz'de oldurdimus, cesetleri yakilmis, bunlarla iliskileri bulunan gok sayida

kisi de siirgiin edilmistir.®

Horasan: Hur(filer'in Horasan ve Herat'taki faaliyetleri Fazlullah zamaninda
baslamis ve daha sonra da devam etmistir. Herat'ta Hurufilik’i kabul eden kisiler ve
bunlarin akibetleri hakkinda Sahruh'a dizenlenen basarisiz bir suikast dolayisiyla
kaynaklarda bilgi verilmektedir. Bu bilgilerden, Sahruh'un ordusunda Hurufilik’in
tehlikeli boyutlarda yayilmaya basladigi, bu sebeple bircok Hur(fi'nin gesitli yerlere
surdldiga, Ahmed-i LOr ismindeki bir HurGfi'nin cuma namazini kildiktan sonra
camiden c¢ikan Sahruh'a kamasiyla saldirip onu yaraladigi, fakat hemen
yakalanarak oldurdldagu (830/1427), bu olayin Herat'ta Hur(filer'e karsi genis ¢apli
bir harekata girisiimesine sebep oldugu ve Fazlullah'in torunu Aduddddin'in de
aralarinda bulundugu birgok HurGfi'nin 8ldirildigi 6grenilmektedir.’’ Bu olaydan
sonra yapilan sorusturmada Unli sair Kasim-1 Envar (6. 837/1433)''n da Ahmed-i
Lar ile goristigl ortaya cikinca, Kasim-1 Envar Semerkant'a siiriiimustiir.®? Diger
taraftan, Ahmed-i L0r ile iligkisi bulundugundan siphe edilen bazi kisiler, Fazlullah'in
torunu Emir Ndrullah, hattat Mevlana Ma'rOf ve Hurufiligin énemli kaynaklarindan
istivaname'nin miellifi Emir Giyaseddin tutuklanmis, uzun siiren yargilamadan
sonra serbest birakiimiglardir. Bazi kaynaklarda Hurdfiler'in Herat'ta takibata
ugramalarinin gerekgesi olarak bunlarin Sahruh'un ordusunda ibahilik’i yaymalari
gosterilir. Fazlullah'a intisap ederek onun kiziyla evlenen ve Hurufiligin inang
esaslarini Mahremname (Muharremname) adli eserinde anlatan Seyyid Emir ishak

da Hurufilik'i Horasan boélgesinde yaymak icin faaliyet gdstermis, bu sebeple

% Bkz. Ajand, Yakub, Hurufiyye der Tarih, Nesr-i Ney, Tahran, 1369, s. 96-97.
€0 Aksu, “Hurafilik”, s. 409.
&1 Aksu, “Hurdfilik”, s. 409.

62 Algar, Hamid, “Horufism”, Encyclopadia iranica, New York, 2004, c. XlI, s. 486.
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Horasan miirsidi diye taninmistir. Seyyidii's-sadat olarak anilan Emir ishak, Cilan ve

Sirvan'da da Hur(ifi propagandasi yapmistir.®®

Hindistan: Fazlullah’tan sonra iran topraklarinda tutunabilen veya
saklanabilenlerin diginda kalan bazi dervigler Ulkelerini terk etmis, bunlarin bir kismi
Hindistan'a gitmistir. Hindistan'a gidenler Mahmdd Pesihant’nin (6. 831/1427)
takipgileridir. ilk baslarda Hurdfi énderlerinden sayilan Mahmad iran kdltiriinin
hakimiyetini savunmasi® ve harfin yerine noktanin énemine vurgu yapmasindan®
dolay1 Fazlullah’in goruslerinden ayriimis ve Merdldd veya Matrid lakabiyla
HurGfllerce anilmistir. Fazlullah'la ters disen Mahmud‘a gére Arap devri bitmis,

Acem devri baslamistir.®®

800/1397°’de kendisini Mehdi ve yeni ilahi tecellilerin tasiyicisi ilan eden
Pesihani, Cevazi’s-S&’irin adh kitabini bitirdigi 818/1415 yilina kadar Esterabad’da
kalmis ve muhtemelen kendisini Aras nehrine atarak intihar etmistir. HurGfi metinleri
gibi kisaltma ve sifrelerle yazilan bu eserin anlasiimasi oldukg¢a zordur. Yapilan

kisaltmalar cesitli sayilardaki noktalar sayesinde yapilmistir.®’

Tenaslihe benzer dislincelere sahip olan Pesihani kendisinin daha ylksek

bir mertebede “Rabbin seni makam-1 mahmuda yiikseltecektir®®

ayetine dayanarak
Hz. Peygamber’le, “ben ve Ali ayni bedeniz” rivayetine isaretle Hz. Ali ile
aynilestigini iddia etmis, ayni sekilde Hz. Musa’nin Hz. Hiseyin, Firavun’un da

Yezid'le aynilestigini ileri stirmistiir.®®

Noktavilik'in diger temel ilkesi Ismaililik'in etkisiyle olusan dairevi zaman
tasavvurudur. Noktavi zaman anlayisina gore dinyadaki bitin hayat 64000 yildan
ibaret olup her biri 16000 yillik dért déneme (zuh(r, butln, sir ve aleniye) ve her
dénem de 8000 yillik iki devreye ayriimistir. Bu devrede insanhdin hidayeti

muikemmel bir Arap resulliin (mursel-i mikemmel-i Arab) sorumluluguna verilmistir.

% Aksu, “Hurdfilik”, s. 409.

% Aksu, “Hurdfilik”, s. 409.

6 Bashir, Shahzad, Fazlullah Astarabadi and Hurufis, Oneworld, Oxfort, 2005, s.112.
% Aksu, “Hurafilik”, s. 409.

67 Algar, Hamid, “Noktaviyye”, DIA, c. XXXIII, s. 204.

% isra, 17:79.

o9 Algar, “Noktaviyye”, s. 204.
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ikinci devre Fars devresi (devre-i isticam) olup milkkemmel bir Fars agiklayicisinin
(mUbeyyin-i mikemmel-i acem) tasarrufu altindadir. Bu devrenin baslangici
Mahmud-i Pesihan’nin ortaya ¢ikigina delalet eder. Bu Farslilik hamaseti, Gilan ve
Mazenderan sehirlerinin Fars devresinde Mekke ve Medine’den Uustin oldugu

iddiasini da beraberinde getirmistir.”

Noktaviler, Safevi hanedanindan |. Abbas’i (6. 1038/1629) kendilerinden biri
olarak goérmis ve olgunlasmama alameti seklinde degerlendirdikleri kendilerine
yonelik dismanhgina inanamamislarsa da baskilarin stirmesi Uzerine Hindistan’a
iltica etmek zorunda kalmislardir. Bir slire burada rahat eden Noktaviiler, varliklarini

uzun siire devam ettiremediler.”*

Noktavilik, iran’da Sah Safi (6. 1051/1642) devrinde kisa bir sire de olsa
yeniden canlihk kazandi. Bu dénemde Kazvin’de Dervis Riza isminde bir Noktavi
Mehdi oldugunu iddia etmistir. Etrafinda toplananlarla isyan etmesi Uzerine isyan
kanh bir sekilde bastirimis ve Dervis Riza basi kesilerek idam edilmigstir
(1041/1631). Bu olay Noktavilik'in sonunu getirmisse de Safevillerden sonraki
doénemlerde de Noktavilik'in izlerini gérmek mimkindir. Babilik'in kurucusu Mirza
Ali Muhammed Bab (6. 1266/1850), Maku’daki hapsi esnasinda Noktavi gorisleriyle

tanismis, Beyan isimli kitabina dogrudan bu doktrinleri dahil etmistir.”

Irak-Suriye: Dervis Emir Ali Keyvan, Dervis Sadr-i Ziya. Dervis Hamd-i
Natik, Haci Tsa Bitlisi, Hasan Haydari, Hasan Tir-ger, Seyyid Taceddin ve Seyyid
Muzaffer Hurufiligin Irak'taki bagslica temsilcileridir. Daha sonra Emir Ndarullah'la
birlikte Aziz-i Cani ve Muhammed Tirger de Irak'a gelmistir.”® Bunlar Bagdat'ta
propaganda yapiyor, diger HurQfiler'le de iligkilerini surdartyorlardi.  Suriye
Hurdflleri'nin - 6nde gelen ismi Seyyid Nesimi Hurufiliki Suriye'de yaymakla

kalmamis, Anadolu'da cesitli yerleri gezerek buralarda da faaliyet géstermistir.”

70 Algar, “Noktaviyye”, s. 204.
7 Algar, “Noktaviyye”, s. 205.

72 Algar, “Noktaviyye”, s. 205; ayr. bkz. Browne, Edward G., “Some Notes on the Literature of the
Hurdff Sect”, Journal of Royal Asiatic Society, London, 1898, s. 87-88.

& Seybi, Kamil Mustafa, el-Fikru's-Sii’'yyii ve’n-Nezeattii’s-Sihfiyye hatta Matlarl-Karni’s-Sani
Asera el-Hicri, Bagdat, 1966, Mektebeti’'n-Nahda, s. 178.

™ Aksu, “Hurdfilik”, s. 410.
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Misir: Memlikler déneminde Kaygusuz Sultan Tekkesi'nin faaliyete
gecmesiyle Hurufilik Misir'da da yayllmaya baglamistir. Sultan Kansu Gavri

Nesimi'nin siirlerine biiyiik ilgi gdstermis ve ona hayranlik duymustur.”
3.3. ANADOLU’DA HURUFILIK

Hur@fi halifelerinin XV. yuzyilin basindan itibaren Tebriz ve Halep yoluyla
Anadolu'ya gelerek propagandaya basladiklari; inanglarini tasavvuf, vahdet-i viicud
ve ilm-i esrar-1 hurQf gibi daha 6nce mevcut olan fikir ve inanglar iginde gizleyerek
yaymaya calistiklari; Horasan, Azerbaycan ve isfahan'da oldugu gibi Anadolu ve
Balkanlar'da da hem halk hem yoneticiler arasinda bir ¢cevre edindikleri ve nihayet

Kalenderiler'in arasina sizdiklari bilinmektedir.”®

Hurdfllik'in Anadolu’ya gelmesi ve burada yayilarak koklesmesini saglayan,
Fazlullah’in iki halifesidir.”” Bu iki halife sayesinde Hur(filik Anadolu'da iki ayri
koldan yayllmistir. Bunlardan birincisi daha ¢ok halk sairlerinin okudugu coskun
siirler sayesinde gergeklegirken, ikincisi daha kitabi bir yolla Fazlullah’in eserlerinin

Anadolu’ya getirilip tercime edilmesi sayesinde gergeklesmistir.

1. Seyyid imadud-Din Nesimi ve onu takip eden Halifesi Refii (6. ?),
Hurdfllik'in - Tarkler arasinda yayillmasini verdikleri Turkge eserler sayesinde
gerceklestirmislerdir.”® Nesimi, Hurufilik'i yaymak igin iran ve civarindan baska Irak'l,
Suriye'yi, dogu, bati ve giiney Anadolu'yu dolasmistir.”® Halifesi Refii ise onun
oliminden sonra Hur(filik’i Balkanlarda yaymaya calistigi anlasiimaktadir. Zira
HurGff  kaynaklardan birinde Refi’nin  mezarinin  Preveze’de oldugunu

bildirmektedir.&°

S Aksu, “Hurdfilik”, s. 410.
8 Aksu, “Hurdfilik”, s. 411.

" Bkz. Bayat, Fuzuli, “Hur(filik Merkezleri ve Anadolu’da Hurdfilik”, Uluslar arasi Tiirk Diinyasi inang

Merkezler Kongresi Bildirileri, Ankara, 2004, Tliksev Yayinlari, s. 274.

8 Yigit, Mehmet, Refi’'’nin Besaret-name’si, Dilbilgisi- Karsilagtirmali Metin- Soézliik, (basiimamis
doktora tezi), Van, 1986, c. I, s. 13.

& Unver, Hurdfilik ve Kur'an, s. 132.

80 Bkz. Yigit, Mehmet, Refi’'i’nin Besaret-name’si, c. |, s. 15.
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2. Ali el-A'la, Fazlullah’in Cavidanname’sini Suriye’den Edirne’ye géndermis,
kendisi de kardesi ile birlikte “Il-i Laz” diye tabir ettigi Karadeniz kiyilarina kadar
gitmistir. Muhtemelen kendisiyle birlikte baska Hur(filer de Anadolu’ya gecerek
burada Hurdfilik'in yayllmasina ve zamanla Bektasilik’'e dahil olmasina katkida
bulunmuslardir.’’ Bu yolla Anadolu’'ya gelen eserler Tiirkge'ye cevrilerek yeni
mintesibler bulmakta kullaniimistir. Bu terciime faaliyetinin en basinda gbze ¢arpan
isim Feristeoglu Abdiilmecid b. izzeddin et-Tirevi (6. 864/1459-60)dir. Feristeoglu,
Fazlullah’in halifelerinden Semseddin veya S$Semseddin’in  talebesi Bayezid
araciligiyla Hurofilik'e girmistir.%? Iskname ismini verdigi bu eserini Feristeoglu,
Fazlullah’in Cavidanname-i Sagir ve Muhabbetname’sinden bazi bolumleri tercime
ederek olusturmustur.®® Terciime faaliyetinde ikinci kisi ise hakkinda hic bilgi
bulunmayan Murtaza isimli bir Bektasi dervisidir. Calismamizda epeyce
faydalandigimiz Durr-i Yetim isimli bu eser, Fazlullah’in Cavidanname-i Sagirinin

tercimesi olup Anadolu’da yaygin olarak taninir.

Fazlullah’in Timurlular tarafindan katledilmesinden dolayi sonraki HurGfiler
Timurlulara muhalif olan unsurlarla iliskiye girme ve onlari kendi dini anlayislarina
cekme cabasi igine girmislerdir. Bu faaliyetlerden birinin de Ali el-A'la tarafindan
gerceklegtiriimeye  galisildigini  gormekteyiz.  Ali  el-A'ldnin  bu anlamda
Karakoyunlular ile siki iligki icinde oldugu soylenebilir. Zira onun eserinde gecen

Yusuf isimli sahis, Karakoyunlular'dan Kara Yusuf (6. 823/1420) olmalidir.®*

Zayif bir ihtimalle, Kara Yusuf ile beraber Anadolu’ya gecen® Ali el-A'la
802/1399-1400 yilinda Anadolu’dadir.?® ishak Efendi®”’ye (6. 1310/1893) gére ise o,

81 Kiya, Vejaname-i Giirgani, s. 282-283; Ajand, Hurufiyye der Tarih, s. 46.

8 Ahmet Rifat Efendi, Gergek Bektasilik- Mir'ati’'l-Mekasid fi Def’i’l-Mefasid, (haz. Salih Cift),
istanbul, 2007, iz Yayincilik, s. 256; Algar, “Horufism”, s. 487.

# Usluer, Hurdfilik, s. 88.

8 Ajand, Hurufiyye der Tarih, s. 46.

8 Alparslan, Cavidanname’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 41.
86 Ritter, Helmut, “Die Anfange der Hur(fi Sekte®, s. 52.

87 Bkz. Bursali Mehmet Tahir Bey, Osmanli Miiellifleri, c.|, s. 247-248: Kara, Mustafa, “ishak Efendi
(Harputlu)”, DIA, c. XXII, s. 531.
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Haci Bektas-i Veli tekkesine gelerek inzivaya gekilmis ve burada Cavidanname'yi,

“Haci Bektas-i Vel'nin yolu” olarak Bektasilere telkin etmistir.?®

Anadolu’da Hurdfilik'in zirve yapmasi Fatih Sultan Mehmet dénemine rast
gelir. Tagkdprizade'nin ifade ettigine goére saraya kadar ulasan Hur(filer, gencg
padisahi bile bir ara etkilemeyi basardiklari gorilir. Hurfiler Herat, isfahan ve
Tebriz'de uyguladiklari taktikleri Osmanh Ulkesinde de uyguluyor, bir yandan
yeniceriler arasinda taraftar bulmaya, bir yandan da padisahi etkileyerek Hurufilik'i
devletin resmi mezhebi haline getirmeye ve iktidari ele gegirmeye calisiyorlardi. Bu
durumu fark eden vezir Mahmud Pasa'nin (6. 879/1474) ulemayi uyarmasi Uzerine
Fahreddin-i Acemi (6. 865/1460) Hur(filer'in cezalandiriimasi konusunda padisahi

ikna etmis, bunun (izerine yakalanan Hurdfiler Edirne'de éldiriilmiistir.®

Nisanci Tarihi, HurGfilerin Kanuni Sultan Suleyman déneminde Osmanli
topraklarindan slruldiguni bildirmektedir. Yine burada gectidi Uzere, Rafizi-
Kalenderi mesrep bu kimseler "sireten muvahhid, sireten miilhidler olup siari rafz

ve ibahati izhar ve &séri ilhad ve delaleti asikar..." dir.*°

Buna ragmen XVI ve XVII. vyizyllarda Hurufilik Osmanli toplumunu
etkilemeye devam etmis, bir yandan Bektasiligin temel inanclari arasina girerken 6te
yandan Bektasilik'ten bagimsiz temsilciler yetistirmistir.”’ Muhtelif kayitlardan, XVI.
yuzyilda Anadolu ve Rumeli'deki gesitli bolgelerde "isik” adi verilen HurGfiler'in takip
edilmesine, tutuklanip cezalandiriimasina dair emirnameler  gonderildigi
anlasiimaktadir.? Bektasi gériinen Hur(filer, giderek sayica azalmalarina ragmen
daha sonraki asirlarda da faaliyetlerini gizlice devam ettirmigler, ancak higbir zaman
devlete karsli ayaklanma gucini elde edememiglerdir. Horasan, Irék-1 Acem,

Azerbaycan ve Suriye'deki HurGfiler ise daha erken doénemlerde etkinliklerini yi-

8 jshak Efendi, Kasifi’'l-Esrar ve Deafii’l-Esrar, 1291, s. 4-5.

8 Taskoprizade, Ahmed, es-Sekéa'ikii’'n-Numaniyye fi Ulemai’d-devletii’l-Osmaniyye, (thk. Ahmet
Subhi Furat), istanbul, 1405, s. 60-61; Katip Celebi, Kesfel-Zunun, thk. Serefettin Yaltkaya, Rifat
Bilge, istanbul 1971, c. Il, s. 1132; Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katalogu, s. 28-29; Aksu,
“Hurdfilik”, s. 411.

% Kiicik Nisanci Mehmet Pasa, Tarih, istanbul, 1279, Matbaa-i Amire, s. 234-236; Gélpinarli,
Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 29.

1 Aksu, “Hurdfilik”, s. 411.
%2 Bkz. Golpinarh, Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 32.
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tirmiglerdir. Halep, Bitlis, Sivas, Akgahisar, Eskisehir, istanbul gibi merkezler ya-
ninda Balkanlar'da Deliorman, Arnavutluk, Ergirikasri, Filibe, Varna, Tatarpazarcigi
ve ayrica iskenderiye Hur(filer'in zaman zaman varliklarini duyurduklari merkezler

olmustur.®
3.3.1. Bektasilik’te Hurdfi Etki

Hurdfilik, Anadolu ve Rumeli'de yayildiktan sonra bu gérusleri dile getiren
cesitli anlayiglardan bir hayli sair ¢ikmistir. Bilhassa Bektasi sairlerinden pek ¢ogu
HurGfi goruslerini dile getirmiglerdir. Alevi ve Bektasi edebiyatinda kabul edilen yedi
blyuk sair vardir. Bunlar: Nesimi, Hatai (6. 930/1524), Fuzdli (6. 963/1556), Pir
Sultan Abdal (XVII. yy.), Kul Himmet (XVII. yy.), Yemin (XVI. yy.), ve Virani (6.
?)dir.** Bunlardan Nesimi ile beraber, Yemini ve Virant’nin Hur(ft olduklari aciktir.%®
Pir Sultan Abdal ve Bektasi Tarikat'nin ikinci kurucusu sayilan Balim Sultan®®da
(6.922/1516) ise Hurlfi dusuncesinin izlerini bulmak mumkuindir. Nitekim Balim

Sultan, bir nefesinde Hur(fi dislincesini soyle ifade etmektedir:

Istivayi gbzler géziim

Seb'a'l-mesanidir yliziim

Ene'l-Hakk'I s6yler s6ziim

Mi’racimiz dardir bizim

Haber aldik muhkemattan

Gegmeyiz zat 4 sifattan

Balim nihé&n séyler Hak'tan

Irsadimiz sirdir bizim®’

% Golpinarh, Hurufilik Metinleri Katalogu, s.31-32; Aksu, “HurGfilik”, s. 411; krs. Bayat, “Hur0filik
Merkezleri ve Anadolu’da Hurdfilik”, s. 274.-275.

o4 Gdlpinarli, Abdilbaki, Pir Sultan Abdal Hayati Sanat Eserleri, istanbul, 1963, Varlik Yayinevi, s. 5;
Mélikoff, iréne, Haci Bektas Efsaneden Gergege, (cev. Turan Alptekin), istanbul, 1999,
Cumhuriyet Kitaplari, s. 170.

% Mélikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, s. 170.
% Bkz. Ocak, Ahmet Yasar, "Balim Sultan”, DIA, c. V s. 17-18.

o7 Ergun, Sadeddin Niizhet, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, Kenan Matbaasi, istanbul, 1944, s. 133.
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Balim Sultan burada birgcok HurGfi terimi  Hurdfilik'teki anlamlariyla

kullanmgtir. “istiva”, “yizin seb’al-mesani olmas!”, “muhkemat”, “zat ve sifatin ayni
olmas!” seklinde siralayabilecedimiz bu terimler, onun Hur(fi terminolojiye hakim

oldugunu bize goéstermektedir.

Bektasilik'teki on iki imam kilti ve "Hak-Muhammed-Ali" seklinde ifade
edilen uldhiyyet telakkisi ile on iki post erkdninin Balim Sultan zamaninda
dusturlastirildigr bir gercektir. Balim Sultan, XV. ylzyildan beri tarikat Gzerinde
etkilerini gostermeye baslayan it ve Hur(ff unsurlari Bektasilik’in binyesine uygun
bir sekilde ve Safevi propagandasi ile politize olmasina imkan vermeden
kaidelestirmeyi basarmis bir kisi olarak Bektasilik tarihinde bulylk bir rol

oynamistir.®®

Balim Sultan’dan sonra Unlu halk sairi Pir Sultan Abdal da Hurufilik’'e ait

gérisler mevcuttur:

Benim uzun boylu sevi ¢ginarim
Yiiregime bir od dlistii yanarim
Kiblem sensin yliziim sana dbénerim

Mihrabimdir kaslarinin arasi®®

Pir Sultan Abdal’in son iki misrasinda kastedilenin Hur(fi digtincedeki hatt-i
istiva oldugu ortadadir. Zira HurGff terminolojide, insan bedenini iki simetrik pargaya
bdlen hatt-1 istiva’nin baslangi¢ noktasi iki kasin arasidir. Ayrica burada kiblenin bir
insan olarak kabul edilmesi de, Fazlullah’in Ka'be'yi Hz. Adem’in makami olarak
kabul ederek, yapilan secdenin —meleklerin Hz. Adem’in yaratilisindan sonra ona

secde etmeleri gibi- ona yapildigi goérusuyle paralellik gostermektedir.

PR

BektasT sairlerinden Virani'de de HurGff etkiyi gérmek mimkuanddar:

Arifa Fazl-1 Naim'in kuluyuz kurbaniyiz

Mazhar-i zat-1 kadimin kuluyuz kurbaniyiz'®

* % %

% Ocak, "Balim Sultan”, DIA, c. V s. 18.
% Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, s. 307-310.

100 Alparslan, Cavidanname’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 43.
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Fazl-1 Hakkin sirrina herkim ki 4géh olmadi
101

Kaldi zulmette viicudu sehrine séh olmadi

Virannin bu misralarindan, onun Fazlullah’in yolunun takipgisi oldugu
hemen anlasiimaktadir. Yine onun yazdigi ve Turkiye Diyanet Vakfi tarafindan
Alevi-Bektast Klasikleri arasinda kabul edilerek basilan iim-i Cavidan'® isimli eser, -
adindan da anlasilacagi Uzere- Fazlullah’in Cavidanname’sinin serhi niteligindedir.
Virani bu eserinde isim vermeden, Cavidanname’den yaptigi alintilarla ayet ve
hadisleri HurGfi terminolojisini de kullanarak yorumlamistir. “Namaz vakitlerinin
sayisinin, insan ylzindeki cizgilerin sayilariyla olan denkligi’'®, “’huruf-i
miitesabihat”'®, “huruf-1 muhkemat”'®®, “hatt-1 istiva”'®, “Allah’in Hz. Adem’i kendi

»n107 «

suretinde yaratmasi”'”’, “Hayme-i Mi'ad”'®®

gibi érneklerini ¢cogaltabilecegimiz Hur(ff
kavramlarin bu eserde kullaniimasi, onu ayni zaman da Hur(fi bir kaynak olarak da

ele almayi zorunlu kilmaktadir.

Hurdfilik'in, Bektasiliki etkiledigini ilk ileri siiren ishak Efendi (6.
1310/1893)dir. ishak Efendi, K&sifiil-Esrar ve Dafiii’l-Esrar adini verdigi eserinde
dénemin siyasi ortaminin da etkisiyle Bektasilik'e nefret derecesine varan
elestirilerde bulunmustur. Kendi zamanindaki Bektasiler'i kiifiir ile itham eden ishak

Efendi, bunun asil kaynadinin Hurdfilik oldugu kanaatindedir. Fazlullah’i

109 '|\11O

Karmatiler'®”den sayarak, onun ibah gorislerinin Bektasiler tarafindan kabul

101 Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, s. 218.

'%2 Virani Baba, im-i Cavidan (Alevi Bektasi Klasikleri-9), (haz. Osman Egri), Ankara, 2008, Turkiye
Dyanet Vakfi.
19 virani Baba, im-i Cavidan, s. 237.
"% Virani Baba, im-i Cavidan, s. 241.
1% Virani Baba, im-i Cavidan, s. 249.
1% Virani Baba, im-i Cavidan, s. 253.
7 \sirani Baba, im-i Cavidan, s. 265.
19 Virani Baba, im-i Cavidan, s. 277.
199 Karmatilik, isamiliyye’nin ibr koludur ve Kafe'de Iismaili daisi Hamdan b. Es'as Karmat (6.293/906)

tarafindan kurulmustur. Bkz. Hizmetli, Sabri, “Karmatiler’, DIA, c. XXIV, s. 510.

10 ipahilik, ilke ve gorusleri belli bir mezhep veya bir grup olmayip dinin emir ve yasaklarina, ahlaki ve
kanuni dlzenlemelere karsi ¢ikan firkalar i¢in kullanilan ortak bir isimdir. Bkz. Onat, Hasan,
“Ibahiyye”, DIA, c. XIX, s. 253.
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edilip benimsendigi ileri strmistir.”"" Haci Bektas-1 Veli (6. 669/1270-1271)yi
mirsid-i kamil olarak kabul eden ishak Efendi, Bektasilik’in ondan sonra Hur(filik’in
etkisi altinda kalarak bozuldugu gériisiindedir."’® A. Yasar Ocak da Bektasilik'in
doktrin yonunu incelerken buna yakin bir ayrim yapar. Bektasi doktrinini, HurGff ve
Sii tesirler dnceki devre ve sonraki devre olarak ikiye ayiran Ocak, aradaki ¢izginin o
kadar da keskin olmadigi gortsundedir. Ona gore Balim Sultan’la baglayan HurGff
ve Sii tesir birdenbire Bektasilik’i sarmamis, zaten her (¢ grubun iginde bulunan
benzer unsurlar sayesinde Bektasilik'te kendisini kolayca gostermistir.'"®

ishak Efendi’nin sdz konusu eserinde Bektasilik'i tdhmet altinda birakan
bilgiler vermesi ve yorumlar yapmasi devrinin Bektasilerini rahatsiz ettigi aciktir. Bu
Bektasilerin baginda Ahmet Rifat Efendi'™* (6. 1293/1876) gelmektedir. Ahmet Rifat
Efendi yazmis oldugu Mir'atiil-Mekasid fi Defil-Mefasid adli eserinde, ishak
Efendi'nin iddialarini red ve oradaki yanligliklari dizeltmek maksadiyla eserini
kaleme aldigini agikga sdylemiyorsa da kitabinda yer alan bazi ifadeler ve siklikla

yaptigi vurgulardan onun bu tarz bir rahatsizlik duydugu anlasiimaktadir.’

Ahmet Rifat Efendi’'ye gbére Hur(filerin, Bektasi olmadigi gibi, Bektasilerin de
HurGfi olmadiginin iki tane delili vardir. Bunlardan birincisi her iki taifenin de
silsilesinin birbirinden farkli olmasi; ikincisi ise Bektasi ayin ve merasimlerinde
Hurdfilik'ten alinan herhangi bir unsur bulunmamasidir.’® Ayrica ona gére Hurdfiler,
“Allah’in zati ve sifati, Kur'an, bilinen ve bilinmeyen biitiin mevcudat 28 ve 32

harften ibarettir’ demekle misrik olmuslardir.’”

Butun bu tespitlerine ragmen Ahmet Rifat Efendi, kendi eserinde de Hurdfi
temalari islemekten geri kalmamistir. isledigi bu temalar daha ¢ok Fazlullah’in ismini

vermeden farkl yollarla onun goéruslerini ispatlama g¢abasi mahiyetindedir. Mesela

" Ishak Efendi, Kasifi'l-Esrar ve Deafiii’l-Esrar, s. 3.

"2 [shak Efendi, Kasifir'l-Esrar ve Deafiii’l-Esrar, s. 34.

"% Bkz. Ocak, Ahmet Yasar, “Bektasilik”, DIA, c. V, s. 374-375.
114

Bkz. Bursali Mehmet Tahir Bey, Osmanh Miiellifleri, c. lll, s. 62.

"5 Ahmet Rifat Efendi, Gergek Bektasilik- Mir'atii’l-Mekasid fi Def'i’l-Mefasid, (haz. Salih Cift),
istanbul, 2007, iz Yayincilik, s. 43.

"8 Ahmet Rifat Efendi, Gergek Bektasilik- Mir’atii’l-Mekasid fi Def’i’l-Mefésid, s. 274.
" Ahmet Rifat Efendi, Gergek Bektasilik- Mir’atii’l-Mekasid fi Def’i’l-Mefasid, s. 275.
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Farsca'daki dort harfin Hz. Adem’in lisaninda bulundugunu ispatlamak adina o,
bitiin dillerin ve alfabelerinin Hz. Adem tarafindan bilindigini sdylemekle'"®,
Fazlullah'in, “Hz. Adem’in 32 kelime-i ilahi ile konustugu” goérisini
desteklemektedir. Bunun gibi &érneklerin cogaltilabilecegi kitabinda Ahmet Rifat
Efendi, harfler ilmininin —Hurdfilik’ten ayri olarak- dogrulugunu kabul ederek birgok
Hurdfi terimini tekrarlamistir. Ozellikle harflerin derecelerine gére peygamberlerle
iliskili oldugunu séyleyen Ahmet Rifat Efendi ya Bektasilik’teki derin Hurdff etkinin

farkinda degildir ya da geleneksel takiyyeyi uygulamaktadir."

Her iki durumda da Bektasilik’'in, iran’daki baskidan kacan Hurifiler'e biyiik
bir misafirperverlik gosterdigi kesindir."®® Bu yiizden asil sorulmasi gereken soru;
Hurdfilik’in, Bektasiliki ne gibi araclar sayesinde ve hangi yonden etkiledigi
olmaldir.

Hurdfilik'in, Bektasilik’'e etkisinde en énemli aracin her ikisinde de ortak olan
konular olmasi dogaldir. Bu manada Bektasilik’in ¢cok az da olsa Sii kimligi (12 imam
ve 14 masum) oldugunu farz edersek, bu kimlik zamanla yerini Hur(filik'e
birakmistir."?' Haci Bektas-1 Vel’nin oldugu kesin olarak kabul edilen, Makalat isimli
eserde, insanin mikrokozmos olduguna yapilan gigli vurgular ve anasir-1 erbaanin
yardimiyla insan ile kainat arasindaki benzerlikleri vurgulamalara rastliyoruz.'® iste
Bektasilik’in erken déneminden itibaren icinde barindirdigi ve Hurlfilik'le de ortak
olan bu unsurlarin, HurGfilik’in Bektasilik’'e olan etkisini kolaylastiran araglar haline

gelmis olmasi muhtemeldir.

islam diinyasinda umumi olarak tasavvufa damgasini vuran vahdet-i viicud

dislincesi Bektasilik'in tasavvuf anlayigini da etkisi altina almistir. Ancak bu

"8 Ahmet Rifat Efendi, Gergek Bektasilik- Mir’atii’l-Mekasid fi Def’i’l-Mefésid, s. 220.

9 Algar, Hamid, “The Hur(ft Influence on Bektashism”, Bektachiyya- Etudes sur I'ordre mystique
des Bektachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, (ed. Alexandre Popovic, Gilles
Veinstein), istanbul, 1995, Les Editions Isis, s. 51.

120 Bkz. Browne, Edward G., “Further Notes on the Literature of the Hur(fis and their Connection with

the Bektashi Order of Dervishes”, Journal of Royal Asiatic Society, London, 1907, s. 539.

2 Algar, “The Hurdff influence on Bektashism”, s. 51.

122 Bkz. Haci Bektas-1 Veli, Makalat (Alevi Bektasi Klasikleri-2), (haz. A. Yiimaz, M. Akkus, A.
Oztiirk), Ankara, 2007, Tirkiye Diyanet Vakfi, s. 44, 98, 101; Algar, “The Hur(fl influence on
Bektashism”, s. 51.
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'® itikadiyla birleserek esas mahiyetinden uzaklasmistir.'®

dusince, huld
Kanaatimizce bunun sebebi yukarida saydigimiz unsurlar sayesinde Hurdfilik’in,
Bektasilik’i vahdet-i vicud disuncesi agisindan ciddi manada etkilemis olmasidir.
Daha Once bahsettigimiz Uzere, Hur(filik'teki panteizme yaklasan vahdet-i vicud

disuncesinin, Bektasilik’teki izleri mistakil bir galismaya konu olacak mahiyettedir.
3.3.2. Diger Dini Gruplarda Hurafi Etki

Hurdfilik'in etkisi, sadece Bektasilik ile sinirh kalmamis, baska tasavvufi
gevrelerden bircok gruba da sirayet etmistir.'”® Ne var ki bu etki, Bektasilik disinda
kalan bu gruplarda derinine nifuz edememis belli érneklerle sinirlandirilabilecek

ylzeysel bazda kalmistir.

Bu gruplardan 6rnek olarak verebileceklerimizden ilki, Hamzavilik'tir'®. XX.
yy. baslarinda yasayan Hamzavi biyiiklerinden ibrahim Mihrabi Baba’nin
(6.1338/1919) bir nefesinde Hur(ff etki oldukga agiktir:

“Kirpigin kagin sagin Yedi hat oldu nigin
Ma’na-yi ebced igin Cahilan disti dale
Kur'anidir séziimiiz Rahmanidir ytizimiiz
Hakki gbriir gbziimiiz Aldanmayiz hayéale
Mihrabi ciimle &yat Miitesabih muhkemat
Iste destimde berat Sun ey saki piyale™*

123 Hulal (enkarnasyon), ilaht zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina yahut tamamina
intikal edip onlarla birlesmesi, Allah'in insan veya baska bir maddi varlik gériiniminde ortaya ¢ik-
masi diye tanimlanabilir. Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Huldl”, DIA, c. XVIII, s. 340.

124 Ocak, “Bektasilik”, s. 375.

125 Golpinarli, Abdilbaki, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, istanbul, 1953, inkllap ve Aka Kitabevleri, s.

117, 270; Algar bu gruplari soyle siralar: Kalenderiyye, Haydariyye, Edhemiyye ve Halvetiyye. Bkz.
Algar, “Horufism”, s. 488; krs. Ocak, Ahmet Yasar, Zindiklar ve Miilhidler (15.-17. Yiizyillar),
istanbul, 1999, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, s. 134.

126 Hamzavilik hakkinda genis bilgi icin bkz. “Melamiyye (Ikinci Devre Melamileri, Bayramiler)’, DIA, c.

XXIX, s. 31-32.

127 Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 45.
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Bu nefeste gbze c¢arpan Hurdfilik’e ait kavramlar sunlardir: kirpik, kas, sag,

yedi hat, miitesabih, muhkemat.

Mevlevilik'te de Hurlfilik'in izlerine rastlanir. XVI. asirda yasamis Mevlevi
sairlerinden Sultan-1 Divani (6. 936/1529) tuyug tarzinda kaleme aldigi ve insan

azalarini anlatan siirinin bir beyti soyledir;

“Si vii da Hakdan ayandir dislerin
17128

Dért kitab igin beyandir diglerin
Bu tuyugda ise Hur(filik'in insana verdigi éneme atif vardir. 32 kelime-i
ilahinin karsihdi olarak 32 disin goOsterilmesiyle burada kastedilen, insanin dort

kutsal kitap gibi Allah’in kitabi olmasidir.

Hurdfi etkiye verebilecedimiz diger bir o6rnek yakin devir Mevlevi
Seyhlerinden, Bahariye Mevlevihanesi Seyhi Hiseyin Fahreddin Dede (6.1913)'nin
asagidaki siiridir:

“ST vii dii harfi vech-i Adem’de

Okuyup sirrina habir oldum

Fahredersem becéadir ey Fahri
17129

Pirimin sayesinde pir oldum
Yine burada 32 kelime-i ilahinin, Hz. Adem’in yiiziinde okunabildigi

anlatiimaktadir.

Diger taraftan XVI. yy.’dan itibaren Mevlevi kiyafetlerinde HurGfilik'in izlerine
rastlamak mumkindir. Ornegin bu asirda Mevlevilerde manen hilafet mertebesine
erisen seyhler, Mevlevi kilahi tabir edilen, sikkelerinin tGzerine, destarin bir parcasini
“elif” harfi gibi yukaridan asagiya dodru ¢ekmege baslamislardir ki bu, Hurufilik

terimlerinden olan istiva ile isimlendirilmistir."®

128 Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimi’ye Tesiri, s. 46.

129 Aksu, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi, s. 66.

13°Alparslan, Cavidan-name’nin Nesimfi’ye Tesiri, s. 46.
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SONUGC

Esterdbad’da Sunni bir ailenin gocugu olarak dodan Fazlullah-1 HurGfi'nin,
goérmus oldugu klasik medrese egitimi sirasinda, yoéneldigi tasavvufi yol, onu,
sonunda kendisinin katline kadar gotirecek olan, bir firka kurucusu haline
getirmigtir. Bu surecte, Fazlullah’in hayati, gérdugu riyalardan hareketle kendine
yukledigi G¢ misyon sayesinde U¢ ayri déneme ayrilmistir. Bunlardan biricisi,
kendisinin riya te'viliyle séhret buldugu dénem:; ikincisi, 6zelde huruf-1 mukattaanin
genelde ise dini naslarin sirlarini anlayabildigi dénem; Ug¢lncisl de, bu sirlari
aciklamak suretiyle kendisinin Mehdi/Mesih oldugunu ispatlamaya calistigi
dénemdir. Ozellikle Uglincli ddnemde Fazlullah, yiklendigi misyon geregdi, siyasi
egilimler gostermis, fakat bu egilimlerin dénemin siyasi idarecileri tarafindan fark

edilmesinden dolayi, siyasi faaliyete gegemeden idam edilmigtir.

Fazlullah’in, Arapgay! da bilmesine ragmen, eserlerinin tamamini Farsg¢anin
Gulrgan lehgesiyle kaleme almasi, onun dusunce sistemi igerisinde Farsgaya verdigi
onemi gostermektedir. Fazlullah, eserlerinde, birgok dini-tasavvufi terime yeni
anlamlar katarak veya kendi icat ettigi kavramlarla, dini naslari te'vil etmek suretiyle

gérislerine dayanak olusturmaya calismistir.

O, goruslerinin merkezine oturttugu kelime-i ilahi kavrami sayesinde, blyuk
Olclide etkilendigi vahdet-i vicud distncesinden hareketle yeni bir sistem
gelistirmeye calismistir. Bunu yaparken getirdigi en énemli yenilik, varligin birligini,
somut/akli deliller (harfler ve sayilar) sayesinde ispat etmeye calismasidir. Bu ¢aba
sonucunda, onun gorusleri kaginiimaz olarak vahdet-i viicuddan ayrilarak panteizme

yaklastirmistir.

Onun gériglerinde Hz. Adem’in ayri bir yeri vardir. Bundan dolayi o, Fatiha
suresi, hac, Ka'be, Haceru'l-Esved, abdest, namaz gibi dini kavram ve uygulamalari,

Hz. Adem’le iliskili olarak aciklamak cabasi icerisindedir.

Fazlullah, Kur'an ile Hz. Adem arasinda bir karsilastirma yapar. Buna gére
Hz. Adem, kelam-1 samit (susan s6z), Kur'an da kelam-1 natik (konusan soz)tir.
Kur'an’i diger semavi kitaplarla da karsilastiran Fazlullah, onun digerlerinden Ustin

olmasini, Cebrail araciligiyla indiriimesine baglamistir. Ona goére, diger semavi

179



kitaplar bu Ozellikten yoksun olmalarindan dolayi, ancak hadis-i kudsi ile ayni

degerde ele alinmalidir.

Hz. Muhammed (s), Fazlullah’in dislincesinde son peygamber olmasinin
yaninda, Hz. Ali ile beraber onun goérevini ve dnemini belirleyen bir seviyedir. Hz.
Muhammed (s), tenzil ile goérevli iken Hz. Ali te'vil ile goérevlidir. Hz. Ali bu gorevi
geregi kemal sahibi ve kamilligin de kaynagidir. O, Fazlullah’in ortaya koydugu
gorisgleri aslinda te'vil yoluyla bilmesine ragmen aciklamamistir. Bu sirlari agiklama

gorevi ise Fazlullah’a kalmistir.

Fazlullah, Mehdi ve Mesih’in ayni kisi oldugunu ispat etmeye caligtiktan
sonra bu kiginin neden gelmesi gerektigini ve yapacagi isleri, Kur'an, hadis ve
incilden kendince buldugu delillerle anlatmaya galismaktadir. Ona gére Hz. isa, ilk
gelisinde 32 kelime-i ilaht ile konugsmadigi igin sirlari agiklayamamis, ikinci gelisinde
32 kelime-i ilaht ile konugsacagi icin bu sirlari agiklayacak ve kendisinin Mesih/Mehdi
oldugunu ispat etmis olacaktir. Fazlullah, Mesih/Mehdi’nin geldiginde agiklayacagi
sirlardan bahsederken, bu sirlarin kendi gérusleri oldugunu acgiklayarak kendisinin

beklenen Mesih/Mehdi olduguna telmihen isarette bulunmustur.

Temelde vahdet-i vicud dislincesine dayanan, iginde Ehl-i Sinnet ve
Siilik’ten unsurlar barindiran, érnek aldigi Batini metotlar sayesinde varligin birligini
ispat etmek icin harfleri ve sayilari kullanarak orijinal yorumlar yapan,
mehdici/mesih¢i bir firka olarak tanimlayabilecegimiz Hur0filik, Fazlullah’in
oldurilmesinden sonra onun halifeleri araciliiyla yayllmaya devam etmigtir.
Fazlullah’in iki gdzde halifesi, Ali el-A'la ve Nesimi, tarafindan Anadolu’ya gegirilen

HurGfilik disuncesi, basta Bektasilik olmak tzere birgok dini grubu etkilemistir.
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