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OZET
Doktora Tezi
Sia’nin Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi

Fatih TOPALOGLU

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah

Bir mezhebin ortaya ¢ikmasi ve inan¢ esaslarinin olusmasinda cesitli
etkenler vardir. Bu etkenlerden biri de 0 mezhebin ortaya ciktig1 veya yayildigi
cografya Kkiiltiiriiniin, mezhebin fikir diinyasinin tesekkiiliindeki roliidiir.
Sia’nin dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin de olusumunda ve gelisiminde eski
Iran Kkiiltiiriiniin ne 6l¢iide etkili oldugunun bilinmesi 6nemlidir. Bu sebeple
arastirma konumuzu, Sia’nin olusumunda eski Iran Kiiltiiriiniin etkisi teskil
etmektedir.

Arastirmamizda gerek Siinni gerekse Sii miiellifler tarafindan yazilms
klasik Islam Tarihi ve Mezhepler Tarihi kaynaklarindan ve Sii miielliflerce iran
tarihi ve Kkiiltiirii iizerine yazilmis eserlerden yararlamlarak, iran Kkiiltiiriiniin
Sia’nin olusum siirecinde nasil etkili oldugu arastirlmistir. Islam 6ncesi Iran
dinlerinden Mitraizm, Zerdiistliik, Maniheizm ve Mazdekizm incelenmis,
inan¢lar1 ve uygulamalar1 hakkinda bilgiler verilerek, bu dinlere ait birtakim
unsurlarin Sia’ya nasil intikal etmis olabilecegi iizerinde durulmustur. Sii inang
esaslar1 ve prensiplerinden olan imamet, Mehdilik, Ric’at, Beda, Hulul-Tenasiih
ve Takiyye’nin ortaya ¢ikis1 ve bu siirecte Iran Kkiiltiiriiniin etkisi arastirilmstir.
Iran Kiiltiiriiniin Sia iizerindeki izlerini yerinde gézlemlemek amaciyla, Siraz,
Yezd, Isfahan, Rey, Kum, Tahran ve Tebriz sehirlerinde, Siilerin dini ve
kiiltiirel hayatlar1 yakindan izlenmistir.

Arastirmamzda, eski Iran Kkiiltiiriiniin Sia’mmn  olusum siirecinde
birtakim Sii inanc¢ esaslar1 ve prensiplerin ortaya cikisinda etkili oldugu
sonucuna varilmstir. Eski Iran kiiltiiriiniin etkinliginin Sia’nin sadece olusum
siireciyle simirhh olmadigi, giiniimiizde de Siilerin inan¢ ve uygulamalarinda
varhgimi canh bir sekilde devam ettirdigi gozlenmistir. Iran Kkiiltiirii ve Sia
iliskisinin, Sia’nin sadece bazi1 inan¢ esaslar1 ve prensipleri baglaminda degil,
diger inanclar ve uygulamalar acisindan da ¢ok yonlii olarak yeni calismalarla
ele alinmasina ihtiya¢ oldugu anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sia, imamet, Mehdilik, Iran Kiiltiirii, Pers Mitraizmi,
Zerdustliik, Maniheizm, Mazdekizm.
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ABSTRACT
Doctoral Thesis

The Impact of Iranian Culture on the Formation of Shia
Fatih TOPALOGLU

Dokuz Eylul University
Institute of Social Sciences
Department Of Basic Islamic Sciences

The emergence of a sect and the formation of its creeds can be explained
by many factors. One of them is the role played by the cultural environment, in
which the sect emerged and evolved. To understand Shia truly, It’s important to
know the role of ancient Iranian culture on the formation and the improvement
of Shia. So, the impact of Iranian culture on the formation of Shia constitutes
our research.

We researched how Iranian culture affected Shia on the period of its
formation by using some classical sources of the History of Islam, the History of
Sects and some books about History of Iranian and its culture written by
authors of Ahl al-Sunnah and Shia. We examined on Mitraism, Zoroastrianism,
Manicheism, Mazdakism from Iranian religions before Islam by giving
informations about their beliefs and practices, and discoursed how some
principles of these religions passed on Shia. We researched on occurring of
Imamate, Mahdism, Raj’a, Bada, Hulul-Tanasukh, Taqiyyah which are basic
beliefs and principles of Shia, and the impact of Iranian culture in this period.
To observe the signs of Iranian culture in Shia, we followed the religious and
cultural lives of Shiites in cities of Iran. (etc. Shiraz, Yazd, Isfahan, Ray, Qum,
Tehran, Tabriz)

We concluded that Iranian culture affected some basic beliefs and
principles of Shia during its formation in this research. At the same time, we
observed that the influence of Iranian culture on Shia was not only limited in
the period of its formation, but also has continued to affect Shiite beliefs and
practices until now. We understand that it is necessary to research the relation
between Iranian culture and Shia, not only for basic Shia’s beliefs and
principles, but also on account of other Shia’s beliefs and practices well-
rounded by new researches showing how Shia has been affected from ancient
religions and cultures of Iran.

Key Words: Shia, Imamate, Mahdism, Iranian Culture, Persian Mitraism,
Zoroastrianism, Manicheism, Mazdakism.



SIA’NIN OLUSUMUNDA IRAN KULTURUNUN ETKISI

YEMIN METNI ..ot 11
TEZ ONAY SAYFASL ..ottt 111
OZET .ottt 1Y
ABSTRACT ...ttt s e aeaeeaes \Y
TCINDEKILER ....coooveieeeeeeeeeeeeeeeeeee e VI
KISALTMALAR .....oooimiiiieieeeeeeeeeeee et VIII
GIRIS <ottt 1
I. ARASTIRMANIN ONEMI VE METODU .......cooooiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeenn. 3
IL KAYNAKLAR ..ottt snase e 4
A. KLASTK KAYNAKLAR ..ottt 4
B. CAGDAS ARASTIRMALAR ..ottt 10
II1. STA’NIN ORTAYA CIKIST ..., 15
IV. SIA’NIN IRAN KULTURUNDEN ETKILENDIGI TEZIN1

SAVUNANLAR ..ottt 20

V. SIA’NIN IRAN KULTURUNDEN ETKILENDIGI TEZINE KARSI
OLANLAR ..ottt 25

BIiRINCIi BOLUM
ISLAM ONCESI IRAN’IN DINI-KULTUREL YAPISI

1.1. ISLAM ONCESI IRAN DUSUNCEST......c..ooiuioeeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen, 29
1.2. ISLAM ONCESI IRAN’DA DIN ...t 33
1.2.1. PerS MItTQIZIMI....ccciiiiiiiiiiieeiiee ettt eeeiite e e e e e et e e e e e e e e seanaaaeeeeeees 38
1.2.2. ZrAUSHITK oottt e 42
1.2.2.1. Zerdiistlik Tin OFIetiSi .....vovvvveeeeeeeeeeeeeeeeeeee s 52
1.2.2.2. Kutsal Kitap: AVESta ......c.ccovieiiiiiieiieeiieiieeie ettt 60
1.2.2.3. Zerdiistliik’te Ates KUIth..........ooooiiiiiiiiiiiee e, 64
1.2.2.4. Zerdustliik’te Kurtarict DUSTNCES ......ccuvveeevvieeiieeciieeeieeeciee e 66
1.2.2.5. Zerdiistlik in EtKIler .........ccccoooeiiiiiiiiiice e 72
1.2.3. MANIN@IZIM.......ooiiiiiiiiiiceeieie et e e et e e eeaae e e e eaneee s 75
1.2.3.1. Maniheizm’in OFIetiSi .......coovoveveveveieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeeeeesesesesesesesenenans 76
1.2.3.2. Maniheizm’de Kurtarict DUSUNCEsI .....c..eeeevveeeeiiieeiiieeiee e 78
1.2.3.3. Maniheizm’in EtKIIETT ......ooiiiiiiiiiiiiiiiicc e 79
1.2.4. MAZACKIZIM .......oooooiiriiieeeieee et e et ee e e e eareee s 81
1.2.4.1. MazdeKizm in OFIetiSi.........ccovoveveveveieeeeeeeeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeesesesesesesesesenans 81
1.2.4.2. MazdeKizm’in BKIIEIT .....ccoiiiiiiiiiiiiieee et 83

VI



IKiNCi BOLUM
IRAN KULTURUNUN SIA’YA ETKISI

2.1. SIA’NIN IRAN’A GIRIST ..o 84
2.1.1. Iranlilarmn Islamiyet’i Kabul EdiSi ........cocoovevvveieieieieiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeennens 85
2.1.2. Sia’nin ranhilar Arasmnda Yayilmast ...........ccocooeeevevivevecnneeeeeeseeeenenennnn, 94

2.2. IRAN KULTURUNUN SIA’YA TESIR YOLLARI ........cocoooviviieeiiereene, 99
2.2.1. Eski Iran’dan Yapilan Ceviriler ...........cccooeoverieeeeeereeeeeeeeeseseeeeeesenneen. 99
2.2.2. Iran Merkezli Isyan HareKetleri ..............coovoveveveveveveeeeeieieeeeeeeeeeeeeeeeevesenenans 102

2.2.2.1. Ebu Miislim el-Horasani (137/755) ...cccvueeeieeiieeeceeeeeeeeee e 104
2.2.2.2. SINDAA (137/755) ceueeieieeeeeeeeeeeeeee ettt 109
2.2.2.3. Ishak et-TUIKL (137/755) ceveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeevev oo 110
2.2.2.4. Ata’ el-Mukanna’ (161/778) ..c.ccvevevierierieeieeiieeeieeieee e 110
2.2.2.5. Babek el-Hurremi (223/837) ..cccuieeeiieeeieeeeeeeeeeee e 112
2.2.3. Sehirlerin Demografik Yapisi .....ccceeecuvieriieeiiieeieeeeeeee e 113
2231 KUttt 114
2.2.3.2. KUIM ittt ettt et te b be et eseesaesaessensenseesesseesaeneas 117

2.3. Sii INANCLARDA IRAN KULTURUNUN ETKISI .....ooviviiicceceee, 118

2.3, 1. IMAMEL. ..ottt 119
2.3.1.1. Karizma ve Kutsal.........cccoeeiiiiiiiiiieiiecieceee e 120
2.3.1.2. Sia’nin IMamet ANIAYIST .....oovvvviiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 122
2.3.1.3. Yar1 Tanri-Kral Anlayisinin imamete BtKisi...........c..cccoovrvevereerennnnn, 128

2.3.2. MENAIIK .. 135
2.3.2.1. Sia’da Mehdi Inancinin Ortaya C1KISI............ocoooevevevevceieeeeerececeeennns 136
2.3.2.2. Sii Mezheplerde MehdiliK.........c.coooviieiiiieiiiieiieceeee e, 142
2.3.2.3. Mehdi Inancinin Tesekkiiliinde Iran Kiiltiiriiniin Rolii....................... 154

2330 RIC A cu ettt ettt 158

234, BEAA ..ottt ne e 160

2.3.5. Hulul ve Tenasitih .......ccccueeiieiiieiieiie ettt 165

2.3.6. TAKIYYC...eveeieeieeeeiietietete ettt ettt ettt ettt te et st se s ena e s e naessesseeseeneeneens 171

2.4. IRAN KULTURUNUN SiA GELENEGINDEKI YANSIMALARIL............... 176
B 3 B\ F 1 1<) 1o APPSR 176
242  NEVIUZ ..ttt ettt ettt sttt ettt sbe b et eae s e 186
B B T -4 | | SRR 191
24,4, TaAKVIIM Lottt ettt ettt ettt e s e e b e s sbeebeasnseenseens 197

SONUQG ...ttt ettt ettt et bbbt eb e e st es e et e s e benbesbeebeeseeneens 200

KAYNAKLAR ..ottt sttt ettt et sse s eteeneenaeneas 204

HARITALAR ...t 232

RESIMLER .....ccoouiiiiiiiiieeieiesie sttt 235

Vil



ac.

age.
agm.
ATUIIF
ATUIF
AUIF
AUSBE
ay.

bkz.
CUIF
cev.

der.
DEUIF
DEUSBE
DIiA
DIB

ed.

EI

EP

ER
ERE
EUSBE
GUCIF
GUSBE
haz.
HUSBE
HUIF
iA
IUEF

KISALTMALAR

ayni1 eser

ad1 gecen eser

adi gecen makale

Atatiirk Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi
Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
ayni yer

bakiniz

Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ceviren

derleyen

Dokuz Eyliil Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Diyanet Isleri Baskanlig1

editor/editor, edited

Encyclopaedia of Islam

The Encyclopedia of Philosophy
Encyclopedia of Religion

Encyclopaedia of Religion and Ethics

Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
hazirlayan

Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Islam Ansiklopedisi

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

VIII



JSS
MEB
MO.
MS.
MUIF
MUSBE
OMUSBE
0.

S.

sad.
SUIF
tah.
TDV
trz.

TTK

vb.

vd.

yay.

yy.

Journal of Semitic Studies

Milli Egitim Bakanlig

Milattan Once

Milattan Sonra

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
olimii

sayfa

sadelestiren

Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

tahkik

Tiirkiye Diyanet Vakfi

tarihsiz

Tiirk Tarih Kurumu

ve benzeri

ve devami/ve digerleri

yayinlayan

yeri yok

IX



GIRIS

Hz. Adem’den giiniimiize insanlarm dine olan ihtiyaclari sebebiyle, gerek
ilahi kaynakl1 gerekse kendi zihin diinyalarinda olusturduklar1 ¢cok sayida din ve dini
diistince ortaya c¢ikmistir. Bu dinlerin ortaya ¢iktigi cografyalarda bulunan eski
medeniyetlere ait birtakim motifler, kiiltiirel mirasin sonraki toplumlara
aktarilmasimnin bir sonucu olarak yeni dini diisiince ve inaniglara yol a¢mustir.
Boylece ilahi dinlerde dahi ilahi kaynakli olmayan bir¢ok inanisin dinin ¢ergevesi
icine girdigi goriilmistiir. Bu sebeple eski din ve kiiltiirlerin o ydrede ortaya ¢ikan
yeni dinler ve inaniglart ne sekilde etkilediginin tespiti, bu yeni inaniglarin dogru

anlasilmasi ve degerlendirilmesi agisindan gereklidir.'

Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gelmezden dnce de yeryiiziinde birgok
dini inanig bulunmaktaydi. Bu eski din ve inanislarin yerlerini dnemli dl¢lide adi
gecen biiylik diinya dinleri almis ve bu siireg, yiizyillar gibi nispeten kisa bir zaman
diliminde gerceklesmistir. Ortaya ¢ikan her din ve inanis sonraki dinlerin ve
inanglarin habercisi olmustur. Her din kendinden Onceki dini inaniglar veya
akimlardan az veya ¢ok etkilenmistir. Mesela Islamiyet ve Hristiyanlik’in bazi dini
uygulamalar agisindan Ortadogu’nun eski geleneklerindeki ortak koklere
dayandiklarin1 sdylemek miimkiindiir. Bu ortak koklerden biri de eski Iran dinleri ve

gelenekleri olarak kabul edilmektedir.”

Islamiyet’te eski gelenek ve inanislardan gelen birgok uygulamanin dini bir
hiiviyet kazanarak gerek Ehl-i Siinnet’te ve Sia’da gerekse diger mezheplerde devam
ettigi bir gercektir. Zira kurumsal bir din olan Islamiyet’in, énemli &lgiide daha
onceki dinlerden alinmis unsurlar ihtiva etmesi dogaldir. Gergekte, siyasi, kiiltiirel,

sosyal kavramlar ve kurumlar eski Arap, Helen ve Iran medeniyetlerinden

! Taplamacioglu, Mehmet, Din Sosyolojisi Giris, AUIF Yayinlari, Ankara 1961, s. 46; Onat, Hasan,
“Inan¢ Esaslarmin Sistemlesmesinde Kuran’in Rolii”, I. Kur’an Sempozyumu Tebligler-
Miizakereler, Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara 1994. s. 427; Kiiclik, Abdurrahman, “Tiirkiye’de
Dinler Tarihi Sahasina Yoénelik Yapilacak Calismalar Uzerine Diisiinceler”, Tiirkiye I. Dinler
Tarihi Arastirmalar1 Sempozyumu, Kardesler Matbaasi, Samsun 1992, 114.

? Lewis, Bernard, Ortadogu, cev. Selen Y. Kdlay, Arkadas Yaymevi, Dordiincii Baski, Ankara
2006, s. 34.



etkilenmistir.® Sii 4limlerden Muhammed el-Halisi’ye gore islamiyet, Zerdiistliik,
Hristiyanlik ve Yahudilik gibi dinlerden oldukga etkilenmis, bu dinlerden bir¢ok
siiphe, vesvese ve miiphem konular Islam igerisine girmistir. el-Halisi ayrica, eski
fran’da ve Zerdistlik’te yer alan Sehinsah® ve Mubedan’ (Din Siufi) gibi
kavramlarin, Islam’da Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin kisiliginde devam ettirildigini,
Miisliimanlarin da Kuran ve Siinneti, Zerdiist felsefesi ve inanglarina uygun tarzda
yasamaya basladiklarini iddia etmektedir.® islamiyet gibi biiyiik bir dinin biitiin
mezhep ve inaniglarinin eski dinlerden ve geleneklerden nasil etkilendigini ortaya
koymanin, aragtirmanmuzin sirlarmi asacagi asikardir.” Diger taraftan Islamiyet
[ran’a girdikten sonra dzellikle Siiligin Iran’in eski kiiltiirlerinden etkilenmesi ve eski

[ran inanislarinin Sia’ya yansimasi iizerine heniiz kendi yazarlarimiz tarafindan

yeterince ¢alisma yapilmadigin da ifade etmemiz gerekir.®

Iste biz bu arastirmamizda, Sia’min Iran’da eskiden var olan din ve
inanislardan ne sekilde etkilenmis olabilecegini ortaya koymaya calisacagiz. Ancak
esas konumuza ge¢meden, oOncelikle arastirmamizda kullandigimiz yontem ve

kaynaklar konusunda bilgi vermek istiyoruz.

® Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, MUIF Vakfi Yaynlari, istanbul 1995, s. 308.

* Eski Fars imparatorluklarinda sahlarin kendileri i¢in kullandigi “Sahlar Sahi” anlamina gelen bir
unvan.

> Zerdiistlik’te din adamma mubed, din adamlari sinifina mubedan, onlarin basindaki en alim kisiye
de filozoflarin Onciisii anlamina gelen mubed-i mubedan denilmektedir. Sehristani, Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed (469/1076-548/1153), Milel ve Nihal, cev.
Mustafa Oz, Litera Yaymcilik, Istanbul 2008, s. 209.

6 el-Halisi, Muhammed b. Muhammed, Ihyau’s-Seria fi Mezhebi’s-Sia, Matbaatu’l-Mearif, Bagdat
1951, s. 20-21; Atay, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet ve Sia, AUIF Yaymlari, Ankara 1983, s. 141.

7 Eski din ve kiiltiirlerin islam ve mezheplerine etkisi tizerine Tiirkiye’de yapilmis bazi arastirmalar
sunlardir: Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, DIB Yaymlari, Ankara 1979; Yasar
Kandemir, Mevzu Hadisler, DiB Yayinlar, Ugiincii Baski, Ankara 1984; Muharrem Akoglu,
“Cahiliyye Donemi Arap Kiiltiiriiniin Mezheplerin Dogusuna Etkisi”, Yiiksek Lisans Tezi,
EUSBE, Kayseri 1995; Harun Yildiz, “ilk Dénem Haricilerinin Dogusunu Etkileyen Sosyo-
Kiiltiirel Faktorler”, Yiiksek Lisans Tezi, OMUSBE, Samsun 1998; Murat Ergin, “Siyasi ve
itikadi Mezheplerin Dogusunda Kabile Asabiyetinin Rolii”, Doktora Tezi, HUSBE, Urfa
2000; Sahin Ahmedov, “Sasani Kiiltiiriiniin Sia’nin Tesekkiiliindeki Rolii”, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2001; Yusuf Benli, Fars-Sia
Mliskisi (H. I1. Asir), Nehir Yayincilik, Malatya 2006.

¥ Kitapg1, Zekeriya, islam Hidayet Giinesi Dogu Turan Yurdunda, Yedikubbe Yaynlari, Konya
2004, s. 123.



I. ARASTIRMANIN ONEMi VE METODU

Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali'min baslica alani Islam’da ortaya
cikan siyasi ve itikadi Islam mezheplerinin nasil viicuda geldiklerini arastirmaktir.
Bunu yaparken de iizerinde durulan en 6nemli konu, mezhebin tesekkiilii sirasinda
meydana gelen olaylardan ziyade, nasil tesekkiil ettigi sorusuna cevap bulmaya

caligsmaktir.

Bir mezhebin tesekkiiliinde siyasi, sosyal, dini, tarihi, cografi, kiiltiirel vb.
bircok etken bulunmaktadir. Bu bakimdan, sahislarin veya topluluklarin fikir ve
goriisleri, iginde yasadiklari tarihi, cografi, sosyal, dini ve kiiltiirel ¢gevreden bagimsiz

.....

ve kiiltiirlinii olusturan yapilardan ne 6l¢giide etkilendigini tespit etmeye calistik.

Ciinkii imamet, mehdilik, ric’at, beda, hulul ve tenasiih, takiyye gibi inang ve
uygulamalar, diger mezheplerle Sia arasinda derin ayriliklara ve tartismalara sebep
olabilmektedir. Bu nedenle, s6z konusu inanglarin nasil ortaya c¢iktiginin
bilinmesinin, Sia’nin dogru anlasilmast ve mezhepler arasindaki ayriliklarin

giderilmesine bir nebze de olsa katki saglayacagini diisiiniiyoruz.

Arastirmamiza, kaynaklarda ve cagdas arastirmalarda eski Iran kiiltiiriiniin
Sia’ya etkisi konusundaki iddialar ve tartismalar1 inceleyerek basladik. Daha sonra,
miimkiin oldugunca Islam Mezhepleri Tarihi ve Islam Tarihinin klasik kaynaklarina
miiracaat ederek eski iran tarihi, dinleri ve kiiltiiriiyle alakali bilgi toplamaya calistik.
Yine basta klasik kaynaklar olmak iizere, Sia iizerine yazilmis eserlerden
yararlanarak yukarida soziinii ettigimiz Sii inan¢ ve uygulamalarin nasil ortaya
ciktigim arastirdik. Daha sonra ise Islam 6ncesi Iran dinleri ve kiiltiirlerindeki inang
ve uygulamalarla arastirma konusu yaptiimiz Sii inanglarini karsilastirarak eski
[ran’dan gelen etkileri tespit etmeye ¢alistik. Ancak bu degerlendirmeleri ayr bir
boliim halinde degil, kopukluk olusturmamak i¢in her bolimde ve konu bashig

icerisinde vermeyi uygun gordiik.

? Figlali, Ethem Rubhi, “islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Karsllasl}.an Bazi Problemler”,
Uluslararasi Birinci Islam Arastirmalar1 Sempozyumu, Dokuz Eyliil Universitesi Yaylari,
[zmir 1985, s. 371.



Kaynak tespit etmek ve eski Iran kiiltiiriiniin, Sii inan¢ ve uygulamalarindaki
izlerini gdzlemlemek amaciyla Iran’da bir siire arastirmalarda bulunduk. Bu siirecte
ozellikle Iran tarihi ve kiiltiirii iizerine yapilmis énemli bazi ¢alismalar temin etme

imkani da bulduk.

I1. KAYNAKLAR

Arastirmamizda dncelikle Islam Mezhepleri Tarihi ve Islam Tarihi’nin klasik
kaynaklarindan yararlanilmistir. Bunun yaninda eski Fars dinleri ve kiltiiri
konusunda Iran’da yapilmis arastirmalar ile Sia konusunda telif edilmis onde gelen
kaynak ve arastirmalardan da istifade edilmistir. Arastirmamizin yazim siirecinde
klasik, arastirma ve makale nevinden kaynaklar kullanilmistir. Yararlandigimiz
biitlin kaynaklara burada yer vermemize imkan yoktur. Bu bakimdan burada, 6nemi

ve arastirmamiza katkis1 bakimindan 6nde gelen bazi eserlere temas etmek istiyoruz.

A. KLASIK KAYNAKLAR

Aragtirmamizda c¢ogunlukla miiracaat ettigimiz klasik kaynaklari, Islam
Mezhepleri Tarihi ve Islam Tarihi eserleri olarak iki kisma ayirmamiz miimkiindiir.
Islam Mezhepleri Tarihi’nin en ¢ok yararlandigimiz eserlerinden biri Imamiyye
alimlerinden Hasan b. Musa en-Nevbahti (310/922)nin Firaku’s-Sia'® isimli
eseridir. Felsefe, Astronomi, Kelam ve Mezhepler Tarihi alanlarinda kirktan fazla
eser yazdigi nakledilen Nevbahti'nin bu kitabi, onun giiniimiize kadar ulastig1 bilinen
tek eseridir. Eserde, Sia’nin dogusundan III. (IX.) ylizyilin ortalarina kadar ortaya
cikan i¢ anlagmazliklar ve bu sebeple olusan firkalar anlatilmaktadir. Miellif, diger
firka ve mezheplere de temas etmekle birlikte esas olarak Imamiyye’ye gore Hz. Ali'-
den baslayarak on birinci Imam Hasan el-Askeri (260/874)nin vefatina kadarki
zamanda Sia’da ortaya c¢ikan gruplari, bunlarin liderlerini ve bazi temel goriislerini

zikretmektedir.

' Nevbahti, Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa (310/922), Firaku’s-Sia, tah. H. Ritter, Istanbul
1931.



Firaku's-Sia'nin bizim de arastirmamizda yararlandigimiz ilk nesri H. Ritter
tarafindan 1931 yilinda gergeklestirilmistir. Ayn1 nesir bazi diizeltmelerle Muham-
med Sadik Al-i Bahriilulim tarafindan tekrarlanmistir. Muhammed Cevad Meskur

eseri Les Sectes Shiites'

adiyla Fransizca'ya, S. M. Prozorov Ingilizce bir dzetle
birlikte Rusg:a'ya12 cevirmistir. Firaku's-Sia, yine Muhammed Cevad Meskur
tarafindan, bag tarafina miiellifin hayat1 ve eserine dair bilgi veren, aynca III. (IX.)
yiizyilin sonuna kadar Siilik'le birlikte diger Islam firkalarina genel bakis yapan 283
sayfalik iki mukaddime, sonuna da ¢esitli indeksler ilavesiyle Farsca'ya ¢evrilmis ve

Terceme-i Firaki's-Si'a-i Nevbahti adiyla yayimlanmistir."

Bagvurdugumuz oOnemli kaynaklardan biri de Kummi (301/913)’nin
Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak’idir.'* Eser, Hz. Peygamber'in vefat: iizerine hilafet
konusunda ortaya c¢ikan ihtilaflar ve olusan gruplarin tartisilmasiyla baslar. Hz.
Ali'nin vefatindan sonra yasanan tartismalar ve ortaya ¢ikan alt firkalar hakkinda
bilgiler nakledilir. Miiellif, kitabinda Sia, Miircie, Mu'tezile ve Havaric olmak {izere
dort ana Islam mezhebini isler. Kitabin asil kismini olusturan béliimde imamiyye’ye
gore Nevbahti’nin Firaku’s-Sia’sinda da oldugu gibi imamlarindan her birinin vefati
lizerine ortaya ¢ikan Sii gruplar ve bunlarin liderleri ve daha ¢ok hilafet hakkindaki
goriisleri ele alinmistir. Eserin son kisminda on birinci Imam Hasan el-Askeri
(260/874)nin vefatindan sonra ortaya c¢ikan gruplar on bes firka halinde

siralanmustir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi miiellif, Nevbahti’nin Firaku’s-Sia’sina yakin

bir metod takip etmis; bu ve her iki eserin metinleri arasindaki biiylik benzerlik de

! Nawbakhti, Les Sectes Shiites, Traduction Annotee Avec Introduction: M. Javad Mashkour, La
Deuxieme Edition, Téhéran 1980.

12 Nawbakhti, al-Hasan b. Musa, The Shi'ite Sects, Annotated Translation from Arabic, Study and
Notes by Stanislav Mikhailovich Prozorov, Moscow 1973. (an-HaybaxTu, an-Xacan non Myca,
IIuntckue cekthbl, IlepeBon ¢ apabckoro, ucciemoBanne W kommeHTapuii C.M.IIpo3oposa.
TITIB, XLIII, mockoBckuit 1973.)

B Uziim, Ilyas, “Firaku’s-Sia”, DIA, Istanbul 1996, XIIL, 31.

' Kummi, Said b. Abdillah Ebi Halef el-Es’ari (301/913), el-Makalat ve’l-Firak, yay. Muhammed
Cevad Meskur, Tahran 1963.



aragtirmacilar, el-Makalat ve’l-Firak’n, Firaku’s-Sia’dan nakledildigi veya her iki

eserin kaynaginin ayni kisi oldugu seklinde diisiincelere sevk etmistir."

Arastirmamizda yararlandigimiz ilk devir Islam Mezheplerine dair eserlerden
biri de Es’ari (324/935)’nin Makalatu’l-islamiyyin ve Ihtilafu’l-Mussallin adli
eseridir. Eserin gevirisi Ilk Dénem Islam Mezhepleri ismiyle Mehmet Dalkilig¢ ve
Omer Aydin tarafindan yapilmistir.'® Calismamizda referans olarak séz konusu
ceviri kullanilmakla birlikte, ¢evirinin bashiginda da yer almasi ve meshur olmasi

bakimindan Makalatu’I-Islamiyyin ismiyle zikredilecektir.

Bagdadi  (429/1037)’nin  el-Fark beyne’l-Firak’t'”  onemli  6lgiide
yararlandigimiz Mezhepler Tarihi kaynaklarindan birisidir. Eserin ilave notlarla
cevirisi, Ethem Ruhi Figlal tarafindan 1991°de yapilmustir.'® Figlali’nin 6nsdzde
belirttigine gore, el-Fark beyne’l-Firak’in giinlimiize kadar ii¢ tahkikli nesri yapilmis
bir de tahkiksiz olarak basilmistir. Eseri, Muhammed Bedr (Matbaatu’l-Maarif,
Kahire 1328/1910) ve Muhammed Zahid b. el-Hasan b. el-Kevseri (Nesru’s-
Sekafeti’l-Islamiyye, Kahire 1367/1948) yazma niishalara, Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid de (Matbaatu’l-Medeniyye, Kahire 1964) ad1 gegen nesirlere dayanarak
yayinlamiglardir. Eserin tahkiksiz basimi da 1973 yilinda Daru’l-Afaki’l-Cedide
Yayinlar tarafindan yapilmistir. Figlali, ¢evirisinde Zahid el-Kevseri’nin nesrini esas

almistir.”

Bagdadi, iimmetin yetmis ii¢ firkaya bdliinecegini, biri hari¢ digerlerinin
cehenneme girecegini bildiren ve sihhati tartismali olan hadisi sahih kabul ederek

eserin plan ve muhtevasini buna gore diizenlemistir. Bes kisma ayrilan eserin birinci

15 Oz, Mustafa, “el-Makalat ve’l-Firak”, DiA, Ankara 2003, XVII, 405; Uziim, “Firaku’s-Sia”, DiA,
XIII, 31; bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Seyyid Muhammed Riza el-Huseyni, “Firaku’s-Sia
veya Makalatu’l-imamiyye Nevbahti’nin mi Yoksa Kummi’nin mi?”, cev. Mehmet Kalayci, s.
287-318. (Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar (Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak/Firaku’s-Sia), cev.
Hasan Onat-Sabri Hizmetli-S6nmez Kutlu-Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2004 iginde.)

' Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim (324/935), ilk Dénem islam
Mezhepleri Makalatu’l-islamiyyin ve Thtilafu’l-Musallin, ¢ev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin,
Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2005.

17 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1037), el-Fark beyne’l-Firak, tah.
Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Mektebu Nesri's-Sakafeti'l-Islamiyye, Misir 1948.

'® Bagdadi, Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark
beyne’l-Firak), cev. Ethem Ruhi Figlali, TDV Yaynlari, Ankara 1991.

" Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. XXVIII-XXIX.



kisminda yukaridaki hadis agiklanmustir. Ikinci kisim iki béliime ayrilmis olup bun-
larin birincisinde "Islam milleti" (Islam {immeti) soziiniin anlami verilmis, ikinci
boliimde timmetin ihtilaf ettigi konular ve bunlarin sonunda ortaya ¢ikan baslica
firkalar kisaca tanitilmistir. Firka sayisini1 yetmis licte sabitlemeye calisan Bagdadi bu
bélimde bircok firkanin kollarimi birlestirerek tek firka halinde ele almugtir.®
Arastirmamizda adi gegen nesre miiracaat edilmekle birlikte referans olarak
Figlali’nin gevirisi kullanilmistir. Ozellikle Sii (Ravafiz) mezheplerin ortaya ¢ikisi ve

gorlsleri konusunda Bagdadi’nin bu eserinden oldukc¢a yararlanilmistir.

Yine kullandigimiz Milel ve Nihal tiirii eserlerden biri de Ibn Hazm’in el-
Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal’idir.”' Miiellif eserin mukaddimesinde dinler
ve mezheplere dair pek cok kitap yazildigini, fakat bazilarinin ¢ok hacimli
oldugundan gii¢ anlasildigini, bazilarinin da kisa oldugundan inceledigi konulari
yeterince tahlil edip elestiremedigini, kendisinin ise diger dinlerin ve Islam
mezheplerinin goriiglerini ortaya koymak amaciyla orta hacimde bir kitap yazdigini
sOyler. Allah'in varligit ve alemin huddsiiniin kanitlanmasi ile baslayan eser,
Yahudiler ve Tevrat, Hristiyanlar ve Incil, Islami firkalar ve bunlarin belli bash

itikadi meselelere dair goriisleri tenkidi bigimde ele alir.**

Islam Mezhepleri Tarihi eserleri igerisinde en fazla yararlandigimiz diger bir
onemli kaynak da Sehristani (548/1153)’nin el-Milel ve’n-Nihali’dir.”® Eser bes
basliktan olusan mukaddime ile iki ana boliimden meydana gelmektedir.
Mukaddimeler, diinyadaki insanlarin taksimini igeren birincisiyle baglamakta olup
burada bir¢ok Mezhepler Tarihi yazarinin mezhepleri siniflandirmada mihenk tasi
olarak kullandi1 yetmis ii¢ firka hadisinin yer almasi sasirtict degildir. Islam
firkalarinin sayisini tespitte takip edilecek kuralin belirlenmesi, yaratilanlar arasinda
ortaya ¢ikan ilk sliphenin agiklanmasi ve bu siiphenin iimmeti nasil boldigi
konulariyla devam eden mukaddimeler, kitabin yazilmasinin sebebi ve metodu

hakkindaki besincisiyle sona ermektedir.

20 Figlali, Ethem Ruhi, “el-Fark beyne’l-Firak”, DiA, istanbul 1995, XIL, 172.

! {bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelusi ez-Zahiri (456/1064), el-Fasl fi’l-Milel
ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Daru’l-Marife, Beyrut 1975.

22 Yavuz, Yusuf Sevki, “el-Fasl”, DIA, Istanbul 1995, XII, 214.

3 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed (548/1153), el-Milel ve’n-
Nihal, tah. Muhammed Kilani, Misir 1976.



Birinci boliim, ilahi dinler ve mezheplerini incelemekte, Miisliimanlar ile Ehl-
i Kitap ve kitap benzeri metin sahiplerini ele almaktadir. Bu baglamda Islam
mezhepleri olarak Mutezile, Cebriyye, Sifatiyye, Hariciler, Miircie ve Sia alt
kollariyla beraber islenmektedir. Ikinci béliimde akil kaynakli inang ve goriisler ele
alinmus, felsefecilerin, cahiliyye donemi Arap inanglari ile Hint dinlerinin goriislerine
yer verilmistir. Sehristani’nin konular1 sistemli bir bi¢gimde ele aldigi, konuyla ilgili
temel kavramlar1 agikladiktan sonra detaya indigi, her firkanin goriisiinii kendi

kaynaklarindan nakletmeye ve objektif kalmaya gayret ettigi anlasilmaktadir.**

Eserin diinyada ve Tiirkiye’deki kiitliphanelerde ¢ok sayida yazma niishalari
mevcuttur. Giiniimiize kadar da bir¢ok nesri yapilmistir. e/-Milel ve 'n-Nihal’in daha
onceden bazi kisimlar arastirma konusu yapilmis ve Tiirk¢e’ye cevrilmistir.> Ancak
miistakil bir kitap olarak, Islam Mezhepleri adiyla ilk olarak birinci cildi (Ensar
Nesriyat, Istanbul 2005) daha sonra Milel ve Nihal adiyla iki cilt birarada (Litera
Yaymcilik, Istanbul 2008) Mustafa Oz tarafindan cevrilmistir.”®

Arastirmamizda, Sia’nin ilk donemlerdeki inanglar1 ve goriislerinin tespiti
bakimindan erken donemde yazilmis bazi eserlerden de yararlanilmistir. Bu meyanda
en ¢ok yararlandigimiz eser olarak Seyh Saduk’un Kemalu’d-Din ve Temamu’n-

Ni’me’sini>’ zikredebiliriz.

Mezhepler Tarihi’nin yan1 sira en ¢ok kullandigimiz temel miiracaat eserleri
Islam Tarihi kaynaklar1 olmustur. Bu eserlerden, Islam &ncesi Iran tarihi, Islam’in
[ran’a girisi ve Islam sonrasinda o6zellikle iran’da ortaya ¢ikan dini ve siyasi

hareketler ve gelismelerle ilgili bilgiler bakimindan oldukca yararlanilmistir. Ibn

¥ Harman, Omer Faruk, “el-Milel ve’n-Nihal”, DiA, Istanbul 2005, XXX, 59.

» Bkz. Omer Faruk Harman, “Dinler Tarihi Aqisindan el-Milel ve’n-Nihal”, Doktora Tezi,
MUSBE, Istanbul 1983; Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, “el-Milel ve’n-Nihal
(Mukaddimeler)”, ¢ev. Abdurrahman Kiigiik-Mustafa Erdem-Adem Akin, AUIF Dergisi, Ankara
1988, XXX, 1-33; Mustafa Aydin, “el-Milel ve’n-Nihal’de Aristoteles Felsefesi ve
Kaynaklar1”, Yiiksek Lisans Tezi, OMUSBE, Samsun 1994; Yusuf Ziya Yériikan, Ebu’l-Feth
Sehristani, ‘Milel ve Nihal’ Uzerine Karsilastirmali Bir inceleme, haz. Murat Memis, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002.

26 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, Milel ve Nihal, cev.
Mustafa Oz, Litera Yaymcilik, Istanbul 2008.

*7 Saduk, Seyh Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. el-Huseyn Babek el-Kummi (381/991), Kemalu’d-
Din ve Temamu’n-Ni’me, Muessesetu’n-Nesri’l-Islami, Kum 1985.



Sa’d (230/845)'1n, et-Tabakatu’l-Kubra’si,”® Belazuri (279/892)’nin, Ensabu’l-
Esraf’,” Dineveri (282/895)’nin el-Ahbaru’t-Tival’i, Taberi (310/922)’nin
Tarihu'l-Umem ve'l-Miiluk’i,*® Mesudi (346/957)’nin Miirucu'z-Zeheb ve
Meadinu'l-Cevher’i,’! ibnu’l-Esir (630/1232)’in el-Kamil fi't-Tarih’i,** Ibn
Kesir (774/1372)’in el-Bidaye ve’n-Nihaye’sini>> bu konuda istifade ettigimiz
baslica eserler olarak sayabiliriz. Aragtirmacilar tarafindan hepsi de ¢ok iyi bilinen ve
gerektiginde kaynak gosterilen bu eserleri ayr1 ayr1 tanitmak sinirlarimizi
asacagindan oOzellikle eski Iran tarihi konusunda oldukca yararlandigimiz birisi

tizerinde durmak istiyoruz.

Dineveri (282/895)’nin Ahbaruw’t-Tival** adli eseri esas itibariyle fran'm 6n
planda tutuldugu, eski Iran tarihi ve milli destanlar1 iizerinde duran umumi bir tarih
kitabidir. Hadiseleri daha cok Iran penceresinden bakarak agiklamaktadir. Bununla
birlikte tarafsiz kalmaya da gayret gosterdigi anlasilmaktadir. Biiyiik Iskender
donemi, Hz. Omer zamaninda Iran'in fethi ve Siffin Savas1 hakkinda verdigi bilgiler
acisindan 6nemli bir kaynak teskil eden eserin ilk yayimi 1888’de Leiden'de yapilmis
ve birkag baskisindan sonra nihayet 1960'ta Kahire’de Abdiilmiinim Amir tarafindan
tenkitli nesri ilim diinyasma sunulmustur.®® Diger taraftan eski iran tarihi, eski iran
imparatorluklar1 doneminde dini, sosyal ve kiiltiirel yasam, gelenek ve goreneklerle
ilgili aktardig: bilgiler ile bize eski Iran kiiltiiriiniin tanitilmasin1 saglayan Heredot un

eserinden’® de oldukga yararlandigimizi belirtmek isteriz.

Yukarida saydigimiz baslica kaynaklara ek olarak, 6zellikle mezheplerin

goriiglerini desteklemek baglaminda zikredilen c¢esitli hadislerin tespiti hususunda

2 ibn Sa’d, Ebu Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni (230/845), et-Tabakatu’l-Kubra, Daru
Beyrut, Beyrut 1957.

¥ Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensabu’l-Esraf, tah. Abdulaziz ed-Devri, Beyrut
1978.

* Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu'l-Umem ve'l-Miiluk, tah.
Muhammed Ebu'l-Fazl Ibrahim, Beyrut trz.

! Mesudi, Ebu'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali (346/957), Miirucu'z-Zeheb ve Meadinu'l-
Cevher, tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetu’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, Misir 1958.

32 {bnu’l-Esir, Ebu'l-Hasen Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid es-Seybani (630/1232), el-
Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1965.

33 {bn Kesir, Ebu’l-Fida (774/1372), el-Bidaye ve’n-Nihaye, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1988.

** Dineveri, Ebu Hanife Ahmed b. Davud (282/895), el-Ahbaru’t-Tival, tah. Abdulmunim Amir,
Beyrut 1959.

3 Hamidullah, Muhammed, “Dineveri”, DIA, istanbul 1994, IX, 358.

3 Heredot Tarihi, cev. Perihan Kuturman, Hiirriyet Yaymnlari, istanbul 1973.



hadis literatiiriiniin baslica eserlerinden olan Buhari (256/870)’nin, el-Camiu’s-
Sahih’i,>” Miislim (261/875)’in, el-Camiu’s-Sahih’i*® ve Ibn Mace (275/888)’nin

Siinen’inden® istifade edilmistir.

B. CAGDAS ARASTIRMALAR

Bazi aragtirmacilara gore, Bati’da 1980°li yillara gelinceye kadar Sia
hakkinda az sayida arastirma varken, Devrim sonrasinda siyasi olaylarin da dikkati
cekmesiyle Sia ilizerine ¢ok sayida eser yazilmistir. Ancak bu eserler genellikle Sia’y1
giiniimiiz olaylariyla degerlendirmeye ve aciklamaya caligmaktadir. Bu da Sia’nin
asil karakterinin Islam’m iginde bir boyut olarak ortaya koyulmas1 zaruretini ortaya
cikarmaktadir.® Batililarin  Sia hakkinda yaptiklari arastirmalarm  biiyiik bir
boliimiinii de Ismailiyye firkas1 iizerinde yogunlastirdiklari hatta On iki Imam
Sias’nin Ismailiyye firkasina verilen onem kadar dikkate almmadigi iddia
edilmektedir.* Avrupali arastirmacilar, yararlandiklari kaynaklarin Ehl-i Siinnet’in
kaynak kitaplar1 olmasi, Kur’an, Hadis, Siret-i Nebevi, Fikih ve Kelamdan séz
ettiklerinde goriislerinin genellikle Ehl-i Stinnet’le uyumu ve Sia’nin bu konulardaki
goriiglerini de ¢ogu zaman kasten tahrif ederek aktarmalariyla elestirilmektedirler.
reddetmek i¢in tiiketmis birka¢ Mesih tebligcisinin kendi yorumlariyla yarattigi

fikirleri ihtiva etmektedir.**

Batili arastirmacilarin Siilikle ilgili ¢alismalari konusundaki bu elestirilere
cok fazla katilmadigimizi belirtmeliyiz. Zira Sarkiyatciligin ilk zamanlarinda
Bati’da, Hristiyanlik ve Yahudilik karsisinda en biiylik rakip goriilmesi nedeniyle

Islam hakkinda menfi yaklasimlar iceren eserler telif edilmistir, ancak XIX. yiizyilin

37 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el-Mugire el-Cu’fi (256/870), el-
Camiu’s-Sahih, Istanbul 1979.

¥ Miislim, Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri (261/875), el-Camiu’s-Sahih, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1972.

% {bn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (275/888), Siinen, tah. Muhammed Fuad
Abdulbaki, yy., 1953.

40 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Modern Diinyada Geleneksel Islam, ¢ev. Savas Safak Barkgin-
Hiisamettin Arslan, Insan yayinlari, fkinci Baski, Istanbul trz., s. 67.

*! Tabatabai, islam’da Sia, s. 10. (Seyyid Hiiseyin Nasr’in takdim yazis1.)

*2 Tabatabai, islam’da Sia, s. 9, 12. (Seyyid Hiiseyin Nasr’in takdim yazis1.)
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ortalarindan itibaren Batili bilim adamlarinin tutumlarinda miispet gelismeler oldugu

bilinmektedir.**

XIX. ylizyilin baglarinda Bati’da Sia hakkindaki arastirmalarin
yetersizliginden s6z edilebilirse de ilerleyen yillarda Siilik iizerine ¢alismalar kayda
deger gelisme gostermistir. Bu noktada, XX. yy’da Siilik iizerine 6nemli ¢alismalari
bulunan ve bizim de arastirmamizda eserlerinden olduk¢a yararlandigimiz Fransiz
Henry Corbin’in katkilarini 6zellikle zikretmek gerekir. Corbin’in, Sia’nin Imamiyye

ve Ismailiyye kollar1 ile Sii metafizigi iizerine yaptig1 calismalar kayda degerdir.**

Arastirmamizda Henry Corbin’in Spiritual Body and Celestial Earth:
From Mazdean Iran to Shi’ite Iran,45 L’Iran et La Philosophie,46 Islam
Felsefesi Tarihi L* islam Felsefesi Tarihi IL*® Ravabit-i Hikmet-i israk ve

9

Felsefe-i iran-i Bastan,” isimli kitaplari ile “Siilikte Veldyet Kavram™ adli

makalesinden yararlanilmistir. Corbin’in ozellikle Islam Felsefesi Tarihi adh

.....

basl inanglariyla ilgili yorum ve goriislerinden isitifade edilmistir.

Arastirmamizda diger Batili miistesriklerin ¢aligmalarindan da 6nemli 6lglide
yararlandik. Bunlarin basinda Mary Boyce un (1920-2006), A Persian Stronghold
of Zoroastrianism’' ve Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practises™
isimli eserlerini, editorligliini Peter J. Chelkowski’nin yaptifi ve igerisinde

alanlarinda uzman arastirmacilarin iran’da matem kiiltiirii konusunda makalelerinin

4 Aydin, Mehmet S., “Batidaki Islam Arastirmalarina Dair Bazi Diisiinceler”, Uluslararas: Birinci
Islam Arastirmalar1 Sempozyumu, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, Izmir 1985, s. 233-234.

4 Daftary, Farhad, ismaililer Tarih ve (")gretileri, cev. Erdal Toprak, Doruk Yaymcilik, Istanbul
2005, s. 55-56.

* Corbin, Henry, Spritual Body and Celestial Earth: From Mazdean Iran to Shi’ite Iran, cev.
Nancy Pearson, Princeton University Press, New Jersey 1977.

* Corbin, Henry, L’Iran et La Philosophie, Librairie Arthéme Fayard, 1990.

7 Corbin, Henry, islam Felsefesi Tarihi I, ¢ev. Hiiseyin Hatemi, Iletisim Yaymlar1, Ugtincii Bask,
Istanbul 2001.

8 Corbin, Henry, islam Felsefesi Tarihi II, gev. Ahmet Arslan, iletisim Yayinlari, Istanbul 2000.

¥ Corbin, Henry, Ravabit-i Hikmet-i israk ve Felsefe-i iran-i Bastan, cev. A. Ruhbahsan,
Intisarat-i Esatir, Tahran 2008.

50 Corbin, Henry, “Siilikte Velayet Kavrami”, ¢ev. Sabri Hizmetli, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1983, XXVI.

31 Boyce, Mary (1920-2006), A Persian Stronghold of Zoroastrianism, Oxford University Press,
London 1977.

>* Boyce, Mary, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practises, Routledge & Kegan Paul,
London 1979.
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53, Arthur Emanuel Christensen’in

yer aldig1 Taziye: Ayin ve Nemayes der Iran’i
iran der Zeman-i Sasaniyan’ ve Annemarie Schimmel’in Sayilarin Gizemi’® adli
caligmalarin1 saymamiz gerekir. S6z konusu eserlerden 6zellikle aragtirmamizin son
béliimiinde yer verdigimiz, Iran kiiltiiriiniin Sia geleneklerine yansimas1 konusunda

oldukgca istifade ettigimizi belirtmek isteriz.

Aragtirmamiz sirasinda karsilastigimiz sorunlardan birisi, Eliade’in da isaret
ettigi’® gibi Zerdiistliik’e ait metinlerin ¢ok eski Pehlevice metinler olmasi ve bunlart
anlayabilmenin ¢ok iyi bir dil uzmanlhig gerektirmesiydi. Pehlevice’nin Fars¢a’nin
cok eski bir lehgesi olmasi dolayisiyla bunu 6grenmeye imkan bulamadigimizdan
Avesta metinleri konusunda uzman c¢agdas iranli miielliflerin terciime ve
tefsirlerinden  yararlandik. Bunlarin basinda, Ibrahim Purdavud’un Gatha
Kohenterin Bahs-1 Avesta’si’’ ile Hasim Razi’nin Avesta Surudeha-y1 Zertust:

Yasna-Yast-Visparad-Horde Avesta™ adli terciime ve tefsiri gelmektedir.

Yine iran’da yapilmis calismalardan olmak iizere, Astiyani’nin Zertust
Mazdayasna ve Hukumet,”’ Purdavud’un Ferhengi iran-1 Bastan,” Razi’nin Din

ve Ferheng-i frani,®’ Kasifu’l-Gita’nin Aslu’s-Sia ve Usuluha’sindan® eski iran

.....

Tiirkiye’de yapilmis arastirmalar konusunda ise ozellikle Ilahiyat alaninda
yapilmis akademik calismalar1 inceledigimizde ikisi hari¢ eski Iran dinleri ve

kiiltliriiniin Sia ile iligkisi lizerine dogrudan bir ¢alisma yapilmadigini gérdiik. Sahin

>3 Taziye: Ayin ve Nemayes der Iran, ed. Peter J. Chelkowski, ¢cev. Davud Hatemi, intisarat-1 [lmi
ve Ferhengi, Tahran 2005.

54 Christensen, Arthur Emanuel, iran der Zeman-i Sasaniyan, ¢ev. Resid Yasemi, Intisarat-i
Nigarestan-i Kitab, Tahran 1383/2004.

%% Schimmel, Annemarie, Sayilarin Gizemi, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2000.

%% Eliade, Mircea, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, cev. Ali Berktay, Kabalct Yayinevi,
Istanbul 2003, 1, 375.

37 ibrahim Purdavud, Gatha Kohenterin Bahs-1 Avesta, Intisarat-1 Esatir, ikinci Baski, Tahran
2006.

% Avesta Surudeha-y1 Zertust: Yasna-Yast-Visparad-Horde Avesta, Terciime ve Tefsir: Hasim
Razi, Sazman-1 Intisarat-1 Farvahar, Tahran 1984.

59 Astiyani, Celaleddin, Zertust Mazdayasna ve Hukumet, Seriket-i Sahami Yayinlari, Sekizinci
Baski, Tahran 1381/2003.

60 Purdavud, Tbrahim, Ferhengi iran-1 Bastan, intisarat-1 Esatir, Cap-1 Dovvom, Tehran 1386.

o1 Razi, Hagim, Din ve Ferheng-i irani, intisarat-i Sohen, Tehran 1382.

62 Kasifu’l-Gita, Seyh Muhammed Huseyn Al-i, Aslu’s-Sia ve Usuluha, Mektebetu’l-irfan,
Dokuzuncu Baski, Beyrut trz.
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i’ isimli Yiiksek

Ahmedov’un “Sasani Kiiltiiriiniin Sia’nin Tesekkiiliindeki Rol
Lisans tezi ile Yusuf Benli’nin Fars-Sia iliskisi (H. II. Asir)®* isimli ¢alismalarinin
bizden once konumuzla ilgili yapilmis ilk arastirmalar olmasi sebebiyle tezimize
katkis1 oldugunu belirtmek isteriz. Ahmedov’un “Sasani Kiiltiiriinlin S$ia’nin
Tesekkiilindeki Rolii” adli calismasi, Sasaniler devrinde din, devlet, toplum ve
bunlarin birbiriyle iliskisi lizerine bilgilendirici bir ¢ergeve sunmakta, ayrica Sasani
kiiltliriiniin Sia’nin tesekkiiliine etkisini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Ancak sadece
Sasaniler’i ele almas1 ve Elam’a kadar geri giden Sasaniler dncesi Iran kiiltiiriine yer
vermemesi nedeniyle, arastirmamizin temel konusu olan Iran kiiltiiriiniin Sia’nin
olusumuna etkisi hususunda dar bir alanda kaldigim diisiiniiyoruz. Biz ise Iran
kiiltiiriine daha genis bir perspektiften bakarak sadece Sasanilerle sinirli kalmayip

Elam’dan Perslere, Perslerden Sasanilere kadar tiimiiyle Iran kiiltiiriinii

olusturdugunu diisiindiigiimiiz bir cevrede konuyu ele almaya ¢alistik.

Benli’nin Fars-Sia Iliskisi (H. II. Asir) isimli ¢alismasi ise konuyu daha
derinlemesine ele alarak, Sia’nin Farsla baglantisinin tarihi arka planina temas
etmekte, daha ¢ok Emeviler ve Abbasiler devirlerinde Fars merkezli olarak ortaya
¢ikan birtakim siyasi ve dini hareketlerden yola ¢ikarak Sia’nin Fars/iran ile iliskisi
tizerinde durmaktadir. Bu bakimdan adigecen ¢alisma, arastirmamiza yon vermesi,
cergevesinin ¢izilmesi ve kaynaklar konusunda son derece yararli olmustur. Biz ise
arastirmamizda sadece Iran merkezli isyan hareketlerini ele aldik. Konuya sadece
siyasi ve askeri agidan degil dini ve kiiltiirel etkilesim baglaminda daha bir genislik

kazandirmak istedik.

Tiirkiye’de yapilan ¢alismalardan Sii inang esaslarinin ortaya ¢ikist
konusunda daha fazla istifade edilmistir. Bu cilimleden olmak iizere, en ¢ok

yararlandigimiz arastirmalar, Musazade nin “Sia Mezhebi I¢inde Hulul ve Tenasiih

i7965

Inancimin  Motivasyon Psikolojisi Bakimindan Incelenmes ve Dogan’in

63 Ahmedov, Sahin, “Sasani Kiiltiiriiniin Sia’min Tesekkiiliindeki Rolii”, Yiiksek Lisans Tezi,
AUSBE, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2001.

64 Benli, Yusuf, Fars-Sia liskisi (H. I1. Asir), Nehir Yayincilik, Malatya 2006.

% Musazade, Mecit, “Sia Mezhebi i¢inde Hulul ve Tenasiih inancinn Motivasyon Psikolojisi
Bakimindan incelenmesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Doktora Tezi, Ankara 1973.
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“Zeydiyye Mezhebinin Dogusu ve Kelami Goriisleri™® isimli Doktora tezleri ile

9567

Glilmuhammet’in “Elam Siyasal ve Kiiltiir Tarihi”’ adli Yiiksek Lisans tezi

olmustur. Ayrica Tiirkiye’deki ¢alismalar icerisinde Figlali’nin imamiyye Sias1® ve

Cagimmizda itikadi islam Mezhepleri,®”’

Sarik¢ioglu’nun Dinlerde Mehdi
Tasavvurlar1’ ve ilhan’m Mehdilik”' adh kitaplarimin da arastirmanuza onemli

katkilar1 oldugunu belirtmek isteriz.

Kaynaklar konusunda bir kanaatimizi ortaya koyarak degerlendirmelerimizi
bitirmek istiyoruz. Gordiigiimiiz kadariyla kaynaklarda Sia’nin Iran Kkiiltiiriiyle
iligkisi konusundaki iddialar genellikle arastirmacilarin 6ngoriileri, tahminleri ve bazi
karinelerin isaret ettigi benzerlikleri ifade etmekten Oteye gecmemektedir.
Muhtemelen aragtirmacilarin bu konuda derine inmesini engelleyen bazi sebepler
vardir. Kanaatimizce bunlarin en basta geleni, Siili§e muhalif diistincelerle hareket
eden arastirmacilarin bu konuyu arastirmayi gerekli gdrmemeleri, belki de bu
iddianin diistindiikleri gibi olmadig1 gercegi ile karsilagma endisesidir. Diger taraftan
onyargiya sahip bazi arastirmacilarin  Sia’nin  zaten Iran kokenli oldugunu
diisiinmeleri nedeniyle kendilerine gore ispata gerek olmayan acgik bir konuyu
arastirmaya ihtiya¢ duymamalaridir. Meseleye Sii arastirmacilar agisindan
baktigimizda ise kanaatimize gore, ideolojik endiseler ve otoriteler tarafindan uygun

goriilmeyecegi gibi diisiincelerle bu konuya egilmemislerdir.

Kaynaklar konusundaki degerlendirmelerimizden sonra simdi de Sia’nin

ortaya ¢ikis1 konusunda bazi tartismalara yer vermek istiyoruz.

% Dogan, Isa, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu ve Kelami Gériisleri”, Doktora Tezi, AUSBE,
Ankara 1987.

67 Gililmuhammet, Hasan P., “Elam Siyasal ve Kiiltiir Tarihi”, Yiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2004.

58 Figlali, Ethem Ruhi, imamiyye Siasi, Selcuk Yayinlar1, istanbul 1984.

69 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Selcuk Yayinlari, Yedinci Baski,
Istanbul 1995.

70 Sarik¢ioglu, Ekrem, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Sidre Yayinlari, Samsun 1997.

! {lhan, Avni, Mehdilik, Beyan Yayinlari, ikinci Baski, Istanbul 1993.
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II1. SIA’NIN ORTAYA CIKISI

“Sia” (A=) Arapga’da s y a () kokiinden gelmekte olup liigatte bu
kelimeye, bir kisiye veya onun yardimcilarina tabi olanlar, aym fikirde olmasalar da
bir is iizerinde birlesenler, bir baskasinin goriisiine tabi olanlar gibi anlamlar
verilirken” Kuran’da da kelimenin cesitli ayetlerde firka, boliik, taraftar manasinda

kullanildig1 goriilmektedir.”

Terim olarak ise, Hz. Peygamber’den sonra hilafet makaminin onun
soyundan gelenlerin nas ve tayinle hakki oldugunu kabul eden, Hz. Ali ve Ehl-i
Beytinin yolunu izleyen kimselere verilen genel bir isimdir.”* Es’ari, Sia’y1, Hz.
Ali’yi dost edinenler ve onu Resulullah’in diger Ashabindan iistiin sayanlar
seklinde tarif ederken,” ibn Hazm da Hz. Ali’yi Resulullah’tan sonra insanlarin
en istiinlii ve ondan sonra da ¢ocuklarini halifelige en layik kisi sayanlar olarak
ifade etmektedir.’® Sehristani, Sia’min, Ali’nin imametini ve hilafetini nas ve

vasiyetle kabul edip, imametin Ali ve evlatlarindan baskasinin olamayacagina

2 ibn Manzur, Ebu'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari (711/1311), Lisanu’l-Arab,
Daru’s-Sadir, Beyrut 1956, VIII, 188, 199; Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu’l-Arus

min Cevahiri’l-Kamus, Daru’s-Sadir, Beyrut 1888, V, 405.
73

En’am, 6/65 Gy Lo 28ty Tl GRS s e Tl GRE G e Ulae W&0le Gy of e Dol A B
u;«éﬂeejﬂuw‘u)wuﬁ)h‘u‘wu& sy

En’am, 6/159 1S Loy g 23 alll ) 2 7TT L) o0 (B mathe i L 13K agin 1808 () )
Oslaly

Hicr, 15/10 Y a8 lld OA GL’)S T

Meryem, 19/69 Lo gl o 380 23 48 T8 (g0 fpe 51 2

Nur, 24/19 Al 410 aﬁub Luﬂ\ ol Solae el Vsl a8 Aaldl) aal (o (s o) 3)
Ol U 2l

Kasas, 28/4 iy ahelil 23 20t A8 Canlatly Lol Ll Jeay (a0l 8 Ue (e 0))
Ol (ge 8 A3 2hells

Kasas, 28/15 o550 (e 130Ty Adaad (e 130 (LR (ila ) Lead 2205 Ll (e Al e o d0id) AT
‘_!.A.G“u,a ‘JA; J\EA_)L: 5.4395..»)23)5}50}. wdj\é&ﬁiﬁwgﬂ‘:ﬁ\ajﬂ\ﬂ
Cie Uaia Ssde A3) daial)

Rum, 30/32 0558 gl ey e U8 Lo 15087 5gn ) 8058 (ol (e

Saffat, 37/83 il i (e O

" Tabatabai, islam’da Sia, s. 25; Abdiilhamid, [rfan, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid
Esaslarl ¢ev. Saim Yeprem Marifet Yay1n1ar1 Istanbul 1994 s. 13, 14; Flglah Imamiyye Siasi,

.....

1993, s. 15. . _
7 Eg’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 35.
7% fbn Hazm, el-Fasl, II, 113.
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inanan Ali taraftarlari oldugunu soylemektedir.”’ Seyh Miifid ise Sia’yi, Hz.
Ali’ye velayet yoluyla baglanan, onun Resulullah’tan sonraki imam oldugunu
kabul eden, ondan Oncekilerin hilafetini tanimayan, itikadda da onun kendinden
onceki higbir halifeye tabii olmayan bir 6nder olduguna inanan kimselere verilen

isim olarak tanimlamaktadir.”®

Sia’nin  ortaya ¢ikist Islam Mezhepleri Tarihi’nde baslica tartisma
konularindan birini teskil etmektedir. Sii miiellifler, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber
tarafindan nasla tayin edildigi iddiasmi desteklemek amaciyla olsa gerek,” Sia’yi
Hz. Peygamber’den hemen sonra ortaya ¢ikmis bir mezhep olarak gostermislerdir.®
Bazis1 da Sia’nin baglangicini daha geriye goétiirerek bunun Hz. Peygamber’in
saglhiginda oldugunu; ilk olarak A/i Sias: adiyla ortaya ¢ikan Sia’nin kendiliginden
zuhur etmesi i¢in, Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yillik risaleti doneminde birgok olayin

gerceklestigini ifade etmektedir.”!

Sii mielliflerin, Sia’nin ortaya ¢iktig1 donem olarak Hz. Peygamber’e kadar
geri gitmelerinin bir bagka sebebi de muhtemelen, ilk donem Sii miielliflerden Ebu
Halef el-Es’ari el-Kummi (301/913) ve Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa
Nevbahti (310/922)’nin eserlerinde Hz. Peygamber donemi ve sonrasindaki Ali
taraftarlarina Siatu Ali isminin verilmis olmasidir. Zira onlara gore Sia, Hz.
Peygamber’in sagliginda Ali taraftarlar1 (Siatu Ali) olarak isimlendirilen, onun
vefatindan sonra da Hz. Ali’nin imam oldugunu ileri siirenlerin olusturdugu bir
firkadir.** Amili de Hz. Ali’nin dstiinligiini kabul etmenin ve ona taraftar
olmanin daha Hz. Peygamber doneminde mevcut bir durum oldugu

goriisiindedir.®

7 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 135.

" Miifid, Seyh Muhammed b. Numan el-Ukberi (413/1022), Evailu’l-Makalat, yay. Mehdi
Muhakkik, Tahran 1413, s. 2.

 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 14.

8 Bkz. Kummi, el-Makalat ve’l-Firak, s. 3; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 2; Kasifu’l-Gita, Selman-1
Farsi, Ebu Zer, Mikdad, Ammar, Zii’s-Sehadeteyn, Huzeyme, Ebu’t-Tayyihan, Huzeyfe el-
Yaman, Zubeyr, Fazl b. Abbas, Hasim b. Utbe, Ebu Eyyub el-Ensari, Eban, Ubey Ibn Ka’b gibi
sahabileri ilk Siilerden saymakta ve sahabilerden 300 kisi kadarinin Sii oldugunu sdylemektedir.
Bkz. Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 68-69.

81 Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 89; Tabatabai, islam’da Sia, s. 29.

82 Kummi, el-Makalat ve’l-Firak, s. 15-19; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 2.

% Amili, Muhsin el-Emin, Ayanu’s-Sia, tah. Hasan el-Emin, Daru’t-Tearuf, Beyrut 1986, I, 18.
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Ahmed Emin, $ii hareketin baslangicint Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonraya gotiirmekte, halkin Peygamber yerine en layik kisi olarak onun Ehl-i Beyti
oldugu goriisiinii benimseyerek Sia’nin ilk niivesini teskil ettigini, Hz. Osman
zamaninda meydana gelen olaylarla da Sii hareketin gelistigini soylemektedir.®*
Lewis de Sia’nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin halife secilmesini
isteyenlerden olusan siyasi bir hareket olarak basladig gériisiindedir.85 Zira
kaynaklara bakilacak olursa, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miisliimanlarin
karsilastiklari ilk ve en dnemli sorunun imamer®® meselesi etrafindaki tartismalar

oldugu gériilmektedir.®’

Diger taraftan Sia’nin bir mezhep olarak ortaya ¢ikisinin Hz. Peygamber’in
sagliginda veya onun vefatindan hemen sonra olmayip ¢ok daha sonraki zamanlarda
gergeklestigini diisiinen miiellifler de vardir. Ebu Zehra’ya gore Siilik, Misir’in
propaganda i¢in uygun bir ortam olmasi nedeniyle Hz. Osman ddneminden
baslayarak bu bolgede olusmaya baslamistir. Ona gore, Siilik daha sonra Irak’a
sigramis ve orayl kendisine merkez edinmistir. Bu donemde Medine, Mekke ve diger
Hicaz kentleri slinnet ve hadisin besigi olmaya devam ederken, Sam diyari
Emevilerin yardimcilartyla doluydu.  Sonugta Irak Sia’min karargdhi haline
gelmisti.® Ciinkii Irak eski kiiltiirlerin bulustugu bir yerdi. Irak’ta Fars ve Keldani
kiiltiirii hakimdi. Bunlara Yunan felsefesi ve Hint diisiincelerini de eklemek gerekir.

Boylece Irak’taki ortama uygun olarak bir¢cok felsefi fikir Sii diisiinceye

.....

8 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, Mektebetu’n-Nehzati’l-Misriyye, Yedinci Baski, Kahire 1955, s.
266, 278.

% Lewis, Bernard, The Origins of Ismailism, Cambridge 1940, s. 23.

% Miisliimanlarin imamet konusundaki fikir ayriliklari ve gesitli mezheplerin imametle ilgili
goriisleri i¢in bkz: Himyeri, Ebu Said Negvan (573/1177), el-Hiiru’l-Ayn, tah. Kemal Mustafa,
Mektebetu’l-Hanci, Misir 1948, s. 150 vd.; Ebu Zehra, Muhammed, islam'da Siyasi itikadi
ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya, Sura Yayinlari, Istanbul trz., s. 17-27, 31
vd..

87 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 2; Es’ari, Makalatu’l—islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 2;
Himyeri, el-Huru’l-Ayn, s. 212; Figlali, ibadiye’nin Dogusu ve Gériisleri, s. 27.

% Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 43.

% Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 44.

% Hz. Osman dénemi siyasi olaylar1 ve fitne hareketi hakkinda detayli bilgi igin bkz. Taha Huseyn,
el-Fitnetu’l-Kubra Aliyyun ve Benuh, yy., trz.
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hadisesinden sonra Miisliimanlarin Ali taraftarlar1 ve Muaviye taraftarlar1 olarak

kamplasmasiyla bagladigini iddia etmektedir.”"

Hz. Ali zamaninda iigiincii Halife Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle baglantili
bazi i¢ savaslar meydana geldi. Miislimanlar arasinda yasanan Cemel’” ve Siffin®®
savaglarinin, Hz. Ali’nin ayn1 zamanda halife tinvanina sahip olmasiyla birlikte, onun
etrafinda meydaha gelen taraftar kitlesini daha da arttirdifi ve saglamlastirdigini
diisiinmek miimkiindiir. Nitekim Ibn Nedim, Sia’nin Hz. Ali’nin, Hz. Aise, Talha ve
Zibeyr ile miicadeleye baslamasindan sonra ortaya ¢iktigini sdylemekte, ¢iinkii Hz.
Ali’nin kendisini destekleyenlere “Benim Siam” seklinde hitap ettigini rivayet
etmektedir.” Sia’ya gore i¢ savaslarin nedeni sahsi menfaatlerden baska bir sey
degildi. Hz. Osman’in kan1 meselesi sadece bir bahaneden ibaretti. Aslinda halki
aldatma araci olarak ortaya atiliyordu.” Figlali’ya gore Siilik, Siilerin ittifakla kabul
etmelerine ragmen, Hz. Peygamber devri sdyle dursun Hz. Ali’nin hilafeti zamaninda
bile bir firka haline gelmis degildir.”® Taha Hiiseyin de bu gériiste olup, Sia’nin bir
siyasi ve itikadi parti haline gelmesinin ancak Muaviye’'nin halifeligi tamamen ele
gecirmesi ve Hz. Hasan’mn bunu kabul etmesiyle gerceklestigini iddia etmektedir.”’
Watt ise, Emeviler devrinde kullanilan Sia tabirinin bu kelimeye daha sonradan
verilen sumiillii anlamiyla olmadigini, Keysaniyye veya Sebeiyye isimlerinin daha
genel bir anlamda kullanildigin1 sdylemekte ve ilk Siiler i¢in kullanilan Rafiza

isminin bile 132/750’den 6nce kullamlmadigini belirtir.”®

Kaynaklarda Sia’min Abdullah b. Sebe” ile basladigina dair rivayetler de
bulunmaktadir. Kasifu’l-Gita, Sia mezhebinin Abdullah b. Sebe ile basladig

goriigiine tamamen karst c¢ikmakta, Sia’nin rical kitaplarinda bu adam ve

o Wellhausen, Julius, islamiyet’in ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, cev. Fikret
Isiltan, TTK Yayinlari, fkinci Baski, Ankara 1996, s. 89.

% Detayh bilgi i¢in bkz. Taberi, Tarih, IV, 456 vd.; Mesudi, Miirucu'z-Zeheb, II, 366-376;
Ibnu’1-Esir, el-Kamil, 111, 239 vd.; Figlali, Ethem Ruhi, “Cemel Vak’as1”, DIA, VII, 320-321.

% Detayli bilgi i¢in bkz. Nasr b. Muzahim el-Minkari, Vak’atu Siffin, tah. Abdusselam Muhammed
Harun, Beyrut 1990.

% {bn Nedim (385/995), Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1978, s. 249.

% Tabatabai, islam’da Sia, s. 45.

% Figlali, imamiyye Siast, s. 12.

°7 Taha Hiiseyin, el-Fitnetu’l-Kubra Aliyyun ve Benuh, yy., trz., s. 191-194.

%8 Watt, W. Montgomery, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal, Istanbul
1998, s. 70.

% Abdullah b. Sebe hakkinda bkz. Ethem Ruhi Figlali, “The Problem of Abd Allah Ibn Saba” AUIF
islam ilimleri Enstitiisii Dergisi, Ankara 1982, V, 379-390.
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benzerlerinin siddetle lanetlendigini ve bu kisilerin imamiyye Sias1 ile hicbir

ilgilerinin bulunmadigini sdylemektedir.'®’

Seybi, Sia’min bugiinkii anlamda mezhep olarak baslangicinin, H. 61
senesinde meydana gelen Kerbela olayindan sonra ortaya ¢ikan ve H. 65 senesinde
bozgunla sonuglanan Tevvabun'®' hareketiyle oldugunu sdylemektedir. Ona gore
daha Oncesinde bu mezhebin niivesini teskil edecek gelismeler olduysa da 1stilah

12 Kerbela olay, tesirleri sonraki

anlamindaki olusum Kerbela olayindan sonradir.
zamanlarda yavas yavas ortaya ¢ikmakla birlikte, Sia’nin olusumunda ve Emevi
saltanatinin sona ermesinde en 6nemli etkenlerden kabul edilmektedir. Ayrica bu

.....

katkisi olmugtur.'®?

Islam firkalar1 ilk zamanlarda siyasi gerekcelerle ortaya ¢ikmislardir. Sia da
bu sekildedir. Sia’nin ilk niivesini olusturan Hz. Ali taraftarlari, Ali b. Ebi Talib’in
imametini desteklemisler, Kufeli Hz. Hiiseyin taraftarlar1 da tamamen onun imameti
diisiincesiyle ortaya atilmiglardir. Kerbela olay1 sirasinda Sia olarak tanimlanabilecek
olan gruplarin dini herhangi bir konuda birlestikleri, bu amagla hareket ettikleri
goriilmemektedir. Bu da gostermektedir ki Sia’yi Sia yapan pek cok esas ilk
zamanlarda degil, c¢ok sonraki donemlerde mezhebin asillar1 olarak ortaya
konulmuslardir. Dolayisiyla baglangict Emeviler zamaninda Araplar arasinda olsa da
bugiinkii anlamda Sia’nin olusumu bundan ¢ok sonraki devirlerde gergeklesmistir.

.....

vardir.'%

Hicri III. yiizyilin baglarindan itibaren Sia’ya devlet baskisinin azaldigindan
bahsedilir. Bunun nedenleri olarak ilmi ve felsefi kitaplarin Yunanca ve
Stiryanice’den Arapga’ya ¢evrilmesi ve akabinde halkin akli bilimlere yonelmesi ve

Abbasi Halifesi Me’mun (813-833)’un Mutezile mezhebine meylederek mezhepler

10 K agifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 84, 87-89.

1% Tevvabun hareketi hakkinda bkz. Ethem Ruhi Figlah, “ilk Sii Olaylar”, AUIF Dergisi, Ankara
1983, XX VI, 335.

Seybi, Kamil Mustafa, es-Sila beyne’t-Tasavvuf ve’t-Teseyyu’, Daru’l-Endelus, Ugiincii Baski,
Beyrut 1982, 1, 27.

'3 Tabatabai, islam’da Sia, s. 58, 205.

1% Figlali, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, s. 140.
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ve dinlere konusma serbestligi getirmesi gosterilmektedir.'® Corbin, Siilerin uzun
zaman azinlik olarak tiirlii baskilara maruz kalmalarina ragmen dayanabilmelerini,
sehadet kavrami ve Siilerin imamlarina olan sadakat duygusunun derinligine
baglamaktadir. Ayrica Sii diisiincesi, muazzam bir kiilliyat olan imamlarin 6gretileri

ve din kaynakli niibiivvet temeline dayanan bir diisiince olarak yogrula gelmistir.106

Hicri IV. yiizyilda Sia’nin giiclenmesi ve yayilmasina etki eden sebeplerin
basinda Abbasi hilafetinin otoritesinin zayiflamas1 ve Sii Biiveyhogullar1'”’
devletinin ortaya c¢ikmasi gelmektedir. Biiveyhilerin Bagdat’ta ve Halife {izerinde
niifuzlar1 oldukga fazlaydi.'”™ Ancak Biiveyhilerin, Sii siyaset temelinde kati
ideolojik bir devlet kurmadiklari, Sii olduklarini unutmamakla birlikte, Siinni Abbasi
devletine siyaseten baglh olduklar1 ve beraber hiikmettikleri, devletlerinin bekas1 ve
devami i¢in sartlara gore Abbasilerle uyum iginde bir yonetim sergiledikleri

goriilir.'”

Bu sayede Sii mezhebi agikar bir sekilde teblige olanak buldu. Arap
Yarimadasi’nda da Siilik olduk¢a yayilmisti. Hecer (Bahreyn), Umman ve Sa’de gibi
sehirlerin sakinleri Sii idiler. Kufe de neredeyse tamamen Siilesmisti. Trablus,
Nablus, Taberiyye ve Halep sehirlerinde gok sayida Sii bulunmakta ayrica Iran’in

Ahvaz ve Halic-i Fars sahillerinin bazi kesimlerinde de Siiler yasamaktaydl.110

IV. SIA’NIN iRAN KULTURUNDEN ETKILENDIiGIi TEZiNi
SAVUNANLAR

........

.....

195 Tabatabai, islam’da Sia, s. 62.

19 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi I, s. 77, 84.

197.932-1056 (veya 1062) arasinda (124 yil) Fars, Huzistan, Cibal ve Irak bélgelerinde hiikiim siirmiis
olan, Farsca konusup resmi yazismalarda Arapca kullanan, Sia’nin Zeydiyye mezhebini
benimsemis Biiveyh ailesinin kurdugu devlettir. Iran’da Arap hakimiyetinin sona ermeye
basladig1 yillardan fran’in Tiirk hakimiyetine gectigi yillar arasinda gecis doneminde hiikiim
stirmiislerdir. Oztuna, Devletler ve Hanedanlar —islam Devletleri-, I, 715.

1% Bkz. ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, VIII, 204, XI, 225, 226 vd.; ayrica bkz. Ibrahim Selman
Kurevi, el-Buveyhiyyun ve’l-Hilafetu’l-Abbasiyye, Mektebetu Dari’l-Arube, Kuveyt 1982.

' Giiner, Ahmet, Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti, Tibyan Yaymcilik, izmir 1999, s. 95.

10 Tabatabai, islam’da Sia, s. 63-64.
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.....

asilli oldugu nazariyesini ileri siirmeleri oldukca yaygin ve geleneksellesmis bir
gorlstiir. Bu yargiya kaynaklik eden hususlar, baz1 Sii fikirlerin Fars kiiltiiriinde
tarthi koklerinin bulunmast ve Farsi ziimrelerin Siilige meyletmesi olarak

goriilmektedir.''

Islam’1n ilk dénemlerinden itibaren ana biinyeden farkli inanglara sahip olan
firkalarm koklerinin bazi kaynaklarda Islam disinda arandigi ve Islam dis1 bazi
fikirlerle irtibatlandirildigr goriilmektedir. Bunun en 6nemli nedeni olarak farkl
inan¢ sahiplerinin mengeinin veya sahip olduklar1 fikirlerin ortaya ¢iktiklar
bolgelerde yaygin olan Kkiiltiirlerle iligkilendirilmelerinin oldugu anlasilmaktadir.
Islam tarihinin bazi donemlerinde Sia gibi siyasi ve fikri hareketlerin bir kisminin,
goriisleri itibariyle Iran kokenli oldugu iddia edilmistir. Bu hareketler, Fars
kiiltiirtindeki baz1 inanglara, Mecusi ve Senevilere benzetilmis veya onlarla esdeger
tutulmustur. Fars inang¢ ve kiiltlirlerine veya Farsi ziimrelere dayandirilan fikir ve
hareketler genellikle islam tarihinde ayrilik¢i ve sapik olarak nitelenmektedir.''?
Bunda etkili hususlarin basinda muhtemelen Hz. Peygamberin, bazi hareketleri
Mecusilige nispet ederek yermesi konusundaki rivayetler''* gelmektedir. S6z konusu
hadisler dogrulugu kabul edilsin veya edilmesin ilk Miisliimanlarin zihninde eski
fran dinleri ve inanglarinn Islam’a etkisi konusunda bir siiphenin yer aldigini
gostermesi bakimindan onemlidir. Kader konusundaki tartismalarda da benzer

yakistirmalar goriilmektedir.' "

PR

XIX. ve XX. yiizyilda baz1 alimler Siiligi iranlilarin kurdugunu veya Islam’m

.....

bir nevi Iran’in ruhunu yansitigim ve ozellikle Siiligin iran’in Islam anlayisi

" Benli, Fars-Sia iliskisi, s. 22-23. Genis bilgi i¢in bkz. irfan Abdulhamid, islam’da itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslar, s. 22-36.

2 Feyyumi, M. Ibrahim, es-Siatu’s-Suubiyye, Kahire 2002, s. 13-17; Wellhausen, Dini-Siyasi
Muhalefet Partileri, 147, 148.

'3 Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 109; Watt, islam’mn ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader,
cev. Arif Aytekin, Istanbul 1996, s. 45-48; Tesekkiil Devri, s. 41; Benli, Fars-Sia iliskisi, s. 19-
20, 22.

14 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 32; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 7; Es’ari, Ebu’l-
Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim (324/935), el-ibane an Usuli’d-Diyane, Daru’l-
Kitab, Kahire 1990, I, 115.

13 Aydinli, Osman, “Kaderi Anlayisin ilk Tezahiirleri”, islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 2003,
XVI/I, 250-251, 253.
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oldugunu iddia etmislerdir. Miistesriklerden Carra de Vaux''’, R. Dozym, Van

8 Edward Browne ve Brockelmann''

Vloten,' gibileri bu diisiinceyi kabul
ediyorlardi.'®® Yakin dénem Islam diinyasi 4limlerinden Ahmed Emin ve Ebu Zehra

da Sia’y1 Iranlilarm olusturdugu iddiasini desteklemislerdir.'*!

Ahmed Emin bu hususta, Farshilarm ¢ogunun Islam fethiyle Miisliiman
oldugunu, Arapg¢a’y1 ¢ok giizel bir sekilde 6grendiklerini fakat buna ragmen akide ve
inanglar1, arzular, hirslari, akledigleri ve hayata bakis agilar1 bakimindan higbir
zaman Araplar gibi olamadiklarin1 sdyler. Ona gore Farshilar Islam dinini kabul
etmelerine ragmen onu Fars rengiyle boyamislar, eski dinlerinin inanglarindan
kurtulamamiglardir. Islamiyet’i eski dinlerinin miisamaha ettigi miktarda anlamislar
ve Fars gencleri bu akide tesirinde yetismislerdir. Bunlardan bircogu Arapca
Ogrenmigler fakat Fars hayal ve tasavvurunu, siir, mesel ve hikmetlerini
unutmamislardir. Bunun tabii bir tesiri olmak iizere Islamiyet’e yeni inanclar ve
meseleler girmisti ki bunlarin tesirleri sonradan ortaya ¢ikmistir. Bu yeni fikirlerin
Islamiyet’te en acik bir surette goriileni Siilik ve tasavvuftur. Emin, yine bundan
dolay1r Arap edebiyatinin, Fars hikmetleri, kissalar1 ve hayalleri ile dolu oldugunu

soylemektedir.'*

Diger taraftan Watt, Sia’nin ilk defa Araplar arasinda ortaya ¢iktigini kabul
etmekle birlikte, ilk Sii topluluklar i¢cinde Yemen kokenli Araplarin 6nemli yer
tuttugunu diisiinmektedir. Ona gore 51/671°de Hucr b. Adiy ile birlikte ayaklanan on
iki kisiden altis1 Yemen kabilelerine mensuptur. Bu kisilerden ikiser tanesi Becile ve

Kinde, birer tanesi de Hadramevt ve Has’am kabilelerindendir. Harici

16 pe Vaux, Baron Carra, Les Penseurs de L’Islam, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris
1984, V, 13-14 vd.

17 Dozy, Reinhart Pieter Anne, islam Tarihi, cev. Abdullah Cevdet, sad. Vedat Atila, Gri Yaymevi,
Istanbul 2006, s. 161 vd.

"% Vloten, Gerlof Van (1866-1903), Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti Sia ve Mesih Akideleri
Uzerine Arastirmalar, ¢cev. Mehmed S. Hatiboglu, AUIF Yayinlari, Ankara 1986, s. 51, 54.

"9 Brockelmann, Carl, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, ¢cev. Abdulhalim Necar, Daru’l-Maarif, Misir 1974,
I11, 320.

120 Mutahhari, Murtaza, el-islam ve iran Ata’ ve isham, Daru’l-Hakk Yaymevi, Beyrut 1993, s. 100
vd.; Vaili, Seyh Ahmed, Huviyyetu’t-Teseyyu’, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Ikinci Baski, Kum
1362/1983, s. 63-64; Petrushevsky, Ilya Pavlovich, Islam in Iran, translated by Hubert Evans,
The Athlone Pres, London 1985, s. 32.

2l Ahmed Emin, Fecrw’l-islam, s. 111, 276; Ebu Zehra, islamda itikadi Siyasi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya, Sura Yaynlari, Istanbul trz. , s. 45

12 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, s. 98, 111.
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ayaklanmalarinda Yemenlilerin rolii az olmasina ragmen Ehl-i Beyt temali
hareketlerde daha fazla yer aldiklar1 goriilmektedir. Ayrica Yemenliler Giiney
Arabistan’dan gelmislerdir ve burada bin yildan bu yana krallarin soy esasina gore
belirlenmeleri gelene8i ugulanmakta, onlarin insaniistii vasiflara sahip olduklari
diisiiniilmektedir. Bu nedenle Yemenlilerin bilingli olmasa bile suur altlarindaki eski
geleneklerinin tesirinde kalarak imametin Ehl-i Beyt’in hakki oldugu diisiincesini

savunmus olmalar1 kuvvetle muhtemeldir.'*

Iran cografyasi iizerine dnemli arastirmalar1 bulunan giiniimiiz Tiirk ilim
adamlarindan Kitap¢1 da Iran’in milli suurunun higbir zaman kaybolmadigin,
maglubiyetin verdigi eziklikle eski Zerdiist geleneklerinin tamamen terk edilmedigini
diisiinmektedir. Iranlilarin eski inanislarini Siilik doktrini igerisine aldiklarini, Iran
mili varligim Islam’a kars1 korumak icin Sia’y1 bir nevi koruyucu kalkan olarak

kullandiklarini savunmaktadir.'?*

Sia’nin aslini Iran kiiltiiriinden geldigi iddiasini savunanlarim diisiincelerinin

temelinde su fikirler yer almaktadir:

1. Sia ile Islam’dan onceki Iranlilarin dinleri ve Kkiiltiirleri, bilhassa

Zerdiistlik lin inang esaslar1 arasinda 6nemli benzerlikler vardir.

2. Sasaniler’in Misliman Araplar tarafindan yikilmasindan sonra
[ranlilar Islam’1 sectiler ve Kufe gibi sehirlere yerlestiler. Zira Islam topraklarmin
genislemesi siirecinde ilim ve kiiltiir merkezine doniisen sehirlerden olan Kufe ve
Basra’da Araplar, Miisliimanlar, Hristiyanlar, Yahudiler, Mecusiler ve mevalinin
[ranl1 kesimi birbirleriyle temas halindeydiler. Ehl-i Beyt’e kars1 sevgilerini ortaya

koyan iranlilar eski geleneklerini Sia’ya tasiyarak ona Irani bir sekil verdiler.'*

3. Hz. Hiiseyin’in Sasaniler’in son hiikiimdar III. Yezdigird’in kizi
Sehribanu ile evlenmesi Arap Siilerle Iranlilar arasinda akrabalik iliskisine dayal1 bir

koprii olugmasina vesile olmustur.

123 Watt, Tesekkiil Devri, s. 48-52.

124 Kitape1, Islam Hidayet Giinesi, s. 120-121.

' De Boer, Tjitze J., islam’da Felsefe Tarihi, ¢ev. Yasar Kutluay, Balkanoglu Matbaacilik, Ankara
1960, s. 9-10.
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4. Iranlilar islam’1 goniil rizasi ile degil Arap fetihleri neticesinde
zorunlu olarak kabul etmislerdi. Bu nedenle islam’1 iclerine sindirip tam olarak
benimseyemiyor ve Islam iginde iktidara muhalif kesimlerin &nde gelen tercihi
Sia’ya taraftar olarak bir anlamda iilkelerini fetheden Araplara karsi intikam

duygularini tatmin ediyorlardl.126

5. Iran asilli olup eskiden Zerdiist veya diger inanglara mensup bazi
kisiler Miisliiman olduktan sonra yaptiklar1 ilmi, siyasi vb. faaliyetlerle eski dinlerine

ait baz1 inang ve uygulamalar1 da yeni dinlerine naklediyorlardi.'”’

Abbasiler déneminde Iran kiiltiiriiniin Araplar {izerinde ictimai, ahlaki, siyasi
ve idari ¢ok &nemli etkileri oldugunu diisinen Omer Tabba’, Iran kiiltiiriiniin
Araplara tesirinin bazi siyasi ve kiiltiirel sebeplerinin de bulundugunu belirtir. Ona
gore, cok eskilere giden tarihi ve kiiltiirel birikimiyle Iran, medeniyeti bakimindan
Araplardan onde gelmektedir. Sasani hanedani idarecilik ve siyasette Abbasi
hanedanma gore daha tecriibelidir. Iranlilar halifeligin Abbasilere gegmesine yardim
etmisler, bu konuda bilingli bir siyasi tavirla hareket etmislerdir. Ote yandan
Abbasiler de iktidarini saglamlastirmak igin iranlilarin destegine ihtiya¢ duymuslar
yonetimde iranlilara da yer vermislerdir. Hatta Abbasi yonetimi Sasani hanedanindan
cokea etkilenerek sekillenmistir. Bu gibi sebepler de Iran kiiltiiriiniin Araplara tesirini
kolaylastirmustir.'*® Burada ozetle gegmek durumunda oldugumuz bu gerekgeler

calismamizin ilerleyen boliimlerinde detayh sekilde tartisilacaktir.

Sia’nin  olusumunda Iran kiiltiiriiniin etkisini kabul edenlerin iddialar
incelendiginde iki goriis ortaya c¢ikmaktadir. Birincisi; Sia’min tamamen Iran
kaynakli oldugu ve Iranlilarca tesis edildigi seklindedir. Tarihi olaylara ve
kaynaklara bakildiginda bu goriisii savunmak elbette miimkiin degildir. Ciinkii
tarithsel olarak bakildiginda Sia’nin bir mezhep anlaminda ilk defa Kerbela
hadisesinden sonra ortaya ¢iktig1 fikri giiniimiizde daha fazla benimsenmektedir.'”’

Ayrica, Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt g¢evresindekiler nesep bakimindan ¢ogunlukla

126 Vaili, Huviyyetu’t-Teseyyu’, s. 72-79; Dozy, islam Tarihi, s. 119.

127 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, s. 98, 276. i

128 Ibnu’l-Mukaffa, Abdullah, el-Asaru’l-Kamile, yay. Omer et-Tabba’, Daru’l-Erkam, Beyrut 1997,
s. 18-19; Ahmadi, Nadir-Feresteh Ahmadi, Iranian Islam, Macmillan Press, London 1998, s.
137-138.

1% Watt, Tesekkiil Devri, s. 47; Figlali, imamiyye Sias1, s. 105, 107 vd., 241.

24



Arap idiler. Islam devletinin diger sehirlerinde yasayip Hz. Ali ve evladina biiyiik bir
sevgi ve saygl besleyen fakat Arap kokenli olmayan hatta Iran’dan gelen kisiler de
vardi. Ikincisi; Sia’nin Araplar tarafindan kuruldugu ve fetihlerle birlikte Iran’a
yayilan Islam dini igerisinde Iranlilar1 celbeden Sii diisiincenin bu cografyada
[ranlilar eliyle degisime ugradifi goriisiidiir ki tarihi kaynaklar acisindan

bakildiginda bu goriis daha tutarli gériilmektedir.

V. SiA’NIN iIRAN KULTURUNDEN ETKIiLENDIGi TEZINE KARSI
OLANLAR

Wellhausen, Gibb, Friedlander, Adam Mez, Nicholson, Barthold, Goldziher
ve R. Strothmann gibi miistesrikler Siiligin Fars asilli oldugu nazariyesini
elestirmislerdir.”*” Strothmann’a gore, Siilikte gnostik,"' yeni Eflatuncu, Maniheist
ve Iran’a has tasavvurlarin tesiri olmakla beraber heniiz daha fazla ve daha agik bir
sey sdylemeye imkan yoktur.'*?

Goldziher, Sia’nin Iran kaynakli oldugu iddiasini dogru bulmamakta, Sii
fikirlerin ilk olarak Araplarda ortaya c¢iktigini diistinmektedir. Ona gore, bu iddianin
sebebi tarihi hadiselerin kotii niyetle yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. ilk defa
Abdullah b. Sebe tarafindan formiillestirilen Hz. Ali’'nin abartili sekilde
ilahlagtirilmas1 ve Tanri’ya kisilik izafe eden inanislar da Araplar arasinda ortaya
cikmistir. Ciinkii Irani fikirlerin heniiz girmedigi Arap cevrelerinde daha dénceden bu

diisiinceler bulunmaktaydi.”> Ancak bununla birlikte Goldziher, ikincil derecedeki

[ran fikirlerinin Sii diisiincesini etkiledigini kabul etmektedir. Bunun da Sia’nin diger

0 Barthold, W., islam Medeniyeti Tarihi, cev. Fuat Kopriilii, Akcag Yaynlari, Uciincii Baski,
Ankara 2004, s. 172-173; Wellhausen, Julius, islamiyet’in ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet
Partileri, s. 148.

P “Gnos” ya da “gnosis” marifet anlamma gelmektedir. Istilahi olarak metafizik bilgiye bir nevi
kesif yoluyla yani akli delillere bagvurmadan bilgiye dogrudan dogruya kendi nefsinde
kavusmaktir. Gnostisizm’in bazi insanlar tarafindan ilahi ve mukaddes sirlarin anahtarinin
ellerinde oldugu iddiasiyla yeni nesillere aktarildigi kabul edilmektedir. Nessar, Ali Sami,
Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, ¢ev. Osman Tung, Insan Yayinlari, Istanbul 1999, s.
255.

132 Strothmann, R., “Sia” , iA, MEB Basimevi, Istanbul 1979, X1, 507.

133 Goldziher, Ignaz, islam’da Fikih ve Akaid, ¢ev. ilhan Basgéz, Ardig Yaymlari, Ankara 2004, s.
276.
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inaniglara ve mezheplere gosterdigi kati tutumlar olarak ortaya ¢iktigini

134
savunmaktadir.

Wellhausen da Sia’nin Araplarin yasadigi bir ¢evrede dogdugunu ve daha
sonra baska cevrelere intikal ettigini diisiiniir. Ona gore, Sia’ya has fikirlerin Iran’da
da bulunmasi bu fikirlerin iranhlardan dogduguna delil olamaz.'* Aym sekilde
Islam’ma kars1 Irani bir cevap oldugu teorisi bir tarafa, ortada bir gergek vardir ki bu
da ¢ok az istisnalar disinda ilk Siilerin Araplar oldugudur. Iran uzun yillar Siinni
cogunluga sahip bir iilke olarak kalmistir. Ona gore Siilik, Kum ve birkac geleneksel
yerlesim bolgesinin bazi kisimlart disinda ilk yiizyilalrda Iran’da cok az temsil
edilebilmistir XIII. yy’da Mogollarin Ortadogu’yu istilasiyla Abbasi Halifeligi
yikilip ortadan kalkinca bu genel yenilgiye paralel olarak Sia’nin Iran’daki
etkinliginde biiylik bir artis gézlemlenmeye baslanmistir. Bu nedenle Algar’a gore,

Sia’y1 Iranlhilarin kurdugu diisiincesi yanhstlr.136

Petrushevsky Sia’nin Iranlilar eliyle tesis edildigi diisiincesine katilmamakta
bunun tarihi bir hata oldugunu ve giiniimiizde bu fikrin taraftar bulmadigini
diistinmektedir. O, bu fikrin Bati Avrupali alimlerin zihinlerinde yerlesik olan
ideolojilerin ve dinlerin soya bagli oldugu diisiincesinden esinlendigini iddia

etmistir."’

Sii fikirlerin, yayginlasmaya bagladigi dénemde mevalinin diisiincelerine
uygunluk arz etmesi nedeniyle benimsenmis olabilecegini diisiinen Aka, tarihi

kayitlara gére bu fikirlerin Iran kaynakli kabul edilemeyecegini sdylemektedir.

134 Goldziher, islam’da Fikih ve Akaid, s. 281. Goldziher’in iran kiiltiiriiniin Sia’ya etkisi
konusundaki diisiincesini tam olarak netlestiremedigi anlasilmaktadir. Zira ayni eserinde
Goldziher, Zerdiistliik’iin diger inanislara etkileri konusuna dikkat ¢ekerken, Iranlilarla iletisimin
pek de kuvvetli olmadig1 bir devirde Islam Peygamberinin bile Zerdiistliik’ten aldig1 énemli bir
uygulama olarak tatil giiniinii cumartesi kabul ettigini daha sonra bunun cumaya g¢evrildigini,
dolayisiyla dininin kutsal giiniinii belirlemede Zerdiistliikkten etkilendigini (age. s. 18-19.)
soylemektedir. Ayrica bazi arastirmacilara gore karsilastirmali din ilminin ve Hindistandaki
Babiir imparatorlugunun kurucusu olan Ekber Sah’in, ayn1 zamanda Zerdiistliik’{in {ilkedeki en
biiyiik din adami oldugunu (age., s. 337, 338.) rivayet etmektedir. Zerdiistliik’iin Hz. Peygamber’i
ve Ekber Sah’1 etkiledigini diistinlirken, eskiden Zerdiist iken sonradan Miisliiman olan insanlarin
eski dinlerinden etkilenmeyeceklerini, eski dini inanislarinin Sia’nin herhangi bir prensibine etki
yapamayacagini diislinmek dogrusu hayreti muciptir.

135 Wellhausen, Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, s. 148

13¢ Algar, islam Devriminin Kokleri, s. 21-22.

7 Petrushevsky, Islam in Iran, s. 32.
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.....

ettigini, niifusunun ¢ogunlugunun Arap oldugu ¢ok eski zamanlarda (H. II asir

sonlar1'*®) bile Kum kentinin Siiligi

Cagdas Sii alimlerden Vaili ve Kasifu’l-Gita da Sia’nin aslmin Iran
kiiltiriinden geldigi iddiasimi reddetmektedirler.'*® Abdiilhiiseyin Zerrinkub ise,
Araplar arasinda ortaya ¢ikan ve zindiklik olarak nitelenen fikirlerin kaynaginin Iran

dinleri olup olmadigina karar vermenin gii¢ oldugunu vurgulamaktadir.'"!

Bausani de Stinnilerin Sia hakkinda Ba ‘du Fada’ihi’r-Revdfiz (Siilerin Bazi
biitiin sekillerini bu dénemdeki en énemli umumi tehlike olan Ismaililige yamama
egiliminde olduklarini sdylemektedir. S6z konusu kitapta, Siilerin Miisliiman kiligina
biiriinmiis Zerdiistiler olarak tavsif edilerek Siilik ile Zerdiistliik arasinda 6zel bir
benzerlik bulunduguna dair bazi temelsiz modern iddialara kaynaklik edildigini
belirtmektedir. Ona gore bu tarz bir suglamay1 baslatan kimse muhtemelen Ibn Hazm
(456/1064)’dir. Bu kitaptaki Siilik karsit1 diger ilging bir itham, Siilerin bilhassa
toplumun asagi siniflar1 ve cahil zanaatkarlar1 arasinda mezheplerini teblig ettikleri
ve onlarin dehriyye (materyalist) olduklar1 yoniindeki ifadedir ki Bausani’ye gore bu

kabul edilemez bir durumdur.'*?

Bazi mijellifler de Sia hakkindaki caligmalar1 ve diisiinceleri konusunda
Miistesrikleri elestirmektedirler. Bati diinyasinda yapilan ¢alismalardan esinlenerek
Sia’nin ge¢misi ve kokleri hakkinda yargilarda bulunmanin dogru olmayacagini
diisiinen ¢agimiz Sii miielliflerinden Seyyid Hiiseyin Nasr elestirisini su sekilde
yoneltmistir:

Bati diinyasinda miistesriklerin, Teseyyii mezhebini Islam’da ortaya

¢tkmug bir bid’at olarak nitelendirmeleri goriisii yaygindi. Hatta bazilart
Teseyyii mezhebinin aswlar sonra Islam diismanlar: tarafindan icad

138 Kohlberg, Etan, “Rafida” , EI, Leiden 1995, VIII, 387.

139 Aka, Ismail, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik Sempozyumu, {lmi Nesriyat, Istanbul 1993, s. 70.

140 Bkz. Vaili, Huviyyetu’t-Teseyyu’, s. 62-71; Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 23 vd.

141 Zerrinkub, Abdiilhiiseyin, islam Medeniyeti Mucizesi, cev. Abuzer Diskaya, Aga¢c Yayinlari,
Istanbul 2009, s. 145.

42 Bausani, A., “Selcuklu Déneminde Din”, cev. Ali Ertugrul, CUIF Dergisi, Dilek Matbaacilik,
Sivas 2007, X1, 444-445.
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edildigini zannediyorlar. Sia hakkinda yapiimis veya Sia mezhebinden de
soz eden birka¢ meshur kitaba bakmak bu sozlerimizin dogrulugunu ispat
etmeye yeter. Bati diinyast yeni¢agdan once Teseyyii dlemiyle, bilhassa
Sii Iran ile hi¢ irtibatta bulunmamistir; Iran kiiltiiviiyle de ilk defa
Hindistan’da tamsmistr'™®

.....

.....

.....

belli amagclarla ele alinmasindan neset etmektedir. Meselye bir tarih yakistirma tavri
veya Sii-Iran karsithgr ile bakildiginda Siilik’i, Irani, Yahudi ve benzeri kokenlerle

de irtibatlandirilmaya calismak kaginilmaz olmaktadir. Sa’bi’nin de benzer sekilde

.....

.....

Hinduizm, Zerdistlik, Hristiyanlik ve Yahudilik’ten kalma birtakim fikirleri ve
atalarmin dgretilerini Islam'a sokmak isteyen, ayrica kendi beldesinin istiklalini arzu
eden ve Islam memleketine saldirmak gayesini giidenlerin sigindiklart bir kapi

oldugunu sdylemektedir.'**

'3 Tabatabai, Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin, islam’da Sia, haz. Bahri Akyol, islami Kiiltiir ve
Iliskiler Merkezi Terciime Yayin Miidiirliigii, 1998, s.10. (Seyyid Hiiseyin Nasr’in takdim yazis1.)

14 fbn Abdirabbih, Ebu Omer Ahmed b. Muhammed el-Endelusi (328/939), el-ikdu’l-Ferid, tah.
Muhammed Said el-Aryan, yy., trs., II, 222; Ahmed Emin, Fecru’l-islam, s. 276; Benli, Fars-Sia
iliskisi, s. 26.
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BiRINCi BOLUM

ISLAM ONCESI iRAN’IN DiNi-KULTUREL YAPISI

Sia’min olusumunda Iran kiiltiiriiniin etkisinin olup olmadigin1 ortaya
koyabilmek igin oncelikle Islam &ncesinde Iran’da yer alan dinler, inanislar ve
kiltiirler hakkinda bilgi vermenin uygun olacagini diisliniiyoruz. Bu sebeple bu
béliimde, Islam 6ncesi Iran’in dini ve kiiltiirel yapis1 hakkinda bilgi verilecek, daha
sonra Islam oncesi iran’da var olan Mitraizm, Zerdiistliik, Maniheizm ve Mazdekizm
dinlerini ele alarak, bunlarin ortaya ¢ikislari, inan¢lar1 ve kendilerinden sonraki din

ve mezheplere etkileri lizerinde durulacaktir.

1.1. ISLAM ONCESI IRAN DUSUNCESI

Iran cografyas;, Doguda Hindistan’dan Batida Maveraiinnehir bdlgesine
kadar uzanan, Kuzeyde Hazar Denizi ile Giineyde Fars Korfezi dogal simirlar
arasindaki alandir.'® fran halklarinin bu cografyadaki tarihi MO. 3000-2500 yillarina
kadar geri gitmektedir. Islam oncesinde Iranlilarin bu cografyada kurdugu biiyiik
devletler ve imparatorluklar, Elam Devleti (MO. 2550-640), Med Imparatorlugu
(MO. 708-550), Pers imparatorlugu (MO. 555-330), Part Imparatorlugu (MO. 249-
MS. 228) ve Sasani Imparatorlugu (226-652)’dur. Iran tarihine bakildiginda
[ranlilarin her donemde kendi iktidarlarin1 kuramadiklar1 goriiliir. Iranlilarin yanisira

146 3
Iran

bolgeye ¢esitli donemlerde Yunanlilar, Araplar ve Tiirkler hakim olmuslardir.
cografyasmin ¢ok cesitli halklar tarafindan yonetilmis olmasi ve bunlarin yerli halk

ile dini ve kiiltiirel etkilesimleri, zengin bir diisiince ve inanis diinyasinin ortaya

%5 Haririyan, Mahmud, “Beresi Icmali-yi Musahhasati Tabii-yi iran”, Tarih-i iran-1 Bastan,
Sazman-1 Mutalaa (Cild-i Evvel), Tehran 1385, s. 1.

146 Oztuna, Yilmaz, Devletler ve Hanedanlar —ilk¢ag ve Asya Afrika Devletleri-, Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari, Ankara 1990, III, 70-83; Blaga, Rafael, iran Halklann El Kitab1, 1997, s. 11, 12;
Sarraf, Muhammed Rahim, Mezheb-i Kavm-i ilam (2400-5000 Sal Pis), Sazman-1 Mutalaa ve
Tedvin-i Kiitiib-i Ulum-i Insaniyi Daniskahha, Tahran 2005, s. 3.
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¢ikmasini saglamistir. Bu nedenle iran’da felsefi gelenegin de ¢ok eskilere gittigini
sOyleyebiliriz. Diger taraftan komsu bolgelerde felsefi gelenegin temelleri de ¢ok
eskilere dayanmaktaydi. Mesela Babilliler doneminde felsefeye onem verilmis,
felsefi teoriler yazili belge haline getirilmisti. Bu, yapilan kazilarla elde edilen

Stimerce yazilmis ¢esitli tabletlerden anlasilmaktadir.'*’

Sasaniler Anadolu’da ilerlemeye baslayinca Roma Imparatoru Jovien (363-
364) Nisibe'*® kentini iranhlara terk etmisti. BSylece bolgede devletler arasinda
siyasi ve askeri miicadeleler devam ederken bir yandan da fikri etkilesim
gerceklesmis, Iran diisiincesi bolgedeki diger diisiince ve felsefe okullariyla temas
etmistir. Edesse’deki (Urfa) iinlii Persler Okulu’nun bu sirada kuruldugu rivayet
edilmektedir. Yunan felsefesinden Siiryanice’ye ilk ¢evirileri yapan Probus’un
burada yasadigi sanilmaktadir. 489 yilinda Bizans Imparatoru Zenon (474-491),
Nasturi egilimleri dolayistyla okulu kapatmistir. Bunun {izerine Nasturi mezhebine
sadik kalan felsefeciler Nisibe’ye siginarak orada yeni bir felsefe okulu kurmuslardir.
Boylece Nisibe (Nusaybin) Siiryani-Hristiyan felsefesinin merkezi haline geldi. Daha
sonra 529 yilinda Imparator Justinien (483-565) Atina okulunu kapatinca Eflatuncu
filozoflarin iran’a sigindigi bilinmektedir. Ayrica Sasani hiikiimdar1 Hiisrev'®’
Anusirvan da (571-579) Iran imparatorlugunun giineyinde Ciindisapur’da

{istadlarinin birgogu Siiryani olan bir felsefe okulu kurmustur.'

Iran’m kuzey bolgelerinin de ilim ve felesefeye katkilari olmustu. Corbin’e
gore niisader (nisadir), amonyak, logaritma gibi Farsca ve Iran kokenli birgok
kelimenin ge¢misini Islam oncesinde 6nemli bilimsel hareketlerin merkezi olan

Kuzeydogu iran’da aramak gerekir. Simya, yildizlar ilmi gibi alanlarda énemli bir

47 Chiera, Edward, Kilden Kitaplar, Derleyen: George G. Cameron, ¢ev. Ali Muzaffer Dingol,
Stralar Matbaasi, Istanbul 1964, s. 75.

' Nisibe, bugiinkii Nusaybin’in eski adidir. Y. Kumeyr, islam Felsefesinin Kaynaklari, ¢ev. F.
Olguner, istanbul 1976, s. 157.

' padisah, Biiyiik Padisah, Biiyiik Sultan, Kisra anlamlarina gelen, 6zellikle Sasani Sahlart ve daha
sonraki zamanlarda baska Iran sahlar1 tarafindan da isimlerinin 6niinde kullanilan bir iinvan. Bkz.
Muhammed Muin, Ferheng-i Farsi, Cap-1 Dovvom (Yek Cildi), Intisarat-1 Esca, Tehran 1386, s.
432; Abbas Kadiyani, Ferheng-i Cami-i Tarih-i iran, intisarat-1 Aron, Cap-1 Caharrom, Tehran
1381, 1, 351-354.

150 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi L s. 51; Ulken, Hilmi Ziya, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye
Dogru islam Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri, Cem Yayinevi, Dordiincii Baski, Istanbul 1993,
s. 29; Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, s. 39; Shoja, M. Mohammadali-R. Shane Tubbs, “The
History of Anatomy in Persia”, J. Anat, 2007, CCX, 362-363.
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birikimin oldugu bu cografya daha sonraki yiizyillarda Iran kiiltiiriiniin Abbasilere
niifuzunu saglayacak olan Bermeki'' ailesinin de vataniydi. Ayrica Belh, uzun
zaman Yunan, Buda, Zerdiist, Mani, Nasturi, Hristiyan kiiltiirlerinin siirdigli bir
sehirdi.'*?

Iran felsefesinin temelinde bazi diisiince akimlarmin da etkili olabilecegini
g6z ard1 etmemek gerekir. Bunlarin biri Gnostisizm’dir. Kilise i¢inde kendine yer
talep eden bir halk mezhebi olarak ilk II. Yiizyilda ve yaklasik olarak aymi
zamanlarda Misir ve Suriye’de ortaya ¢ikmis, Hristiyan kilisesi tarafindan mezhebe
sapkinlik goziiyle bakilinca ipek yolu lizerinde kendisine yer edinmis ve gelisme
géstermistir.ls3 Iskenderiye’de gelisen Misir Gnostisizm’i, Neander ile birlikte
Yahudi Gnostisizm’i diye adlandirilabilir. Bu baglantida ilk olarak anilan Basilides,
sadece onun zirveye yerlestirdigi fakat isimlendirmedigi Tanris1 sayesinde degil, ayni
zamanda yiice Tanridan ortaya ¢ikan ogullardan birini olusturan her biri yedi olan
cesitli kisilestirilmis giicler sayesinde Philo’yu hatirlatmaktadir. Burada Tanridan
onun mubhaliflerine bir koprii olarak sekil alan Kutsal Ruh da Philo’nun sisteminde
yer edinmistir. Bununla birlikte, Tanr1 tarafindan hazirlanan bir kargasa olarak
problemi goz Oniinde tutan doktrin ilgingtir ve Philo’nun daha otesinde bir goriise

gider."

Gnostisizm’in daha sonralar1 ortaya ¢ikan Maniheizm {izerinde etkili oldugu
bir gercektir. Kismen iran kismen de Budizm kdkenli olan Mani’nin dgretileri, onun
bir sapkin olarak idamina sebep oldu. Onun mezhebi Maniheizm, 6nemli bir zaman

stiresince etkisini devam ettirdi. Maniheizm, iyi bir ahlaka sahip olmay1 emrederken

151 Aslen Iranli olan Bermeki ailesinin kékeni ve mensup olduklari din hususunda farkh rivayetler
bulunmaktadir. franli ve bazi Arap tarihgilere gore Zerdiisti olan aileden Islami ilk kabul edenin
Halid b. Bermek (92/710-165/781) oldugu bilinmektedir. Halid b. Bermek Horasan’da siirdiiriilen
Abbasi ihtilaline katilmig, ihtilalin basariya ulasmasindan sonra da Ebu’l-Abbas es-Saffah ile
yakin iligki icerisinde olmugtur. Saffah, Halid’i bazi divanlarin basina getirerek onu devlet
islerinde kullanmaya baglamistir. Halid b. Bermek’in devlet islerindeki tecriibesi ve giivenilirligi
nedeniyle EblG Ca’fer el-Mansur da onu ayni hizmetlerde goérevlendirmistir. Bouvat, Lucien,
Bermekiyan, Abdulhuseyn Meykede, Tehran 1957, 29, 42, 50-52; Yildiz, Hakki Dursun,
“Bermekiler”, DIA, Istanbul 1992, V, 517-518.

152 Corbin, L’Iran et La Philosophie, s. 55; islam Felsefesi Tarihi I, s. 58-60; Ulken, Islam
Felsefesi, s. 30-31.

'35 Lai, Whalen, “Gnosticism” , Encyclopedia of Asian Philosophy, ed. Oliver Leaman, Routledge
Press, London 2001, s. 221.

'** Erdmann, Johann Eduard, History of Philosophy, Translated and Edited by Williston S. Hough,
Thoemmes Pres, Bristol 1997, 1, 231.
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135 Macit Fahri’ye gore, islam diisiincesinde

resmi ve torensel hukuka savas ilan etti.
dis kaynakli kabul edilen sapikliklara ve sapiklara karsi en siddetli tenkitlerin
Maniheizm’i hedef almasi, Islam diisiincesinde Iran tesirinin 6zellikle Maniheist
diializm diisiincesi merkezinde toplandigina isarettir. Bu nedenle hem Islam felsefesi
ve kelami hem de edebi eserlere giren birgok tartismali mevzu Maniheizm
kaynaklidir ve bu diisiincenin Islam diisiincesine sirayetini gdstermektedir. Hatta

meshur filozoflar bile bu diisiincenin tesirinden kurtulamamuslardir.'*® Maniheizm

sonraki bolumlerde tekrar ele alinacaktir.

Iran diisiincesinin, bilhassa miispet ilimler, tip ve siyaset alanlarinda Arap
diinyasina etkileri olmustur. Halife Mansur (754-775) ve Harun (786-809)un
dénemlerinde vezirlik yapan Iranli vezir Yahya b. Halid b. Bermeki'’ (189/805)
sayesinde ¢ok sayida eser Arapga’ya terciime edilmis ve Araplarin ilmi-kiiltiirel
gelisimlerine 6nemli katkilar olmustur. Bu terciime faaliyetlerinde yer alan 6nemli
sahislarin isimleri kaynaklarda zikredilmektedir. Nevbaht ailesi, Musa b. Halid ile
kardesi Yusuf b. Halid, Ebu’l-Hasan Ali b. Ziyad et-Temimi, Hasan b. Sehl,
Belazuri, Cebele b. Salim, Ishak b. Yezid, Muhammed b. Cehm el-Bermeki, Hisam
b. el-Kasim, Musa b. Isa el-Kurdi, Zaduye b. Haseviyye el-Isfahani, Muhammed b.
Behram b. Matyar el-Isfahani, Behram b. Merdan Sah, Omer b. el-Ferruhani bunlarin

158

onde gelenlerindendir.””® Ibnu’l-Mukaffa’nin Pehlevice’den Arapga’ya ilk olarak

terciime ettigi Kelile ve Dimne adl1 kitap Arapga nesir tarihine ve ahlaki irsad alanina

155 Erdmann, History of Philosophy, I, 234; Nessar, islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 259.
136 Fahri, Macit, islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, iklim Yaynlar1, Ugiincii Baski, Istanbul
1992, s. 34; Mani, eserleri ve goriisleri hakkinda bilgi icin bkz. ibn Nedim, Fihrist, s. 458 vd.

"7 Yahya b. Halid b. Bermeki, cesitli valilik ve vezirlik gérevleriyle Abbasi devletin hizmetinde
olmus, Halife Harun Resid doneminden itibaren ise adeta devlet idaresini eline almustir.
Bermekilerin bastan itibaren siiregelen devlet idaresindeki etki ve niifuzu Harun Resid doneminde
zirvesine ulasmistir. Vezirlik gorevini iistlenen Yahy, iki oglu Fadl ve Ca’fer ile birlikte devlet
idaresinde halkin tek muhatab1 olmuslar, tiim siyasete yon vermislerdir. Yahya b. Halid vezirlik
yaptig1 17 yil boyunca idarede mutlak bir iktidara ve tasarruf hakkina sahipti. Ancak Halife Harun
187/803 yilinda Bermekileri gorevden uzaklastirmis ve Yahya 189/805 yilinda Rakka sehrinde
Olmiistiir. Bouvat, Bermekiyan, s. 63 vd; Yildiz, “Bermekiler”, DiA, V, 518-519.

158 Ahmed Emin, Duha’l-islam, I, 174-175, 179 vd.; Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 31; Miispet
ilimler ve felsefe alanlarinda Fars kdkenli alimlerin kaleme aldig1 eserler ve gevirilerin isimleri
hakkinda bkz. Ibn Nedim, Fihrist, s. 435 vd., 498.
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onemli bir katki yapmustir. Biiyiik bir kism1 eski iran bilgelerine ait hikemi edebiyat
kiilliyat: iran kaynaklaridan Arapga’ya aktariimustir.'”

Iran kokenli filozof Ibn Miskeveyh’in (421/1030) Cavidan Hired adli eseri de
Farsca’dan el-Hikmetu’l-Halide ismiyle Arap¢a’ya terciime edilmistir. Eski Iran
krallar1 Kubad ve Anusirvan ile Fars hikeminden, ilk Islam alimlerine, onlardan da
Hermes, Diogenes, Batlamyus, Eflatun, Aristo gibi yunan felesefecilerine varincaya
kadar bircok meshur Iran, Arap ve Yunan bilginlerinin ahlaki 6giitlerini

icermektedir.'®

[ranli miielliflerce yazilmis ahlaki risalelerin 6nde gelenlerinden biri de
fbnu’l-Mukaffa (106/724-142/759)’nin  Risale fi’l-Ahlak adli eseridir. Faziletin
mahiyeti, insanin digerlerine ve Tistleriyle dostlarina karsi nasil davranmasi
gerektigine dair meseleleri ihtiva eder. Miiellif eserde siislii bir hitabet

kullanmaktadr.'®"!

1.2. iISLAM ONCESI iRAN’DA DIN

fran cografyasinin dini tarihine bakildiginda birgok inamsa ev sahipligi
yaptig1 anlagilmaktadir. Kaynaklarda eski iran’da din anlayisini belirlemek igin iig
ana egilimden bahsedilmektedir. Birincisi, Persler ve Medleri de igine alan Iran’da
dini diisiincenin  kurulusunda sekillenen eski Indo-Aryan inanclar1 ve
uygulamalanidir. Ikincisi Hurrianlar, Elamlilar, Guti veya Urartularin dini

diisiinceleri ve uygulamalaridir. Uglinciisii ise 6gretilerinin etkisini gdz Oniinde

' Jbn Nedim, Fihrist, s. 236; Mesudi, Miirucu'z-Zeheb, I, 226; Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s.
33; Miiller, Max, Mythologie Comparée; yay. Pierre Brunel, Editions Robert Laffont, Paris
2002, s.217-218.

160 Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 34. Bkz. ibn Miskeveyh, Ebu Ali Ahmed b. Muhammed, el-
Hikmetu’l-Halide (Cavidan-1 Hired), tah. Abdurrahman Bedevi, Daru’l-Endelus, Uciincii
Baski, Beyrut 1983; Nessar, islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 237.

'°! Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 34. Eserin bir niishasi Istanbul Nuru Osmaniye Kiitiiphanesi
2392 numarada bulunmaktadir. Ibn Mukaffa’nin bir araya getirilerek yayinlanmis bazi eserleri
icin bkz. ibnu’l-Mukaffa, Abdullah, Asaru ibni’l-Mukaffa, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut
1989; ibnu’l-Mukaffa, Abdullah, el-Asaru’l-Kamile, yay. Omer et-Tabba’, Daru’l-Erkam,
Beyrut 1997.
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bulundurmamiz gereken dini tarihin 6nemli figiirlerinden biri olan Zerdiist ve onun

dinidir.

Elam, tarihi gegmisi MO. 3000 yillarina kadar geri giden, bugiinkii Sus sehri

merkezli olarak gelismis, iran’m en gineybati bolgesindeki eyaletin adidir.'®

Yiizéleiimii 20.177 km2 olan bu eyalet Kirmansah, Loristan, Huzistan eyaletleri ve
Irak’la komsudur. Giiniimiizde yaklasik yarim milyon niifusu olan Elam, Zagros

siradaglarimim bati yamaglarinda bulunmaktadur.'**

MO. 2550 yillarinda Iran’da yiikselmeye baslayan Elam medeniyeti, Iran’1 o
donemin uygarlik merkezi durumuna getirmistir. Bélge daha sonraki donemlerde de
diinya tarihinde medeniyet merkezi olarak énde gelen bir konuma sahip olmustur.'®

(Bkz. Harital)

[ran bolgesinde dini inamislarla ilgili olarak giiniimiize ulasan ilk veriler de
Elam’a aittir. Elamlilar’in ¢agdasi olan diger halklar kayda deger yazili belgeler
birakmadiklarindan onlarin dini inamislar1 hakkindaki bilgiler daha ¢ok tahminlere
dayali olmustur.'®® Sus’ta ve iran’in diger bolgelerinde yapilan kazilarda elde edilen
bulgular, Perslerden Onceki devirlerde yapilan heykeltiraglik, mimarlik ve ticaret
faaliyetleri hakkinda bize 151k tutacak bilgiler saglamaktadir. Uzerlerinde yazitlar
bulunan altin varaklar, miihiirler ve heykeller ¢cok eski zamanlarda bile sanatin
Ozellikle Elam’da ¢ok gelismis oldugunu gostermektedir. Altin, glimiis ve kursundan
yapilmis gerdanliklar, bilezikler, bronz toplu igneler, madalyonlar, sanattaki seviyeyi
ortaya koymaktadir. Altin kaplamali giimiis veya bronzdan yapilmis yilan baslar1 da
Tanriga yilanin son zamanlara kadar takdis edildigini anlatmaktadir. Elamlilar

Mezopotamya kiiltiiriiniin Iran’a girmesinde baslica rol oynamislardir. Dolayisiyla

2 The Cambridge Ancient History, ed. John Boardman-N.G.L. Hammond-D.M. Lewis-M.
Ostwald, Cambridge University Pres, Second Edition, Cambridge 1988, IV, 99.

163 Sarraf, Mezheb-i Kavm-i ilam, s. 3.

164 Gililmuhammet, “Elam”, s. 3; Barraclough, Geoffrey, Times Diinya Tarihi Atlasi, Karacan
Yayinlari, Istanbul 1980, s. 52, 56, 57; Razi, Din ve Ferheng-i irani, s. 39.

165 Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, ITI, 70; Cecen, Anil, “Bir Iran Degerlendirmesi”’, Avrasya
Dosyas1 Uluslararasi iliskiler ve Stratejik Arastirmalar Dergisi (iran Ozel Sayis1), Ankara
1999, V/III, 343.

1% Giinaltay, iran Tarihi, I, 79.
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Elam kiiltiiriinii Pers ve Med Kkiiltiiriiniin ana kaynagi olarak kabul etmek

. . . 16
miimkiindiir.'®’

Elam’da dinin ii¢ asamadan gectigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi
Naturizm’in, Iran’in Elamlilarla bir soydan inen biitiin halklar arasinda miisterek bir

din telakkisi olmasi pek tabiidir.'®®

Elam’da dini gelisimin ikinci agamasi, hayvan
seklinde Tanrilarin zoomorf ve bilhassa insan bagli arslanlarin belirmesiyle ayrilir.
[lk zamanlarda koruyucu Tanrilar telakki edilen zoomorflar sonralar1 cinleri temsil
icin yapilmislaridir. Dini inanigin ylikseldigi iiglincii asamada ise Tanrilar insan
seklinde tasavvur edildiginden adsizliktan kurtulmuslar, kendilerine isnad edilen
rollere gore degisik isimler almiglardir. Boylece Tanrilarin rolleri ve mahiyetleri
belirlenmistir.'® Hz. Ali’'nin  Esedullah lakabimi almasi ve arslan ile
ozdeslestirilmesinde eski Iran’daki bu insan basl arslan, koruyucu Tanr figiiriiniin
rolii diisiiniilebilir. Nitekim Sia’nin Ismailiyye kolunun uzantisi olan Alilahiler’in ve

Abdullah ibn Sebe gibi kisilerin, Hz. Ali’yi ilah telakki etmelerinde de yine eski

[ran’daki bu yar1 insan-Tanr1 anlasiyisinin etkisinin olmasi muhtemeldir.

Oyle goriiniiyor ki ilk ¢aglarda Elam’da oldugu gibi Iran’m diger
merkezlerinde yasayan insanlar arasinda da bazi agaglar, bitkiler, hayvanlar kutsal
kabul ediliyor, bunlarin i¢inde mukaddes bir varlik bulunduguna inaniliyordu.
Bunlardan bagka giines ve ay basta gelmek tlizere gokteki yildizlara da Tanrilik isnat
ediliyordu. Din fikrinin ilk gelisme devresi olan bu ¢aglara ait olarak Sus’ta bulunan
anitlarda yildizlara, bitkilere, hayvanlara ve hele Kaprides’e ait birtakim ilahi
tasvirler goriilmektedir. Bu c¢aglarda Elam’da Kaprides canliligin kaynagi, hayat
veren Tanr1 olarak kabul goériiyordu. Yine bu donemde sarilmis yilanlar, gergin

kanath kartallar Tanrilik sembolii olarak tasvir ediliyordu.'”™

Cok Tanrili bir dine bagli olan Elamlilar, On Asya’nin o caglardaki
kavimleri gibi tapinak kurmaya biiylik 6nem veriyolardi. Hatta Elam krallar1 bunu ilk

ve en onemli gorevleri saymislardir. Bu sebeple her sehirde ayr1 ayr1 Tanrilar adina

167 Giinaltay, iran Tarihi, I, 85, (Taxanne, Etudes Sur Le Serpent, Mém. XII, 153-227°den
naklen.); Mansel, Arif Miifid, Eski Dogu ve Ege Tarihinin Ana Hatlari, {UEF Yaynlari,
Istanbul 1945, s. 133.

'8 Giinaltay, iran Tarihi, I, 79.

' Giinaltay, iran Tarihi, I, 80.

17" Giinaltay, iran Tarihi, I, 79-80.
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biiyiiklii kiiciiklii birtakim tapinaklar kuruldugu bu devirden kalan yazitlardan
ogrenilmektedir. Fakat bu yazitlarda tapinaklarin binalari, i¢leri ve buralarda yapilan
kiiltler, ibadetler hakkinda esasli bilgi verilmemis, yalniz bunlarin ya yeniden
kurulduklari veya tamir edildikleri anlatilmistir. Sus’u yiktiran Asurbanipal’in'”' s6z
konusu tapinaklari tasvir eden biiylik yazitinin bulunmast da bu konudaki bilgileri
oldukca arttirmistir. Bronz levhadaki planin belirttigine gore, (Dogan Giines lakapli)
biiyiik Elam kral1 Silhak-Insusinak’in insa ettirdigi iki tapmak grubundan kiigiigii iki,
biiyiigii ise {i¢ katliydi. Sus’un koruyucu Tanris1 Insusinak’in tapmag: biiyiik grubu
teskil ediyor, ihtisamca evvelkine (kiicligline) gore {istiin bulunuyordu.
Asurbanipal’in belirttigine gore tapiak kapisinin her iki tarafinda tabii biiytikliikte
birer arslan bulunuyordu. Bunlara tapinagin koruyucusu goziiyle bakiliyordu.'”> Bazi
Sii mezheplerdeki, Hz. Ali’nin gokyiiziinde yasadigi ve yanindaki iki aslan
tarafindan korundugu seklindeki inanig ile tapinagmn iki aslan heykeli tarafindan
korundugu seklindeki Elam inanisinin benzerligi dikkat ¢ekicidir. Glinlimiiz
[ran’inda da baz1 biiyiik binalarin girislerinde sagda ve solda normal biiyiikliikte birer

aslan heykelinin bulunmasi ilgingtir.

173 Elam dininde bunlardan bir kismmin adlari

Cok sayida Tanris1 bulunan
Akkad ideogramlariyla yazilmis olduklarindan ancak rolleri anlasilmakta, Elam
dilindeki adlar1 bilinememektedir. Mesela Tanr1 giines anlamini ifade eden
ideogramin Akkadca karsiligit Samas oldugu halde Elamca karsiligi Nahhunte’ydi.
Isik ve adalet Tanrist olarak kabul ediliyordu.'’* Tanrilardan en iistiin olarak kabul

edilenleri Humban ve Insusinak"ur.175

Elam yaztlarinda birincinin adi ¢ok defa
Akkad ideogramiyla yazilmis ve «biiyiik biitiin» anlami verilmistir. insusinak ise
«Sus Hiidas1» diye tasvir edilmistir. Insusinak, admin belirttigi gibi yalmz Sus

sitesinin Tanrist degildi. Genel goriise gore Tanrilarin basi, yerin ve gégiin mevlasi,

7! Razi, Din ve Ferheng-i irani, s. 39, 48.

'72 Giinaltay, iran Tarihi, I, 82-83.

173 Kaprides, Huban, Insusinak, Kiririsa, Simut, Lagamer, Partikira, Aman Kasibar, Uduran (Hutran)
Sapak, Ragiba, Sungursara, Karsa, Kirsamas, Sudanu, Aiapaksina, Belala, Panintimri (Pinikir),
Napirtu (Napir), Kindakarbu, Silagara, Naspa, Hurbi, Narut, Amal, Ninkarak Eski Yunan
Tanrilarinda oldugu gibi kendilerine degisik rollerin yiiklendigi Tanrilardan bazilaridir. Giinaltay,
iran Tarihi, I, 80-81.

174 Giinaltay, iran Tarihi, I, 80; Koéroglu, Kemalettin, Eski Mezopotamya Tarihi, Iletisim
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 189.

' Razi, Din ve Ferheng-i irani, s. 41.
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kainatin yaraticis1 idi. Bazen kendisine Babil Tanris1 Adad’a isnad edilen roller
veriliyor, ona yildirim ve firtina Tanris1 géziiyle bakiliyor, bazen de bolluk getiren

feyz ve bereket Tanrist diye niyaz ediliyordu.'’®

Elam’da Tanrilarin izah edilemeyen o&zellikleri olduguna inanilirdi. Bu
nedenle Elamlilar Tanrilart i¢in bir¢ok lakap kullanmuslardir.'”” Tanrilar, insandan
iistlin, istediklerini yapabilen oliimsiiz varliklardir. Fakat yine de insanlar gibi,
tizlllir, sevinir, yaralanir, hastalanir, kizar hatta 6¢ alirlardi. Tanrilarin 6zellikleri
hi¢cbir zaman yok olmamis, kentler arasinda yapilan savaslardan sonra maglup olan
kentin koruyucu Tanrismin 6zellikleri, galip kentin koruyucu Tanrisina eklenmis

veya onlarin meleklere, cinlere doniiserek hayatlarina devam ettigine inanilmustir.'’®

Elam’da ayrica biitiin Tanrilarin kiten diye isimlendirilen gizemli ve dogaiistii
giicleri oldugu da diisiiniiliirdii. Humban’in kiteninin diger Tanrilarinkinden daha
giiclii oldugu kabul edilirdi ve bu sadece krallara verilmis bir giictii. Kral o gii¢
sayesinde krallik yapabilmekteydi. Onu kaybettigi zaman kralligim1 kaybederdi. Her
Tanrinin kiteninin sorumlu oldugu islerde ve alanda daha c¢ok gegerliligi ve etkinligi
oldugu sanilmaktadir. Sus’ta bulunmus bazi tabletlerden anlasmalar1 bozan krallarin
Insusinak’mn destegini kaybedecegi uyarisi yazilmaktadir. Bazi metinlerde o kisinin
dlecegi ve bazilarinda ise Tanr Insusinak’a teslim edilecegi yer alir. Bu konu
Tiirkler’deki kut inanci ve Perslerdeki “farrey-ye izadi” inanciyla benzerlik

gostermektedir.'”’

Elam hanedanlarimdan Avan ailesinin XII. ve son krali olan Kutik-Insusinak,
uzun yular Sami halklar1 istilasi altinda ezilen Elam milli duygularini yeniden
canlandirmugtir.  Kutik-Insusinak  savaslardan elde edilen ganimetlerle Sus
akropoliinii zenginlestirerek, Insusinak tapinagmni yeniden yaptirip oraya bol

miktarda altin, giimiis vb. madenlerle adakta bulunmustur. Onun déneminde

176 Giinaltay, fran Tarihi, I, 80-81. Sia’da, gok giirlemesi ve simsek ¢akmasmin Hz. Ali’nin
arslanimin ve onun kirbacinin sesleri oldugu seklindeki inanisin eski iran’daki bu gok Tanr
inanisiyla baglantis1 olmast muhtemeldir.

17 Giilmuhammet, “Elam”, s. 68.

178 Gililmuhammet, “Elam”, s. 68; Ci1g, Muazzez IImiye, Siimerli Ludingirra, Kaynak Yayinlari,
Ondérdiincii Baski, Istanbul 2009, s. 41.

' Giilmuhammet, “Elam”, s. 79. (Sehla Lahici-M. Kar, Senaht-e Hoviyet-e Zan-e irani, der
Gostere-ye Pig Tarih ve Tarih Rosengeren Yayinlari, Tahran 1997, s. 222, 226’dan naklen.)
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baskentin Avan yerine Sus oldugu da sanilmaktadir. Tanri Insusinak’in yeni
heykelini oraya diktirdikten sonra hergiin onun onuruna iki koyun kurban edilmesini
emrettigi nakledilmektedir. Bu tapinakta {izerinde Elamca ve Akkadca yazilar1 olan

bir aslan bagi bulunmustur.'

1.2.1. Pers Mitraizmi

MO. 1II. Yiizy1l-MS. 1II. YiizyiI’da hiikiim siiren Partlar (Eskaniler) (Bkz.
Harita4) aslinda inang olarak Zervanist idiler. Zervan (Zurvan) zaman Tanris1 olarak
kabul ediliyordu ve Ahuramazda'®' ile Ehrimen’in'® yaraticisi olduguna
inaniliyordu. Bu devirde bir c¢esit iligleme mevcuttur ve bu iiclemeye Zervan,
Ahuramazda ve Mitra (Mihr) dahil olmaktadir. Ehrimen ise bu iiglemenin karsisinda
yer alirdi. Mitra ayrica kurtarici olarak goriliirdii. Boga kurban etmek Mitraizm

inancinda Gnemli bir yere sahipti.'®

Mitra dininin ge¢misinin MO. XIV. yiizylla kadar geri gittigi sdylenir.
Mitraizm’in ilk izlerine Mezopotamya ve Anadolu’daki c¢ok Tanrili dinlerde
rastlamak miimkiindiir. Giines, ay, yildiz, gok, yer, okyanus vb. temsilen Tanrilar
atfetmek ve onlara tapmnmak bu bolgelerdeki halklarin belirgin 6zelliklerindendi.
Anadolu’da ¢ok Tanrili bir dine sahip olan Hititlerde (yaklasik MO. 1850-700) de
Sin, Samar ve Istar, ay, giines ve yildiz Tanrilari olarak Hitit panteonunda yer
almaktaydi. Mitra adinin o dénemlerde Hint-Avrupa asilli mitanni Tanrilar1 arasinda
yer aldigi gériiliir.184 Mitraizm 1. ylizyildan itibaren savaglar neticesinde Roma’ya
girmis, II. ve IIL. yiizyillarda birgok Romali bu dinin mensuplar1 arasina katilmistir.
Imparator Comodus bile Mitra dinine girmisti. Julien (Julien 1’Apostat) onun resmi

din olarak Hiristiyanlik’ta yer almasina caligti, fakat bu konuda basarili olmadi.

%0 Gillmuhammet, “Elam”, s. 19-20. (G. George Cameron, iran der Sepidedem-e Tarih, cev.
Hasan Anuse, [lmi ve Ferhengi Yayinlari, Tahran 1986 dan naklen.)

"1 {slam kaynaklarinda genellikle “Yezdan” olarak ifade edilir. Bkz. Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed (548/1153) Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, tah. Muhammed
Kilani, Misir 1976, 1, 232-233 vd.; Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1037), el-
Fark beyne’l-Firak, tah. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Mektebu Nesri's-Sakafeti'l-
Islamiyye, Misir 1948, s. 172, 177, 200.

182 7Zerdiist, Gatha’da “Angra Mainyu” olarak ifade eder. Bkz. ibrahim Purdavud, Gatha Kohenterin
Bahs-1 Avesta, Intisarat-1 Asatir, Tkinci Baski, Tahran 2006.

'8 Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 111-112; Razi, Din ve Ferheng-i irani, s. 148-149 vd., 185.

'% Razi, Din ve Ferheng-i irani, s. 85.
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Romal1 askerler ve halk arasinda ¢ok sevilen bir din olarak taninmis ve Constantin
zamanina kadar Hiristiyanlik i¢in ¢ok biiytik bir rakip olmustur. Kisa zamanda biitiin
Roma imparatorluguna c¢ok sayida Mitra tapmagi kurulmustu. Kilise, Mitraizm’in
Hristiyan diinyasindaki hizli yayilist ve Hristiyanlikla benzer 6gretilerinin
bulunmasindan son derece rahatsiz olmus ve bu din ile zorlu bir miicadeleye
girismistir. V. ylizyilin bagindada Mitraizm’le olan miidacelesinde basarili olmustur.
Ancak Mitraizmin etkisi tamamen ortadan kalkmamistir. Giiniimiizde bile

Hristiyanlik izerindeki etkisini militan kilise idealinde gérmek miimkiindiir.'®

Romalilar zamaninda Chalden’in topragi Mitraistlerin kutsal topragiydi.
Mitra’nin Babil’de bir tapmagi vardi, soyunun I. Darius‘tan geldigi sdylenen
Antiochus Commagene (MO. 69-34) ona Nemrud daginda bir heykel dikmisti.
Babil’den gelen ve Mitra dininde 6nemli bir yeri olan Miineccim topluluklar1 ise
toprak aristokrasisinin bulundugu Kapadokya’da silik bir sekilde yasiyorlardi. O
bolgedeki ailelerde Mithradate isminin sik sik kullanimasi bunu gdsterir. Mitraistler
ozellikle kayalik ve su kaynagi bulunan yerlerde tapinaklarini insa ediyorlardi. O
donemde Iran’da Mitrakan adiyla eski bir bayramdan bahsedilir ve bu bayram daha

sonraki yiizyillarda iranhlar i¢in bahar bayramina Mihrican’a doniismiistiir. '

Mitraizm’in, Anadolu ve Mezopotamya’dan m1 Iran’a geldigi, yoksa Iran’dan
mi1 Bati’ya yayildigi konusu acik degildir. Bu konuda farkli goériisler vardir. Bazi
arastirmacilara gore Mitra dini aslinda iran’dan Bat1’ya dogru yayilmistir. Bu goriise
gére Mitra dini, Zerdiist dininin II. yiizyilda Roma diinyasina yayilmis bicimidir.'®’

Wach’a gore Mitra dini, Zerdiistliik’le olan etkilesimiyle Anadolu’ya gegtikten sonra

185 Ebu’l-Meali, Muhammed Ibnu’l-Huseyn el-Alevi, Tarih-i Kamil-i Edyan, tash. Hasim Razi,
Intisarat-1 Ferahani, Tahran 1342/1963, s. 17; Huart, Clément-Louis Delaporte, L’iran Antique
Elam et Perse La Civilisation Iranienne, Paris 1952, s. 331; Challaye, Félicien, Dinler Tarihi,
Varlik Yaynlari, Istanbul 1960, s. 106-107; Taraporewala, Irach J. S., The Religion of
Zarathustra, Chronicle Pres, Bombay 1965, 154 vd.; Toynbee, Arnold J., Hristiyanhk ve
Diinya Dinleri, ¢ev. Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yayinlari, Konya 2000, s. 95, 102;
Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Dordiincii Baski,
Isparta 2002, s. 49.

186 Huart, L’iran Antique Elam, s. 332, 333; Gnoli, Gherardo, “Mithra”, ER, ed. Mircea Eliade,
Onuncu Baski, New York 1987, IX, 579.

187 Gnoli, “Mithra”, ER, IX, 581; Berdzenisvili, Nikoloz-Simon Canasia, Giirciistan Tarihi
(Baslangicindan 19. Yiizyila Kadar), cev. Hayri Hayrioglu, Sorun Yayinlari, Istanbul 1997, s.
81-82; ikbal, Muhammed, islam Felsefesine Bir Katki, (iran’da Metafizik ilimlerin
Tekamiilii), cev. Cevdet Nazli, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 20.
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Yunan kiiltiiriiyle bezenmis ve bu da Iran’da Zerdiist inancinin daha da 6n plana

¢ikmasina ve yayilmasma yardimei olmustur. '

Iran’da Zerdiist'ten ¢ok once ates ve giinese tapma inanci vardi. Mitra
[ranlilarin en eski kavimlerinden olan Aryai Tanrilarindan biriydi. Aryai kavimlerin
dinleri de tabiat kuvvetlerine ve gokyiizli varliklaria tapma esasi tlizerineydi. Ay
veya giines en fazla tapinilan varliklar arasindaydi ve giines Tanris1 daha ¢ok itibar
goriiyordu. Zerdiistlik’teki ates ve 1s1ik (aydinlik) kiiltleri, eski dinlerin bazi
unsurlarinin tesirinin hala devam ettigini gostermektedir. Buradan anlasilmaktadir ki
Mitraizm en azindan Zerdiist’ten dnce (MO. 600) iran cografyasinda vardi ve bir din
olarak kendine yer edinmisti. Mitra, eski Iran’in tabiat Tanrilar1 arasinda daha gok
ziraatci halkin Tanris1 olarak bilinirdi. Roma’da oldugu gibi Iran’da da askeri ve
asiller smifi ona daha ¢ok saygi gdstermis, boylece Iran Tanrilarinin hakim simasi
haline gelmistir. Perslerin iktidarinda Anadolu’nun dogusuna ydnelen savasgilar
beraberlerinde bu gilines Tanrisinin kiiltiinii de getirdiler. Perslerden II. Xerkes,
Anahita mabedi yaninda binalarin iizerinde bu dini sembolize etmisti. Persleri bu
inanisa cezbeden Ggretiler, bilhassa ahlak anlayisi, din mensuplari arasinda yarattigi
dostluk ve kardeslik ilkeleriydi. Mitra kiiltii, bir kurtulus doktrini yaratmak
amacindaydi ve bu nedenle Mitra’ya Tanrilarla insanlar arasinda bir araci olarak
bakiliyordu. Ahamenis krallar1 onun adina yemin ederlerdi. iran aristokrasisi ve
savaggilar1 genellikle onun serefine teomorfik isimler almaktaydilar. Onun bayrami
Mitrakan satafatli halk ayinlerine sahne olurdu. Hiikiimetler mesru otoritelerinin
teminat1 olarak gordiiklerinden Mitra’ya ve Mitraizm’e karst 6zel bir itibar

gosteriyorlardi.'®

Mitraizm Ggretisi, glinesteki Tanr1 olarak kabul edilen Mehr’e ve ates,
giines, ay riizgar, tufan, yesillik, bahar, gokyiizii, dag, orman, gece yildizlar vb. tabiat
kuvvetlerine tapmak, sihirle ve biiyii ile ugragsmak gibi ilkeler igerir. Mitraizm’in
cekiciligi iste bu tabiat varliklarina Tanrisal vurgusu ve biiyiiden ileri gelmektedir.

Tabiat kuvvetlerine tapma, diinyada is basinda olan kotii ve iyi ruhlara inanmanin

'8 Wach, Din Sosyolojisi, s. 171.

189 Ebu’l-Meali, Tarih-i Kamil-i Edyan, s. 17, 366-367; Astiyani, Zertust Mazdayasna ve
Hukumet, s. 37; Huart, L’iran Antique Elam, s. 331; Wach, Din Sosyolojisi, s. 318; Gnoli,
“Mithra”, ER, IX, 579; Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 49.
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geregidir. Mehr giineste ikamet etti§ine inanilan bir Tanridir ama giinesin kendisi
degildir. Bu yiizden Mitra dinine Islam kaynaklarinda Mehrperestlik de denilmistir.
Mitraizm’de asalet Mecusi ruhanilerine ve Mehrperestlik’e bagli ruhanilere aitti.
Dini igleri yerine getirmede oldukca fazla giicleri vardi. Mecusi ruhanileri dini

tekellerinde bulundurduklart igin istedikleri gibi agiklayip yorumlayabiliyorlard:.'

Seriati’ye gore, halk onlarin faziletine ve dogruluguna inanmadig1 halde belki
de sihrin ve biiyliniin etkileyici gizemi altinda mecburen onlar taklit ediyor ve onlara
tabi oluyordu. Mitraizm’in giicli ve etkisinin en énemli nedenlerinden biri sihir ve
biiyiidiir. Ciinkii o donemde sihir ve biiyii 6zellikle kotii ruhlarin serrinden kurtulmak
ve iyi ruhlar cezbetmek icin yapilan bir uygulamaydi. Tanrtya kurban sunma
gelenegi de bunu destekleyici mahiyetteydi ve din adamlarinin en biiylik gecim
kaynaklarindan biriydi. Babalar, akrabalar, kabile veya memleket baskanlari, hamisi
olduklar1 grup i¢in Mitra’ya kurbanlar sunarlardi. Boga kurbani daha yaygindi.
Rivayete gére Mitra bir bogay1 dnce ram etmis sonra da kurban etmistir. Biitiin canli

varliklar bu boganin kanindan dogmadir.""

Mistik bir din hiiviyetinde olan Mitraizm’e giris dini bir térenle olurdu. Bu
sayede mutluluk elde edilir, 6lmezden 6nce 6lmezlige erisilirdi. Vaftiz, bal ile arinma
okunmus ekmek, su ve sarapla birlikte kurban eti yemek gibi takdis torenleri de
vardi. Yaratict olan mitra ylice Tanri ile insanlar arasinda bir araci, ruhlarin
kurtaricisidir. Dayanilmaz bir ates kiligina girerek biitiin diinyay1 yakip kavuracak,
sonra da Zerdiistlik’iin mehdisi Saosyant gibi oliileri diriltecektir. Insanm 6zii
Tanrinin bir pargasi sayilirdi ve gizemli bir ibadet uygulamasiyla 6z Tanriyla
birlesebilirdi. Mitraizm mensuplarinin 6zle ilgili diislinceleri, viicuda igkence
yaparak 0zilin hava kiitlesinden gecip ates kesilmesi ve Tanriya yonelmesi anlayislar

fran tasavvufunun bazi kollarinca ileri siiriilen goriislere benzemektedir. '**

190 Seriati, Ali, Dinler Tarihi, cev. Erdogan Vatansever, Seckin Kitaplar Yayincilik, Istanbul trz., s.
381; Nasr, Seyyid Hiiseyin, Tabiat Diizeni ve Din, ¢ev. Latif Boyaci, Insan Yayinlari, Isatnbul
2002, s. 62.

1 Serjati, Dinler Tarihi, s. 382; Wach, Din Sosyolojisi, s. 98. (H. S. Nyberg, Die Religionen des
Alten Iran, Leipzig 1938, s. 60’dan naklen.); Sezen, Yumni, Antropolojiden Psikanalize
Kurban ve Din, iz Yayncilik, Istanbul 2004, s. 28.

192 Challaye, Dinler Tarihi, s. 106-107; Taraporewala, The Religion of Zarathustra, s. 154 vd.;
Cilaci, Osman, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, Mimoza Yayinlari, Konya 1994, s. 60. ikbal,
islam Felsefesine Bir Katk, s. 20.
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Zerdiist’lin dliimiinden sonra Mitra, Anahita gibi eski ilahlar yeniden ortaya
cikmiglardi. Hatta Zerdiist’iin Gatha’s1 tahrif edilmis ve onun bu ilahlara tapmayi
emrettigini bildiren bir sekle sokulmustu. Bilhasa Mitra son derece seviliyordu. Bu
yiizden yukarida da ifade edildigi gibi Mitra dini iran ve Babil smirmi asarak

Yunanistan ve nihayet Roma’ya girmisti.193

Mitraizm sadece Anadolu, Mezopotamya ve Iran ile smirli kalmamis ve
Kafkaslara dogru da yayilma egilimi goOstermistir. Persler, Giircli oymaklarini
boyunduruk altina aldiktan sonra Mitra kiiltiinii Dogu Giircistan’a sokmuslardir. Zira
bunun i¢in uygun zemin de vardi. Ciinkii Giircii glines Tanr1 kiiltiiyle Mitra kiiltii cok
benzerlik gosteriyordu. Sasani Hanedanligi yillarinda da Mazdeizm Giircistan’a
sokulmaya ¢alisilmis, bunda kismen de olsa basariya ulagilmustir.”®* Mitraizm’in
izlerine Hindistan’da da raslanir. iran’daki Mitraizm ile Hindistan’daki Mitraizm
arasinda benzerlikler vardir. Hindastan’da ilah olarak Mitra ismi gecerken, iran’da
Mehr, Mitraizm dininin ilah1 olarak kabul edilmektedir. Gerek Hindistan’da gerekse
[ran’da Mehr (Mitra) biiyiik Tanr1 olarak goriilmekte, diger biitiin Tanrilar ondan

daha asag1 derecede sayilmaktadir.'”

1.2.2. Zerdiistliik

Islam’dan 6nce Iran’da yaklastk 11 asir boyunca varligini siirdiiren
Zerdiistliik Iran halkimin milli dinidir. Iranl bilgin Zerdiist’iin kurdugu bu din
Mazdeizm, Mecusilik, Atesperestlik gibi isimlerle de adlandirilmistir. Zerdiist’iin
kendisi, dinini Mazdayasna (Mazdaperesti) olarak adlandirmistir. Kaynaklarda
Zerdiistlik ve Mecusilik dinlerini tanimlamada bazi karigikliklar mevcuttur.
Ozellikle Islam kaynaklarinda goriildiigii iizere Iran’in eski dinlerinin tamamina
Mecusilik deyip Zerdiistliik’ii bu dinlerden biri olarak gosterenler oldugu gibi,

Zerdustlik ve Mecusilik isimlerini ayn1 anda ve birbirlerinin yerine kullananlar da

193 Hacaloglu, Haluk, Zerdiist ‘Ahuramazda’, Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul 1995, s. 15.
194 Berdzenisvili, Giirciistan Tarihi, s. 81-82.
15 Seriati, Dinler Tarihi, s. 381.
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vardir. " Zerdiistliik konusuna girmeden 6nce, bu dinin ortaya ¢iktig1 tarihi, siyasi,

dini, sosyal ve kiiltiirel ortam hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

Pers Imparatorlugu Iranlilarin biiyiik imparatorluklarindan biridir. Persler
tarih olarak, Partlar (MO. 140- MS. 224) ile Romalilarin ¢agdas1 olup onlarla siklikla
savasan ve sinirlart doguda Hindistan’dan Cin’e kadar uzanan Sasanilerden (224-
654) oénce gelirler. Persler, 1. Kyros (Biiyiikk Kyros) (6. MO. 529) déneminde
Medler’e karsi ayaklanmaya basladilar (MO. 550), bir dizi miicadeleden sonra
sinirlarini genislettiler ve yirmi eyaletten olusan bir imparatorluk haline geldiler. Pers
(Ahamenis) ailesinin hanedant 200 yil kadar hiikiim siirdii. Persler, Ege’den
Hindistan’a kadar uzanan ¢ogu zaman Misir’t da igine alan biiylik ve genis bir

imparatorluktu. (Bkz. Harita2)'’

Heredot, Perslere eski ¢aglarda Artaei denildigi, Pers isminin ise Zeus ile
Danae’nin oglu olan Perseus’un Adromeda isimli karisindan olan aym adh
Perseus’tan ortaya c¢iktigi, bu tarihten sonra Artaeilerin Persler olarak
isimlendirildigini sdylemektedir. Heredot’a gore Medler de Persler gibi isimlerini
Yunanlilardan etkilenerek degistirmislerdi. Daha 6nceleri Arianlar olarak bilinirlerdi.
Heredot, Medlerden 6grendigine gore bu isim degisikliginin, Atina’dan Media’ya
gelen Kolkhiali Medeia'nin ziyareti iizerine oldugunu sdylemektedir.'”® Medler
irklart, realist disiiniisleri, din duygularinin kuvvetli olmasi, ahlaki esaslara
bagliliklari, adet ve kiyafet bakimlarindan kendilerini Arilerden yani Perslerden ayirt

ediliyorlardi. Onlara kirli sigint1 lakabini veriyorlardi.'”’

Bolgede 6nce Medler (MO. 625-549) (Bkz. Harita3) daha sonra da Persler
(MO. 550-330), iran’mn kendi simirlarmin dtesine tasmasina yol agmis, Med ve Pers
Imparatorluklar1 iran merkezli biiyiik devletler olarak hem Iran’a hem de Iran

cevresindeki iilkelere egemen olmuslardir. Ahamenis hanedanimnin kurmus oldugu

196 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 212-222; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 145, 214,
223, 224, 228, 270; Purdavud, Gatha Kohenterin Bahs-1 Avesta, s. 393; Bedi’i, Rebi’,
Cografya-i Mufassal-i iran, ikbal Yaymlari, Tkinci Baski, 1991, I, 196; Nessar, islam’da
Felsefi Diisiincenin Dogusu L, s. 262, 264.

197 Kuhrt, Amélie, The Ancient Near East c. 3000-330 BC., Routledge Publications, London 1995,
11, 647; Naskali, Esko, “iran” -Tarih-, DiA, istanbul 2000, XXII, 394.

' Heredot Tarihi, s. 293.

1 Giinaltay, iran Tarihi, I, 90.
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Pers Imparatorlugu, Iran’in kendi gevresini egemenlik altina aldiktan sonra tiim
Anadolu’yu isgal etmis ve Ege denizine kadar uzanan topraklarda uzun siire
hiikiimranligin1  siirdiirmiistiir. Hindistan’a kadar egemenlik alan1 kuran Pers
Imparatorlugu, III. Darius’'un MO. 331°de Nineva yakinlarindaki Gaugamela’da
yapilan savasta Makedon Krali Biiyiik iskender’e yenilmesi ve daha sonra Media’da
oldiiriilmesiyle yikildi. Biiyiik Iskender kendi arkasindan Helenistik kiiltiirii Iran
topraklarina da tasimistir. Milat sonras1 yillarda Romalilarin Anadolu ile beraber,
Ortadogu topraklarini da egemenlikleri altina almasiyla da hem Helenistik kiiltiir

hem de Perslerden gelen etkilere bu bblgelerde son verilmistir.”*

Perslerin Asya’daki gii¢lii konumlarina nasil ulastigini Pers kaynaklarina
dayanarak anlatan Heredot, Asurlularin 525 yil kadar yukar1 Asya bolgesinde hiikiim
siirdiiklerini, daha sonra Medler’in Asurlular’a isyan ederek &zglrliiklerine
kavustuklarini soylemektedir. Medler, kiigiik gruplar halinde yasiyorlardi ve tam
olarak oOrgiitlenememislerdi. Bir toplant1 yaptilar ve birligi saglamak i¢in krallik
kurmaya karar verdiler. Adalet ve tarafsizlik konusunda ¢evresinde 6ne ¢ikmis olan
Deiokes’1 kral sectiler. O da otoritesini giiglendirmek i¢in saraylar, kaleler yaptirds;
0zel protokol kurallar1 ve yonetim anlayisi ile halktan uzaklasti. En yakin arkadaslar
bile onu géremiyordu. Huzuruna ¢ikildiginda ise uygulanmasi gereken agir protokol
kurallar1 vardi. Bu sayede kendi yasantisini goren insanlarin onu kiskanarak
kralliktan indirmek i¢in komplo kurmalarini engellemek istiyordu. Onu
gormeyecekler ve bu sayede diger insanlardan c¢ok farklt oldugu efsanesi
yayilacakt1.””' Anlagildigi kadariyla eski Med krallar halktan kopuk, inzivai bir
sekilde yasayarak kendilerini onlardan daha {istiin bir konuma koymakta, halkta
kendisine ulasilamayan kisi duygusunu uyandirarak yiicelik vasiflarina erismeye

caligmaktaydilar.

Persler ¢ok eski devirlerde Bat1 Anadolu’ya kadar ilerlemisler, gerek savaslar
gerekse bagka sebeplerle Yunan kiiltiir ve medeniyetiyle temas halinde olmuslardir.

Mesela Lidya Krali Kreziis ile Pers Krali Kyros arasindaki miicadeleyi Heredot

20 Cegen, “Bir iran Degerlendirmesi”, Avrasya Dosyasi Uluslararas: iliskiler ve Stratejik

Arastirmalar Dergisi, s. 343-344.
21 Heredot Tarihi, s. 43-45.
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sayfalarca anlatmaktadir. Bu temasin dini ve kiiltlirel etkilesimleri de beraberinde

getirmesi pek tabiidir.***

Perslerin Zerdiisti olup olmadiklari konusunda farkli griisler meveuttur.*?
Darius’un yazitlarinda en biiyiik Tanrmin Ahuramazda oldugu kayithdir.”** Bu
yazitlarda iyilikle kotiiliikten olusan ikilik, aydinlikla karanlik arasindaki catigma
yine Zerdiistliik’iin esaslarinda belirtildigi gibi anlatilir. Ancak yazitlarda Zerdiist,
Ehrimen ve Amesaspentalarin isimlerinin hi¢ ge¢memesi, baska dinlere ve
Tanrilarina kars1 hosgoriilii bir yaklagim sergilemeleri, Oliilerin gomiilmesi adeti
Perslerin Zerdiisti olmadiklar1 goriisiinii desteklemektedir.*”® Persler aym zamanda

eski iran Tanrlart Mitra ve Anahita’ya®*®

da tapmuslar, kanli kurbanlar sunmak gibi
aslinda Zerdiist’lin yasakladigi bir takim adetleri de siirdiirmiislerdir.””” Bu inan¢ ve
uygulamalarin Zerdiist 6ncesi dinlerden kalintilar olarak yeni dinin var oldugu

cografyada hala terk edilmemis olmasi ihtimalini g6z ard1 etmemek gerekir.

II. Kyros, hiikiimdarlig1 déneminde o zamana kadar Doguda bilinmeyen bazi
yeni prensipleri, yeni fikirleri yonetimde uygulamistir. Baska dinlere kars1 gosterdigi
miisamaha ve genis hosgorii ise, kendisinden 6nceki yakin dogu hiikiimdarlarindan
hi¢birinde goriilmemistir. Asur ve Babil Krallari, yendikleri devletlerin Tanrilarini
ganimet olarak alir, baskentlerine gotlirerek kendi Tanrilariin hizmetlerine
vakfederlerdi. Halbuki Kyros, maglup ettigi kavimlerin Tanrilarin1 esir diye almak
sOyle dursun, bunlardan Asur ve Babil krallar1 tarafindan alinarak bagskentlerine
gotiiriilenleri de iade etmistir. Bunlarin en basinda Kudiis’ten ve Filistinden siirerek
esirlikle Mezopotamya’ya getirilmis olan Yahudiler bulunuyordu. Kyros bu
konudaki bir fermaninda: “Biitiin kavimleri hakimiyetim altinda topladim. Onlara
Tanrudariyla beraber memleketlerine donmek miisaadesini verdim. Benim Tanrilarim

da bana uzun omiirler versinler...” demektedir. Bu meyanda Kudiis mabedinden

22 Heredot Tarihi, s. 17 vd.

29 Razi, Din ve Ferheng-i irani, s. 249.

204 Kuhrt, The Ancient Near East, 11, 676; The Cambridge Ancient History, IV, 102.

205 Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, I, 388-389; Ghirshman, Roman (1895-1979),
Tarih-i iran ez Agaz ta islam, ¢ev. Muhammed Muin, Diinya-y1 Kitab Yaymevi, Tahran 1381,
s. 204-205; Naskali, “iran” -Tarih-, DIA, XXII, 394.

2% Yunan’da Anaitis, Asya’da Anahita olarak anilan meshur melek-Tanriga. Razi, Din ve Ferheng-i
Irani, s. 141; Ghirshman, Tarih-i iran ez Agaz ta islam, s. 205.

27 Tiimer, Giinay-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ikinci Baski, Ankara 1993,
s. 111.

45



Babil’e getirilmis olan mukaddes vazolar1 da Yahudilere vermistir. Asur ve Babil
Krallarimin istilalarina karsi derin bir husumet besleyen kavimlerin Kyros u bir hami
gibi telakki etmeleri onun bu yoldaki hareketinin bir karsiligiydi. Asur ve Babil
krallarina kars1 lanetler, beddualar yagdiran Yahudi peygamberlerinin Kyros’u éve
ove goklere ¢ikarmalart onun baska dinlere karsi gosterdigi hiirmet ve miisamahanin
bir siikranesiydi. Kyros yonetimi sirasinda Zerdiistliikk’in adalet prensibinden
ayrilmayarak dinin emirlerine uygun hareket etme gayretini daima korumustur.
Biitiin varligiyla, Asur krallar1 tarafindan reva goriilmiis olan zuliimleri haksizliklar

kaldirmaya calismustir.”%

Perslerin dini inanislarini nakleden Heredot, heykel dikme, tapinak ve sunak
ingsa etme gibi adetleri bulunmadigini, boyle seyler yapanlara aptal goziiyle
baktiklarin1 séylemektedir. Ciinkii Persler, Yunanlilar gibi Tanrilar1 insan 6zellikleri
olan varliklar olarak kabul etmiyorlardi. Zeus icin yiiksek tepelerde kurbanlar kesen
Yunanlilar, kendilerinin 6z Tanrilar1 saydiklar giinese, aya, riizgara, diinyaya, atese
ve suya da tapiyorlardi. Daha sonra da Asurlulardan ve Araplardan Uranian Afrodit
mezhebini aldilar. Asurlular Afrodit’e Militta, Araplar Alilat, Persler de Mitra ismini

vermislerdir.”*

Perslerde imparatorluk sisteminin merkezinde kral vardi. Pers krallar
dinlerine ¢ok bagliydilar. Ozellikle Darius ve Xerkes dindarliklariyla bilinmektedir.
Biiylik Tanr1 Ahuramazda onlar1 farkl iilkeler ve diinya insanlari {izerine hakim
kildi. Higbir krala ilahi bir destegi olmaksizin Pers krallarina diger insanlar iizerinde
bir Ustiinliik verdi. Ahuramazda, krallara insanlar1 yonetmesi gorevini vererek biitiin
insanligin mutlulugunu garanti altina almisti. Boylece biitiin halk kralina derin bir
saygl, itaat ve takdir bor¢luydu. Kralin konumu Tanriin yeryiiziindeki miikemmel
planinin gerceklesmesini gii¢lendiriyordu ve kralla Tanr1 birbirini tamamliyordu.
Naks-1 Riistem’deki I. Darius’un mezarinda bulunan kitabe bu durumu agikca ifade

etmektedir:

Biiyiik Tanri, sulari, diinyayi, insani, gokyiiziinii, insanoglu igin
mutlulugu yaratan, Darius’u ¢ogu sahlar iizerine tek sah yapan

% Giinaltay, iran Tarihi, I, 144, 148.
2% Heredot Tarihi, s. 53.
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Ahuramazda’dir. Ben biiyiik Sah Darius’'um. Sahlar sahi. Her dilden
diinya memleketlerinin sahi...*"

Perslerin dini gelenekleri hakkinda da bilgiler veren Heredot, cenaze
torenlerinin digerlerine gore daha gizli bir sekilde yapildiginit ve bu konudan agik
olarak s6z edilmek istenmedigini belirtmektedir. Onun verdigi bilgilere goére bir
erkek Perslinin cesedi bir kus ya da kopek tarafindan parcalanmadikca
gomiilmezdi.®'" Bu tarz 6lii gobmmenin Zerdiistilerin eskiden uyguladigi Dahme
(Bkz. Resiml1-2) adi verilen yerlere 6liilerini birakarak, yirtict hayvanlarin onlar
parcalamasi seklindeki uygulama ile benzerligi dikkat cekicidir.?'* Ancak iki
uygulama arasindaki farklilik, Perslerin cesetleri gdmmesi, Zerdiistilerin ise cesedi
necis kabul ederek topraga vermekten kaginmasidir. Iran’da Zerdiistliik’iin merkezi
kabul edilen Yezd sehrinde, gerek sehrin hemen yakininda gerekse sehir disinda
Zerdiist mezarliklari Dahmeler yer almaktadir. Bazi Zerdiistlerle yaptigimiz
goriismede, yliksek tepeler iizerindeki Dahmelerin 1960’1 yillara kadar kullanildigi
kendileri tarafindan ifade edilmistir. Giinlimiizde ise cesetlerin buralara birakilarak
yirtict kuglar tarafindan parcalanmasi seklindeki uygulama terk edilmis ve 6liilerin

Dahmelerin yakinindaki Zerdiist mezarliklarinda topraga verilmesi seklini almistir.

Asil konumuz olan Zerdiisliik’e gelecek olursak, dinleri, Hint dinleri, Bati
dinleri, Shiro-Japon dinleri olmak iizere {ic boliime ayiran bazi arastirmacilar
Zerdiistliik’ii Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam ile birlikte Bati dinleri grubunda

degerlendirmektedir.*"

Avesta’daki inanglara bakildiginda Zerdiistliik’iin eski Aryai
dini ile eski Iran putperestliginin kalintilar1 {izerine 1slah edilmis yeni bir din olarak
kuruldugu diisiincesi akla gelmektedir. Zira Zerdisti rahiplerin Avestay1 yazarken
eski Iran Tanrilarindan bircoguna yeni dinin metinleri igerisinde yer verdikleri

214

anlagilmaktadir.”™ Zerdiistliik’te toprak, su, ates gibi nesneler ile inek, horoz, kopek

ve su samuru gibi hayvanlarin kutsal sayilmasi bu dinin Iran cografyasindaki

210 Kuhrt, The Ancient Near East, II, 676; The Cambridge Ancient History, IV, 102; Ghirshman,
Tarih-i Iran ez Agaz ta Islam, s. 201.

2 Heredot Tarihi, s. 55.

212 Mehta, Tina, “Zoroastrianism Today”, World Zoroastrian, The 1th World Conference on
Zoroastrian Religion Culture and History, London 1984, s. 106.

13 Mohapatra, Amulya Ranjan, Philosophy of Religion, Sterling Publishers, Second Edition, New
Delhi 1990, s. 120; Razi, Din ve Ferheng-i irani, s. 303..

*1% Challaye, Dinler Tarihi, s. 100. (Nathan Séderblom’dan naklen.)
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animizm®" (ruhguluk), natiirizm (tabiatcilik) ve fotemizm gibi dini akimlardan
etkilendigine isaret etmektedir™'® Zira Zerdiistliik’te inege yem verilmesi ve topragim
ekilmesi dini buyruklardandir. Kopek siiriiyli beklediginden kutsaldir, ona koti

muamele etmek dini hukuka gére agir cezay: gerektirir.””

Zerdiistlik i tic donemde incelemek miimkiindiir. Birincisi Zerdiist’iin kendi
donemidir. ikinci donem Zerdiist’ten sonra Iskender’in MO. 1V. yiizyilin sonlarinda
eski Pers Imparatorluguna son vermesi ile biten dénemdir. Ugiinciisii ise Islam’dan
once Iranlilarin kurdugu son devlet olan Sasaniler dénemidir. Bundan sonra
Miisliimanlarin bolgedeki fetihleriyle birlikte Zerdiistiler icin gb¢ donemi baslar.
Islam sonrasim Zerdiistlik’iin dordiincii donemi olarak ele alanlar da vardir.*'®
Zerdiist’ten sonra Islami déneme kadar gecen siiregte Zerdiist dini giderek ciddi
olgiide kan kaybetse de X. yiizyila kadar iran’in hemen biitiin kdylerinde ateskede

219
mevcuttu.

Zerdiistiler, Zerdiist’iin dogumunun, diger biitliin kurtaricilarda diistintildiigi
gibi, doga olaylari, yildizlar, beklenmedik mucizeler ve isaretlerle gerceklestigini
diistinmektedirler. Kiiciikliigiinden itibaren tefekkiire daldig1 ve inzivaya ¢ekildigi,
bundan sonra da kendisine vahiy gelerek peygamberligini ilan ettigi ve Zerdiistilerin
Zerdiist’iin Resullerin sonuncusu olduguna inandiklar1 kaynaklarda zikredilmektetir.
Onun, dine karisan sapikliklar1 izale etmek ve hak yolunu gdstermek iizere Allah
tarafindan gonderilmis peygamber oldugunu soyleyerek tebligine bagladigi da

sdylenmektedir.’

Zerdiist’lin yasami1 hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur. Hatta Kern ve Dermeteles

gibi bazi tarihgiler aslinda Zerdiist diye birinin var olmadigini bile sdylerler. Bir

1 “Animisme” kelimesi Fransizca ruhguluk anlaminda kullanilmaktadir. Latince “anima” veya
“animus” kokiinden gelen kelime Yunanca’da “anemos” seklindedir. Kelime Latince’de yel,
hava, nefes veya ruh manasina gelir. Fakat anima ve animus kelimeleri arasinda ince bir ayrim
vardir. Anima fiziki anlamda, animus ise ruhi anlamda bir hayat ilkesidir. Netice olarak, animizm,
canli varliklarda gdvdeden ayri bir ruh bulunduguna dair bir inangtir. Taplamacioglu, Din
Sosyolojisi Giris, s. 53; ayrica bkz. Razi, Din ve Ferheng-i Irani, s. 125.

216 Taplamacioglu, Mehmet, Karsilastirmali Dinler Tarihi, Ankara 1966, s.119, 120; Challaye,
Dinler Tarihi, s. 98.

21" Taplamacioglu, Din Sesyolojisi Giris, s. 46, 71.

1% The Cambridge Ancient History, IV, 99; Companion Encyclopedia of Asian Philosophy, ed.
Brian Carr-Indira Mahalingam, Routledge Publicians, London 1997, s. 3.

% Dozy, islam Tarihi, s. 164.

% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 228, 270-271; Ahmed Emin, Fecru’l-islam, s. 100.
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rivayete gore ise Zerdiist, Hz. Isa gibi bakire bir anneden dogmustu. Ahuramazda bu
bakire kizla bulusturulmus ve Zerdiist diinyaya gelmistir. Bu diisiincenin Hz. Isa’nin
dogumundan ve Hristiyan ilahiyatindan etkilenilerek sonradan Zerdiistliik’e

sokulmus olmasi kuvvetle muhtemeldir.**'

Zerdiist’iin Zend dilindeki ad1, Zarad-Ustra’dir. Fars¢a’da Zerdsiit (sar1 deve),
Zeretostro (Altin yildiz, parlak yildiz) seklinde de kullanilir. ibraniler, Zaradot
demigslerdir. Bu farklara karsin bu adin ash Sanskrit¢e’deki Zuryastra’dir, bu “gilines
tapim1 olan” demektir. Bati’da ise dini ve siyasal yasa koyucu olarak “Zoroastre”

. 220
denir.

Klasik yazarlarin ¢ogu Zerdiist’in ¢ok eski zamanlarda geldigini
diisiiniiyorlardi. Mesela Platon’un 6liimiinden once veya Xerkes’in Atina’ya karsi
savagl siralarinda geldigi sdylenmistir. Truva savasindan ve Musa’dan once geldigi
de iddia edilmistir. Sadece bazilar1 onun modern bir zaman sirasinda geldigini
diisiinmiislerdir.**  Zerdiist’iin yasadigt donem modern bilim tarafindan hala
tartisilmakla birlikte muhtemelen MO. 1400-500 yillar1 arasinda oldugu genel kanisi
iizerinde durulmakatdir. iranli arastirmacilardan Ibrahim Purdavud ise MO. 660
yilim1 dogrum tarihi olarak verir. Genellikle Iran’m kuzeyinde veya batisinda
yasadig1 kabul edilmektedir. Arastirmacilardan bazilar1 Zerdiist’iin dogum yerini
fran’in batisindaki Siz sehri olarak zikretmektedirler.”** Medya’da Magi kabilesine

mensup oldugu da sdylenen Zerdiist’in MO. 583 yilinda 61diigii rivayet edilir.”*

Zerdiist on yasina gelince babasi tarafindan diizenlenen bir torende kendisine

bir kusak veya kemer (kusti) takildigi, bir de beyaz gomlegin giydirildigi belirtilir.

22! Mohapatra, Philosophy of Religion, s. 174; Yurtaydin, Hiiseyin Gazi-Mehmet Dag, Dinler
Tarihi, Ankara 1978, s. 95; Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 107; Cilaci, Dinler Tarihi, s. 56.

222 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 124; Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 15. Tek Tanrili bir din
vazettigi i¢in Zerdilist’ii peygamber olarak kabul edenler oldugu gibi, bir filozof veya saman
olarak da gorenler vardir. Timer-Kii¢iikk, Dinler Tarihi, s. 107. Diger taraftan Zerdiist’iin
peygamber olup olmadigi Bati’da yillardir tartisma konusu olmustur. Ama son yillarda yapilan
calismalardan ortaya ¢ikan sonuca gore o biiyiik ihtimalle bir peygamberdir. Tkbal, Muhammed,
islam Felsefesine Bir Katku, s. 15.

23 Maspero, Gaston (1846-1916), Histoire Ancienne des Peuples de L’orient Classique,
Akademische Druck-Verlagsanstalt, Graz 1968, 111, 572-573.

24 Ibrahim, Ali Riza, Mehdeviyyet der islam ve Din-i Zertust, intisarat-1 Baz, Tehran 1381/2003,
s. 14. (ibrahim Purdavud, Tashih ve Tefsir-i Gatha, Intisarat-1 Feruher, Tehran 1374/1996, s. 23,
28’den naklen.); Companion Encyclopedia of Asian Philosophy, s. 3.

22 Yuzbeki, Tevfik Sultan, Tarihu Ehl-i’z-Zimme fi’l-Irak, Daru’l-Ulum 1983, s. 221; Kim,
World Religion -Living Religions of The Middle East-, Ikinci Baski, New York 1982, I, 110.
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Giiniimiizde Hindistan’da yedi, Iran’da ise on yasimna gelen oglan ¢ocuklari igin bu
gelenegin  devam ettirildigi nakledilmektedir. Beyaz gomlek, sugsuzlugun,
masumiyetin ve dindarligin sembolii olarak kabul edilir. Gomlek basit bir yapidadir

ve sadece 6n-arka olmak iizere iki parcadan olusmasi gerekir.**°

Davetine baglamasindan bir siire sonra Zerdiist’e ilk iman eden kuzeni oldu.
Zerdiist, Iranli Kral Vistasp b. Lohrasp’a, iktidarinin Farshilardan Yunanlilara
gececegini sonra tekrar Farslilara donecegini, akabinde Farslilardan Araplara gecip
nihayetinde miilkiin yine Farslilarin olacagini haber verdi. Damadi Camasp’in da ona
bu hususta destek verdigi ve Zerdiist’iin dogumundan binbesyiiz y1l gectikten sonra
Farslilarin egemenligi ele alacaklarm sodyledigi de rivayet edilmektedir. Iranli Kral
Vistasp, Zerdiist’ten etkilenerek bu yeni dine girdi. Artik Ogretilerini yaymasi
sirasinda Zerdiist’li daima koruyacak bir kral vardi. Bundan sonra onun dininin
basartyla yayillmaya basladigi soylenebilir. Zerdiistliik zamanla o kadar yayildi ki
bolgedeki diger inaniglarin da Gtesine gegtigini sdylemek miimkiindiir. Yahudilik’in

[sraillilerin milli dini olmas1 gibi Zerdiistliik de®*’

Zerdiistliik geldiginde eski Iran’da bir bakima Hindistan’daki kastlara
benzeyen sosyal siniflar vardi. Zerdiistliikk’{in hedeflerinden biri de bu sosyal siniflari
ortadan kaldirmakti. Bu sosyal siniflarin basinda onlar1 yoneten Mubedler (Din
Adamlar1) ve Desturlar (Bakanlar) bulunmaktaydi. Yonetim sekli monarsikti.
Ahuramazda’nin yeryiiziindeki temsilcisi olan kralin gérevi yoksullar teselli etmek
ve korumakti. Eger kral bu gorevini yerine getirmezse veya gorevine sadik kalmazsa,
Basrahibin onu gorevinden alma yetkisi vardi.”*® Zira Mubed-i Mubedan
hiikiimdarlarin dini mercisi idi, onun emriyle hareket eder, ona muhalefet etmez ve

sultanlar gibi ona tazimde bulunurlardi.**’

226 Xemgin, Etem, Aleviligin Kokenindeki Mazda inanci ve Zerdiist Ogretisi, Berfin Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 208-209.

27 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 215; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 222-223, 224;
Caetani, Leone (1354/1935), islam Tarihi, cev. Hiiseyin Cahit Yal¢in, Tanin Matbaasi, Istanbul
1924, X, 243; Kim, World Religions, I, 111; Purdavud, Gatha Kohenterin Bahs-1 Avesta, s.
259, 269, Yasna, 51/16, 52/2.

¥ Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 63.

22 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 209-210.
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Part hanedaninin, Zerdiist inancini tekrar canlandiran Sasanilerin (224-654)
(Bkz. Harita5) kurucusu Erdesir (226-240) tarafindan yikilmasiyla Zerdiistliik artik
[ran’da devletin resmi dini oldu ve milli bir din hiiviyeti kazandi. Yeni din aym
zamanda hiyerarsik bicimde orgiitlenerek bir devlet kurumu niteligi kazanmis ve
toplumun, iktidarin ve hiikiimetin bir pargasi haline gelmisti. Sasaniler bu
uygulamalariyla, muhtmelen dini toplumda kurumlastirmaya ¢aligmis ve bunu halk
tizerinde egemenlik kurmada kullanmak istemislerdi. Bu yiizden Sasani devletinin,
zorlamayla dine bagliligi saglamast ve hiyerarsik din adamligi sinifinin
olusturulmasi, dini sapkinliklarin  bastirilmasinda  giic  kullanilmas1  gibi

uygulamalariyla bir din devleti oldugunu séylemek miimkiindiir.**°

Zerdiistilerin Persler zamaninda 6nemli bir niifuzlar yoktu. O donemde bir
azinlik diniydi. Partlar (Eskaniler) mubedleri ciddiye almiyorlardi. Bu sebeple o
donemde Zerdiist dini halk arasinda muhalefet gérmeden yerlesme imkani buldu.
Sasaniler zamaninda giigleri genislemis dini gelenekler yeniden ihya edilmistir. Cok
sayida mabet ylkseliyor, kutsal atesler parliyor, ¢ok sayida miilk mabetlere

bagislaniyordu. Hatta Iran’in zirai arazilerinin beste biri vakfedilmisti.**!

Sasaniler doneminde Zerdiistliik’iin giliclinlin zirvesine ¢ikmasi ve devlete
ortak olmasinin dinin ruhundan ve manasindan c¢ok seyler kaybettirdigine dikkat
¢eken Seriati, Mubedlerin ruhani otoritesini saglamlastirmak, Sasanilerin de siyasi
giiclerini ortaya koyabilmek amaciyla Zerdiistlik’i i¢i bos, ¢iirlimiis, taglasmis ve
sapmig bir din haline getirdiklerini iddia etmektedir. Bu nedenledir ki daha sonra
ortaya ¢ikan Mani ve Mazdek’in dini hareketleri halkin sicak ilgisini ¢ekmisti.
Seriati’ye gore Islam gelmeseydi Iran halki Mani ve Mazdek dinlerine siginacakt,
diger taraftan Mani ve mazdek dinlerinin Iran’in Hristiyanlasmasim da 6nledigi

diisiiniilmektedir.>*

Islamiyet’in Iran cografyasina gelmesiyle birlikte bu bolgede Zerdiistilerin

sayis1 giderek azalmasina ragmen Iran’da &zellikle Yezd ve Kirman sehirlerinde

20 Naskali, “Iran” -Tarih-, DIiA, XXIIL, 395.

zl Seriati, Dinler Tarihi, s. 380; Ali Sias1 Safevi Siasi, Yonelis Yaynlari, Ikinci Baski, Istanbul
1990, s. 39-40.

22 Seriati, Dinler Tarihi, s. 380-381; Ali Sias1 Safevi Sias, s. 40.
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varliklarini siirdiirmiislerdir.233 Giiniimiizde Yezd sehrindeki ateskede (Bkz. Resim?7)
Zerdiistiler i¢in en kutsal mekanlardan biridir. 1990’11 yillarin basindaki rakamlara
gore Iran’da yasayan Zerdiistilerin sayis1 yaklasik 15.000-21.000 arasinda ifade
edilmektedir. Zerdiistiler Iran’in disinda Parsiler ismiyle, cogunlukla XIX. yiizyilda
gbc ederek geldikleri Hindistan’in Bombay sehrinde ve onun kuzeyindeki kasaba ve
koylerde ve diger baz1 sehirlerde yasamaktadirlar. 1980’lerde yapilan arastirmalara
gore Bombay’da 70.000, diger sehirlerde 20.000 olmak iizere Hindistan’da yasayan
Zerdiistilerin -~ sayist  90.000 civarinda tespit edilmisken, gilinlimiizde ise
Hindistan’daki Zerdiistilerin sayisinin yaklasik 115.000 civarinda oldugu rivayet
edilmektedir.?** Sayilar1 az olsa da, Karagi, Londra, Toronto, New York,
Washington, Sydney, Hong Kong, Singapur gibi diinyanin degisik yerlerindeki

kentlerde de Zerdiist topluluklar: bulunmaktadir.”*

1.2.2.1. Zerdiistliik’iin Ogretisi

Ik dénemlerdeki Zerdiistliik’iin temel inanglar1 incelendiginde dért unsur

ortaya ¢ikmaktadir:

1- Ahuralara veya evrenin iyi ruhlarma inanmak, insanlart dogruya

yoneltmek, diinyada iyiyi iistiin kilmak,
2- Devalar’dan®*® nefret etmek ve reddetmek,

3- Tanrinin isinin dogru 6greticisi olan Zerdiist’e iman etmek,

3 Boyce, A Persian Stronghold of Zoroastrianism, s. 1 vd.

% De Vaux, Les Penseurs de L’Islam, I1I, 32; Kim, Young Oon, World, I, 108; Cole, Juan R. 1.,
“Iranian Culture and South Asia”, Iran and the Surrounding World, ed. R. Nikki Keddie-Rudi
Mathee, University of Washington Press, Seattle 2002, s. 23; Bedi’i, Cografya-i Mufassal-i
iran, I, 198; Blaga, iran Halklary, s. 40, 61; Hitti, Philip K., A Short History of the Near East,
Princeton University, Princeton 1965, s. 39; Monier, Monier-D.C.L. Williams, Modern India
and The Indians, Poonam Publications, Delhi 1987, s. 80.

235 Hinnells, John R., Zoroastrianism and The Parsis, London 1981, s. 8.

26 Zerdiistliik oncesinde tabiat unsurlariyla iligkilendirilen kotii Tanrilara verilen isim. Razi, Din ve
Ferheng-i irani, s. 180; Barthold, W., Cografya-y1 Tarihi-yi iran, cev. H. Serdadver, Tehran
1308/1930, s. 53-54; ayrica bkz. A. V. Williams, “Dew”, Encyclopaedia Iranica, California
1996, VII, 333-334.
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4- Tanr1 Ahuramazda’nin yiice giicline inanmak, Ahuramazda’ya ibadet

etmek.>?’

Zerdiist diislincesine gore insan iki unsurdan yaratilmistir. Birincisi topraktir.
Bu unsurun goge gitmesi miimkiin degildir. Digeri ise ylice ruhtur. Bu ruh insanin
Olimiinden sonra da devamli ve ebedidir. Zerdiistliikk’te ruh, insan 6ldiikten sonra
cesedinin g¢evresinde ii¢ giin kadar kalmaktadir. Zira insan, iyiliksever ise ruh nurani
bir kiz seklini alir. Kétiiliik sever ise bu ruh ¢irkin ve korkung bir hal alir. Iyi olan
ruh, yaraticilarindan Ahuramazda’nin yanina donmiis, kotii ruh ise Ehrimen’e
yaklasmustir.”*® Yine Zerdiist’e gore her insan ve her mevcudun, Ahuramazda’ya
bagli oldugu iizere bir ferveheri vardir. Ferveher insanin deruni ve batini cevheridir.
Diinyaya gelmeden vardir ve oliimden sonra da geldigi yere donecektir. Boylece

ruhun ebediyeti vurgulanmaktadir.**’

Zerdiistlik’tin - en Onemli unsurlarindan biri Tek Tanr1 inancini
benimsemesidir. Ayrica insanin se¢gme Ozgiirliigi ve sorumlulugu o©n plana
cikarilmaktadir. Insan ahlakli olmaya yoneltilmetktedir. Evrensel bir din goriisiine
dayanan Zerdustliik, iyi-kotii arasindaki karsitligi cok acik sekilde belirtmekte,
insana biitiin hareketlerinden sorumlu oldugunu agike¢a telkin etmektedir. Dervisligi,
miskinligi ve diinya islerinden el etek ¢cekmeyi degil, insana ¢alismay1 ogiitlemekte,
insanliin hayr i¢in Tanr ile igbirligine davet etmekte, iyiligin en sonunda kottliigii

yenecegine inanmakta ve insanliga bir ahlak ideali asilamaya ¢alismaktadir.**’

Zerdiist 6gretisine gore alemin iki asli vardir. Birinci asil hayirdan ibaret olup
tek bir ilah1 vardir, o da Ahuramazda’dir. ikinci asil serden ibaret olup, ser
kuvvetinin miimessili Ehrimen (el-Hayr Yezdan)’dir. Bu iki kuvvet daima ¢ekisme,
miicadele halindedir. Hayrin ashi nur olup, o her hayirh, giizel ve faydali seyleri
yaratmistir. Nizam, hak ve ve nuru, bek¢i kopegi, horoz ve baska faydali hayvanlari

da o yaratmistir ki miimin olan adamin bunlara 6énem vermesi vaciptir. Serrin ash

27 The Cambridge Ancient History, IV, 101; Tiimer-Kii¢iik, Dinler Tarihi, s. 110.

238 Musazade, Sia Mezhebi icinde Hulul ve Tenasiih, s. 17. (John N. Noss, Tarih-i Came- Edyan,
Fars¢a’ya ¢ev., Ali Asgar Hikmet, Tahran 1348/1969, s. 318-320 ve Ali Akbar Turabi, Tarih-i
Edyan, Tahran 1347/1968, s. 257°den naklen.)

29 Musazade, Sia Mezhebi icinde Hulul ve Tenasiih, s.17. (H. Kasimzade-i fransehr, Usul-i Esasi-i
Revanginasi, Tahran 1337, s. 235°den naklen)

% Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 85.
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karanliktir. Ser dlemdeki biitiin kotii seylerin sebebidir. Yirtict hayvanlar, yilanlar,
hasere ve diger zehirli seyleri o ortaya ¢ikarmistir. Miimin olan adama bunlar1 yok
etmek vaciptir. Bu iki ruh arasinda savas bazen birinin bazen de digerinin galebesiyle

devam eder. Fakat nihayette iistiinliik hayir ruhunundur.**!

Zerdiist dini dgretileri hakkinda farkli goriisleri aciklayan Muhammed Ikbal

sunlar1 sdylemektedir:

Zerdiist Ari atalarindan iki temel ilkeyi miras olarak benimsedi: 1.
Tabiatta diizen vardir. 2. Tabiatta ¢atisma vardir. Zerdiist iin sisteminin
temelini yaratilisin ug¢suz bucaksizligr icinde diizen ve c¢atisma olusu
gozlemi meydana getirmektedir. Kendisinin karst karsiya oldugu mesele
kotiiliigiin varligi ile Tanri’min sonsuz iyiligini uzlastirma meselesiydi.
Kendisinden once gelenlerin taptiklari pek ¢ok sayidaki iyi ruhlar,
Zerdiist bire indirgeyerek buna Ahuramazda adini verdi. Ote yandan,
biitiin kotiiliik giiclerini de bire indirgeyerek buna da Ehrimen adin
verdi. Béylece, Haung'un da gosterdigi gibi, Zerdiist bir birlestirme
siireciyle iki temel ilkeye vardi ve bunlart Ilk Varligin iki ayr faaliyeti
olarak degil, iki yanmi (cephesi) olarak gérdii. Dr. Haung bu yiizden eski
Iran Peygamberinin teolojik bakimdan tek Tanrici, felsefi bakimdan ise
diialist oldugunu ileri siirmektedir. Fakat “ikiz” ruhlar oldugunu
(gerceklik ve gercek disilik yaraticilari) ileri siirmek ve bu iki ruhun
Tanri’da birlestigi diisiincesini benimsemek, kotiiliik ilkesinin, Tanri’nin
bir par¢ast oldugunu soylemekten baska bir sey degildir, iyilikle kotiiliik
arasmdaki ¢catisma da Tanri’'nin kendisiyle savasmasidir.

Zerdiistliik dogal diinya ve kozmik unsurlarla dogrudan iligki kurar. Bunu
yaparken de sadece teoride kalmayip ayinler bilgisiyle isi pratige de doker.
Yirmisekizinci giin ayiniyle ilgili olarak Zerdiist kutsal metninde su ifade yer alir:
“Bu ayini bir melek olan ‘Yer’in serefine kutluyoruz.” Buradan yerin kendisinin
Zerdiistliik’te biiylik onem arz eden melekler hiyerarsisinin bir pargasi oldugu

anlagilmaktadir.”*’

Zerdistliik’iin din felsefesinin temeli, insanin ahlaki ve ruhsal dogasi
problemine odaklanmasidir. Diteist (ditheistic) ve monoteist bir sistem olarak bile
mubhalifleri tarafindan siklikla elestirilmesine ragmen giiglii vurgusu, kotiilik

problemini ¢dzen ve ahlaki Ozgiirlik secenegini insana veren bir monoteizm

241 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, s. 100, 101.

242 ikbal, islam Felsefesine Bir Katki, s. 16-17. (Wilhelm Geiger, Civilisation of The Eastern
Iranians in Ancient Times, 1886, I, 124 ten naklen)

3 Corbin, Spritual Body and Celestial Earth: From Mazdean Iran to Shi’ite Iran, s. 3, 5.
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gelistirmeye yoneliktir. Kozmogoni ve eskatoloji, diinyanin bir tek Tanri,
Ahuramazda (Pehlevice’de Ohrmazd) tarafindan yaratilmasindan, Tanrilik ve Angra
Mainyu (Pehlevice’de Ehrimen) ile 6rneklenen kotiiliik arasindaki savas sayesinde
insanin yeryiiziinde i¢sel bir mutlulukla 6dillendirildigi bir devlete kadar diinya
tarihinin izini siirer.”**

Zerdistliik’teki onemli esaslardan biri de melek-ized inancidir. Zerdiistlik
yayllmaya basladiginda bu yeni dine muhalefet eden Iranli ruhaniler,
miicadelelerinde basarisiz olunca uzlasma yolunu segtiler. Birkag asir sonra soz
konusu ruhaniler Zerdiistliik’e ge¢cmekle kalmayip eski inanclart ile Zerdiistliik’i
bagdastiracak bir yola basvurdular ve eski Iran Tanrilarim1 Ahuramazda’nin
yardimcilar1 (melekleri) sifatiyla bu dine dahil ettiler. Buna gére Anahita, Aryaman
vd. bagimsiz birer Tanr1 degil de Ahuramazda’nin yardimcilart olarak kabul
edilmislerdir. Bu yardimcilarin (melek-ized) yaraticis1 da Ahuramazda olarak kabul
edildi. Meleklerin kutsal giiclinii 6ne ¢ikaran bu inanig Zerdiistlik’te 6nemli bir

konum arz etmektedir.?*’

Bazi miielliflere gore, Zerdiisti din adamlar Zerdiist’liin anlattig1 hakikati
muhafaza edecekleri yerde kendi mevkilerini korumaya caligmislar, kurtulusa
ermenin ayinlere baglilik sayesinde miimkiin olacagini vazetmeye baslamislardi.
Ayinleri idare etmek onlarin elinde idi ve bu yilizden kurtulus ve bagislama da onlara
aitti. Boylece dini oldukca sekillestirmisler, bu sayede elde ettikleri kazanclarla
[ran’da bir kast smifi haline ge:lmislerdi.246 Bu nedenle, Zerdiist’iin asil ve gercek
Ogretileri zamanin ge¢cmesiyle bozulmaya ve degisime ugramis ve onun biiyiikk bir
kism1 tamamen yok olmustur. Zira Iran’in siyasi dini olan bu dgreti, asamali olarak
hakim gii¢lerin ¢ikarlar1 dogrultusunda bir ¢izgide gelismis ve din sinifinin eliyle,
tevhid anlayis1 sirke dogru siirtiklenmistir. Zerdiistliik’iin ilkeleri hurafe ve batil
seylerle degismistir. Zerdiist dininin dgretileri sonradan metin haline getirildiginden
onun anlayiginin tam olarak agiklanamadigi bir gergektir. Zerdiist’lin sozleri arasinda

makul bir sekilde ortaya atilan “serrin kaynagi® (Ehrimen), Ahuramazda (lyilik

2% Companion Encyclopedia of Asian Philosophy, s. 3-4.

245 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 29; Tigl, Asiye, Zerdiist Hayati ve (")gretisi, Beyan Yayinlari,
Istanbul 2004, s. 25.

% Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 88.
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Tanris1) karsisinda bagimsiz bir Tanri olarak yaratilmis ve Zerdiistilerin tevhid
anlayis1 dualizme ve sirke doéniismiistiir.*’ Zerdistliik’iin sirke gittigini savunanlar
Zerdiist’iin Tanr1 anlayisindaki dualizmi farkli algilayarak onun iki Tanr1 anlayisini
kabul ettigini diistinmiislerdir. Bunun nedeni ise Sasaniler doneminde yazilmis olan
metinlerin esas alinmasidir. Aslinda yine bu metinlerden yola ¢ikarak onun tek

Tanr’y1 kabul ettigini soylemek de miimkiindiir.***

Zerdiistliik, insanin tekrar dirilisi, kiyamet, hesap, ceza, cennet ve cehennem
konusunda Asya’nin o donemdeki dinleri arasinda vahye dayali dinlere daha
yakindir. Buna ragmen birgok hurafeyi de beraberinde tasimaktadir.*** Diger taraftan
Zerdiist’ten glinlimiize kadar gegen yaklasik yirmibes asirlik zaman diliminde
Zerdiistlik’in ciddi sekilde bir yap1 degisikligine ugradig1 iddia edilmektedir. Bu
nedenle, MO. VI. yiizyildaki Zerdiist 6gretisinin esasmi tespit olduk¢a zor bir
konudur. Giiniimiizde bu doneme ait Zerdiistlik hakkindaki belge sayist sinirlidir.
Zerdistliikk ylizyillar i¢cinde degisiklik gdstermistir. Mazdeizm, Mecusilik, Parsilik
adi altindaki Zerdiistliik goriintiilerinin hicbir zaman MO. VI. vyiizyildaki
Zerdiistliikle ayni olmadigimmin bilinmesi Dinler Tarihi agisindan ©6nem arz

etmektedir.?>°

Mazda inanct ve Zerdiist 6gretisine gore kutsal sayilan 151k, aydinlik, nur ve
bunlarin kaynag olarak goriilen atese, yiizler doniik olarak ibadet edilir. Kotii olarak
kabul ettikleri karanlikta ve yere doniik olarak ibadet etmezler. Bunun gibi, sabahlari
dogan giinesin kizillig1, 6gleyin giinesin tam hiikiimranligr ve aksamlar1 gilinesin
batarken meydana gelen kizilligi kutsal sayilir. Bu zamanlarda ylizler gilinese
doniilerek Tanriya dua edilir ve ilahiler okunur. Yine dini ayin ve tdrenlerde
inananlar yiiz yiize donerek veya birbirlerinin yiizlerini gorerek ibadet ederler.
Bununla da kutsal olan insan ruhunun ve onun yansimasi olan yliziin goriilmesinin
amaclandig1 sanilmaktadir. Bu konuda Kizkapan’da Medler donemine ait bir kaya

mezarlhiginda bir atesin iki yaninda, atese ve yiiz ylize doniik iki adamin agizlar bir

27 Rafsancani, Hasimi-Cevad Bahuner-Seyyid Hiiseyin Nasr, islam Oncesi Cahiliye ve
Giiniimiizde Din Gercegi, cev. Hasan Ciftci-Nimet Yildirim, Thtar Yaymncilik, Erzurum trz., s.
40; Timer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 108, 109.

248 Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 108, 109.

¥ Rafsancani, Cahiliye ve Giiniimiizde Din Gergegi, s. 42.

20 Ty, Zerdiist Hayat1 ve Ogretisi, s. 10. (Prof. Dr. Mehmet Aydin’in takdim yazisindan.)

56



bezle kapali olarak rolyefleri yapilmistir. Bu sekilde ateskedede ibadet eden, agizlar
ortiilii ve yliz yiize doniik insan rolyefleri Naks-1 Riistem’deki Darius’un mezarinda
da gosterilmistir.”>' Giniimiizde Yezidiler de aynen Zerdiistilerde oldugu gibi
giinesin dogusunda, batisinda, aymm dogusu ve batis1 zamanlarinda ibadet
etmektedirler. Elleri ve ylizleri yikamak suretiyle abdest benzeri bir temizlenmeden
sonra ayakta, ay ya da gilinese kars1 durarak dua edilir ve akabinde yapilan secde ile

namaz tamamlanir.”>?

Zerdiistiler baz1 seyleri temiz/mukaddes, bazi1 seyleri ise kirli sayiyor ve
bunlar1 birbirinin karsiti olarak kabul ediyorlardi. Ates, su, toprak gibi yaratiligin
temel elementleri kutsal ve temiz olan seylerdendi. Olen bir kisinin cesedi ise kirli
kabul ediliyordu. Ates, su, toprak kutsal sayildiklar1 i¢in cesetleri yakmiyorlar,
denize birakmiyorlar ve topraga gdmmiiyorlardi. Bu nedenle bu kirli maddeden
kurtulmak i¢in kendilerine has bir yontem gelistirmislerdi. Bu is icin 6zellikle gorevli
kimseler, cesetleri Dahme (Sessizlik Kulesi) (Bkz. Resim1) ad1 verilen yere gotiiriip
birakirdi. Buralar1 bir nevi Zerdiist Mezarligr idi. Cesetler akbabalar tarafindan
yendikten sonra kalan kemikleri toplanir ve bir ¢ukura atilirdi. (Bkz. Resim?2)

Glinlimiizde Zerdiistilerin devami olan Hindistan’daki Parsiler de cenazelerini ayn

sekilde kaldirmaktadirlar.”>

Zerdistliik’te kirli sayilan seyler sadece cesetlerden ibaret degildi. Bunlar o
kadar ¢oktu ki insanin kendisini temiz tutmasi adeta imkansizdi. Bu yiizden herhangi
bir dini uygulamada bulunmadan 6nce her tiirlii pislikten temizlenmek gerekiyordu.
Temizlenmek i¢in en kuvvetli vasita inegin idrar1 idi. Onun i¢in ¢ok iyi temizlenmek
isteyenler dokuz giin miiddetle her iic glinde bir altisar defa inek idrariyla
yikaniyorlardi. Azalarinin her birini yikiyor ve bu sayede kirli seytandan
kurtuluyorlardi. Bu seytanin ¢ikis yeri sol ayagin bagparmagiydi ve seytan buradan
bagirarak ¢ikiyor kuzeye dogru Turalilarin ikametgahi olan yere gidiyordu. Sayet bir

erkek bir cesede yahut adetli bir kadina yahut bunlara benzer tabulu bir seye

5! Xemgin, Mazda inanci ve Zerdiist Ogretisi, s. 209. .
27 escot, Roger, Yezidiler, cev. Ayse Meral, Avesta Yayinlari, Istanbul 2001, s. 63.
3 Taplamacioglu, Dinler Tarihi, s. 119-120; Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 86-87.
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dokunursa bu sekilde temizlenmeye mahkim sayilirdi. Hindistan’daki Parsiler

arasinda hala bu adet devam etmektedir.>>*

Zerdiistliik’te inek kutsal kabul edilen hayvanlardandir. Bu nedenle biiyiik
Tanrilardan biri olan ‘ Vehumen’ aslinda inek Tanrisidir. Zerdiist’iin kendisinin ad1 da
‘Zoroaster’ veya ‘Zerdiister’ yani deve zenginidir. Bu da kabilevi doneme baglilik
isaretidir. Fakat Hind’in aksine Iran’da inek sadece kutsaldir, kendisine tapilmaz.
Yeralt1 su ge¢idi, suyolu ve su da kutsaldir. Zerdiist’lin ‘Yeraltinda gizli bir suyolu
kazan herkes cennete gider’ prensibi geregince bir¢ok insan yeraltinda suya ulagsmak
icin kazdiklart tiinellerde hayatin1 kaybetmistir. Hayvancilik doneminde inek
hayvanciligin ve iktisadi hayatin kaynagini gosteren bir imge olurken, cift¢ilik
doneminde su, zirai ve iktisadi hayatin kaynagini gdsteren bir imgedir, bu yiizden

degerlidir.>

Zerdiistliik’te diializm anlayisinin etkisi agik olarak goriilmektedir. Cilaci’ya
gore, her ne kadar Zerdiist’iin manevi yaninin agir basmasi esyanin baslangici ile
ilgili teorisine manevi bir nitelik kazandiriyorsa da bu dénemdeki Iran diisiincesi bir
cesit materyalist diializmdir. Zerdiist, ¢ok Tanriciliga kars1 tek Tanriciligi
savunmustur. Her seyi en iyi bilen, kainati idare eden, Ahuramazda’dir. Boyle
olmakla beraber Zerdiistliikkle hayir-ser, iyi-kotli gibi bir dualizim de goriilmektedir.
Hayr kaynag: farzettiklerine Yezdan, ser kaynag: farzettiklerine Ehrimen derler.”®
Ahuramazda ve Ehrimen arasindaki karsitlikla ortaya ¢ikan diializm, Gatha’da iyilik-

kotiilik temelinde adalet ve yalan Orneginde goriiliir. Daha ilkel Indo-iranian

234 Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 87.

23 Seriati, Dinler Tarihi, s. 386, 393. Iran’da Zerdiistliik’iin merkezi sayilan Yezd sehrine yaklagik
100 km mesafede kayalik ve kira¢ daglar arasinda “Cekgek” ismi verilen bir magara
bulunmaktadir. Magara bir dagin yamacindadir; magaranin tavanindan ve duvarlarindan sular
sizmakta, buraya gelen ziyaretciler de kutsal kabul edilen bu sudan igmektedirler. Her yil sadece
fran degil diinyanin baska iilkelerindeki Zerdiistiler de yilda bir defa olmak iizere Mayis ayinda
burada toplanarak bu kutsal mekani ziyaret etmektedirler. Zerdistiler ayrica bu magaranin, Emevi
ordularmin takibinden kacan son Sasani hiikiimdar1 III. Yezdiicerd’in kizlarindan birinin
saklandig1 bir yer olduguna inanmaktadirlar. Magarada ayrica bir Zerdiist gorevli tarafindan hic
sonmemesi icin siirekli yanar vaziyette tutulan kutsal ates de bulunmaktadir. Ayrica ne ilgingtir ki
Siiler de Tahran’in gilineyindeki Rey sehrinde Hz. Hiiseyin’in esi ve III. Yezdiicerd’in kizi
Sehribanu’nun mezar1 oldugunu kabul ettikleri tiirbeyi ve yine yakininda Sehribanu’nun
Emevilerden saklandigina inandiklar1 magaray1 kutsal bir ziyaretgah haline getirmislerdir. (Bkz.
Resim 9). Boyce, A Persian Stronghold of Zoroastrianism, s. 249-250.

%% Cilaci, Dinler Tarihi, s. 57.
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dinlerinde olmayan “adalet” veya “gercegi”’ yasama gecirir. Zerdiist, atesin saflig1 ve

degerine vurgu yaparak onu dini uygulamanin merkezine oturtur.”’

Zerdiistlik’te baz1 kavramlarin Hint dinleriyle olan benzerligi dikkat
cekicidir. i1k dénemlerde Zerdiistliik’te oldugu anlamda “ruhsal, ildhi” anlamia
gelen Asura, biitiin Tanrisal varliklar icin bir sifat olarak kullanilmis, fakat zamanla
“kotiiciil, asagilik” anlamlarinda ifade edilmis; Hinduizm’de genelde bu anlamiyla
meshur olmustur. Muhtemelen Hint ve Iran kiiltiirleri zamanla birbirinden ayrilarak
aralarinda bir nevi rekabet ortaya ¢ikmistir. Bunun neticesinde ahura/asura terimi
fran’da “yiice veya ulu” anlaminda Zerdiistiler’in Tanris1 Mazda’nin sifati olarak

kullanilmaya devam etmistir.>®

Seriati, Zerdiistlik’i inancimi ¢esitli yoOnleriyle elestirmistir. Ona gore,
Zerdiist dini sadece bir sirk dinidir. Tipki Veda ve Mitraizm dini gibi sirk esasina
dayanir. Bu dinde Ahuramazda var, Ehrimen var. Bu ikisi arasinda ezelden ebede
kadar bir miicadele var. Binlerce melek ve Tanr1; Amesaspenta ve Karpan arasinda
diinyada savas ve carpisma halindedir. Ahura ve Ehrimen arasinda daimi bir
miicadele s6z konusudur. Seriati muhtemelen, Islam’daki seytan imajiyla
Zerdiistliik’teki Ehrimen’i karsilastirmakta ve Islam’daki seytanin Allah’a karst
miicadele etmedigini diigiinerek Zerdiistlik’ii seytan1 (Ehrimen) Allah’a karsi

miicadele eden iistiin bir varlik gibi gostermesi nedeniyle sirkle suglamaktadir.”

27 The Cambridge Ancient History, IV, 101; Ikbal, islam Felsefesine Bir Katki, s. 26.

238 Seriati, Dinler Tarihi, s. 388; Keith, Arthur Berriedale, The Religion and Philosophy of the
Veda and Upanishads (I-IT), Dérdiincii Baski, Delhi 1989, 1/231-232; Yitik, Ali Thsan, “Hint
Dinlerinde Kétiiliik ve Seytan”, DEUIF Dergisi, izmir 2003, XVII, 50.

Seriati, Dinler Tarihi, s. 387, 392. Ancak su hususa dikkat etmek gerekir ki aslinda seytanin
miicadelesi insanla degil Allah iledir. Ciinkii seytan Allah’a karsi gelerek ona isyan bayragi
acnustir. (Bkz. Bakara, 2/34; Nisa, 4/118-119; Araf, 7/11-12; Hicr, 15/29-33; isra, 17/61; Kehf,
18/50; Taha, 20/116; Sad, 38/73-75.) Seytanin insant saptirmak istemesi insana olan
diismanligindan 6nce, Allah’in kendisinden daha degersiz bir varlik yaratmasi ve ona secde
etmesini emretmesi sebebiyle Allah’a olan kinidir. Diger taraftan seytana insanlar1 saptirmasi
iznini de yine Allah vermistir. (Bkz. Hac, 22/52-53) Allah seytana izin vererek onu kendisiyle
miicadele edecek kadar 6nemli bir konuma yiikseltecek degildir. Burada insanin iistiin 6zelliginin
ortaya ¢ikarilmasi amaciyla seytanin hilelerine kanmayacagindan yola ¢ikarak Allah’in insana ve
seytana ongordiigii bir rol dagilimi oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Dolayisiyla Islam ve
Zerdiistliikteki bu benzerlikten yola ¢ikarak Zerdiistlik’ii sirkle suglamak bize gore agir bir
ithamdr.
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Ikbal ise, Zerdiistliik hakkinda sunlar1 séylemektedir:

Mazda'nmin ogretisinin en belirgin ozelligi komiinizmiydi ki bu da
Mani’nin felsefesinin kozmopolit ruhunun bir sonucuydu. Mazda, biitiin
insanlar egittir, diyordu, ferdi miilkiyet diisiincesini Tanri’nin Evrenini
sonsuz bir yoksulluk sahnesine dondiirme amacini giiden kétii ruhla
seytanlar ortaya ¢ikmisti. Zerdiist vicdana en irkiltici gelen ve sonunda
Zerdiisttin  bir mucize sonucu atesi konusturup kendi davasinin
dogruluguna tamik etmesine ragmen ona inanan taraftarlarinin
azalmasina yol acan baslica etken de Mazda'nin J&gretisinin bu
yaniydi.*®

1.2.2.2. Kutsal Kitap: Avesta

Zerdistilerin en onemli kutsal metni Avesta’dir. Son donem arastirmacilari
arasinda Avesta’nin ilahi kaynakli olup olmadigi konusunda bir ittifak yoktur.*®'
Bunun en 6nemli sebebi Avesta’nin toplanmasi ve daha sonra yazilmasiyla ilgili
bilgilerin karmasikligidir. Bazilar1 Avesta’nin tedvininin Milattan bes asir 6nceye
kadar gittigini diisiinseler de bunun Zerdiist’ten ¢ok sonralar1 oldugu konusu yaygin
bir goriistiir. Avesta kelimesi ¢ok degisik sekillerde telaffuz edilmektedir. (Upesta,
Avista, Esta, Vesta, Efesta, Epesta) Genellikle Avesta veya Avista tercih
edilmektedir ve bunun Pehlevi dilindeki Avestak veya Avistak’tan geldigi
diisiiniilmektedir. Buna gore kelime esas, temel, asil anlamina gelen Upesta’dan
tiiremistir. Baz1 arastirmacilar da buna ‘sigmacak yer’ ve ‘yardim’ manalarini

262

vermektedir.”” Bu mecmuada Zerdiist’iin ahenkli ve anlamli sézlerinin yaninda

kokleri Aryanlara dayanan dini inamislar, adet ve gelenekler, eski Iran efsanelerinden

s6z edilmektedir.”®

Bir Yunan filozofuna goére Avesta iki milyon ayet igeriyordu ve Araplarin
rivayetine gore Zerdiist’iin sozleri binikiyiiz par¢a parsdmen lizerine yazilmisti.
Zerdiistilerin kutsal metinlerinin Biiyiik Iskender’in istilas1 sirasinda yok oldugu

genellikle kabul edilen goriistiir. Diger taraftan Miisliimanlarin bolgeyi fetihleri

260 ikbal, islam Felsefesine Bir Katki, s. 26.

261 Ibrahim, Mehdeviyyet, s. 22. (Ahmed Tafzili, Tarih-i Edyan-1 iran Pis ez islam, Nesr-i Sohan,
1376/1998, s. 35 ve Celil Dosthdh, Avesta: Kohenterin Suriidehay-i iraniyan, Intisarat-1
Mervarid, 1379/2001, I, 30°dan naklen.)

2 Tarlan, Zerdiist’iin Gatalari, s. VIIL

9 Kellens, “Avesta” , Encyclopaedia Iranica, 111, 35.
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sirasinda  metinlerin  zarar gormiis ya da kaybolmus olmasi ihtimali de

diisiiniilebilir.”**

Iranlilar Avesta yaziya gecirilmeden 6nce dini gorevlerini herhangi bir kitaba
ya da dini metne dayanmaksizin naklolunan adet ve usullere gore yerine
getiriyorlardi. Ciinkii o donemlerde okuma yazma yaygin degildi. Yalnizca dini

liderler ve toplumun segkin insanlar1 dini gérevleri icra ediyorlardi.*®

Avesta’nin yazilmasi ile ilgili en eski rivayetler, Pehlevice kaleme alinmis
geleneksel kaynaklarda ve bazi dini metinlerde bulunmaktadir. Iskenderin
saldirisindan sonra Avesta’y1 ilk toplama calismalari, Partlar (Eskaniler) doneminde
Belas (Valaxsh) padisah1t Vologeses (MS. 51-78) tarafindan yapilmistir. Rivayetlere
gore Tanr tarafindan Zerdiist’e vahyedildigi sdylenen sozler altin harflerle on iki bin
hayvan derisi lizerine yaziliyordu. Zerdiist bu yazmalar1 Kral Vistasp’a gotiirmiistiir.
Baska bir rivayete gore ise Vistaspa, Zerdiist’iin 6gretisinin derleyip toplanmasi ve
iki niisha halinde g¢ogaltilmasi i¢in emir vermistir. Bu mecmua ge¢miste Apastak
olarak isimlendirilen Avesta ile aynidir. Onceleri yirmibir boliimden olusan
Avesta’nin yalnizca Videvdat boliimii eksiksiz olarak bize kadar ulasabilmistir.
Diger boliimler ise, (Yesna, Vispard gibi) farkli pasajlardan segilen metinlerin bir
araya getirilmesiyle olusturulmustur. Yine bu rivayetlerde niishalarin korundugu iki
ayr1 yerden bahsedilmektedir. Birincisi Sapkan digeri ise Persepolis (Taht-1
Cemsid)’teki devlet arsividir. Iskender’in saldirisindan sonra Persepolis’teki niisha

yok olmus digeri ise Yunanlilarin eline ge¢mistir.?*®

Sasani padisah1 Erdesir, 1. ve II. Sapur da Avesta’nin toplanmasi ve yazilmasi
konusunda ¢alismalar yaptirmislardir. II. Sapur zamaninda (310-379) o donemin bas
Mubedi olan Azerpad Mehraspendan, Avesta’y1 toplamakla gdrevlendirilmisti.
Azerpad, Avesta’nin anlagilmayan pasajlarini terciime etmis ve bastan sona Avesta
metninden bazi boliimleri bir araya getirerek ‘Horde Avesta’ kitabini yazmistir.

Sasanilerin son donemlerinde (VL-VIIL. yy.) Pehlevice harflerden yararlanilarak icat

2% Kim, World Religions, I, 115-116.

265 Astiyani, Zertust Mazdayasna ve Hukumet, s. 120.

266 Astiyani, Zertust Mazdayasna ve Hukumet, 119 vd.; Kellens, J., “Avesta” , Encyclopzdia
Iranica, edit. Ehsan Yarshater, London 1989, III, 35; Tigli, Zerdiist Hayati ve (")gretisi, s. 17,
18. (Celil Dosthah, Avesta: Kohenterin Surudhay-i iran, Giilsen Yaymlari, 1379, Besinci
Baski, s. 15’den naklen.)
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edilen alfabe ile Avesta yeniden kaleme alinmig ve bu sekilde toplama islemi sona
erdirilmistir. Bu ¢alismalar sirasinda o giliniin ilmi ve teknigine ait konularin da

Avesta’nin bir parcasi haline geldigi de diisiiniilmektedir.*®’

Buglin Avesta metinlerinin tarihini tespit etmek tam olarak miimkiin degildir.
Ancak edebiyat ve dil konusunda yapilan arastirmalara dayanarak kronolojik bir
ayrim yapilabilir. En 6nemli ve en eski bolimii Zerdiist’iin kendisine atfedilen
Gatha’dir. Bilim adamlarimin ve dini gelenegin kabuliine gore Gatha, Avesta’nin

¥ Gatha’nin

icinde Zerdiist’iin 6gretisinin temelini olusturan bir bolimdiir.?
tarihlendirilmesi Zerdiist’lin hangi tarihte zuhur ettigi konusundaki tartigmalara gore
degismektedir. Bazilarma gére MO. 600-700’lere bazilarma gére MO. 1500’lere
kadar geri gidebilmektedir. Gatha’nin tarihi ile MS. IX. yiizyilda yani Miisliimanlarin
[ran’a girisinden 200 yil sonra Halife Me’mun (813-833) zamaninda kaleme aliman
en zengin ve en sistematik Pehlevice metinler arasindaki zaman farki oldukca

fazladir. Bu tarihler arasinda hangi metinlerin hangi déneme ait olduklarini tespit

etmek ¢ok zordur.*®

Zerdiistliik kutsal metinlerinin ¢ogunun Miisliimanhigin Iran’a girisinden 200
y1l kadar sonraki bir zaman diliminde yazilmis olmasi, Zerdiist zamanindaki asil
Zerdustliik ile giiniimiize gelen Zerdiistliikk anlayis1 arasinda fark oldugunu iddia
edenlerin goriisiinii destekler niteliktedir. Diger taraftan Avesta ve Zerdiistliik inang
ve adetlerindeki benzerlikler, acaba ‘Zerdiistiler Islam’in Iran’a girmesiyle kendi
inan¢ ve adetlerini korumak amaciyla bazi Islami diisiince ve geleneklerin kendi
inanglarina girmesine izin mi verdiler, kutsal metinlerini yazarken Islam’a uygun bir
yorum mu getirmek istediler?” sorusunu da akla getirmektedir. Fakat Ibrahim

Purdavud, Sasaniler donemindeki Avesta’da Mehdi konusunda basli basina bir

7 Kellens, J., “Avesta” , Encyclopzedia Iranica, III, 35. (R.C. Zeahner, The Dawn and Twilight
of Zoroastrianism, The Trinity Pres, Worcester, Londra 1961, s. 11°den naklen); Christensen,
iran der Zeman-i Sasaniyan, s. 166-167; Tigli, Zerdiist Hayat1 ve Ogretisi, s. 18. (Celil
Dosthah, Avesta: Kohenterin Surudhay-i iran, Giilsen Yayinlar1, 1379, Besinci Baski, s.
15’den naklen.)

268 Williams, Alan, “Zarathushtra”, Encyclopedia of Asian Philosophy, ed. Oliver Leaman,
Routledge Press, London 2001, s. 590; Companion Encyclopedia of Asian Philosophy, s. 3.

269 Astiyani, Zertust Mazdayasna ve Hukumet, s. 120, 123, 124; Baussani, Alessandro, “Islam
Oncesi Iran Diisiincesi”, ¢ev. Kiirsat Demirci, islam Diisiince Tarihi, ed. M. M. Serif, insan
Yayinlari, Istanbul 1990, 1, 77; Tigli, Zerdiist Hayati1 ve Ogretisi, s. 16; (Celil Dosthah, Avesta,
Kohenterin Surudhay-i iran, Giilsen Yayinlari, 1379, s. 13’ten naklen.)
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bolim bulundugunu, fakat bunun simdiki metinler i¢inde yer almadiginm
sOylemektedir. Bu iddia ise az dnce sdyledigimiz soruya Mehdilik konusu agisindan
cevap teskil edebilir. Zira Sasaniler déneminde Iranlilar heniiz Miisliiman degillerdi.
Dolayisiyla bu donemdeki metinlerin yazilmasi sirasinda Zerdiistileri Mehdilik
konusunu kutsal metinlerine sokacak kadar Islamiyet’e asina olduklarmi

sdyleyebilmek miimkiin degildir.>”

Iranl Zerdiistilerin en makul gordiigii ve kabul ettikleri Avesta terciime ve
tefsirleri, ibrahim Purdavud (Gdthd, Tashih ve Tefsir: Ibrahim Purdavud, Enciimen-i
Zertustiyan-1 Iran, 1938.) ve Celil Dosthah (Avesta: Kohenterin Suriidehay-i
Iraniyan, Gozares ve Pezlihes: Celil Dosthah, Intisarat-1 Mervarid, 1379/2001)’1n

eserleridir.?”!

Avesta yazilmasindan sonra iyi anlasilabilmesi i¢in Sasaniler zamaninda da
Pehlevi diliyle agiklamalar1 yapilmaya baglanmistir. Zend kelimesi, serh ve beyan
anlamlarindadir. Pazend ise Zend’in tefsiridir.’”> Avesta’min diline Zend dili
denilmesi aslinda dogru degildir, ciinkii Iranlilar Zend yazisina ‘Din-i Debire’ adim
vermektedirler. Avrupalilar onceleri Avesta ve onun i¢in yapilan yorumlari bir sayip
bu ikisini ‘Zend Avesta’ olarak isimlendirdiler. Zend’in hangi amaclarla yazildig

konusunda yukarida belirtilenlerden daha farkli sebepler de ifade edilmistir.””?

Horde Avesta, Avesta’dan ayr1 ve oOzel bir bolim degildir. Bilakis
Zerdiistilerin ibadetlerinde, evlilik térenlerinde, beyaz gémlek giyme merasimi ile
gecmisleri yad etme ayinlerinde okunan metinlerden se¢ilmis boliimleri icermektedir.
Horde Avesta’nin gilinlimiize kadar ulasabilmis birden fazla niishasi vardir. Bu
niishalar farkli kisilerce, gerekli goriilen dualarin bir araya getirilmesiyle
olusturulmustur. Horde Avesta’nin bazi1 kisimlari Avesta’nin igeriginde yer
almaktadir. Ancak bazi boliimleri Avesta’nin kaybolmus hatira metinlerini ihtiva
etmektedir. Yakasiz beyaz gdmlek giymek 6zellikle Iranli erkekler arasinda bugiin de

yaygin bir giyim tarzidir. Yakali gdmlegin tercih edilmemesini Bati tarzi giyime

20 71511, Zerdiist Hayati ve Ogretisi, s. 16.

" ibrahim, Mehdeviyyet, s. 22-23.

22 Kadiyani, Ferheng-i Cami-i Tarih-i iran, s. 425.

" Mesudi, Miirucu’z-Zeheb, II, 250; Astiyani, Zertust Mazdayasna ve Hukumet, s. 120; Tarlan,
Zerdiist’iin Gatalar1 Zerdiist’iin Oz Siirleri, Sithulet Matbaasi, Istanbul 1935, s. VIIL
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kars1 tepkisel bir davranig olarak diisiinmek de miimkiindiir. Ancak gelenekte yer
alan yakasiz gdémlegin buna alternatif olarak getirilmesi de eski Iran kiiltiiriiniin

giiniimiizdeki devamina bir 6rnek teskil etmektedir.””*

Hintlilerin mukaddes kitaplarin1 yazdiklar1 Sankritge ile Avesta dili ayni
kokten gelmektedirler. Sanskritce Avesta (Zend) diline ¢ok yakindir. Eski
hanedanlarin dille yazilan eserleri 6nemsememesi sebebiyle Zend dili neredeyse
kaybolmustur. Parsi-i Kadim veya Parsi-i Bastan ismi verilen eski Fars¢a’dan ise
birka¢ kitabe disinda fazla bir sey kalmamistir. Bunlarin en Onemlisi bugiin
Kirmangah’ta bulunan Bistun dagma MO. 520’li yillarda kazinmis olan Biiyiik
Darius’a ait kitabedir. (Bkz. Resim3 ve 4) Iran’in giineybat1 yoresine ait bir lehgede
42 alametten olusan bir ¢ivi yazisiyla yazilmig olup Darius’un fetihlerini

anlatmaktadir.””

Avesta’nin dili zamanla hafizalardan ve deriler {izerine yazili metinlerden
kolayca kaybolmustur. Bugiinkii Avesta’da eski metinden sadece 83 bin civarinda
kelime bulunmaktadir. Zerdiistilere gére Avesta, Brahmanlarin Ring Veda’s1t ve

Tevrat’tan sonra bugiin elimizde bulunan en eski kutsal kitaptir.*”®

1.2.2.3. Zerdiistliik’te Ates Kiiltii

Ates, Zerdiist dininde en kutsal kabul edilen unsurlardan biridir. (Bkz.
Resim8) O kadar ki, Sasani Sahlar1 tahta oturduktan sonra, ateskedelere yaya olarak

gider ve onlar ziyaret ederlerdi.”’’

Krallarin halkin 6niine ¢iktig1 dini torenlerde de
ates cok onemli bir unsurdu. Boyle sahneler biitlin kral mezar taslarinda mevcuttur.
Perslerde atesin kutsalligi dncelikle Zerdiistliik’ten besleniyordu. Indo-Iranian din

anlayisindaki hayvanin kutsallifi yerine konmustu. Ancak yine de Persepolis’te ve

2% Tigh, Zerdiist Hayat1 ve Ogretisi, s. 25-26. (Celil Dosthah, Avesta: Kohenterin Surudhay-i
iran, Giilsen Yayinlari, 1379, Besinci Baski, s. 36.)

275 Tarlan, Ali Nihat, Zerdiist’iin Gatalari, s. VII; Vidyarthi, Abdul Haque, Mohammad in World
Scriptures, Deep & Deep Publications, New Delhi 1983, s. 1.

276 Tarlan, Zerdiist’iin Gatalari, s. VIIIL.

" Negsar, islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 187; Ahmedov, Sasani Kiiltiiriiniin Sia’nin
Tesekkiiliindeki Roli, s. 49.
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diger yerlerdeki figiirlerde kralin yaninda aslan figiiriiniin yer almasi, hayvanin

kutsallig1 fikrinin tamamen atilamadigin1 gostermektedir.””®

Zerdiistlik ve Hinduizm arasinda atesin kutsalligi agisindan 6nemli bir
benzerlik vardir. Her ikisinde de ates 6nemli bir yere sahiptir. Ates Avesta’da kutsal
bir sembol ve Ahuramazda’nin giinesi olarak kabul edilir. Bununla birlikte Zerdiist,
atese tapinmay1 6gretmemis fakat Ahuramazda’ya tapmay: 6giitlemistir. Ates sadece
kutsal bir obje, ilahi bir semboldii.””” Burada dikkat edilmesi gereken énemli bir
konu ise Zerdistlik ile Atesperestligin birbirine karigtirilmamasidir. Zerdiistiler
atesi, aydinlik, temizlik ve sicak ilginin bir simgesi olarak goriirler, bu nedenle ona
belli bir kutsallik atfederler ve onu sondiiriilmeden yanik tutarlar. Ancak atese

tapinma diye bir sey soz konusu degildir.**

Seraiti de Mubedlerin Zerdiistliik’teki ates unusurunu ii¢ kisma ayirdiklarini
soyler. Biri Istahr mabedinde yani Fars eyaletindeki atestir ki bu mubedlere aittir.
Diger biri de Azerbaycan’daki atestir. Bu sehzadelerin ve savascilarin atesidir.

Ucgiinciisii ise kdyliilerin ve ¢iftilerin atesi olan Sebzevar yakinlarinda olan atestir.”®!

Din adamlarindan bir béliimii kutsal atesi koruyanlardi ki bunlara ‘Hiyerbez’,
ates hizmetcisi deniliyordu. Husrev Perviz c¢ok sayida ateskede yaptirmis ve
ateskedelerde dualar1 okumak ve ibadetleri yapmak icin on iki bin Hiyerbez
atamistir.”®”> Ates ayn1 zamanda cenaze torenlerinde de merkezde yer alan bir
semboldiir. Toreni yoneten din adami, kutsal atese saygisindan dolay1r safligin ve
temizligin sembolii olarak beyaz bir elbise giyer. Atesin lizerine nefesini iifleyip onu

kirletmemek igin de yiiziine bir maske takar.**’

Ebu’l-Meali, atese tapma konusunu su sekilde yorumlamaktadir: Eski

Farslilar’dan bir grubu atese tapmaktadirlar. Bu konudaki goriisleri, Araplarin puta

28 The Cambridge Ancient History, IV, 102. Heredot, eski iran krallarmndan Kambis’in, Misir
Krali Amasis’in mumyalanmis cesedine tiirlii iskenceler yapip daha sonra da onu yaktirdigini
rivayet eder. Bu Perslerin geleneklerine ¢ok aykir1 bir davranisti. Cilinkii Persler atesin Tanr1
olduguna inandiklari i¢in Sliilerini yakmazlardi. Heredot Tarihi, s. 127.

" Boyce, A Persian Stronghold of Zoroastrianism, s. 68; Mohapatra, Philosophy of Religion, s.
175-176.

280 Yurtaydin, Dinler Tarihi, s. 102.

281 Seriati, Dinler Tarihi, s. 414-415.

82 Rafsancani, Cahiliye ve Giiniimiizde Din Gergegi, s. 96.

% Hinnells, Zoroastrianism and The Parsis, s. 15.
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tapma konusundaki goriisleri gibidir. Nasil ki Araplar putlari, Allah’a yaklagtiran bir
vesile olarak kabul ediliyorsa, Mecusiler de atesi bir vesile kabul ediyorlardi. Iran’da
cok eski bir ateskedeleri vardir.”® islam iran’a girdiginde atesin kutsalligina ve
ateskedelere dokunulmamis ve Zerdiistliik bu ibadet tarzini Islam’in hosgoriisii
sayesinde siirdiirmeye devam etmistir. Ates kiilti daha sonraki yiizyillarda

Yezidilikte ve Siihreverdi felsefesinde de énemli bir yer edinmistir.”®

1.2.2.4. Zerdiistliik’te Kurtarici Diisiincesi

Kurtaric1 diigiincesinin insanligin zihnine ne zaman yerlestigini kesin olarak
tespit etmek imkansizdir. Kurtarici inanct muhtemelen insanoglunun varligindan beri
onunla birlikte yagsamaktadir. Bu sebeple kurtarici diisiincesinin ilk defa Zerdiistliikle
ortaya ¢iktigin1 sdylemek elbette miimkiin degildir. Zerdiistlik de kurtaric
diisiincesini  ortaya koyarken muhtemelen kendinden Onceki inaniglardan
etkilenmisti. Zira Zerdiistliilk’ten 6nce de Mezopotamya cografyasinda birbirinden
farkl1 sekillerde kurtarici inanglar1 mevcuttu. Mesela tarihin en eski kavimlerinden
olan Siimerler krallarin1 insan Tanr1 karisimi bir varlik olarak kabul eder, onlar1 ideal
bir idareci ve Siimer’in kurtaricis1 olarak goriirlerdi. Onlar kusursuz ideal
insanlardi.”®  Siimerlerin kokeni hakkindaki bilgiler kesinlik kazanmamis ve
arkeologlara gore yasadiklar1 bolgeye bagka bir yerden gelmis olma ihtimalleri varsa
da®® bu cografyada kurduklari medeniyetin sonraki medeniyetlere etkilerini
yadstyamayiz. Fakat bu husus genis bir mevzu oldugundan burada ele

alinmayacaktir.

Iran’m eski imparatorluklarindan Perslerde de kurtaric1 diisiincesinin izlerine
rastlanmaktadir. Perslerin ylikselme doneminin énemli krallarindan II. Kambis Misir
seferine gitmeden once kendisine karsi isyan etmesinden korkarak kardesi Berdiya

(Smerdis)’y1 oldiirtmiis ve bu olay da halktan gizlenmisti. II. Kambis, Misir’t

284 Ebu’l-Meali, Tarih-i Kamil-i Edyén, s. 5.

85 Negsar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu L, s. 187,.264.

286 Kramer, S. N., Tarih Sumer’de Baslar, cev. Muazzez llmiye C1g, TTK Yayinlari, Ankara 1990,
s. 218-223.

7 Chiera, Edward, Kilden Kitaplar, Derleyen: George G. Cameron, ¢ev. Ali Muzaffer Dingol,
Stralar Matbaasi, Istanbul 1964, s. 33.
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fethettiginde babasinin siyasetini takip ederek, Misirlilara kendini benimsetmek igin
iyl davranmis, onlarin dinlerini ve adetlerini 6grenerek, Misir Tanrilarina hiirmet
gostermisti. Daha sonra civarda fetihlerde bulunmak {izere harekete gecti. Ancak bu
askeri harekatlarda basarisiz olunca, doniliste Misir hakimleri ve rahiplerini hapse
attirdi, putlarimi tahkir etti, mezarlar1 agtirip naaslari disar1 attirdi. Sadece Misir
halkina degil maiyetindekilere kars1 da kotii ve dengesiz davranislari, Misirlilarin
Perslere karst husumetini fazlasiyla arttirmis, artitk Tanrilarin onu delirttigini
diisiinmeye baglamiglardi. Kambis’in yaptig1r bu tarz dengesiz davraniglar, orduyu
¢ollerde mahvetmesi ve maiyetindekileri 6ldiirmeye basladigi haberi Iran’da
yayilinca Persler ondan sogumus, iyi bir hiikimdar olacagindan iimit keserek,
hayatta oldugunu sandiklari Kyros (MO. 529)’un diger oglu Bardiya’nin

hiikiimdarlik i¢in ortaya ¢ikmasini beklemeye baslamuglard:.?*®

Zerdiistliik’e gelince, Avesta’nin 6zii niteligindeki Gatha’da gegen, genellikle
yardimct ve kurtarict anlaminda kullanilan “Saosyant” kelimesi kurtarict karakter
olarak 6n plana cikmaktadir.”® Avesta’da Zerdiistliik’teki kurtarici inancini izah
edecek cok sayida ayet mevcuttur. Baz1 Avesta arastirmacilarinin iddialarina gore
Sasaniler zamaninda gelmesi beklenen kurtaricidan bahseden “Bamdad Nask” adinda
bir boliim kutsal kitap Avesta’da vardi. Ancak bugiin elde bulunan Avesta
metinlerinde bu bolim yer almamaktadir. Bu bdliimiin neden gilinlimiizdeki

Avesta’da bulunmadig: hususu tartismaya agik olarak goziikmektedir.?”°

Zerdustlik’te kurtaric1  inancimi  su  sekilde Ozetlemek miimkiidiir:
Ahuramazda ile Ehrimen arasindaki savasin baslamasindan sonra her biri tiger bin yil
stirecek dort devre gelecek, 9000-12000 yillar1 arasinda Ahuramazda insanlara
yardim i¢in Zerdiist’li yeryiiziine gonderecek, Zerdiist’ten sonra ise zaman gectikce
diinyada ahlak bozulacaktir. Iste o zaman Ahuramazda, Zerdiist’iin bir golde
saklanmig tohumlar1 ile orada yikanan saf bir bakireyi hamile birakacak, bu kizin
oglu da bir peygamber olacak ve kisa zaman i¢in diinyayr diizeltecektir. Bu

peygamberden bin yil sonra, yine boyle mucizevi bir dogumla ikincisi, ondan bin yil

8 Giinaltay, iran Tarihi, I, 153-157.

289 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 131-133.

0 ibrahim, Mehdeviyyet, s. 23. (ibrahim Purdavud, Sdsiyans, intisarat-1 Ferveher, Tahran
1374/1996, s. 3, 109°dan naklen.)
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sonra da bir ii¢linciisii ama bu sefer sonuncusu gelecektir. Bu sonuncusunun adi
‘Saogyant’ olacaktir. Bu peygamberin giinlerinde o6liiler mezarlarindan kalkacaktir.
Bir goktas1 daglarda sakli olan madenleri eritecek, erimis haldeki bu madenler
inananlar i¢in 1lik bir siit, dinsizler icin ise bir azap olacaktir. Ozellikle kétii olan
birkag¢ insanla iblisler yok olacaklar, 6tekilerin hepsi 6lmezlik serbetini iceceklerdir.
Ondan sonra da Ahuramazda ile Ehrimen arasindaki son savas baslayacak, bu
kotiilik Tanrisiyla birlikte biitiin kotiiliikler ortadan kalkacak, diinyaya ve oradaki
mutluluklara yalmzca Ahuramazda egemen olacaktir.”’’ Saosyant ya da baska bir
iddiaya gore Zerdiist’lin kendisi temizlenen diinyada bir ayin diizenleyecek; bdylece
kotiiliklerden temizlenmis olan diinya da sonsuz mutluluga erismis olacaktir.
Saosyant’in zaferi hem yeniden elde edilen 6zgiirliigiin hem de yeryiiziindeki insanca

diizenin zaferi olacaktir.?

Gatha’da kurtaric1 Saosyant hakkindaki ayetlere bakacak olursak, Yasna IX,
2°de®” «...beni miistakbel Saosyantlarin évecekleri gibi 6v” denilmekte, yine Yasna
LXI, 5’te*™ “Acaba biz yalan ve kétiiliik taraftarlarin kendimizden uzaklastirabilir
miyiz?” sorusu sorularak buna karst “Saosyantlar olarak Druy taraftarlarin
uzaklastiracagiz” cevabi verilmektedir. Bu iki ayette de gegen Saosyant kelimesi

yardimci, kurtarici anlamlarinda kullanilmigtir.

Gelecekte ortaya ¢ikacak bir kurtarici diisiincesinin ilk izlerine ise Gatha’nin
Yasna XXVI, 10 ayetinde rastlanmaktadir: “Ilk insan Gayomart’tan muzaffer
‘Saosyant’a kadar biitiin Asa mii’minlerinin, biitiin iyi, giiclii, kutsal Fravagilerini
tazim ea’iyoruz”.296 Burada Saogyant’in ilk insanin karsisinda, son devirde ortaya
cikacak bir insan olarak diisiiniildigi anlagilmaktadir. Avesta’da Yast XIII,
XVII/129°da®’ “Ona muczaffer Saosyant ve Astvatereta denecek biitiin maddi

varliga fayda verecek, bundan dolayi o Saosyant olacak... iki ayaklilardan olan

#! Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 131; Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 64-65.

22 Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 65-66.

93 http://www.avesta.org/yasna/yasna.htm#y9 , (13.09.2010).

% http://www.avesta.org/yasna/yasna.htm#y54 , (13.09.2010).

%5 http://www.avesta.org/yasna/yasna.htm#y13 , (13.09.2010).

2% Sarik¢ioglu, bu ayetin, son devirde kaleme alinan diger Gatha metinleriyle paralellik arz etmesi
bakimindan sonradan redakte edilme ihtimalinin uzak olmadigin1 diisiinmektedir. Bkz.
Sarik¢ioglu, “Mecusi Dininde Mehdi [nancr”, ATUIF Dergisi, Istanbul 1986, VII, 3.

7 http://www.avesta.org/ka/yt] 3sbe. htm#section28 , (13.09.2010).
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Druy 'a®® karsi duracak, Asa miimini diismanligina karst duracak” denilmektedir.
Yast XIX, XV/89’a™ gore ise, zaferler diinyay1 yeniden diizenleyecek olan Saosyant
ve onun yardimcilarinin olacak, bundan sonra orada yaslanma ve 6liim, yok olma ve
cliriime olmayacak, daima yasam ve ¢ogalma olacak, 6liim tekrar geldiginde yasam
ve Oliimsiizliik ortaya ¢ikacak ve Saosyant’in arzusuyla diinya yeniden kurulacaktir.
Cok daha sonraki devirlerde Avesta’ya girdigi kabul edilen Videvdat (Vendidad)
1simli boliimde ise daha gelismis bir Saosyant tasavvuruna rastlanir. Videvdat XIX,
Ta/5°te®® Zerdiist, ssmamak gayesiyle Angra Mainyu (Ehrimen)’ya “Ey hilekdr Angra
Mainyu! Muzaffer Saosyant’'in Kasava géliiniin, dogu tarafindan, doguncaya kadar

, . y . e 301
Devalar’ca meydana getirilen yaratiklar: vuracagim” demistir.

Saosyant’in nerede ortaya ¢ikacagi, neler yapacagi, 6zellikleri gibi konularda
Avesta’daki haberlere bakilirsa Saosyant, Zerdiistliik’iin temel unsurlar1 arasindadir.
Saogyant hakkindaki haberleri iceren ayetler daha sonra Zerdiisti tefsirciler
tarafindan yorumlanmis, ¢esitli tasvirlerle daha da siislenmistir. Bu yorumlara gore,
Saosyant diinyaya gelmeden dnce diinyaya yalan ve kotiiliik hakim olacak, kiifiir ve
ahlaksizlik yayilacaktir. Horasan bdlgesinden sayisiz kiifiir ehli iran’a saldiracak her
seyi yakip yikacaktir. Zuliim o kadar ilerleyecek ki 6liim hayata tercih edilecek,
sehirler kdye, kdyler aile otagina doniisecektir. Hakimiyet iranli olmayan kolelere ve
barbarlara gegecektir. Barbarlar olarak da Tiirk, Roma ve Arap milletleri kabul
edilmektedir. Bu donemde emniyet ve refah, san ve sohret, nehirler ve su kaynaklar
[ranlilarn elinden ¢ikacak, yer yarilacak, miicevher ve madenler giin yiiziine ¢ikacak,
insanlar diinyevi zenginlikleri elde etmeye ¢alisacaklardir. Hiirmet, sadakat ve giiven
ortadan kalkacak, baba, ogul ve kardesler birbirine yabancilasacak, ¢esitli mezhepler
tiireyerek dine zarar verecektir. Insanlar ahlak dis1 yollarla cinsel tatmine gidip
sapacaklardir. Tabiat degisecek, giineste 1siktan ziyade lekeler goriilecek, seneler,
aylar ve giinler kisalacak, toprak verimsizlesecek, ekinler biiylimez olacaktir.
Insanlar da fiziken kiiciilecek, gii¢leri ve yetenekleri azalacaktir. Nihayet Dicle

kaynag1 bolgesinden Romali1 bir halk (Arumayik) tiireyecek, askerleri kizil silah ve

2% Druy adi verilen karakterin Hadis kaynaklarindaki Deccal karakteriyle olan benzerligi dikkat
¢ekicidir. Bkz. Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Kitabu’l-Fiten”, XXIV, 185-190; Miislim, el-
Camiu’s-Sahih, “Kitabu’l-Fiten”, IV, 2223-2225; Ibn Mace, Siinen, II, 1353-1366.

299 http://www.avesta.org/ka/yt19sbe.htm , (13.09.2010).

3% http://www.avesta.org/vendidad/vd19sbe.htm#sectionla , (13.09.2010).

301 Sarikgioglu, “Mecusi Dininde Mehdi inanc1”, ATUIF Dergisi, VII, 2-3.
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baslarinda kiilah tasiyacaklardir. Bu isaretlerden sonra gilines kararacak, zelzeleler
birbirini takip edecek, iilkeye fakirlik ve felaket yayilacak, seytan soyu da dogudan
siyah bir alametle goriilecektir. Saosyant gelmeden once tip dylesine ilerleyecek ki
Olim zorlasacak, insanlar birbirine bigcak saplasalar dahi 6lmeyeceklerdir. Bundan
cesaret alan Ehrimen de Feridun®®? isimli kahramanimn zorlu bir miicadeleden sonra
Demavend Dagma bagladigi ve hapsettigi, orada uyumakta olan Azi Dahak
ismindeki Dabbetu’l-Arz’1 uyandiracak ve baglarini ¢ozerek serbest birakacaktir. Azi
Dahak (Dabbetu’l-Arz) biitiin kizginligiyla diinyaya saldiracak, sayisiz cinayetler
isleyerek insanlarin iigte birini yutacak, sulari, atesi ve bitkileri tahrip edecektir.
Bunun iizerine insanlar Azi Dahak’1 6ldlirmesi amaciyla Feridun’u tekrar hayata
dondiirmesi i¢in Ahuramazda’ya dua edeceklerdir. Ahuramazda’nin emriyle Feridun
Oliimden uyanacak ve Saosyant gelmeden once Dabbetu’l-Arz olan Azi Dahak’1
giirziiyle oldiirecektir. Daha sonra Zerdiist’iin Fravasi denen manevi varliklarca
Hamun g6lii veya baska bir rivayete gore Kasava goliinde saklanan tohumuyla,
heniiz onbes yasindayken bakire olarak gole yikanmaya giren Govak-Pit adindaki bir

kiz Saosyant’a hamile kalacaktir.’*

Bu kiz, Zerdiist’iin Fraya ismindeki karisindan dogan Vohuraoga isimli
oglunun soyundan yani Zerdiigt’iin soyundan gelmektedir. Saogyant diinyaya gelip
otuz yasina girince, giines otuz gilin ve otuz gece goglin ortasinda duracak ve daha
sonra kararlastirilan yere geri donecektir. Saosyant’in viicudu giines gibi nur sacacak,
dort tarafin1 alti gozle gorecektir. Kendisine Zerdiistliik’iin kutsal kitab1 Avesta
rehber olacaktir. O, Zerdiist’iin Ogretilerini iyice Ogrenecek, seriatin yasaklarini
tutarak yalan ve kdatiilikklerle miicadele edecektir. Kutsal kitapta ¢oziimiinii
bulamadigi meselelerde ise kendisine Tanr1 Ahuramazda’nin vahyi yardimci
olacaktir. Gergek bir hiikiimdar olacak diinyayr hakimiyeti altina alacaktir. Ulkesini
ilahi kanunlara gore idare edecek, insanlarin tabiatin1 degistirecek, hastaliklari,

ithtiyarlig1 ve 6liimii diinyadan kaldiracaktir. Rahiplerin en ytiksegi en bilgilisi olarak

302 Feridun, Iran destan kahramanlarindan birisidir. Bkz. Purdavud, Ibrahim, Ferhengi iran-1
Bastan, s. 261.

393 Zerdiistiler her sene yilbasinda kutladiklar1 Mihrican Bayraminda kizlarii bu gblde yikanmaya
gondererek, golde sakli tohum ile kizlarinin Saogyant’a hamile kalmasini iimit ederler. Bir kismi
da Hindistan sinir1 yakinlarinda bir suya girerek midyenin semavi damladan inciye hamile
kalmasi gibi, Saogyant’a hamile kalmak isterler. Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, s.
44-45,
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insanlara Ahuramazda dinini 6gretecektir. Zamanin bitimine elliyedi y1l kala seytani
varliklart yok edecek ve sonunda hakimiyeti Ahuramazda’ya verecektir. Sonra bunu
hasr ve hesap giinii takip edecektir.’® Burada Saosyant gelmezden énce meydana
gelecek olaylar ile geldikten sonra onun yapacaklari hakkindaki bir¢ok yorumun,

Islam diisiincesindeki Mehdi inanci ile benzerligi dikkatlerden kagmamalidir.

Zerdiisliik’teki kurtarici inanct hususunda burada bir konuya acgiklik getirmek
istiyoruz. Bazi arastirmacilar Zerdiistliik’teki kurtarict inancinin Yahudilik’ten
alinmis olabilecegini diistinmiislerdir. Bu diisiincenin temel nedeni, Zerdiist’iin
dogumunun genellikle MO. 600 yillarinda kabul edilmesi sebebiyle, Yahudilik’in
tarihsel olarak Zerdiistliik’ten yaklasik 600 yil kadar 6nce gelmis olmasidir. Buna
mukabil Babil siirgiiniinden 6nce Yahudilik’te mehdi inanci olmadigini bunun
Babil’den sonra ortaya ciktigin1 savunanlar vardir. Ciinkii Israil Krali Yusiya
zamaninda Yahudiler o siralarda Keldaniler ile savasmakta olan Misirlilara
saldirdilar ve beklemedikleri bir yenilgi aldilar. Yusiya yaralandi ve 6ldii. Oglu
Yahvuyakim Misirlilarla ittifak yaptiysa da Sam bolgesinde Keldanilere yenildi ve
Keldani Krali Nabukadnezzar Kudiis’e girerek burayr yerle bir etti. Boylece
Yahudiler i¢in siirgiin yillar1 baslamis oldu. MO. 586°da Nabukadnezzar, Yahudileri
Babilonya’ya yani bugiinkii Irak’a gotiirdii. Yahudiler burada ticarete basladilar.
Bunun en 6nemli nedeni o donemde buranin bodlgenin en biiylik ticaret merkezi
olmastydi. Yahudiler, tarim ve ziraat isleriyle ugrasmalari durumunda bolgeye bagh
kalmak zorunda olacaklari, dogup biiyiidiikleri kutsal saydiklar1 topraklara bir daha
donemeyeceklerinden endige ediyorlardi. Yahudilik’te bu donemde dini anlamda da
onemli degisimler baglamistir. i¢ine diistiikleri esaretin verdigi ac1 ve gdzyast ve Iran
dinleriyle olan temaslariyla bu donemde Mesih (Kurtaric1) inancini ortaya
cikarmiglardir. Persler, Keyhiisrev’in fetihlerinden sonra Yahudilerin iilkelerine
donmelerine izin vermislerdir. Bu etkilesim sayesinde Yahudilik’in Tanrinin
karsisina Seytan’1 koyan ikicilik, meleklere inanma, sonradan dirilis gibi baz1 dini

goriisleri Zerdiistliik ten aldig sanilmaktadir.>®

3% Sarik¢ioglu, “Mecusi Dininde Mehdi inanci”, VII, 4-6. (Emil Abegg, Der Messiasglaube in
Indien und Iran, Leipzig 1928, s. 205-228’den naklen.)

% Kim, World Religions, I, 110; Almaz Ahmet-Pelin Batu, Ge¢misten Giiniimiize Yahudilik
Tarihi, Nokta Kitap Yayinlari, Istanbul 2007; Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 65; 78.
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1.2.2.5. Zerdiistliik’iin Etkileri

Zerdistliik’in Yunan diisiincesine, Yahudilige, Hristiyanlik’a ve Budizm’e;
Batini diisiinceye sahip Karamita, Hashasiler gibi cesitli gruplara ve Bahailik’e,
temsilcilerinin dnemli bir béliimiiniin Hindistan’a gd¢ etmesiyle, Hinduizm ve Ingiliz

Protestanligima da tesirleri oldugu bilinmektedir.**

Zerdiist ve diisiinceleri hakkindaki izleri Aristo, Dinon, Heraklites, Cumanos,
Eflatun, Khanthus gibi Yunan filozoflarinda ve Yeni Eflatunculuk gibi felsefe
akimlarinda da goérmek miimkiindiir. Mesela Heredot’tan 6nceki bir donemde
yasadigt kabul edilen Khanthus Zerdiist’ten bahsetmektedir. Yunanlilar
Zerdiistliik’lin en temel kavramlarindan biri olan Vohu Manah’a gonderme yaparlar.
Bu diistince, Ahuramazda’nin, evrenin, maddi diinyanin ve insanlarin sahip oldugu
‘1y1 diistince’dir. Boylesine 6nemli bir kavrami alarak kendi felsefi diislincelerini
olusturmalar1 i¢in Yunanlilar ile Iranhlar arasinda siki bir baglanti kurulmus
olmalidir ki bu da Zerdiistliilk’iin kutsal metinlerinin yazilmis olmasit ve Yunan
filozoflarina ulasmasiyla agiklanabilir. Diger taraftan Zerdiistliikk’iin dogal diizen
goriisiiniiniin hem Islam hem de Bati diinyasindaki dini ve felsefi diisiince okullar:

tizerinde etkisi olmustur.307

Paul-Masson Oursel’e gore, Jainizm ve Budizm’in Zerdiistliik ile onemli
benzerlikleri bulunmaktadir. Dinin kdkeninde ¢ok insani bir dncecilik, kurtulus ve
yenilesme yanlist olma, ayni 151k ve temizlik kaygisi, kanli kurbanlara karsi ayni
trpertili nefret, tiim canlilara kars1 ayni saygi vardir. Boykece de Jainist ve Budist
gruplasmalar1 Iran’da Zerdiist tarafindan girisilen iyilestirmelerin az cok etkisi
altinda olup bitmise benzemektedir. Ozellikle bu sayilan niteliklere ikincil bir felsefe
ile savagc1 bir ahlak da eklenerek Jainizm ile Budizm arasindaki benzerligi daha da
dogrulamaktadirlar. Ancak Oursel var olan baslica giicliige de isaretten geri
308

durmamaktadir ve bu Iran’la kuzey Hindistan’in birbirlerine olan uzakligidir.

Corbin de Zerdiistliik’tin, Hristiyanlik’tan Budizm’e kadar bir¢ok dinleri etkiledigini

306 Salih, Abdulhamid, el-Mevsuatu’l-Arabiyye, Dimesk 2004, X, 282; Companion Encyclopedia
of Asian Philosophy, s. 3. Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 262.

307 Bilgin, M. Sirag, Gatha (Zarathustra), Doz Yayncilik, Istanbul 1996; Nasr, Tabiat Diizeni ve
Din, s. 62.

3% Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 78.
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diistinmektedir. Zerdiistliik’teki kurtarici karakter Saosyant, Hristiyanlik’ta Mesih ve
Azizler’e, Budizm’de Buda ve Bodhisattva’ya®” déniigmiistiir. Ayrica Hz. isa’nin
Hindistan’a yaptig1 yolculuk sirasinda Fars {ilkesinden gecerken Zerdiistlilk’e dair
birtakim inanglari ve korleri iyilestirme gibi mucizeleri 6grendigi iddia edilmistir.*'’
Sia’da ise Mehdi diisiincesi ve Imamlar’m masumiyetinde Zerdiistliik’iin izlerini

" f e e 311
gormek miimkiindiir.

Eski Ahit’te Zerdiisti krallardan s6z edilir ve sadece onlar baska bir dine
mensup olduklar1 halde Incil tarafindan kinanmayan insanlardir. Zerdiisti Kral Kyros,
Yehova tarafindan Mesih ve Onder seklinde tanimlanmistir.’'? Bu tanimlamanin,

sifatlarin Hz. isa’ya atfedilmesinden birkag yiizyil énce olmasi dikkat ¢ekicidir.”"

Goldziher’e gore Zerdiistlilk Miisliimanlarin yazdig1r kaynaklarda Mecusilik
olarak taninmis, Hristiyanlar ve Yahudiler gibi degerlendirilmekle birlikte aym
zamanda bazen putperestlige de benzetilmistir. Onun iddiasina gére, Miisliimanlarin
Zerdustliik’ten aldigr dnemli bir uygulama dinlenme giinii olarak cumartesiyi kabul

etmeleriydi. Daha sonra bu cumaya ¢evrildi.*'*

Zerdiistliik’iin Islam mezhepleri iizerinde de etkili oldugu diisiiniilmektedir.
Zerdiistliik’{in kisiye irade 6zgiirliigii tanimasi ve sorumluluk yiiklemesinin, islam
mezheplerinden Mu’tezile’nin irade konusundaki goriislerine de tesir ettigi iddia

edilmistir.>"

Mutezile hakkinda Tiirkiye’de ilk ciddi akademik c¢alismay1
yapanlardan biri olan Kemal Isik, Mutezile’nin olusumunda o dénemdeki yabanci
din ve kiltiirlerin etkisinden bahsederken meseleye daha farkli yaklagsmaktadir. Daha
¢ok Iranlilarm Islam toplumuna ve kiiltiiriine olumsuz tesirlerine temas etmektedir.
Ona gore Iranhlarmn Islam toplumu ve diisiincesi iizerindeki tesirleri diger yabanci

dinlere ve kiiltiirlere gdre daha tehlikeli ve yikici olmustur. Islam fetihleriyle Sasani

devleti yikilmakla kalmamis, bolgedeki sosyal sinif anlayisi ortadan kalkmis,

% Budist diisiincede kendini tiim duyarli canlilarin Budaliga ulasmasma yardime1 olmaya adamus
kisidir.

319 Negsar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu L, s. 262.

31" Corbin, Henry, En Islam Iranian Aspects Sprituels et Philosophiques, Editions Gallimard,
Paris 1971, 11, 81.

312 Kitab-1 Mukaddes, Isaya, 44/28, 45/1.

313 Kim, World Religions, I, 110.

314 Goldziher, islam’da Fikih ve Akaid, s. 18-19.

315 Zerrinkub, islam Medeniyeti Mucizesi, s. 152-153.
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Zerdiistliik dini yerine tek Tanric1 Islam hakim olmustur. Isik, ancak bunu iclerine
sindiremeyen Iranlilarin Miisliimanlardan intikam almak amaciyla gergekte kabul
etmedikleri halde Miisliiman olduklarin1 ve bu yeni dini i¢ten yikmak amaciyla
kendilerine ait birtakim sapik fikirleri Islam diisiincesine sokmaya calistiklarin
sOylemektedir. Bunu da Hz. Ali’ye sevgi ve baglilik kisvesi altinda ilk Sii hareketleri
sirasinda baglattiklarini, onun Peygamberin nasla tayin edilmis halifesi ve varisi
oldugu iddiasin1 ortaya atarak Miisliimanlar arasinda ayrilik ¢ikarmaya calistiklarini
diisinmektedir. Ayrica, Mutezile’nin de bu diisiinceleri bertaraf etmek ve Islam
akidesini savunmak amaciyla en fazla genel olarak zanadika diye isimlendirilen
firkalarla miicadele ettigini sdylemektedir. Hatta Vasil b. Ata’nin Maniheizm’e
reddiye amaclh el-Elf Mesele fi’r-Redd ala’l-Maneviyye adli bir eser yazdigimi

hatirlatmaktadir.>'®

Ancak burada Kemal Isik, Zerdiistiligin de monoteist bir Tanri
anlayigina sahip olusunu gozden kacirmis goriiniiyor. Diger taraftan Zerdiistliik’tin
Islam inanglariyla benzerliginin de Iranlilarin Miisliiman olmasini kolaylastirict bir
unsur olabilecegini diisiinebiliriz. Bu agidan Iran cografyasi merkezli sapik inang ve
akimlarla Zerdiist’iin ortaya koydugu asil inang Ogretisini birbirinden ayri
degerlendirmek belki daha isabetli olacaktir. Kemal Isik burada sanki Zerdiistliik
dahil bu cografyadan c¢ikan biitiin inanglar1 aymi kabul etmektedir. Bunda

muhtemelen kullandig1 Sehristani, Bagdadi gibi kaynaklarin etkisi vardir.

Dozy’ye gore de Iran kiiltiiriiniin de etkisiyle Iran’da dikkati ¢eken pek ¢ok
Islam mezhebi ortaya ¢ikmistir. Ona gore, aslinda Yahudilik’in ve Hristiyanlik’in
devami sanilan Islam gercekte Zerdiistliik’{in bir devamidir ve yayilan Kur’an degil
sanki Zend Avesta’dir. Dozy bu goriislerini, Babil siirgiinii sirasinda Iran
egemenliginde olan Yahudilik’in Zerdiistliik sayesinde armarak eski haline
dondiiriildigi, hatta Esfar-it Hamse (bes kitap)’sinin Zerdiistliik kaynakli oldugu ve

onun sayesinde yiiceldigi diisiincesiyle temellendirmektedir.’"’

Dozy’nin
Zerdiistliik’iin Islam mezheplerine tesiri konusundaki goriislerini makul gormekle
birlikte Kuran’in neredeyse Avesta’nin devami oldugu seklindeki diisiincelerini asiri

abartili buldugumuzu belirtmek isteriz.

316 Isik, Kemal, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, AUIF Yaymlari, Ankara 1967, s. 42-
43,
"7 Dozy, islam Tarihi, s. 134-136, 165-166.
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Zerdiistliik tin aile i¢i evlilikler hususunda Harici firkalardan Meymuniyye’yi
de etkilemis goriilmektedir. Zira Meymuniyye’de kizlarin kizlari, ogullarin kizlari,
erkek ve kiz kardeslerin ¢ocuklarmin kizlar1 ve baba ve dedelerden gelen ogullarin

kizlar1 ile nikAhlanma caizdi.>'®

Zerdiistliik’{in tam bi¢imini MO. VIL. yiizyilda aldig1 da iddia edilmektedir.
Bu iddiaya gore, diinyanin sonu, 6biir diinyada goriilecek miikafat ve ceza, 6liimden
sonra dirilis, bir bakireden dogacak bir kurtaricinin diinyaya gelecegi gibi temel dini
ogelerin tiimiinii icermektedir. Ug biiyiik din (Yahudilik, Hristiyanlik, islam) de bu
temeller lizerine kurulmustur. Tek Tanrt fikri, diialite, vahiy sistemi, kitapli din,
kiyamet giinii, sirat kopriisii, Adem ve Havva, cennet-cehennem, cennetten kovulus,
vaat ve sefaat, riyazat ve orug, tufan, yaratilig, melekler, seytanlar, ruhbanlik, kurban

vs. Zerdiistliik ’iin kendinden sonraki dinlere biraktigi miraslardandir.’"

Schimmel’e gore bazi dinler kotiilik gergekliginin giiclii etkisi altinda
dualistik bir diinya goriisii getirmislerdir. Zerdiistlik, bunlarin en iyi bilineni ve
varligimi hala siirdiirenidir ki, 151k ve iyilik Tanrisi Ahuramazda’dir ve Ehrimen de
kotii 6zlin Tanris1 olarak onun karsisindadir. Bununla birlikte yalnizca daha sonraki
gnostik  sistemlerde, Ozellikle Maniheizm’de, koti 06z maddi her seyle
baglantilandirilmisken, iyi 6z yalniz ruhsal seylerle iliskilendirilmisti; bu nedenle de
ruh kotiiden, bu diinyanin ve bu bedenin maddi hapsinden ka¢gmaya g¢aligmak

zorundaydi.**

Zerdustlik’i inceledikten sonra simdi de Maniheim tizerinde durmak

istiyoruz.

1.2.3. Maniheizm

I. Erdesir doneminde genisleyerek Persler zamaninda en genis sinirlara ulasan

Sasaniler, 1. Sapur (242-273) zamaninda Roma ile miicadele ettiler ve iistiin geldiler.

318 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 69, 217.
*!Y Hacaloglu, Zerdiist ‘Ahuramazda’, s. 80.
320 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 62.
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Kaynaklara gore bu siralarda gliney Mezopotamya’da ortaya ¢ikan Mani ilk tebligini
babasina ve diger aile biiyliklerine yapmistir. Mani’nin usta bir ressam oldugu,
iddiasin1 yaptig1 resim ve nakislarla destekledigi nakledilmektedir. Sapurgan®*' adini
verdigi bir kitap yazarak diisiincelerini Sapur’a sunmustu. Sapur peygamberligini
ilan eden eden Mani’ye yakinlik gosterdi ve bu yeni dinin iilkesinde yayilmasina
miisaade etti. Bu nedenle ona “Sehinsah-i Sapurgan” da denilmektedir. Sapur 272
yilinda dliince yerine oglu 1. Hiirmiiz b. Sapur ge¢mistir. Maniheizm’e kars1 ayni
yakinlik I. Hiirmiiz zamaninda da devam etti. I. Hiirmiiz kisa bir siire Sah olmustur.
273 yilinda oliince I. Behram b. Hiirmiiz tahta ge¢mis, peygamberlik iddia eden
Mani’yi oldiirterek cesedini Cundisapur kapisina astirmistir. Bu olaydan sonra séz

konusu kap1, Mani Kapisi olarak anilmistir.’*

Maniheizm Islam’dan énce Iran’da ve Hristiyan diinyasinda siki bir takibe
ugradi. Ciinkii 0Ozellikle Hristiyanlar Maniheizm’i kendi inanglarini tehlikeye

diisiirebilecek bir inang olarak gériiyorlardi.**

Maniheizm, VII. Yiizyila gelindiginde Giiney Asya’dan Dogu Tiirkistan’a ve
Kuzey Cin’e kadar yayilmis, 762’de de Uygur Tiirklerinin ana dini olmustur.
Hristiyanlik, Yahudilik, Zerdiistlik ve Budizm’den etkilenen Maniheizm Islam

kaynaklarinda Maneviyye olarak zikredilir.***

1.2.3.1. Maniheizm’in Ogretisi

Mani’nin muhtemelen Zerdiistliik’tin etkisiyle, evrende iyi ve kotiiden olusan

iki yaratici giiclin varligini ileri slimiistiir. Yaratilis1 agiklarken de Bardaisan gibi

*2'Biruni Mani’nin eserinden bahsetmektedir. Bkz. Biruni, Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed (362-
440/973-1048), el-Asaru’l-Bakiyye ani’l-Kuruni’l-Haliyye, tah. Perviz Ezkai, Miras-1 Mektub
Yayinlart, Tahran 2002, s. 252, 253.

322 Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, s. 48; Taberi, Tarih, II, 50; Mesudi, Miirucu’z-Zeheb, 1, 249, 250;
Biruni, el-Asaru’l-Bakiyye ani’l-Kuruni’l-Haliyye, s. 252; Ebu’l-Meali, Tarih-i Kamil-i
Edyan, s. 415 vd.; Meskar, Muhammed Cevad, Tarih-i iran-1 Zemin, Intisarat-1 Israki, Uciincii
Baski, Tahran 1366/1987; s. 82, 83; Isfahani, Tarih-i Peygamberan ve Sahan, s. 48;
Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 153, 154.

32 (Jlken, islam Felsefesi, s. 23.

324 Mesudi, Miirucu’z-Zeheb, 1, 249; Bosworth, Clifford Edmund, “Mani” , EI, Leiden 1991, VI,
421; Ebu’l-Meali, Tarih-i Kamil-i Edyan, s. 412, 415; Daha fazla bilgi i¢in bkz. Gnoli, “Mani” ,
ER, IX, 158-161; Christensen, iran der Zeman-i Sasaniyan, s. 205 vd.; Meskur, Tarih-i iran-1
Zemin, s. 110.

76



Hristiyanlarin  gnostiklerinden ve Ibn Deysen’in inan¢ ve diisiincelerinden

yararlanmig ve Hristiyanlik’taki {i¢ Tanr1 inancini dahi baska bir sekilde yansitmistir.

Bu nedenle gnostisizm hareketinin bir parcasi olarak da gosterilmektedir.’”

Manihesitlere gore Incil tektir ve basindan sonuna kadar onun iizerinde ihtilaflar:

326

¢ikaranlar Hristiyanlardir.”™ Hint dinleri inang¢larindan olan tenasiihii, Sanskritce

kokenli olan “samsara™?’ kelimesiyle kendi 6gretileri arasina almis ve Hinduizm’in
dini farkhiliklarindan etkilendigini gosteren bir tiir smiflandirmayr insanlara
Ongormiistiir; onun ilmi ve ahlaki yasalar1 ve kurallar1 da, ad1 gegen degisik dinlerin

geleneklerinden olusan bir koleksiyondur.**®
Bagdadi Maniheizm’in (Maneviyye) tenasiih goriisii hakkinda soyle der:

el-Maneviyye de tenasiihe baglanmistir. Mani, kitaplarindan birinde
soyle demektedir: Bedenlerden ayrilan ruhlar iki cesittir. 1- Dogrularin
ruhlart  2-  Sapikliga  diisenlerin ~ ruhlari.  Dogrularin  ruhlar
bedenlerinden ayrildigi zaman sabahin yonetiminde felegin tistiindeki
Nur’a gider ve o dlemde ebedi bir mutluluk icinde kalir. Sapikliga
diisenlerin ruhlart ise bedenlerden ayrilip Yiice Nur'a kavusmak
istedikleri zaman asagiya ters yiiz edilirler ve zulmetin pisliklerinden
temizleninceye kadar hayvanlarin bedenlerine gecerler, sonra Yiice
Nur’a kavusurlar.®

Maniheizm miintesiplerine gore, Allah once Hz. Adem’de sonra baska

330 Allah’in miikemmel olan ilminden bir kisminm

peygamberlerde tecsim etmistir.
Mani’ye hulul etmesiyle Mani kendini en son peygamber olarak bilmistir. Mani
inancina gore Tanrinin ruhunun bir kismi maddenin unsuruna karisarak esir

kalmistir. Bu madde unsuru insan bedenidir. Tanr1 esir kalan pargasini esaretten

33 Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, I, 435; Christensen, iran der Zeman-i
Sasaniyan, s. 209, 216-217; Rudolph, Kurt, “Maniheizm”, ¢ev. Musatafa Biyik, GUCIF Dergisi,
Corum 2002, 1, 380, 386.

326 Biruni, el-Asaru’l-Bakiyye ani’l-Kuruni’l-Haliyye, s. 29.

327 Hinduizm’de “samsara” denilen dogumlar silsilesinde, her insan daha énceki varliklarda isledigi
fiillerin neticesinin kanuni bir zorunlulukla kendisini biraktig1 yerden yeniden dogar. Bu nedenle
kisiler kast diizenindeki yerlerini bir tesadiif ya da bir sosyal haksizlik olarak gérmeyip aksine
bunu manidar ve kaginilmas1 miimkiin olmayan bir gereklilik olarak goriirler. Freyer, Hans, Din
Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz, AUIF Yayinlari, Ankara 1964, s. 24.

328 Rafsancani, Cabhiliye ve Giiniimiizde Din Gergegi, s. 43.

**Y Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 208-209.

330 Christensen, iran der Zeman-i Sasaniyan, s. 217.
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kurtarmak icin insanlara yardim etmis bdylece insani zulmetten kurtarmak ve

aydinliga kavusturmak istemistir.”*!

Mani diisiincesine gore, Zerdiist’te oldugu gibi dlem, nur (aydinlik) ve zulmet
(karanliktan) olusan olan iki asildan neset etmistir. Aydinliktan her tiirlii hayr,
karanliktan her tiirlii kotiilik dogmustur. Insandan sadir olan her hayrin kaynag
hayir ilahi, her serrin kaynagi ser ilahidir. Bu diinyada hayir ile ser birbirleriyle

tamamen karismistir.>*

Mani, madde ve ruhu esas alan bir ikiligi savunur. Madde
tamamiyla kotli, ruh ise tamamiyla iyidir. Mani ikiciliginin Zerdiist ikiciliginden
farki, Zerdiistliik’te iyilik ve kotiiliigiin esasinin ruhani dlemde bulunmasi ve maddi
alemin sirf bir kotiiliik ilkesi olarak goriilmemesidir. Mani’ye gore iyilik ve kotiilikk
aslinda birbirinden ayr1 ve birbirine karsi olan ilkelerdir. Bu iki karsit ilke aracilig

ile bu alem birbirine mezcolmustur.**?

Ibn Nedim de, Mani’nin eserlerini ve ondan sonra onun yolunda giden bir¢ok

Mani 6nderinin isimlerini ve faaliyetlerini zikretmektedir.***

1.2.3.2. Maniheizm’de Kurtarici Diisiincesi

Maniheizm’in  kurtulus inancina gore, ruhlar yeryiizi ve beden
hapishanesinden kurtulduk¢a, diinyada da zuliim, siddet ve kotiiliik artacaktir.
Yeryiiziinde tutsak olarak yasayan 1sik unsurlar1 burayr terk ettikce onlardan
kaynaklanan 1iyilik ve baris da azalacaktir. Ona gore ahir zamanda yalanci
peygamberler, yalanct mitra (deccal) ortaya ¢ikacaktir. Son 151k parcaciginin da
diinyay1 terk etmesine yakin bir zamanda yeryiiziinde bir savas ¢ikacak ve bu
diinyanin sonunun habercisi olacaktir. Yeryiiziine kavga ve kargasa hakim olacak,
daha sonra ise Isik Elgisi Isa Mesih tekrar yeryiiziine gelerek insanlar1 yargilamaya
baslayacaktir. Iyiyi kotiiden ayiracak o ana kadar yeryiiziinde kalan Maniheistler

onun sagina oturarak kazananlardan olacaklardir. Solunda yer alan giinahkarlar ise

331 Ebu’l-Meali, Tarih-i Kamil-i Edyan, s. 415 vd.; Musazade, Sia Mezhebi icinde Hulul ve
Tenasiih, s.17.

332 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s.105.

333 Ahmedov, Sahin, Sasani Kiiltiiriiniin Sia’nin Tesekkiiliindeki Roli, s. 43.

34 Ibn Nedim, Fihrist, s. 470 vd.; Ulken, islam Felsefesi, s. 23.
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cehenneme atilacaklar, sonra isa Mesih, samanyolu seklindeki ilahi varli§a ve evreni
ayakta tutan bes 151k ruhuna yerlerinden ayrilmalarin1 emredecektir. Bdylece yeryiizii
cokecek, 1468 yil siirecek biiyiik bir ates ¢ikacaktir. Sonunda kaybeden kétiiler bir
cukura atilip agz1 kapatilacak, boylece iyilikle kotiiliiglin miicadelesi tamamlanmis

olacaktir.***

1.2.3.3. Maniheizm’in EtKileri

Maniheizm’in  Ogretisinin olusmasinda bircok inancin etkili oldugu
aragtirmacilar tarafindan ileri siiriilmektedir. Buna gére Maniheizm’de, Hiristiyanlik,
Yahudilik, Sabilik, Budizm, Zerdiistliik gibi dinlerin etkisi goriilmektedir.>*® Mani
dini mensuplari Hermes’i Mani’den Once gelen bes biiylikk peygamberden
saytyorlardi. Mani niibiivvet Ogretisinde yer bulan Hermes’in kisiligi, Mani
sayesinde Islam'a ge¢mis ve burada Idris ve Hénoch ile 6zdeslesmisti. Ayn1 zamanda
Hermesci olan ilk Miisliimanlar da Sii idiler.**’ Anlasilmaktadir ki iran’da daha
onceden var olan Hermescilik ve Mani gibi akimlarin distinceleri, ilk Sii

Miisliimanlardan bazilar1 kanaliyla Siilik 6gretisine gegmisti.

Corbin’e gore Ismaililikte zamanin dogusu konusu bir nevi simgeler tarihi
olarak Mani dini ile agik benzerlikler gdstermektedir.’*® Tabiat konusu da Ismaili
kaynaklar icinde yer alan konulardan biridir. Kamil tabiat, ruhaniyettir, filozofun,
hakimin melegidir. Onu hikmete irsad eden kisisel rehberidir. Neticede Daena
(melek) baska bir adidir. Ruhun benzeri olan nurani surettir. Zerdiist ve Mani dininde
diinyaya doniisii sirasinda secilmis kisiye gorlinendir. Hermes’in kendi tam
tabiatindan nail oldugu miisahedesi Siihreverdi tarafindan yorumlanmis, ondan sonra
da biitiin Israki okulu, Molla Sadra ve 6grencilerinin dgrencilerine kadar bircok kisi

de bu konuyu a¢iklamis ve yorumlamistir.**’

335 Biruni, el-Asaru’l-Bakiyye ani’l-Kuruni’l-Haliyye, s. 252; Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 161;
Rudolph, “Maniheizm”, GUCIF Dergisi, s. 389-390.

336 Gnoli, “Mani”, ER, IX, 158; Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 153.

337 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, 236.

338 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, 173.

339 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, 241.
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Ik yiizyillara (IL/VIIL) ait en eski metinlerden biri “Ummu’l-Kitab”dir.
Fars¢a’nin eski bir lehgesi ile yazilmistir. Glinlimiize kadar gelebilen kitap, Besinci
Imam Muhammed Bakir ile ii¢ sakirdi arasinda bir konusma olarak kaleme alinmis
olup, baslangicindan itibaren Incilleri de anmimsatmaktadir. Kitapta islenen diger
konular, cifr ilmi besli gruplaridir ve bu konuda Mani dininin etkileri ¢ok agik olarak
saptanabilir. Diger bir temel konu da Selman’in diismana kars1 yedi cengidir. Selman
bir nevi ilahi mazhar olarak melek Mikail’in ¢izgilerini tasimaktadir. UlGhiyeti
reddetmekle, bu ulthiyette gizlenmekte ve ullhiyete tapinmada ancak onunla
olmaktadir.** Bu kitapta ayrica, harflerin bigim ve diizenlerinin, semavi varliklar ve

Sii imamlari arasindaki siralama ve derecenin bir belirtisi oldugu anlasilmaktadir.**!

1900 yilinda A. Polwzew adindaki bir Rus memuru tarafindan ortaya
cikarilan s6z konusu kitabin daha sonra ¢esitli yazma niishalar1 bulunmus ve
tizerinde ¢esitli caligmalar yapilmistir. Rus Sarkiyat¢1 Ivanow bu kitabin I1./VIIL.
yiizyilin ilk yarisinda Hattabiye firkasi iginde yazilmis olabilecegini sdyler. 1964°te
Filippani Roncani’nin ileri siirdiigii iddiaya gore bu kitapta Islam dis1 etkiler goktur.
Selman’in yedi cengi konusunda Mani dininin etkileri vardir. Kozmogoni (evrenin
olusumu) Ogretisi acisindan da gnostik kabbalistik unsurlar igerir. Melek Ogretisi
acisindan Irani ve Mazdeki etkiler goriiliir. Daha sonra kitab: terciime etmis olan
Roncani, Islam éncesi Iran’dan kaynak alan, Mani ile Mazdek karisimi, Hint ve
Babil mistisizminden de etkilenen bir ekoliin Kufe guliiv 6gretisine ulasarak

sonradan Islami, Ismaili bir goriiniim aldigini ifade etmistir.**

Boer’e gore Islam diisiincesi, Sami gelenekten ziyade Hind ve Iran felsefesi
ve inanglarindan etkilenmistir. Iran dijalizmin vatanmidir. Bu diialist 6gretiler veya
Maniheizm dogrudan dogruya kelami ihtilaflar {izerinde tesirler meydana
getirmistir.”* Bagdadi, Kaderiyye ve Mutezile firkalar1 bahsinde Nazzamiyye nin
kurucusu Ebu Ishak b. es-Seyyar’in Seneviyye hakkinda yazdigi bir kitabinda
Manihesitlerin (Maneviyye) nurun muhtelif sekilleri i¢cinde hayir fiillerini yiicelttigi,

nurun kotiliige giici yetmedigi ve ondan kotii fiillerin dogmayacagi seklindeki

340 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, 153-154.

34 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, 264.

**2 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, 151, 204 nolu dipnot.
3 De Boer, islam’da Felsefe Tarihi, s. 9-10.
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goriiglerini naklettigini belirtir. Nazzam bu goriisii kabul etmemekle birlikte, kader
tartigmalarinin yogun oldugu bir donemde Mani fikirlerinin miielliflerin eserlerine
kadar girmis olmas1 Iran kiiltiiriiniin Arap kaynaklarina niifuzuna iyi bir misal teskil

etmektedir.>**

1.2.4. Mazdekizm

I. Kubad b. 1. Firuz (488-531) yillarinda sahlik yapmistir. Mazdekizm’in
kurucusu olan Bamdad oglu Mazdek de 1. Kubad devrinde ortaya ¢ikmistir. Mazdek,
Zerdiistlik ve Mani dinlerini ve 6zellikle toplumsal meseleler konusunda Eflatun
diistincesini 6grenmistir. Hitklimdar Kubad’in bile bu mezhebe girdigi rivayet edilir,
ancak soylular ve Mubedlerin iktidar iizerindeki giiclii niifuzu yiiziinden Kubad
tahttan indirilerek hapsedilmis, yerine kardesi Camasb sah yapilmistir. I. Kubad’in
oglu Hiisrev Anusirvan zamaninda Mazdekizm’in &gretisini Mazdek ile tartismak
tizere Zerdiisti ve Hristiyan din adamlarinin katildig1 bir toplant1 yapilmis, Mazdek’in
bu tartismada yenilmesi iizerine toplantiya katilanlar tarafindan 6liime mahkGm
edilmis ve cezast hemen uygulanmistir. Daha sonra Mazdek’in taraftarlarindan
yiizbin kisinin de o6ldiiriildiigii ve mezhebinin yasaklandigi nakledilmektedir.**’
Mazdekizm hareketinin ortaya ¢ikmasindaki baglica etkenin, Zerdiist cemaatinin
fran’da toplumsal sartlara karsi protestosu oldugu sdylenmekte ve bu nedenle
Mazdekizm insanlik tarihinde ortaya ¢ikan ilk ihtilalci mezhep olarak

nitelenmektedir.>*°

1.2.4.1. Mazdekizm’in Ogretisi

Mazdekizm’in de &gretisinin baglica konusunu Zerdiistliik ve Maniheizm’de

oldugu gibi iki asil yani nur ve zulmet arasindaki iligki olusturuyordu.347 Mazdek’in

3 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 98.

3 Handmir, Giyaseddin b. Hemmami’d-Dini’l-Huseyni (942/1535), Tarihu Habibi’s-Siyer,
Kitapfurusi Hayyam, Ugiincii Baski, Tahran 1983, I, 239; Meskur, Tarih-i iran-1 Zemin, s. 92-
93, 94.

346 Wach, Din Sosyolojisi, s. 238; Sapolyo, Enver Behnan (1900-1972), Mezhepler ve Tarikatlar
Tarihi, Elif Kitabevi, Uciincii Baski, Istanbul 2006, s. 437.

7 Christensen, iran der Zaman-i Sasaniyan, s. 360.
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takipcileri ruhun ebedi oldugu inancindadirlar. Ruh tenasiih yolu ile
miikemmellestikten sonra cehennem azabindan uzak kalabilirdi.**® Kainat alemi dort,
yedi ve on iki kuvvetle yonetilmektedir. Buna alem-i ulvi denir. Bir de alem-i sufli
vardir. Mubd ve Herbed dortlere; Karvan, Piskar ve Salar yedilere; Hanende,
Diihende, Sitanende, Piirende, Kusende ve Zanende on iki kuvvete dahildir.
Herhangi bir insanda bu kuvvetlerin hepsi toplanirsa o kisi ulvi aleme yiikselir ve
rabbani olur. Bu mertebeye ulasanlar halki fenaliklardan, haksizliktan, esitsizlikten

ve diismanliktan korur.>*

Mazdek Ogretisini kurarken Eflatun’un Devlet kitabindan da yararlandi.
Mazdek’in  dgretisinin temeli toplumsal reformdu. Insanlar arasinda servet
dagiliminda esitlik gibi nazariyeleri vardi. Malin miilkiin fertler arasinda esit sekilde
boliinmesi ve yine soylular tarafindan kullanilan kadinlarin erkekler arasinda taksim
edilmesini savunuyordu. Ciinkii ona gore mal ve nimet aslinda tiim halka aitti.
Mazdek bu dgretisini yayarken bazi insanlar1 Zerdiistliik’ten dondiirmeye muvaffak
olmustu. Mazdek bu istirak¢i 6gretisini muhtemelen Berhemiyye ve Sabiiyye’den

almustir.”® Taberi Mazdek inancini sOyle agiklamaktadir:

Tanrt yeryiiziindeki biitiin mallari, insanlarin esit bir sekilde boliismeleri
icin yaratmistir, fakat insanlar birbirlerine zulmederek bu servetleri
aralarinda bolmemiglerdir. Onlar, yeryiiziindeki mallart zenginlerin
elinden alarak fakirlerin arasinda boleceklerini serveti ¢ok olan
kimselerin malint elinden alarak yoksullara vereceklerini soyliiyorlardh.
Elinde fazla mal, servet, kadin ve ticaret esyast bulunan kimse, bu mal,
kadin ve esyalara baskalarindan daha miistahak degildir, derlerdi.
Sefiller Mazdek’in bu fikir ve inanisini kabul ettiler, bunu firsat bilerek
ona ve arkadaslarina yardimda bulundular, fikirlerini yaydilar.>'

Mazdek Ogretisi mal ve servet paylasimindaki bu uygulamalariyla bugiinkii
Komiinistlik veya Bolseviklige benzetilmektedir.>>* Noldeke, Mazdek’in 6gretisinin

Komiinizm’den farkinin 6gretinin din rengine biiriinmesi oldugunu soylemektedir.

3% Musazade, Sia Mezhebi icinde Hulul ve Tenasiih, s. 17.

9 Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 439.

350 Ebu’l-Meali, Tarih-i Kamil-i Edyéan, s. 17, 404 vd; Meskur, Tarih-i iran-1 Zemin, s. 92-93, 94;
Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 437-438.

331 Taberi, Tarih, 11, 92-93.

352 Taplamacioglu, Dinler Tarihi, s.116.
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Bunun disinda Mazdek’in ruhani olan diger 6gretileri de vardir. O, kanaati, zahitligi

telkin etmis, hayvan eti yemegi ve hayvan kesmeyi yasaklamugstir.*>®

Christensen Mazdekizm’i, onunla ayni teolojik prensiplere sahip olan
Maniheizm’in reforme edilmis hali gibi tanimlamaktadir. Toplumsal esitsizligin
ortadan kaldirilmasi onun da amacidir. Esitligi temin edebilmek i¢in de zenginden
alip fakire vermek gerekmistir. Alt toplumsal siniflarda oldukg¢a yayillmis ve resmi
koruma altinda oldugu zamanlarda iyi bir sekilde teskilatlanmis olsa da din
adamlarinin entrikalart nedeniyle siyasi himayesini kaybetmistir.>* Mazdekizm,
Sasani Hanedanlig1 yillarinda Giircistan’a da sokulmaya ¢alisilmig, bunda kismen de

olsa basariya ulagilmigtir.**

1.2.4.2. Mazdekizm’in EtKkileri

Mazdekizm, Mazdek’in oOldiirilmesinden sonra hemen son bulmamis,
Abbasiler’de Harun Resid zamaninda Azerbaycan taraflarina sirayet etmis, X. asra
kadar Tiirk illerinde hayatiyetini devam ettirmistir. Buralarda bu mezhebe tabi
olanlara Zindik veya Zanadika denilmistir. Oguzlar Miisliiman olduktan sonra bu
bolgelerde varliginmi yitirmistir. Hicaz bolgesinde de Mekke halkinin bir kisminin
Mazdekizm’i kabul ettigi anlasilmaktadir. Mesela sair Imriu’l-Kays ve oglunun
Mazdek inancin1 yaymak amaciyla isyan baslattiklar1 ve her ikisinin de yakalanarak
oldiiriildiigii rivayet edilmektedir. Islamiyet geldigi yillarda ve Abbasiler zamaninda
gizli olarak devam eden Mazdek inanci hicretin ilk yillarinda 6zellikle iran’da
Siirhilik, Zanadika, Hurremdiniyye/Muhammera gibi asir1 fikirleri olan mezheplerin
ortaya c¢ikmasinda etkili olmustur.>® Bunlardan bazilar1 arastrmamizin ikinci

bolimunde incelenecektir.

353 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, s.109-112.

354 Christensen, iran der Zaman-i Sasaniyan, s. 360-363.
355 Berdzenisvili, Giirciistan Tarihi, s. 81-82.

%6 Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 438-439.
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IKiNCi BOLUM

IRAN KULTURUNUN SIA’YA ETKIiSI

2.1. SIA’NIN IRAN’A GIRiSI

Sia’nin Iran’a nasil girdigine gegmeden 6nce, iran’daki dini, siyasi ve sosyal

duruma kisaca temas etmek istiyoruz.

Sasani Imparatorlugu kurulduktan bir siire sonra Ortadogu ve Anadolu’da
Roma Imparatorlugunun smirlarina dayanmis, Roma Imparatorlugunun ikiye
béliinmesinden sonra ortaya ¢ikan Bizans Imparatorlugu déneminde de giiglii bir
devlet olarak varligmi siirdiirmiis hatta Bizans’i yenerek Karadeniz kiyisindaki
topraklara sahip olmugstur. Bunu saglayan etkenlerden biri, Sasaniler devrinde din ve
devletin ayrilmaz bir biitiin olusturmasidir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere
Zerdiistliik, Sasani Imparatorlugunun ilk yillarinda devlet dini olarak kabul
edilmistir. Ancak ilerleyen yiizyillarda Zerdiist rahiplerin dine fazla miidahaleleri
neticesinde Zerdistliik giiciinii ve safligin1 kaybetmistir. Hristiyan, Yahudi ve Budist
dinlerinin Iran’a girmesi, misyonerlerin faaliyetleri ve Yunan diisiiniirlerin devlet
tarafindan himaye edilmesi de Zerdiistliik’iin zayiflamasina etki eden sebeplerdendir.
Iskender’in iran’1 fethinden sonra da devlet iizerindeki etkinligi zayiflamis ve eski
giiciinii bir daha yakalayamamistir. Devletin ve rahiplerin halka yonelik baskici
tutumlari, bu kesimlere karsi bir kin ve nefretin dogmasina yol agmis, Sasani devleti
de zamanla Zerdiist din kurumunun destegini yitirerek halktan kopmustur. Boylecee
devlet sehirlere akin diizenleyen Miisliiman Arap fatihleri karsisinda durma giiciinii
kaybetmis, Arap fethinden sonra Miislimanlarin Zerdiistliikk’i Ehl-i Kitaptan
saymalariyla Zerdiistiler islam beldelerinin 6zellikle kirsal kesimlerinde yasamlarini

siirdiirebilmislerdir.*’

357 Dozy, islam Tarihi, s. 16.1-163; De Bruijn, J. T. Pieter, “Iran” -Religions-, EI, Leidqn 1978, 1V,
43; Cecen, Anil, “Bir Iran Degerlendirmesi”’, Avrasya Dosyas1 Uluslararas1 Iliskiler ve
Stratejik Arastirmalar Dergisi (Iran Ozel Sayisi), Ankara 1999, V/III, 343-355.
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Iran, Sasani devrinin sonlarinda siyasi agidan olduk¢a zor bir dénemden
geciyordu. Hiisrev-Perviz’in oliimiinden III. Yezdigird’in saltanata gecisine kadar
dort yildan fazla bir siire gegmemisti ki Sasani tahtina ikisi kadin sekiz kisi oturdu.
Bu durum, Sasanilerin i¢ine diistiigli siyasi istikrarsizligin bir gostergesi ve gelecek
yillarda devletin Araplar karsisinda ugrayacag: akibetin de habercisiydi. Son Sasani
sah1 III. Yezdigird, iran’m Araplarm siddetli baskis1 altinda oldugu bir dénemde

tahta c¢ikti, fakat sadece Sasani imparatorlugunun ¢okiisiine sahitlik edebildi.**®

Iran ve Romalilarin yirmi yildan fazla siiren uzun savaslari halka biiyiik
sikintilar getirmisti. Bu savaslarda énemli sayida insan giicli yok oldu, sehirler ve
kdyler harap oldu. Savaslarin yapilmasi i¢in gerekli olan maddi ihtiyaglar da halkin
tizerine yliklenmisti. Sehirlerin ve yollarin giivensizligi, ekonominin i¢inde
bulundugu sikintili durum vb. sebepler halkin mutsuz olmasi ve devlete karsi
hosnutsuzlugu igin yeterliydi. Devlet halktan o kadar kopuktu ki Sasani Sahi, halkin
icinde bulundugu durumdan habersizdi ve yonetime karsi duyulan hognutsuzlugun
farkinda degildi. Yezdigird, halkinin Islam’a neden meyledip Araplar1 Fars’a tercih
ettiklerini kavramak yerine askeri tedbirlerle Miisliimanlar1 engelleyebilecegini
diisiiniiyordu. Biitiin bunlar Araplarm Iran’1 fethini kolaylastirict bir alt yapi
hazirlamigti. Neticede askeri tedbirler olumlu sonu¢ vermedi ve komutanlar1 birbiri

ardinca yenildiler, 6ldiiriildiiler ya da Miisliimanlarla barig yaptilar.*>

2.1.1. iranhlarin islamiyet’i Kabul Edisi

Iranlilarla Araplarin, Islam gelmezden 6nce de gesitli sekillerde iliskileri
vardi*® Dolayisiyla Araplarm eski iran dinleriyle tamigmalari ve bu dinlerden
etkilenisleri cahiliye devrine kadar gitmektedir. Araplar, Zerdiistliik ile de ilk defa
sadece Yahudiler ve Hristiyanlar veya Islam fetihleri sayesinde degil, bizzat

[ranlilarin kendileri vesilesiyle tamigmuslardi. Ciinkii iranlilarm Arap yarmmadasiyla

358 Zerrinkub, Abdulhuseyn (1910-1999), islam Safag, cev. Hasan Almaz, Anka Yayinlari, istanbul

2002, s. 115.

Sehidi, Seyyid Ca’fer, Bir islam Tarihi Tahlili, cev. Hasan Elmas, Endise Yayinlari, Ankara

1992, s. 209-210, 217; Furon, iran, s. 108.

3% Hovannisian, Richard G.-Georges Sabagh, Huzur-i iraniyan der Cihan- islam, cev. Feridun
Bedrehayi, Merkez-i Bazsinasi, Tehran 1381, s. 32 vd., 60.
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ticaret iliskileri vardi ve iran mallar1 Arabistan yarimadasinda ¢ok bulunurdu. Miladi
240’ senelerde Farslilar Irak’taki Hire sehri ve civarini ele gecgirerek bir emirlik
kurmuglardir. Hire, Halid b. Velid tarafindan fethedildigi 633 yilina kadar da
Farslilarin elinde kaldi. Ibn Kuteybe’nin belirttigine gére Zerdiistliik, Hire kanaliyla
Hicaz Araplarindan Temim kabilesinin de dini olmustu. Temim kabilesinin énceden
Zerdiist iken daha sonra miisliman olan bazi mensuplarinin isimleri miiellifler
tarafindan zikredilmektedir. Bunlardan Hacib b. Zurare’nin eski iran dinleri Adetine
uyarak 6z kiziyla evlendigi ama sonradan pisman oldugu rivayet edilmektedir.’®' Séz
konusu kabile iiyeleri sonradan Miisliiman olmuslardi ve her biri kendi ailesinin 6nde
gelen kimselerindendi. Basra bolgesinde niifuzlar1 ¢oktu. Bazen pek dostane olmasa

da Sasanilerle iliski icindeydiler.*®*

Zerdiistliik Bahreyn bolgesinde de ¢ok yayilmst1.*® Belazuri’nin naklettigine
gore, Hz. Peygamber zamaninda Bahreyn Sasanilere aitti. Temim Araplarindan ve
diger bazi1 kabilelerin halkindan bircogu da Bahreyn’de yasamaktaydi. Bahreyn
halkinin da cesitlilik gosteren bir dini yapilanmasi1 vardi. Burada Zerdiistliik,
Yahudilik ve Hristiyanlik birlikte yasiyordu. Hz. Peygamber, 8/630 yilinda oraya Ala
b. Abdillah b. imad Hadrami’yi elgisi olarak gonderdi ve yazdigi mektupla onlari
Islam’a davet etti. Boylece oradaki Araplar ve Farslilari énemli bir kism1 Miisliiman
oldular. Ancak yine de Miisliiman olmayip eski dinleri {izere yagsamaya devam eden
halk da vardi ve Ala, Hz. Peygamber’in emri iizere bunlarla bir anlasma yapmst1.*®*
Ayn1 sekilde Zerdiistliik, Yemen’deki Iran hakimiyeti sirasinda Yemen’e de girmisti.

Yemenli kabilelerdeki karizmatik lider anlayismin, Iranlilarin Yemen bolgesini

egemenlikleri altinda tuttuklar1 dénemde Iranlilardan etkilenerek olusmasi pek

36! Hilal et-Temimi, el-‘Agra’ b. Habis el-Mucasi’i, Sibuht b. Abdillah et-Temimi, Ziirara b. ‘Ades
et-Temimi, Ebu Sud, Hacib b. Zurare, Ibn Kuteybe, ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b.
Miislim (213/828-276/889), el-Maarif, tah. Servet Ukkase, Daru’l-Maarif, Dordiincii Baski,
Kahire trz., s. 621; Guy Monnot, Islam et Religions, Editions Maisonneuve et Larose, Paris
1986, s. 33; Chokr, Melhem, islam’in Hicri ikinci Asrinda Zindikhik ve Zindiklar, cev. Ayse
Meral, Anka Yaymlari, Istanbul 2002, s. 438.

362 Chokr, islam’in Hicri ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, s. 440.

363 Petrushevsky, Islam in Iran, s. 8.

%4 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Fiituhu’l-Buldan, tah. Ridvan Muhammed
Ridvan, Beyrut 1978, s. 89.
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muhtemeldir. Nitekim Iranlilar giiney Arabistan Araplarma hatta onlar vasitasiyla

diger Araplara kendi dinlerinden ve adetlerinden pek ¢ok seyi aktarmuslardir.”®

Iranlilarin Islam ile tanismalar1 ise Hz. Peygamber donemine kadar geriye
gitmektedir. Hz. Peygamber’in, Hicri VII. senede Hudeybiye antlagmasindan sonra
Abdullah b. Huzife’yi II. Hiisrev’e elgi olarak génderip kendisini Islam’a davet
ettigi, fakat Hiisrev’in gonderilen mektubun okunmasina bile tahammiil edemeyip
mektubu yirtip attigi, onun bu hareketi Peygamberimiz’e haber verilince,
Resulullah’in  “Allah da onun miilkiinii par¢ca parca etsin” dedigi rivayet
edilmektedir.’® Hz. Peygamber’in meshur sahabilerinden Selman-1 Farsi’®’
Miisliiman olan ilk iranli kabul edilmektedir.*®® Diger taraftan, Selman’m Hz.
Ebubekir’in halife se¢ilmesi sirasinda, halifelik icin Hz. Ali’yi destekledigi ve
konusu dénemde bir mezhep olarak Sia’dan bahsedilmesi miimkiin olmadigindan bu

tiir rivayetlere ihtiyatla yaklagsmak gerektigi kanaatindeyiz.

Iran’m fethi ise Hz. Omer zamaninda gerceklesmistir. Onun devrinde
Miisliimanlar dénemin biiyiikk imparatorluklari olan Bizanshilar ve Iranlilarla

7 Hz. Omer’in de Kadisiye savasi siralarinda Sasanilerin son

savagsmaktaydilar.
hiikiimdarmi gonderdigi elgilerle islam’a davet ettigi ancak bunun kabul edilmedigi
rivayet edilmektedir.’”' islam ordulari Sasanileri 15/636’da Kadisiye’de, 16/637
Celtila’da, 21/642°de Nihavend’de yenilgiye ugratti. Son Sasani hiikiimdart III.

Yezdigird bu tarihten 31/651 yilina kadar resmen hiikiimdar olarak kaldiysa da

365 Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 114; Benli, Fars-Sia iliskisi, s. 24.

366 Nemr, Abdulmunim, es-Sia el-Mehdi ed-Duruz Tarih ve Vesaik, yy. 1988, s. 58; Naskali,
“[ran” -Tarih-, DIA, XXII, 395.

367 Selman, Fars’m Ramahurmuz veya Isfahan sehrindendir. Uzun bir dmiir yasamis ve Hz. Omer
devrinde veya Hz. Osman’in hilafetinin ilk yillarinda vefat etmistir. ibn Kuteybe, el-Maarif, s.
270-271.

368 Mutahhari, Murtaza, Hedemat-i Motekabil-i islam ve iran, Tahran 1362/1984, I, 79.

369 Petrushevsky, Islam in Iran, ¢ev. Hubert Evans, The Athlone Press, London 1985, s. 30;
Zerrinkub, Islam Safagy, s. 88.

370 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 36.

3" Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 257-258; Makdisi, Ebu Nasr Mutahhar b. Tahir (355/966), el-Bed
ve’t-Tarih, yy. trz., V, 171-172.
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peyderpey topraklarint Miisliimanlara teslim ettikten sonra Fars’in dogusuna ¢ekildi

. . . v e . 372
ve bir siire sonra da Merv’de oldiiriildii.>”

Pers medeniyetinin son temsilcisi Sasani imparatorlugunun yeni biiylimekte
olan Arap devleti karsisinda yenilgiye ugramasinin kuskusuz gesitli sebepleri vardi.
Bunlarin belki de en 6nde geleni Sasani imparatorlugunun sonlarina dogru toplumsal
cokiintli ve smiflar arasi ¢ekigmelerdi. Sasani sosyal yasantisinin zorlugu, smiflar
arast miicadele sosyal bir bunalim meydana getirmisti. Yenilginin sebeplerine dikkat

¢ceken Andre Miquel durumu su soyle tasvir etmektedir:

Sayet atlarina, fillerine ve altinina ragmen Medain, Arap darbeleriyle bu
denli ¢abuk devrilmisse, oyle goriiniiyor ki bunun sebebi Sasani
toplumunun derin bir bunalim yasiyor olmasiydi. Bizans in ve Bati’'nin
aleyhine birikmis bulunan genis yedek akgelere ve Uzak Dogu’nun Hint
Okyanusu-Afrika yollarimin denetimine dayali ticari genisleme, kentlerin
ilerlemesine, toprak Aristokrasisi’'nin ¢ékmesine ve komiinist egilimli
Mazdekizm yoluyla VI. yiizyilda sehirlerin yeterince proleterlesmesine
sebep oldu. Diger taraftan taht kavgalart igerisinde bunalan Bizans ve
Roma ile yiizyillar siiren savaglardan bitkin diigmiis Sasani Devleti nin,
kolu kanadi béylece kirilmis bir halde gécebelere teslim oldu. Sasani
baskentinin savagin ilk yillarinda diismiis olmasi da yenilgiyi hizlandiran
diger bir neden olarak kabul edilmelidir.”"”

Iran’1n fethedilmesi sirasinda Kazvin haric diger sehirlerde yasayan halk ¢ogu
zaman Islam’1 toplu bir sekilde kabul etmemisti. Fetihlerle ele gecirilen sehirler
ekonomik durumlarina gore bir defalik vergi ddiiyorlar ve devaminda yillik belirli
miktarda hara¢ vermek kaydiyla yerel hiikiimdarlarin idaresine birakiliyorlardi.
Kramers’e gore, Araplarin Iran’a yaptigi seferlerin ve savaslarin tarihleri kesin
degilse de’™ kaynaklardaki rivayetler Araplarin ve islam’m biitiin iran boyunca ¢ok
hizli bir sekilde yayilma gosterdigine isaret etmektedir. Mukran ile Kabil hari¢
Belh’e kadar biitiin bolgeler Halife Osman devri (644-656) bitmeden once Araplar

tarafindan fethedilmistir. Fetihlerden yaklasik iki asir sonra Islam, Iran’in orta

372 Naskali, “Iran” -Tarih-, DIA, XXII, 395.

373 Miquel, Andre, islam ve Medeniyeti Dogustan Giiniimiize, cev. Ahmet Fidan, Birlesik Dagitim
Kitabevi, Ankara 1991, I, 89.

3 Bunun nedeni muhtemelen, fethedilen bolgelerdeki halkin bir siire sonra Araplarla yaptiklari
anlagmalar1 bozarak isyan etmeleri ve isyan hareketlerinin ¢iktig1 bolgelerin Araplarca ikinci veya
iiclincii kez fethedilmesi sebebiyle fatihlerin ve fetihlerin tarihinin birbirine karistirilmasidir. M.
Bahaiiddin Varol, “ilk Dénem Islam Siyasi Tarihinin Sekillenmesinde Horasan Bélgesinin Yeri
ve Onemi”, SUIF Dergisi, Konya 2004, XVIII, 118. Ayrica Horasan bolgesi fetih hareketleri
hakkinda detayl bilgi i¢in ayn1 makaleye bakiniz.
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bolgeleri ve Horasan’da biiyiik 6l¢iide yayildi. Merkezden uzak olan Fars, Kirman ve
Azerbaycan gibi eyaletlerde ise Zerdiistiler Arap hakimiyetinde olmakla birlikte dini
inanclarini yasamaya ve korumaya devam ediyorlardi. Ancak 700 yillarinda ran’da

yasayan Zerdistiler ilk defa Hindistan’a go¢ etmeye baslamuglardir.’”

Aym sekilde
fran’in diger baz1 bolgelerinde de Iran’in eski dinlerinden Maniheizm ve
Mazdekizm‘in halk tizerindeki etkileri tamamen silinmemis, halk bu zengin kiltiirii

korumaya ve yasatmaya devam etmistir.”’°

Minorsky, Araplarin fetihlerle iran’a girmeleri ve Sasani devletini ortadan
kaldirmalarina ragmen, Hazar denizinin giineyine ozellikle Gilan bdlgesine tam
olarak hakim olamadiklarin1 sdylemektedir. Ona gore bu bdlgedeki otoritelerini
giivence altina almak isteyen Araplar, idareyi yerel yoneticilere birakarak kalici
olabileceklerini diistiniiyorlardi. Bu sebeple yoneticileri yerel halktan atadilar. Fakat
eski kiiltiirlerini ve yasam tarzlarini bir tiirlii birakamayan bolgede, basina buyruk bir
yonetim ve Araplara kars1 diismanca bir tavir gelismeye basladi. Deylem’de de
insanlar eski kiiltiirleriyle baglarin1 tamamen koparmamalar1 nedeniyle yeni dine ve
kiiltiirine alisamamuglardi.®”’ Biitiin bu zorluklara ragmen Araplar, gecmisteki
Sasani-Bizans ¢ekigmesinin Iranlilar1 yipratmasindan da yararlanip Islam’in giiciinii
de arkalarina alarak Iran’da yeni bir devlet yapisi kurdular ve Iran halkinin
miisliimanlasmasini sagladilar. Emevi ve Abbasi imparatorluklari déneminde Iran

bliytik olctide miisliimanlagtr.®”®

Iranlilarin peyderpey de olsa Islamiyet’i kabul etmelerinin birtakim sebepleri
vardir. Baz1 arastirmacilar, Islam dinindeki hosgérii ve esitlik anlayisinin etkisine
vurgu yapmakta, ayrica islam’m diger dinlerden farkli olarak insanlara daha gok
ozgiirlik vermesi nedeniyle Sasani toplumunun Islam’t kabul ettigini

savunmaktadirlar. Bdylece Iranlilar, Zerdiist dininde bulamadigi hiirriyet ve

375 Kramers, “Iran” —Tarihi ve Etnografik Bakis-, iA, v/, 1015-1016; Ozgiidenli, Osman Gazi,
“fran” —Tarih/Fetihten Safevilere Kadar-, DiA, istanbul 2000, XXII, 396.

376 Miquel, islam ve Medeniyeti, I, 140.

377 Minorsky, Vladimir Fedorovich, Iranica Twenty Articles, Publications of The University of

Tehran, Tahran 1964, s. 244.

Cecen, Amil, “Bir iran Degerlendirmesi”, Avrasya Dosyas1 Uluslararasi iliskiler ve Stratejik

Arastirmalar Dergisi (iran Ozel Sayis1), Ankara 1999, V/III, 343-355.
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kurtulusu islam’in mesajinda buluyorlardi. Mubedler, Dihkanlar’”®, Hiisrevler oyle
cirkin ve nefret ettirici bir doku oriiyorlard1 ki artik din, “halka kars1 bir din” haline

déniigmiistii. Mubedler, Dihkanlar ve Hiisrev’in ¢ikarlarinin savunucusu olmustur.”®

Bir baska goriise gore ise Iranllar, Araplarin bdlgelerine yayilmasiyla
diistiikleri ikinci sinif vatandas statiisiinden Miisliiman olarak kurtulmak istiyorlardi.
Aym zamanda Islam ile Zerdiistliik’iin benzerlikleri nedeniyle, Islami kabul etmek

onlar i¢in o kadar da zor degildi.*™!

Iddialara gore, Iranlilarin Islamiyet’i kabul etmesi ve Islam’in Farslilar
arasinda siiratle yayillmasim saglayan sebeplerden biri de Iranlilarin milli ve siyasi
suurudur. Bu yeni dinin sancagi altinda toplanmay1 saglayan suur, Hz. Hiiseyin’in
Sasani hanedaninin son temsilcisi olan Yezdigird’in kizi Sehribanu ile evlenmesi
sebebiyle tesekkiil etmistir. Zira Farshilar, Hz. Hiiseyin’in c¢ocuklarini eski
meliklerinin varisleri sayiyorlardi.®® Krallarin veya imparatorlarm 6zellikle siyasi
yakinlik kurmak amaciyla baska bir iilkenin kral veya imparatorunun kizi ile
yaptiklar1 evlilikler tarihte bilinen bir husustur. Ancak Hz. Hiiseyin’in evliliginin
mahiyeti bu surette olmadigindan Araplarla Iranlilar arasinda yapilan bir evliligin
topyekiin bir milletin Miisliman olmasima sebep teskil edecegini diisiinmek

kanaatimizce bu kadar kolay olmamalidir.

Iranlilarin Islamiyet’i kabul edisleri konusunda farkli bazi yorumlar da
bulunmaktadir. Bunlara gére Iranlilarin Islamiyet’i yeni dinleri olarak kabul etmeleri
samldig1 kadar kolay ve ¢abuk gerceklesmemistir. Iran, fetihlerden sonra planl
olarak Islamlastirilmaya calisilmis mesela Omer b. Abdulaziz ve Hisam

donemlerinde gayrimiislimlere yiiklenen agir vergiler nedeniyle halkin bir¢ogu

3" Dihkan, Sasaniler zamaninda koyleri yoneten ve genis topraklara sahip olan kisilere verilen
isimdi. Sasani toplumunda ¢ok 6nemli bir sosyal tabakayi olusturuyorlard: ve devlet {izerinde
niifuzlar1 vardi. Abbas Kadiyani, Ferheng-i Cami-i Tarih-i Iran, Intisarat-1 Aron, Cap-1
Caharrom, Tehran 1381, I, 387.

380 Seriati, Dinler Tarihi, s. 241.

1 Dozy, Islam Tarihi, s. 164-165.

382 Arnold, Sir Thomas W., ed-Da’vetu’l-islam, cev. Hasan, Hasan ibrahim-Abdulmecit Abidin-
Ismail en-Nahravi, Mektebetu’n-Nahzati’l-Misriyye, Ugiincii Baski, Kahire 1970, s. 238,
(Ahmed-Bey, Les Croyances Mazdéennes dans la Religion Chiite’den naklen.); Hasan, Hasan
Ibrahim, Tarihu’l-islami’s-Siyasi ve’d-Dini ve’s-Sekafi ve’l-ictimai, Mektebetu’n-Nahzati’l-
Misriyye, Dokuzuncu Baski, Kahire 1979, 1, s. 225, 409.
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Islami kabul etmek zorunda kalmustir.®® Diger taraftan Fars milliyetgiliginin de
Farsilerin bir boliimiiniin Islam’1 reddetmesinde énemli bir etkisi olmustur. Iddiaya
gore imparatorluklar ve giiclii devletler kurmus olan Farslilarin koklii medeniyetinin
diger milletler iizerinde 6nemli bir niifuzu vardi. Bu bakimdan kendilerini diger
milletlerden iistiin goriiyorlardi. Colden gelen ve gecmiste bir devlet gelenegi
olmayan bedevi Araplara kars1 maglubiyetlerini bir tiirlii kabullenememisler, Araplar
tarafindan devletlerinin yok edilmesi onlara ¢ok agir gelmis, kendilerini biiyiik bir
felakete ugramis gibi hissetmislerdir. Bu nedenle Islamiyet’i kabul edenlerin aslinda
bunu taktik geregi yaptiklari, eski kiiltiirlerini korumak ve devam ettirebilmek i¢in
Farslilardan bir kisminin goriiniiste Miisliiman oldugunu savunanlar bulunmaktadir.
Bu diistinceyle Farshilar Ehl-i Beyti sevdiklerini ve Hz. Ali’ye yapilan zuliimlere
kars1 ¢iktiklarini iddia ederek Siileri kendilerine ¢ekmeye calismiglar, iddiaya gore

onlari Islam cergevesinin disina ¢ikarmislardir.*®

fran’in Islamlasmasinin goriiniiste oldugunu diisiinen Balcioglu bu konuda

sOyle soylemektedir:

Iran (Arap fethiyle) ugradigi bu kahwr ve istila acilarim bir an olsun
unutmad. Nesillerden nesile bu elim hatirati nakletti. Islam’in biitiin
iman ve akide yollarryla her tiirlii inkisaf sahalarina varincaya kadar, kin
ve husumet duygularimi dékmekten bir dakika hali kalmad:. Higbir
Iranlimin yiiziiniin samimi bir tebessiim ile Islam’in zaferi karsisinda
miitehassis oldugu goriilmedi... Zerdiist ruhanilerinin debdebeler
icindeki ayinlerine ragmen Islamiyet’in huzur ve siikiin talep eden ibadet
usulleri ile hi¢hir Iranlinin manevi hazzi temin edilemedi. Goriiniiste Iran
Islam olmustu. Halbuki bu, suf galiplerin karsisinda hichir maddi
esbaba malik olmadiklarindan miitevelit zorunlu bir teslimiyetti. Halbuki
Iran’wn asil ruhu hi¢ degismedi. O tam bir Zerdiist idi.>®

Dozy’ye gére de Miisliimanligi benimseyenlerin iranlilarin ¢ogu samimi
degildiler. Islamiyet’e inanmadiklar1 halde davet edildikleri camiye gittiklerinde,
torensel ayinlere alismis olan Iranlilar igin Islamiyet sade, kuru, nesir gibi

siirsellikten yoksun bir din olarak gdziiktii. Bu nedenle Islam mezheplerinin iki

383 Kramers, “Iran” —Tarihi ve Etnografik Bakis-, iA, v/, 1017.

3% {bn Hazm, el-Fasl, II, 113 vd.; Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 17; Vatandas, Celaleddin,
Vahiyden Kiiltiire, Pinar Yayinlari, Istanbul 1991, s. 22; Nemr, es-Sia el-Mehdi ed-Duruz
Tarih ve Vesaik, s. 63.

3% Balcioglu, Tahir Harimi, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari, Kanaat Kitabevi, istanbul 1940,
s. 15.
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egilim gosterdigini ifade eden Dozy, bazilarin1 degisik dinlerin inanig ve ayinlerine
bir seyler eklemek isterken bazilarmin da Islamiyet’i daha da sadelestirmek

amacinda olduklarin diigiinmektedir.*®

Farshilarmn Islamiyet’i kabul ederken samimi olmadiklari ve bunu zahiren
yaptiklarini diigiinerek bir bakima onlar1 miinafiklikla itham eder tarzda gilinlimiizden
geriye bakip kesin bir yargida bulunmak kanaatimizce dogru degildir. Islam
geldikten sonra 6zellikle ilk zamanlarda Medine’de miinafiklar vardi. Bu nass ve
tarihi gerceklerle sabittir. Tarihin her doneminde bazi insanlar gesitli sebeplerle
kendilerini Miisliiman gosterip gercek inanisini gizlemis olabilirler. Ancak bunlara
bakarak bir milletin tamaminin gergek inanisini gizledigini iddia etmek bilimsel
temelden yoksun bir diisiince olur. Kald1 ki Islam’da zahire gore hiikiim verilir
prensibine istinaden Miisliman oldugunu sdyleyen bir millete “Hayir! Sen
Miisliman degilsin!” demek dogru olmaz. Diger taraftan Hz. Peygamber’in savasta
“Miisliiman oldum” diyen birisini Oldiiren sahabiye karsi tutumu da ortadadir.
[ranlilar konusunda ise asir1 yorumlardan kagarak, onlarm meydanlarinda Araplara
kars1 savas1 kaybetmeleri sebebiyle Islam’1 belki biraz goniilsiizce kabul ettiklerini

diisiinmek daha gergekei bir yaklagim olur.

Kabul etmek gerekir ki geg¢miste biliylik imparatorluklar kurmus olan
Perslerin, Darius’un ve Xerkes’in torunlarini ani ve kesin bir sekilde tarihi
gecmislerinden koparmak miimkiin degildir. Gegmiste diializm ve onun dort
unsurunu (hava, su, ates ve toprak) yiicelten panteistik tapinmada bulunan bir halk,
birdenbire Islam’m yalin ve tavizsiz tevhid anlayisiyla karsi karsiya geliyordu. Bir
kiiltiirden digerine gerceklesen bu ani gecis, iranlilarin milliyetci duygulari, islam’m
kavimler iistii anlayisiyla yatistirilamayacak kadar sertti. Bu nedenle goriiniiste yeni
dini hizl1 ve goniilliice kabul etmelerine ragmen bilingaltlarinda Iran’in Islam zaferi
karsisindaki yenilgisini unutmuyorlardi. Bu yenilmislik ve kendi kiiltiirel mirasindan
koparilmis olma duygusu, yiizyillar1 asarak giiniimiize kadar Iran halkmnin giivenini
kemiren bir araz olarak yasayip gelmistir. Bu sebeple Iran halkinin Islam’a karsi
uzun siiren tepkisinin bastirilmis bir igerleme oldugu sodylenebilir. Ne var ki bu

tepkiye onayak olan ve onu ulusal bir tavir olarak &rgiitleyen giiciin topyekiin Iran

3% Dozy, islam Tarihi, s. 166.
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halki degil, fakat halkin 6niinde yiiriiyen egemen siniflar oldugunu burada belirtmek
yerinde olur. Egemen siniflarin koriikledigi bu kirginlik ve igerleme, bilingaltinin

karanlik katmanlari arasina itilecek ve orada gizli tutulacaktir.*®’

Neticede fetihlerle birlikte pek cok iranl,**®

fethedilen bolgelerden
Arabistan’a sevk edilerek orada mevali olmuslardir.*® Ancak Fetihleri takip eden
stirecte Emevi iktidarinin devlet gorevlilerinin se¢iminde gosterdigi  Arap
milliyetciligi tavr1 da zaten kendilerini bir boyunduruk altina sokmak istemeyen Iran
halkinin saltanata karsit muhalif tarafta yer almasina etki eden sebeplerden birini
olusturmustur. Bu nedenle iranlilar Emevi saltanatinin basindan itibaren gizli ve agik
olarak mubhalif olmuslar, zaman zaman bu iktidardan kurtulmak amaciyla cesitli
isyanlara katilmislardir.*”® Anlasildigi kadariyla iranlilar Emevilerin yikilmasini,
onlarin yerine Peygamber’e ve Islam’a en yakin kimsenin geg¢mesini istiyorlardi.
[ranlilar meydana gelen isyan hareketlerine destek olarak belki de Emevilerden sonra
yeni iktidarin kim olursa olsun kendilerinin niifuzunda olacagini diisiiniiyorlardi. Bu
nedenle iran kaynakli baskaldir1 hareketleri Horasan tarafindan basladi. Horasan
halki Ebu Miislim Horasani’nin rehberligi ile Emevi iktidarini ortadan kaldirmak i¢in
harekete geg;ti.391 Abbasiler, basta Ebl Miislim olmak iizere kendilerini is basina
getiren Iranlilar’a borglarini, onlar1 dnemli mevkilere getirerek ve mevali ile Araplar
arasindaki iktisadi ve ictimai esitsizligi ortadan kaldirarak Odediler. Kisa bir siire
sonra devlet merkezi Bizans kiiltiirii etkisindeki Sam’dan Iran kiiltiirii etkisindeki
Bagdat’a tasindi. Ihtilale destek veren gruplarin basinda gelen mevali artik Araplarla
esit duruma geldi. Yeni kurulan devlet eski Sasani siyasi-idari kurumlarindan yogun
bir sekilde etkilenmeye basladi. Vezirlik makami Bermekiler ve Fazl b. Sehl,

Nevbaht ailesi>” gibi niifuzlu iranhlara teslim edildi. Onemli gorevler iranl biirokrat

**7 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s. 362-363.

388 Aydmli, Osman, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Rolii”, GUCIF Dergisi, II/1II,
Corum 2003, s. 4.

389 Kramers, “Iran” —Tarihi ve Etnografik Bakis-, iA, v/11, 1016.

3% Nesiryan, “Siiligin iran’da Gelismesi”, s. 31.

39! Makrizi, Takiyyuddin, Kitabu’n-Niza ve’t-Tehasum fi ma beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim,
tah. Huseyn Munis, Daru’l-Maarif, Kahire 1984, s. 95; Nesiryan, “Siiligin iran’da Gelismesi”, s.
32.

%2 Nevbaht ailesinin Sia’da usuli anlayisin ortaya ¢ikmasinda dnemli bir yeri vardir. Hicri IV.
yiizyilin baslarinda Bagdat’ta ortaya ¢ikan Usuli ekolle Nevbahtiler, imamiyye’nin daha rasyonel
bir diigiinceye sahip olmasina ¢aligmiglar bu sayede Sii inanglara giren tesbih ve tecsim gibi
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ve katiplere verildi.*”> Ayrica Sia mensuplarmin iran’da artmasiyla birlikte Arap
Islam kiiltiiriiyle Iran kiiltiirii arasindaki diisiince ve inang farkliliklar1 da ortaya
cikmaya basladi. Buna bagli olarak, Iran’da yayilmak i¢in uygun kiiltiirel kosullara
sahip olan Siilik, baz1 karmasik dgretilerini Iran kiiltiiriinden etkilenerek gelistirmeye
bagladi.®®* franli mevalinin ve sbziinii ettigimiz siyasi ve askeri hareketlerden
bazilarmin eski Iran kiiltiiriiniin Sia’ya girmesindeki rollerini daha sonraki
boliimlerde ele alacagiz. Fetihlerden sonra devam eden asirlarda tasavvufun ve sufi
davetcilerin de etkisiyle topluca Islam’a katilimlar gerceklesmis,*”® béylece iran’in
hemen tamami Miisliman olmus ve tarihten silindi goziiyle bakilan Fars halki

Miisliiman-S$ii kimligiyle tarih sahnesinde yeni bir rol ile karsimiza ¢ikmustir.

2.1.2. Sia’min Iranhlar Arasinda Yayilmasi

yayillmasinin muhtelif sebepleri vardir.””® Bu bashk altinda yukarida iranlilarin
Islamiyet’i kabul edisinde de gordiigiimiiz baz1 saiklerle benzer sekilde Sia’nin

[ranlilar arasinda yayilmasina tesir eden sebepleri ortaya koymak istiyoruz.

Arastirmamizin giris béliimiinde Sia’nin ortaya cikisiyla ilgili tartismalari ele
aldigimizdan burada tekrar etmek istemiyoruz. Ancak su var ki Siilik, klasik
kaynaklarda Zeydiler, Imamiler, Ismaililer ve Gulat gibi ana kollariyla zikredilmekle
birlikte, alt kollartyla beraber sayilar1 yiizlere yaklasan firkadan olugmaktadir. Biitlin
bu Sii firkalarin anavatani1 Hicri L. asirdan itibaren Irak cografyasidir. Daha sonra
mevali icerisinde bulunan Farshlar arasinda da ragbet gordiigli bilinmektedir.

Emeviler zamaninda mevali arasinda ¢ok sayida Sii vardi. Bunlar Emeviler’in

asiriliklarin ortadan kalkmasina ve Gulat firkalarinin zayiflamasina sebep olmuslardir. Uyar, Sii
Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s. 13.

3% Ozgiidenli, “Iran” —Tarih/Fetihten Safevilere Kadar-, DIA, XXII, 396; Kramers, “iran” —Tarihi
ve Etnografik Bakis-, A, V/II, 1017.

3% Besiriye, Hiiseyin, iran’da Devlet Toplum ve Siyaset, cev. Mchmet Kog, Aga¢ Yayinlari,
Istanbul 2009, s. 12.

3% De Bruijn, J. T. Pieter, “Iran” -Religions-, EI, Leiden 1978, IV, 43.

3% Nesiryan, Yedullah, “Siiligin iran’da Gelismesi ve Resmi Mezhep Olusu”, Doktora Tezi, AUIF,
Ankara 1970-1971, s. 28.
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zulmiine ve eziyetlerine maruz kalmiglardi. Bu sebeple Farslilarin Sia ile temasinin

da Iran’dan gelen mevalilerle basladigin séiyleyebiliriz.397

.....

savunulmaktadir.’®® Arabistana giderken beraberindeki tiiccarlar tarafindan Medineli
bir Yahudiye kole olarak satilmigti. Daha sonralar1 ondan fazla kisiye kole olarak
hizmet etmek zorunda kaldi. Gengliginde Zerdiist iken sonradan Hristiyanlik’a
gecmisti.”” Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra Selman da Miisliman
olmus ve kardeslik ahdi sirasinda Peygamber tarafindan Ebu’d-Derda ile kardes ilan
edilmisti.*” Ayrica Hz. Peygamber’in Selman-1 Farsi hakkinda séylemis oldugu
“Selman Ehl-i Beytimizdendir™*®' seklindeki hadisi de onu sembolik de olsa
Peygamber ailesi i¢ine sokmus, bir bakima Iran halki Peygamberin cemaatinin ve
immetinin temel direklerinden sayilmustir.*”? Sahabenin 6nde gelenlerinden ve
rivayetlere gore Hz. Ali'nin ilk taraftarlarindan olmas1,*”> muhtemelen Selman
hakkinda, Siiligin iran’da yayilmasinda &nemli bir rolii bulundugu seklinde bir

alginin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.***

.....

da iddia edilmektedir. Buna gére Emevilerin baskici rejimine karsi Iranlilar, ezilen

37 Goldziher, Ignaz, el-Akide ve’s-Seria fi’l-islam, ¢ev. Muhammed Yusuf Musa-Abdulaziz
Abdulhak-Ali Hasan Abdulkadir, Daru’r-Raidu’l-Arabi, Beyrut 1946, s. 205; Meskur,
Muhammed Cevad, Tarih-i Sia ve Firkahay-i islam Ta Karn-1 Caharrom, Intisarat-1 Israki,
Tahran 1976, s. 40; Benli, Fars-Sia iliskisi, s. 16.

3% Ahmedov, “Sasani Kiiltiiriiniin Sia’min Tesekkiiliindeki Rolii”, s. 78. (A. Moskat Kirmani,
Tarih-i Teseyyu Der islam, yay. Hadi Moskat, Tahran 1358/1973, s. 235¢ten naklen.)

399 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Kitabu Menakibi’l-Ensar”, Istanbul 1979, IV, 270.

“ Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Kitabu’l-Edeb”, VII, 92.

! ibnu’l-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferec (510-597), Sifatu’s-Safve, tah. Mahmud Fahuri, Daru’l-
Vai, Halep 1969, I, 535. Selman'in katildig1 ilk savas Hendek’tir. Bilindigi iizere miisrikler
Medine'ye dogru harekete gectikleri zaman, Rastliillah sehir icinde kalarak bir savunma savasi
yapmay1 diisiinliyordu. Ancak, Medine'nin ¢evresinde diismani engelleyecek herhangi bir kale
olmadigindan sehri savunmak oldukc¢a zordu. Bu sirada Selman, Rasiliillah'a, "Ey Allah'in
Rasilii! Biz [ran’da muhasara edildigimiz zaman sehrin etrafina bir hendek kazarak kendimizi
savunurduk" deyip uygun bolgede bir hendek kazilmasini teklif etmisti. Bu goriis Hz. Peygamber
tarafindan uygun goriiliince hendegin kazilmasma baslanmisti. Selman, giliglii kuvvetli bir
kimseydi ve kazi isinde olduk¢a verimli ¢aligsiyordu. Ensar, Selman’in kendileriyle ¢alismasini
imit ederek "Selman bizdendir" dediler. Bunun iizerine Muhacirler; "Hayw Selman bizdendir"
demeye bagladilar. Bunu duyan Hz. Peygamber de: "Selman bizdendir. O Ehl-i Beytimdendir"
diyerek onu ailesine dahil etmistir. Taberi, Tarih, II, 566 Ibn Kuteybe, el-Maarif, s. 270-271; ibn
Sa'd, et-Tabakat, IV, 83.

402 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, s. 280.

% Yakubi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Cafer b. Vehb (284/897), Tarihu’l-Yakubi, Beyrut trz., II, 103;
Seybi, es-Sila beyne’t-Tasavvuf ve’t-Teseyyu’, [, 23.

4% Mutahhari, Hedeméat-i Motekabil-i islam ve iran, s. 79.
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kesim olarak goriilen Sii Miislimanlarin tarafinda yer aldilar. Diger taraftan Farslilar

kendi kiiltiirlerini Araplara kars1 korumak istiyorlardl.405

Clinkii Araplar on y1l gibi
kisa bir siirede Sasani Imparatorlugunu ¢okertmis ve Iran’mn neredeyse her yerinin
Arap hakimiyeti altina girmesini saglamislardi. Bu nedenle iranlilar, imparatorluklari

.....

benimseyerek bir bakima Araplardan intikam aliyorlar, milli bir tepki icine girmis

oluyorlardi.*"’

Sia’nin Iran’da yayilmasinda, Islam’mn kabul edilmesinde oldugu gibi bazi
ekonomik, sosyal ve psikolojik sebepler de etkindi. Islam, Farshlar arasinda
yayllmaya basladiginda, eskiden toprak sahibi olan dihkanlar devletten aldiklar
birtakim iktisadi ve ictimai ayricaliklara karsilik siyasi niifuzlarinin kaybolmasina
razt oldular.*® Araplara tabi olup islam’1 kabul ederek kendi simfsal ¢ikarlari
emekgileri istismar etmek icin kullaniyorlardi. Bu nedenle Iranl halk feodallerin
zulmii altinda eziliyordu. Boylece Iranllar, Arap hiikiimranligi ve feodallerin
istismarina kars1t miicadele etmekte olan Sii ideologlarin ve Sii diisiincesinin etkisi
altina girmeye basladi. Emekgilerin iktisadi ve siyasi durumunun iyilestirilecegi
seklinde propaganda yapan tebligatcilarin etkisiyle Arap halifelerine karsi ¢ikarak,
Hz. Ali ve onun adalet icin verdigi miicadeleyi temsil eden Sii Ogretisini ¢ok
kolaylikla kabul ediyorlardi.*”® Gériilen o ki, eski imtiyazlarmi Arap hakimiyeti
altinda da devam ettiren feodal yapi altinda ezilen halk sinifi, bir tepki hareketi

olarak ezilenlerin partisi goriiniimiindeki Sia’ya dogru kaymustir.*'

Hz. Hiiseyin’in Sasanilerin son sahi IIl. Yezdigird’in kizt Sehribanu ile
evliligi, daha 6nce ifade ettigimiz iizere, Islam’in iran’da yayilma sebeplerinden biri
olarak gosterildigi gibi benzer sekilde iranlilarin Siilesmesinin nedenleri arasinda da

sayilmaktadir. Kaynaklarda Sehribanu’nun III. Yezdigird’in kiz1 m1 yoksa diger bir

4% petrushevsky, Islam in Iran, s. 32.

496 Cagatay, Neset-ibrahim Agah Cubukgcu, islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 1965, s. 50.

407 Balcioglu, Tahir Harimi, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari, Kanaat Kitabevi, Istanbul 1940,
s. 6-7. (Hilmi Ziya Ulken’in Mukaddimesi); Ayrica bkz. Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, s.
172-173.

408 Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, s. 66.

49 Ahmedov, Sasani Kiiltiiriiniin Sia’min Tesekkiiliindeki Rolii, s. 74. (Yevgeniy Belyayev,
Miiselman Terigetleri, Azerbaycan Tiirk¢esine ¢ev. E. Esedov, Bakii 1991, s. 25’den naklen.)

19 Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, s. 45.
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kral ailesinden mi oldugu hakkinda ihtilafli rivayetler de bulunmaktadir. Tarihgilerin
ekseri goriisii Iranl bir kadim oldugu seklindedir. Islam ordusu vasitas ile esir olarak
Hicaz’a gétiiriilmiis ve Hz. Hiiseyin ile evlenmis,*'’ Zeynelabidin b. Hiiseyin ondan
dogmustur. Nitekim Farshilarin Hz. Hiiseyin ile akrabaliklarindan dolay1r onu
“Fahru’l-Arab ve Acem” diye isimlendirmislerdir.*'* Biitiin imamlar da onun
siilalesinden gelmislerdir. Dolayisiyla, Iranlilarin, Ali evladiyla aralarinda kan bagi
tesis edilmesiyle onlar1 Abbasilerin yerine yerlestirerek bir bakima Abbasilerden
kurtulmak i¢in Sia mezhebine meylettikleri diisliniilmektedir. Ciinkii Sia’ya gore
Peygamberden sonra hilafet ancak yakilarinin hakkidir. Iran saltanat: da babadan
ogula devam ettigi icin Iranlilarin Hz. Hiiseyin’in Sehribanu’dan olma Zeynelabidin
vasitastyla devam eden imamlar silsilesini, bir nevi Iran saltanatinin devami gibi
gorerek Sia’yr benimsedikleri iddia edilmektedir.*” iran’in Islamlasmasi kisminda
Hz. Hiiseyin’in evliligi hususunda ifade ettigimiz kanaati burada tekrarlamaya gerek
akrabalik bagimin etkili oldugunu sdylemek yeterli degildir. Kald1 ki ¢alismamizin
basinda belirttigimiz lizere Hz. Hiiseyin’in s6z konusu evliligi ger¢eklestiginde
heniliz Sia adinda bir mezhepten s6z etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla, heniiz
ortada heniiz Sia yok iken Iranhlarin Hz. Hiiseyin’in Sehribanu ile evliliginden

etkilenerek Sii olduklarini sdylemek pek de mantikli olmasa gerektir.

Furon’a gore de Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi Iran’da mezhep
ayrihigmmin ortaya ¢ikmasmna sebep olmustur. Iranlilara gore Hiiseyin sadece
Peygamberin torunu degil, ayn1 zamanda bir Sasani prensesinin kocasi idi. Bu
itibarla onu Sasani tahtimn biricik varisi sayiyorlardi.*'® Diger taraftan Hz.
Hiiseyin’in babasi ve Peygamber’in damadi Hz. Ali’nin karizmatik sahsiyeti de

Sia’nin Iran’da yayilmasini etkiliyordu. Sii yazarlardan Kirmani’ye gére Hz. Ali’nin

I Sehribanu’nun Hz. Hiiseyin ile evlenmesi konusunda detayli bilgi igin bkz. ibn Hallikan, Ebu’l-

Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr (608/1211-681/1282), Vefeyatu’l-A’yan
ve Enbau Ebnai’z-Zaman, 111, 267, Daru Sadir, Beyrut 1977; Yakubi, Tarihu’l-Yakubi, I, 219,
Necef 1358/1938; Nevbahti, Firakus-Sia, s. 48; Ibn Belhi, Farsname, ed. G. Le Strange-R. A.
Nicholson, The Cambridge University Press, London 1921, s. 4. Seriati bu hususta Sii miielliflere
ciddi elestirilerde bulunmakta, onlar1 Kisra ve Hagimi soyunu birlestirme gayreti icinde olmakla
suclamaktadir. Bkz. Seriati, Ali Sias1 Safevi Siasi, s. 95 vd.

412 Ahmedov, “Sasani Kiiltiiriiniin Sia’min Tesekkiiliindeki Rolii”, s. 76. (A. Moskat Kirmani,
Tarih-i Teseyyu Der Islam, yay., Hadi Moskat, Tahran h.s. 1358/1973, 5.195’ten naklen.)

13 Nesiryan, “Siiligin iran’da Gelismesi”, s. 33-34.

414 Fyron, iran, s. 109.
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sahsiyeti ve kahramanliklari, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan
tartigmalar Miisliman olan Farshlar tarafindan Acem topraklarinda anlatilmas,
boylece Farshilar arasinda Hz. Ali’ye karst biiyiik bir sevgi ve saygi ortaya

cikmugtir.*

Yerel hanedanlarin ve dailerin ¢abalar1 da Sia’min Iran’da yayilmasinin
sebeplerden biridir. Araplar iran’1 fethettikleri ilk yiizyilda Zerdiistilere hosgorii ile
yaklasmiglar ve Zerdiist dini azinlik da olsa varligim siirdiirebilmistir.*'® Mesela
Hazar denizinin giliney bolgelerinde yonetimler ve halk Sasanilerden sonra
bagimsizliklarini ve eski yasam tarzlarini devam ettiriyorlardi. Ancak daha sonralari

buralarda da halk Zerdistliik i birakip Islam’a gegti.*"’

Taberistan bolgesinde hiikiim siiren Dai Kebir Hasan b. Zeyd’in dliimiinden
sonra (270/883) lakabr Hasan b. Kasim Huseyni olan kardesi Muhammed b. Zeyd
hiikiimdar oldu. Ondan sonra birkag kisi daha Taberistan ve Deylem’de hiikiimdarlik
yaptilar. Bunlardan biri olan Hasan b. Ali, Amul’de medrese, kiitliphane ve vakiflar
yaptirdi. Mezar1 Taberistan ve Deylem halki icin bir ziyaretgahtir. 304/918 tarihinde
vefat etti. Onun yerine oglu Muhammed b. Ebi’l-Huseyn gecti. Ondan sonra da bagka
dailer bolgede hiikiimdarlik yaptilar. 250/864-345/956 arasinda Hazar Denizi’nin
giineyine diisen Iran’in énemli bir kismu yani Kuzey, Kuzeybati ve Kuzeydogu

bolgesi Ehl-i Beyt soyundan gelenlerin elindeydi.*'®

Sii Biiveyhi Devletinin (932-1062) politikalar1 da Sia’nin yayilmasina olumlu
has milli bir histi. Bu nedenle Biiveyhilerin, kendilerini Sasanilere baglama
tesebbiislerini ve eski Iran’a ait sehinsah {invanim benimsemelerini goz ardi
etmemek gerekir.*"? Biiveyhiler, Hazar Denizinin Giineybatisindaki Gilan vilayetinde

ortaya c¢ikarak hiikiimdarlik sirlarin1  Irak’in - bati  vilayetlerine kadar

5 Ahmedov, “Sasani Kiiltiiriiniin Sia’min Tesekkiiliindeki Rolii”, s. 78. (A. Moskat Kirmani,
Tarih-i Teseyyu der Islam, yay. Hadi Moskat, Tahran 1358/1973, s. 188‘den naklen.)

6 De Bruijn, “Iran” -Religions-, EI, IV, 43.

47 Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, s. 45.

18 Muhammed Hasan Han Itimadu’s-Saltana, Tarih-i Taberistan, Diinya-1 Kitab Yaymevi, Tahran
1373/1994, s.131; Nesiryan, “Siiligin iran’da Gelismesi”, s. 45. (Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, Misir
1383/1964, s. 526 ve Mir Seyyid Zahir, Tarih-i Taberistan, 143-144’den naklen.)

19 Aka, Ismail, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik Sempozyumu, s. 71.
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genisletmiglerdi. Emevilerin zuliim dolu idaresine karst Hz. Muhammed’in damadi
Hz. Ali’nin taraftarlar1 arasinda yer aldilar. Ayni zamanda Biiveyhiler Irak-1
Acem’de artik otoriteleri iyice sarsilan Abbasiler’i Iran’dan tamamen sokiip atmayi
basardilar.**® Artik Sii ziimrelerin yasayislarinda, dini-sosyal hayatlarinda belirgin
bir farklilik kendini gosteriyordu. Muizu’d-Devle (945-967)’nin Bagdat’a hakim
olmasindan sonra ortaya ¢ikan ve tezimizin son boliimiinde matem bagliginda kismen
temas edecegimiz dini torenlerle ilgili birtakim gelismeler bu farkliliklarin isaretleri

olarak goriilmektedir.**!

Deylem bolgesi daglik cografi konumu sayesinde uzun bir
siire Islam akinlarma direnmis ve Islam oncesi kiiltiiriinii muhafaza etmis, ancak
Abbasilerden kacan Hz. Ali soyundan gelmis kimselerin c¢alismalari neticesinde
IIIL/IX. ylizyildan itibaren Zeydiyye gibi Sii muhalefet cereyanlarinin etkisine

girmisti.**

2.2. IRAN KULTURUNUN SiA’YA TESIR YOLLARI

Arastirmamizin  giris boliimiinde Sia’nin Iran kiiltiiriinden etkilenmesi
iddiasmn tartismis, bu konuda lehte ve aleyhte olanlarin diisiincelerini nakletmistik.
Bu baslik altinda, Iran kiiltiiriiniin Sia’ya etkisinin hangi yollarla gerceklestigini

ortaya koymak istiyoruz.

2.2.1. Eski Iran’dan Yapilan Ceviriler

Islam’1n fetihlerle birlikte Hicaz yarimadasinin digina yayilmasi ve fethedilen
yeni bolgelerde Helenistik Yunan, Roma, Iran, Hint, Cin gibi farkhi kiiltiir ve
medeniyetlerle karsilagilmasi nedeniyle bu uygarliklara karsi bir ilgi ve merak
uyanmis, bunun sonucunda Islam tarihinde geviriler dsnemi (VIII-X. yy.) denilen bir

devre baslamistir. Ayrica, bu farkli kiiltiirlerle kurulan iliski sonucu, Miisliimanlar

20 Kurevi, el-Buveyhiyyun ve’l-Hilafetu’l-Abbasiyye, s. 88 vd.
! Giiner, Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti, s. 96-97. .
422 Ozgiidenli, “Iran” —Tarih/Fetihten Safevilere Kadar-, DIA, XXII, 397.
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kendi inang ve diisiincelerini tutarli bir sekilde savunma ihtiyacini hissetmisler bu da

onlar1 diger bilimlerde ilerleme ¢abasina yénlendirmisti.423

Terclime hareketleri genellikle Abbasiler donemiyle iliskilendirilse de aslinda
ilk ¢alismalar Emeviler doneminde Halife Halid b. Yezid (85/704) ile baslamugtir.***
Ceviri caligmalarinda Emeviler doneminin (661-750) ¢ok o6nemli bir yerinin
oldugunu soylemek miimkiin degildir. Fakat, Abbasiler doneminde, bilhassa
Bagdat'ta Siiryanice, Yunanca ve bir miktar da Farsca eserin Arapga’ya cevirilerini
tesvik eden Halife Mansur (136/753-158/775) zamaninda s6z konusu ¢eviri faaliyeti,
kapsamu genisleyerek ¢ok ciddi bir tarzda gelisme gosterdi. Harun Resid (170/886-
193/908) ve Me’mun (198/813-218/833) zamanlarinda ise Islam felsefesine malzeme
olusturacak oOlgiide onemli eser sistemli bir ¢eviri faaliyetiyle Arapga’ya terclime

edildi.*?®

Arastirmamiz acisindan bu donemde eski Iran’dan yapilan geviriler daha fazla
onem arz etmektedir. Ancak maalesef eski Iran’dan yapilan birgok eserin cevirisi,
isimleri bilinmekle birlikte, bugiin elde mevcut degildir.**® Eski iran’dan terciimeler
s6z konusu oldugunda 6ne ¢ikan isim Ebu Amr Abdullah ibnu’l-Mukaffa*?’
(106/724-142 veya 145/756 veya 759)’dir. Bu sebeple biz de burada ibnu’l-
Mukaffa’nin galismalar {izerinde durmak istiyoruz. Ibnu’l-Mukaffa, Saffah’in babasi
Muhammed b. Ali’ye Miisliimanligi kabul ettigini bildirerek Zerdiist dininden
Islam'a gecip ihtida etmisti. Ceviriler déneminin ilk terciime eseri olarak gdsterilen

428

Kelile ve Dimne ona aittir.**° Ibnu’l-Mukaffa Miisliimanlig1 kabul etmesine ragmen

cogunlukla zindik olarak anilmaktadir. Bu suglamayla 756 (veya 759) yilinda idam

2 De Boer, islam’da Felsefe Tarihi, s. 15; Kaya, Mahmut, “Beytiilhikme”, DIA, VI, 88-89.

24 Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 11-12; De Boer, islam’da Felsefe Tarihi, s. 16.

* Taylan, Necip, Anahatlariyla islam Felsefesi Kaynaklari Temsilcileri Tesirleri, Ensar
Nesriyat, Dérdiincii Baski, Istanbul 2000, s. 135.

426 Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, 111, 103.

27 Abdullah, miisliman olduktan sonra aldig1 ismidir. “Mukaffa’” biiziilmiis anlamima gelmektedir.
Babasi, Irak valisi Haccac b. Yusuf zamaninda vergi tahsildari iken halka zor kullandig
gerekcesiyle cezalandirilmis bunun neticesinde eli 6ziirlii kaldig1 icin bu lakab1 almigtir. Huart,
Cl., “ibnu’l-Mukaffa”, iIA, MEB Basimevi, istanbul 1968, V/IL, 868.

¥ O’leary, De Lacy, islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ¢ev. Hiiseyin Yurdaydin-Yasar Kutluay,
AUIF Yaynlari, Ankara 1959, s. 57, 58; Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, s. 59.
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edilmistir. 772’ye kadar &lim tarihi verilmektedir.*”” Yine Ibnu’l-Mukaffa’nmn
Kitabii's-Segiserdn adli gevirisi 6nemlidir. Bu kitap, Tiirkler'le Iranlilar arasindaki
savaslardan, Siyavus, Riistem-i Zal, Isfendiyar ve Feridun gibi eski Iran destan
kahramanlar1 ve menkibelerinden bahsetmektedir. Kitdbu'’s-Segiseran ayrica
efsanevi krallar, hanedanlar ve icraatlar1 hakkinda bilgi vermesi, benzer baska tarihi

eserlerde bulunmayan birgok bilgiyi ihtiva etmesi bakimindan da 6nemlidir.**

Ibnu’l-Mukaffa, Halife Mehdi (775-785) zamaninda Bardésane ve Mani’nin
kitaplarin1 Pehlevice’den Arapga’ya cevirmisti.*®! Bu nedenle o, Zerdiistliik ve
Maniheizm’e ait birgok inanis ve diisiinceyi eserleri yoluyla Islam'a sokan kisilerden
biri olarak kabul edilmektedir. Keza Mesudi, ibnu’l-Mukaffa ve baskalar tarafindan
Mani, ibn Deysen, Marcion®? gibilerinin eserlerinin Farsca ve Pehlevice’den
Arapca’ya terciime edilerek Miisliimanlar arasinda yayilmasiyla zindiklik olarak
vasiflanan hareketlerin hayli arttigini sdylemektedir.** Cahiz da Zerdiistliik’e ve eski
dinlere ait diger bazi fikirlerin, Hristiyan kelamcilari, tip¢ilar1 ve miineccimlerinin
eserleri vasitasiyla Islam alimlerinin eserlerine ve dolayisiyla Islam diisiincesine
girdigini sdylemektedir.*** Zira islam’in ilk yiizyillarinda Miisliiman yazarlar
tarafindan Iran ve Zerdiist kaynaklarindan énemli dlgiide yararlaniliyordu. Bu devir

eserlerinin en uzunu Firdevsi (330/941-411/1020) nin Sehname’sidir.**

Arastirmacilar igerisinde Ibnu’l-Mukaffa’yr savunanlar da yok degildir.
Cagdas arastirmacilardan Shaul Shaked, bazi durumlarda Ibnu’l-Mukaffa’nin

yazilarinin Zerdiist edebiyatinin bir parcasi olarak tanimlanabilecegini, bunlarin tam

429 Bedevi, Abdurrahman, Min Tarihi’l-ilhad fi’l-islam, el-Muessesetu’l-Arabiyye, ikinci Baski,
Beyrut 1980, s. 28; O’leary, islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, s. 58. Watt, Tesekkiil Devri, s.
212,213.

40 Mesudi, Miirucuz’z-Zeheb, 1, 226; Durmus, ismail, “ibnu’l-Mukaffa”, DIA, istanbul 2000, XXI,
132.

1 Jlken, islam Felsefesi, s. 23.

2 Biri tistiin nitelikli (Yiice), digeri de ondan daha asagi olan, Eski Ahid’in Yaratict Allah’1 ile
Ozdeslestirdigi iki ildhin var oldugunu telkin eden Sinoplu gnostik diistiniir. William F. Tucker,
“Beyan b. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’min $ii Asirilar1” ¢ev. Yusuf Benli, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2003, III/I, 227. (E. C. Blackman, Marcion and His Influence,
London 1948, s. 74 ve Eugéne de Faye, Gnostiqueset-Gnosticisme, Paris 1925, s. 154-155’ten
naklen)

433 Mesudi, Miirucuz’z-Zeheb, I, 226.

434 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Resailu’l-Cahiz, tah. Abdusselam Muhammed Harun,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1979, 111, 320-321.

5 Mokri, M., “Iran” -Pre Islamic Mythology-, EI, Leiden 1978, IV, 11; Biichner, “Sasaniler” , iA,
X, 246-247.
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olarak Maniheist diisiinceler olmadigim diisinmektedir.*® Ulken de Hint-iran
ogretilerini Islam’a sokmakla suglanan ibnu’l-Mukaffa’y: sistemli bir materyalistten
daha ¢ok, Dogu medeniyetlerinin inanglar1 ve diisiincelerini ortaya ¢ikarmaya ¢alisan
bir hiimanist olarak kabul etmektedir. Kendisine yapilan hiicumlarin baslica nedeni

Kur’an’a nazire yapmaya kalkismasidir.**’

Islam literatiirinde ozellikle Adabu’l-Muluk, el-Ahkamu’s-Sultaniyye gibi
sultanlar ve idareciler i¢in yazilan eserlerde de eski Fars kiiltiiriiniin tesirleri
goriilmektedir. Tbnu’l-Mukaffa’nin el-Edebu’s-Sagir, el-Edebu’l-Kebir ve Kitabu’s-
Sahabe adl1 eserleri; Cahiz’a atfedilen Kitabu 't-Tac, Gazali’nin Nasihatu’[-Muluk ve

Keykavus’un Kabusname adli eserleri de bu tarz eserler olarak anilmaktadir.**®

2.2.2. iran Merkezli Isyan Hareketleri

Islam fetihlerle genis topraklara yayilmakla birlikte buralarda yasayan ve eski
dinlerini birakip Miisliiman olan halktan bir kisminin goniillerine tam olarak niifuz
etmemisti. Bu durum Iran igin de sdz konusuydu. Vloten, bunu sdyle ifade

etmektedir:

Iran’da da bir aksiilamel viicuda gelmekte gecikmedi. Her semavi dinde
oldugu gibi Islam’in sekli emirlerine duyulan nefret mevalinin
hosnutsuzlugu®”’ ile beraber yiiriiyordu. Islamdan yiiz ¢evrilmiyordu,
zaten miirtedligin cezas1 oliimdii. Fakat ruhi saadet onun disinda
araniyordu. Iste o zaman Babil’in Iran’in vs. eski nazariyeleri zihinlere
geldi ve Islami unsurlarla karisarak yeni sistemler teskil ettiler ki
bunlardan bazilart bazen derin hakikatler, hurafat dalgalarina batmig
durumdadir...**

Bu nedenle H. II. asirdan itibaren Iran’m bazi bolgelerinde zaman zaman

zorbalik ve hosgoriisiizliige varan bir tutum sergileyen Emevi yonetimine karsi

43¢ Shaked, Shaul, From Zoroastrian Iran to Islam, Variorum, 1995, Part VI, s. 59.

7 Ulken, islam Felsefesi, s. 35-36. Bkz. Francesco Gabrieli, “L’Opera d’Ibn al-Muqaffa”, Revue
des Etudes Orientales, XIII, 197-247, Gabrieli’nin makalesinin bir boliimii i¢cin bkz. Bedevi,
Min Tarihi’l-ilhad fi’l-islam, s. 40-50.

438 Bayrakdar, Mehmet, “Islam Diisiincesi: Etkilenmesi ve Etkisi”, islamiyat Dergisi, Ankara 2004,
VII/I, 30-31.

9 Emevi yonetiminin tutumu ve Haccac’in mevaliye karsi uygulamis oldugu ekonomik politika,
devletin yoneticileri ile yonetilen kesim arasindaki gerginligin tirmanmasina yol agmustir.
Aydmli, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Roli”, GI"JCiF Dergisi, 1I/111, 7.

440 Vloten, Sia ve Mesih AKkideleri Uzerine Arastirmalar, s. 54.
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isyanlar meydana gelmeye baslamistir. Emeviler devrinde meydana gelen isyanlara
ornek vermek gerekirse ikisinden s6z etmek yerinde olacaktir. Bunlardan birisi,
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imametine davet ederek ortaya ¢ikan Muhtar es-
Sekafi isyamidir. Iranlilarin isyan hareketinde Muhtar es-Sekafi’ye yardim ettikleri
hatta bunlarin sayisinin Muhtar’in ordusundaki Araplarin sayisina esit oldugu ve
Mubhtar, Abdullah b. Ziibeyr’in kardesi Mus’ab’a yenilince (68/687) ordusundan esir
alman yedi bin kadar kisinin cogunlugunun Iranlilardan olustugu rivayet

edilmektedir.**!

Mubhtar hareketiyle, zamaninda Sia’nin epey bir kismini tesiri altinda
birakan fikirlerin ortaya c¢iktigi gorlilmektedir. Genellikle bu fikirlerin, eski
[ranlilarin gnostik unsurlarla karismus, kendi mesru krallarina yaptiklar1 birtakim

davraniglarin bir kalintis1 oldugu anlagilmaktadir.**?

Emeviler donemindeki Sii hareketler i¢inde tarihi rolii ve Sii diisiincesine
etkileri nedeniyle zikredilmesi gereken bir digeri, Mugire b. Said hareketidir. S6z
konusu harekette de yine kendisine uyan asirt Siilerin destegini gormek

miimkiindiir.***

Ote yandan Mugire b. Said’in diisiincelerinin Fars din ve kiiltiiriinden
onemli Olgiide etkilendigi anlasilmaktadir. Mesela onun fikirlerinde goze carpan
baslica unsur karanlik ve aydinlik (zulmet ve nur) arasindaki ikiligin agiga
c¢ikarilmasidir. lyi ile es anlamli diisiiniilen nur, kétii ile bir tutulan zulmet arasindaki

zitlik, Zerdiistlikk’iin ve Maniheizm’in de temel esaslarlydl.444

Eski Fars medeniyet ve inancini diriltmek amaciyla c¢alisan Iranlilarin
faaliyetleri hep Islam ortiisii altinda gizli olarak gerceklesmemis; firsatini
bulduklarinda asil kimliklerini a¢iga vurduklari da goriilmiistiir. Nitekim Abbasi

Halifesi Me’mun doneminde (813-833) bir kisim Iranlilar eski Fars diisiince ve

44l Ibnu’l-Esir, el-Kamil, TV, 211 vd.; Mesudi, Miirucu’z-Zeheb, V, 172; Meskur, Tarih-i Sia, s.
55; Caferiyan, Resul, Tarih-i Teseyyu’ der iran, intisarat-1 Ensariyan, Kum 1385, s. 132.

2 Voten, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, s. 50.

3 Tucker, F. William, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, ¢ev. Ethem Ruhi
Figlali, AUIF islam ilimleri Enstitiisii Dergisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1982, V,
205.

4 Wilson, R. McLean, “Mani and Manichaeism”, EP, ed. Paul Edwards, Collier Macmillan
Publishers, Reprint Edition, New York 1967, V, 149-150.
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inanciyla hareket etmeye baslamislar ve kendi devletlerini kurmak i¢in girisimlerde

bulunmuslardir.**

Islam tarihinde 6zellikle Emeviler ve Abbasiler donemlerinde pek c¢ok isyan
hareketi meydana gelmistir. Bunlarin hemen hepsi dncelikle siyasi gerekcelerle yola
¢ikmis olsa da arka planinda dini birtakim diisiinceleri ve hedefleri de barindirdig
muhakkaktir. Bu isyanlar, Emeviler’in devrilip yerine Abbasiler’in gelmesiyle
sonuglanmis ve Iranlilarin bu hareketlerdeki etkinligi Abbasi halifeligi doneminde
Fars adet ve geleneklerinin yoneticiler tarafindan 6ziimsenmesiyle de devam etmistir.
Ancak sonraki birkag yiizyilda gelisen siyasi ve kiiltiirel hareketler iranlilarin kendi
destekleriyle kurulan bu halifelikten de hosnutsuz oldugunu gostermektedir. Bunun
bir sonucu olarak da Abbasiler, baslangigta Iranlilar tarafindan desteklenmelerine

ragmen bu bolgedeki egemenliklerini zamanla kaybetmislerdir.**®

Biz bu kisimda, biitiin siyasi dini isyan hareketlerini ele almak yerine,
aragtirmamizin sinirlarini agmamak gayesiyle konumuzla baglantili olarak sadece
fran merkezli Ebu Miislim el-Horasani isyam ve onun devami** niteligindeki bazi

hareketleri incelemek istiyoruz.

2.2.2.1. Ebu Miislim el-Horasani (137/755)

Ebu Miislim’in hareketi konusuna ge¢meden oOnce bdlgede boyle bir

hareketin zuhuruna temel teskil eden sosyal yapidan kisaca s6z etmek istiyoruz.

Fetihlerden sonra Kufe ve Basra ordugahlarinda iranli mevali de yerlesmeye
baglamisti. Bunlar daha Once cereyan eden Hz. Ali ile Muaviye arasindaki
miicadelede Hz. Ali yaninda yer almislar ve Hicaz bolgesinde ortaya c¢ikmasi
nedeniyle burada yer vermedigimiz Muhtar es-Sekafi hareketinde de Kufe’de ona

destek vermislerdi. Muhtar’in 6ldiiriilmesinden sonra da Irak umumi valisi Haccac’a

445 Furon, iran, s. 113; Lewis, Bernard, The Arabs in History, Oxford University Pres, Oxford
1993, s. 109; Azimli, Mehmet, X. Yiizyilla Kadar Sii Karakterli Hareketler, Oykii Kitabevi,
yy. 2006, s. 61.

8 Binggl, Yilmaz, “Tiirk-iran islam Kiltirii”, Avrasya Dosyas: Uluslararas iliskiler ve Stratejik
Arastirmalar Dergisi (iran Ozel Sayisi), Say1 3, Cilt 5, Sonbahar 1999, Ankara 1999, s. 176-
179, 188.

7 Frye, Richard N., Islamic Iran and Central Asia, Variorum Reprints, London 1979, s. 13.
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isyan eden Ibnu’l-Es’as’in yaninda da yine bu mevali vardi. Horasan bdlgesinde ise
Miislimanlarin hakimiyetleri i¢in en 6nemli tehditler, buraya yerlesmis Yemenli
Ezdliler ile Kuzey Araplarini temsil eden Temim ve Abdulkays kabileleri arasindaki
ihtilaf ve miicadelelerdi. Bu durum Emevi hakimiyetini zaafa ugratmis ve Horasan

48 jlk islam fetihlerinin

kisa zamanda Emevi aleyhtarli§inin merkezi haline gelmisti.
temel amaci olan insanlara Islam’1 ulastirma ve Miislimanlar1 dis tehlikelerden
koruma diisiincesinden uzaklagilmas1 da insanlarin hosnutsuzlugunu arttiran
sebeplerdendi. Ozellikle Horasan bolgesinden elde edilen cizye-hara¢ ve ganimet
gelirlerinin biiyiilk miktarlara ulagmasi ve bolgenin gelir kaynagi gibi goriilmesi
bolge insaninin rahatsizligini arttirmis ve bu rahatsizlik merkezi idareye bir tepki ve
isyan seklinde kendisini gostermistir.**’

Ebu Miislim’in hayat1 hakkindaki bilgilerin karisik oldugunu belirten
Bozkurt, bu durumun onun soyu ve statiisii konusunda kesin bir bilgiye ulasmay1
zorlastirdigin1 sdylemektedir. Ona gore, aslinda Ebu Miislim’in ge¢gmisinden daha
onemli olan Abbasi ihtilalindeki etkin gorevidir ve ihtilalin seyrinde oynadigi rol
onun kimliginin 6niine gectmektedir.*® Nitekim Ebu Miislim, kendisine soyu ile
ilgili sorulan bir soruya “Benim faydam ve iyiligim sizin igin nesebimden daha
haywrlidir” seklinde cevap vermistir.*>' Ayrica onun nisbesi ve kiinyesi; Emevi karsiti
Miislimanlara, esitlie dayali yeni bir yapilanma miijdesini vermekte, onun bu

goérevle Horasan’a gonderilmesinin tesadiifi olmadigini gostermektedir.**?

448 Yakubi, Tarihu’l-Yakubi, II, 333; Mesudi, Miirucu’z-Zeheb, III, 254-255; Cetin, Osman,
“Horasan”, DIA, XVIII, 236.

9 Varol, “Ilk Dénem Islam Siyasi Tarihinin Sekillenmesinde Horasan Bélgesinin Yeri ve Onemi”,
SUIF Dergisi, XVIII, 126.

40 Bozkurt, Nahide, Olusum Siirecinde Abbasi ihtilali, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2000, s.
52-57.

! Taberi, Tarih, VII, 364; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, V, 367.

2 Shaban, M. A., The Abbasid Revolution, Cambridge University Press, First Paperback Edition,
Cambridge 1979, s. 154.
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iranh koyliiler ve dihkanlarin*® da destegini alan Ebu Miislim el-Horasani**

hareketi, Hicri II. asrin ilk yillarinda (129/746) Iran’da ortaya ¢ikarken imam icin
biat alinmasina karsin aslinda bizzat Imamin emri veya isaretiyle baslamamsti. Zira
topladig1 biat1 Imam Cafer es-Sadik’a “Ben kelimeyi ortaya koydum, insanlar: Emevi
taraftarligindan Ehl-i Beyt taraftarligina yénlendirdim, eger bunu begenip kabul
edersen senden daha fazla bir sey istenmeyecektir” diyerek sunmus, Cafer es-Sadik
da bunu “Ne sen benim adamlarimdansin, ne de zaman benim zamanimdir” diyerek

kabul etmemistir.*>’

Ebu Miislim’in Rizamiyye’den*®

oldugu ve bu mezhep mensuplarinin onun
imametine inandigi, Allah’in onda hulul ettigini ileri siirerek Emevilere karsi onu
destekledikleri rivayet edilmektedir.*’ Zira Ebu Miislim’in komutanlarindan
Kahtabe’nin, Emevilere karsi bir muharebeden 6nce ordusunu motive etmek icin
yaptigi konugmada, Allah’in Horasanlilart Emeviler iizerine musallat ettigi,
intikamlarin1 almak ve diismanlarin1 cezalandirmak i¢in kendilerine firsat verdigi ve
Imamin da bdyle bir toplulukla karsilasip galip geleceklerini haber verdigi seklindeki
sozleriyle Ebu Miislim’in imametine vurgu yaptig1 anlasilmaktadir.*® Diger taraftan
ayaklanmaya dini bir muhteva kazandirabilemek i¢in taraftarlarinca “Horasan yigit
vatagidir; Allah bir kavme azap edince iizerlerine Horasanlilar: génderir”, “Cahiliye

ve Islam déneminde Horasan’ dan hichir ordu ¢tkmamistir ki zafere ulasmadan geri

donmiis olsun”, “Horasan tarafindan siyah bayraklar goriindiigii zaman onlara

3 Ozgiidenli, “Iran” —Tarih/Fetihten Safevilere Kadar-, DIA, XXII, 396.

454 Mesudi, Ebu Miislim’in Arap oldugunu sdylemektedir. Mesudi, Miirucu’z-Zeheb, III, 254; ibn
Kuteybe ise, Ebu Miislim’in H. 100 yilinda dogdugunu, nesebinin ihtilafli oldugunu belirtir.
Bazilarina gére Kiirttiir. Ebu Miislim’in kendisini ibn Salit b. Ali b. Abdillah b. Abbas olarak
isimlendirdigini rivayet eden miiellif, onun Isfahanli olabilecegini de belirtir. ibn Kuteybe. el-
Maarif, s. 420; Ebu Miislim’in soyu ve gerg¢ek kimligi konusundaki diger farkli rivayetler igin
bkz. Mesudi, Miirucu’z-Zeheb, I1I, 303; Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, VI, 92-93; Ibnu’l-Esir, el-
Kamil, V, 254-258; Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, III, 145-146; Ayrica bkz. Jacob lassner,
“Abu Muslim al-Khurasani: The Emergence of a Secret Agent from Khurasan, Iraq or was it
Isfahan?”, Journal of the American Oriental Society, 1984, CIV, 165-175.

435 Yakubi, Tarihu’l-Yakubi, II, 241; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 141; Tabatabai, islam’da Sia, s.
60.

4% Rizam b. Rezm’in mensuplaridir. Onlara gbre imamet, Hz. Ali’den oglu Muhammed b. el-
Hanefiyye’ye ondan oglu Ebu Hasim’e ondan da Ali b. Abdillah b. Abbas’a ondan sonra da
Muhammed b. Ali’ye intikal etmis, o da oglu Ibrahim el-Imam’a vasiyet etmistir. Nevbahti,
Firaku’s-Sia, s. 42; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 140.

“7 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 140; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 199.

**% Taberi, Tarih, VII, 391-392.
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geliniz, zira onlarin i¢inde Allah’in Halifesi Mehdi vardir”™* seklinde hadisler
uydurulmus ve Ebu Miislim’in Mehdi oldugu inanci yayilmaya calisilmustir.*®
Horasan halkinin Ebu Miislim’e destek vermelerinin sebeplerinden birinin de bir
kurtaric1 veya mehdi bekleme diisiincesinin varligi ve Ebu Miislim’in de beklenen

mehdi olarak kabul edilmesi oldugu anlagilmaktadir.*®'

Emevilere kars1 isyan1 basariyla yiriiten ve Halifeligin Abbasilere
gecmesinde biiyiik rol oynayan Ebu Miislim’in, Horasan valisi olarak atandiktan*®
sonra yeni gorevi Abbasi iktidarii tehdit edebilecek bazi isyanlari bastirmakti.
Bunlardan ikisini zikretmek yeterli olacaktir. Birincisi; Nigsabur'da Zerdiist inancinin
yeniden canlandirmasini isteyen Bihaferid b. Mahfervedin’in,*® Zerdiist ruhban
sinifina kars1 siddetli saldirisidir. Zerdiist din adamlari, hem kendi dinlerine hem de
Islamiyet'e zararli olan bu kisinin bertaraf edilmesi icin Ebu Miislim'den yardim
istediler. Ebu Miislim onu 131/748-49°da Nisabur Camiinin kapisit oniinde 6ldiirttii.

Taraftarlar1 Bihaferid’in sar1 bir katira binerek semaya ylikseldigini, yine katir

{izerinde yeryiiziine inip diismanlarindan intikam alacagni ileri siirdiiler.***

Ikincisi; Buhara'da 133/750 yilinda Serik b. Seyh el-Mehri’nin baslattig1
isyandandir. Serik, Hz. Ali evladinin hakkinin yendigini ileri siirerek etrafina
30.000'den fazla taraftar topladi. Isyanin merkezi Buhara idi. Halk ve devlet
yoneticileri Serik’i destekliyorlardi. EbGi Miislim, isyanin bastirilmasima Ziyad b.

Salih'i gorevlendirdi ve isyan kanli bir sekilde bastirildi. Sehir ii¢ giin boyunca

49 Zehebi, Semsuddin Abu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1347), Mizanu’l-i’tidal
fi Nakdi’r-Rical, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1382/1963, 1, 449; ayrica bkz. Kinani, Ebu'l-
Hasan Ali b. Muhammed el-Arrak, (963/1556), Tenzihu’s-Seriati’l-Merfua ani’l-Ehadisi’s-
Seniati’l-Mevzua, Uciincii Baski, Beyrut 1981, II, 26. “Siyah bayraklar” rivayeti ve tahlili icin
ayrica bkz. Tlhan, Mehdilik, s. 111-118.

40 Kandemir, Yasar, Mevzu Hadisler, DiB Yayinlari, Ankara 1984, s. 40, 41; Cihan, Sadik,
Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla ilgisi, Etiit Yaynlari, ikinci Baski,
Samsun 1997, s. 165-172; Cetin, “Horasan”, DiA, XVIII, 236. Ayrica bkz. Vloten, Sia ve Mesih
Akideleri Uzerine Arastirmalar, s. 75; Hakyemez, Cemil, “itikadi Mezheplerin Gériislerini
Hadislerle Temellendirme Gayretleri”, GUCIF Dergisi, Corum 2003, II/IV, 59-88.

1 Vloten, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, s. 10.

462 Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, s. 343; Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 111, 121.

43 Sehristani bu hareketin lideri olarak Nisabur’un Rustak sehri Havaf nahiyesinden Sisan adli bir
kisiyi zikretmektedir. Bunlar atese ibadet eden zemzemi denilen bir gruptan idiler. Daha sonralar1
Sisan, atese ibadeti, anneler, kiz evlatlar ve kizkardeslerle evlenmeyi ve ickiyi haram kilmus, tek
diz kapak iizerinde giinese donerek secde edilmesini emretmistir. Mallarin ortak kullanimini esas
alirlardi. Sehristani, Milel ve Nihal, s. 216-217.

44 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 217; Yildiz, “Ebu Miislim el-Horasani”, DiA, X, 198.
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yagma ve tahrip edildi. Ziyad b. Salih 751 tarihinde de Talas nehri sahilinde Cin or-
dusunu maglip etti. Yine 751 yilinda Ebu Miislim'in Belh valiligine tayin ettigi Ebu
David Halid b. Ibrahim, Huttel ve Kis'e kars1 basarili akilar yapti. Bu basarilari
sebebiyle Abbasi hanedan1 Ebu Miislim'den ¢ekinmeye basladi. Hatta Halifenin gizli
tahrikleri sonunda Ebu Miislim'in kumandanlarindan Ziyad b. Salih ile Siba' b.
Nu'man 135/752-53 yilinda isyan ettiler. Eb0 Miislim bu isyanlar1 da kolaylikla
bastird,.*® Ebu Miislim’in gittikce artan itibar1 ve giicii Abbasi hilafetini tehdit
ediyordu. Bunun farkinda olan Halife Ebu Cafer el-Mansur, Ebu Miislim’i 12 Subat

755°te Medain’in Rumiye sehrinde kendisinin de bulundugu mecliste 6ldiirttii.**®

Ebl Miislim'in 6ldiiriilmesinden sonra onun soyundan geldigini iddia eden,
imametine ve ulthiyetine inanan bazi kisi ve gruplar siyasi-dini isyanlar baslatmslar,
intikamin1 almak igin harekete ge¢cmislerdir. Bunlar arasinda Sinbad, ishak et-Tiirki,
Ata el-Mukanna’ ve Babek el-Hurremi gibi sahislarla Rizdmiyye, Hiirremdiniyye
(Hurremiyye), Eba Miislimiyye, Berkiikiyye, Ravendiyye, Mukannaiyye gibi firkalar

en 6nde gelenleridir.*®”’

Rizamiyye’den Ebu Miislimiyye denen bir kol Ebu Miislim’in Cebrail, Mikail

ve Oteki meleklerden daha hayirli oldugunu diisiinmiisler, hatta Ebu Miislim’in

5lmedigine ve yasamakta olduguna inanmuglardir.*®

Bozkurt’a gére Ebu Miislim Horasani hareketinde bazi arastirmacilarin iddia

ettigi gibi*®® agir1 fikirler ortaya koyulmamis veya bu tarz fikirler en azindan taraftar

bulmamistir. Ebu Miislim ve hareketi hakkindaki iddialar onun mubhalifleri tarafindan

aleyhte propaganda yapmak amaciyla ortaya atilmustir.*”°

45 y1ldiz, “Ebu Miislim el-Horasani”, DIiA, X, 198.

¢ Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, s. 380-382; ibn Nedim, Fihrist, 483; Taberi, Tarih, VII, 479;
Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, VI, 95; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, V, 468; Ibn Hallikin, Vefeyatu’l-
A’yan, III, 154; Mesudi, Ebu Miislim’in 6liim tarihini 136/754 olarak vermektedir. Mesudi,
Miirucu’z-Zeheb, I11, 304.

%7 ¥1ldiz, “Ebu Miislim el-Horasani”, DiA, X, 199.

468 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 200.

469 Wellhausen, Julius, Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev. Fikret Isiltan, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara 1963, s. 245.

7% Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi ihtilali, s. 69, 76.
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2.2.2.2. Sinbad (137/755)

Y1 adi verilen bir

Sinbad da Horasan boélgesinde Nisabur sehrinin Ehn
kdyiindendi ve mecusi idi. Sinbad’m Ebu Miislimle tanisip Islam’1 kabul ettigi ve
onun yakin arkadaglarindan biri oldugu rivayet edilir. Ebu Miislim’in
oldiiriilmesinden sonra onun kanini talep ederek ortaya ¢ikinca O6zellikle Cibal
civarindan c¢ok sayida taraftar toplamaya malik oldu. Yetmis giin gibi kisa bir siire
devam eden isyani, taraftarlarindan bir¢ogu gibi Sinbad’in da Taberistan civarinda

Sldiiriilmesiyle son bulmustur.*’?

Sinbad’in Mecusi oldugu kabul edilmekle birlikte mezhebi konusunda ¢ok
farkli rivayetler yer almaktadir. Muhtemelen o, ¢evresine taraftar toplayabilmek i¢in
yerine ve durumuna gore farkli mezheplerden oldugunu soyliiyordu. Sinbad’in
isyaninin sosyal ve ekonomik sebepleri olmakla birlikte zihninde gizledigi dini ve
siyasi hedefleri de hareketine yon vermistir. Zira Ebu Miislim’in 6ldiiriilmesiyle ona
olan yakmligindan istifade ederek Arap devletini yikip yerine Sasani
Imparatorlugunu yeniden kurmak ve Mecusiligi diriltmek amacinda oldugu

nakledilmektedir.*’?

Sinbad’in hareketine destek ararken Irak ve Horasan halkina, diismanlarinin
Ebu Miislim’i oldiirmeye kalkistiklarini ama bunu bagaramadiklari, onun Allah’in
adin1 aninca beyaz bir giivercin olup uctugu ve simdi bakirdan bir kalede Mazdek ve
Mehdi ile birlikte oturmakta oldugunu sdyledigi rivayet edilmektedir. Yine Sinbad,
Ebu Miislim ve Mazdek, zamani gelince yeryiiziinli adaletle doldurmak i¢in zuhur
edeceklerdir, ben bu hususta Ebu Miislim’den mesaj almaktayim, seklinde haberler

yayryordu.*’*

" [bnu’1-Esir’de Ehrevane olarak zikredilir. Ibnu’1-Esir, el-Kamil, V, 481.

472 Taberi, Tarih, VII, 495; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, V, 481; Mesudi, Murucu’z-Zeheb, 11, 306.

473 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, III, 246; Tbnu’l-Esir, el-Kamil, V, 481-482; Zorlu, Cem, Abbasilere
Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, s. 129-130.

474 Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi isyanlar, s. 131-132.
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2.2.2.3. Ishak et-Tiirki (137/755)

Ishak et-Tiirki, iran’m Islamlasma siirecinde 137/755'de Maveraiinnehir'de
ortaya cikmistir. Kaynaklarda yer alan bazi rivayetlere gore, Ebu Miislim'in
Oldiirilmesinden sonra onun daileri ve taraftarlar1 c¢esitli bolgelere kagarak
dagilmislardir. Iste Ishak b. Tiirki de bunlardan birisidir. Ishak, Maveraiinnehir
bolgesine kagmis, orada Tirkler'e siginmis bu nedenle Tiirki olarak
isimlendirilmistir. Ebu Miislim'in Rey daglarinda gizlendigini, dinin zaferini
kutlamak i¢in onun doniislinii beklediklerini ve bir giin ortaya ¢ikacag: diisiincesini
ve hatta Ebu Miislim’in halen yasamakta olan Zerdiist tarafindan gonderilmis bir
peygamber oldugu fikrini yaymaya baslamistir. Ishak, kendisini Hz. Ali soyundan ve
Ebu Miislim'in 6ldiiriilmesinden sonra onun taraftarlarindan biri ve davetcisi gibi
gostermistir. Aslinda o, Yahya b. Zeyd b. Ali'nin ogludur ve Emevilerden kagarak

Tiirk bolgesine sigmmus birisidir.*”

Kutlu’ya gore bu hareket, Iran kiiltiirii ile Islam kiiltiiriiniin tesiri altinda
sekillenen, siyasi yonii agir basan mahalli bir harekettir. Hareketin baz1 fikirleriyle,
asir1 Sii gruplar arasinda benzerlikler vardir. Fakat bu hareketlerin itikadi ve kelam1i
bir nazariyenin veya sosyo-politik bir hareketin devami olup olmadigini séylemek

zor oldugundan Sia ile bu hareketlerin ayr1 ayr1 degerlendirilmesi gerekir.*’®

2.2.2.4. Ata’ el-Mukanna’ (161/778)

Ata’ el-Mukanna’*"’ 141/759°da Horasan’da ortaya ¢ikmistir. Merv’de Kaze
Keymun Dat denen bir kasaba halkindandir. Mukanna’, davetine gizemle birlikte

cekicilik kazandirmak veya halk nezdinde ¢irkin yliziinii gosterip biiyiileyiciligini

475 fbn Nedim, Fihrist, s. 483; Vloten, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, s. 79; Kutlu,
Sonmez, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortadoksi ya da
Metadoksi”, http://www.sonmezkutlu.com/?&Bid=206312 , (17.06.2010).

46 Kutlu, Sénmez, “Tarih Boyunca Tirk Kavimlerinin Benimsedigi Islam Mezhepleri ve
Kirgizistan’daki Dini Durum”, http://www.sonmezkutlu.com/?&Bid=205122 , (17.06.2010).
(Richard Frye, The Golden Age of Persia, London 1988, 127-128’den naklen.)

7 Detayli bilgi igin bkz. Ibrahim Babiir Giindogdu, “Hisam b. Hakim el-Mukanna ve
Mukannaiyye Hareketi”, Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara 2001.
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diisirmemek i¢in altin,*’® bazi1 rivayetlere gore ipek bir pege’’”® takiyordu. Taktig:
maske nedeniyle kendisine Mukanna’ (peceli) denilmistir. Bir gézli kér oldugundan
yliziinlii insanlara asla gostermek istemiyordu. Ayni zamanda kisa boylu ve
kekemeydi. Ona gore, Allah 6nce Hz. Adem’e, sonra Hz. Nuh’a ve onlardan da Ebu
Miislim el-Horasani’ye gelinceye kadar hulul etmis ve nihayet kendisinde son
bulmustur.*® Sehristani’ye gére Mukanna’ dnceleri Rizamiyye firkasia mensuptu.
Hurremiyye’nin bir alt sinift olan bu grup farzlan terk etmeyi benimsemis ve dinin,

1 Mazdek fikirlerini devam

sadece imami1 bilmekten ibaret oldugunu sdylemistir.
ettiren digerleri gibi bu firka (Mukannaiyye) da mallarin ve hatta kadinlarin ortak
kullanimin1 savunmustur. Zengin kesime karst fakir isci, halk ve bircok meslek
erbabindan insanlar1 celbetmis, halkin goziinde kahraman olan Ebu Miislim el-
Horasani’nin intikamini alma gayesini de One ¢ikarinca cevresinde cok sayida

taraftar toplamigtir,**

Mukanna’, ilahligin1 iddia edince, Ablak dagi halki ile Sugd’dan bir topluluk
ona inanmig ve taraftarlarindan aldigi destekle el-Mehdi b. Mansur zamaninda
Miisliimanlarla ondort yil savasmistir. Kes ve Nahseb yakinlarinda Siyam denen
saglam ve biiyiik bir kalesi vardi. Halife Mansur’un hazirlattigi, Said b. Amr el-
Cersi’nin komutasindaki biiyiik bir ordu oOniindeki hendegi de gecerek kalesini
kusatt1 ve onu yenilgiye ugratti. Rivayetlere gore 6ldiiriilecegini anlayinca kendisini
katranla bakirin eritildigi bir firmin i¢ine atmis veya kendisini ve taraftarlarini

zehirlemistir. Bagka bir rivayete goreyse H. 161°de dldiiriilmistiir.*®’

Bagdadi’ye gore Oliimiinden sonra Mukanna’in cesedi bulunamayinca
taraftarlart onun Olmeyip goge c¢iktigina inanmaya baslamislardir. Mukanna’,
taraftarlarindan namaz, oru¢ ve 6teki ibadetleri kaldirmis, haramlar1 helal saymis ve
hatta haram kelimesininin kullanilmasini bile yasaklamistir. Olii hayvanin etini ve

domuz eti yemeyi, zinay1 helal saymistir. Kendisine inananlara, zaman zaman Hz.

" Hanbeli, Ebu'l-Felah Abdulhayy Ibn imad (1089/1678) Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb,
Mektebetu’t-Ticari Yayinlari, Beyrut trz., 1, 249.

479 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 200.

480 Ibnu’l-Esir, el-Kamil, VI, 38-39; Browne, A Literary History of Persia, I, 320.

481 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 141; Hanbeli, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, I, 248.

82 Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 441-442.

* Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, s. 200-201; ibnu’l-Esir, el-Kamil, VI, 51; Hanbeli,
Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, I, 249.
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Adem, Nuh ve Ibrahim suretlerinde goriindiigiinii ve admmn Hisam b. Hakim
oldugunu ileri siirerek “Dogrusu ben bir¢ok suretlere biirtinmiistimdiir; ¢linkii
kullarim beni gercekten bana ait olan suretimde gérmeye giic yetiremezler. Beni

goren nurumdan tutusur yanar” demistir.*™*

2.2.2.5. Babek el-Hurremi (223/837)

H. 201 senesinde ortaya ¢ikan Babek el-Hurremi’ye tabi olanlara Hurremiyye
veya Hurremdiniler denilmistir. Bu hareket, Zerdiist inanglarini hala terk edememis
birkag gruptan olusan koylii ayaklanmasi olarak gériilmektedir.**> Adini muhtemelen
[ran’m Mazenderan bdlgesindeki Hurrem sehrinden alan bu firka ve liderleri Babek,
Kur’an emirlerini hige saymalari, haramlarin her ¢esidini helal gérmeleri, kadinlara
Dogu memleketlerinde verilenden ¢ok daha énem vermeleriyle bilinirler. Iddiaya
gore bunun sebebi kadinlara daha yakin olarak onlar1 ahlak dis1 emellerine alet
edebilmekti. Hiirremdiniler daha sonra kendilerine lider olarak Halife Mansur
tarafindan daha once Oldiiriilmiis olan Ebu Miislim’i sectiler ve ona baglandilar.
Belki de onun sayesinde kendi inanglarina olan sempatinin artacagini saniyorlardi.
Pek ¢ogu ona gercek tek imam goziiyle bakiyordu. Onu Zerdiist’lin torunlarindan
sayryor ve tekrar geri gelecegi giinii bekliyorlardi.*®® Mesudi, Hurremiyye’den, Ebu
Miislim’in imametine davette bulunan, Oldiiriilmesinden sonra da bundan biiyiik
1zdirap duyan bir firka olarak bahsetmektedir. Ona gore, Hurremiyye’den bazilari
Ebu Miislim’in 6ldiiriilmesinden sonra onun dlmedigine ve hatta tekrar ortaya cikip
diinyay1 adaletle doldurmadan da Olmeyecegine inanmislar, bazilar1 ise onun
0ldiiglinii ve imametin kizi Fatima’ya gectigini savunmuslardir. Bunlara Fatimiye
denilmektedir. Mesudi bu doénemde Hurremiyye’nin en Onemli kollar1 olarak

Kerdekiyye ve Ludsahiyye isimlerini zikretmektedir.**’

Bagdadi, Hurremdiniyye’yi Ashabu’l-ibaha’dan saymakta, Babekiyye ve

Maziyariyye isminde iki firkadan miitesekkil oldugunu ve bunlarin da el-

484 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 200, 201.

485 Chokr, islam’in Hicri ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, s. 63.

8 Taberi, Tarih, IX, 11; Vloten, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, s. 60.
7 Mesudi, Miirucu’z-Zeheb, 111, 305; Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, VI, 95.
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Muhammera ismiyle tanindiklarini belirtmektedir. Ona gore Babekiyye, Iran
Azerbaycan’t  bolgesinden olan Iranli Babek el-Hurremi’ye uyanlardr.
Azerbaycan’da baslaylp kisa siirede Cibal’e kadar yayilan Babek’in isyani
Abbasiler’i sarsan isyanlarin en tehlikelilerinden biriydi. Babek, aslen Mecusi idi ve
sonradan miisliman oldu. Abbasi Halifesi Me’mun zamaninda 201/816’da isyan
etmis ve bircok miisliimant o6ldiirmistii. Halife Mu’tasim zamaninda Afsin
komutasinda iizerine gonderilen orduya yenilmis (220/835 veya 223/838) ve Halife
tarafindan idam ettirilmistir. Maziyariyye ise Curcan’da el-Muhammera’nin**®
goriislerini yayan Maziyar’a uyanlardir. Maziyar da kendi bdlgesinde Mutasim

zamaninda ele gegirilinceye kadar faaliyetlerini siirdiirmiistiir.**’

Bagdadi’ye gore Babekiyye’nin inanglarinin kaynagi, babas1 Habesli annesi
de Fars krallarindan birinin kizi olan Servin isimli bir kadindi. Servin’in, Hz.
Muhammed ve diger Peygamberlerden iistiin olduguna, yine diger bazi Iran kékenli
firkalarda oldugu gibi tenasiihe inanirlardi. Haramlar1 helal goérme aliskanlig
bunlarda da vard.*° Babekiyye’nin inanclari daha sonra baska bolgelerde de
insanlarin fikirlerine tesir etmis mesela Basra’da Iran (Rey) kokenli Ali b.

Muhammed’in basini ¢ektigi Zenci isyaninin olugmasina zemin hazirlamustir.*”!

2.2.3. Sehirlerin Demografik Yapisi

Iran kiiltiiriiniin Sia’ya tesir etmesinde rol oynayan sebeplerden biri de
kanaatimize gore, Islam’m ilk donemlerinden itibaren Islam sehirlerinin niifus
yapilarinda meydana gelen degisikliklerdir. Daha Onceki boliimlerde de ifade

ettigimiz gibi Islam topraklarmin genislemesiyle bu bolgelerde yasayan halk mevali

¥ Ciircan taraflarinda ortaya ¢ikip, Maniheizm ve Mazdekizm’den aldig: fikirlerle taraftar toplayan,
kirmizi elbiseler giydikleri i¢in muhammera olarak adlandirilan ve zindik firkalardan biri olarak
kabul edilen grup. Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 439-440.

489 Taberi, Tarih, IX, 15; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 206-207; Makdisi, el-Bed
ve’t-Tarih, VI, 114; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, VI, 478; Mesudi, Hurremiyye’nin ortadan
kaldirilmasiyla ilgili olarak 267/880 yilin1 vermektedir. Mesudi, Miirucu’z-Zeheb, III, 305-306;
Hanbeli, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, II, 47, 49_; Ozgﬁdenli, “Tran” —Tarih/Fetihten
Safevilere Kadar-, DIA, XXII, 396.

490 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 207; Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, VI, 115; Hanbeli,
Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, II, 2.

! Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 441.
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olarak cesitli beldelere dogru yonelmeye baslamisti. Bu niifus hareketlerinin

konumuz agisindan en dikkat ¢cekenleri, Kufe ve Kum sehirlerinde gerceklesmistir.

2.2.3.1. Kufe

Kufe sehri Hz. Omer’in emriyle, Necef ile Kerbela arasinda Hire’nin 5 km
kadar kuzeyinde Sa’d b. Ebi Vakkas tarafindan 17/638’de bir ordugéh olarak
kurulmustur. Sehrin ismiyle ilgili muhtelif rivayetler olmakla birlikte Arapga kufe
kelimesinden geldigi veya oradaki Kufan adli bir tepeye nispetle Kufe adin1 aldigi

belirtilmektedir.*”*

Sehrin kurulacagi yer tespit edildikten sonra ilk yerlestirilen kabileler
arasinda Siileym, Sakif, Hemdan, Becile, Teym, Taglib, Beni Esed, Neha', Kinde,

Ezd. Miizeyne, Temim, Amir, Cedile ve Citheyne yer almaktadir.**?

Kadisiye
savaginda Riistem’in ordusunda bulunan 4.000 kadar Deylemli seckin askerin
Riistem’in 6ldiriilmesi ve Farslilarin yenilmesinden sonra Sa’d’dan aman dileyip
Miisliiman olduklar1 ve Kufe’de istedikleri mahallelere yerlestirildikleri rivayet

edilmektedir.***

Nereye kimin yerlestirileceginin kura c¢ekimiyle gerceklestigi ve
Yemenlilere yerlesmeleri i¢in sehrin camii ile Firat nehri arasinda kalan dogu
tarafinin gosterildigi nakledilmektedir. Bu ilk yerlesim sirasinda Yemenlilerin
niifusunun (12.000) caminin bati tarafina yerlestirilen Nizari kabilelere (8.000) gore
cogunlugu teskil ettigi anlasilmaktadir. Kufe'ye ilk yerlesmeden kisa bir siire sonra
cesitli bolgelerden goc edenlerle niifusta artis meydana gelmis ve sehir yerlesiminde
yeni diizenlemeler yapllmlstlr.495 Zamanla gelisen ve zenginlesen sehrin
zenginliginden istifade etmek isteyenlerin de yerlesmesiyle Emeviler doneminde
Kufe'nin niifusunda biiyiik artis oldugu goriilmektedir. Ziyad b. Ebih zamaninda
60.000 mukatile ve 80.000 aile ferdinin divan defterlerine islendigi nakledilmektedir.

Emeviler devrinde mevalinin ve Hire'den gelen gayrimiislim unsurlarin toprak

492 Taberi, Tarih, IV, 49-50; Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 274-277; Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, V,
175, 177-178; Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, IV, 490-491; ibn Kuteybe. el-Maarif, s.
564-565; Djait, Hichem, “al-Kufa”, EI, Leiden 1986, V, 345-346.

493 Taberi, Tarih, IV, 45.

494 Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 279; Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, IV, 491.

5 Taberi, Tarih, IV, 48; Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 275, 276; Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-
Buldan, 1V, 491, 492.
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almadiklar i¢in divan defterlerine islenmedikleri dikkate alindiginda sehir niifusunun
daha fazla oldugu anlasilir. Emeviler devrinin sonlarina dogru niifusun 300-350.000

4% Sehrin, aralarinda rekabet bulunan

arasinda bulundugu tahmin edilmektedir.
bedevi-hadari, giineyli-kuzeyli cesitli Arap kabilelerinden, mevaliden, Yahudi ve
Hristiyanlardan olusan kozmopolit yapisinin, sonraki donemlerde gerek sehirde
gerekse Islam topraklarinda ortaya ¢ikacak bazi i¢ karigikliklarin olusmasinda biiyiik

rolii oldugu da gdriilmektedir.*’

Islam fetihleri sirasinda kurulan ilk ve &nemli sehirlerden biri olan Kufe,
buradan yapilan seferlerle birlikte el-Cezire, Tuster, Ramahiirmiiz, Nihavend,
Hemedan, Ciircan, Azerbaycan ve Isfahan gibi birgok bélgenin islam topraklarina
katilmasinda 6nemli rol oynamustir. 11k yillarda Hemedan, Rey, Kazvin, Isfahan ve
Azerbaycan sehirlerinin idari merkezi olmasi ve daha da geliserek Emeviler
déneminde Basra, Umman, Bahreyn, Kirman, Sicistan, Horasan ve Maveraiinnehir’i
de icine alan biiyiik bir eyalete déniismesi*® yeni katilan bolgelerdeki halk i¢in de

onemli bir cazibe merkezi olmasini saglamistir.

Kaynaklarda nakledilen bazi bilgiler bize, Kufe’ye baska bolgelerden gelip
burada yasamaya baslayan halkin eski din ve kiiltiirlerini, yeni din ve toplumlarina
nasil aktarmig olabilecekleri konusunda ipucu vermektedir. Mesela Kufe'de her
kabilenin kendine mahsus mahallesi, cuma camii disinda mescidi ve mezarlig1

9 Cogu Emeviler doneminde insa edilen bu mescidlerin sayisinmn

bulunmaktaydi.
elli civarinda oldugu tespit edilmektedir.’®® Buradan anlasilmakatadir ki Kufe’ye
farkl1 bolgelerden gelip yerlesen birgok kabile ayni mahallelerde ikamet ederek
kapali bir toplum yapist meydana getirmisti. Bu durum ise yeni Misliiman olmus
topluluklara eski kiiltiir, gelenek ve hatta birtakim dini uygulamalarini yeni din ve

toplum yapist icerisinde koruma ve devam ettirebilme imkanim saglamistir.>"’

496 Soylemez, M. Mahfuz, Bedevilikten Hadarilige Kufe, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, s.
95.

“7 Avet, Casim, “Kufe”, DIA, Ankara 2002, XXVI, 340-341.

“% Aver, “Kufe”, DIA, XX VI, 339.

*? fbnu’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, 111, 60, 64, 66.

%0 Aver, “Kufe”, DIA, XXVI, 340; Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, s. 55-58.

' Giiniimiizde islam iilkelerinden ozellikle Avrupa’ya go¢ etmis olan Miisliimanlarin gittikleri
iilkelerde kendi mabhallelerini olusturmak suretiyle din ve Kkiiltiirlerini rahat bir sekilde
yasayabilme amacinda olduklari goriilmektedir. Topluma uyum saglamalarini engellemesi
nedeniyle yasadiklari iilkenin otoritelerince pek hos karsilanmayan bu durum Miisliimanlara
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Yukarida adin1 zikrettigimiz Deylemlilerin ise ¢ogunun Zerdiistliik’ii terk etmeyerek
Kufe’ye yerlestikleri ve Emevilerin son donemlerinde Kufe sehrinde bas gosteren
antropomorfist (insan bi¢imci) anlayisin da bu kabile tarafindan yayildigi ifade
edilmektedir.”® Yine Kufe ahalisinden Beni Becile’nin madersahi bir yasam siirdiigii
ve baslarinda anneleri Becle’nin bulundugu haber verilmektedir’® ki madersahilik
eski Iran toplumlarmda da yaygin bir anlayisti. Horasanhilar Kufe’ye geldikleri
zaman buradaki bazi yer isimlerini kendi Kkiiltiirlerine ait birtakim adlarla
degistirmislerdir. Bunun en acik misali Hire’de bir yeri adinin Riistem olusudur.”*

Hicri II. asrin basindan itibaren dailerin hareket merkezi olan Kufe sehri, asiri

.....

Sabiiligin tesiriyle Sii akidelerin bozulmaya baslamasi ve yeni inanglar ortaya

cikmasidir.””

Kufe’nin bu donemlerde ayn1 zamanda S$ii siyasi hareketlerinin de merkezini
olusturmaya bagladig1 goriiliir. Mesela 122/740’de Hz. Hiiseyin'in torunu Zeyd b.
Ali, Kufe'de halktan gizlice biat alarak isyan hareketi baglatmis ancak muvaffak
olamadan oldiiriilmiistiir. Me'm@n devrinde Hz. Ali soyundan gelen Sii-Zeydi lideri
Ebli Abdullah Ibn Tabataba Kufe'de ayaklandi (199/815). Emirii'l-Mii'minin
unvaniyla halifeligini ilan etti ve Kiife valisini sehirden uzaklagtirarak beytiilmale el
koydu. Irak ve Arabistan Valisi Hasan b. Sehl tarafindan {izerine gonderilen 10.000
kisilik Abbasi ordusu, Ibn Tabataba ile birlikte hareket eden Ebu's-Seraya es-Seybani
karsisinda agir yenilgiye ugradi. Ibn Tabataba'nin 6liimii iizerine Ebu's-Seraya, Hz.
Hiiseyin neslinden Muhammed b. Muhammed b. Zeyd'i halife ilan etti. Hasan b.
Sehl'in gonderdigi ikinci bir orduyu da maglip eden Ebu's-Serdya mevkiini iyice

saglamlastirdi. Kufe'de adina para bastirdi; bazi sehirlere naibler tayin etti; Basra'y

kendi din ve kiiltiirlerini ¢ocuklarina 6gretme ve yeni nesillere aktarma hususunda onemli bir
fayda saglamaktadir. Diger taraftan dini uygulamalarmi ve geleneklerini rahat bir sekilde
yasamaya devam ettikleri i¢in birtakim uygulamalarm, bulunduklari toplumun diger kesimlerince
de oOrnek alinmasi ve benimsenmesi yani ic¢inde yasadiklari toplumu kendi Kkiiltiirleriyle
etkilemeleri s6z konusudur. Kanaatimize gore tarihin her doneminde, yasamlarini farkl bir kiiltiir
altinda devam ettirmekte olan toplumlar, eski kiiltiirlerini koruma ve yasama cabasi icinde
olmuslardir.

302 Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, s. 158; Hakyemez, Cemil, Sia’da Gaybet inanci ve
Gaib Onikinci Imam, Isam Yayinlari, Istanbul 2009, s. 37-38.

303 Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 280.

% Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 281.

303 Vloten, Sia ve Mesih AKkideleri Uzerine Arastirmalar, s. 58.
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ele gecirdi. Hasan b. Sehl, Ebii's-Serdya'dan lizerine génderdigi Herseme b. A'yen sa-
yesinde kurtulabildi (200/815). Kufe'de Hz. Ali soyundan gelenlerin liderligindeki
isyanlar daha sonra da devam etti. 250/864 yilinda Yahya b. Omer ve 256/870°de Ali
b. Zeyd'in isyanlar1 sirasinda Abbasi valileri sehirden kagmak zorunda kaldilar.

Isyanlar giicliikle bastrilabildi.>*

2.2.3.2. Kum

Tahran'n 150 km. gilineybatisinda bulunan sehrin ilk defa ne zaman
kuruldugu kesin olarak bilinmemektedir. Ancak arkeolojik bulgular burada MO.
5000 yilindan itibaren yerlesimin oldugunu gostermekte, Seluki ve Sasani
donemlerine ait birtakim mimari eserler de bu devirlerde yerlesimin burada
yogunlastigin1 ortaya koymaktadir. Kum'un Biiyiik Iskender tarafindan tahrip
edildigi ve Sasani Krali I. Kubad (488-531) tarafindan tekrar kuruldugu rivayet
edilmektedir.”®” Araplar Kum’a gelmeden oénce bu bélgede Zerdiistlik’iin yaygin
oldugu ve Mezdcan adi verilen bir kdyde eskiden bir ateskedenin bulundugu

508

bilinmektedir.””® Bu bakimdan, Hz. Omer zamaninda Ebu Musa el-Es’ari kuman-

dasmdaki Islam ordusu tarafindan 23/644’te fethedilen®”

Kum’da Zerdiist din ve
inan¢larinin  hakim kiltiir oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun diger bir
gostergesi de sehirde Abbasi Halifesi Mutazid (892-902) zamanina kadar Ferverdin

ile baslayip Esfendmez ile biten eski Avesta takviminin kullanilmis olmasidir.”"

Kum’a ilk Siilerin yerlesmesi Haccac b. Yusuf zamaninda daha hicretin ilk

11

yiizyih tamamlanmadan 83/702°de olmustur.”’'' Hicri I. yiizy1l tamamlanmadan

Siiligin Kum’a gelmesi, erken bir zamanda Iran cografyasinda yayilmaya ve
[ranlilasmaya basladigin1 gdstermesi agisindan Snemlidir. Zira Siilik ilk olarak

Kufe’de ortaya c¢ikmakla birlikte II/VIIL yiizy1l sonlarinda Kum kentine hakim

206 Aver, “Kufe”, DIA, XX VI, 341.

7 Kummi, Seyh Fazil Hasan b. Muhammed b. Hasan (378/988), Tarih-i Kum, ¢ev. Hasan b. Ali
Kummi, Intisarat-1 Tus, Tahran 1361, s. 24; Calmard, J., “Kum”, EI, New Edition, Leiden 1986,
V, 370; Bazin, Marcel, “Kum”, DIA, Ankara 2002, XXXVL, 361.

508 Kummi, Tarih-i Kum, s. 88-90.

309 Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s. 307; Kummi, Tarih-i Kum, s. 25-26.

319 Kummi, Tarih-i Kum, s. 144.

> Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, IV, 397.
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olmus ve Kum, Sii gelenegin Iran’daki &nemli merkezlerinden birisi konumuna
gelmistir.>'?  Fakat burada Siiler onderlerinin buyrugunda gizlilik halinde
yastyorlardi. Bunun en 6nemli nedeni Siiler {izerinde baskinin asir1 dereceye varmis
olmastydi.””® Kum, Arap niifus Farshlardan fazla olmakla birlikte, X. yiizyiln

baslarinda tamamen Sii idi.”"*

Siilere gore Kum kutsal bir sehir oldugundan onun kutsiyetini desteklemek
icin; admin Hz. Peygamber tarafindan konuldugu, Kum’da yasayanlarin burada
sorgulanip dogrudan cennete girecekleri, meleklerin sehri ve halkini her ¢esit beladan
koruduklari, Cafer es-Sadik ve diger imamlarin bu sehirde yasayanlar hakkinda hayir
duada bulunduklari, Fatima el-Ma'sime'nin tlirbesini ziyarete gelenlerin cennete
girecekleri iddia edilmektedir. Kum'un Siiler i¢in 6nemli bir ziyaret yeri olmasi,
201/816 yilinda yedinci Imam Misa el-Kdzim'n kizi Fatima el-Ma'siime'nin,
agabeyi sekizinci imam Ali er-Riza'nin yanina giderken 6lmesi ve burada topraga
verilmesi sebebiyledir. Fatima el-Ma'sime'nin tlirbesinin = 6zellikle Selguklu
doneminde {inii artmis, sehir de bu devirde biiyiik bir ilahiyat egitim merkezi haline
gelmistir. iran’da Meshed'den sonra en dénemli ikinci kutsal sehir sayilan Kum, dini
egitim merkezi olarak Sii diinyasinda 6ne ¢ikmistir. XII. yiizyilda dokuz kadar
medresesi bulunurken meydana gelen olaylar sebebiyle uzun siire bu vasfini

kaybetmis ve Safeviler doneminde tekrar ilmi canliligina kavusmustur.”"

2.3. SIi INANCLARDA IRAN KULTURUNUN ETKISI

Sia’nin inang sistemi bes esas tlizerine kurulmustur. Bunlar Tevhid, Niibiivvet,
Imamet, Adl ve Mead’dir.”*® Her biri ayr1 bir arastirma konusunu teskil edecek kadar

genis olan bu esaslar1 burada ele almamiz miimkiin degildir. Ancak biz konumuzla

312 Kohlberg, “Rafida” , EI, Leiden 1995, VIII, 387.

313 Tabatabai, islam’da Sia, s. 58.

>4 Barthold, Cografya-y1 Tarihi-yi iran, s. 234.

*'% Bazin, “Kum”, DIA, XXXVI, 361.

316 Saduk, Seyh Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. el-Huseyn Babek el-Kummi (381/991), Risaletu’l-
Itikadati’l-imamiyye (Sii Imamiyyenin inan¢ Esaslari), ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1978,
s. 17,78, 84, 104, 131; Keskin, Halife, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia inang: Esaslari, Beyan
Yayinlari, Istanbul 2000, s. 61.
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baglantili olarak Sii inang esaslarinda Imamet ve Mehdilik basta olmak iizere diger

baz1 prensip ve uygulamalar {izerinde durmak istiyoruz.

2.3.1. imamet

Imamet meselesi Islam tarihi boyunca Miisliimanlarin en fazla tartistiklart
konulardan biri olmustur. Bilindigi {lizere Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Miisliimanlarin karsilastiklart ilk ve en biiylik sorun, hilafet/imamet konusunda
ortaya ¢ikmustr.’'’ Hz. Ebu Bekir’in secilmesiyle mesele ¢6ziilmiis gibi goriiniiyorsa
da aslinda hilafet/imamet konusu giinlimiize kadar uzanan bir dizi problemin ortaya

cikmasina yol acarak dnemini korumustur.”'®

Asil konumuza girmeden Once bazi kavramlar iizerinde durmak ve 6zellikle
eski Iran kiiltiiriiyle temas1 bakimindan Mezopotamya’da eskiden krallara kutsallik
atfedilmesiyle ilgili bilgiler vermek istiyoruz. Zira bu bilgilerin $ia’nin imamet
diistincesinin olusmasinda eski kiiltlirlerin etkisini kavrama noktasinda bize oldukga

151k tutacaktir.

Eski Mezopotamya’da krallar sadece devlet baskani olarak hukukla iktidar
olmamiglar ayn1 zamanda dinin giiclinii de kullanarak Tanrilarin hakiki temsilcileri
olarak goriilmiisler, Tanrilarin bir nevi yardimcilar gibi iilkelerini yonetmislerdir. Bu

nedenle kral hem devlet idarecisi hem de rahip olarak gorev yapmistir.’'’

Stimerlerde sairler, anne karnindan baslayarak krallarinin sifatlarin1 anlatan
siirler yazarak onlar1 Overlerdi. Onlara gore kral daha anne karnindayken
kutsanmigti.  Siirlerinde bazen hayvanlar dilinyasindan alinmig benzetmeler
kullanarak, krallarin1 hayvanlarin giiciiyle 6zdeslestirirlerdi. Mesela krallar ig¢in
“Ejderhadan dogan vahsi bakisli aslan”, “aslandan dogan giiclii bir savas¢i”,
“biiyiik aslandan dogan kalin boynuzlu bir boga” gibi benzetmeler yapilirdi. Sairler
krallarin1 insan-Tanr1 karigimi bir varlik olarak kabul ediyor, onlarin Tanrilig fikrini

daha cok kullantyorlardi. Kral, ideal idareci ve Siimer’in kurtaricisiydi. Kralin

7 Eg’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 27. L
>1% Onat, Hasan, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD, Ankara 1992, XXXII, s. 90.
>1% Chiera, Kilden Kitaplar, s. 49.
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Tanrisalligimi kutsama torenleri yapilir, ona hediyeler sunulurdu. Nasil egitim
goriirlerse gorsiinler Siimer krallar1 kusursuz ideal insanlardir.”®® Prensler hangi
tinvani tasirlarsa tagisinlar her zaman bulunduklar1 yerde hem din ulusu, hem de
hiikiimdar olarak tanmiyorlardi. Siimerler’de ve Elamlilar’da da krallara Tanrilarin

vekili goziiyle bakiliyordu. Bu yiizden otoriteleri de smnirsiz idi.”!

Burada bir noktaya dikkat ¢ekmekte yarar goriiyoruz. Yukarida ifade
ettigimiz gibi eski Mezopotamya’da aslana atfedilen bazi gii¢ ve kudret sifatlarinin,
kahramanliklarin1 ve giiglerini belirtmek i¢in krallar tarafindan da kullanmildig1 ve
krallarin kendilerini aslan ile o6zdeslestirdikleri goriiliir. Eski Babil, Akkadlar,
Asurlarda aslan benzetmesine ¢ok acik olarak rastlanmaktadir. Mesela Asurlarda II.
Assurnasirpal bir sozlinde soyle demektedir: “Ben kralim, ben Tanriyum... Ben
giicliiyiim, ben 6nemliyim, ben muhtesemim, ben kahramanim, ben savas¢ryim, ben
bir aslamm...”** Stmerler ile Akkadlarm eski metinlerinde ve kabartma resimlerde
de aslan figiirii istiare olarak kral i¢in kullanilmistir. Kral aslanin av sahnesi buna
tipik bir 6rnektir.”” Bu noktadan bakildiginda Keysaniyye'nin bir kolu olan
Kerbiyye’nin inancina gore Beklenen Mehdi’nin Radva daginda bir aslan ve bir

panter tarafindan korunmakta oldugu’**

seklindeki inanci anlamak daha kolay
olmaktadir. Zira bu inang, eski toplumlardaki aslan figiirii ve benzetmesinin $ia’nin

karizmatik lider anlayis1 igerisinde kendine yer buldugunu gostermektedir.

2.3.1.1. Karizma ve Kutsal

Imamet meselesini daha iyi anlayabilmek icin burada karizma ve kutsal
kavramlarinin ortaya konulmasinda yarar goriiyoruz. Ciinkii ister kral ister sah isterse
imam olsun s6z konusu kavramlar, adi gegen karakterlere istiinliik ve kutsiyet

kazandirilmasinda anahtar kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

520 Kramer, Tarih Sumer’de Baslar, s. 218-223.

52! Giinaltay, fran Tarihi, I, 76.

22 Les Animaux, s. 400 vd.; Moret, Alexandre, Histoire Ancienne Histoire de L’orient, Presses
Universitaires de France, Paris 1941, 1, 323.

533 Les Animaux et Les Hommes dans le Monde Syro-Mésopotamien aux Epoques Historiques,
Topoi Orient-Occident, Supplément-2, Lyon 2000, s. 399.

>** Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 32.
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Yunanca bir kelime olan “charisma”, bir kimsenin miistesna ve deruni
kudretle donanmis olmasi anlamina gelir. Karizmanin tam karsilifi “cazibe ve
cekicililk>tir. “Asirt etkileme giicii” diye de ifade edilmektedir.’”” Max Weber,
karizma kavramini, Strassburglu kilise tarih¢isi ve hukuk¢u Rudloff Sohm’dan
almigtir. S6zciik anlam1 Tanr1 vergisi olan karizma, Weber tarafindan dertlilerin ve
olaganiistii Ozelliklere sahip olduguna inandiklar1 bir liderin pesinden gitme
gereksinimi duyanlarin 6niline gegen ve bu konuma kendi kendini atayan onderleri
nitelemek i¢in kullanildi. Diinya dinlerinin kuruculari, peygamberler, askeri ve siyasi
kahramanlar, karizmatik Onderin arketipleridir. Mucizeler ve vahiyler, kahramanca
cesurluklar ve goz kamastirict basarilar bunlarin biiyiikliigliniin 6zel isaretleridir.

Basarisizlik, onlarin sonu olur.’*

Karizmatik otorite, Weber’in otorite tipleri olarak belirledigi ii¢ tip yani yasal
otorite, geleneksel otorite ve karzimatik otoriteden birisidir. Weber’in otorite
tipolojisi i¢inde, baska yazarlar tarafindan en ¢ok iizerinde durulani ve en ilging
bulunani, hi¢ kuskusuz karizmatik otorite tipidir. Weber, karizmatik otoriteyi, bir
kisinin kutsallarina ya da kahramanlik giiciine veya 6rnek alinacak niteliklerine ve bu
kisi tarafindan yaratilan diizene, diger kisilerin (halkin) tam bir teslimiyet i¢inde
baglanmalar1 sonucunda ortaya ¢ikan otorite tipi olarak tanimlamaktadir. Bu otorite
sahibi olan sahs1 kutsal olarak nitelendirmek kanaatimizce dogru bir kani olacaktir ki

burada kutsal kavramina da isaret etmek istiyoruz.>*’

Kutsal, dini bir terim olarak Arapg¢a’da temiz, her tirli eksiklik ve
noksanliklardan uzak, yiice, miibarek, aziz, saygideger anlamlarina gelir.”*® Kutsal
kavraminin ¢ok cesitli tezahiirleri vardir. Kutsanmis kisi, hayvan, bitki, nesneler,
simgeler, yerler vb. ¢ok sayida unsur kutsalin smirlarina dahil edilebilir. Ancak
kutsali tanimlamak ve smirlamak gerekirse dini unsurlardan uygun olanlar1 almak

529

sarttir.”” Bu baglamda ilahi ve beseri biitiin dinlerde mutlak kutsal Tanridir.

Tanri’nin digindaki kutsal olanlar kutsalliklarin1 Tanr1’ya olan nispetlerinden alirlar.

525 Freyer, Din Sosyolojisi, s. 51; Akyol, Taha, Haricilik ve Sia. Istanbul 1988, s. 197.

526 Weber, Max, Sosyoloji Yazilari, ¢ev. Taha Parla, Iletisim Yaymlari, Besinci Baski, Istanbul
2003, s. 96. (Taha Parla’nin Giris yazisi.)

527 San, Coskun, Max Weber'de Hukukun ve Mesru Otoritenin Sosyolojik Analizi, Ankara
Iktisadi ve Ticari Ilimler Akademisi Yayinlari, Ankara 1971, s. 68-71.

2% {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, VI, 168-169.

> Eliade, Mircea, Dinler Tarihi, cev. Mustafa Unal, Serhat Kitabevi, Konya 2005, s. 24.
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Kutsallagtirma faaliyeti genel olarak yukaridan agagiya veya asagidan yukariya
gerceklesir ki insanin ¢evresinde gordiigli kral, lider, kahraman vb. kutsamasi bu
ikinciye Ornektir. Weber’e gore, karizmatik otorite/hakimiyet, yasalara ve
geleneklere degil, kutsallik, kahramanlik veya bazi olaganiistii nitelikler isnat edilen

kisiye baglilikla karakterize edilir.”*

Kralin emri ve uygulamasiyla, bir toplumun din degistirdigi, tarihin
kaydettigi olaylardandir. Béylece kralin soyledigi ve yaptig1 her seyin dogru oldugu
kabul edilerek ona bir kutsallik atfedilmis, modern anlamiyla ifade ettigimiz karizma
veya karizmatik lider anlayisi meydana gelmistir. Bu kavram ¢esitli formlardan
meydana gelir. “Kral” en fazla kullanilanlardan biridir. Ilk devirlerden beri krallara
Tanrisal veya kutsal bir statii verilmistir. Onlar, kutsama gibi baz1 6zel dini ayin
yoluyla verilen dogaiistii 6zelliklere sahip olmaliydilar. XVII. yiizy1l Avrupa’sinda
bile en ¢ok konusulan konu krallarin Tanrisal haklariydi. Kavramin daha dini
gelisimini ise Kitab-1 Mukaddes’e dair tarihte bulabilmekteyiz. Kitab-1 Mukaddes’e
gore, Yahudiler arasinda Tanri’nin kutsadig kisiler goziiyle bakilan krallar ortaya
ciktt. Daha sonra Yahudiler i¢in giic zamanlar baslamis ve krallik miiessesesinin
kayboldugu ya da basarisiziga ugradifi goriildii. Insanlar, Tanri tarafindan
gonderilecek bir temsilci aramaya bagladilar. Bu kisi biitiin dogrular1 gosteren Kral
Davud’un en yiiksek derecede karizmasina sahip olan Mesih’ti. Bazen Mesih’in
politik fonksiyonu 6nem kazanirken, bazen de dini misyonu 6n plana ¢ikiyordu. Onu
takip edenlere gore o bir peygamber ve papaz olmasinin yani sira bir kraldi. Bu
gosteriyor ki karizmatik lider kavrami ilk gelismesini biitiin tarihsel sahsiyetlerin

biinyesinde sagliyordu.>

2.3.1.2. Sia’min imamet Anlayisi

Sia ilk donemlerden itibaren O&zellikle imamet konusundaki ihtilaflar

nedeniyle en ¢ok béliiniip pargalanan Islam firkas1 olmustur. Imam kabul edilen

330 Turner, Bryan S., Max Weber ve islam —Elestirel Bir Yaklasim-, cev. Yasin Aktay, Vadi
Yayinlar1, Ankara 1991. s. 40; Giiler, {Thami, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtirilmasi”, I.
Kur’an Sempozyumu Tebligler-Miizakereler, Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara 1994, s. 297.

531 Watt, Tesekkiil Devri, s. 47; Ahmedov, Sasani Kiiltiiriiniin Sia’min Tesekkiiliindeki Rolii, s.
25-26. (Cenap Yakar, Sosyal Psikoloji ve Dinler Tarihi Agisindan inan¢ ve Tutumlar
Uzerine, Ankara 1988, s. 41°den naklen.)
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kisinin 6liimiiyle ondan sonra kimin imam olacagi konusunda her zaman tartigmalar
yasanmig, bazilart oglu veya kardeslerinden birinin imam olacagin1 kabul ederken
bazilar1 ise imamin Olmedigini ve gizlenmekte oldugunu diisiinerek donmesini
beklemeye baslamislardir. Ismaililer ve Zeydiyye haricinde Sia’nin biiyiik bir kismi
sonunda Imamiyye Sias1 altinda birlesmis digerleri ise zamanla varliklarini biiyiik

oranda kaybetmislerdir.”*

Imamet meselesi Sia’nin inang esaslarindan biridir ve dini goriisiin
merkezinde bulunmaktadir. Bu sebeple Imamet meselesini dogru bir sekilde anlamak

aym1 zamanda Sia’y1 da dogru bir sekilde tanimamiz1 saglayacaktir.”*

Islam’1n ilk devirlerinden itibaren Ali taraftarlar1 arasinda Hz. Peygamber’den
sonra onun yerine gecmesi gereken kisiyle ilgili bazi diislince ve tartismalarin oldugu
malumdur. Bazi1 Sii yazarlara gdre basta Selman-1 Farsi olmak iizere Iranlilar, islam
devletinin Iran siyasi kiiltiiriine uygun olarak idare edilmesini istiyorlardi. Imamin,
Allah tarafindan nasla tayin edilmis, imameti Hz. Peygamber tarafindan bildirilmis,
masum ve insanlarin en faziletlisi olmas1 gerektigini diisiiniiyorlardi ki bunlar da Hz.

Ali ve evladidir.”*

Bu diisiinceyle yola ¢ikan Iranlhlarin, Islam’in ilk dénemlerinde Imamet
iddiastyla isyan eden bazi kisilerin hareketlerine destek verdikleri goriilmektedir.
Mesela Kufe’den sonra Medain’e giderek orada biat almaya baslayan Abdulah b.
Muaviye bunlardan biridir. Hareketi Fars ve ¢evresinden yardim almistir. Kufe’den
gelen bir grup insan da Abdullah’a biat etmis ve Fars’ta biiyiik glic sahibi olan
Muharib b. Musa’nin yardimiyla Cibal, Hilvan, Kumus, Isfahan ve Rey’i ele
gecirebilmistir. Abdullah b. Muaviye, Muharib b. Musa ile arasinin agilmasi sonucu
bir taraftan Ibn Ziibara diger taraftan Muan b. Zaide tarafindan etrafi sarilinca
Horasan’a kagarken Herat dolaylarinda Ebu Miislim’in adami1 Ebu Nasr Malik b.
Heysem tarafindan 129/746’da 6ldiiriilmiistiir.”*

532 Hodgson, islam’in Seriiveni, I, 337-339.

3 Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, AUIF Dergisi, XXXII, 90-91; Corbin, “Siilikte Velayet
Kavrami”, AUIF Dergisi, XX VI, 717.

534 Insafpur, Gulamriza, Revendi Nehzatha-y1 Milli ve islami der iran, Sazman-1 intisarat ve
Amuzes-i Inkilab-1 Islami, Tahran 1359, s. 112.

>3 Taberi, Tarih, VII, 371-373.
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Sia’ya gore, Islami ogretiler ve hiikiimlerin agiklanmasi ve toplumu irsad
bakimindan bu isleri istlenecek kisinin Allah ve Peygamber tarafindan tayini
zaruridir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in, kendisinden sonra bir imam tayin etmeden
Miisliimanlar1 bagibos birakarak vefat etmis olmasi diisiiniilemez.”*® Corbin’a gore
imametin gerekliligi iizerine tartigmalar ilk donemlerde oldukga canliydi. imamlarin
ozellikle iizerinde durdugu konu, Hz. Peygamber’den sonra bir “Kayyimu’l-
Kur’an”™in yani imamlarinin bulunmasi zorunluluguydu. Imam Cafer’in imamet
tartismalarinda temayliz eden Ogrencisi Hisam b. el-Hakem’in, imamet
savunucularinin  6nde gelenlerinden oldugunu sdyleyen Corbin, imamin dinin
batinin1 anlama, onu ortaya koyma ve gercek anlamina doniistiirme gorevi oldugunu

distinmektedir:

Kur’an’in metni tek basina yeterli degildir. Gizli, batin anlamlari, Batini
derinlikleri vardir. Genel felsefe bilgisi onu anlamaya yeterli degildir.
Metni gercek anlamina kavusturmak icin tevil etmek gerekir. Bu cedel isi
va da kelam isi de degildir. Kiyaslarla da ger¢cek anlama ulagmak
miimkiin degildir. Ayni zamanda hem varis hem de ilham alan, zahir ve
batin bilgisini bilen bir zata ihtiya¢ vardir. Bu zat Allah’in hucceti,
Kuran kayyimi, imam, miirsid ve rehberdir.>®’

Béylece Corbin, Imamin bir veli ve Tanri adami olarak ilham aldigimi,
gonliine gelen ilhamla temelde Batini hakikatlere iliskin talimi uyguladigin
belirtmektedir. En sonunda on ikinci imamin gelisiyle biitiin ilahi vahiylerin Batini
anlamlar1 agikliga kavusacaktir. Bu itibarla imamin varligi zorunludur. Manevi
Islam'n var olmaya devam etmesi bu goreve baghdir. Aksi takdirde islam da
Hrsitiyanlik’ta oldugu gibi bir laiklestirme siirecine sokulacaktir. Ciinkii Corbin’a
gore bu siire¢ Hristiyanlik’taki ilahiyat 6gretilerini toplumsal ve siyasal ideolojilere
dontistiirmiis, yine Mesih kavrami ve 6gretisini de laiklestirerek toplumsal bir Mesih

.. . - 538
ve kurtarict konumuna indirmistir.

%36 Kuleyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak (329/940), Usul-i Kafi, ¢ev. Vahdettin ince,
Daru’l-Hikem, istanbul 2002, I, 225 vd., 242-244; Tabatabai, Islam’da Sia, s. 175, 176, 184.

537 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi I, s. 102; islam Felsefesi Tarihi IL, s. 124-125; ayrica bkz.
Kuleyni, Usul-i Kafi, I, 356-367; Katib, Ahmed, Sia’da Siyasal Diisiincenin Gelisimi —
Sura’dan Velayet-i Fakihe-, ¢cev. Mehmet Yolcu, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2005, s. 71;
Bozan, Metin, Imamiyye’nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, ISAM Yaymlari,
Istanbul 2009, s. 75.

3% Corbin, Islam Felsefesi Tarihi I, s. 29-30, 36, 69; “Siilikte Velayet Kavrami”, AUIF Dergisi,
XXVI, 719.
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Mezheplerinin dogrulugunu ortaya koymak ve savunmak i¢in dini deliller
getirip akildan da yararlanarak bilimsel bir bigimde imamet konusunda ilk eserleri
verenlerin Siiler oldugu iddia edilmektedir.™® Ancak Sia’nin ilk dénemlerinde
imametin bir doktrin olarak $ii inancinda yer almadigi anlagilmaktadir. Cilink{i Hasan
el-Askeri (260/874) oldiigiinde bile 6zellikle 12 Imam doktrininin olmadig, ilk
donem S$ii mielliflerin bizzat kendilerinin kaleme aldiklar1 eserlerde goriilmektedir.
Mesela Imami alim Muhammed b. el-Hasan es-Saffar (290/903), Besdiru’d-
Derecdt’inda imamlarin faziletleri ile ilgili rivayetleri bir araya toplamakla birlikte,
gaybet’*” veya on iki imamla ilgili herhangi bir rivayet aktarmamaktadir.>*' Saffar’m
hocalarindan olup, Ozellikle Kitabu’l-Mehasin adli eseriyle taninan Ebu Cafer
Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki’de (274/887 veya 280/893) de durum
aynidir. Berki, eserinin “Kitabu’l-Eskal ve’l-Karain” adli birinci bdliimiinde 3’ten
10’a kadar olan rakamlar ilizerinde yapmis oldugu rivayet aktarimlartyla yetinip

bunlar1 12’ye ¢ikarmaya calismamaktadir.’*?

Berki, Hizir’in Ali ve oglu Hasan’la karsilastiginda onlara imamlarin ismini
acikladig1 meshur imami rivayeti de aktarir. Fakat Berki tarafindan aktarilan sekli bu
rivayetin (muhtemelen daha sonraki) diger aktarimlarina benzemez. Bu rivayette
Hizir sadece Ali, Hasan ve Hiiseyin isimleriyle birlikte anilir; ravi “ve onlardan
sonra gelen her imami saydi” ibaresini ilave eder. Fakat Hiiseyin’den sonraki
imamlarin isim ve sayilarn belirtilmez. Kitabu’l-Mehdsin ve Besairu’d-Derecdt’in
ikisi de, Gaybet-1 Sugra’nin baslamasindan ya once ya da kisa bir siire sonra
derlenmistir. Bu kitaplarda on iki imam inancinin 0zellikle bulunmamasi,
muhtemelen on iki imami kapsayan diisiincenin heniiz bir imami prensip olarak
formiile edilmemis oldugunu gosterir. Ali b. Ibrahim el-Kummi (307/919)’nin

Tefsir’indeki Hizir rivayetinde ise on iki imamn isimlerinin zikredildigi goriiliir.”*?

339 Rayyis, Ziyauddin, islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, ¢ev. Ibrahim Sarmus, Nehir Yaynlari,
Istanbul 1995, s. 92.

>4 Sia’daki gaybet inancina ileride temas edilecektir.

! Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasan b. Ferruh es-Saffar (290/903), Besairu’d-Derecati’l-
Kubra fi Fazaili Al-i Muhammed (a.s.), Miiessesetu’l-Ilmi, Tkinci Bask1, Tahran 1374/1995.

2 Kohlberg, “imamiyye’den isnaaseriyye’ye”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, s. 289.
(el-Berki, Kitabu’l-Mehasin, tah. Celaluddin el-Hiiseyni el-Muhaddis, Tahran 1370/1950-1, s. 3-
15°ten naklen.)

>3 Kummi, Hasan b. Ali b. ibrahim, Tefsir, tah. Tayyib el-Musevi el-Cezairi, Mektebetu’l-Huda,
Necef 1386/1966, 11, 45.
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Bu siirecin zirvesine Ebu Cafer Muhammed b. Yakub el-Kuleyni (329/931)’nin
Usulu’l-Kafi’si ile ulasilir. Burada Isnaaseri Sii teorisiyle ilgili tiim temel
malzemeleri bulmak mimkiindir>* Saduk (382/993)’un eserlerinde Hz.
Peygamber’den sonra imamlarin sayisinin 12 oldugunu gdsteren cok sayida rivayete
rastlanmaktadir. Saduk’un Kitabu’l-Hisal’i bini asan rivayet ile imamet inancini
ispatlamak {izerine kurgulanmistir. Ozellikle on iki imamla ilgili temel rivayetleri

kapsayan 12 sayis1 iizerine uzun bir bsliime sahiptir.”*’

Sia’nin Imamet anlayisinda dikkat cekici diger bir konu Imamlarin
Peygamberler ile kiyaslanmasi ve Peygamberlere ait birtakim hususiyetlerin
Imamlara da nakledilmeye c¢alisiimasidir. Niibiivvet-imamet meselesine dair bazi
yorumlara gore Imamlar riiya halinde iken melegi isiten peygamberler gibidir.
Imamet ile niibiivvet arasinda sadece terim anlami acisindan bir fark bulunmakta,
Peygamberlik Hz. Muhammed ile sona ermistir fakat imamlar bir tiir Batini
niibiivveti devam ettirmektedirler. Nebi’yi iistiin kilan sadece Peygamberligi degil
ayni zamanda sahip oldugu imamet vasfidir. Fakat onun gorevi zahiri sekli ile seriati
bildirmekle sinirlidir. Bu seriatin batinini, deruni anlamini  agiklamak, hakiki
hiiviyetine; gercek anlamina doniistiirmek vazifesi Imam'a aittir. Imam'm vazifesi
iste budur. Bu nedenle Hz. Peygamber, "A/li ve ben birtek nuruz", daha baska bir
ifade ile "Biz esasta birtek mes'aleden yanan, iki nuruz", "Ben ilim sehriyim, Ali de

onun kapisidr” gibi sozler sdylemistir.>*°

Sia’ya gore, niibiivvet ve imamet makami aym1 anda bir sahista
bulunabilecegi gibi ayr1 ayr1 farkli sahislarda da olabilirler. Peygamberlerin sayisi
smirlidir buna gore Peygamberin olmadig1 asirlarda imamin olmasi gereklidir. Allah,
imamet icin diledigini seger ve nasla bunu Peygamberine bildirir. Peygamber de bu
ilahi gorevi Imam’a teblig eder ve kendisinden sonra seriatiyla hiilkmetmesini

emreder. Imama Peygamber gibi vahiy gelmez, o Peygamber’den aldiklariyla teblig

¥ Kuleyni, Usul-i Kafi, I, 225-840. (Kitabu’l-Huccet bahsi.)

% Kohlberg, “Imamiyye’den Isnaaseriyye’ye”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, s. 289;
Sadooq Sheikh, Abu Ja’far Muhammad Ibn Ali Ibn al-Hussein Ibn Musa Ibn Babooyeh, A
Numeric Classification of Traditions on Characteristics Translation of Al-Khisal, translated
by Ali Peiravi-Talat June Peiravi, Ansariyan Publications, Qum 2008, s. 780-808. (el-Berki,
Kitabu’l-Mehasin, s. 332°den naklen.)

46 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, s. 116-118; Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami”, AUIF Dergisi,
XXVI, 719-720.
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eder. Imamlar on iki kisidir ve her imam kendisinden sonraki imami bildirir.
imamlarin kendilerine giivenilmesi i¢in, peygamberler gibi masum olmalar sarttir.”*’
Ayni zamanda imamlarin her ¢esit konuda halkin en bilgilisi, en {istiinii olmasi

548

sarttir. Imamete inanan tam anlamiyla mii’'mindir.”*® Sehristani, Sia’nin Gulatin1 da

bu diisiincelere sahip bir firka olarak nitelendirmektedir.>*’

Sia’nin imamet anlayisiyla Ehl-i Siinnetin imamet anlayis1 arasinda 6nemli
bir fark bulunmaktadir. Sia’nin aksine, Ehl-i Siinnet’te imamet, dinin gereklerinden
ve itikadi esaslarindan degil, fer’i meselelerdendir.”™® Ehl-i Siinnet’e gore,
Miisliimanlar i¢in bir imam gereklidir. Imam, miictehid, adaletli ve yol gdsterici
olmalidir. Imam ahkdmi ve cezalar1 uygulayacak, smirlar1 koruyacak ve ordulari
donatacaktir. Zekati toplayacak, hirsiz ve eskiyayi etkisiz hale getirecektir. Ayrica
torenleri ve bayramlar1 yoOnetecek, velileri olmayan yetimleri evlendirecek,
ganimetleri taksim edecek ve bunlara ek olarak itimmetten herhangi bir ferdin
yapamayacagl daha nice gorevleri yerine getirecektir.””' Sia, imamun nasla Allah
tarafindan tayin edildigine inanip bunu ayni zamanda bir iman esasi1 haline getirirken,
Ehl-1 Stinnet ise imamin Allah’in tayiniyle degil, Miisliimanlarin kendi aralarinda

secimiyle igbasina gelmesi gerektigini diistinmektedir.

Sia’da imam mesrulugunu, salahiyetini, etki giiciinii Allah’tan almaktadir.
Hatta statiisii o kadar yiiksektir ki imama kars1 gelmek Allah’a kars1 gelmek gibidir.
[slam dini @stinligiin ancak takvada oldugunu ifade ederken®” Sia’nin Imam’a,
Peygamberle neredeyse esdeger bir statli vermesi dikkat cekici bir husustur. Bu
anlayisin altinda yatan faktorleri Islam oncesi Fars kiiltiiriiyle ve burada var olan

“Tanri” veya “yart Tanri-kral” kiltiyle iligkili olarak degerlendirmek

47 Kuleyni, Usul-i Kafi, s. 377, 388-389; Imamiyye Siasinda imamlarin masumiyeti inanci
konusunda detayli bilgi i¢in bkz. Cemil Hakyemez, “Imamiyye Siasinda Ismet Inanci —ilk
Tezahiirleri, Tesekkiilii ve Itikadilesmesi-, Marife Dergisi, Konya 2007, VII/I, 167-192; ayrica
bkz. Fatih Yiicel, “Zeydiyye-Caferiyye Arasinda Kirilma Noktasi, Imamlarm Masumiyeti
Meselesi ve Masumiyet Inancinin Zeydi Usuliine Tesiri”, Marife Dergisi, Konya 2008, VIII/III,
27-48.

% Tabatabai, Islam’da Sia, s. 185; Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 102-103.

>4 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 29, 31, 159, 160.

550 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevakif, tah. Abdurrrahman Umeyra, Beyrut 1997, 111, 578.

! Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1037), Kitabu Usuli’d-Din,
Matbaatu’d-Devlet, Istanbul 1928, s. 277.

32 «Ey Insanlar! Siiphesiz ki biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik, birbirinizi tammaniz icin sizleri
halk ve kabilelere aywdik, Allah’a gére en iistiiniiniiz en takvalimizdir, siiphesiz Allah en iyi
bilendir, her seyden haberdar olandir.” Hucurat, 49/13.
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miimkiindiir.”>® Bu sebeple burada eski iran’da var olan yar1 Tanri-kral anlayisina yer

vermek istiyoruz.

2.3.1.3. Yar1 Tanri-Kral Anlayisinin iImamete Etkisi

Eski Iran’da da krallarin {istiin 6zellikleri olduguna inanilir ve onlara kutsallik
atfedilirdi. Heredot’un anlatigina gore, Yunan seferi sirasinda taraftarlarindan
bazilar1 Pers Krali Xerkes’in insaniistii giiclerle donanmis bir kudreti olduguna
inaniyor ve ona boyun egilmesi gerektigi diisiiniiyorlardi.”* Yine Xerkes, Canakkale
Bogaz iizerine kurdurdugu kdpriiden ordusuyla gecerken, halktan bazilarinmn “/lahi
Tanrum, diinyadaki tiim insanlar: pesine takarak, Yunanistan’t yok etmek i¢in Persli
bir adam kiligina girip ismini neden Xerkes yaptin? Bu kadar eziyete girmeden
Yunanistan’1 istedigin anda mahvedebilirdin” dedigi rivayet edilmektedir.>> Bu
diisiinceler, eski Iran krallarinmn insaniistii 6zellikler ve yar1 Tanrilik sifatlariyla

vasiflandirildigini gostermektedir.

Eski Iran toplumlarinda var olan kralin kutsallig1 diisiincesinin Zerdiistliik’ten
gelen destekle birlikte varligini siirdiirdiigli anlasilmaktadir. Zerdiistliik’te bazi

3

insanlarin stlinliigii ve kutsalligina kap1 acan kavram ise “ized”dir. Bu kavrami

burada biraz agiklamak istiyoruz.

Ized, dviilmeye layik olan, dviilen demektir. Zerdiistliik’te biitiin yardimci
giiclerin ve Tanri’ya yardim edenlerin genel unvanidir. Bununla birlikte biitiin
Asavanlar (hakikat yolunu takip edenler), 6vgiiyli hak eden biiyiik dindarlar da bu
sifata layik goriilebilmektedir. Avesta’da, ruhi ve diinyevi izedlerden s6z
edilmektedir. Ahuramazda ruhi izedlerin lideri, Zerdiist ise diinyadaki izedlerin
onderidir. Bunlardan her biri maddi ve manevi anlamda, yaradilisin ve yasamin
diizenlenmesinde Ahuramazda’ya yardim etmektedirler. Izedlerin adlar1 dualarda
okunarak onlardan 6vgiiyle bahsedilir ve yardim istenir.”*® Zerdiist inancina gore

gerek Ahuramazda’nin yaninda bulunan ruhi izedler gerekse diinyada Zerdiist’iin

533 Akyol, Taha, Haricilik ve Sia, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul 1988, s. 197-198.
5% Heredot Tarihi, s. 363.

> Heredot Tarihi, s. 292.

>0 Tigl, Zerdiist Hayat1 ve Ogretisi, s. 202.
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yaninda olan cismani izedler, bir nevi kutsal 6zelliklere sahip olarak goriilmektedir.
Hatta bunlar Ahuramazda’ya yaratma isinde bilfiil yardim etmektedirler. Bu

durumda cismani varliklar olan bazi insanlara da kutsiyet atfedildigi goriilmektedir.

Eski Fars toplumunda Imparatorluk, Ahuramazda’nin temsilcisi sayilan
Biiyiik Kral’a sadakat temeline dayanmaktaydi. Biiyiik Kral birinci kisiydi ve devlet
kuvvetlerinin merkeziydi. Kendisine Krallar Krali denilirdi. Biiyiik Kral, Misir
Firavunlar1 gibi yeryiiziinde bir Tanr1 degildi. Fakat alelade bir insan da degildi. Fars
krallar1 ile Ahuramazda arasinda dogrudan o6zel bir iligki s6z konusuydu.
Ahuramazdanin yeryiiziinde vekili olarak ismen ve sahsen se¢mis oldugu miistesna
bir sahsiyet, kadiri mutlak bir hiikiimdardi. Kendisine kudret veren Ahuramazda’nin
riza ve iradesiyle hiikiim siirliyordu. Bu itibarla hiikiimdarhigi hicbir sekilde
sinirlandirilmis degildi. Dolayisiyla Kralin agzindan ¢ikan sézler goklerin kanunu ve
seriatt oluyordu. Devlete, hiikkmii altindaki topluluklarin gelecegine dair biitiin
kararlar, biitiin emirler, yasaklar icin tek kaynakti. Kiiglik krallara hiikiimdarlik
vermek onun hakki ve yetkisi idi. I. Darius, Naks-1 Riistem kitabesinde
“Ahuramazda, yeryiizii nizaminin bozuldugunu goriince onu bana havale etti. Ben de
veryiiziine nizam verdim” diyerek, kuvvet ve kudretini Tanri’dan aldigini agikca ifade
etmektedir. Bu anlayis Sasaniler devrinde basilmis sikkeler ve tas kitabelerde de
goriilmektedir. Nitekim Erdesir ve ondan sonra gelen sahlarin, kendilerinin Tanri
soyundan geldiklerini belirten yazilar bulunmaktadir. Bisiitun ve Naks-1 Riistem’de,
Taht-1 Cemsid’de I. Darius’u tasvir eden kabartmalarda kralin basinin iistiinde
ferveher bulundugu, 1. Darius’un da Ahuramazda’ya takdim ve tazim isareti olarak
sag elini havaya kaldirdig1 goriilmektedir. Biitiin bunlar Kralin Ahuramazda’dan gii¢

aldigimi gdstermektedir.”’

Ahuramazda, krali dogruyla yanlis1 ayirt edebilecek kavrayista ve yetenekte
yaratmistir. Onu adaletin koruyucusu yapmustir. Kral sosyal diizeni devam ettirendir.

Kendisini kontrol edebilir, diisiincesizce hareket etmez. Dogru bir sekilde

>7 Giinaltay, iran Tarihi, I, 260-261; Meskur, Tarih-i iran-1 Zemin, s. 32.
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odiillendirir, dogru bir sekilde cezalandirir. Sadece manevi 6zellikleri degil fiziksel

ozellikleri de tistiindiir. Iyi ata biner, iyi ok atar, iyi mizrak kullanr.”*®

Kralin kutsalligi anlayis1 Islam’dan &nceki son Iran imparatorlugu olan
Sasanilerde de gegerliydi. Sasani sahlari, normal insanlardan ¢ok iistiin ve kutsal
kabul edilirlerdi. Mesela, Hiisrev Perviz’in huzuruna ¢ikmak isteyen kisinin, nefesi
sahligin yiiceligine bulagsmasin diye goriismeden once “Pitidan denilen bir mendille
agzin1 kapatmasi gerekirdi. Sahis igeri girerek hemen secde halinde tograga egilir ve
Sah izin vermeyince kalkmazdi. Kalktiktan sonra eli ile selam verir ve konusma izni
verildikten sonra Sah’a 6vgii dolu sozler sdyler ve en dnemlisi “siz ilahi varlik” veya

%% Bu nedenle sahlar iilkenin biitiin islerinde her

“ilk insan” diye hitap ederdi.
istediklerini yapabildikleri sinirsiz Tanrisal bir yetkiye sahip olarak goriiyorlardi.
Bazen mesveret yapiyorlarsa da bu gostermelikti. Baskalarmin diisiince ve
goriiglerine asla aldiris etmiyorlardi. Anusirvan’in bir suraya davet etmis oldugu
katibinin, kars1 bir goriis ileri slirdiigli ve Sah’1 elestirdigi i¢in kalemlikle (hokka)
vura vura oldiiriildiigii rivayet edilmektedir.’® Sasani sahlar1 sahip olduklari sinirsiz
kudretin Tann tarafindan verildigini ve hi¢ kimsenin bunu alma ve kisitlama yetkisi
olmadigin1 diisiindiiklerinden kendileri i¢in “Sehinsah” (Krallar Krali) iinvanini
kullanirlardi. Sasanilerde bu iinvani ilk defa kullanan Erdesir’dir. Ciinkii Sasani
devletinde taci takdis ve tazim gosterisleriyle kusatilan ilahi bir varliktan bagkasi

giyemezdi. *®!

Islam’dan sonraki siirecte Halife Mansur zamanina (754-755) gelindiginde
Bagdat’ta yeni bir baskentin kurulmasiyla, Islam’m siyasal ve kiiltiirel merkezi
Dogu’ya kayds. Islam antik Iran’in eski patrimonyal uygarliklarmin birgok 6zelligini
kazanmis oldu. Halife artan bir bi¢cimde ilahi otorite i¢in iddialarda bulunan fakat
iktidar1 i¢in, ordusuna ve kisisel biirokrasisine dayanan emperyal bir otokrat oldu.

Halife el-Mansur, el-Mehdi, el-Hadi gibi yeni unvanlar1 Sia’y1 teskin etmeyi ®, belki

558 Kuhrt, The Ancient Near East, 11, 681-682.

559 Mansel, Eski Dogu, s. 191.

360 Rafsancani, Cahiliye ve Giiniimiizde Din Gergegi, s. 36. (Murtaza Ravendi, Tarihi ictimai-yi
Iran, I, 459°den naklen.)

561 Petrushevsky, Islam in Iran, s. 23; Frye, Richard N., The Heritage of Persia, The World
Publishing Company, Cleveland 1963, s. 40.

%62 Turner, Max Weber ve islam, s. 122.

130



de eski yar1 kutsal krallarini animsatarak Iran halkinin kendi otoritesi altindaki

birligini saglamlastirmay1 hedefliyordu.

Yar1 Tanri-kral anlayiginin Sia’ya aksetmesinde Yemenli Araplarin da roliinti
gbz ard1 etmemek gerekir. Zira ilk Siiler arasinda yer alan birgok kimsenin, tarihi
geemisgleri bin yila kadar uzanan, insaniistii 0zelliklere sahip karizmatik liderlik
esasimna dayali hiikiimdarlikla yonetilen Giliney Arabistan asilli Yemenli Arap
kabilelerinden oldugu kabul edilmektedir. Watt’a goére Yemen, hiikiimdarligin
babadan ogla miras yoluyla gectigi ailelerin iilkesidir. Hiikiimdarlar ise kendilerini
hem maddi hem manevi otoritenin sahibi yapan birtakim vasiflar1 tagiyan kisiler
olarak gormektedirler. Bu siyasi gelenege mensup Yemenli Araplar, «ilahi krallar»
anlayis1 i¢inde uzun yillar yasadilar. Belleklerinde bdyle bir gegmisi olan bu
kabileler, yeni yerlesim yerleri olan Kufe’de, ilk tecriibeleri olan olaganiistii bir lider
yonetimi anlayigiyla gilivenlikli bir donemi arzuladilar. Bdylece zamanla, eski
kiiltiirlerinin derin etkileri i¢inde krallarinda ilahilik niteligi goren toplumlar, eski
krallarina nasil bakmislarsa, bu anlayisin etkisiyle «imam-1 masumy yani karizmatik
lider fikrini olusturdular. Boyle bir imam etrafinda yeni bir toplum modeli meydana
getirip devlet olmak gibi siyasi, eski inanglarimi diriltmek gibi dini bir amaca
yoneldiler.’® Ote yandan Farslilar krallikla idare edilmeye ve kralligin veraset
yoluyla yine kral ailesine gegmesine alismiglardi. Kendi krallarina kutsal bir nazarla
bakiyorlard1 ve ayni anlayis1 Hz. Ali ve evladina da uyguladilar. imama itaatin énde
gelen vazife ve ona itaatin Allah’a itaat etmek oldugunu sdylediler. Bu yiizden
halifenin se¢imle gelmesine bir anlam veremiyorlardi. Hz. Peygamber ahirete intikal
etmis ve arkasinda erkek evlat birakmamisti. Oyleyse amcasi oglu Ali b. Ebi Talib
ondan sonra gelmeye daha layikti. Dolayisiyla Ebu Bekir, Omer ve Osman gibi

halifeler onun hakki olan hilafeti gasp yoluyla almuslardi.”®*

Eski Iran’in yar1 Tanri-kral anlayigmin biraz degisiklik gostererek yiizyillar

sonra bile Iran toplumunda sahlarin dini giiclerini kullanarak otoritelerini kabul

363 Watt, Tesekkiil Devri, s. 48-52; Benli, Fars-Sia iliskisi, s. 23-24 (Montgomery Watt, “Shi’ism
under The Umayyads”, Journal of the Royal Asiatic Society, London 1960, s. 160-161’den
naklen), Hakyemez, “Imamiyye Siasinda Ismet Inanci —ilk Tezahiirleri, Tesekkiili ve
itikadilesmesi-, Marife Dergisi, VII/I, 171.

>4 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 44-45.
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ettirme anlayis1 seklinde devam ettigi goriilmektedir. Mesela Safeviler donemiyle

ilgili Uyar’in su ifadeleri bu durumu tespit etmektedir:

Devletin dini yapist dikkate alindiginda, baslangicindan itibaren
Safeviler’in, dini alamin yami swra, bazi sosyal alanlart da ulemaya
birakmak  suretiyle, tabir caizse Sezarimsi bir din anlayigsin
benimsedikleri goriiliir. Bununla birlikte burada sadaret, seyhiilislamlik
ve kadiulik gibi dini miiesseselerin devlete baglandigi ve sahlarin da,
megruiyet sebebiyle, kendilerini imamlarin soyuyla irtibatlandirdigini
gozardy etmek miimkiin degildir. Sahlarin toplum nazarinda mesruiyetini
temin eden diger bir unsur da Fars krallik anlayisidir. Bununla birlikte
sahlarin, kendi megruiyetlerini ortaya koyarken, dini motiflere daha fazla
agiwrlik verdikleri ve sonugta mesruiyet temin edici bir gii¢ olarak dinin
bu ozelliginin, ulemayr toplumun tabii liderleri konumuna yiikselttigi
gercegi de unutulmamahidir.”®

Eski Iran’daki hiikiimdarin kutsallign anlayisi, Iranlilarn yeni dininde
imamlarin kutsalligina doniismiis ve bu diisiince Sia tarafindan islenip gelistirilmistir.
Genellikle bu fikirler eski Iranlilarin gnostik unsurlarla bezedigi kokleri eski
Babilon’a kadar giden kendi krallarina atfettikleri birtakim istiin vasiflarin
imamlarda yeniden ortaya ¢ikmasi olarak goriilmektedir. Zira Sia’ya gére imamlarin
beseri ilimleri iktibas etmedikleri, dogrudan dogruya Tanridan aldiklar1 inanci
bulunmaktadir®® ki bu eski iran’da kralin Tanriyla dogrudan iligkisi 6zelligini
hatirlatmaktadir. Sasani kralinin  kizinin  Hiiseyin’le evlendigi g6z Oniinde
bulundurulursa, Hz Ali’nin Iranh taraftarlarinin hilafet ve imamete kars: tavirlarinin
degerlendirilmesi kolaylasacaktir. Bazi1 Sii firkalarin Hz. Ali’nin ulGhiyetine
inandiklar1 gergegi de, imamlarin Peygambere haleflik konusundaki kutsal haklari
seklindeki anlayisin  Arabistan’a  Sasani/Fars kanaliyla sizdigi  teorisini
desteklemektedir.”®” Sebeiler arasinda ilahligin Ali’ye ve ondan sonra gelecek olan
imamlara hulul ettigi goriisii bulunmaktadir. Bu inang, ilahlarin bir kisim insanlara
hulul ettifine inanan eski iran dinlerinin inanglariyla benzerlik gdstermektedir.

Bunlara gore ilahlik imamdan imama sirayla gegmektedir.”®®

365 Uyar, Mazlum, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Kakniis Yayinlar1, Istanbul 2004, s. 112.

366 Vloten, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, s. 50.

367 Abid, Seyyid Abid Ali, “Siilerin Siyasi Diisiincesi”, ¢ev. Yusuf Ziya Comert, islam Diisiincesi
Tarihi, ed. M. Serif, Insan Yaynlari, Istanbul 1990, 11, 365.

°%% Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 47.
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Bu baglamda eski Iran dini diisiincesi, Siilik i¢cinde miitalaa edilen birgok
siyasi ve dini firkalarin farkli yapisal Ozellikler kazanmasina da tesir etmistir.
imamlarin masumiyeti meselesini Zerdiistliikle iliskilendirmek miimkiindiir. Zira
Zerdustliik’e gore din adamlari, Tanr1 ile dogrudan irtibatlarindan dolay1 yanilmaz ve
hata yapmaz, kabul ediliyordu.’® Diger taraftan Sasani Devletinin kurucusu olan
Erdesir’in dedesi Sasan’in, Anahita ateskedesinde dini bir baskan oldugu ondan
sonra da Erdesir’in din isleriyle ilgilendigi ve sonradan isyan baslatarak giiciiniin
zirvesine ulastigi goriilmektedir. Boylece din ve devlet islerini bir arada yliriiten
Sasani devlet geleneginin, Sii diisiincesindeki imamet anlayisiyla, hilafeti de igine
alan bir kurum olarak varligi siirdiirmesi s6z konusudur. Diger taraftan Sasani
devletinde hiyerarsik olarak siiregelen sahlik kurumu babadan ogula gegmektedir. Sii
diisiincesinde de imametin babadan ogula gectigi goriiliir. Sii diislince sisteminin
temelindeki bu gibi anlayis ve uygulamalarin Fars/Sasani karisimi olmasinin nedeni
bir kiiltiir etkilesimidir.’”® Bu konuda benzer gériislere sahip olan Ebu Zehra’ya gore
de Farshlar her ne kadar Islam’i kabul etseler de, kendi Kkiiltiir zenginliklerini
yasatacak derecede giiclii bir bilince sahip olmuslardir. Islami diisiinceyi kendi
kiiltiirleri icinde yogurarak Sia’yr benimsemisler, onu kendi varliklarinin ve
yagamlarinin bir parcasi haline getirmislerdir. Bunun neticesi olarak Siiler, imamet
ve bunun miras yoluyla devri konusunda Farslilarin krallik anlayisinin etkisinde
kalmislardir. Zira Sia ile Fars yonetim sistemi arasinda oldukca dnemli benzerlikler
bulunmaktadir. Ebu Zehra’ya gore bunu destekleyen husus, ilk Siilerin Farslilardan

olusu ve giiniimiize kadar ¢ogu Farslilarin Sia’y1 benimsemis olmasidir.””!

Kralin kutsallig1 anlayisinin Sia’ya yansimasinin agik tezahiirlerinden biri de
imamlarin tiirbelerini ziyaret sirasinda ortaya c¢ikmaktadir. Iranlilarin  dini
hayatlarinda o6nemli bir yer tutan imamlarin tiirbelerini ziyaret sirasinda
“ziyaretname” ismi verilen dualar okunur. Bu ziyaretler ve dualarla Imamlara olan
baglilik ortaya konulur, sevgi ve saygi duygular1 pekistirilir, onlarin rahmet ve

sefaatine nail olmak icin belirli erdemleri ifade edilir. Tiirbeye gitmek sart degildir.

369 Bayrakdar, Mehmet, islam Felsefesine Giris, TDV Yaymlar;, Ankara 1997, s. 66; “Islam
Diistincesi: Etkilenmesi ve Etkisi”, islamiyat Dergisi, VII/IL, 31.

37 Ahmedov, “Sasani Kiiltiiriiniin Sia’mmn Tesekkiiliindeki Rolii”, s. 80.

"' Ebu Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, s. 45.
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Bulunulan yerden tiirbe tarafina yonelerek de dualar okunabilir, niyaz edilebilir.’”>
Siilerin Irak’ta alti imama ait tiirbenin bulundugu Necef, Kerbela, Kazimeyn
(Kazimiyye) ve Samerra sehirleriyle, bazi imamlarin da mezarinin bulundugu
Medine’deki Cennet’ul-Baki’ye seyahat etmeleri biiyiik bir fazilet olarak kabul
edilmektedir. Ayrica Imamlarin mezarlarina uzak olduklari igin oralara gidemeyen
Siiler, yakinlarindaki “/mamzade” ad1 verilen, imamlarin ¢ocuklar1 ve torunlari igin
yapilan tiirbelere giderek de Imamlar i¢in dualar okumaktadirlar. iran’da binden fazla

imamzade tiirbesi oldugu bilinmektedir.>”

Netice olarak diyebiliriz ki Islam’m yayilmasiyla birlikte {ic medeniyete
(Misir, Roma, Sasani) mensup insanlar Miisliiman olmuslar, eskiden mensup
olduklar1 din ve kiiltlirlere ait unsurlar ister istemez yeni din anlayislarina yansitmak
durumunda kalmislardir. Fars/Sasani krallar1 karizmatik kisilikleri ve otoriteleriyle
kutsallik atfedilen sahislar olmuslardir. Insan topluluklarinin derinliklerinde mevcut
olan bu anlayis, Sasani krallarinin insaniistii varliklar gibi goriilmesine neden
olmustur. Islam fethinden sonra bu bélgelerde yasayan halkin inanclar1 Araplara da
etki etmis, boylece her iki toplum etkilesime ugramistir. Dolayisiyla H. II. asirda
tarih sahnesine c¢ikan Siilik daha ¢ok Fars kiiltlir ve medeniyetinin izlerini
tasimaktadir. Bu nedenle S$ia’nin imamet nazariyesinin temelinde ‘yar1 Tanri-kral’
kiiltiiriiniin yattigin diisiinmekteyiz.’™* Ciinkii Iranhlar iktidarin veraset sistemiyle el
degistirmesine alisik bir halkt1. Ustiine iistliik kralin yar1 Tanr1 olarak kabul edilmesi
ve Ahuramazda’dan emir almasi, onlar1 yeni dinlerinde imamet meselesinde de

benzer bir anlayisa sevk etmistir.’”

Kralin kutsallig1 anlayisi, Sia’da imamlarin
masumiyeti ve onlara da kutsiyet atfedilmesine doniismiistiir. Ibadetlerde ve sair
zamanlarda okunan dualarda imamlarin isimleri sik sik zikredilerek onlardan yardim

istenmeye calisilmis ve Allah’a ulasmada onlara tevessiil edilmistir.

72 Kum’da 2008 yilindaki arastirmalarimiz sirasinda 6gretim iyeleri ve 6grencilerin iiniversiteye
gelis ve gidislerinde kilometrelerce mesafeden yonlerini Fatima el-Ma’sume tiirbesine ¢evirip
egilerek selamlama suretiyle niyazda bulunduklarin1 ve daha sonra yollarina devam ettiklerini
gozlemledik.

373 Algar, “fran” —Kiiltiir ve Medeniyet/Dini Kurumlar-, DiA, XXII, 410.

3™ Onat, “Inan¢ Esaslarnin Sistemlesmesinde Kuran’in Roli”, I. Kur’an Sempozyumu Tebligler-
Miizakereler, s. 428; Ahmedov, Sasani Kiiltiiriiniin Sia’nin Tesekkiiliindeki Rolii, s. 30.

°” Dozy, islam Tarihi, s. 187; Rayyis, islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, s. 68-69.
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Kasifu’l-Gita’ya gore Imamet konusundaki asir1 inanglar1 Sia’ya atfetmek
Siilere yapilan bir zuliimdiir. Ona gore bu asir1 inanglar vaktiyle kendilerini Sia’dan
gostermeye calisan Gulat firkalarinin mahsuliidiir ve Sia imamlar1 bu firkalar

Sia’dan saymamis ve onlar kafir ilan etmislerdir.”’®

Muhammed Esed, Hz. Peygamber vefat etmeden once bir halife tayin
etmedigi halde, imameti bir nevi havariler silsilesi ya da papalik kurumu gibi ele
almasi nedeniyle Sia’y1 elestirmektedir. Ona gore bu belki de Araplara kars1 milli bir

muhalefetin imamet kavrami etrafinda kurumsallagmasidir.””’

2.3.2. Mehdilik

Mehdi kelimesi Arapca’da dogru yolu bulmak, yol gostermek manasina gelen
ww»mastarindan ism-i mefuldiir. Bu kelime cahiliyye devrinde de dogru yolu
gostermek, hayra delalet etmek seklinde kullanilirdi. Islam’dan sonra ise imana
delalet etmek ve iman ettirmek gibi manalar kazanip dini bir sekil almistir. Istilah
olarak ise kendisinden dnce zuliim ve haksizliklarla dolmus olan diinyay:1 adaletle

diizenleyecek ve kotiiliikleri ortadan kaldiracak kimsedir.””®

Mesih veya Mehdi beklentisi tarih boyunca biitiin biiyiik toplumlarda var

" Mehdi inancinim, islam’dan onceki Hristiyanlik, Yahudilik, Zerdiistliik

olmustur.
gibi Ortadogu ve Mezopotamya bolgesi dinleri basta olmak iizere yeryiiziine gelmis
hemen biitiin dinlerde hatta Uzakdogu dinlerinde bile yer alan miisterek bir fenomen

oldugu goriilmektedir.’*

Philippe Hitti ve Margoliouth gibi bazi miistesrikler Islam kiiltiiriinde Mehdi
inancinin ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak bunun Yahudilik ve Hristiyanlik dinleri ve

kiiltiirlerindeki Mesih  diisiincesinin  Islam  kiiltiiriine yansimasi1  oldugunu

376 K asifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 81.

77 Eged, Muhammed, Mekke’ye Giden Yol, ¢ev. Cahit Koytak, Insan Yayinlari, Istanbul 1984, s.
364-365.

*78 {lhan, Mehdilik, s. 14, 15.

37 Seriati, Bekleyis-Kars1 Tepki Dini, s. 46.

580 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlary, s. 13-18; Figlali, Ethem Ruhi, “Mesih ve Mehdi
inanc1 Uzerine”, AUIF Dergisi, Ankara 1981, XXV, 179. Yahudilik ve Hristiyanliktaki Mehdi ve
Mesih inangalar1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Figlali, agm., XXV, 179-183.
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1

diisinmektedirler.”®' ilhan da Islam kiiltiirindeki Mehdi inancimin adi gegen

82 Figlall ise bu goriise

dinlerden o6nemli dlgiide etkilendigini sOylemektedir.
katilmamakta; {slam inancinda da beklenen bir kurtarici olarak mehdi diisiincesi
bulunmakla birlikte bunun, Yahudilik ve Hristiyanlik’taki Mesih diisiincesi ile
yiiklendikleri roller bakimindan farklilik oldugunu belirtmektedir.”® Biz bu
aragtirmamizda Sia’daki mehdi inancinin eski Iran dinleri ve kiiltiirleriyle iliskisi
tizerinde durmak istiyoruz. Zira arastirmamizin birinci boliimiinde de belirttigimiz
iizere Islam oncesinde Iranlilarin eski dinlerinde de kurtarici diisiincesi vardir.

Tarihsel ve kiiltiirel olarak bakildiginda kurtarici diisiincesinin iran cografyasindan

Islam kiiltiiriine intikal etmis olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

2.3.2.1. Sia’da Mehdi Inancinin Ortaya Cikisi

islam kiiltiirinde 6zellikle Sii inancinda 6nemli bir yeri olan®® Mehdi
kavrami, Kuran’da herhangi bir ayette yer almamakta, dldiikkten sonra geri gelip
diinyayr kurtaracak “beklenen  bir  kurtarici’dan herhangi bir sekilde
bahsedilmemektedir. Hal boyleyken mehdi kavraminin nasil olup da Sia’nin en

onemli meselelerinden biri haline geldigi sorusu ister istemez akla gelmektedir.

Mehdi diisiincesinin nasil ortaya ¢iktigini agiklayabilmek icin meseleyi,
Sia’nin olusum siirecinde gelisen siyasi, i¢timai ve dini olaylar ile sosyal ve
psikolojik etkenleri birlikte diisiinmek gerektigi kanaatindeyiz. Hz. Ali déneminde
hilafetin tartigmali bir sekilde Muaviye’ye gegisi, Hz. Ali’nin sehit edilmesi, Hz.
Hasan’in hilafet isinden el ¢ekmesi, bu donemde Hz. Ali taraftarlarini iimitsizlik ve
endise i¢ine sevkeden baslica gelismelerdi. Bu sebeple Ali taraftarlarinin zihinlerinde
bir kurtaric1 bekleme diisiincesinin ortaya ¢ikmasi i¢in zemin miisait haldeydi. Sianin
onde gelenlerinin, imametin Ali soyunun hakki oldugu fikrini Siilerin goniillerinde

saglamlagtirmak ve Emevilerin veya sonraki donemde Abbasilerin sahip oldugu

381 Hitti, Philip, Tarihu’l-Arab, Dordiincii Baski, Daru’l-Kessaf, Beyrut 1965, 1, 317; Margoliouth,
D. S., “Mahdi”, ed. James Hastings, ERE, Edinburgh 1994, VIII, 337.

*%2 {lhan, Mehdilik, s. 47.

% Figlal, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, s. 266; “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine”, AUIF
Dergisi, XXV, 196.

> [lhan, Mehdilik, s. 13.
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iktidarin bir giin elde edilecegi fikrini benimsetmek igin, taraftarlarina mehdinin
gelerek bu isi yapacagi seklinde bir diislinceyi asilamis olmalari da muhtemeldir.
Emevi ve Abbasi iktiadarlarinin Siiler tizerinde uyguladiklar1 baski politikasinin da
bu diisiincenin pekismesinde rol oynadigi diisiiniilebilir. Zira zuliim, bask1 ve cesitli
iskencelere maruz kalan, bunlara kars1 koyma giiclinii kendinde bulamayan, hadiseler
arasinda sebep ve sonug iligkisi kuracak saglikli bir iradeden yoksun halk
topluluklari, kendilerini bu sikintilardan kurtaracak karizmatik bir lideri hayal
etmeye baslamislardir. Ilk zamanlarda Mehdi, zikrettigimiz sebepler nedeniyle
Siilerin siyasi lideri konumundayken sonradan miikemmel o6zellikleri olan biiyiik
kurtarici imam sekline sokulmus ve onu yliceltmek i¢in hakkinda birgok rivayetler

uydurulmustur.’®

Daha ¢ok Sia’nin Imamiyye firkas1 tarafindan ortaya konulan mehdi inanciyla
ilgili en erken bilgiler mezhepler tarihi klasik kaynaklarinda zikredilmektedir.
Nevbahti, Kitabu Firaki’s-Sia’sinda ve Kummi de Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak’inda,
Hasan el-Askeri (260/874)’nin 6liimiinden sonra Sii toplumunun pargalara ayrilmasi
sonucu olusan alt gruplardan veya firkalardan bahsetmektedirler. Miiellifler, bu
firkalardan olan Imamiyye mensuplarini, Hasan el-Askeri’nin 6ldiigiine, arkasinda
bir varis biraktigina ve bu kisinin belirli bir zamana kadar gayberte kalip gelecek bir
zamanda ortaya ¢ikacagina inanan grup olarak ifade etmektedirler.”® Bu rivayetler
daha ilk devirlerden itibaren Sii diisiincesi igerisinde bir mehdi kavraminin oldugunu
gostermektedir. Bu donemde mehdi diisiincesi ile birlikte son imamin ortadan
kaybolmasini ifade eden “gaybet” kavraminin da ortaya atildigi goriilmektedir. Bu
itibarla mehdilik meselesini daha iyi anlayabilmeye yardimci olacag: diisiincesiyle

gaybet kavramina da kisaca igaret etmek istiyoruz.

Gaybet, sozliik anlami olarak kaybolma, gizlenme, yalnizlik, uzak kalma gibi

anlamlara gelmektedir. Terim olarak 6zellikle Sia i¢in, imamlarinin lmeyip gézden

% Alusi, Ebu’l-Fazl Sihabuddin Seyyid Muhammed (127/744), Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Beyrut trz., XX, 26; Ahmed Emin, Duha’l-islam,
Mektebetu’n-Nehzati’l-Misriyye, Besinci Baski, Kahire 1956, ITI, 241 vd.; Ilhan, Avni, “Sia’da
Usulu’d-Din”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Ilmi Nesriyat,
Istanbul 1993, s. 423.

586 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 90-93; Kummi, el-Makalat ve’l-Firak, s. 102-103; Kohlberg, Etan,
“Imamiyye’den Isnaaseriyye’ye”, ¢ev. Cemil Hakyemez, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, Cilt: V, Say1: 3, 2005, s. 287-288.

137



kayboldugu ve kiyametten once belirli bir giinde donecegi zamana kadar iginde
bulundugu gizlilik halini ifade etmek amaciyla kullanilir. Gaybette bulunan imam da
insanlar arasinda bulunmamasi veya goriilemeyecek sekilde gizlenmis olmasi

durumunu belirtmek icin “gaib” sifatiyle vasiflandiriimistir.”®’

Sehristani’ye gore gaybet fikrini ilk ortaya atanlar, Muhtariyye
mensuplarindan Seyyid el-Himyeri (173/789) ve Kiiseyyir Azze (105/723) isimli
sairlerdir. Bunlar, Muhtar es-Sekafi’nin, Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan degil de baska
bir esinden dogan ve onun imametine davet icin®®® ortaya ¢iktig1, Muhammed b. el-
Hanefiyye (81/700)’nin, sancakla atlilara komuta edinceye kadar olmeyecegi,
kayboldugu, bir siire halkin arasinda goriinmeyecegi, yaninda bal, siit ve su
kaynaklar1 oldugu halde bir aslan ve bir kaplanin korumasinda bulundugu ve daha
sonra déniip zuliimle dolan diinyay: adaletle dolduracagim soylemislerdir.”® Bu
rivayetten anlagildigina gdre imamiyye Siasi’ndaki on ikinci imamm gaybeti®”
diisiincesinden ¢ok daha Onceleri gaybet fikri ve ric’at diisiincesi baz1 kesimlerin
zihinlerinde yer almaktaydi. Zira ge¢miste Iran, Rum ve Hint krallarnin da can
giivenligi nedeniyle akrabalarindan korktuklar1 i¢in Sia’daki gaybete benzer sekilde

gizlendikleri rivayet edilmektedir.’”’

Fakat bu goriislerin toplum nezdinde itibar
gordiigii ve taraftar buldugunu sdylemek miimkiin degildir.”* Biz burada esas olarak

Imamiyye Siasi’ndaki gaybet inancini ele almak istiyoruz.

Imamiyye’ye gore on birinci imam Hasan el-Askeri'nin oglu Muhammed,
Samarra'da (Irak) Hasan’in bir cariyesinden 255/869 yilinda dogmustur. Hasan el-

Askeri’nin 260/874 yilinda vefatindan sonra bes yasinda iken yeraltindaki mahzende

%7 {lhan, Avni, “Gaybet”, DIA, istanbul 1996, XIII, 410; Figlali, Ethem Ruhi, “Gaib”, DiA, Istanbul
1996, XIII, 292; On ikinci imamin gaybeti konusunda hadisler i¢in bkz. Kuleyni, Usul-i Kafi, I,
492-506.

*% ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-Kubra, V, 99; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 31. Onat’a

gore, Mubhtar, ilk zamanlarda Muhammed igin biat alarak yola ¢ikmasina ragmen, hareketin

genelinde goriilen husus, Muhammed’in kendisini Hz. Hiiseyin’in intikamimi almak {izere
gorevlendirdigi fikrini islemesi ve Muhammed’e degil kendisine biat aldigidir. Bkz. Hasan Onat,

Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 98, 103.

Sehristani, Milel ve Nihal, s. 137-138. Bagdadi, Muhammed’in 6lmedigi ve geri gelecegine dair

fikre sahip olanlarin, Muhtariyye’nin alt kolu Kerbiyye oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Bagdadi,

Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 31-32.

Sia’da gaybet inanci ve on ikinci imamin gaybeti konularinda detayli bilgi i¢in bkz. Cemil

Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanc1 ve Gaib Onikinci imam, Isam Yaymlar1, Istanbul 2009.

' Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaib Onikinci imam, s. 96. (Seyh Miifid, el-Fusulu’l-
Asere, s. 350-351’den naklen.)

%92 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 116, 117.
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kaybolmus ve Imamiyye’nin inancina gére Muhammed, Kiim veya Mehdi olarak
déniinceye kadar gaybet adi verilen bu gizlilik hayatina baslamustir.”” 260/873-
329/940 tarihleri arasindaki déneme gaybet-i sugra™" (kiiciik gizlilik) denilmis ve
Muhammed bu dénemde takipgileri ile olan iliskisini ard arda secilmis dort “sefir”i
aracilifiyla yliritmistiir. Gaybet-i sugra doneminde Mehdinin sefiri sifatiyla Osman
b. Said, Muhammed b. Osman, Hiiseyin b. Ruh, Ali b. Muhammed gorev yapmus,>”
bu donemde kendisini Mehdi'nin sefiri ilan eden ¢ok sayida yalanci kimseler de
zuhur etmistir. Dordiincii sefir 6lmeden 6nce Mehdi'den miihiirli bir ferman aldiginm
soyleyerek bundan sonra sefir gelmeyecegini bildirmistir.”*® Son sefirin 329/941
yilinda vefatindan sonra Mehdi'nin tamamen gizlendigine inanilmis; bu tarihten
zuhur edecegi doneme kadar devam edecek olan ve siiresini sadece Allah’in bildigi
zamana da gaybet-i kiibra (biyiik gizlilik) adi verilmistir.””’ Ote yandan Sii bazi
mielliflerin eserlerinde Kdim'i takip edecek olan on bir veya on iki Mehdi’den sz
eden ahiretle ilgili bazi rivayetler bulunmaktadir. Meclisi’ye gore, on bir veya on iki
Mehdi, Kaim’in yonetiminden sonra gelecek on bir imam veya ric’at ile yeryiiziine
tekrar gelip diger imamlarla birlikte topluma rehberlik edecek Kaim’in
vasileridirler.®® Burada Siilerin insaniistii ozellikleriyle kabul ettikleri Mehdi gibi
yiice bir sahsiyetin yanina yine on bir sayisiyla yeni Mehdi profilleri eklemeleri
ilgingtir. S6z konusu on bir mehdi veya vasinin, igleri yerine getirmede Zerdiist’e

yardim eden izedlerle olan benzerligi dikkat ¢cekmektedir.

Dolayisiyla, on ikinci imamin kaybolusundan giiniimiize kadar belirli bir

siirecte gelisim gosteren Sii gaybet inancinin ortaya ¢ikisinda, eski Iran dinlerine ait

%% Detayl bilgi i¢in bkz. Cemil Hakyemez, “On ikinci imam’in Gaybeti Fikrinin Ortaya Cikis”,
Marife Dergisi, Konya 2008, VIII/III, s. 9-25,

3% Figlali, imamiyye Siasu, s. 174.

%% Muhammed el-Mehdi ile goriisen kisiler ve onlar hakkindaki rivayetler konusunda detayh bilgi
icin bkz. Meclisi, Seyh Muhammed Bakir, Biharu’l-Envar el-Camiatu li Dureri Ahbari’l-
Eimmeti’l-Athar, Muessesetu’l-Vefa, Ikinci Baski, Beyrut 1983, LII, 1-77; en-Nuri, Allame
Mirza Huseyn, Cennetu’l-Me’va, s. 200-317. Bu kitap Biharu’l-Envar’in yukarida bilgilerini
zikrettigimiz baskisinda LIII. cilt i¢indedir.

*% Figlali, imamiyye Siast, s. 178.

7 Uziim, Ilyas, “Tarihten Giiniimiize Sia’nin Mehdi Inanci”, Yeni Umit Dergisi, Ocak-Mart 2007,
LXXV, 59; Kohlberg, “Imamiyye’den Isnaaseriyye’ye”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, s. 287.

5% Kohlberg, “imamiyye’den isnaaseriyye’ye”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, s. 290.
Detayli bilgi i¢in bkz. Saduk, Kemalu’d-Din, s. 256 vd.; Meclisi, Biharu’l-Envar, XXV, 4 vd.;
Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasan et-Tusi (460/1067), Kitabu’l-Gaybe, tah. ibadullah et-
Tahrani el-Kebir-Ali Ahmed Nasih, Miiessesetu’l-Maarifi’l-islami, Kum 1990, s. 279, (Tusi,
Kaim’in 11 Mehdi tarafindan takip edildigini sdylemektedir.)
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birtakim inan¢ unsurlarimin Misliimanlarin zihin diinyalarma tesirini gézden 1rak

tutmamak gerekir.>”

Mehdilik konusuna donecek olursak, Sia’nin 6énemli inanglarindan olmakla
birlikte Islam diinyasinda tiimiiyle kabul gérmiis bir konu degildir. Islam alimleri
daha ¢ok mehdi ile ilgili haberlerin kaynagina egilerek bu hususun tek dayanagi
mabhiyetindeki hadislere, oOzellikle hadislerin senetlerine itiraz etmislerdir. Bu
itirazlardan biri de Ibn Haldun tarafindan ileri siiriilmiistiir. Ona gére, Miisliimanlar
asirlar boyunca ahir zamanda bir kisinin ¢ikip, adaleti hakim kilacagina,
Miisliimanlar kendisine tabii olduktan sonra, deccalin zuhur edecegine inanmislardir.
Dahasi, Hz. isa’nin gelip Mehdiye tabii olacagina ve onun arkasinda namaz kilip
deccali oldiirmede ona yardimci olacagi seklinde bir mehdi beklentisine sahip
olmuslardir.®® Buhari ve Ebu Miislim’de gecenleri ayr tutarak, diger hadis
kitaplarinda Mehdi hakkinda haberler iceren hadisleri tek tek senet ve metin
acisindan kritik eden Ibn Haldun, cok az1 hari¢ bunlarin elestiriden uzak
olamayacagimi soylemektedir. O, bu hadislerin senetlerinde yer alan ravilerin
bazilarmin Sii goriislii, bazilarinin hafizalar1 zayif, bazilarinin mec¢hul olduklar1 ve
daha bagka sebeplerle rivayet ettikleri hadislerin delil sayilamayacagini belirtmistir.
Mutasavviflarin da kutb ve abdala inanma diisiincesiyle Siilerin imam ve naipler
goriislerine yaklasarak bir agidan Siilerin fikirlerini paylasmis oldugunu sdyler. Ibn
Haldun ayrica, bir diisiincenin halkin kanaatlerine silinmez bir sekilde yerlesmesinin,
sevk ve asabiyet kavramlariyla dogrudan iliskili oldugunu ifade eder.®®’ Bu acidan
bakildiginda, imamet ve mehdilik diisiincelerinin Sia’da diger mezheplere gore daha
derin bir yer edinmesini de agiklamak miimkiin olmaktadir. Ciinkii imamet
diisiincesinin ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar Hz. Ali ve soyuna olan inang ve
baglilik, Sia’min temel prensiplerinden olan mehdi diisiincesinin de

saglamlagmasinda dnemli bir rol oynamaistir.

Mehdi’nin kim oldugu, ozellikleri, ne zaman ve nereye gelecegi gibi bazi
konularda farkliliklar olmakla birlikte biitiin Sii firkalar mehdinin gelecegine

inanmaktadir. Mehdi diisiincesinde Sii firkalar genel olarak, mehdi olduguna

%% Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaib Onikinci imam, s. 42-43.
% fbn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1982, I, 752.
5! {bn Haldun, Mukaddime, 1, 753 vd.
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inandiklart imamlarmin 6lmedigi, kayboldugu veya Oliimiiniin goriiniiste oldugu,
aslinda gizlendigi ve bir giin geri gelip ortaya ¢ikarak diismanlarindan intikam
alacagi, zulmii ortadan kaldirip adaleti saglayacagi gibi ortak fikirlere sahiptir. Sii
isyan hareketlerine bakildiginda da bir¢ogunun, imamlar1 oldiiglinde veya
oldiriildiiglinde ya bunu kabul edip kendilerine yeni bir imam arama yoluna gittikleri

yahut da onun 8lmedigine ve tekrar geri gelecegine inandiklari goriiliir.*"

Sia’da Mehdinin peygamberlere ait birtakim O6zelliklerinin de olduguna
inanilmaktadir. Buna gore mehdi, ge¢mis peygamberlerden Nuh’un émriiniin uzun
olusu, Ibrahim’in dogumunun gizli olmas1 ve insanlardan ayr1 olarak uzlette kalmasi,
Musa’nin korku ve gaybeti, Isa hakkinda insanlarin ihtilaf etmeleri, Eyyub’un tiirlii
sikintilardan sonra feraha kavusmasi, sonunda Hz. Muhammed’in c¢ikip halki
hidayete ve dogruluga sevketmesi gibi bir¢ogunun 0&zelliklerine sahiptir. Sia
kaynaklarinda Mehdi’nin 6zellikleri ve ¢ikacagi zamanla ilgili ¢ok sayida rivayet
bulunmakta hatta diger Islam firkalarmin hadis kitaplarindaki rivayetler de delil

gosterilerek mehdi hakkindaki haberlerin miitevatir oldugu vurgulanmaktadir.®®

Sia’da beklenen Mehdinin bir vasfi da ayn1 zamanda imam olmasidir. Yani
genel olarak Sii firkalar, mehdi kabul ettikleri kisiyi, Hz. Ali’nin soyundan gelen ve
yasarken imametin kendisine gectigi kisi olarak gérmiislerdir. Dolayisiyla onun da
diger imamlara atfedilen masumiyet ve mucize gostermesi gibi iistiin vasiflar1 vardir.
Mehdi, zuliimle dolan diinyay:1 adaletli ve huzurlu hale getirme, biitiin mazlumlari
kurtarma ve Imamiyye’de oldugu gibi bin yili askin miir siiresiyle Hz. Ali’de bile
bulunmayan {stiin vasiflara sahip bir imamdir. Hatta Humeyni mehdinin, Hz.
Peygamberin ve imamlarin bile tamamlayamadigi Islam yiiriiyiisiinii nihayetine

erdirecek kisi oldugunu sdylemektedir.®™

602 Kutluay, Yasar, islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yayinlar1, Ugiincii Baski, istanbul 2001, s.
291-292; Tlhan, “Sia’da Usulu’d-Din”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, s. 422.

603 Ilhan, “Sia’da Usulu’d-Din”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s.
423; el-Haseni, Hasim Maruf, Usulu’t-Teseyyu’, Daru’l-Kalem, Ikinci Baski, Beyrut trz., s. 233.

604 Ilhan, “Sia’da Usulu’d-Din”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s.
423; Utum, Muhammed Abdulkerim, en-Nazariyyetu’s-Siyasiyyetu’l-Muasiratu li’s-Siati’l-
Imamiyyeti’l-Isna Aseriyye, Daru’l-Besir, Amman 1988, s. 88, (iran’da yayinlanan, es-Sehid
Dergisi, Say1 164, 30 Nisan 1986’dan naklen.)
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Sia’da mehdi inancinin ortaya ¢ikisit ve mehdi anlayisini genel olarak ortaya
koyduktan sonra, Sia’nin baz1 alt kollarindaki mehdi inanc1 hakkinda da bilgi vermek

istiyoruz.

2.3.2.2. Sii Mezheplerde Mehdilik

Sia’nin zaman igerisinde Ozellikle imamet konusundaki fikir ayriliklar
neticesinde ¢ok sayida kollara ve alt gruplara boliindiigii goriilmektedir. Imametle
iligkili olarak ortaya c¢ikan Mehdilik meselesinde de yine Sii firkalar birbirinden
farkli goriisler ortaya koymuslardir. Bu sebeple burada ana Sii firkalar ve bazi alt

gruplarin Mehdilik konusundaki goriislerini aktarmay1 uygun goriiyoruz

Sii firkalar icerisinde eski Iran dinlerine ait inamislar1 benimsemesiyle en ¢ok
itham edilenler Gulat firkalaridir. Gulat firkalari, Fars asilli  kisilerin
yonlendirmesiyle sapmuslar ve Islam akidesini bozmaya yonelik caba sarf
etmislerdir.’”® Yine diger bazi miielliflere gore biitin haramlar1 helal goren,
insanlarim mal ve miilkte ortak oldugunu iddia eden ve tenasiihe inanan Gulat
firkalar1 bu tarz diislincelerini, Mecusilik ve Mazdekilik gibi Fars dinleri ve
kiiltiirlerinden almislardir.®®® Sii miiellifler ise, Imamiyye mezhebiyle iliskilendirmek
ve goriislerinin Ismailiyye'ye yakin oldugunu belirtmekle birlikte bizzat Sii alimlerin

7 ifade etmektedir. Oysaki Sia’nm, ozellikle

Gulat’i, Sia’dan saymadiklarm®
Gulat’in asinn fikirlerinin Farslilardan kaynaklandigi goriisii Sii ¢evrelerde de
goriilmektedir. Imamiyye Siasi’nda Hasan b. Musa en-Nevbahti (300/912) ve Sa’d b.
el-Kummi (300/912) gibi miiellifler, Guluv ehlinin $iiligi kullanan Mecusi, Mazdek,
Hurremdiniyye, Zindikiyye ve Dehriyye gibi inang¢ mensuplar1 olduklarini rivayet

etmektedirler.®”® Gulat’in Sia’nin digina itilmeye ¢alisilmasinda muhtemelen agiri

55 fbn Hazm, el-Fasl, II, 115; Makrizi, Takiyyuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ali (845/1441), el-
Mevaizu ve’l-itibar bi Zikri’l-Hitati Ve’l-Asar, Daru Sadir, Beyrut trz., 11, 362.

606 fsferayini, Ebu’l-Muzaffer (471/1078), et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati’n-Naciyeti
ani’l-Firaki’l-Halikin, tah. Kemal Yusuf el-Hut, Alemu’1-Kiitiib, Beyrut 1983, s. 135 vd.;
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 266 vd.; Benli, Fars-Sia iliskisi (H. II. Asir), s. 29;
Biiyiikkara, Mehmet Ali, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, MUIF Vakfi Yayinlari, Istanbul 2010, s.
47-48.

97 Tabatabai, islam’da Sia, s. 79.

6% Kummi, el-Makalat ve’l-Firak, s. 61, 62, 64; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 41-42; Benli, Fars-Sia
iliskisi, s. 27.
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fikirleri ve bu fikirlere karsi Sii akaidini savunmanin zorlugu etkilidir. Uyar, bu

konuyla ilgili su tespiti yapmaktadir:

Imamiyye, ilk miitekellimleri olarak kabul ettigi kimseleri, tesbih ve
tecsim gibi diisiincelerden armndirmak icin ¢ok c¢aba sarfetmistir.
Bazilar, ilk donemlerde diger firkalardan Sia’ya giren kimselerin onceki
gortiglerini muhafaza ettiklerinden dolayi, Sia’ya soz konusu ithamlarin
vapildigini  séylemek suretiyle, bu siipheleri bertaraf etme yoluna
gitmiglerdir. Diger taraftan o donemle ilgili tarihi degerlendirmelere
bakildiginda, Isna ‘Aseriyye, kendi diisiincesinin temellerini, o dénemlere
kadar tasiyabilmek amaciyla, bugiinkii Imamiyye manasinda Sii olmayan
bazi kimseleri de, Imamiyye’ye dadhil etmek istemis ve bu sahislar
etrafindaki siipheler yiiziinden kendisine bir¢ok itirazlarin yoneltilmesine
sebep olmustur, ¢iinkii bu kimseler yukarida belirtildigi gibi tenasiih,
hulul ve tesbih gibi goriislere inanmaktaydilar. Kisacast Sia’nin
disindaki bazi gruplari, Gulat olarak tabir ettigi bazi kimseleri
Imamiyye, kendi diisiincesinin ilk donemdeki temsilcileri olarak gormiis
ve bu da neticede bazi tenkitlerin yoneltilmesine sebep olmustur..””

Kanaatimizce bu noktada en dogru yaklasim, Gulat’in Sia kdkenli oldugunu
kabul etmek ancak Gulat firkalarinin fikirlerini farkli din ve kiiltiirlerden gelen asir
inanglardan beslendigini de géz ardi1 etmeksizin kendi i¢erisinde degerlendirmek olsa

gerektir.

Mugire b. Said’in, Besinci Imam Muhammed el-Bakir’in beklenilen mehdi
olduguna inandig1 baz1 kaynaklarda belirtilmektedir. Ancak ayni zamanda onun
Nefsu’z-Zekiyye’ye de meylettigine dair rivayetler vardir. Anlagildigi kadariyla
Mugire, once el-Bakir’t imam ve mehdi kabul etmis, fakat onun 6liimii veya biatini
kabul etmemesi iizerine alakasini Nefsu’z-Zekiyye’ye cevirmistir. Mugire’nin
Olimiinden sonra hareketin bagina gegcen Cabir el-Cu’fi’nin ric’at akidesine

inandigina dair rivayetler de bulunmaktadir.®"’

Mugiriyye, Nefsu’z-Zekiyye’'nin Oliimiinden sonra kollara ayrilmistir. Bir
kism1 onun yerine aslinda bir seytanin 6ldiriildiigiini diisiinmektedir ki bu Abdullah
Ibn Sebe’nin fikirlerini cagristirmaktadir. Bunlar Nefsu’z-Zekiyye’nin Hacir daginda

gizlendigini ve birglin Mesih sifatiyla yeniden ortaya c¢ikacagini iddia ettiler.

69 Uyar, Mazlum, imamiyye Siasi’nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, Kitabevi Yayinlari, Istanbul
2000, s. 94.

610 Kummi, el-Makalat ve’l-Firak, s. 75; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 52, 54-55; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 43, 44; Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire Ibn Sa’id ve
Mugiriyye”, AUIF islam ilimleri Enstitiisii Dergisi, V, 206-207.
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Muhtemelen bu inang Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Radva daginda gizlendigini

611

One siiren Kerbiyye’'nin tesiriyle olugmustur.”” Nefsu’z-Zekiyye yerine seytanin

Oldiirtilmiis oldugu diisiincesi de sadece asir1 Siiler arasinda degil, ayn1 zamanda

612

Gnostikler ve ilk Hristiyanlar i¢in de 6nemli bir kavram olan docetism” ~ fikrinin bir

cesit tezahiiridiir.*"

Mugiriyye’de, Nefsu’z-Zekiyye’'nin Mesih olarak dondiigiinde Mekke’de
rikn ile makam arasinda halkin beyatin1 kabul edecegi diisiincesi vardir. Sonra on
yedi kisiyi hayata dondiirecek ve bunlarin her birine “el-Ismu’l-A’zam”m
harflerinden biri verilecek ve onlar da ordular1 bozguna ugratarak yeryiiziinde Mesih
agimi tesis edeceklerdir.®'* Mugiriyye’nin bir kolu da Nefsu’z-Zekiyye 6liince, onun
insanlar1 kandirarak yalan sodyledigine inanmislardir. Ciinkii o yeryiiziiniin onda

birine bile hilkmedemeden 6lmiistiir.°"

Mugiriyye mensuplari, Ebu Cafer’in imamligi, Mugire b. Said’e vasiyet
ettigine inanirlardi. Mehdi ortaya c¢ikincaya kadar imamlik onundur. Bazilarina
goreyse bekledikleri mehdi Muhammed b. Abdillah b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib’dir.
Mugiriyye’nin yaratilis hikdyesinde isledigi motifler Zerdiist ve Maniheist
diistincelerin temelindeki, birbiriyle bir zitlik halinde olan karanlik-aydinlik ikiliginin
bir yansimasi gibidir. Yaratilis hikadyesindeki kafirlerin karanlik denizlerden
yaratildig1 ifadesinde bu acik¢a goriiliir. Mugiriyye’nin fikirlerinde Islam dis1,

ozellikle de gnostikler ve maniheistlerin etkilerini gérmek miimkiindiir.®'®

Sia’da ortaya c¢ikan ilk dini-siyasi fikir hareketi olarak kabul edilen
Muhtariyye, Hz. Hiiseyin ve arkadaglarinin intikamin1 almak amaciyla yola ¢ikan

Muhtar es-Sekafi'nin (67/687) Onderligi nedeniyle bazen onun ismine atifla

611 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 26.

612 Hz. isa’min ger¢ek maddi bir bedene sahip olmadigi, insan suretinde goziiktiigii, onun yemesi,
icmesi, dogumu ve 6liimiiniin aslinda goriintiiden ibaret olduguna, onun ¢armihta 6lmedigi ve act
¢ekmedigine inanan disiince. Adrian Fortescue, “Docetism”, ERE, ed. James Hastings,
Edinburgh 1994, 1V, 832.

13 Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, AUIF islam ilimleri
Enstitiisii Dergisi, V, 207-208.

614 Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, AUIF islam ilimleri
Enstitiisii Dergisi, V, 208.

615 Es’ari, Makalatu’l—islamiyyin, s. 55; Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire Ibn Sa’id ve
Mugiriyye”, AUIF Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, V, 206.

616 Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 55; Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire ibn Sa’id ve
Mugiriyye”, AUIF Islam ilimleri Enstitiisii Dergisi, V, 211, 216.
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Muhtariyye bazen de Hz. Ali'nin hizmetcisi Keysan'a nispet edilerek Keysaniyye
diye anilmaktadir. Sonralari, Kerbiyye, Beyaniyye, Harbiyye gibi gruplara ayrilmis
olan Muhtariyye’nin kollar1 arasinda imamet ve mehdilikle ilgili bazi ihtilafh
gorlsler bulunmakla birlikte, genel olarak Hz. Ali'nin Hz. Fatima'dan olmayan oglu
Muhammed b. Hanefiyye (80/700)’nin 6nce imam, Oliimiinden sonra da mehdi
olduguna inanilmigtir. Zira Muhammed b. Hanefiyye Olmemistir. O, Radva
dagindadir, su ve bal pmarlar1 vardir. Onu ortaya c¢ikacagi zamana kadar
diismanlardan korumak {izere yaninda bir aslan ve bir kaplan vardir. O beklenen

mehdidir.%"’

Keysaniyye’nin Hasimiyye kolunun fikirlerinin Sia tarihi acgisindan 6nemli
olduguna dikkat ¢eken Vloten, bu firkanin batini tefsir anlayisi yoluyla Mecusilik,
Maniheizm, Budizm gibi Araplarin gelisinden 6nce bolgede ve Asya’da hakim olan
biitin dinlerden alinma gayr-i Islami pek ¢ok unsurun Sia’ya girdigini

soylemektedir.®'®

Mehdilik konusunda zikredilmesi gereken firkalardan biri de Sebeiyye’dir.
Sebeiyye, Hz. Ali hakkinda asir1 fikirler ileri siiren Abdullah b. Sebe’ye tabi olanlara
verilen isimdir. Ibn Sebe, Hz. Ali 6ldiiriildiigii zaman &ldiiriilenin Ali olmadigini
onun ancak insanlara Ali seklinde goriinen seytan oldugunu sdylemis, Hz. Ali’nin,
[sa b. Meryem’in gdge yiikselisi gibi goge ciktigmi iddia etmistir. Sebeilerden
bazilar1 da Hz. Ali’nin degil, Hz. Ali’ye benzeyen birinin oldiiriildiigiinii ve
insanlarm onu Hz. Ali sandiklarimi sdylemigler; dolayisiyla Hz. Ali’nin
oldiiriilmedigine, goge ciktigina inanmiglardir. O, daha sonra diinyaya inecek ve
diismanlarindan intikam alacaktir.®’® Hz. Ali’nin ilah oldugunu da iddia eden ibn
Sebe’nin bunu Yahudi iken Hz. Musa’nin vasisi Yusa’ b. Nun icin de soyledigi

rivayet edilmektedir.®*

617 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 27; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 136 vd; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 31-32; Isferayini, Ebu’l-Muzaffer (471/1078), et-Tabsir fi’d-Din ve
Temyizu’l-Firkati’n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 30 vd.; Uziim, “Tarihten Giiniimiize
Sia’nin Mehdi inanc1”, Yeni Umit Dergisi, LXXV, 58.

618 Vloten, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, s. 54.

619 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 177.

620 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 159
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Ismailiyye621 de basta Cafer es-Sadik (148/765) olmak iizere bazi
imamlarinin Mehdiligine inanilmistir. Muhammed el-Bakir (114/733)'dan sonra
altinc1 imam kabul edilen Cafer es-Sadik da babasi gibi siyasi faaliyetlerden uzak
durarak kendisini ilme vermisti.®”? Cafer es-Sadik’in vefatindan sonra taraftarlari
birgok gruba ayrilmis, bazilar1 6lmedigini ve onun mehdi oldugunu ileri stirmiistiir.
Bir kism1 da Cafer es-Sadik'in 6ldiigiinii ve imametin oglu Musa el-Kazim'a intikal
ettigini kabul etmis, baska bir kesimi ise Cafer'in biiyiik oglu Ismail'in yedinci imam
oldugunu iddia etmislerdir. Cafer es-Sadik’in Olmedigine inananlar kisa zaman
icinde tarih sahnesinden g¢ekilmislerdir. Musa el-Kazim’in imametini kabul edenler
Imamiyye olarak varligmi devam ettirmis, ismail’in imametine inananlar ise batini
karakterde bir firka olusturmustur. Cafer es-Sadik’in oglu Ismail’e atfen Ismailiyye
adryla anilan ve giiniimiize kadar gelen bu firka ilk dsSnemde Muhammed b. Ismail'in
gizlenmis son imam ve mehdi olup tekrar geldiginde "nd#k" olarak gérev yapacagini
sOylemistir. Sonraki donemlerde mesela Fatimiler’de bu inang terk edilerek yerine
halen mevcut olan imam kavrami getirilmistir. Kendilerine has dini-batini anlayis
icinde Ismailiyye Nizariyye ve Miista’liyye kollar1 halinde basta Hint alt kitas1 olmak

iizere muhtelif yerlerde varligmi siirdiirmektedir.’*

Biiyiikkara’ya gore vasiyet
doktrini ve mehdi inanciin Cafer es-Sadik’a bagl entelektiiel bir ¢cevrede ve fanatik
ziimrelerde kabul gorlip miitalaa edildigi kesin olmakla birlikte, rivayetler sz
konusu fikirlerin Cafer es-Sadik’tan neset ettigine dair iddialar1 ispatlayacak

berraklikta ve kanit olusturacak diizeyde degildir.®**

Ismailiyye’den neset eden Diirziler, dldiiriilen Hakim b. Emrillah’a tevakkuf
etmis, onun gozlerden yok olduguna, goklere yiikseldigine ve bir giin tekrar gelip

halkin i¢erisine donecegine inanmiglardir.®®

%! smailiyye hakkinda detayl bilgi igin bkz. Farhad Daftary, ismaililer Tarih ve Ogretileri, cev.
Erdal Toprak, Doruk Yayincilik, Istanbul 2005.

622 Kaynaklarda Kufe’de beser iistii niteliklerin izafe edildigi bir baska Cafer es-Sadik portresi daha
¢izildigini belirten Bozan, bu farkli rivayetlerin, fikri hareketlerin yogun olarak goriildiigli Hicri
II. asrin ilk yarisinda Peygamber ailesinden diger pek ¢ok sahis gibi Cafer es-Sadik hakkinda da
yapilan kurgulardan ileri geldigini belirtmektedir. Bozan, Imamiyye’nin imamet Nazariyesinin
TesekKkiil Siireci, s. 89-90.

623 Uziim, “Tarihten Giiniimiize Sia’nin Mehdi Inanc1”, Yeni Umit Dergisi, LXXV, 58.

624 Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, s. 60; ayrica bkz. Bozan, imamiyye’nin imamet
Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, s. 97-98.

623 Tabatabai, islam’da Sia, s. 77.
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Ismailiyye nin mehdi anlayisinin digerlerinden biraz farklilig1 vardir. Ciinkii
onlar imamiyye nin mehdilerini bekledikleri sirada, muhtemelen o zamandaki biitiin
Sia mensuplarin1 kendi semsiyeleri altina ¢ekebilmek amaciyla biitiin  Siilerin
beklenen mehdilerinin geldigini iddia etmislerdir. Bu yiizden geldigini iddia ettikleri
mehdinin ismini ilk zamanlarda gizli tutmuslardir. Ciinkii beklenen mehdi diger Sii

firkalarmin birgogunda ayr1 ayn kisilerdir.®°

Sonug olarak sdylemek gerekirse Ismailiyye’nin Zeriidiistliik, Maniheizm ve
Mazdekizm inanglarindan onemli odlgiide etkilendigi anlasilmaktadir. Ismailiyye
ozellikle Iran cografyasindaki propagandacilarinin faaliyetleriyle Maveraiinnehir’den
Azerbaycan’a kadar olan bolgede kendine hatir1 sayilir bir destek bulmus, eski
dinleri Zerdistlilk olan bir¢cok insan davetgilere uyarak bu mezhebe girmistir.
Hurremiyye’ye mensup bir kisim insanlarin da sonradan Ismailiyye ile birlestigi
rivayet edilmektedir. Boylece ge¢misinde Zerdiist inanislarina sahip olan bir¢ok
kimse Ismailiyye semsiyesi altinda Kur’an ve Siinneti eski inanclarina uygun tarzda
yorumlamaya baslamislardir. Ismailiyye mensuplarinin eserlerinde, Allah’in nefsi
yarattigi ve her ikisinin bu alemin idarecileri oldugu ve alemi diizenlediklerini
yazdigimi sdyleyen Bagdadi bu inanci Zerdiistlik’teki Ahuramazda ve Ehrimen

ikiliginden aldiklarini ifade etmektedir.®*’

Sii firkalardan Zeydiyye, Sii imamlardan Zeynelabidin'in oglu Zeyd'e nispetle
anilir. Zeydiyye, so6z konusu imamin Emeviler'e karst 122/740 yilinda giristigi
basarisiz ayaklanmadan sonra oglu Yahya ve takipcileri doneminde ortaya ¢ikmis,
kendilerine has bir imamet nazariyesi gelistirmistir. ilk iki halifenin imametini mesru
goren Zeydiyye daha iistiinii varken faziletli bir kimsenin imametinin caiz oldugunu
benimsemistir. Tarihi gelisimi i¢inde Taberistan ve Yemen'de siyasi hakimiyetler

kurmus, Yemen'deki varlig1 bugiine kadar devam ettirmislerdir.**®

Mehdilik konusunda imamlarla mehdiligi ileri seviyede iliskilendiren

Zeydiyye Ozellikleri belli her imami, basina "mehdi" sifati getirerek anmis, gaybette

626 {lhan, “Sia’da Usulu’d-Din”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s. 422.

627 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 222-223.

628 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 142; Figlali, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, s. 123-129;
Uziim, “Tarihten Giiniimiize Sia’nin Mehdi Inanci”, Yeni Umit Dergisi, LXXV, 58. Zeydiyye
hakkinda detayli bilgi igin bkz. isa Dogan, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu ve Kelami
Goriisleri”, Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 1987.
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bulunan bir mehdi telakkisine yer vermemistir.®** Bu y6niiyle Zeydiyye’de Mehdi
fikri Imamiyye’de oldugu gibi beklenen ve gizli bir imam seklinde degil; aksine
insanlar arasinda yasayan, ser’i hiikiimleri yiiriitmesi i¢in kendisine ihtiya¢ duyulan

ve yol gosterici olan anlaminda kullanilmustr.®*°

Zeydi firkalarin mehdi konusundaki goriislerine bakacak olursak, Ebu’l-
Carud Ziyad b. el-Miinzir el-Abdi el-Hariki el-A’cemi (150/767)’nin®"' taraftarlari
olan Carudiyye’den bazilari, el-Mansur zamaninda Medine’de oldiiriildiigii tevatiirle
bilinen Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib
(145/762)’in (Nefsu’z-Zekiyye) mehdiligine inanmislardir. Onlara gére o 6lmemis ve
oldiiriilmemistir; yagsamaktadir, bir giin geri gelecektir. Bunlar kendi i¢lerinde kollara
ayrilmiglardir. Bir grubu isim belirtmeden el-Hasan ve el-Hiiseyin’in ogullarindan
kilicin1 ¢eken ve yoluna cagiran herkes imam olur fikrindedir. Carudiyye’nin diger
bir grubu ise Kufe’de dldiiriilen Ebu’l-Huseyn Yahya b. Omer Yahya b. el-Huseyn
Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib (250/864)’in beklenen mehdi olduguna
inamirlar ve Slimiini kabul etmezler.**? Carudiyye’den bazilari da Talekan’in
efendisi olarak bilinen Muhammed b. el-Kasim el-Alevi (219/834)’nin 6lmedigine,
O6lmeyecegine ve beklenen mehdi olup yeryliziine donerek adaletle hilkkmedecegine
inanmiglardir. Rivayetlere gore baska bir grup ise Tahiriyye zamaninda Kufe emiri
olan ve oldirilldiigi kesin olarak bilinen Yahya b. Cafer’i beklemektedirler.®*
Carudiyye firkalardan, temel gorisi emri bi’l-maruf ve nehyi ani’l-miinker olan

Salihiyye (Butriyye) ise, Imamiyyenin 6nemli goriisleri takiyye ve beday: kaldirarak,

629 Uziim, “Tarihten Giiniimiize Sia’nin Mehdi inanc1”, Yeni Umit Dergisi, LXXV, 58.

%% Dogan, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu ve Kelami Goriisleri”, s. 150.

61 Kummi, el-Makalat ve’l-Firak, s. 18; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 48-49; Es’ari, Makalatu’l-
Islamiyyin, s. 66-68; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 147; isferayini, Ebu’l-Muzaffer (471/1078),
et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati’n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Halikin, tah. Kemal Yusuf
el-Hut, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1983, s. 27-28.

632 Yonem, “Mehdilik Fikri”, s. 32.

633 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 26-27; Kitabu Usuli’d-Din, s. 273; Mesudi,
Miirucu’z-Zeheb, IV, 52-53; Isferayini, Ebu’l-Muzaffer (471/1078), et-Tabsir fi’d-Din ve
Temyizu’l-Firkati’n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Halikin, tah. Kemal Yusuf el-Hut, Alemu’1-Kiitiib,
Beyrut 1983, s. 27-28; Himyeri, el-Hiiru’l-Ayn, s. 155-156; Dogan, Isa, “Zeydiyye Mezhebi”,
Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, {lmi Nesriyat, Istanbul 1993, s.
575.
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imami fikren ve bedenen aktif biri olarak kabul etmekte ve bu agidan Carudiyye ve

Imamiyyenin beklenen mehdi konusundaki goriisleriyle ters diismektedir.®**

Imamiyye’ye gelince, mezheplerinin ortaya ¢ikisini Peygamber dénemine
dayandirmalarina ragmen Hicri 1. asrin son c¢eyregine kadar degil bir imami

farklilagsmadan Sii bir farklilasmadan dahi s6z etmek gii¢ goriinmektedir. Bunu

Hasan b. Muhammed’in Kitabu'l-Irca’sindaki®® su ifadelerinden anlamak

mumkundir:

Daha sonra bu timmetin basina Allah'in gergeklesecegini haber verdigi
fitne belast inince, insanlar birbirlerini terkettiler ve aym tarafta yer
alanlar birbirlerini dost edindiler. Bu konuda bizim tavrimizi ve fikrimizi
soranlara cevabimiz sudur: Biz éyle bir grubuz (kavimiz) ki, Rabbimiz
Allah; dinimiz Islam; énderimiz Kur'an, Nebimiz Muhammed'dir.
Goriislerimizde onu 6l¢ii aliyoruz, durumumuzu Allah'a ve resuliine
havale ediyoruz. Biz, imamlarimiz Ebu Bekir ve Omer'den raziyiz. Bu
sebepten onlara itaat edilmesini istiyoruz. Isyan edenleri ise nefretle
kinwyoruz. O ikisine diisman olanlart diismanimiz olarak ilan ediyoruz.
Onlardan ilk ayriliklarda yer alanlara (Ehlu'l-Firkati'l-Ula) gelince,
onlarla ilgili verilecek hiikmii Allah'a birakiyoruz. Ebu Bekir ve Omer
yiiziinden bu iimmet birbiriyle savasmadi, hatta onlarin durumlar
hakkinda ihtilaf etmek soyle dursun, siipheye dahi diismedi.®*®

Cafer es-Sadik (148/765)’tan sonra yedinci imam olarak Musa el-Kazim’1
kabul edenler ondan sonra Ali er-Riza'y1 (203/819), sonra da babadan ogula gegmek
lizere sirastyla Muhammed et-Taki (220/835), Ali en-Naki (254/868), Hasan el-
Askeri (260/874) ve Muhammed b. Hasan’1n imametine inanmislardir. Sonuncusunu

.....

ortaya ¢ikmistir. imam sayisin1 on iki ile smirlandirdig1 igin Isndaseriyye, imameti

3% Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 55; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 146-147; Es’ari, Makalatu’l-
Islamiyyin, s. 86; Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, s. 575, 587.

633 Kutlu, Kitabu’l-irca’nin yazilis donemi hakkinda su bilgileri vermektedir: Eseri tahkik eden Van
Ess, 75/694 yilina; Madelung 73/692'1 takip eden yillara, Cook ise, daha sonraki yillara
tarihlemektedirler. Fakat biz eserin 75/694 ila 80/699 yillar1 arasinda yazilmig olabilecegi
kanaatindeyiz. Hasan b. Muhammed, bir rivayete gore, bu eseri yazdig i¢in gerek cagdasi Zadan
gerekse babast Muhammed el-Hanefiyye tarafindan tenkid edilmistir. Zadan'in 6liim tarihi
82/701, Hasan b. Muhammed'in babasmin o6lim tarihi ise 81/700 olduguna goére eser, bu
tarihlerden dnce yazilmis olmalidir. Kutlu, “ilk Miircii Metinler ve Kitabu’l-irca”, AUIF Dergisi,
XXXVII, 322.

636 Hasan b. Muhammed, Kitabu’l-irca, ¢ev. Sénmez Kutlu, “ilk Miircii Metinler ve Kitabu’l-irca”
adli makale iginde, AUIF Dergisi, XXXVII, 326.
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(yonetim) iman esas1 saydig1 i¢in imamiyye, fikhi goriislerini Cafer es-Sadik’a nispet

edilen rivayetlere dayandirdigi i¢in Ca'feriyye diye anilmistir.’

Imamiyye’ye gore Allah on iki imami, Peygamberine isimleriyle birlikte
vahyetmis ve tayin etmistir. Imamet de bu esasa uygun olarak Ali b. Ebi Talib’den
oglu Hasan’a ondan ikinci oglu Hiiseyin’e ge¢mistir. Hiiseyin’den sonra Imamet
onun soyunda kalmistir. Sirasiyla Ali Zeynel-Abidin, Muhammed Bakir, Ali Riza,
Muhammed Taki, Ali en-Naki, Hasan el-Askeri ve on ikinci imam olarak da Ebu’l-
Kasim Muhammed el-Mehdi imam olmustur. Hz. Peygamber, ihtilaflar ¢ogalinca
ruhu ve ¢amuru kendisinden alinan Ali’ye uyulmasini, Hasan ve Hiiseyin’in ondan
oldugunu Hiiseyin’in neslinden dokuzuncusunun, iimmetinin el-Kaim’i olup
adaletsizlik ve zuliimle dolan diinyay: adaletle dolduracagim ifade etmistir.®*® Bir
baska rivayette de Hz. Peygamber, belirtilen dokuzuncu imamin Ehl-i Beyt’in
mehdisi, semail, s6z ve davranislarinda kendisine en ¢ok benzeyeni oldugunu, onun
gaybetten sonra zuliimle dolan diinyay: adaletle dolduracagmi beyan etmistir.®*’
Ayrica Hz. Peygamber’e isnad edilen bir rivayete gore, kendisinden sonra imamlarin
sayis1 basta Ali ve nesli olmak iizere on ikidir. Sonuncusu el-Kaim’dir. imamlar
Islam {immetinin hiiccetleridirler, onlar1 kabul etmeyen kendisini kabul etmemis
gibidir. Onlar1 kabul etmeyenler kafir sayilacak edenler de mii’min, muvahhid kabul
edilecektir. Imamlarin sayis1 aylarm veya burglarin sayisina esittir. Onlar1 seven

kendisini sevmis, sevmeyenler kendisine bugzetmis olacaktir.**’

Imamiyye firkasinda, Musa el-Kazim'dan sonra imamlar déneminde siirekli
ihtilaflar yasanmis, hemen her imamin vefatindan sonra belli bir grup, imamin
6lmedigini, mehdi oldugunu ve bir giin zuhur edecegini ileri siirmiistiir. Mesela on
birinci imam Hasan el-Askeri'nin vefatindan sonra taraftarlar1 kollara ayrilmis,
bunlardan bazilar1 Hasan el-Askeri'nin 6lmedigini ve onun mehdi oldugunu; bazilari,
imametin kardesi Ca'fer'e gectigini, bir kismi da cariyesinden dogan Muhammed

ismindeki oglunun mehdi oldugunu beyan etmistir.®*' imamiyye firkas: bu on dért

637 Figlali, imamiyye Siasi, s. 163-173; Uziim, “Tarihten Giiniimiize Sia’nin Mehdi Inanc1”, Yeni
Umit Dergisi, LXXV, 59.

638 Saduk, Kemalu’d-Din, s. 257.

639 Saduk, Kemalu’d-Din, s. 257-258.

4 Saduk, Kemalu’d-Din, s. 259-260.

641 Nevbahti, Firaku's-Sia, s. 96 vd.
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koldan birisinin devam edip giiclenmesiyle ortaya ¢ikmis ve giiniimiizde biitiin Siileri

temsil eder hale gelmistir.**

Sii Biiveyhiler'in, Abbasi yonetimi i¢inde miistakil bir hanedanlik olarak
iktidara gelmesiyle birlikte, Imamiyye’de basta imamet ve mehdilik olmak iizere
mezhebin dini ve siyasi goriigleri islenmeye baglanip ilgili rivayetler derlenmis ve
kabul edilebilir bir siyaset nazariyesi gelistirilmeye c¢alisgilmistir. Bu donemde
mehdilikle ilgili olarak, birbiriyle celisen pek cok rivayetle karsilasilmis, bilahare
bunlar siiziilerek daha ag¢ik bir mehdilik tasavvuru ortaya konulmak istenmistir. Bu
cergevede, Mehdinin gizlenme sebebi, zuhur alametleri, ne zaman ve nerede zuhur
edecegi, yeryliziindeki hakimiyet miiddeti gibi konularda pek cok rivayet ve bu
rivayetlere dayali aciklama getirilmistir. Ozet olarak ifade etmek gerekirse,
Mehdi'nin gizlenme sebebi ile ilgili olarak baglangicta, "dostlarinin azligdi,
diismanlarinin  ¢oklugu" gerekge gosterilmistir. Ozellikle Hasan el-Askeri'nin,
kardesi Ca'fer'in ¢ocuga zarar vermesinden endise edildigine dikkat c¢ekilmistir.
Ancak sartlarin degismesinin ardindan bu gerekg¢enin yeterli olmadig diisiiniilerek
bunun ilahi bir sir oldugu, mii'minler i¢in imtihan vesilesi teskil ettigi, tizerinde fikir
yiirlitiilmemesi gerektigi belirtilmistir.* Imamiyye’ye gore Allah, On ikinci imam
Muhammed b. Hasan el-Askeri’ye kiigiik yastayken iyiyi kotiiden ayirt etme giiciinii
ve hikmeti bahsetmistir. Yahya Peygamber gibi alemlere ibret kilmis, Isa’ya besikte
peyganberlik verdigi gibi ona da ¢ocuk yasta imamlik vermistir. O, isleri silahla
diizeltecek, gercek iman devletini kuracaktir. Onun gaybeti ve kuracag: devletle ilgili

haberler aslinda o daha dogmadan 6nce bildirilmistir.***

Sia’da mehdinin ortaya ¢ikacagi yil ve yerle ilgili ¢cok farkli rivayetler yer
almaktadir. Esasen onun zuhuru ile ilgili olarak vakit tespit etmek yasaklanmis
olmakla birlikte, rivayetlerde genel ifadeler kullanilarak, mesela, bir, ii¢, bes, yedi,

dokuz gibi tek sayili senelerde ortaya ¢ikacagi, Ramazan aymin yirmi {giincii

642 Uziim, “Tarihten Giiniimiize Sia’nin Mehdi Inanci”, Yeni Umit Dergisi, LXXV, 59; Nesiryan,
“Siiligin iran’da Gelismesi”, s. 27.

643 Uziim, “Tarihten Giiniimiize Sia’nin Mehdi inanc1”, Yeni Umit Dergisi, LXXV, 59. Genis bilgi
icin bkz. Saduk, Kemalu'd-Din, s. 479-482; Meclisi, Biharu'l-Envar, Beyrut 1403/1983, LII,
90-100.

644 Hairi, Seyh Fazlullah, Min Miisnedi Ehli’l-Beyt, Miiessesetu’z-Zehra, London 1987, s. 142;
[lhan, “Sia’da Usulu’d-Din”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s.
423;
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gecesinde yahut Nevruz giiniinde yahut Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi on Muharrem
asure giinii gibi isaretler verilmistir. Zuhur yeri ile ilgili olarak da Mekke'de riikiin ve
makam arasinda ortaya ¢ikacagi, orada namaz kilacagi, daha sonra Kufe’ye gelecegi
ve orada ne kadar kole varsa hepsini azat edecegi, yolda karsisina ¢ikacak biitiin
diismanlarin1 yenecegi belirtilmistir. Zuhur ettikten sonra Mehdi'nin yeryliziinde
kuracagi hakimiyet miiddeti ile ilgili olarak da farkli rivayetler ortaya konulmustur.
Mesela bunlarin birisinde onun her bir yil1 on yil kadar uzun olan yedi sene siirecegi,
bagka bir rivayette Ashab-1 Kehf'in magarada kaldiklar1 siire olan 309 yil olacag,
diger bir rivayette de 322 yil devam edecegi kaydedilmistir.**

Kaynaklarda mehdinin ¢ikacagina dair delillerden, vasiflarina ve geldiginde
okuyacagi hutbeye varincaya kadar birgok bilgiye yer verilmektedir. Bu itibarla
Imamiyye’de mehdi diisiincesinin, ortaya cikisindan giiniimiize kadar canli bir

sekilde varligmi siirdiirmekte oldugu anlagilmaktadir.%*

Yeryiiziinlin imamsiz
olmayacagimi iddia eden Imamiyye, son Imam Muhammed b. Hasan el-Askeri’nin
Mehdi olduguna karar vermisse de on ikinci imamdan 6nce birgok kisiye mehdi gozi
ile bakmistir.**” Mesela, imami firkalardan kabul edilen Muhammediyye’den Mugire
b. Said el-‘Icli’ye bagli bir grup, Mehdi’nin Muhammed b. Abdillah olduguna,
oldiirtilmeyip Necd yakinlarindaki Hacir daginda yasadigina ve tekrar ortaya ¢ikmasi
emredildiginde gelip diinyaya hékim olacagina inanmiglardir. Mekke’de Rukn ile
Makam arasinda kendisine bey’at edilecek ve on yedi 6li diriltilecektir. Bunlar da
disman ordularin1  hezimete ugratacaklardir. Muhammed b. Abdillah’1
beklemelerinden dolayr bunlara Muhammediyye denilmektedir. Burada on yedi 6lii

diriltilmesi ve Mehdi i¢in savasmalari inanc1 dikkat cekicidir.**®

5 Oz, Mustafa, imamiyye Siasi'nda Onikinci imam ve Mehdi inanci, istanbul 1995, s. 83-86;
Uziim, “Tarihten Giiniimiize Sia’nin Mehdi Inanc1”, Yeni Umit Dergisi, LXXV, 60.

646 Bkz. el-Kazvini, Seyyid Muhammed Kazim, el-imamu’l-Mehdi mine’l-Mehdi ile’z-Zuhur,
Muessesetu’l-Vefa, Beyrut 1987, s. 41-112, 362-368, 500-502. Imamiyye’nin ¢ogunlugunun
yasadig1 Iran’da mehdi inancinin canliligini giinliik yasamda da gérmek miimkiindiir. Her yil
Mehdi’nin dogum giiniinde kutlama tdrenleri yapilmakta, sehirlerin her tarafina ortaya c¢ikmasi
icin Mehdi’yi davet eden resimler ve posterler asilmakta, dini torenlerde bu yonde acikli davet
sloganlar1 atilmaktadir. (Bkz. Resim 10.)

7 Bazilarina gbre ise Besinci imam Muhammed el-Bakir (114/732) Mehdidir. Sehristani, Milel ve
Nihal, s. 153; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 43, 45.

6% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 42.
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Tabatabai, Mehdinin zorunlulugunu, insanin tabiatinda var olan toplumsal
huzur ve mutluluk arzusu ve bunun gergeklesecegi timidiyle aciklar. Ona gore Allah
nasil yemegi yaratmis ve buna gore aclik ve susuzlugu var etmisse, diinyanin adalet,
barig, refah ve mutluluk ortamina erismesi icin de toplumun kurtaricist Mehdiyi
yaratmistir. Sii miiellif, Islam’dan o6nceki Yahudilik, Hristiyanlik, Vesenilik,
Mecusilik gibi dinlerde de beserin kurtaricisindan s6z edildigini  farkl

yorumlamalarla da olsa hepsinin onun zuhurunu miijdeledigini belirtmektedir.®*

Mehdinin nasil olup da bir insanin émriinden yiizlerce yil fazla bir zamandir
yasadigina dair itiraza Tabatabai; bunun imkansiz olmadigini, Peygamberlerin
olaganiisti ve mucizevi olaylarina inanan insanlarin imamlarin da bunlan
gergeklestirebilecegine inanmalar1  gerektigini  belirtmektedir. Mehdinin uzun
yasamasinin onun harikulade 6zelliginden kaynaklandigini vurgulamaktadir. imamin
gaybetinin, halka dini hiikiimleri ve hakikatleri agiklamak, halki hidayete erdirmek
gorevlerine ters diistiigli yoniindeki elestiriye de, imamin bunlar1 yerine getirmek i¢in
varliginin zorunlu olmadigi, onun batin yoluyla halkin ruhlariyla da iliski i¢inde
bulundugu seklinde cevap verilmektedir. Ote yandan gaip de olsa Mehdi’nin varhig

her zaman gereklidir.®>

Imami firkalardan sayilan Navusiyye Basra’da Navus isminde birine intisap
edenlerdir. Navusiyye’ye gore Hz. Ali hayattadir ve kiyamet giinii arz yarilinca
ortaya c¢ikacak, diinyay1r adaletle dolduracaktir. Bir kismina gore ise Mehdi,
O0lmedigine inanilan ve imameti tayin yoluyla el-Bakir’dan alan altinci imam Cafer
es-Sadik (148/765)’tir. Bazilar1 goriinen kisinin Cafer olmadigini onun suretinde
goriildiigiinii ve Cafer’in akli ve seri biitlin ilimleri bildigini iddia etmislerdir. Yahya
b. Sumeyt taraftarlarinin olusturdugu Sumeytiyye ise, Cafer’in 6ldiiglinii kabul etmis
ve Mehdinin, Cafer es-Sadik’in vasiyetiyle ogullarindan Muhammed olacagini
sOylemiglerdir. Sonra da mehdinin, Muhammed b. Cafer’in ogullarindan biri olacagi
inancini ortaya atmislardir. Museviyye de Isnaaseriyye’nin yedinci imami Musa el-
Kazim’in o6lmedigine, Harun Resid’in evine girip heniiz oradan c¢ikmadigina

inanmistir. Onlara gére mehdi Musa el-Kazim’dir. Biz onun imametini bekliyor ve

649 Tabatabai, islam’da Sia, s. 220-221.
650 Tabatabai, islam’da Sia, s. 224-225.
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Olimiinden sliphe ediyoruz. Bu ylizden kesin bir delil olmadik¢a onun G&liimiine

hitkmetmeyiz, demislerdir.®'

2.3.2.3. Mehdi Inancinin Tesekkiiliinde iran Kiiltiiriiniin Rolii

Sia ve bazi kollarinda mehdi anlayisin1 gérdiikten sonra simdi Iran kiiltiiriiniin

mehdilik inancina etkileri iizerinde durmak istiyoruz.

Iran’m eski tarihine bakildiginda kurtaric1  diisiincesinin o donem
toplumlarinda bile var oldugunu gosteren ipuglari goriilmektedir. Pers
imparatorlarindan II. Kyros, sagliginda biiyiik oglu II. Kambis’i (529-522) veliaht
gostermis, Babil’e kral tayin etmis ve son seferlerine ¢ikarken de yerine wvekil
birakmusti. ikinci oglu Bardiya’yr da Kambis’ten sonra tahta ge¢mek iizere, Kirman,
Baktriyan, Partya ve Harezm gibi Dogu eyaletlerinin idaresine atamisti. Bu suretle
kendisinden sonra ogullar1 arasinda taht kavgasi ¢ikmasini 6nlemek istemisti. Kyros
Oldiikten sonra Kambis, tahta oturdugunda ortaya c¢ikan birtakim isyanlar1 bastirmak
zorunda kalmisti. Bu nedenle halk tarafindan ¢ok sevilen Bardiya’nin da giiniin
birinde taht iddiasinda bulundugu takdirde hosnutsuzlarin da onunla birleserek
kendisi i¢in biiylik tehlike olusturacagini diisiiniiyordu. Yeni kral, kardesini gizlice
oldiirtmek suretiyle tehlike ihtimalini ortadan kaldirmak istedi. Oldiiriildiigiinii kimse
bilmiyordu ve halkin ayaklanmasini 6nlemek i¢in onun Medya’nin {icra satolarindan
birinde hapsedildigi haberini yaydilar. Kambis’in yonetimi o kadar sertti ki halk
Bardiya’nin bir giin buradan kurtularak geri gelecegi ve onlar1 zalim kraldan

kurtaracagini diisiinmeye basladilar.®>

Kanaatimizce Sia’da mehdi inancinin ortaya ¢ikisinda Iran kiiltiiriinden gelen
en dnemli etki, Islam’dan 6nce yaklasik bin yillik bir siireyle Iranlilarin dini olan ve
dializmin inan¢ esasmnin merkezini olusturdugu Zerdiistliikk’teki kurtarici
diistincesidir. Zira Zerdiist, bir kurtaricinin gelecegini ve onun emri altinda Isik

653

giclerinin tam bir zafer kazanacagini sOyliiyordu. Aragtirmamizin birinci

651 Es’ari, Makalatu’l—islamiyyin, s. 56; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 151, 153; Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 46, 47.

652 Giinaltay, iran Tarihi, I, 150.

633 Mottahedeh, iran’da Din ve Politika, s. 142.
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boliimiinde Zerdiistliik’teki kurtarici diislincesini ele almis ve kurtarict karakter
Saosyant’mn ozelliklerinden bahsetmistik. Islam ve Zerdiistliik’iin itikatlar1 ve
Ogretilerinin mukayesesi gostermektedir ki Mehdilik konusu bu iki din arasindaki
ortak inanglardandir. Zerdiistliik’teki kurtarici, Sia’da Mehdi adiyla ortaya
cikmaktadir. Diger bir ifadeyle, bu inanci ¢ogunlukla Zerdiistliik’lin taraftarlarindan
aldilar ki, kutsal metinler ve rivayetlere gore, biri ya da birileri ahir zamanda zuhur
edecek c¢ok bliyiik zorluklar ve degisime diicar olmus Zerdiist dinini ihya edecektir.
Ote yandan Miisliimanlar, adaleti ve hiikmii yayacak olan vaad edilmis Mehdi’yi
beklemektedirler. Tabiidir ki her iki toplumun dini ve tarihi miraslarinda bunlar

vardir.%**

Zerdiist’lin Avesta’da haber verdigi seylerden biri de ahir zamanda ismi
alim kisi manasina gelen Esizrika (Hosedar veya Hosedarmah) olan birinin ortaya
cikacagi, alemi din ve adaletle dolduracagidir. Daha sonra onun karsisina Bitiyare
(Patyara) denilen biri ¢ikacak ve yirmi yil siireyle onun isine afet ve sikinti
verecektir. Sonra Esizrika, alemdekilere galip olup adaleti ihya edecek, zulmii
ortadan kaldiracak, degistirilmis olan diizeni eski haline c¢evirecek, biitiin
hiikiimdarlar ona itaat edecektir. Boylece isi kolaylasacak, dinin ihyasina yardim
edecek, onun zamaninda emniyet ve dogruluk hakim olacak, fitneler ve sikintilar

655

ortadan kalkacaktir.””” Sehristani’nin burada bahsettigi karakter Zerdiistliik’teki

kurtarict Saosyant’tir.

Sia’da mehdi inancinin ortaya ¢ikisiyla ilgili farkli yorumlar da yapilmistir.
Mesela Fazlurrrahman’a gore on iki imam firkasinda Sii imamin zaferini etkileyecek
olan Mehdi ile gizli imam ayni kisilikte birlestirildi. S6zkonusu bu nazariye ile Hz.
Isa’nin ikinci gelisi hakkindaki goriisiin i¢ ice girmesi tabii olan bir gelisme idi.
Islami idealin standartlarinin toplum hayatinda gerceklesmedigini iyiden iyiye fark
eden Siinni Islam diinyasinda bile bu cesit fikirler, vaizlerin de yardimiyla hayal
kirkligina ugramis halkin kalplerinde hazir bir yer bulmustur.®® Bir gaip (gizli)
imama inananlardan su anda herhangi bir sey yapmalar1 hatta belirli hatalar
diizeltmek icin calismalari istenmemektedir.®”’ Hristiyanlik’ta da Mesih inancinin

bulunmasi nedeniyle bir etkilenmenin akla gelmesi miimkiinse de Zerdiistliik’{in

654 {brahim, Mehdeviyyet, s. 17.

655 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 217.

6%6 Fazlurrahman, islam, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yayinlari, Ankara 1993, s. 186.
7 Yonem, “Mehdilik Fikri” s. 35.
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zaman olarak Hristiyanlik’tan O6nce olmasi ve Zerdiistilerle Hristiyanlarin temasi
diisiiniildiiglinde Mesih inancinin Zerdiistliik’ten Hristiyanlik’a ge¢mis olmasi

ihtimali de mumkindir.

Bazi arastirmacilar, Sia’nin Farslilardan ¢ok Yahudilik’ten etkilendigini ileri
stirmiislerdir. Buna delil olarak Hz. Ali’nin takdis edilmesine ilk davet ¢ikaranin
Yahudi asilli Abdullah b. Sebe olmasi gosterilmektedir. Sia’nin bazi ilkelerini
Yahudilik’ten aldig1 yolundaki bu goriisiin, Sa’bi veya Ibn Hazm Endelusi’ye
dayandirilmis olmast muhtemeldir. Zira Sa’bi “Bu Siiler Yahudilerin yolundan
gittiler. Ciinkii Yahudiler, Ilyas (a.s.) ve Fanhas b. Azar b. Harun’un (a.s.) su ana
kadar diri olduklarim iddia ettiler. Bazi sufiler de bu yoldan giderek “Hizir” ve
“Ilyas"in (a.s.) su ana kadar sag olduklarini ileri siirdiiler®® demektedir. Sia’nin
baz1 goriisleri Yahudilige uygun diisse de ortaya koyulan fikirler genel olarak Fars
egilimlidir.® Zira Yahudilik’in Zerdiist’ten once geldigini ve Yahudilik’te bir
kurtarici diigiincesinin var oldugu kabul edilse bile, Ahd-i Atik’in ilk niishalarinda
kurtarici inancinin bulunmadigi ve bunun Yahudilerin Babil siirgiiniinde Zerdiistliik
gibi diialist dinlerle tamistiktan sonra ortaya ciktigi iddia belirtilmektedir. Diger
taraftan Zerdiist’iin dogum tarihiyle ilgili rivayetler i¢erisinde MO. VL. yiizy1l genel
kabul gorse de bunun kesin bir belirleme olmadigi sdylenmektedir.  Ciinkii

Zerdiist’iin dogumunu MO. 11.000 yillarma gétiirenler bile vardir ki bu tarih
Yahudilik’ten de ¢ok eskidir.®®

Baron Cara de Vaux’ya gore Mehdi inanci Iran kokenlidir. Ciinkii
Miislimanlarin fetihlerle artan niifusuyla birlikte problemleri de artmisti ve Hz.
Muhammed kendisinden sonra bir peygamber gelmeyecegini bildirmisti. Hal boyle
olunca Miisliimanlar kendilerini sikintilarindan kurtaracak, Peygamberin boslugunu
doldurabilecek peygamber kadar karizmatik bir karaktere ihtiyac duymaya basladilar
ve bu boslugu da Mehdi olarak isimlendirdikleri kisilikle doldurdular. Mehdi inanci

Yahudilerin Mesiyanik inanglarini hatirlatmasina karsin iran kokenlidir. Zira bu

6% fbn Hazm, el-Fasl, II, 115.
6% Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 44-45.
6% brahim, Mehdeviyyet, s. 21-22; Mottahedeh, iran’da Din ve Politika, s. 142.
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inang, Ahuramazda’nin Ehrimen {iizerindeki iyiligin koétiiliige zaferini tamamlama

o1 661
amaci giider.

Corbin’a gore mehdi inanci, imamet 6gretisi ve imamet tarihinin nihayete
ermesidir ve vahiy temeline dayanan bir felsefe icin en fazla iizerinde durulan konu
olmustur. Peygamberlik, Hz. Muhammed ile son bulmustur, ancak siirmekte olan
velayetin miihrii ikilidir. Umumi velayetin miihrii birinci imamda, 6nceki dinlerin de
batilarinin batini olan velayetin miihrii de on ikinci imamdadir.®®* Gaip imamn var
olusu, anlam1 ve bi¢imi iizerinde diisiinen seyhi okulu alimleri, imami Hurkalya
(Mani dinindeki “Isik Arz1”-Terra Lucida) arzinda gérmeyi, onu ger¢cekte bulundugu
yerde gormek olarak kabul etmislerdir. Bu onu somut ve duyular iistii bir evrende,
boyle bir evrenin algilanmasina 6zgli olarak gormektir. Bu diisiince Seyhilik
akimmnin meydana getirdigi bir tir gaybet fenomenolojisidir.®®> Burada mani
dinindeki “Isik Arz1” diisiincesinin etkisini gormek miimkiindiir. Diger taraftan gaip
imamin gelisi konusundaki belirsizlik, ayni zamanda insanlarin gaip imamin
zuhuruna yonelik {imidini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu paradoksal diisiincenin temelinde
yatan, ruhlarin onceden var olusu, kiyamet, esyanin degisimi ve doniisimii gibi

diisiinceler eski Zerdiist dénemi Iran’in ahlak felsefesinin de konularlydl.664

Netice olarak sdyleyebiliriz ki, Zerdiistliikk’lin kurtarici karakteri Saosyant, Sii
Ogretisindeki Mehdi inancinin olsumunda 6nemli bir rol oynamlstlr.665 Diger
taraftan, Sia’nin mehdi anlayisinin fikhi, siyasi ve toplumsal hayatta birtakim
problemlerin ortaya ¢ikmasina neden oldugunda siiphe yoktur. Ozellikle Mehdi'nin
zuhurunun "yeryiizlinlin koétiiliiklerle dolmus olmasma" baglanmas: ferdi ve sosyal
sorumlulugu ikinci plana iten bir psikolojinin olugsmasina ve bu tiir diisiinceye sahip

cevrelerin tesekkiiliine imkan saglamistir.®®® Ayrica Mehdi’nin gizlenmesinden bu

1 De Vaux, Les Penseurs de L’Islam, V, 13-14 vd.; Frye, Islamic Iran and Central Asia, s. 15.

662 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, s. 140-141.

663 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, s. 144.

664 Corbin, islam Felsefesi Tarihi L, s. 146.

665 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi I, s. 148; Yavuz, Y. Sevki, “Imamiyye’nin Usulii’d-Dine liskin
Gériisleri”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, {lmi Nesriyat, Istanbul
1993, s. 680.

666 (Jziim, “Tarihten Giiniimiize Sia’nin Mehdi inanc1”, Yeni Umit Dergisi, LXXV, 61.
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yana gelecegi giinii nasil bekledigi, halen nasil yagamakta oldugu diisiincesi ve kendi

yerine vekélet edecek kisiyi nasil setigi konular da problem teskil etmektedir.®®’

2.3.3. Ric’at

Ric’at, bir insanin 6ldiikten bir silire sonra bu diinyaya yeniden dénmesi
demektir. Doniis icin siire kirk giin ile diinyanin son giiniine kadar degismektedir.
Ric’at, eski ve yaygin docetism inanisina baglanmaktadir. Bu inamsa gore Isa-Mesih
gercekte 6lmemis dyle gorlinmiistiir. Diinyadaki vazifesi sona ermemis, kesintiye
ugramistir. Yarim kalan vazifesini tamamlamak ve zafere ulagmak iizere diinyaya

tekrar gelecektir.’®®

Ilk dénem Sii firkalarinda ric’at inancinin onemli bir yer edindigi
goriilmektedir. Ric’atin Sia’ya ilk defa sahsiyeti olduk¢a karanlik ve tartismali olan
ibn Sebe’® tarafindan sokuldugu rivayet edilir.®”® Sebeiyye’nin kurucusu kabul
edilen Ibn Sebe’, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’in vekili oldugunu, nasil Hz.
Muhammed nebilerin en hayirlisi ise Hz. Ali’nin de vekillerin en hayirlis1 oldugunu
savunuyordu. Ayrica Hz. Isa’nin dénecegini sdyleyip de Hz. Muhammed’in
donecegini sdylemeyenlere sasirmak gerektigini ifade edip, Peygamber’in tekrar
donecegini sOyliiyordu. Daha sonra iddialarimi Hz. Ali’nin ilahligina kadar

' Hz. Ali 6ldiiriiliince Ibn Sebe’ bu durumu ve onu sevenlerin

gétiirmiistiir.67
duygularini istismar ederek asil 6lenin Ali olmadigini, onun kiligina girmis bir seytan
oldugunu, Isa gibi Allah’m onu gdge cikardigim sdyliiyordu. Ali’nin 6ldiiriildiigiinii
sOyleyenlerin ona benzer bir 6lii gordiiklerini, onu Ali zannettiklerini oysa Ali’nin

goge cikarildigimi, gok giiriiltiisiiniin onun sesi, simseklerin onun giiliimsemesi

667 Seriati, Bekleyis Kars1 tepki Dini, s. 19-22, 24; Yavuz, “Imamiyye’nin Usulii’d-Dine Iliskin

Goriisleri”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s. 680.

668 Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 290-291; Figlali, Cagimzda itikadi islam
Mezhepleri, s. 250; “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine”, AUIF Dergisi, XXV, 179. Ayrica bkz.
Adrian Fortescue, “Docetism”, ERE, ed. J. Hastings, Edinburgh 1994, IV, 832 vd.

59 ibn Sebe’ hakkindaki tartismalar ve detayli bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlali, Cagimzda itikadi
Islam Mezhepleri, s. 289-301; “The Problem of Abd-Allah Ibn-Saba”, AUIF islam ilimleri
Enstitiisii Dergisi, Ankara 1982, V, 379-390; Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi Abdullah ibn
Sebe Meselesi, Arastirma Yayinlari, Ankara 2005, s. 23-195.

670 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 159; Nemr, es-Sia el-Mehdi ed-Duruz Tarih ve Vesaik, s. 144;
Korkmaz, Tarihin Tahrifi Abdullah ibn Sebe Meselesi, s. 187 vd.

57! Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 46.
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oldugunu ortaya atiyordu. Bu yilizden Sebeilerin gok giiriiltiisii duyunca “Esselamu

Aleyke Ya Emira’l-Mii’minin” dedikleri rivayet edilir.®”*

Keysaniyye, imamlarin masumiyetini ve geri donecegini kabul ederdi. Onlara
gore geri gelecek olan imam, Muhammed Hanefiyye’dir. Bazilar 6ldiigline fakat
tekrar gelecegine inanirken bazilar1 da onun 6lmedigini ve Radva daginda yaninda

bal ve su ile yasadigina inanirlar.®”

Imami firkalardan sayilan Kamiliyye’nin kurucusu Ebi KAmil’in sahabeyi ve
Hz. Ali’yi tekfir etmesinden sonra bir diger sapikligt da Rafiza’dan ric’at
taraftarlarinin inandig1 gibi, kiyametten 6nce diinyaya tekrar geri gelecegi hakkindaki
diisiincesidir.®”* Yine Imamiyye’nin kollarindan biri olan Muhammediye’den Cabir
b. Yezid el-Cu’fi’nin de ric’ata inandig1 ve 6liilerin kiyametten once tekrar diinyaya
doneceklerini iddia ettigi rivayet edilmektedir. Bagdadi bu mezhepten olan bir sairin
“Insanlarin hesaptan once diinyaya donecekleri giine kadar ...” seklindeki sozlerini

aktarmaktadir.®”

Zerdiist’in -~ Olimiinden bir slire sonra Zerdiist’in  Ogretilerinden
uzaklagilmaya baslandigi, kabile dinlerine ait “Yazatalara da Tanr1 denildigi rivayet
edilmektedir. Zerdiist’lin diinyaya ikinci defa yeniden gelecegi fikrinin de yine bu

676 Buradan da anliyoruz ki

donemlerde ilk defa ortaya atildigi diisiiniilmektedir.
Islam’dan 6nce Zerdiist inanglarinin gelistigi cografyada tekrar geri gelmeye dair
diisiinceler olusmaya baslamisti. Sia’daki ric’at diisiincesiyle, Zerdiist’iin 6liimiinden
sonra ortaya atilan geri gelme inanis1 arasindaki benzerlik dikkatlerden

kagmamalidir.

Imami alimlerden Saduk, ric’atin cevaziyetini Kur’an’dan Allah’m &liileri

tekrar dirilttigine dair ayetleri delil getirerek ispata calismaktadir.®”” Kasifu’l-Gita ise

%72 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 46.

673 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 27; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 136 vd; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 31-32; Isferayini, Ebu’l-Muzaffer (471/1078), et-Tabsir fi’d-Din ve
Temyizu’l-Firkati’n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 30 vd.; Uziim, “Tarihten Giiniimiize
Sia’nin Mehdi inanc1”, Yeni Umit Dergisi, LXXV, 58.

674 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 41.

675 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 44-45.

676 Tamer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 111.

577 Saduk, Risaletu’l-itikadati’l-imamiyye (Sii imamiyyenin inan¢ Esaslar), s. 66-70.
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Ehl-i Siinnet alimlerinin ilk asirlardan beri Sia’nin ric’at inancini elestirdiklerini,
bunun neredeyse bir gelenege doniistiirdiiklerini belirterek, ric’atin Imamiyye katinda
zaruri inanglardan olmadigini sdylemektedir. Ona inanmakla S$ii olunamayacagi gibi
inanmamakla da Siilikten ¢ikilmaz. Ric’ate ait haberler Isa’nin gdkten inecegi,
deccalin ¢ikacagi gibi gelecek caglarda olacak seylere ait haberler gibidir ki bunlara
inanmakla Miisliiman olunamayacagi gibi inkarla da Miisliimanliktan ¢ikilmaz. Ona
gore, Allah dilerse bir toplulugu 6liimiinden sonra diriltebilir, buna kudreti vardir. Bu

nedenle pek de 6nemli olmayan bu konuyu elestirmeye gerek yoktur.®”®

Sia’da ric’at inanct yani mehdinin ne zaman donecegi konusu bazi
problemleri de beraberinde getirmektedir. Sii anlayisa gore toplumdan bir kimsenin
ne kendini ne de baska birini “niiceba” veya “nilikaba”dan biri olarak gdsterebilmesi
Cinkii o bdyle bir sey yapmakla gaybete tecaviiz etmis olacagi gibi, gaybet
zamanmi, imamin zuhur vaktini de inkitaya ugratmis olacaktir. Imamm ric’ati,
yeniden zuhuru, istenilen zamanda ger¢eklesecek bir sey olmayip; yavas yavas
gaybet zamani ile meydana gelecek bir vakiadir. Son imam su anda ortaya
cikmayacak, zuhur etmeyecektir. Ciinkli Miisliimanlarin dilinde bile imamin ricatini
gerektiren fenomolojik sartlar heniiz mevcut degildir, daha tekemmiil etmemistir.
Ayni sekilde bir Sii ¢ikar da “Ben Babim™ derse ¢ok kotii, cok korkung bir duruma

diiser; ¢iinkii o boyle sdylemekle imamin emrini ihlal etmis olur.®”

2.3.4. Beda

Sozliikte, zahir olmak, acik olmak, belirmek, bir bilginin yok iken ortaya
cikmasi, zihinde bir goriis ve diisiincenin belirmesi gibi anlamlara gelen Beda

kavrami terim olarak, Allah’in belli bir sekilde gerceklesecegini haber verdigi bir

678 Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 79; ayrica bkz. Muzaffer, Muhammed Riza, Sia
Inanclar, ¢ev. Abdulbakiy Golpmarli, Zaman Yayinlari, Istanbul 1978. 63-66.

679 Corbin, “Siilikte Veldyet Kavrami1”, AUIF Dergisi, XXVI, 725; Mehdinin ne zaman donecegi
konusunda vakit belirtmenin mekruh oldugu konusunda rivayetler i¢in bkz. Kuleyni, Usul-i Kafi,
I, 548-550.
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olayda, iradesinin degisimi sonucunda daha Onceden takdir ettigi kararim

degistirmesi demektir.**

Sehristani, bedanin muhtelif manalar1 oldugunu sodylemistir. Bunlardan
birincisi, “ilimde beda” olup, Allah’n bildiginin aksinin ortaya ¢ikmasidir. ikincisi,
Allah’mn, isteyip hiikmettigi bir seyi daha sonra yanlis bularak dogrusunu sdylemesi
anlamina gelen “iradede beda”dir. Ugiinciisii ise “emirde beda” olup Allah’in &nce
bir seyi emredip daha sonra bunun ziddina baska bir seyi emretmesi anlamindadir.®®’
Beda kelimesi kendisine yiiklenen olumlu ya da olumsuz anlamlarla ihtilaf meselesi
haline gelmis, bedanin Allah i¢in kullanilip kullanilamayacag1 konusu firkalar arasi

tartismalarla mezhebi bir kavrama ve fikre d6nﬁsmﬁstiir.682

Beda fikrini ilk defa ileri siirenin, Hz. Hiiseyin'in intikamin1 almak amaciyla
ortaya ¢ikan®® ve Ehl-i beyt taraftarlari nezdinde itibar kazanan Muhtar es-Sekafi
(67/686) oldugu kabul edilmektedir. Taberi de beda goriisiinden ilk olarak Muhtar'in
adamlarindan biri olan Abdullah b. Nevf'in bahsettigini nakleder. Muhtar es-
Sekafi’nin Emeviler’e karsi isyan1 sirasinda kendisine bagli Kufe’li bir grup, Hind b.
Leyla’nin evinde toplantilar diizenleyerek, Abdullah b. Nevf’in gelecegi bildigini
iddia ediyorlar, kehanet ve bedaya inaniyorlar ve Kur’an’in bazi ayetlerini
amaglarma uygun bir sekilde yorumluyorlardi.®** Hisdm b. el-Hakem’in ise, beday
daha da ileri bir seviyeye tasiyarak, Allah’in varliklar hakkindaki bilgisinin bu
varliklarin mevcudiyetiyle basladigini soyledigi iddia edilmektedir.®® Sehristani’nin
naklettigine gore Muhtar, goriis degistirebilmek icin Allah hakkinda bedayr caiz
goriiyordu. Ciinkii o gelecek olaylar1 kendisine gelen vahiyle veya imamdan aldig1
bir yaziyla bildigini, kendisi hakkinda gorevi sebebiyle gerceklesecek olaylar1 haber

aldigin1 iddia ediyordu. Taraftarlarina bir seyin olacagini veya bir hadisenin meydana

680 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta’rifat, Seriket-i Sahhafiyey-i Osmaniye, istanbul 1867, s. 29; ibn
Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 28; ilhan, Avni, “Beda”, DiA, istanbul 1992, V, 290.

681 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 136.

82 Benli, Yusuf, “Beda Fikrinin Imami-Sii Literatire Girisinin Tarihi Siirecine Iliskin
Degerlendirmeler (I)”, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 2005, XVIII/III, 213.

683 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 31, 34.

6% Taberi, Tarih, VI, 85, 103-104.

%55 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar s. 50.
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gelecegini vaat ettigi zaman eger olay dedigi gibi ¢ikarsa bunu iddiasina delil olarak

kullaniyordu. Eger dedigi gibi ¢ikmazsa Rabbiniz igin beda zuhur etti, diyordu.**

Bagdadi’nin bildirdigine gore ise, Ibrahim b. el-Ester’e, Muhtar’in
kehanetlerde bulundugu ve kendisine vahiy geldigini iddia ettigi haberi ulaginca, ona
yardimdan vazgecti ve el-Cezire iilkelerini kendi adina yonetmeye basladi. Mus’ab b.
Ziibeyr de, Ibrahim b. el-Ester’in artik Muhtar’a yardim etmedigini dgrenince onu
ortadan kaldirmaya karar verdi. Ubeydullah b. el-Hirr el-Cu’fi, Muhammed b. el-
Es’as el-Kindi ile mallarii ve kolelerini ele gecirdigi i¢in Muhtar’a kars1 kin dolu
olan Kufe ileri gelenlerinin pek ¢ogu ona katildilar. Boylece Mus’ab kendi yaninda
bulunan yedibin kisiden bagka Kufeli ileri gelenlerden kendisine katilanlarla birlikte
Basra’dan yola ¢iktl. Mus’ab ordusunun ileri koluna Ezd’li taraftarlar ile birlikte el-
Mubhelleb b. Ebi Sufra’yi tayin etti. Siivarilerin kumandasini Ubeydullah b. Ma’mer
et-Temimi’ye verdi. el-Ahnef b. Kays’1t da Temimli atlilarin kumandasina getirdi.
Bunlarin hareket haberleri Muhtar’a ulasinca, kumandant Ahmed b. Sumayt’1 segme
askerlerden olusan ii¢bin kisi ile Mus’ab’1 6ldiirmek iizere gonderdi ve onlara zaferin
kendilerinde olacagi bildirdi; kendisine de bu konuda vahiy geldigini iddia etti. Iki
ordu Mediin’de karsilasti ve Muhtar’in taraftarlar1 hezimete ugradi. Onderleri
Ibnu’s-Sumayt ile Muhtar’in kumandanlarmin pek ¢ogu dldiiriildiiler. Geri kalanlar
Muhtar’a dondiiler ve ona “Diismanlarimiz iizerine bize nigin zafer vaat ettin?”

dediler. O da “Yiice Allah bana béyle sz vermisti; fakat bu fikrini degistirdi” dedi

59687 688

ve “Allah diledigini mahveder, diledigini birakir””"" ayetini delil olarak gosterdi.

Bazi arastirmacilara gore Muhtar es-Sekafi’nin etrafinda toplanan insanlar,
Muhammed b. el-Hanefiyye’yi ger¢ek liderleri goren Kufelilerdir ve aslinda
Muhtar’a nispet edilen bu inanglar Kufelilerden sadir olmustur. Diger taraftan
muhaliflerince Muhtar hareketinin koétiilenmek istenmesi de muhtemelen bu tarz

fikirlerle itham edilmesine sebep olmustur.®*

686 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 136-137; Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 50.

%7 Ra’d, 13/39.

6% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar s. 38-39.

689 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 115; Hakyemez, Cemil, “Beda Diislincesi ve Sii
Imamet Tartigmalarindaki Yeri”, HUIF Dergisi, Corum 2006/2, V/X, 33, “Bada and Its Role in
the Debates over Shi‘i Doctrine”, The American Journal of Islamic Social Studies, 2008,
XXV/1,s.23.
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Benzer fikirlerin diger bir Kufeli olan Mugire b. Said (119/737) tarafindan da
iddia edildigi one siiriilmiistiir. Buna goére Mugire, Allah’in 6ziiniin Tanrisal bir ruh
veya 1s1k oldugunu, bu Tanrisal 6ziin insan viicuduna girdigini, Allah’in iradesinin

zaman igerisinde degisebilecegini ileri siirmiistiir.®”°

Cafer es-Sadik da beda fikrinin kaynagi olarak gosterilenlerdendir. S$ii
literatiiriine gére Imam Ca'fer, oglu Ismail'in kendisinden sonra imam olacagin
soylemis, fakat Ismail babasi hayatta iken 6liince imamin yalan sdylemeyecegi ve
olmayacak bir seyi haber vermeyeceginden hareketle taraftarlar1 Cafer es-Sadik
hakkinda Allah’mn Ismail’in imameti konusunda bedd yaptigini sdyledigini iddia
etmislerdir.”' Beda inancini temellendirme gayretleri bu dénemle simirh kalmamus
giinimiize gelinceye kadar Sii miiellifler beda inancim1i ayet ve hadislerle

saglamlastirmak amaciyla Kur’an’dan ve hadislerden deliller getirmislerdir.®

Beda anlayisinin Sia’nin temel esaslarindan olan imamet ile yakin iligkisi
vardir. Diger bir deyisle beda fikri bu anlayisin sonug¢larindan biridir. Ciinkii Sii
imamet teorisine gdre imamlar nass ile 6nceden belirlenmistir. imam olduguna
inanilan bazi kimselerin 6nceki imamin saghginda 6lmesi Allah’in daha 6nceden
belirledigi bir hiikkmii degistirdigi seklinde yorumlanmis ve bdylece “Allah’in beda
yaptig1” seklinde bir diislinceyle durum izah edilmeye ¢alisilmigtir. Bu da nass ile
tayin edildigine inandiklar1 imamlarinin ansizin 6liimii karsisinda saskinligi ortadan
kaldiracak ve Allah’in fikir degistirerek baska birini imam atadig1 diisiincesinin
kabul edilmesine yol acacaktir. Dolayisiyla bedanin, “imamlarin Allah tarafindan

6nceden belirlendigi” anlayisiyla iliskisi oldugunu séylemek miimkiindiir.*”

Mubhtariyye’nin, namaz, orug, zekat, hac gibi seri riikunlar tevil edip,
bunlarin bazi kisilere hitap ettigini diisiinerek seri uygulamalar1 terk etmesi, ric’at,
huliil ve tenasiih®* gibi daha ¢ok Irani kokleri bulunan birtakim inanclara sahip

olmasina bakilirsa eski din ve kiiltiirlerden 6nemli o6l¢iide etkilenmis oldugu

690 Makrizi, el-Mevaizu ve’l-i’tibar bi Zikri’l-Hitat ve’l-Asar, 11, 349.

1 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 55.

692 Detayh bilgi i¢in bkz. Yusuf Benli, “Beda Kavraminin Dini Gegerliligini ispata Yénelik Koken ve
Anlam Alanlarma fliskin Imami Yaklasimlar (IT)”, islami Arastirmalar Dergisi, 2006, XIX/TV,
616-625.

6% Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve Sii imamet Tartismalarindaki Yeri”, HUIF Dergisi, V/X, 30.

6% Sehristani, Milel ve Nihal, s. 135-136.
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anlasilmaktadir. Bu sebeple Mubhtariyye’nin, Mecusilik, Maniheizm, Budizm gibi
dinlerden gelen Islam dis1 bircok unsurun Sia’ya girmesinde rol oynadigi kabul
edilmektedir.®” Diger taraftan Muhtariyye’nin Kufe merkezli olusu dikkatlerden
uzak tutulmamalidir. Zira imamlarin kutsallifi ve masumlugu inancinin eski
ran’daki kralmn kutsalligi ve yari Tanri olusu inancindan etkilenerek ortaya
koyuldugunu ve eski Iran din ve Kkiiltiirlerine ait birtakim inanglarin Sia’ya
girmesinde Kufe’ye disaridan gelip yerlesen mevalinin roliinii daha 6nceki
kisimlarda ele almistik. Bu itibarla Muhtariyye’nin beda vd. bazi inang ve

uygulamalarinda eski Iran inanclarindan etkilendigi anlasiimaktadir.

Sii miiellifler beda anlayiginin guliiv fikirleri ve yabanci inanglarin tesiriyle
ortaya c¢iktifi disiincesini kabul etmemekte, Siinni miielliflerin elestirdigi
Muhtariyye kaynakli beda anlayisinin Imamiyye kelamcilarinin kabul ettigi beda

anlayigindan farkli oldugunu belirtmektedirler.*

Ciinkii Allah zaten Onceden
insanlik tarihi i¢in onlara yon verecek nihai ve belirli bir kader koymamistir. Bu
itibarla beda, kaderde veya Allah’in 6nceden belirledigi seylerde degisiklik olarak
degil, ilahi kaderde bir gézden gecirme seklinde anlagilmalidir.®” Kasifu’l-Gita, beda
inancinin Sia mubhalifleri tarafindan yanlis anlasildigini, bunun Allah Teala’nin
kendisine 6nceden malum olmayan bir seyi sonradan 1zhar etmesi degil, ilminde
malum olan bir isi sonradan yine kendince malum olan bir zamanda 1zhar etmesinden
bagka bir sey olmadigini séyler. Ona gore Allah bir ise hilkkmeder, bunun hikmeti
kendi katindadir; sonra bu emri diger bir emirle nesheder.”® Anlasildig1 iizere
Imamiyye Siasi, beda fikrini, “nesh” ve sozliik anlaminda degerlendirerek nesh
konusundaki ayetlerden de deliller getirip meseleyi diger Miisliimanlarin da

reddedemeyecekleri sekilde yorumlamaya calismaktadir.®”® Diger taraftan, nesh ile

bedanin birbirinden ¢ok farkli kavramlar olduklar1 goz ardi edilmektedir. Nesh, Allah

693 Vloten, Sia ve Mesih AKkideleri Uzerine Arastirmalar, s. 54.

6% Benli, “Beda Fikrinin imami-Sii Literatiire Girisinin Tarihi Siirecine iliskin Degerlendirmeler (I)”,
Islami Arastirmalar Dergisi, XVIII/III, 212; “Beda Kavrammim Dini Gegerliligini Ispata
Yénelik Koken ve Anlam Alanlarina fliskin Imami Yaklasimlar (I1)”, Islami Arastirmalar
Dergisi, XIX/1V, 625 vd.

697 Mutahhari, Murtaza-M. Hiiseyin Tabatabai, insamin Tarihte Tekamiilii, cev. Ubeyd Kiigiiker,
Seckin Yaymeilik, Istanbul 1989, s. 18-19.

6% Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 190-192.

9 Benli, “Beda Kavraminin Dini Gegerliligini Ispata Yonelik Kéken ve Anlam Alanlarmna iliskin
imami Yaklagimlar (II)”, islami Arastirmalar Dergisi, XIX/IV, 616; Hakyemez, “Beda
Diisiincesi ve Sii Imamet Tartismalarindaki Yeri”, HUIF Dergisi, V/X, 32, 39-40.
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tarafindan Onceden yapilmis bir diizenleme olup hangi hiikkmiin ne zaman
yiriirlikten kaldirllacagi da yine Allah tarafindan Onceden belirlenmistir.
Yiiriirliikkten kaldirma Allah’in bilgisinin degismesi nedeniyle degil, kullarinin i¢inde
bulunduklart sartlarin degismesinden kaynaklanmaktadir.”®® Yani aslinda degisen
Allah’1n hitkmii degildir. Ciinkii Allah’in ezelde takdir edilmis statik bir hiikkmii s6z
konusu degildir. Olaylarin sonsuz degisik olabilme imkan1 nedeniyle, degisen sadece

olaylardir.”"!

Beda inanci, bazi Sii miiellifler tarafindan da elestirilmistir. Mesela Musevi,
beda inancinin, her seyin kitab-1 miibinde yazili oldugunu belirten Yunus suresi 61.
ayetiyle’”® celistigini sdylemektedir.”” Ahmed el-Katib de bedanm, Sia’nmn
imamlarin nasla tayin edildigi fikriyle c¢elistigini, sayet imamlar nasla tayin edilmis
olsaydi bu durumda bedanin da ger¢eklesmesinin miimkiin olamayacagin1 ve bu
durumda bedanin zuhur manasinda bile agiklanamayacagii ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu ¢eliskinin tarihte oldugu gibi imamet meselesinde bir kargasaya yol
acacagl asikardir ve beda ile imamet nazariyesini bagdastirmak icin zorlama

aciklamalar yapilmaktadir.”"

2.3.5. Hulul ve Tenasiih

Insanligin her doneminde degisik kiiltiirlerde ve formlarda goriilen ruhlarin

gbcili anlayisinin, kokeni ile ilgili olarak Hint, Misir, Yunan medeniyetlerine ve hatta

7% Benli, “Beda Fikrinin imami-Sii Literatiire Girisinin Tarihi Siirecine iliskin Degerlendirmeler (I)”,
Islami Arastirmalar Dergisi, XVIII/III, 214; “Beda Kavrammin Dini Gegerliligini Ispata
Yonelik Koken ve Anlam Alanlarina iliskin imami Yaklasimlar (II)”, islami Arastirmalar
Dergisi, XIX/IV, 620, 628 vd. (M. Sait Simsek, Kur’an’mn Anlasilmasinda iki Mesele, istanbul
1991, s. 143-144’ten naklen.)

! Unal, A. Biilent, ilk Devir islam Diisiincesinde Egemenlik, izmir ilahiyat Vakfi Yaymlar, izmir
2006, s. 66-67.

702 «“Ne zaman sen bir iste bulunsan, ne zaman Kur’an’dan bir sey okusan ve siz ne zaman bir is
yapsaniz, o ise daldiginiz zaman biz ustiiniizde sahidizdir. Ne yerde ne gokte zerre agirliginca bir
sey Rabbinden uzak kalir. Bundan daha kiiciigii ve daha biiyligi yoktur ki apacik kitapta
bulunmasin.” Yunus, 10/61.

% Musevi, Musa, es-Sia ve’t-Tashih es-Sira’ beyne’s-Sia ve’t-Teseyyu’, ez-Zehra li'l-I'lami'l-
Arabi, Kahire 1989, s. 146.

704 K atib, Sia’da Siyasal Diisiincenin Gelisimi, s. 106, 137.
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Zerdustliik’e isaret edilmekle birlikte, ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ¢iktigi

konusunun kesin olarak belirlenemedigi anlagilmaktadir.”®

Mezheplerin goriisleri incelendiginde, totemci dinlerdeki, kutsal olan seylerin
ayni 6zden geldigi inancinin, ruhgu dinlerde tenasiih veya ruhlarin gocli inancina
déniismiis hali olan hulul ve tenasiihiin,’*® Sia’nin birgok firksinda var oldugu

goriilmektedir.

Psikoloji bilimi agisindan bakildiginda hulul ve tenasiih inanci, Maslow’un
ihtiyaclar teorisindeki gibi bir bakima ihtiya¢ problemidir.”’” Hulul ve tenasiih
inanclarmin Sii firkalar i¢inde yer etmesinin psikolojik alt yapisina temas eden
Esed’e gore ise, bunun en dnemli sebebi en basta Araplarla Iranlilar arasindaki dine
bakis ve anlayis farkliligidir. Iranlilar, islam’in akla uygun Allah anlayisini ince
yorumlarla tersine c¢evirip mistik bir fanatizme, kasvetli, logs bir duygusalliga
doniistiirmislerdir. Araplarin realiteye dayali diinya goriisii ve bir ruhsal siiklinet ve
ozgiirliik kaynagi olan iman anlayisi, Iranlinmn zihninde tabiatiistiine, simgesel olana
duyulan karanlik bir 6zleme déniismiistiir. Allah’m kavranamaz askmligi, Islam
oncesi Iran’da bircok dnciilii bulunan, Allah’in cismani tecellisi, ilahiliginin secilmis
Oliimliilerde belirdigi gibi birtakim mistik &gretilerle agiklanmaya c¢aligildi. Cilinki
Siilik, eski Iran kiiltiiriinde mevcut bu tiir anlayislarin yeniden filizlenmesi igin
olduk¢a uygun bir zemin olusturuyordu. Nitekim Siilerin Hz. Ali ve onun soyundan
gelenlere kars1 besledikleri Tanrilastirmaya varan hiirmet ve tazim 6ziinde, Islam’a
taban tabana zit fakat eski Iran kiiltiiriiyle kan kardes durumundaki tenasiih ve silsile-

1 tenastih fikrinin tohumlarini sakhyordu.708

Hulul ve tenasiih doktrinlerini ilk olarak ortaya atanin Abdullah b. Sebe
oldugu iddia edilmektedir. Sebeiler, Allah’in, Hz. Ali’nin bedenine hulul ettigine
inanarak ona “Sen O’sun” yani “Sen Allah’sin” demislerdir. Bu firkaya gore, ilah,
once Hz. Ali’ye ondan sonra da diger imamlara hulul etmistir. {lah’in ruhu, bir

imamdan diger bir imama ge¢mek suretiyle imamlar arasinda ndbet

7% yitik, Ali ihsan, Hint Kékenli Dinlerde Karma inancinin Tenasiih inanciyla iliskisi, s. 74-77;
Baloglu, Adnan Biilent, islam’a Goére Tekrar Dogus Reenkarnasyon, Kitabiyat Yaymlar,
Ankara 2001, s. 36-59.

7% Taplamacioglu, Din Sosyolojisi Giris, s. 58-59.

7 Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, s. 44.

7% Esed, Mekke’ye Giden Yol, s. 362-363.

166



709

degistirmektedir.” Diger taraftan Sebeiyye’ye gore Hz. Ali 6lmeyip goge ¢ikmistir,

diinyanin sonunda asagi inecek, aleme hiikmedecek ve adaleti saglayacaktlr.710

Keysaniyye mensuplari, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin dinin sirlarini
bildigine, tevil ilmini ve gizli (batini) ilimleri Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den aldigina
inaniyorlardi. Yine bu firkanin taraftarlarindan bazilar1 tenasuh ve hulule

711

inaniyorlardi.” " Ebu Miislim’in imametine inanan firkalardan olan Rizamiyye’ye

gore Allah’in ruhu Ebu Miislim’e hulul etmis ve o ilah olarak taninmugtir.” '

Islam mezhepleri klasik eserlerinde hulule inanan bir kisim firkalara genel
olarak Hululiyye denilmistir.”"® Huldliyye firkasmnin inancina gore, insan riyazet ile
kalbini tasfiye etmek suretiyle diinya islerinden, diinyaya olan alaka ve isteklerinden
vazgectigi zaman Allah, zati ile onlarin kalplerine hulil eder. Allah zati ile
Peygamberlere ve imamlarin kalplerine hulul etmistir. Allah’in kudreti onlarda

goriilmigtir. "

Bunlar da kendi aralarinda ¢esitli gruplara ayrilmislardir. Mesela
Hululiyye’den Beyan b. Sem’an’a gore Allah’in ruhu tenasiih yoluyla Peygamberlere
ve sonra Muhammed b. el-Hanefiyye’ye ge¢mis, daha sonra imamlarin ve en
sonunda da kendisinde hulul etmistir.”"> Ali’nin gdriinmeyen seyleri bilmesi bu
yiizdendir. Iste ondaki ilahi ciiz, tenasiih yoluyla Beyan’a gelmistir. Imam olmaya bu
sebeple hak kazanmistir. Beyan’a gore kendi ismi Kuran’da, Al-i Imran 3/138
ayetinde gecmektedir. Kabul ettigi Allah tamamen insan seklindedir. Insanda
bulunan her organ onda da vardir.”'® Beyan b. Sem’an’in taraftarlari muhtemelen
Fars kokenlidir ve Beyan’in birtakim diisiinceleri Zerdiistiler ile temasi1 sayesinde s6z

konusu dinden alinmugtir.”"’

% Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 46, 47.

"% Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, s. 27.

"' Meskur, Tarih-i Sia, s. 57.

712 Eg’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 53-54; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 200.

73 Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, s. 44.

14 Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, AUIF, Doktora Tezi, Ankara 1973, s. 23.

!5 Tucker, “Beyan b. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’inin Sii Asirilar1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, III/I, 218; Safa, Zebihullah, Tarih-i Edebiyat der iran, intisarat-1
Kitabhane-i Tbn Sina, Uciincii Bask1, Tahran 1338/1959, 1, 62.

7ie Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 198-199.

"7 Tucker, “Beyan b. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’imin Sii Asirilar1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 111/1, 220, 229.
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Sia’nin alt kollarindan olan ve Bagdadi’nin Hululiyye firkalar1 i¢inde saydigi
Suray’iyye ve Nemiriyye’ye gore, Allah’in ruhu bes kisiye yani, Peygamber, Alj,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e hulul etmistir; bu bes kisi ilah olarak kabul
edilmislerdir. Ayrica bunlarin bes ziddi bulundugunu ileri siirmiislerdir. Ciinkii
onlara gore kendisinde ilahlik bulunan bir sahsin yiiceligi ancak zitlar ile
anlagilabilir. Suray’iyye’nin kurucusu Suray’i adindaki kisi daha sonra Allah’in
kendisine hulul ettigini de ileri siirmiistiir.”'® Hattabiyye’ye gore Allah’m ruhu ilk
once Cafer es-Sadik’a hulul etmis ve sonra Ebu’l-Hattab Esedi’ye girmis ve bunlar
ilah olmuslardir. Yine Allah’1n niibiivvet ve imamet yolu ile peygamber ve imamlara

hulul etigine inanmislardir.”"’

Hululiyye firkalarindan diger birisi de Hulmaniyye’dir. Kurucusu, Ebu
Hulman ed-Dimeski aslen Iranli olmasina ragmen firkas1 Dimesk’te reva¢ bulmustur.
Bu nedenle kendisine ed-Dimegki denilmistir. Allah’in giizel insanlara hulul ettigine
inanirlar. Bundan dolayr giizel bir kimseyi gordiikleri zaman ona secde ederlerdi.
Aymi zamanda bunlar her seyi miibah goriiyorlardi.””® Bagdadi, Hulmaniyye firkasi
mensuplarina Allah’in bedenlere hulul etmesi meselesini sormus, onlar da Kuran-1
Kerim’in baz1 ayetlerine’' isaret ederek, “Allah meleklere, Adem’e secde etmelerini
emretmistir” ¢lnkii kendisi onun bedenine hulul etmistir, seklinde cevap

vermislerdir.”*

Azafira, yani Ibn Ebi’l-Azafir’in ilah olduguna inanan bu firka da hulul
firkalar1 arasinda sayilir. Bagdat’ta er-Razi Ibnu’l-Muktedir zamaninda, 322/934
yilinda ortaya ¢ikmustir. Asil adi Muhammed b. Ali es-Selmagani olup ibn Ebi’l-
Azafir adiyla meshur olan zat, Allah’in ruhunun kendisinde hulul ettigini ileri
siirmiis, kendisinin Ruhu’l-Kuds oldugunu iddia etmistir.”” Selmagani, “Allah, her
seye tahammiil derecesine gore hulul eder” demistir. Ona gore Allah’in ruhu

kendisinde hulul etmistir. Bu sebeple ona Ruhu’l-Kuds, Mesih ve Hallac

718 Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 46; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 196, 199.

7o Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, s. 28. (Abdulhamid Giilsen-i Ibrahim, Guluv ve Gulat, Tahran
1333/1954, s. 226-228’den naklen.)

720 Safa, Tarih-i Edebiyat der iran, I, 63.

2V “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin!”,
Hicr, 15/29; “Biz insani en giizel bicimde yarattik”, Tin 95/4.

722 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 139-140; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 201-202.

23 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 170, 198, 204, 205.
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demektedirler. Selmagani’niye gore, Allah, her seyde ve her surette kendini gosterir.
Allah’1n ruhu ilk 6nce Hz. Adem’e, sonra Sit’e ve bu tertip iizere imam Hasan b. Ali
el-Askeri’ye gelinceye kadarki nebiler, vasiler ve imamlardan her birine hulul
etmistir. Hasan b. Ali’den sonra da Allah kendi bedenine ge¢mistir. Selmagani
taraftarlari, namaz, oru¢ ve gusliin terk edilmesi gerektigine inaniyorlardi.
Geleneksel tarzda evlilik yapmiyorlardi. Biitiin kadmlar1 kendilerine miibah
gorliyorlar ve soyle diyorlardi: Muhammed b. Abdullah’in Kureys'in biiyiiklerine ve
Araplarin zorbalarina génderildigi o donemde, onlar merhametsiz ve serkes kimseler
idiler. Bu bakimdan, kendilerine gelmis olan hiikiimlerin o gilin i¢in bir hikmeti
mevcuttu. Fakat giiniimiizde bu hikmetin geregi, evlenilmesi haram olan kimselerin
disindaki biitiin kadinlarin helal olmasidir. Selmagani’ye uymalar1 durumunda,
mahrem kadinlar, dostlarin kadinlar1 ve ¢ocuklarin haremi ile birliktelikte bir mahzur
yoktur. Eserlerinden ¢ikarildigina gore Selmagani taraftarlari, kendilerinden yiiksek
mertebede bulunan dindaslarina kendi haremlerini goéndermekten g¢ekinmezlerdi.
Hatta bu isi kendileri i¢in bir comertlik sayiyorlar ve sOyle diyorlardi: Bu isin
neticesinde fazil sahis kendi nurundan kendisiyle birlikte olan kadmi
faziletlendiriyordu. Zira Selmagani, Rablerin Rabbi ve Selmaganilerin en faziletlisi
idi. Onlara haram olan onun i¢in helal idi. Onun tabiileri faziletli nuru kesbetmek icin
kadinlarin1 ona gondermekte birbirleriyle yarigiyorlardi. Eger bir kimse bu isten
imtina ederse, tenastihii de kabul eden Selmagani akidesine gore, diinyaya tekrar geri
déndiigiinde kadim suretinde geri gelecekti.”** Eskiden Aztek asiretlerinde de buna
benzer bir gelenek vardi. Kahinlerine arzularini tatmin etsinler diye dort giizel kiz
secip gonderilirdi.”*

Hulul ve tenasiihe inanan Iran’daki Ali ilahiler ve Ehl-i Hak firkalar1, Rizaiye,
Meraga, Miyandoab, Hamedan ve Kirmansah sehirlerinde ve bu sehirlerin

civarlarinda dagmik sekilde bulunmaktadirlar.”®

Bu firkalarin digerlerinden farkli
olan yonii, Allah’in Sanskrit¢e’deki manasi ile “Avatar” seklinde gesitli bedenlere
girmemesidir. Insanlarn kiiciik ruhlarin1 biiyiik ruhlara sokmaya ¢alisirlar. Bir daire

genel olarak disiiniildiigii zaman, i¢indeki kiigiik yuvarlaklar kiiglik ruhlar1 temsil

72* {kbal, Abbas, Hanedan-i Nevbahti, Tahran 1311/1932, s. 224-228.

725 Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, s. 30. (Bahaeddin Pazargad, Tarih ve Felsefe-i Mezahib-i
Cihan, Tahran 1346/1967, s. 9’dan naklen.)

26 Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, s. 52.
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etmekte ancak bu ruhlar biiyiikk ruh iginde kendi sahsiyetlerini muhafaza

etmektedirler.””’

Ruhlarin 6ldiikten sonra bir kisiden digerine gectigine inanan Tenastlihiyye’ye
gore insanin ruhu, oldiikten sonra gilinahlarinin derecesine gore baska bir viicuda
girecektir. Yani iyilik yapan, faziletli olan bir ferdin ruhu giizel bir sahsin viicuduna
girerek halkin karsisinda aziz ve muhterem olacak, bu nedenle de o ruhun mekéani
cennet olacaktir. Giinah1 ¢ok olan kimselerin ruhu da kotii hayvanlarin ve insanlarin
cesedine girerek bedbaht, hakir ve zelil duruma diisecektir. Bu da o ruhun

cehennemidir.”?®

Abdullah b. Muaviye b. Cafer b. Ebi Talib, kendisine uyan Cenahiyye
firkasinin lideridir. Ruhlarin tenasiihiinii kabul ettigini, aym sekilde Hz. Adem’in
bedenine hulul etmis olan Allah’in tenasiih suretiyle kendisine geldigini, binaenaleyh
kendisinin hem rab ve hem de nebi oldugunu iddia etti. Allah’in ruhu nebilere ve
imamlara hulul etmis ve birinden digerine intikal ederek, Abdullah’a kadar gelmistir.
Taraftarlar1 ona ibadet etmeye baslamislardir. Bunlar Allah’in ruhunun tenasiih yolu

ile bedenlere hulul ettigine inanirlar.”*’

Mufavviza’ya gore Allah, Muhammed, Ali ve evlatlarinin ruhunu yaratmis
sonra da bunlar tarafindan da kainatin yaratilmasimi saglamistir. Sonra islerin
idaresini Muhammed’e devretmis o da Ali’ye havale etmistir. O, ikinci idare eden
(el-Miidebbiru’s-Sani)’dir. Onlara gore imamlara melekler inmekte ve vahiy
getirmekte, peygamber gibi mucize gostermektedirler. Bu firka mensuplarinin
Ali’nin igleri idare eden ikinci ilah olusu seklindeki inanglariyla Zerdiistilerin

Ahuramazda Ehrimen konusundaki inanglarinin benzerligi dikkat cekicidir.”*

Gulat’in alt firkalarindan olan Albaiyye’den Ashabu’l-Kisa olarak

anilanlarina gére Muhammed, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin’in hepsi ilahtir ve besi

721 Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, s. 54.

728 Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, s. 23.

729 Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 36; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 189.

730 Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 47, Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 195; Razi,
Fahruddin, “itikadatu Mezahibi’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”, ¢ev. Faruk Sancar, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Say1 2, 2009, s. 252.
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birdir. Bu griisiin Hristiyanlik’in teslis anlayisina benzerligi dikkat ¢ekicidir.”'

Mugiriyye’ye gore ise, Allah’mn ruhu sirasiyla, Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz.
Musa, Hz. Isa’ya sonra Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e ve bilahare Mugire b.

Said’e hulul etmistir. Mugire kendisini ilah olarak bilirdi.”*?

Sehristani, Gulat
hareketlerin biitiin smiflarinda miisterek Ogretilerden olan tenasiih inancinin,
Mecusiler, Mazdekiler, Hintli Brahmanistler, Felsefeciler ve Sabilerden alinip

benimsenen bir diisiince oldugunu belirtir.”*?

Kasifu’l-Gita, Imamiyye’nin, hulul, tenasiih, ittithad”?* ve tecsim gibi
inanclara kesinlikle kars1 oldugunu, boyle fikirlerin kendilerini Sia’dan sayan fakat
Imamiyye tarafindan miilhid ve kafir olduklar1 bildirilen firkalardan neset ettigini ve

bunlarla imamiyye’yi bir saymanin apacik bir hata oldugunu séylemektedir.”*

2.3.6. Takiyye

Takiyye soOzliik anlami olarak korumak, diizene koymak, saklamak gibi
anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise kisinin can, mal, namus gibi her tiirlii kutsal
degerlerini veya mensup oldugu ziimreyi her tiirlii agik ve gizli tehlikelerden
korumasi demektir.”*® Takiyye kavrami Miisliimanlar arasinda ilk olarak bazi Harici

gruplar tarafindan kullanilmis ise de bu diislinceyi bir inang esas1 haline getirenler

Siilerdir.”’

Sii takiyye anlayisinin ortaya cikisinda, taraftarlarinin degisik zamanlarda
imamlarina sorduklar1 sorulara farkli cevaplar almalar1 ve imamlarin onlara

verdikleri cevaplarda takiyye icabi boyle davrandiklarim belirtmeleri,””® Hz. Ali’nin

3! Sehristani, Milel ve Nihal, s. 161.

72 Musazade, “Hulul ve Tenasiih”, s. 30.

33 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 29, 31, 159, 160; bu konudaki tartismalar icin bkz. Caferiyan,
Tarih-i Teseyyu’ der Iran, s. 143 vd.

734 Kulun Tanriyla birlesmesi inanci.

733 Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 82.
Uzerine”, islami Arastirmalar D_ergisi, 1989, III/111, s. 129.

737 Hakyemez, Cemil, “Sii Takiyye Inancinin Tesekkiilii”, GUCIF Dergisi, Corum 2004, III/VI, s.
131.

3% Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 52-53, 55-57,
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imameti Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’a b1ra1<malsl,739 onlara kars1 herhangi bir
faaliyette bulunmamasi, kendilerine biat edip arkalarinda namaz kilmasi, Hz.
Hasan’in idareyi Muaviye’ye devredisi, Sii imamlardan sahabeyi ovdiikleri ve
onlarin liyakatlerini kabul ettikleri yolunda bazi haberlerin nakledilmesi,”** Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt mensuplarimin diger sahabilerle iyi iligskiler kurmasi ve Ashabin

kendilerine biat etmesi’*! gibi hususlarin etkili oldugu rivayet edilmektedir.

Muhtar’1 kendisinin mi gonderdigi konusunda Araplarin yonelttikleri soruya
Muhammed b. el-Hanefiyye (81/700)’nin verdigi cevap'* takiyye yaptig
diisiincesini akla getirse de’* erken donem Sii miielliflere gére “takiyye” kavramini
ilk giindeme getiren kisi Muhammed Bakir (1 14/733)’dir.”** Ancak Sii takiyye
inancinin Hicri II. asrin sonlaria kadar tam bir itikad olarak netlestigini ileri stirmek
oldukca zordur. Takiyyenin, diisiincesini egemen otoritenin ya da Miisliiman
cogunlugun oniinde sdylemekten ¢ekinen herkesin uygulamasi gereken ser’i bir 6dev
olarak algilanmaya baslanmasi - muhaliflerinin “Rafizi”, erken donem firak
kitaplarinin ise “Kat’iyye” olarak tamimladigi - Siilerin gizli faaliyetlerini
arttirmalariyla aym tarihlere denk gelir. Bu dénem, ayn1 zamanda imametin nass ve
vasiyyetle olmasi gerektigi seklindeki Sii inancin tesekkiiliinden hemen sonraya, yani

Hicri III. asrin baslarna tekabiil etmektedir.”*®

Biiytikkara da takiyyenin agik ve
siirlart belirli bir sekilde ilk telaffuzunun Cafer es-Sadik donemine rastladigini,
onun otuz yili agkin siiren liderligi sirasinda cemaatin, en karisik devirlerden birinde
olmalarina ragmen bilingli bir takiyye uygulamasi sayesinde donemi hasarsiz

746

atlatabildiklerini sdylemektedir.”” Devam eden siirecte, Cafer es-Sadik’in oglu

Ismail’in imametini benimseyerek ana Sii biinyeden ayrilan Ismailiyye de Siinniler

7% Malati, Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed (377/987), Kitdbu’t-Tenbih ve’r-Red ala Ehli’l-
Ehva ve’l-Bid’a, tah. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Bagdat 1968, s. 30-31.

™0 flhan, “Sia’da Usulu’d-Din”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s.
427-428.

1 Zahir, Thsan [1ahi, Sia’mn Kur’an, imamet ve Takiyye Anlayisi, ¢cev. Sabri Hizmetli-Hasan
Onat, Ankara 1984, s. 171.

742 Taberi, Tarih, VI, 13.

3 Cabiri, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yayinlari, Istanbul
1997, s. 531.

744 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 52-53; Nemr, es-Sia el-Mehdi ed-Duruz Tarih ve Vesaik, s. 136-137.

™ Hakyemez, “Sii Takiyye Inancinin Tesekkiilii”, GUCIF Dergisi, I1I/VI, 135.

74 Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, s. 59.
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ve Siilerin ¢cogunlugu tarafindan Islam dairesi disinda sayilmasi nedeniyle baskilara

maruz kalmus ve takiyye prensibine siki sikiya baglanarak yeraltina gekilmistir.”"’

Sia’ya gore takiyye, yalmizca gerektiginde uygulanan bir davranisg bi¢imi
olmayip ayni zamanda bir inang¢ unsuru olarak kabul edilmektedir. Zira Seyh Saduk
takiyyenin vacip oldugunu, onu terk edenin namazi terk edenle ayni durumda
olacagini soylemektedir. Hatta bununla da kalmayip, Mehdi’nin ortaya ¢ikisindan
once takiyyeyi terk edenin Allah Rasuliine ve imamlara muhalefet ettiginden hem
imamiyye’den hem de islam’dan ¢ikacagim belirtmektedir.”*® Kasifu’l-Gita da
takiyyenin yalnizca Siiler icin gerekli bir prensip olmadigini diigiinmektedir. Ona
gore, her insanin icap ettiginde hayatini korumak icin takiyyeye basvurmasi aklin
geregidir.”® Fakat Islam dininin temelden sarsiimasi, Miislimanlarin acikca
sapiklifa sevk edilmesi, Allah yolunda savas gibi durumlarda takiyye
yapilmamasinin gerektigi, hatta boyle zamanlarda takiyye yapmanin haram oldugu

da belirtilmektedir.”°

Sii firkalar arasinda takiyye inanci konusunda tam bir ittifak olmadigi da
anlasilmaktadir. Zira bir kisim Siiler, Saduk ve Kasifu’l-Gita’nin da sdyledigi gibi
imamin takiyye yoluyla kiifriinli beyan etmesinin, kiifre riza gostermesinin ve
fasiklik etmesinin caiz oldugunu kabul etmisler hatta bunun Resululah i¢in bile caiz
oldugunu sdylemislerdir. Fakat diger bazilar1 da bunun ne Resulullah ne de imamlar

1

icin caiz olabilecegi goriisiinii savunmuslardir.””' Zeydiyye firkasmin ismini

kendisinden aldig1 Zeyd b. Ali Zeynelabidin’in, zalim idarecilere karsi takiyyeyi

benimsedigi rivayet edilmektedir.”

Ancak onun benimsedigi takiyye, “Miiminler,
miiminleri birakip kdfirleri dost edinmesinler; kim boyle yaparsa Allah katinda bir
degeri yoktur, ancak onlardan sakinmaniz hali miistesnadir. Allah sizi kendisiyle
korkutur, doniis Allah’adi”™®  ayetinin delalet ettigi “kdfirlerden korunma

zorunlulugunun hdsil oldugu” anlaminda idi. Yoksa Sia’nin kullandigr “yalan

™7 Daftary, ismaililer Tarih ve Ogretileri, s. 9-10.

™ Saduk, Risaletu’l-itikadati’l-imamiyye (Sii imamiyyenin Inan¢ Esaslar), s. 127-128.

™ Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usuluha, s. 192.

3% Muzaffer, Sia Inanclari, s. 67-68.

! Eg’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 337.

52 Ebu Zehra, Muhammed, el-imam Zeyd, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1959, s. 24; ayrica bkz. ibn
Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, IX, 340-341.

73 Al-i Tmran, 3/28.
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soylemek” anlaminda degildir. Muhammed el-Bakir (114/732) ve Cafer es-Sadik
(148/765) da aym goriisii benimsemislerdir. Muvaffak Abdullah takiyye konusunda
Sia’nin Cafer es-Sadik’a iftira ettiklerini belirtmektedir. Yani Sia’nin prensipleri
arasinda yerini alan takiyye>* gerek Ali Zeynelabidin gerekse Muhammed Bakir ve

Cafer es-Sadik’m benimsediginden farklidir.”>

.....

oldugunu sdyleyen Corbin, Siilerin arastirma ve sorusturmaya siipheyle yaklasarak
kendilerini gizlediklerini belirterek bunun da kitman veya takiyye anlayislariyla

76 Kitman, herhangi bir sirada veya

izahinin miimkiin olabilecegini ifade eder.
durumda, aklindan gegeni itiraf etmemek ve inandig1 seyi sOylememek demektir. Bu
careye heniiz kabul ve itikat edilmis bulunan bir kanaati sarsabilecek miinakasaya
meydan vermemek veya icabina gore, herhangi bir cebir ve siddete maruz kalmamak
icin basvurulur. Hatta daha iyisi, eger siikiittan da bir zarar gelebilecekse kendi
kanaat ve fikirlerini tamamiyla inkar etmekle kalmayip, bambaska fikir ve kanaatleri

kabul eder goriinmek bile caizdir. Kitman usuliine riayet etmek muhatabina karsi

{istiinliigii temin ettiginden daima tavsiye edilir.”’

[ran tarihine baktigimizda bu anlayislarin olusmasinda yiizyillar boyunca
[ranlilarin  bagindan gecen dini, sosyal ve siyasi olaylarm etkili oldugunu
diistinliyoruz. Zira Sii takiyye diisiincesinin Fars diinyasinda yasayip sonradan bir
kismi Miisliiman olmus bazi unsurlara dayandigini sdylemek miimkiindiir.
Rivayetlere gore Islam oncesi donemde Maniheistler kutsal kabul ettikleri Babil’e
yerlesmeyi hep istiyorlardi. Ancak sehrin kontrolii kendi inanglarina sapik goziiyle
yaklagan Zerdistilerin elinde bulundugu i¢in kovusturma ve katliama maruz
kalmaktaydilar. Bu nedenle Islam &ncesinde Babil’e yerlesemeyip farkli bdlgelere
dagildilar. Yasadiklar1 bu yerlerde takiyye esasini gelistirerek fikirlerini gizlemeye,
Hiristiyanlarin  bulundugu bdlgede Hiristiyan, Zerdiistiler’in bulundugu bdlgede
Zerdiist, Budistlerin bulundugu yerlerde ise Budist goriinerek hayatlarint devam

ettirmeye c¢alismiglardir. Kufe’nin Emeviler doneminde aslen Babilli olan bir¢ok

754 Kummi, el-Makalat ve’l-Firak, s. 75.

3 Dogan, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu”, s. 20.

736 Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami”, AUIF Dergisi, XXVI, 718-719; Nemr, es-Sia el-Mehdi ed-
Duruz Tarih ve Vesaik, s. 134-135.

7 Furon, ran, s. 22-23.
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Zerdiist ve Maniheist’e kucak actigi diisiiniiliirse gnostik fikirlerin ve takiyye

anlayisinin Sia’ya nasil sirayet ettigini kavramak daha kolay olacaktir.”®

Diger taraftan Perslerden giiniimiize kadar Iran bdlgesinin siirekli karisiklik
ve savas ortaminda bulundugu goriilmektedir. Bu siliregte Bizanshilar, Araplar,
Tiirkler ve Mogollar gibi farkli milletler ve hanedanlar1 bolgede hakimiyet
kurmustur. Bu nedenle Iranlilar farkli hiikiimdarliklar altinda yasamalar1 sebebiyle,
varliklarim1  siirdiirebilmek, kiiltiirlerini devam ettirebilmek amaciyla mevcut
hiikiimdarlar ve yoOnetimlerine karst 1limli  bir siyasi tavir almiglardir.
Hiikiimdarliklarin idari teskilatlarinda gorev almalar1 ve zaman zaman onlara baglh
olarak kendi kiiclik hanedanliklarin1 devam ettirmeleri bunun bir gostergesi olarak
disiintilebilir. Ancak firsat bulduklarinda ¢esitli bolgelerde isyankar tavir
takinmalari, gerek Islam Oncesinde gerekse Islam sonrasinda mevcut yonetimlere
kars1 miicadeleye girisebilmeleri bagimsizlik diisiincelerini kaybetmediklerini

gostermektedir.”’

Bu itibarla, Sianin takiyye anlayisinin altyapisinda, daha gerilere
gidildiginde bolgenin Iranllar disindaki milletler ve ydnetimler tarafindan siirekli

istila edilmesinin de olabilecegi goz ardi edilmemelidir.

Siilik, ozellikle islam’in ilk asirlarinda hep iktidar emeli tasiyan muhalif
kesimi temsil ettigi i¢in ilk donemden itibaren takip ve baskiya maruz kalmistir.
Bunun sebep oldugu karamsarlik ve korku bu kitleleri biiyiik 6l¢iide yeraltina itmis,
onlar kendilerini koruma gayesiyle gergek inancglarin1 saklamaya calismislardir. Bu

gizli faaliyetler onlarin bir yandan Miisliman toplumun geneli tarafindan kabul

.....

ozelliklerinden birini olusturan takiyye ilkesinin ortaya ¢ikmasina sebep olmusgtur.”®

Ozellikle Imamiyye Siasi’nda takiyyede o kadar ileri gidilmistir ki yerli yersiz her
zaman takiyyeye basvurmuslar, ileri siirdiikleri herhangi bir goriisiin aksinin ispat

edilmesi durumunda bile takiyye yaptiklarini ifade etmislerdir.”'

% Kadiyani, Abbas, Tarih-i Edyan ve Mezahib der iran, intisarat-1 Ferheng-i Mektub, Cap-1
Dovvom, Tahran 1384, s. 174-175; Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, s. 161-162.

% Furon, iran, s. 8.

760 Ilhan, “Sia’da Usulii’d-Din”, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s.
426; ilhan, Avni, “Takiyye, Dogusu ve Gelismesi”, DEUIF Dergisi, izmir 1985, II, 162-164;
Hakyemez, “Sii Takiyye inancinin Tesekkiilii”, GUCIF Dergisi, I1I/VI, 144,

76! Figlali, imamiyye Siasu, s. 225.
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2.4. IRAN KULTURUNUN SiA GELENEGINDEKi YANSIMALARI

Islam &ncesinde kiiltiirler arasinda yasanan etkilesimlerin islam’m Iran’a
gelmesiyle Iranlilarla Araplar arasinda yasanmamasi elbette diisiiniilemezdi. islam
Iran cografyasima yoneldiginde bilindigi gibi Sasani imparatorlugu bolgeye hakimdi
ve bolgesindeki kiiltiir ve medeniyetler arasi etkilesimin ve birikimin en bariz izlerini
tasiyordu. Islam Devleti’nin fetihlerle birlikte Iran cografyasindaki iskan
politikasiyla bolgeye yerlestirdigi Harici ve Sii Araplar’in yerli halkla kaynasmasi ilk
baslarda zor oldu. Zamanla Iranlilar Islamiyet ve Arap¢a’dan etkilenirken, yeni gelen

762 iran kiiltiir ve

Araplar da eski Iran ve Kiiltiiriinden etkilenmeye basladilar.
geleneklerine dair pek ¢ok uygulama Miisliimanlar tarafindan benimsendi. Islam’in
ilk iki asrinda Misliimanlar basta vezirlik, divan, divan katipligi ve posta teskilati
olmak tiizere eski Sasani kurumlarini aynen ya da ¢ok az degisikliklerle kabul ettiler.
Abbasi saray g¢evreleri giyim kusam konusunda daha ¢ok Sasani etkisinde kaldi.
Boylece Iran kiyafeti Abbasi sarayinin resmi kiyafeti oldu. Sarayda iran niifuzu
giderek artinca Iran bayramlar1 olan Nevruz ve Mihrican ile Ram giinleri torenle

kutlanmaya baslandi. Hilafet merkezinin Sam’dan Bagdat’a intikaliyle de Islam

sanatina tesir eden gen¢ Helenistik-Bizans sanatinin yerini Bagdat’ta Sasani sanati

ald.”®?

Fetihlerle Ari ve Sami irklar arasinda karsilikli etkilesimin baglamasina
ragmen Iranlilar, Islamiyet’i de kendi Ari diisiince tarzlarma gore

7% Diger taraftan Sia’nin inang esaslariyla dogrudan ilgili olmasa

yorumlamislardir.
da Iran dinleri ve kiiltiiriii, Siilerin birtakim uygulamalarinda da etkili olmustur. Bu

kisimda s6z konusu uygulamalardan bazilarini incelemek istiyoruz.

2.4.1. Matem

Matem (ai) kelimesi Arapga i kokiinden tiiremis olup “seving veya hiiziin

sebebiyle bir araya gelmis olan erkek veya kadmlar toplulugu” anlamina

762 Ozgiidenli, “Iran” —Tarih/Fetihten Safevilere Kadar-, DiA, XXI1, 396.
763 Ozgiidenli, “Iran” —Tarih/Fetihten Safevilere Kadar-, DIA, XXII, 397.
764 {kbal, islam Felsefesine Bir Katku, s. 31.

176



gelmektedir.”®® Zamanla degisiklige ugrayan kelime, 6len kisinin ardindan hissedilen
aci, keder, aglayip sizlama, yas tutma ve bunlarin belirli torenlerle icrasini ifade

etmeye baslamugtir.”*

Insanlik tarihine bakildiginda diinyanin her yerinde gerek ilkel gerekse
medeni toplumlarda matem térenleri ve adetlerinin var oldugu gériilmektedir.”®” Asil
konumuz eski Iran’i kiiltiiriiniin Sia’ya etkisi ve bu ¢ergevede matem uygulamasinin
ortaya cikist olmakla birlikte, daha once eski Iran toplumlariyla etkilesimleri
acisindan Ortadogu ve Mezopotamya bdlgesindeki bazi eski matem uygulamariyla

ilgili bilgi vermek istiyoruz.

Misirlilarda 6nemli bir kimse Oliince evin biitiin kadinlar1 baslarina ve
yiizlerine c¢amur siirer, erkekler ve kadinlar Oliiyi evde birakip elbiselerini
viicutlarina iple sardiktan sonra ¢iplak gdgiislerini doverek sokaklarda dolasirlardi.
Bubastis sehrinde geleneksel olarak yapilan torenlerde de ¢ok sayida kadin ve
erkegin kurbanlar kestikten sonra benzer sekilde gogiislerini vurarak doéviindiikleri

nakledilir.”®

Mezopotamya bdlgesinde de destan ve efsanelerde taziyenin izlerine
rastlanmaktadir. Yunan’da, Afrodit’e asik olan Adonis anisina yaz aylarinda yapilan
dini anma merasimleri, Babil’de Tanr1 Temmuz i¢in yas tutma giinii vard1.”®
Iskitler’de (MO. VILI. yy.) de kral 6ldiigii zaman halk kulaklarindan bir parga keser,
bagslarini1 tiras eder, kollarina yuvarlak sekiller yapar, bicakla baslarin1 ve alinlarimi

yaralar, ellerine ok batirirlard: ve bu térenler kirk giin devam ederdi.””

Ibranilerin de cesitli matemleri oldugu Kitab-1 Mukaddes’ten anlasiimaktadir.
Hz. ibrahim, Kenan diyarinda len esi Sare icin yas tutmus’'' Eyyub Peygamber de

ogullar1 ve kizlar1 6liince onlarin {izlintiisiinden kaftanini yirtmis, saglarini kesmis,

7% {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, XII, 3-4.

766 Harman, Omer Faruk, “Matem”, DIA, Ankara 2003, XXVIII, 127.

7 Ornek, Sedat Veyis, Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Yayinlari, Ikinci Baski, Ankara 1979, s. 81.

% Heredot Tarihi, s. 85, 91, 95.

79 Chelkowski, Peter J., “Taziyeh: Nemayes-i Bumi-i Pisrov-i iran”, Taziye: Ayin ve Nemayes der
iran, s. 9; And, Metin, Ritiielden Drama Kerbela-Muharrem-Taziye, Yapi Kredi Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 25.

" Heredot Tarihi, s. 179-180.

77! Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 23/2.
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dostlartyla yas tutmus ve hig konusmamustir.””* Yahudilik’te elbiseyi yirtma, cula
sarilma, yere oturma, basa kiil serpme, kiil iizerinde yatma, bedeni kesme, saci
yolma, aglayip déviinme, orug¢ tutma matem sekillerindendir. Kitab-1 Mukaddes'te en
cok gegcen matem tiirii elbiseleri yirtmaktir. Bu matem davranist Asurlularda,

Perslerde, Greklerde ve Romalilarda da vardi,””?

Hristiyanlik’ta da Hz. Isa icin taziye yapildigi bilinmektedir. Yeni Ahid,
Hristiyanlarin 6len kimselerin ardindan cgesitli sekillerde matem yaptiklarina dair

bilgi veren ayetler icermektedir.””*

Eski Tiirkler de 6liim sonrasinda biiyiik ac1 duyduklarini ¢esitli uygulamalarla
ortaya koyarlardi. Cin kaynaklar1 yas tutan Tiirklerin bagira ¢agira agladiklari, sag-
larin1 baglarmi dagittiklari, elbiselerini yirttiklarini haber vermektedir. Goktiirklerin
matemde saglarim1  ve yiizlerini kestiklerini, kulaklarin1 ¢izdiklerini haber
vermektedir. Sa¢ kesme ve ylizii yaralama Hunlarda da mevcuttur. Tiirklerde yas
sirasinda Olenin atinin kuyrugunun kesilmesi, siyah giyinmek, yash ¢adira bayrak
asmak, elbiseyi ters giymek, basi acik tutmak veya siyah mendil baglamak da matem
adetlerindendir.””” Eski Tiirklerdeki cenaze merasimlerinde “sigit¢r”’’® denilen 6zel
aglayicilar bulunurdu. Olen kisinin 6nemine gére bilyiik bir halk Kkitlesi de
aglayicilarin arkasindan cenazeyi takip ederdi. Ogel’e gore Muharrem torenlerinin

eski Tiirklerdeki cenaze torenleriyle biiyiik benzerligi bulunmaktadir.””’

Eski devirlerdeki matem uygulamalarina bakildiginda kiiltiirden kiiltiire

degisiklik gostermekle beraber matemin siiresinin ve derecesinin, kaybedilen kisiye

72 Kitab-1 Mukaddes, Eyub, 1/13-22, 2/11-13.

3 Kitab-1 Mukaddes, Ester, 4/1-4, Levililer, 10/6, Yoel, 1/8, 13-14; Harman, “Matem”, DIA,
XXVIII, 127.

7% Fulchignoni, Enrico, “Mulahazati-i Cend der Mukayese beyn Merasim-i Taziye-i Irani ve
Numayes-i Musayib ve Alam-1 Mesih der Seddehay-i Miyane-i Mesihi der Magribzemin”,
Taziye: Ayin ve Nemayes der iran, s. 169; Kitab-1 Mukaddes, Matta, 9/23, Luka, 8/52,
Resullerin Isleri, 8/2.

"7 Inan, Abdiilkadir, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1972, s.
187, 195-200; Stimer, Faruk, Oguzlar, Ana Yaynlari, Uciincii Bask, Istanbul 1980, s. 414-415;
Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, s. 81-84; "Anadolu Folklorunda Yas", I. Uluslararasi
Tiirk Folklor Semineri Bildirileri, Ankara 1974, s. 399-409; Ogel, Bahaeddin, islamiyet’ten
Once Tiirk Kiiltiir Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, kinci Baski, Ankara 1984, s. 88.

776 Sgt: Aglama, gozyast dokme. Bkz. Kasgarli Mahmud, Divan-1 Liigati’t-Tiirk, Kabalci
Yayinevi, Istanbul 2005, s. 488.

77 Ogel, Bahaeddin, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar1, Kémen Yayinlari, ikinci Baski, Ankara
1979, s. 308.

178



verilen dneme ve ona duyulan sevgiye gore degistigi ancak, genel olarak her toplum
icin belirli davranig bi¢imlerinin oldugu anlasilmaktadir. Eglence sayilabilecek
etkinliklerden kacinmak, aglamak, agitlar yakmak, hi¢bir sey yapmadan kalmak ve
sadece yas tutmak, elbiselerini yirtmak, siyah elbiseler giymek, saclarini kesmek
veya sag¢int sakalini uzatmak, yemekten igmekten kesilmek matemi belirten baslica
hareket sekilleri olarak goriilmektedir. Matem adetlerine bakildiginda asagida
gelecegi lizere Kerbela matemlerinde Siilerin uygulamalariyla olan benzerlik
dikkatlerden kagmayacaktir. Bu da aynmi cografi bodlgede yer alan kiiltiirlerin

birbiriyle etkilesimini gostermesi agisindan dnemlidir.

Islam tarihine baktigimizda matemlerin en meshuru, 10 Muharrem 61 (10
Ekim 680)"" giinii basta Hz. Hiiseyin olmak iizere Kerbela’da sehit edilen
Miisliimanlar1 anmak {izere yapilan ve "ayin-i sitkvari" (s Ssw oa), “taziye” (4.x5),
“azadari” (s =) gibi isimlerle de anilan matem ayinidir. Kerbela'da Hz. Hiiseyin'e

yardim edemeyislerine ¢ok iiziilen Silleyman b. Surad’”

ve arkadaglart Kerbela
olayindan kisa bir siire sonra Siileyman’in evinde toplanmislar ve onu Islam tarihinde
Tevvabun ismi verilen hareketin liderligine secmislerdir.”®®  Tevvabun hareketi
mensuplart Yezid b. Muaviye’'nin 6ldigi 65/684-85 senesine kadar kendilerine
taraftar toplama ve propaganda calismalarini siirdiirmiislerdir. Neticede H. 65 yilinda
Hz. Hiiseyin’in intikamin1 almak ve onu sehit edenleri cezalandirmak diislincesiyle
harekete gecmislerdir. Siileyman b. Surad ve beraberindekiler Kerbela’ya gelerek

Hz. Hiiseyin’in mezar1 basinda bir gece ve bir giindiliz kalmislar, feryad: figan ederek

yaptiklar1 kotiiliikten dolayr pismanliklarini dile getirip glinahlarindan tévbe

778 Kerbela’da yasanan olaylar hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, s. 243-
262; Yakubi, Tarihu’l-Yakubi, II, 243-253; Taberi, Tarih, V, 400-467; Mesudi, Miirucu'z-
Zeheb, 111, 64 vd.; Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, VI, 13 vd.; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, IV, 46-91; ibn
Kesir, el-Bidaye, VII, 174 vd; Koksal, Astm M., Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, Koksal
Yayncilik, Dérdiincii Baski, Istanbul 2001, s. 137 vd.

" Suleyman b. Surad, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kufe’ye yerlesmis, Hz. Ali’nin tarafinda
Cemel ve Siffin savaglarina katilmigtir. Hz. Hiiseyin’i Kufe’ye davet edenlerdendir ancak daha
sonra Hz. Hiiseyin’e mesafeli durmus ve onun sehit edilmesinden sonra da pisman olarak
Tevvabun hareketinin 6nderligini yapmuistir. Ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-Kubra, IV, 292-293;
Taberi, Tarih, V, 352, 552 vd.; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, IV, 20.

780 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensabu’l-Esraf, ed. S. D. F. Goitein, Hebrew
University Press, Jerusalem 1936, V, 204-205; Taberi, Tarih, V, 552-555; ibnu’l-Esir, el-Kamil,
IV, 158-161.
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etmislerdir. Bu olay1 matem/taziyenin gayri resmi baglangici olarak kabul etmek

. . . 81
miimkiindiir.”

Hz. Hiiseyin ve beraberindeki yetmis iki miisliimanin Kerbela’da katledilmesi
nedeniyle Siiler, bulunduklar1 her yerde Hz. Peygamber’in Ehl-1 Beyti’nin sehit
edilisini anmak, Oldiirenlerin de kétiiliiklerini vurgulamak icin dini temali torenler
diizenlemektedirler.” Taziye merasimleri de denilen bu torenler ilk baglarda Sii
avam tarafindan yapiliyordu. Fakat zamanla Siilerin duygu ve diisiincesini yansitan
onemli bir kurum haline gelmeye baslayinca toplumun iist tabakalarina ulasarak
biitiin Siiler tarafindan icra edilir oldu. Kerbela matemiyle ilgili resmi torenler ilk
defa Biiveyhiler doneminde Sultan Muizu’d-Devle (945-967)’nin emriyle yapilan
Asura merasimleriyle baslamistir. Biiveyhilerden once Bagdat'ta biiyiik bir Sii
toplulugu yoktu. Bu sirada Siiler’in en gii¢lii oldugu yer Bagdat'in batisindaki Kerh
mabhallesiydi. Bunun yani1 sira Bagdat'ta bagka Sii merkezleri de tesekkiil etti.
Muizu’d-Devle, Muharrem ayinin ilk on giiniinii Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilisini anmak {izere umumi matem olarak ilan edip, 10 Muharrem 352 (8 Subat
963) giinti biitiin Bagdat’ta ¢ars1 ve diikkanlarin1 kapatilmasini, kadin erkek herkesin
siyahlar giyerek sehirde dolasmasini ve Hz. Hiiseyin i¢in matem tutulmasini
emretmisti. Siiler bir hayli giiclendigi ve Muizu’d-Devle de onlardan yana oldugu

icin Siinni Bagdat halki bu emre uymak zorunda kaldilar.”

Taziye ve anma merasimlerinin ortaya ¢iktigir donem ile ilgili olarak bunun

XVIIL yiizyilin sonlar1 ve XIX. yiizyilin baglar’®*

olduguna dair goriisler bulunsa da
bu tespitin tarihi gerceklerden uzak oldugu asikardir. S6z konusu belirlemenin,
matemlerin bugiinkii uygulanis tarziyla ilgili bir baslangici tespit i¢in yapildigini

kabul etsek bile, buna kesin olarak karar verebilmenin, matemlerin icrasinda

81 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, V, 205-209; Taberi, Tarih, V, 558, 563, 580, 589; Ibnu’l-Esir, el-
Kamil, IV, 178; Uludag, Siileyman, “Ayin” —Tasavvuf-, DIA, Istanbul 1991, IV, 250-251.

782 Lewis, Ortadogu, s. 86-87; Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, s. 213.

3 ibnu’l-Esir, el-Kamil, VIII, 549-550; ibn Miskeveyh, Ebu Ali Ahmed b. Muhammed
(421/1030), Kitabu Tecaribi’l-Umem, ed. H. F. Amedroz, Misir 1915, II, 200; Donaldson,
Dwight M., The Shi’ite Religion, London 1933, s. 277; Bektag, Mayil, “Taziye ve Felsefe-i
An”, Taziye: Ayin ve Nemayes der iran, s. 132; Laoust, Henri, Les Schismes Dans L’Islam,
Edition Payot, Paris 1965, s. 164; Giiner, Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti, s. 103-104, 105-106;
Mergil, Erdogan, “Biiveyhiler”, DiA, VI, 498.

784 Browne, Literary History of Persia, IV, 29; Lewis, Ortadogu, s. 327.
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donemlere gore ne gibi farkliliklar olduguna dair yapilacak detayli bir arastirmayla

miimkiin olacagini diistiniiyoruz.

Selguklular doneminde Siinniler (Hanefi ve Safii) tarafindan da Hemedan gibi
Siinni sehirlerinde bile icra edilen matemler’® fran’da Sia’nin yar1 resmilestigi,
siyasetten uzak olmakla birlikte daha Onem kazandigi Olcaytu doneminde

86 Sii halkin sehit imamlar hakkinda siirler yazip okumalar1 zirveye

gelismis,
cikmistir. Bir 6rnek vermek gerekirse VII. asrin sonlarinda Seyf Furkani tarafindan

yazilan bir beyitte s0yle denilmektedir:

Ey Kavm! Matemde aglayn,
Kerbela’da sehit diisenlere aglaymn.”’

Safevilerin son yillarinda revag bulan matemler’™® Kacarlarda da geleneksel
olarak devam etmistir. Nasiruddin Sah (1847-1896) donemi ve sonrasinda Iran’1 Bati
tarz1 kalkindirmaya yonelik ¢abalar, ulema arasinda sert tepkilere neden olmustur.
Taziye merasimleri, sultanlara kars1 tepkilerin ortaya dokildiigli yerlere
doniismiistiir. Bunun {izerine vezir Emir Kebir, taziye merasimlerini yasaklayarak,
matem torenlerini, devlet iizerindeki otoritelerini korumak amaciyla siyasi bir arag¢

olarak kullanan din smifinin giiciinii zayiflatmay: amaglamistir.”

Kerbela Matemlerinde 6zellikle Hz. Hiiseyinin sehit edildigi asura giliniinde

790
“deste”

ismi verilen siyah giyimli mahalli gruplar agitlar esliginde gogiislerini,
bazen de zincirlerle sirtlarin1 doverler. Erkek, kadin, ¢oluk, cocuk aglayip sizlar ve
yiirek pargalayan bir eda ve ahenk ile agitlar yakarlar. Kerbela anma merasimleri,
Muharrem ay1 ile baslayip Hz. Hiiseyin’in sehadetinin 40. giinii olan 20 Safer’e

kadar devam etmektedir. Ancak sadece bu donemle sinirli kalmayip yil i¢indeki

785 Bausani, “Sel¢uklu Déneminde Din”, CUIF Dergisi, XI, 454.

78 Detayli bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Kasim Abdullah b. Muhammed el-Kasani, Tarih-i Olcaytu, haz.
Muhin Hembeli, Intisarat-1 {lmi ve Ferhengi, Cap-1 Dovvom, Tahran 1386, s. 95-108.

787 Astiyani, Abbas Ikbal, Tarih-i Mogol, intisarat-1 Emir Kebir, Cap-1 Sevvom, Tehran 1364, 315-

318; Nesiryan, “Siiligin iran’da Gelismesi”, s. 57-58.

Sehidi, Inayetullah, “Degerguni ve Tahavvul der Edebiyat ve Musiki-i Taziye”, Taziye: Ayin ve

Nemayes der iran, s. 66. (Ali Ekber Hasani, Tarih-i Tahlili ve Siyasi islam, Tahran 1379/1999,

s. 418’den naklen.)

7% Besiriye, iran’da Devlet, Toplum ve Siyaset, s. 17.

70 Ozel kiyafetlerle caddelerde ve sokaklarda Hz. Hiiseyin ve yakinlari igin siirler okuyarak dolasan
topluluk. Bkz. Muhammed Muin, Ferheng-i Farsi, 11, 1535.

788
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cesiti  giinlerde de  “ravzahani””' (s> 4aas)) denilen anma torenleri

diizenlenmektedir.”®?

Seyh Mufid, Hz. Hiiseyin’in sehadeti nedeniyle 10 Muharrem
giinli i¢in Siilere diinyevi zevklerden kaginmayi ve giin batana kadar yiyecek ve
icecekten uzak durmayi tavsiye etmis, aksam ise siit vb. gibi hafif bir yiyecekle
agligim giderilmesinin miistehap olacagim belirtmistir.”””> Yine Seyh Bahai (1547-
1621) giiniin hiizniinden dolay1 bu giinde oru¢ tutmanin miistehap oldugunu, fakat
bunun hakiki bir oru¢ gibi degil, hiizniin verdigi duraganliktan dolayr yeme ve
igmeden kesilme seklinde olacagini ve iftarinin da ikindi vaktinden sonra yapilmasini
tavsiye etmistir.””* Ayrica kederin bir belirtisi olarak matem giinlerinde siyah giymek
adettendir. XIX. ylizyilda Kerbela sehrindeki matemlerde, seyyidler, ulema, dini ilim

tahsil eden 6grenciler, esnaf ve mahalle esrafi istisnasiz siyah giyinmekte ve bunu

Safer aymin sonuna kadar siirdiirmekteydiler.””

Taziye merasimleri, $ii dini duygu ve disiincesinin bir nevi yeniden
canlandirilmasi amacini tagimaktadir. Ilk zamanlardan giiniimiize dini ve folklorik
yonii agirlikli olarak, Sii Miisliimanlar i¢in Hz. Hiiseyin ve ailesinin acilarina ortak
olmak amaciyla yapilan bir kurtulus ve arinma ayini sekline doniisse de ideolojik
anlamindan fazla bir sey kaybetmemistir. Giiniimiizde zincirzen ve sinezenlerin
viicutlarina miimkiin oldugunca agir bir sekilde eziyet ederek sehitlerin acisini
hissetmeleri seklindeki asirt uygulamalara daha az rastlanmaktadir. Bu degisimde,
kanl1 goriintiilerin Islam imajina zarar verdigini diisiinen ulemanin tavsiyelerinin rolii

biyiiktiir.”°

! Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitlerini anma. Bkz. Muhammed Muin, Ferheng-i Farsi, I, 1691.

72 Algar, “iran” —III. Kiiltiir ve Medeniyet-, DIA, XXII, 409; Tevfik, Mehmet S., “Kerbela’da On
Giinliik Muharrem”, haz. Dogan Kaplan, Marife Dergisi, Konya 2008, VIII/III, 460.

793 Biiyiikkara, M. Ali, imamiyye Siasi’na Goére Onemli Tarih, Giin ve Geceler, Canakkale 1999,
s. 29°da 60 nolu dipnot.

7% Biiyiikkara, imamiyye Siasi’na Gére Onemli Tarih Giin, ve Geceler, s. 49-50.

795 Tevfik, “Kerbela’da On Giinliik Muharrem”, Marife Dergisi, VIII/III, 460.

7% Bkz. Fatih Topaloglu, “Sia’da Kerbela Mateminin Ortaya Cikisi, Gelisimi ve Eski iran Kiiltiiriiyle
Iliskisi”, Cesitli Yonleriyle Kerbela, Asitan Yaymcilik, Sivas 2010, I, 501-509; Siilerin
kamalarla baglarina vurarak kendi kanlarimi dokmelerini fena bir hal olarak niteleyen Mehmet
Tevfik, bunun baslica sorumlusu olarak bu tarz rahatsiz edici durumlari men etmeyen ulema
oldugunu soylemektedir. Mehmet S. Tevfik, “Kerbela’da On Giinlik Muharrem”, Marife
Dergisi, VIII/III, 462-463.
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Kerbela matemlerinin Fars kiiltiirel mirasindan 6nemli Sl¢lide beslendigi
goriilmektedir.””’ Zira Iranlilarm ¢ok eski tarihinde de matem uygulamalarinm
varligi bilinmektedir. Perslerin, Xerkes (Kherkes) donemindeki Yunan seferi
sirasinda, Platea savasindan (MO. 479) kisa bir siire dnce Boiotia’da, ordunun hem
askerler hem de kral tarafindan cok sevilen komutanlarindan Masistius’un
Yunanlilarca oldiiriilmesi iizerine kendi adetlerince yas tuttuklari, matem isareti
olarak saglarin1 kestikleri, atlar1 ile katirlarinin yelelerini tiras ettikleri, kederleri
nedeniyle ok yiiksek sesle bagirip cagirdiklar rivayet edilmektedir.””® Yine
Xerkes’in, Atinalilara kars1 savast kaybettigi haberi Pers iilkesine ulasinca,
hiikiimdarin 6ldtigiinii sanan Persliler matem havasina biirtinmiis, elbisesini yirtip
parcalamayan, 1stirap i¢inde aglayip sizlamayan Persli kalmamisti. Bu matem havasi
Xerkes’in Sus sehrine gelisine kadar siirmiistii.”” Firdevsi’nin Sehname’sinde yer
alan destan kahramanlarindan biri olan Siyavus Tiirklerle olan miicadelesinde Tiirk
Hakani1 Alper Tunga (Afrasiyab) ile antlagsma yapmis ve onun kizi ile evlenmistir.
Daha sonra da kendisine atilan iftiralar nedeniyle Alper Tunga tarafindan
Oldiirtilmistiir. Siyavus’un babasi Keykavus’un, oglunun 6liim haberini aldiginda,
liziintiisiinden karalar giyip yas tuttugu, elbiselerini ve yakasini parcalayip dagittigi,
tacinin iizerine toprak sagtigi, yiizlinii yaraladigi rivayet edilmektedir. Yine biitiin
fran Siyavus’un oliimiinden dolayr yasa biiriinmiis, mavi ve karalar giyip
gozyaslariyla yollara diismiis, aglamaktan sapsar1 kesilmis olarak “Siyavus!
Siyavus!” diye biitiin halk feryat etmislerdir. Riistem de Siyavus’un o6liimiinden
biiyiikk liziintii duymus elbiselerini yirtmig, bir hafta keder i¢inde yas tutmus,
Siyavus’un intikamini almadik¢a yiiziindeki topraklarini yikamayacagina ve yasi
bitirmeyecegine yemin etmistir. Iran’da daha 6nce hi¢ kimse bir musibet sebebiyle
bur tarz bir davranis sergilememis, karalar giyip yas tutmamisti. Siyavus’un Olimii
Buhara’da kendisinin 6liimiinden duyulan istirabi ortaya koyan taziye seklinde
torenlerin yapilmasina sebep olmustur. Siyavus’un 6ldiigii yer Buhara yakinlarindaki

Diz Ruyin sehridir. Zerdistiler senede bir defa buraya gelerek Siyavus’un oldigi

7 Chelkowski, “Taziyeh: Nemayes-i Bumi-i Pisrov-i iran”, Taziye: Ayin ve Nemayes der iran, s.
9; Humayuni, Sadik, “Tahlil ez Taziye-i Arusi-yi Kasim (a.s.)”, Taziye: Ayin ve Nemayes der
iran, s. 36.

"% Heredot Tarihi, s. 374.

™ Heredot Tarihi, s. 353.
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yerde aglarlar, kurbanlar keserler.*”® Gériildiigii tizere matem gelenekleri islam’dan
once Fars kiiltiirii icerisinde yer almaktaydi. Fars kiiltiiriiniin Sia’ya tesirleriyle
birlikte taziye kiiltlirii de Kerbela matemleriyle birlikte yeniden viicut bulmustur.
Nitekim yukarida taziyenin gayr-i resmi baslangici olarak soziinii ettigimiz Tevvabun
hareketi ve diger ilk Sii olaylara katilanlarin énemli bir kismimin Yemenli ve Iranl

) . ; o . . . ge 801
olusu, s6z konusu tesirin en dnemli gostergelerinden biridir.

Matem merasimlerinde Ali Ekber’in atina “Kartal” (=%=) isminin verilmesi,
agit toreninde siyah giymek, bas iizerinde saman sagmak eski Fars gelene§inden
nakledilen uygulamalardir. Matem merasimlerinin tamamlanmasindan sonra ¢igekli
acik renk elbiseler giymek de yine eski Iran kiiltiiriinden kalma bir gelenektir.
Taziye’de 6nemli ve dikkat ¢ekici bir dzellik de imam Hasan’in ve Imam Hiiseyin’in
erkek cocuklarina Sehzade denilmesidir. Bu unvan Iran/Fars sahlarinin erkek
cocuklart icin kullamlmaktaydi. Imam Hasan ve Imam Hiiseyin’in erkek
cocuklariin “Sehzade Kasim”, “Sehzade Ali Ekber”, “Sehzade Abdullah”, ”Sehzade
Ali Asker” olarak isimlendirilmelerinin nedeni, onlarin kahramanliklarini ve
sahsiyetlerini ortaya koymaktir.*** Diger taraftan Hz. Hiiseyin’in eslerinden biri olan
Sehribanu’nun, Sasanilerin sonuncu S$ahi III. Yezdigird’in kiz1 olmas1 dolayisiyla
Sasani hiikiimdar soyunun Hz. Hiiseyin’in g¢ocuklarinda devam ettigi mesajinin

verilmeye ¢aligildigini diisiinmek de miimkiindjir.

.....

birlikte, sehit edilisinin arka planinda varligini siirdiirebilen giiclii bir siyasi kurulug
bulunmadigindan bu olayla fazla ilgilenmemis, Hz. Hiiseyin'in sehadetini ise Siilige
hayat veren bir kaynak telakki ederek ictimai ve siyasi hayatin parolasi haline ge-
tirmistir. Bugiin Isnaaseriyye Siasinin 6zellikle duygu ve goniil hayatin1 Hz. Hiiseyin
sevgisi yoOnlendirmektedir. Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehit edilisinin hatirasin

anmak ic¢in yapilan s6z konusu yas merasimleri Sii diinyasinda gilinlimiize kadar

800 Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, s. 13; Taberi, Tarih, II, 599-604; Firdevsi, Ebu’l-Kasim Mansur
b. Hasan (934-1020), Sehname, cev. Necati Lugal, Milli Egitim Basimevi, Ikinci Baski,
Ankara 1967, 11, 368-471, 11, 8-140; Yarsatar, Thsan, “Taziye ve Ayinhay-1 Stikvari der Iran
kabl ez Islam”, Taziye: Ayin ve Nemayes der iran, s. 122-123; And, Ritiielden Drama
Kerbela-Muharrem-Taziye, s. 25.

8ol Figlah, imamiyye Siasi, s. 129.

%02 Humayuni, “Tahlil ez Taziye-i Arusi-yi Kasim (a.s.)”, Taziye: Ayin ve Nemayes der iran, s. 36-
37.
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onemini higbir zaman yitirmemistir. Hz. Hiiseyin'in acikli sonu Islam edebiyatinda
basli basina bir tiir olusturmus ve 6zellikle taziye torenlerinde okunmak iizere $ii sair
ve edipleri tarafindan "maktel" veya "maktel-i Hiiseyin" denilen mersiye ve okuma
parcalart kaleme almmistir.®*”® Denilebilir ki Kerbela olay: siyasi bir firka olan

Sia’min dini bir mezhebe déniismesini hizlandirmistir.**

Matem konusunda farkli baz1 yorumlar ve elestiriler de yapilmaktadir. Mesela
matemde Iranlilarin Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’in &liimii i¢in duyduklar1 aciy1 dile
getirdiklerinde aslinda sadece Ehl-i Beyt igin degil, aym zamanda eski Iran’in
kaybolan ihtisami igin de agladiklar®” iddia edilmektedir. Iranhlarn Arap
fetihlerinin akabinde ge¢misteki biiyiik imparatorluklarinin sona ermesi nedeniyle
derin bir teessiir hissetmeleri miimkiindiir. Ancak bunun daha sonra gergeklesecek
olan ve Sia’nin {i¢lincli imaminin Oldiiriilmesinden duyulan aciyla birlestirilerek
yizyillarca siirecek bir hiizne donstiigiini  disiinmek pek  mantikl

gorinmemektedir.

Mutahhari, insanlarin efsanelere ve hayalcilige olan egilimleri nedeniyle
giinlimiize gelinceye kadar Kerbela hadisesine bir¢ok seyler eklendigini ve bazi

durumlarin abartili bir sekilde sunuldugunu diisinmektedir.**®

Seriati, Safeviler’in
Sia’da matem uygulamasini degistirdiklerini diistinmekte, matemin taklidi térenler ve
sloganlara, taassubu ve tefrika ruhunu kigkirtan siyasal firkaciliga doniistiiriilmesini
elestirmekte ve bunun Sia ruhuna da uygun diismedigine vurgulamaktadir. Ona gore
insanlarin duygularini costurmaktan oteye gitmeyen bu sekil ve yontemler terk
edilmeli, onun yerine Kerbela felsefesi, hedefleri ve 6nde gelen kisileri insanlara
tanitilmaliydi. Safevilerin hedefi ise yalnizca halkin taassuplarmi ve bilingsiz
duygularin1 harekete gec¢irmek, Hristiyanlik’a benzer sekilde dini karnavallar ve

807

tarthi trajediler diizenlemekti. Safevilerin matem uygulamalarina ydnelik

803 Figlali, Ethem Ruhi, “Hiiseyin”, DiA, Istanbul 1998, XVIII, 521. Hz. Hiiseyin sechit edildikten
sonra kesik basi Halifeye sunulmak iizere Sam’a gotiiriiliirken gerceklestigine inanilan birtakim
fevkalade olaylar da menkabevi sekilde anlatilarak literatiirde onemli bir yer edinmistir. Bkz.
Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Folklorunda Kesik Bas, Tirk Kiiltiirinii Arastirma Enstitiisii
Yayinlari, Ankara 1989, s. 27-29.

804 Lewis, Ortadogu, s. 86-87.

805 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s. 365.

806 Mutahhari, Murtaza, imam Hiiseyin ve Kerbela, cev. Hasan Kanaatli, Kevser & Degerler
Yaymevi, Ugiincii Baski, Istanbul 2008, 1, 67.

%07 Seriati, Ali Sias1 Safevi Siasi, s. 179-181.
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elestirisinde Seriati pek de haksiz degildir. Zira Safevilerin Osmanli ile siyasi
miicadelesinde halkini1 devlet ¢atis1 altinda saglam bir sekilde birlestirmek amaciyla
dini-mezhebi unsurlar1 etkin olarak kullanmaya c¢alistigir bilinen bir husustur. Bu
sebeple Safevi donemi matem uygulamasinda da boyle bir amacin var olmasi

muhtemeldir.

2.4.2. Nevruz

[ran’da Zerdiist éncesi donemlerden Sasanilere gelinceye kadar yilin gesitli
zamanlarinda, bazilar1 gliniimiizde de kutlanmaya devam eden bayramlar
yapilmaktaydi. Mesela her biri bes giin siiren altt Gahambars bayrami, oOliilerin
ruhlarina adanan ve bes giin devam eden Farvardigan, Mihr’e adanan ve hasat
kutlamalarini ifade eden ve yine bes giin kutlanan Mihrican (Mehregan, Mihragan)
bayrami1 bunlardandir. Bu bayramlarin en meshur ve en Onemlilerinden biri de
baharin doniisiinii ve doganin yeniden canlanisini, Zerdiist’iin Khordad-i Salin ismi
verilen dogum giiniinii kutlamak amaciyla yapilan ve Rapithwin’e adanan Nevruz
bayramudir.*”® Tiirkge anlami “yeni giin” olan Nevruz (Js.5), Persler donemine ait
kabartmalardan anlasildigina gore o donemde (MO. 559-330) bile yilbas: festivali ve
bahar bayrami olarak kutlanilmakta ve bayram giinlerinde halk, krallar krali olarak
adlandirilan Pers kralina, Babil’de oldugu gibi, téren gegitleri seklinde seremonilerle
cesitli hediyeler sunmaktaydi. Darius, Persepolis’i Nevruz’un kutlanmasi i¢in kutsal

bir baskent olarak tasarlamis ve insa etmistir.**’

Babil’de yeni y1l kutlamalari biiyiik bir 5nem tasimaktaydi. Ilkbahardaki yeni

yilin ad1 Zakmu veya Zakmuku olarak gegmektedir ki yeni y1l bayramina Zakmuk adi

808 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practises, s. 33-34,180; “Iranian Festivals”,
The Cambridge History of Iran, ed. Ehsan Yarshater, Cambridge University Press, Reprinted,
Cambridge 1993, III/I1, 793 vd.; “Zoroastrianism”, Historia Religionum, ed. C. Jouco Bleeker-
Geo Widengren, E. J. Brill, Leiden 1971, II, 228; Hartner, Willy, “Old Iranian Calendars”, The
Cambridge History of Iran, ed. Ilya Gershevitch, Cambridge University Press, Reprinted,
Cambridge 1993, II, 779-780.

809 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practises, s. 57; Eliade, Dinsel inanclar ve
Diisiinceler Tarihi, I, 390. (R. Ghirshman, “A Propos de Persépolis”, Artibus Asiae, 1957, XX,
265, 277°den naklen.); Ghirshman, Tarih-i iran ez Agaz ta islam, s. 186.
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verilmistir.*'® Mart aymin ikinci yarisinda baglayan ve on bir giin siiren torenler,
basTanr1 Marduk’u simgeleyen heykelin ¢evresinde dualar okunmasi, ona hediyeler
sunulmasi®'!, kralin Tanr1 huzuruna ¢ikist ve tdren gecisi gibi belirli programlar
cercevesinde icra edilirdi. Krallar kutlamalar i¢in Babil’e gelen ziyaretcilere ¢ok
comert davranirlardi. Bunlardan biri olan Kral Nabonidus’un bir téren sirasinda
yaklasik 150 kg. altin ve 3 ton kadar da giimiis dagittig1 rivayet edilir ki bu térenlere
verilen Oonemi de gosterir. Babile gelen ziyaretciler on birinci giin verilen bir
ziyafetten sonra memleketlerine ugurlanirlardi. Bu toren ve uygulamalar, bin yildan
fazla bir siire dncesinden giiniimiize kadar gelen, bir¢ok kiiltiirde var olan, 6nasya ve
cevresinde “Bahar Bayrami” veya “Nevruz” adiyla ayn1 giinlerde kutlanan bayramin

da esin kaynagidir.®"?

Iranlilarin bu kutlamalarinin, Babil’deki yeni yil kutlamasina (Akitu) benzer
birgok ©6zellik tasimasi arastirmacilar;, Iran gelenegindeki Nevruz bayraminin
kaynaginin Babil oldugu ya da Iran Nevruz kutlamalarindaki bircok ritiielin
Mezopotamya geleneginden etkilendigi yoniinde bir diisiinceye sevketmektedir.
Dolayisiyla Nevruz’un yaratilisi, yeniden var olusu, tabiatin dirilisini ve verimliligi
simgeleyen ve aslinda MO. 2000°den itibaren birgok Ortadogu toplumunda varlig
bilinen dinsel karakterli yeni yil kutlamalarmm Iran’daki uygulamasi oldugu

anlasilmaktadir.®"

Bazi arastirmacilar Nevruz’un dini degil, milli bir bayram
oldugunu diisiinseler de Zerdiist dinine mensup eski Azerbaycanlilarin topraga
hiirmet baglaminda, baharin ilk giiniinii tarla bayrami olarak 6zel bir sevgi ve
coskuyla karsiladiklarini ifade etmekten de imtina edememislerdir.*'* Zira Boyce,
Islam sonrasi Iran’inda biraz sekiilerlesmekle birlikte Nevruz’un eskiden Zerdiist
diniyle iliskisine dikkat ¢cekmekte ve bu bayramin Zerdiistilerin zihnindeki dini

inanglarin desteklenmesine yardimer oldugunu séylemektedir.®'®

810 Gozaydin, Nevzat, “Bahar Bayramma Tarihi Yonden Bir Bakis”, Tiirk Diinyasinda Nevruz
ikinci Bilgi Soleni Bildirileri, haz. Sadik Tural-Elmas Kilig, Ankara 1996, s. 156.

811 Elibeyzade, Elmettin, “Nevruz ve Kurban Bayrammin Gegmisi 1200 Yil”, Tiirk Diinyasinda
Nevruz ikinci Bilgi Soleni Bildirileri, s. 148; Razi, Din ve Ferheng-i irani, s. 97.

812 Koroglu, Eski Mezopotamya Tarihi, s. 205-206.

813 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practises, s. 72; Eliade, Dinsel inanclar ve
Diisiinceler Tarihi, I, 391.

814 Ordubadi, Mehmet Seyit, “Bahar Bayrami”, Tiirk Diinyasinda Nevruz Ikinci Bilgi Séleni
Bildirileri, s. 338.

$15 Boyce, “Iranian Festivals”, The Cambridge History of Iran, I1I/I1, 794.
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Eski Iran’da giines takviminin ilk ay1 olan Ferverdin’in birinci giiniinde (21
Mart) bahardaki gilindiiz-gece esitligi doneminde kutlanmaya baslanan Nevruz
bayramnin, efsanevi Iran krali Cemsid’le de iliskilendirildigi goriiliir. Basta Firdevsi
olmak tizere bir¢ok kisiden gelen rivayetler Nevruz’un kurumsallagmasini Cemsid’e
dayandirir. Buna gore Nevruz bayrami Cemsid’in, Demavend dagindan Babil’e ilahi

bir saltanat arabasiyla tasinmasi anisina kutlanmaktadir.®°

Zerdist, eskiden beri var olan, Asa Vahishta ve ates anisina kutlanan bahar
bayramin1 Nevruz seklinde diizenleyerek yeniden tesis etmistir. Nevruz, tarimsal ve
kozmogonik karakterli bir festival olarak kutlanilagelmistir. Nevruz’un, atesin

efendisi Asa Vahishta’ya adanmasi buna isarettir.®'’

Nevruz’a iliskin degerlendirmelerde Ortadogu’nun bir¢cok geleneginde
gbozlemlenen “Oliip-yeniden dirilme” motifini de gérmek miimkiindiir. Bununla ilgili
olarak Nevruz’un, ayrildiklar1 mekanlar1 ziyaret amaciyla yilin son giiniinde (20
Mart’ta) yeryiiziine indigine inanilan Fravasilerin (6liimle bedenlerinden ayrilmis
ruhlarin), bu bir giinliik siire sonunda yeryliziinden g¢ekilmeleri anisina da
kutlandigina inanilmaktadir. Eski Iran’da yilin son giiniinde Fravasiler anisina
diizenlenen bu festivale Hamaspathmaedaye adi verilirdi. Halk 20 Mart 6ncesi bu
ruhlar i¢in evleri temizler, ruhlara 6zel yiyecekler ve igecekler hazirlardi. Daha sonra
herkes evine c¢ekilir ve 20 Mart giinlinii elinden geldigince evinde gecirmeye
caligirdi. Zira ruhlar aleminden yeryliiziine dénen bu ruhlarin serbest¢e dolastiklarina

inamlan bu giinde disar1 ¢ikmak giivenli sayilmazdi.*'®

Nevruz kutlamalar1 Perslerden sonra Sasanilerde de devam etmistir.
Sasanilerin (226-652) ilk doneminde Nevruz’un kutlanistyla ilgili dikkat cekici bir
Ozellik, Sasani takviminde Nevruz giiniinlin 1 Ferverdin olusu ve Nevruz bayraminin
bahar mevsimi yerine giiz mevsiminde kutlanmasidir. Bu, Partlardan Sasanilere
gecen bir uygulamadir ve dini sebepler etkili olmakla birlikte, muhtemelen pratik
faydalar nedeniyle de bu degisiklik tercih edilmistir. Erken donemlerde yalnizca bir

giinliik bir festival oldugu tahmin edilen Nevruz zaman igerisinde birkag¢ giinliik hatta

816 Boyce, “Iranian Festivals”, The Cambridge History of Iran, III/II, 798, 807.
%17 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practises, s. 34.
818 http://www.irankulturevi.com/news-tr-681.cgi , (25.05.2010).
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bazen birkag haftalik bir kutlama sekline doniismiis ve sonugta on giinliik bir bayram

haline gelmistir.*"

Sasanilerin hiikiimranliginin ortalarinda, yeni yil kutlamasi: Babillilerdeki
uygulamaya paralel sekilde, biri ilkbahardaki (21 Mart) (Mihrican), digeri ise
sonbahardaki (23 Eyliil) giindiiz-gece esitligi doneminde olmak iizere yilin iki
doneminde kutlanmaya baslanmistir. Yine Nevruz’la ilgili olarak dort kutlama
yapilmistir. Bunlardan “rahipler Nevruz’u” adi verilen kutlamalar Adar ayinin biriyle
altisina, “halk Nevruz’u” denilen kutlamalar ise Ferverdin aymin biriyle altisina denk
diismektedir.**® Ferverdin’in birinde (21 Mart) kutlanmaya baslanan Nevruz alt1 giin
stirerdi. Alt1 giinliik bu kutlamalarin yeni yilin ilk glinline denk diisen birinci giiniine
Kiiclik Nevruz ya da Halk Nevruzu, altinci giinline ise Biiylik Nevruz ya da Asil

Nevruzu (Navruz-i Has) ad1 verilirdi.**!

[ran’da  Nevruz bayrami Islam’dan sonra da Sasanilerdeki haliyle
siirdiiriilmiistiir. Islam’m Iran’da hizla yayilmas: siirecinde Nevruz kutlamalarmin
genel yapis1 degismemekle birlikte Nevruza iliskin degerlendirmelerde baz1 islami
yorumlarin yapilmasi dikkati ¢ekmektedir. Ornegin Nevruz ginii Hz. Adem’in
yaratildigi, Allah’in insandan kendisinin Rab oldugu konusunda s6z aldig1 ve Hz.
ibrahim’in putlari yiktig1 giin olarak goriilmiistiir.*** Nevruzun Hz. Ali’nin dogum
giinii, Peygamber’in kizi Fatima ile evlendigi giin ve Hz. Muhammed tarafindan
halife olarak ilan edildigi giin oldugu da ileri siiriilmiistiir. Bu arada Nevruzun, bizzat
Hz. Muhammed tarafindan da tasvip edildigi yoniinde gercekle bagdagmayan ancak

popiiler inams1 yansitan kanaat de bazi kaynaklarca rivayet edilmektedir.**

Ayrica
Cafer es-Sadik’tan gelen bir rivayete gére Nevruz’un, beklenen Mehdi Muhammed
b. Ali’nin zuhur edecegi giin oldugu bildirilmektedir.*** Tural, yukarida bir kismin

zikrettigimiz Nevruz’u dini olay veya giinlerle iliskilendirme cabalarinin gelenekle

819 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practises, s. 106, 128.

820 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practises, s. 128-129; “Iranian Festivals”, The
Cambridge History of Iran, ITI/II, 798, 805.

821 Boyce, “Iranian Festivals”, The Cambridge History of Iran, ITI/II, 807.

822 Makas, Zeynelabidin, Tiirk Milli Kiiltiiriinde Nevruz, Tiirk Diinyast Arastirmalar1 Vakfi,
Istanbul 1987, s. 85, 86, 91.

823 Makas, Tiirk Milli Kiiltiiriinde Nevruz, s. 82-83; Baytamrew, B. A., “Nevruz Kaynak ve
Adetler”, Tarih ve Etnografya Acisindan Nevruz, cev. Yildiz Pekcan-Seving Oztiirk, Bogazici
Yayinlari, Ankara 1993, s. 3; http://www.irankulturevi.com/news-tr-681.cgi , (25.05.2010).

824 Muhsin Abdunnazir, A’yanu’s-Sia, II, 82; Makas, Tiirk Milli Kiiltiirinde Nevruz, s. 82-83.
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ilgili oldugunu, bunlarin higbirinin ne din ne de tarthi gergeklerle

825 7ira Musa Kazim’in da Halife Mansur

bagdastirilamayacagini belirtmektedir.
zamaninda Nevruz kutlamalarina davet edilmesine ragmen Islami bir gelenek
olmamas1 nedeniyle torenlere gitmek istemedigi, daha sonra Abbasi ordusundaki
franli askerlerin bundan memnun olacag seklinde Nevruz’un politik yonii de
bulunduguna dair telkinlerle torenlere katildigi ve kendisine cesitli hediyeler

sunuldugu rivayet edilmektedir.®*

Nevruz, giiniimiizde Iran’da yalmzca Zerdiistilerce degil, Sii Iranlilarca da
biiyiik coskuyla kutlanmaktadir. Yaklasik iki haftalik bir donemi kapsayan Nevruz
kutlamalar1 21 Mart’ta baglamaktadir. Yezidiler ise bu kutlamayr Temmuz sonunda
yapmaktadirlar. Ayrica Zerdiistilerin giiniimiizdeki uzantisi olan Hindistan’daki
Parsiler de Nevruz’u kutlamaktadirlar.**’ Sularin ve havanm ilmasiyla iranlilar
piknik alanlarina akin ederek dogayla bulusurlar. Bu dénemde her aile, Farsca’da S
(v+) harfi ile baglayan yiyecekler ile sebze ve meyvelerden olusan bir sofra hazirlar.
Buna Iran kiiltiiriinde Heft Sin (Yedi S-cew <é8) sofrast (Bkz. Resim11) denir. Sofra,
sarimsak (Us), elma (<), sebze (sw), igde (2xiv), sirke (4Sw), semenu (siex),*?®
ve sumaktan (3le=)*?’ olusur. Ayrica sofraya siimbiil (Jxiw) gibi bitkilerle sikke (45)
ve saat (<elw) gibi esyalar da koyulabilir. Sarimsak, Ahuramazda’y1 ve sagligi; elma,
Ahuramazda’nin yardimcilarindan melek Esfend’i; sebze, melek Ordibehest ile
yasam ve iimidi; igde, melek Hordad ve aski; sirke, melek Mordad ile gencligi ve

sabri; semenu, melek Sehriver ve gidalari; sumak ise melek Behmen ile yagmur ve

giinesin dogus sirasindaki rengini sembolize eder. Ayrica sikke zenginligi, saat ise

825 Kilig, Elmas, “Sadik Kemal Tural ile Nevruz Uzerine Bir Sohbet”, Nevruz, der. H. Vedat
Demirtas, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi Yayinlari, Ankara 1998, s. 33.

826 Biiyiikkara, Mehmet Ali, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, s. 128-129. (Ebu Cafer Muhammed b. Ali
Ibn Sehrasub, Menakibu Al-i Ebi Talib, Beyrut 1985, IV, 318-319’dan naklen.)

%27 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practises, s. 221.

828 Taze bugday siitii ile un karistmindan yapilan bir gesit tatli. Hasan Enveri, Ferhengi Roz-i Sohan,
Intisarat-1 Sohan, Tahran 1383, s. 703.

%29 Baz1 yemeklerde gesni olarak kullanilan bir gesit eksi baharat. Hasan Enveri, Ferhengi Roz-i
Sohan, s. 702.
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uzun Omiirii temsil eder. Bu sofra evin goze ¢arpan bir yerinde sunum ig¢in sergilenir

ve bayramun oniigiincii giinii 6zel bir toplantiyla hep birlikte yenilir.**

Nevruz zamaninda evlerde baharin sembolii olan yesilligi gérmek i¢in semen
cicegi yetistirilir. Yetistirilen semenin bir kismi1 Heft Sin sofrasina konulur, digerleri
evin pencerelerine ve uygun yerlerine yerlestirilir. Aragtirmacilar semen ¢i¢eginin bu
kadar itina ile biiyiitiiliip evin kdselerine konulmasi ve ona kutsal bir nimet gibi saygi
gosterilmesini, Avesta ile iliskilendirmektedirler. Buna gore Avesta’da hayat ve
ebediyet ¢icegi olarak bahsedilen Haom-Sem Sem bu cicektir.**! Boylece Nevruz
bayrami1 sona ermis olur. Iran’daki gézlemlerimize gdre Nevruz bayrami giiniimiizde
franli Siiler icin o kadar &nemlidir ki, Islam’in en 6nemli dini bayramlar1 olan
Ramazan ve Kurban’a gore halk tarafindan daha biiylik bir cosku ve katilimla

kutlandigini1 sdylemek abartili olmayacaktir.

2.4.3. Sayilar

Sii Islam kiiltiiriinde baz1 rakam ve sayilarin digerlerine gére daha 6nem arz
ettigi ve belirli degerleri ifade etmede 6n planda tutulduklar1 goriilmektedir. Eski
kiiltiirlerden gelen birtakim inanglara ve geleneklere de bagli olan bu kullanimlardan

bazilar1 bu kisimda incelenecektir.

Eski Iran’da Zaman Tanris1 Zervan, giines Tanris1 Mitra, Zerdiistliik’iin ilk
zamanlarinda dininin sade dualizmi igine girerek, 151k ve iyilik ilkesi Ahuramazda ve
karanligin kotii ilkesi Ehrimen’in &tesinde iiclincii bir giic olarak kendilerini

gostermekteydiler.**?

Daha sonralan iigiincii giic anlayis1 Islam’mn mutlak tekTanriciliginda bile
kendisine yer bulmustur. “Allah’tan baska Tanrt yoktur, Muhammet Allah’in
habercisidir; Ali Allah’ i yakimidir”- tiglemesi, Sii siir ve siisleme sanatinda sayisiz

olarak Allah-Muhammed-Ali {iclemelerine yol agmistir. Bazi agir1 Sii gruplarda da

830 Coon, C. S., “Iran” -Demography and Ethnography-, EI, Leiden 1978, IV, §; Makas, Tiirk Milli
Kiiltiiriinde Nevruz, s. 64-65; http://en.wikipedia.org/wiki/Haft-Sin (Bkz. Farsga sayfasi),
08.09.2010

1 Makas, Tiirk Milli Kiiltiirinde Nevruz, s. 75-77.

832 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 73.
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Muhammed-Ali-Selman (el-Farsi) sekline doniismiistiir. Esas olarak Kiirtlerin
yasadig1 bolgelerde yaygin olan Ehl-i Hak tarikatinde ii¢, genis Ol¢lide kozmolojik

sdylencelerde kullanilmistir.*

Alt1 rakami, yaradilisin alti doneminin, alti yiice meleksi varlikla yani
Amesaspenta’larla baglantili oldugu Zerdiistliikk’te 6nemli bir yer isgal eder. Bu
ruhsal altili, yedinci olan ve ayni zamanda her seyi saran yiice ruhsal varlik, iyilik
Tanris1 Ahuramazda tarafindan tamamlanir. Yaradilisin alti donemi oldugu igin
Zerdiistliik’te de alt1 tane biiyiik festival vardir. Altnin yaradilisla baglantis1 Islami
kiiltiirde de bilinir, ama daha ¢ok olumsuz anlamlari vardir. Iranl sairler bu durumu

tavla oyuncusunun umutsuz durumu gibi sasdara “alti kapr” diye nitelerler.***

Iran kiiltiirinde yediye ¢cok 6nemli bir yer verilmistir. Heredot, iran’da her
birinin kendine ait ates tapiagi olan yedi kabile oldugundan s6z eder. Ayrica
[ranlilarin diinyay: yedi iklime ayirdigi da bilinmektedir. Iran’in ulusal destani olan
Firdevsi’nin Sehname’sinde, Riistem’in Siyavus’un dldiiriilmesinden dolay1 yedi giin
yas tuttugu, yedi kahramanligi, Tiirk yurdunda yedi yil padisahlik yaptig1 ve yine
Guderz’in oglu halk kahramani Giv’in Iranli sehzade Keyhiisrev’i bulabilmek igin

yedi yil boyunca dolasmasi anlatilmaktadir.®*

Yedinin bu rolii Zerdistlik’te de
acikea kabul edilmistir. Alti Amesaspenta, yani meleksi ruh, adalet ve iyilik Tanris1

Ahuramazda’nin biitiinlemesiyle bir yedili olusturur.**

Iran’da birgok anlayis ve uygulamada yedi sayis1 vardir. Ornegin insan heft
endam, yedi ¢ikintili (yani iki ayak, iki kol, karin, gégiis ve bas) olarak betimlenir.
Ozellikle diigiin torenlerinde 6zel isleri yedi insan yapmalidir. Eger birisi hastalanirsa
yedi evden bir yemek toplanir ve hastaya verilir, boylece iyilesecegi diisiiniiliir.
Modern zamanlarda, kadinlarin ayarladig1 6zel bir dini yemek, Fatima adindaki yedi
kadindan sadaka olarak alinanlarla hazirlanir. Pek cok tarif yedi malzemeyi esas alir;
heft maghz, “yedi dane”, badem ezmesine benzeyen bir tathidir; yedi tiir tursu,
salamura yapilmis sebze vardir. Daha once de ifade edildigi gibi, iran’da yeni yilin

baslangici olan Nevruz bayrami ilkbahardaki giindoniimiinde kutlanir, evde adlar1 S

833 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 78-79.

834 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s.137.

33 Firdevsi, Sehname, 11, 84 vd., 206 vd., I1I, 136 vd., 170, 188.
836 Barthold, Cografya-y1 Tarihi-yi iran, s. 54.
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(v+) harfiyle baglayan yedi yiyecek, icecek ve benzerinden olusan sofra hazirlanir ve

sergilenir. Kaligrafinin yedi tarzi vardir.*’

Kuran’m yedi igsel 6zelliginden bahseden ilk hadislerden biri, daha sonra
batini metinlerde ve Sii batini yorum biliminde ¢ok Vurgulanmlstlr.838 Ondordiincii
yiizyilda Iran’da ortaya ¢ikan Hurufilik,* ozellikle sayilarla ilgili yaklasimlar
lizerine yogunlagmiglardir. Her seyin harfler ve harflerin sayisal degerlerini
icerdigine inandiklarindan, Kuran’daki yedililerde insan yiiziiniin, sa¢inin ve
bedeninin geri kalan kisminin yedi kismi arasinda ¢ok kolay bir bigimde baglanti

kurmuslardir.®°

Popiiler deyimler yediyi igeren deyislerle doludur. Iran’da kediler yedi
canlhidir ve yavrularimi yedi farkli yere tasidiklarina inanilir. Goksel kiireler “yedi
degirmen” ve Biiyiik Ay1 takimyildiz1 “yedi taht” olarak bilinir. “Yedi mollanin igini
yapmak”, “hicbir sey becerememek” anlamina gelir ve Almanca’da birini “yedi kile
bezelye” araciligiyla birbirleriyle iligskilendirmek ¢ok biiyiik bir mesafe oldugunu
belirtirken, Iranli, olumlu ya da olumsuz bir seyden s6z etmeden sdyle

sdylemektedir: “Onunla (dinleyiciler) arasinda yedi Kur’an (ya da dag) var sanki.*"!

Kitaplar ve masallar ¢cok sik olarak yedili olusturacak sekilde derlenirler.
Yedinin edebiyattaki kullaniminin en 6nemli 6rnegi Nizami’nin Heft Peyker (Yedi
Cehre) adl1 destanidir. franl sair bu eserinde, destanin kahramani olan iranli Sehzade
Behram’in yedi iklimden getirttigi yedi giizelden her giin nasil bir tanesini ziyaret
edip masal dinledigi ve giiniin ilgili yildizinin, yildizin renginin, giizel kokunun ve
diger etkilerin astrolojik bilgeligin kurallarma gére nasil degerlendirildigini anlatir.***
Bir de yedi umman denilen kitaplar vardir. Ayrica Yedi Sema ya da Yedi Iklim

denilen risaleler vardir ve bu Fars¢a eserler adlarinin ¢agristirdigi gibi cografi

837 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 158-159.

838 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s.160.

%39 Detayli bilgi i¢in bkz. Hasan Hiiseyin Balli, “Fazlullah-1 Hurifi ve Hurifilik”, Doktora Tezi,
DEUSBE, Izmir 2010.

840 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s.161.

84l Schimmel, Sayilarin Gizemi, s.161-162.

$42 Resulzade, Mehmet Emin, Azerbaycan Sairi Nizami, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, Ankara
1951, s. 153-158.
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incelemeler olmayip edebiyatin farkli tilirlerine ait risalelerdir, adlarindaki yedi

biitiinliigii ifade eder.**

Yedi rakaminin Ismailiyye’de ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Bu mezhebe Yedinci
Siiler de denir, ¢linkli son imam, Muhammed’den Ali’ye ve sehit edilmis olan oglu
Hiiseyin’e uzanan imamlar zincirinde yedincidir. Bu genel hava i¢inde, X. ylizyilldan
beri biiyiik yedililerin bi¢gimlendirdigi énemli bir felsefi literatiir ortaya ¢ikmaistir; bu
felsefe giiclii Helenistik-Gnostik etkilerin altindadir. Nuh, Ibrahim, Ishak, Yakub,
Musa ve Isa diinyanin, yani Bilgelik Evi’nin yedi siitunu ya da ¢obanidir. Vahiy yedi
dongiisel donemde gelir ve son peygamberi izleyen yedinci imam dirilisi
baslatacaktir. Ismaili filozoflar, ilahi yaradilis s6zciigii 05 oS'un (O s L <@ o d)
“Ol! ve olur’un yedi harfindeki yedi ezeli ¢esmeden akan ilkeleri bilirlerdi; ezeli
sisten once yedi cennet sonra da yedi yeryiizii dogdu. Yedi biliyiikk peygamber yedi
goksel kiireye karsilik gelir, her peygamberin yedi yeryiiziine karsilik gelen on iki
vekili vardir ve her imam i¢in on iki “ada”ya karsilik gelen on iki Auccet (kanit)
bulunur. Londra’da, Giiney Kensington’daki yeni Ismaili Merkezi’nde bulunan

yedigen ¢cesme bu goriislerin sanatsal bir bicimde simgelenisidir.844

Ismaili goriislere yakinligiyla bilinen Basra’daki Ihvan-1 Safa, insanlara yedi
bitkisel ve yedi ruhsal beceri atfeder ve yaratilisin ilk zeka aracilifiyla kendisini
Tanri’dan yedi basamakta duran insana kadar gdzler Oniine serdigini iddia ederler.
On birinci yiizy1lda yasamis Ismaili filozof Nasir-1 Hiisrev biitiin evreni maddi ve
ruhsal yedililere bolmiistiir. Ismaililerin bir yan kolu olan Diirzi toplulugunda yedi
katli bir emirler dizisi vardir. Sia’dan ¢ikan bagka bir mezhep olan Babilik (Bahailik)
de yedinin 6nemini vurgulanmustir. XIX. yiizyilin baslarinda iran’da bu akimi kuran
Bab’a (kap1), Ali Muhammed olan adi yedi harfli yazildig1 (2 ¢ ¢ ¢ ¢ J &) i¢in “yedi

harfli” denilir.?*

Mazdekizm’e gore Ahuramazda tipki Hiisrev gibi oturmakta, Hiisrev’in

ontindeki yardimcilar olan Mubedan-1 Mubed, Hiyerbezan-1 Hiyerbez, Sepahbez ve

843 Schimmel, Sayllarln Gizemi, s.162.
844 Tabatabai, islim’da Sia, s. 73-74; Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 162-163.
845 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s.163.
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Ramsegir®*® gibi temyiz, anlama, koruma ve seving kuvvetleri de dért kuvvet olarak
onun 6niinde bulunmaktadir. Bu dort kuvvet alemin islerini arkalarindaki yedi sahisla
diizenlerler. Bunlar Salur, Pisekar, Pervan, Balun (Balur), Kardan, Destur ve
Kuzek’tir. Bu yedi sahis on iki ruhaniyi gevrelemektedir. Iste kendisinde bu dort,
yedi, on iki kuvvetin toplandig1 her insan asagi dlemde rabbani olur ve kendisinden

sorumluluk kalkar.*

On sayisiin Ismaili gnostik eserlerde dnemli yeri vardir. Thvan-1 Safa, iki
rakamli ilk say1 oldugu i¢in on sayisinin 6zel bir 6nemi olduguna isaret etmistir.
Klasik Ismaili felsefesi, akil sahibi olanlar ya da bas melek tiirleri olarak
betimlenebilecek on sayisinin yiiksek Audut oldugunu kabul eder. On, baslangic bir,
ilk ¢ift ve li¢lincii akildan olusan ii¢ ve bunlara ek olarak yedi melek-¢ocuktan olusur.
Ilk derece, konusmaci olarak Ilahi Yasa’y1 resmen haber vermek zorunda olan
“haberci” resul’diir ve gezegenlerin 6tesindeki en cennetsel gezegen ile baglantilidir,
alcalan ¢izgi “giivenilir miras¢1”’ya, vasi’ye (Batini yorumdan sorumludur) ve imama
(Satiirn gezegeniyle baglantilidir) kadar iner ve ruhsal rehberler siralamasinda en
alcak noktayla baglantili olan onuncu basamak olarak goziiken ay alt1 diinyaya kadar
inemeye devam eder. Iran’in gnostik gelenekleri, ustaca Islamilestirilmis bir bigimde
Ismaili gelenekte varhgini siirdiirmiistiir. Siilerin geri kalan1 icin 10’un baska bir
anlami1 vardir. Peygamber’in torunu Hiiseyin b. Ali hiikiimetin askerlerince 10
Muharrem 61°de Irak Kerbela’da oldiiriildii. Hz. Peygamber zamaninda Asure adi
altinda orug giinii olarak kutlanan bu giin, milyonlarca dindar Sii i¢in, Hristiyanlarin
Kutsal Cuma’siyla karsilastirilabilir biiylik 1stirap giiniidiir. Muharrem ay1 sirasinda
deh meclis, “on toplant1” ¢ok sik toplanir, Kerbela sehitlerinin kotii kaderi anilir ve

imamlarin ¢ektiklerine dair sayisiz dini risale on boliim ya da kisimda toplanir.**®

Sia kiiltiiriinde en ¢ok vurgulanan sayilardan biri de on ikidir. Imamiyye’ye
gbre imamlarin sayist on ikidir. Birinci imam, imametin temeli olarak nitelendirilir,
diger on bir halkas1 da ondan ayrilmaz imameti tamamlayan parcalardir. Buradaki on

iki sayis1 bir biitiinliigiin simgesel rakamidir.*** On ikinci imamin 260/874 yilinda

846 Christensen, iran der Zeman-i Sasaniyan, s. 360-361.
847 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 227.

848 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 200-201.

849 Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, s. 105.
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heniiz cocukken gizemli bir sekilde ortadan kayboldugu diistiniiliirse bu ¢izginin ne
oranda tarihsel gercegi yansittigina karar vermek giictiir. Bununla birlikte On Iki
Imamcilara gore, o saklanmistir ve su anda adaletsizlikle dolu olan bu diinyaya adalet
getirmek icin yeniden ortaya ¢ikana dek temsilcileriyle diinya islerine kilavuzluk
yapmaktadir. Bu nedenle Sii alimlerin ve sairlerin on ikiye 6zel bir 6nem vermeleri
sasirtict degildir. Ornegin 717/1317 yilinda idam edilen Iranli tarih¢i ve vezir
Residiiddin,**° hamisi Mogol hitkiimdar1 Olcaytu imamiyye’ye (On iki imameilik)
gectiginde, on ikinin biiylik erdemlerine dair bir kitapgik yazmistir. Akademik ya da

edebi kitaplari on iki kisma bélmeye Miisliiman yazarlar arasinda siklikla rastlanir.®'

Corbin’a gore on iki sayisi tesadiifi bir sayr degildir. Bu sayiy1 her yerde
bulmak miimkiindiir; ¢iinkii bu bir anahtar sayidir. Kisaca, bu bir hesabi takvim
meselesi olmayip, bir miilkii, bir kalite biitinliiginii sayilarla bolen bir seydir.>?
Niibiivvet devrinin her doneminde rastlanan bir durumdur. Mesela on iki burg,
Musa’nin asasiin darbesi ile kayadan kaynayan on iki kaynak, yilin on iki ay1 ile

iliskili ve eski Aion®’ inanclariyla uyumludur.®*

Sehname’de on iki kahraman
savaginin hikayesi anlatilmaktadir.®> Her nebinin on iki imami olmustur. Isa
imamlar1 olarak on iki havariye sahip oldugu gibi Hz. Muhammed’in de on iki imami

vardir. Goriildiigii tizere ncekilerle sonrakiler arasinda bir benzerlik vardir.*>

Siiler, on yedinin bagka daha ayirt edici Ozelligini kesfetmislerdir. Farz
namazlarda rekatlarin toplami on yedidir. Baz1 Sufiler Tanrinin en biiyiik adinin on
yedi harften olustugunu diisiinmiislerdir. Daha 6nce de ifade edildigi tizere ilk Sii
hareketlerin liderlerinden biri olan Mugire b. Said, diinyanin sonunu ilan edecek

Mehdi’nin goriinmesiyle ilk olarak on yedi insanin dirilecegini ve bunlarin her

80 Residuddin Fazlullah, Camiu’t-Tevarih, tas. Behmen Kerimi, intisarat-1 Ikbal, Cap-1 Dovvom,
yy., 1362, 1, 8-9 (Edward Browne’dan naklen.); Astiyani, Tarih-i Mogol, s. 326-327.

851 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 221-224.

852 Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami”, AUIF Dergisi, XXVI, 721.

%3 Aion kelime anlamiyla Yunanca’da “zaman” demektir. Cag, devir anlamina da kullanildig: gibi
baz1 eski dinlerde tek bir efsanevi varlik veya birden fazla varliklara ad olabilir. Bkz: Mircea
Eliade, Le Sacré et le Profane, Editions Gallimard, Paris 1965, s. 65.

854 Corbin, islam Felsefesi Tarihi L, s. 105.

%3 Firdevsi, Sehname, IV, 370.

836 Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami”, AUIF Dergisi, XX VI, 722.
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birinin Tanrinmn en biiyilk adimin bir harfini alacagim ileri siirmiistiir.*®” Hurufi
yaklasimlarda da on yedi sayis1 géze ¢arpar. Muhammed’in (m=40), Ali’nin (a=70),
ve Selman’in (s=50) adlarinin ilk harflerinin toplami on yedinin on kati olan
ylizyetmisi verir. On yedinin {i¢ kati olan ellibir Sii geleneginde de ortaya cikar.

Mesela ihvan-1 Safa risaleleri ellibirer béliimden olusurdu.®*®

Yetmis iki sayist dini baglamda g¢ok siklikla ortaya ¢ikan sayilardandir.
Zerdiist’in  Gatha’sinda ve Maniheizm’de yetmis iki piskopos vardir.®”’
Zerdiistliik’te yedi veya on yasina gelen oglan cocuklarina, Zerdiist’e babasinin
kemer (kusti) takmasi anisina diizenlenen tdrenle yetmis iki tel ipten olusan bir

860

kemer takilir.”™™ Eski Pers imparatorlugunun baskenti Persepolis’teki biiyiik kabul

salonu yetmis iki siitunludur. Kerbela’da yetmis iki kisinin sehit edildigi rivayet
861

edilir®™' ve Yezidilerin dini geleneginde Hz. Adem’in yetmis iki ¢cocugu (otuzalti

ikiz!) olduguna inanilir.**

2.4.4. Takvim

Eski Farshlarda iki takvim kullanilmaktaydi. Bunlardan birisi eski Fars
takvimi digeri de Avesta takvimi idi. Avesta takvimi, 1. Darius (MO. 521-486)
zamaninda Pers imparatorlugunda reva¢ bulmustur. Her ikisi de ilkbaharda gece ile
giindiiziin esit oldugu donemde baslamaktadir. Eski Fars takviminde ay isimleri,
Elam ve eski Fars dénemine ait dini metinlerden esinlenerek koyulmustu. ** Avesta
takvimi muhtemelen Persler oncesinde ve Zerdiist’iin yasadigi zamanlarda bile

kullanilmaktaydi. Bu takvimde ilk ay Ferverdin “0liilere ait olan” anlamindadir.

857 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 42; Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire Ibn
Sa’id ve Mugiriyye”, AUIF Islam ilimleri Enstitiisii Dergisi, V, 208.

% Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 241-242.

%59 Rudolph, “Maniheizm”, GUCIF Dergisi, s. 390.

860 Xemgin, Aleviligin Kokenindeki Mazda inanci ve Zerdiist (")gretisi, s. 208-209; Modi, J.J.,
The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, Bombay 1922, s. 184. (Bkz.
http://www.avesta.org/ritual/rcc3.htm , (14.09.2010).)

%! Taberi, Tarih, V, 455, 456.

862 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 284-286.

% Bkz. Hartner, “Old Iranian Calendars”, The Cambridge History of Iran, II, 744, 745 749;
Purdavud, Ferhengi iran-1 Bastan, s. 52.
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Dordiincii ay Tir olup son ayin adi da Spendarmat iken daha sonra Esfendmez

olmustur. Her iki takvimde de y1l 360 giin olup 5 artik giin kalmaktadir.*®*

Giiniimiizde iran’da kullanilmakta olan takvimde ay isimleri 1-Ferverdin, 2-
Ordibehest, 3-Khordad, 4-Tir, 5-Mordad, 6-Sehriver, 7-Mihr, 8-Aban, 9-Azer, 10-
Dey, 11-Behmen, 12-Esfend seklindedir. Eski iran’da kullanilan Pehlevi ve Avesta
takvimlerindeki ay isimleri ile karsilastirildiginda giiniimiiz iran takvimindeki ay

isimlerinin eski takvimlerin devami oldugu agik¢a anlagilmaktadir.®

Ayn sekilde
[ran takviminde yer alan Ferverdin, Ordibehest, Hordad, Aban, Behmen, Esfend gibi
ay isimleri, ayn1 zamanda Avesta’da gegen isimlerdir.**® Seriati’ye gére Avesta’da
gordiigiimiiz bu isimler aslinda Ahuramazda’nin sifatlaridir. Ozel isim degildirler.
Ancak Zerdiistliik’lin sonraki donemlerinde bu sifatlar, niteledikleri Ahuramazda’dan
soyutlanmislar ve Tanriya yakin melekler veya Tanrilar yani Amesaspentalar (melek-

ized) olarak ortaya cikmuslardir.®®’

Ay isimlerinden Ferverdin, Avesta’da yer alan Fravasi kelimesiyle iliskilidir
ki bu kelime Pehlevice’de Fravahar olarak zikredilmektedir. Buna gore Ferverd,
Batini bir kuvveti ifade etmektedir.*®® Ordibehest, Sanskritce areta kelimesi ile
Avesta’da gegen ve diiriistliik, dogruluk, temizlik anlamlarina gelen asa kelimesinin
birlesmesinden olusmus ve zamanla giiniimiizdeki s6ylenis seklini almustir.*® Mihr
de, Zerdiistliikk’te en biiylik izedlerden biri ve Zerdiist 6ncesi Mitraizm’in Tanris1
olan Mitra’dan gelmektedir. Bunlar gibi diger biitlin ay isimlerinin Avesta’da

koklerini bulmak miimkiindiir.®”°

X./XVI. yiizyilda Safeviler’in iktidara gelmesiyle baslayan yaklasik yiiz elli
yillik bir siirecte halkin biiyiik bir ¢ogunlukla Sii Islam’1 benimsemesinin ardindan

[ran’m dini hayati, Hz. Peygamber’in ve onun kutsal halefleri kabul edilen Ehl-i

%4 Hartner, “Old Iranian Calendars”, The Cambridge History of Iran, II, 749, 758; Gdzaydmn,
Nevzat, “Bahar Bayramia Tarihi Yonden Bir Bakis”, Tiirk Diinyasinda Nevruz ikinci Bilgi
Soleni Bildirileri, s. 157.

865 Hartner, “Old Iranian Calendars”, The Cambridge History of Iran, II, 760.

866 Razi, Din ve Ferheng-i irani, s. 303 vd.; Purdavud, Gatha Kohenterin Bahs-1 Avesta, s. 442,
444, 446, 450, 454, 460 vd.

867 Seriati, Dinler Tarihi, s. 418.

868 Purdavud, Ferhengi iran-1 Bastan, s. 53-54.

%9 purdavud, Ferhengi iran-1 Bastan, s. 55.

870 Detayl bilgi igin bkz. Purdavud, Ferhengi iran-1 Bastan, s. 52-84.
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Beyt’in on iki imamma bagllik etrafinda sekillenmistir. Ramazan ve Kurban
Bayramlari, hac mevsimi ve mevlid kandili gibi dini giin ve zamanlar, diger islam
iilkelerinde oldugu gibi iran’da da kutlanmakla birlikte zaman bakimindan bazi
farkliliklar arz eder. Mesela Kadir Gecesi, Ramazan’in 27’sinde degil 19°u ile 23’
arasinda bir gecede, Mevlid Kandili de Rabiulevvel aymin 12’sinde degil 17’inde
kutlanir. Bunun yaninda 1979°da Humeyni’nin verdigi bir talimatla Kudiis’iin
isgalini protesto etmek amaciyla Ramazan’in son Cumasit “Kudiis Gilinii”,
Peygamber’in dogum giinlinii kapsayan hafta ise Siinnilerle Siiler arasinda
yakinlasma tesis etme umuduyla “Vahdet Haftas” olarak kutlanmaktadir. iran dini
takviminin daha belirgin bir 6zelligi ise on iki imamin dogum ve sehadetleriyle (on
ikinci imam i¢in gaybet) bazi 6nemli olaylarin gerceklestigine inanilan giinlerin
kutlanmas1 veya anilmasidir. Zihicce’nin 18’ Iran Islam Cumbhuriyeti’nin
kurulmasindan bu yana “Gadir Bayrami” olarak kutlanmaktadir. Ramazan’m 19’u
Hz. Ali’nin katili Ibn Miilcem’in Kufe’de dldiiriilmesiyle ilgili giindiir. Saban’in 15°i
on ikinci imamin dogumu nedeniyle “Diinya Mazlumlar Giinii” olarak anma giiniine

déniistiiriilmiistir.®”’

871 Algar, “Iran” —Kiiltiir ve Medeniyet/Dini Kurumlar-, DIiA, XXII, 409.
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SONUC

Sia’nim, eski Iran dinleri ve kiiltiiriinden etkilenip etkilenmedigi konusu,
gerek Bati’da gerekse Islam diinyasinda bircok arastirmaci tarafindan tartisilmis bir
mevzudur. Batili miistesriklerden bazilari Sia’nin tamamen eski Iran dinlerinin bir
devami oldugunu disiiniirken, bazilar1 ise kismen etkilendigi goriisiinii
benimsemislerdir. Ayni sekilde islam diinyasinda da ge¢misten giiniimiize kadar baz
miiellifler, Sia’nin eski Iran din ve inanglan ile kiiltiirel yasamindan etkilendigi

fikrini savunmuslardir.

Karsi tez olarak bazi arastirmacilar ise Islam’mn gelmesiyle Iranlilarm eski
inanglarim1 ve geleneklerini tamamen terk ettiklerini, yeni dinlerine siki sikiya
baglandiklarmn diisiinmektedirler. Onlara gére, Sia’nin Iran kaynakli degildir, onu ilk
olarak Araplar kurmuslardir. Bu goriiste olanlarin temel tezi olan, Sia’y1 ilk defa
Araplarin kurdugu ve Arap cografyasinda ortaya c¢iktigi fikri tarihi kaynaklara
bakildiginda dogrulanmaktadir. Yine bu fikri benimseyenler Sia’nin eski kiiltiirlerden
etkilendigi ve Iran kaynakli oldugu diisiincesinin, Sia’ya zarar vermek isteyen Batili

miistesriklerce ortaya atilmis bir goriis oldugunu séylemektedirler.

Bazi miielliflerin iddia ettigi gibi Sia’nin tamamen iran kékenli oldugu fikrini
savunmak bilimsel agidan imkansiz goriinmektedir. Ciinkii bir din veya mezhebin,
eski dinlerin veya kiiltlirlerin aynen devam etmesi i¢in, teorik ve pratikte higbir
degisiklik goriilmeksizin giiniimiizde de yasiyor olmasi gerekir. Oysa S$ii mezhebini
benimseyen Iranlilar, dini ve kiiltiirel anlamda Islam’1n bir¢ok esasini kabul etmisler
ve bunlari pratikte de uygulamaktadirlar. Bu noktada Sia’nin eski Iran dinleri ve
kiiltiirlerinden etkilendigini, eski dinlere ait birtakim inan¢ ve uygulamalarin, statii ve
kurumlarin, baz1 degisikliklere ugramakla birlikte, yeni din ve mezhep igerisinde

benzer sekilde devam ettigini diistinmek daha mantikli ve tutarl bir goriistiir.

Kaynaklar ve Bati’da yapilan arastirmalar incelendiginde miistesriklerin bu
konu {izerinde epeyce arastirmalari oldugu goriilmektedir. Islam ve mezhepleri
lizerinde Batida yapilan ilk ¢alismalarda 6nyargilar ve olumsuz yaklagimlar oldugu
diisiiniilebilirse de zamanla yapilan arastirmalarin, akademik anlamda, son derece

ilerleme kaydettigi anlagilmaktadir. Ayrica, Bati’da farkl: tilkelerde farkli alanlardaki
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aragtirmacilarin bu goriisii savunuyor olmasi, Sia’min Iran’in eski kiiltiirlerinden
etkilendigi tezinin, Batililarin sirf bir mezhebi kiiciiltmek ve ona zarar vermek
maksadiyla ortaya attiklar1 bir goriis olamayacagin1 gostermektedir. Diger taraftan
Sia’y1 ilk olarak Araplar kurmus olsalar da her dini ve sosyal kurum gibi Sia’nin da
zaman icerisinde degisim gecirmis oldugunu kabul etmemiz gerekir. Zira Iran ilk
halifeler doneminde yaygin bir sekilde Miisliiman olmaya baslamis, devam eden
yillarda ise Sia, ortaya c¢iktiktan kisa bir siire sonra hizla Iran cografyasima
yayillmigtir. Yine sistematigini de bu cografyada ve ¢ogunlukla bu cografya kokenli
miielliflerin eserleri ve fikirleriyle kurmustur. Bu agidan Sia’nin tamamen Arap
kokenli oldugu, eski Iran kiiltiiriiyle bir iligkisi bulunmadigi ve Iran’a da zaten
sonradan geldigi seklindeki goriisiinii savunmanin da tam olarak dogru olmadig

kanaatindeyiz.

Hicbir kiiltiir kendinden oOnce var olan kiiltiirlerden bagimsiz olarak
gelismemektedir. Eski kiiltiirler, g¢esitli sebeplerle de olsa yeni kiiltiiriin iginde
kendisine yer bulmakta veya yeni kiiltiiriin birtakim unsurlarin1 kendine uygun sekle
sokarak kendi varligmmi biraz degismis olsa da yeni kiiltiir igerisinde siirdiirmek
istemektedir. Bu bakimdan Sia’min Iran kiiltiiriinden &nemli 6lciide etkilendigi
goriigiinii destekleyen bircok delil bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri
Arap-Sii diisiincelerden Iran-Sii diisiincesine geciste, Siilik’in ilk donemde merkezi
olan Kufe’ye Yemen bolgesinden go¢ eden eski Sasani din ve kiiltiirii etkisindeki
Araplarin roliidiir. Ciinkii Yemen Islam’dan &nce ¢ok uzun yillar Iran dinleri ve
kiiltiirtiniin etkisi altinda yasamistir. Bu nedenle Yemenli Araplarin zihinlerinde ve
kalplerinde eski Iran din ve diisiincesinin derin izleri bulunmaktadir. Kufe’ye
geldiklerinde de bunlar1 yeni dini inanislariyla birlestirerek Irani-Sii inancinin

tesekkiiliine katkida bulunmuslardir.

Ote yandan, Emeviler devrinde baslayip Abbasilerle birlikte zirveye ¢ikan
ceviri hareketleri ile eski Iran dinleri ve kiiltiiriine ait bircok eser Arapga’ya terciime
edilmistir. Bu eserlerde yer alan Iran’a has birtakim inang ve diisiinceler, eserlerin
okunmasi ve yorumlanmasi yoluyla eski Iran kiiltiiriiniin Sia’y1 etkilemesine vesile

olmustur.
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Yine Emeviler ve Ozellikle Abbasiler donemlerinde Iran bolgesinde,
liderlerinin islam’dan &nce eski Iran dinlerine mensup oldugu bazi siyasi ve dini
hareketler ortaya ¢ikmistir. S6z konusu hareketler ve liderleri, gerek kendilerine
taraftar toplayabilmek gerekse dini birtakim yeni inanglar gelistirerek hareketlerini
ilahi bir temele dayandirabilmek icin, Iran dinlerine ait birtakim inanglar1 Sii

disiincesi igerisine sokmuslardir.

Sii inang¢ ve gelenekleri ile eski Iran dinleri ve kiiltiirleri arasindaki bircok
benzerlik, eski Iran kiiltiiriiniin Sia igerisinde hala derin izleri oldugunu
gostermektedir. Mitraizm, Zerdiistliik, Maniheizm ve Mazdekizm gibi eski iran
dinlerindeki bircok kurum ve dini karakter, Sia’da kendisine yer bulabilmistir. Yari
Tanri-Kral, Sia’nin Imamet anlayisinda; kurtarici karakterler Mitra, Saosyant vb.
Mehdilik kurumunda; eski iran’a has birtakim inang¢ ve uygulamalar da Sia’nin
ric’at, beda, hulul ve tenasiih, takiyye gibi inanglarinda baz1 degisikliklere ugramakla
birlikte yeniden viicud bulmustur. Mesela eski Iran dinlerinde Tanrinin yardimcisi
olarak kabul edilen melek-izedlerin isimlerinin bircogu, giiniimiiz Iran takviminde ay
isimleri olarak kullanilmaya devam etmekte, y1l i¢inde eski zamanlarda kutlanan bazi
bayramlar da bazi isim degisiklikleriyle (Nevruz) ¢cok yaygin ve énemli bir gelenek
olarak yasantisini siirdiirmektedir. Eski iran’da 6len kral, din adam1 veya taninmis bir
kisinin ardindan yapilan yas tutma geleneginin de yine giiniimiizde Siiler i¢in
kanaatimizce en onemli sahsiyet olan Hz. Hiiseyin’in 6liim y1ldoniimiinde yapilan ve

matem ismi verilen torenler olarak canli bir sekilde devam ettigi goriilmektedir.

Iran’da Siraz, Isfahan, Rey, Yezd sehirlerindeki eski Iran dinlerine ait birgok
tarihi eser, eski Iran kiiltiiriiniin halen canli bir sekilde yasamaya devam ettigini
vurgular mahiyettedir. Siraz’daki Persepolis tarihi sehri, eski Iran’m giicli
imparatorluklarindan Perslerin baskenti olmasi ve giiniimiiz Iranlilarin tarihteki o
muhtesem imparatorlugun basarisin1 ve giiciinii yeniden yakalamalar1 diisiincesinin
onemli bir sembolii olarak durmaktadir. Yezd ise bugiin, Iran’da yasayan
Zerdiistilerin sayis1 az olmasma ragmen diinya Zerdiistilerinin merkezi olmasi
itibariyle &nemlidir. Gerek diger sehirlerde gerekse Kum sehrinde eski iran

geleneklerini gérmek miimkiindiir.
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Netice itibariyle kanaatimiz odur ki Sia, eski Iran dinleri ve kiiltiirlerinden
onemli Olciide etkilenmistir. Giiniimiizde de bu etki halen canli bir sekilde Siilerin

gerek dini gerekse sosyal ve kiiltiirel yasamlari iginde devam etmektedir.
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