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OzET
Yiiksek Lisans Tezi
Hz. Peygamber Dénemi Tesri Faaliyetlerinin Tekamiil Siireci
Emin ERDEM

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimleri Enstitlist
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Sosyal hayat icerisinde yagsamak zorunda olan insan, bu yoniiyle
diger canlilardan farklihk géstermektedir. Hukukun ana gayesi olan
toplumda adaletin saglanarak bir diizenin olusturulmasi, insanlarin ilk
devirlerinden beri var olan bir miicadeleli sirectir.

islamiyet’ten énceki bedevi Araplar arasinda da belli bir diizenin
saglanmasi icin bir takim kurallar vardi. Toplum hayatini devam
ettirmenin vazgecilmez unsuru olan hukuk diizeni cahiliye dénemi
Araplar arasinda da beseri diizenlemelerle de olsa mevcuttu. Daha ¢ok
gocebe bir hayat tarzini benimsemis olan devrin miisrik Araplari kendi
yasam kiiltlirlerine paralel olarak ilkel hukuk diizenlerini olusturmuslardi.

Hz. Peygamber doneminde Kur’an-1 Kerim nazil olmaya baslayinca
eski Araplarin yasantilan ile ilgili genel uygulamalara da atifda
bulunmustur. Gelen hukuki ayetler neticesinde ahkam olugsmakta ve
dénemin insanlarinin 6rf ve adetleri dogrultusunda da sekillenmekteydi.
islam’in uygun buldugu uygulamalar devam ettirilmek suretiyle sonraki
nesillere aktarilmasi saglaniyordu.

islam, Hz. Peygamber ile birlikte kendisinin mensubu bulundugu
topluma karsi su sekilde bir tesri siireci igletmistir: Ya eski uygulama
aynen alinmis ya islah edilerek alinmis ya reddedilmis ya da farkh bir
uygulama bizzat baslatilmistir. Kur’an-i Kerim’deki genel ahkamin
olusum asamasi yukarida sayillan bu doért evreden birine uyum
gostermistir.

Anahtar Kelimeler: 1)Hz. Peygamber dénemi, 2) Sosyal Gelisme, 3)Hukuki
Gelisme, 4) Tesri, 5) Ahkam



ABSTRACT

The Thesis of Master
The Improvement Process Regarding The Legislation Activities in The
Period of Prophet Mohammed
Emin ERDEM

Dokuz Eylul University
Institute Of Social Sciences
Department Of Fundamental Islamic Sciences

Human that has to be lived in a social life is different from the other
living creatures in this respect. The social order provided by justice is
the main object of law and has been rather struggling since the
beginning.

Before Islam some regulations were on work to establish social
order in the nomadic Arab tribes. Law order that is indispensable for
sustaining social life was in effect in the Arabic communities during the
Ignorance Period even if it was just a human organisation. Pagan Arabs
that adopted nomadic way of life had already formed their own juridical
organisations together with their own cultures.

The Quran that descended in the period of Prophet Mohammed
touches on some regulations in respect with the ancient Arabic way of
life. The gists of laws began to be formed on the base of the legal verses
and to take root in the direction of the people’s ordinary usage. The
practices which were approved and sustained by Islam have been
transfered into the following generations.

Islam put legislation into practice in the following way: Either the
older practice was adopted exactly or in reformed form; or it was
declined and a different practice was put into effect. The gists of laws in
the Quran came into line with one of the abovementioned phases.

Key World: 1) The Period of Prophet Mohammed, 2) Social Improvement,
3) Juridical Improvement, 4) Legislation, 5) Gists of Laws

VI



ONSOz

islam’in genel ahkdminin olusturulmasinda izlenecek usil ve esaslara
iliskin gerekli diizenlemelerin yapildigi bir ilim dali olan fikih us{lii bizzat islam
hukukgulari tarafindan gelistirilmis ve klasik anlamda da bu bilim dalnin ana
konusunun “nass” dan hikim g¢ikarma uygulamasinin metodu oldugu bizzat
kendileri tarafindan belirtilmistir. Fikih usGlinin alani sadece metodoloji ile
sinirll kalmamis, bunun yaninda hukuk felsefesi, tefsir, hadis kelam ve Arap
dilinin 6zelliklerini kapsayacak kadar genis bir alana yayiimistir.

imam Safi’nin (6. 214/819) bizlere ulasan er-Riséle adli eseri bu alanda
yazilmisg ilk eser olmasi yénlyle son derece 6nemlidir. O zamandan
giniimiize kadar gelen islam hukukgulari fikih usdlinin alanini oldukca
genisletmislerdir. Her muctehid kendi yaklagimini sergilerken hemen hemen
ayni us(l ve kaidelere riayet etmistir.

Bdyle bir ¢alismanin ana amaci ortaya yeni bir metod olusturmaktan
ziyade genel Kkarakteristik 06zellikleri bakimindan ayni olan konular ve
problemler (izerinde daha degisik agilardan yaklasilabilmenin mimkin oldugu
noktasinda dikkatleri gcekmektir. Dini metinlerden hikim c¢ikartiirken sadece
dil ve mantik kurallarinin yeterli olup olmadigi, dini metinlerin daha iyi
anlasiimasi icin metin ve beraberinde sosyal hayatin gerceklerinin ne 6lclide
etkin oldugu arastirmamizda 6rneklerle gésterilmeye calisilan bir husustur.

Burada hemen ifade etmek gerekir ki istinbat edilen hikimlerin
cogunlugunun sosyal realite ile dini metinlerin arasinda kurulan ve bir nevi
képri vazifesi goren ikincil kaynaklara baska bir ifadeyle séylemek gerekirse
ictihadl kaynaklara dayali hukimler oldugu vurgulanmasi gereken agik bir
gercektir.

Bunun yaninda nassin deginmedigi fakat toplumsal bir baski olarak da
muctehidlerin  kendilerini sosyal hayat icerisinde olayla ilgili bir takim
uygulamalari gergeklestirmek igin zorunda hissettikleri ictihad alaninin ayirt
edici gizgilerinin kesin bir sekilde belirlenmesi Uizerinde tartisiimasi gereken
ayri bir konudur.

Biitin bu bunlardan dolayidir ki konuya her iki yénden ayri ayri yaklasma
ve inceleme zorunlulugu dogmaktadir. Nass ile ictihad arasindaki kesin gizgiyi

ayirmak mimkin olmasa bile bu iki mefhum arasindaki genel gizgileri
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belirlemek belli bir élglide mimkin olmaktadir. Bu arastirmanin bir baska
amaci da dini alanin temel kaynagi olan kitabin hukuki alanda genel
kapsamini ortaya koyarak ictihadi alanini bir 6élglide tanitmaktir.

Yukarida ifade edilen bilgiler 151g1 altinda ilk olarak Kur’an-1 Kerim'’in nazil
oldugu toplumun sosyal ve kiltirel agidan genel bir fotografi ¢ekilmistir.
Sosyal realite tespit edilerek ilgili tarihi zemin incelenmistir. Bu bilgiler elde
edilirken de ilk devir islam tarihi kaynaklarina miiracaat edilmis ve gerektiginde
de ikincil kaynaklardan bilgiler derlenmistir.

Burada bizim Uzerinde durdugumuz asil sey kaynaklarda aktarilan
bilgilerin sosyal realitesinin olup olmadigi hususudur. Teberi ve benzeri
tarihgilerin  eserlerinde vermis olduklari ¢okca rivayetler dbénemin
aydinlatiimasinda oldukg¢a faydal bilgiler sunmaktadirlar.

Bu arastirmada dikkat edilen bagka bir husus da dini metinler ve kigisel
yorumlarin alanlari tespit edilirken daha c¢ok hukuki ayetler (zerinde
durulmasidir. Sosyal gelismenin ve inen ayetlerdeki tekdmulin daha net
gOsterilebilmesi igin ayetler nlizul sirasina gére islenmeye c¢alisiimistir. Bitin
ahkamin incelenmesi bash basina bir eser niteligi tasididi icin bu ¢calismada
sadece tekdmil noktasinda bariz érneklere yer verilmistir.

Dipnotlarda kaynaklarin kisa vyazilanlarina dair detayll bilgiler
bibliyografyada verilmistir.

Gerek bu konunun tespitinde gerekse kaynaklarin temin ve
degerlendiriimesinde géris ve yardimlarini esirgemeyen cok degerli hocam
Prof. Dr. Hasan GULEC basta olmak (zere, calismama maddi ve manevi
katki saglayan bitin hocalarima ve arkadaslarima en kalbi duygularla
tesekkdrd bir borg bilirim.

Emin ERDEM
izmir
Haziran 2006
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A — Arastirmanin Niteligi, Amaci ve Metodu

Sosyal hayat dlzeni bir takim kurallari beraberinde getirir ki bu kurallar
olmasi gerekeni éngdren (normatif) kurallar yoluyla meydana gelir. Sosyal
hayat igerisinde insanlarin bir arada yasamalarina imkén taniyan ve insanlar
arasi bir karisikligi isin basinda ¢6zen bu kurallar arasinda en énemli grubu
hukuk kurallari olusturmaktadir. insanlik tarihi incelendigi zaman acikca
gorilecektir ki toplumun oldugu hemen hemen her yerde mahiyeti ne olursa
olsun bir takim hukuki kurallar var olmustur. Bu agidan bakilacak olursa

hukuk, insanlik bir i¢in bir var olus gergegidir.

insanlik tarihi kadar eski olan hukukun sosyal realite karsisindaki genel
durumunu agik bir sekilde ortaya koymak, ayni zamanda dénemin bir takim
kiltirel uygulamalarini da ifade etmeyi gerekli kilmaktadir. islam’in genel tesri
felsefesi acgisindan sosyal gerceklerin belirtiimesi, ilgili nasslarin olusum
slrecinde bir takim sosyal yansimalari da beraberinde getirecektir. Hukukun
kendi icinde var olan diizenleme ilkesinden hareketle eski tarihlerde yasamis
insanlarin da gerek ilahi gerekse beseri hukuk sistemlerine duydugu ihtiyaci

belirtir nitelikte oldugu séylenebilir.

Miladi yedinci ylzyilin baslarinda bir toplum ve ruh disiplininden son
derece uzak olan cahiliye Araplarina kendilerini dogru yola iletecek olan bir
rehber goénderilmisti. Hz. Muhammed, Kur'an-i Kerim’de degisik vasiflarla
anilimigtir. Bunlar arasinda en dikkat ¢ekici olanlarinin baginda Ummi, iyiligi
emreden, kétllikten sakindiran, insanlarin Gzerlerindeki agirliklar kaldiran ve

iyi seyleri helal kétli seyleri haram kilan gelmektedir.’

Hz. Peygamber kendisine nazil olan Kur'an-1 Kerim hikimlerini sadece
insanlara iletmekle kalmamis bu hikdmlerin de en iyi uygulayicisi olmustur.
Bu yéniyle de Hz. Peygamber, Kur'an-1 Kerim’in de isaret ettigi gibi “giizel bir
6rnek’ olarak her zaman toplumun lideri olmustur.? Hz. Peygamber, yapmis
oldugu bu 6rnek davranislarla sadece kendi gevresini olusturan toplum igin

kendilerine yeni ruh veren bir kiltlr olusturmamis bunun yaninda da bdttn

' Nraf 7/157
2 Ahzab 33/21



insanlik i¢in her zaman gegerli olacak kurallar da ortaya koymustur. Bu
kurallarin olusum asamasinda tarihi slrecte sosyal ve kilturel unsurlarinin ne
derece etki sagladiklari dénemin ahkaminin olusum sdreci iyi tetkik edildigi
zaman acikga gorilecektir.

Peygamberlik gbérevi slrecinde 06zellikle de Medine dbneminde Hz.
Peygamber, toplumu olusturan degerleri yine o toplum igerisinde gecerli
kilarak adeta bir yaptirim gici olarak kilmisgtir. Bunun dogal sonucu olarak da
o dénemde Arap yarimadasinda yeni bir egitim, idare, siyaset, hukuk ve
askerlik modeli ve anlayisi meydana gelmistir. Bu yeni anlayis ise dénemin
bedevi Araplarinin gerek toplum yasantilarini gerekse adetlerini ve diinyaya
bakis acilarini kisa stirede degistirmistir. Hz. Peygamber déneminde nazil olan
hukuki ayetler ile dénemin sosyal realitesi arasindaki iliskiyi inceleme amaci
gliden bu arastirma, kabile yasam tarzini benimsemis Araplarin sahip
olduklari 6rf ve adetlerinin Kur'an-1 Kerim’in ahkaminin olugsum asamalarinda
etkin olup olmadiklari tarihi &rneklerle ifade edilmeye calisiimistir. Bu
baglamda bariz tekaml 6érnekleri Gzerinde durulurken konuyla ilgili Arap orf ve
adetleri de beraber verilmis, iki olgu arasinda mukayese yapilmasina olanak
taninmustir. ilgili dénemin bitin detaylarina inilmemistir. Tekamdil sireci
icerisinde yil yil olusan ahk&mdan belli bash 6érnekler segilmis, bazi konularda
ise kisa bilgi verilmekle yetinilmistir.

Kuran-i Kerim’in nazil olmaya basladigi dénem ile kendi igerigi
arasindaki iliski boyutunun da degerlendirildigi bu arastirmada aktarilan
bilgiler, dénemin sosyal ve kdltiirel manada bir hukuki fotografini gekmistir. Bu
fotografta da ilgili unsurlar agikca gérinmektedir. Konuya gegmeden evvel
hukukun genel anlami ve yapisi hakkinda 6zet bilgiler verilerek arastirmanin
ana dislncesine zemin hazirlanmistir. Hukuk kavraminin sosyal hayat
icerisindeki konumunu ve iglevini ele almasi bakimindan bu ilk bilgi
mabhiyetindeki agiklamalar, son derece énemlidir. Zira konuya tam anlamiyla
vakif olabilmek i¢in sosyal wunsurlar yaninda bu unsurlarin iginde
harmanlandigi ve neticede de birbirinden bagimsiz olmayan bir takim
ybnetimsel uygulama ve normlarin olustugu slreci analiz etmek
gerekmektedir. Sosyal hayat icerisinde birbirlerini tamamlayici fonksiyonlara
sahip soyut normlarin o dénem icerisinde nasil etkin bir hal aldiklari hususunu

kavramak, arastirmanin amacina ulasmasi agisindan son derece 6nemlidir.



B — Arastirmanin Kaynaklarn

Arastirmamizin kaynaklarini birinci derecede islam tarihine dair yazilmisg
eserler olusturmaktadir. Dénemin sosyal yapisini irdeleyen ve insanlarin
kdltorel alanda sahip olduklari degerleri nakleden bu kaynaklar daha sonra
nazil olmaya baslayacak olan ayetlere de bir alt yapi olusturmasi agisindan
son derece O6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber ddnemindeki sosyal
realitelerden bizlere bilgiler nakleden bu islam tarihi kaynaklari dénemin dogru
degerlendiriimesinde ciddi katkilar saglamistir.

Arastirmanin bir yéninin de modern hukuk ile ilgili olmasi sebebiyle
islami kaynaklardan bagska giniimiiz hukukunu ilgilendiren eserlere de
basvurulmustur. Hukukun olusmasinda sosyal yapinin etkinliginin arastiriimasi
cihetinde hukuk kavrami ve hukukun sosyal diizen i¢erisindeki yeri konusunda
farkli kaynaklara miracaat edilmistir. Modern hukukun tarihi seyir igerisinde
gecirmis oldugu slrecin bir nevi analizinin yapilmasi gerekliligi noktasinda
arasgtirmanin ana dustncesine gegmeden evvel temellendiriimesinin yapiimasi
maksadiyla modern hukuk bilgileri ile yakin temas kurulmustur.

Bitin bunlarin yaninda konunun direkt arastirma sahasi olan ahkamin
olusumu safhalari ve bu stirecteki bilgilerin yorumlanmasi hususunda da klasik
fikih ve fikih usuli kaynaklarindan faydalaniimistir. Hukuki ayetlerin genel
tahlili ve bunlarin sosyal realite ile olan iligkilerinin daha saglkh bir
degerlendiriimesini yapabilmek icin sonraki dénemlerde var olan yorumlar ve
bunun da éncesinde islam hukuk ilminin genel usdli ilkeleri paralelinde konu
detaylandiriimistir. Fikih us0li esaslarinin kurallarin olusum asamasindan
sonra ilgili ilim adamlari tarafindan agiklanmasi sonraki arastirmalarda

kaynaklik etmeleri agisindan son derece 6énemlidir.

Genel terminoloji kavramlarinin daha saglkh vyapilabilmesi ve
arastirmanin amacina uygun olarak islenebilmesi icin ilk devir s6zllklerinden
de istifade edilmistir. Karsilasilan kavramlarin asiimasi yéninde bu tip
eserlerin 6zelde bu arastirma genelde ise bitin galismalar igin gerekli bir
basvuru kaynagi oldugu asikardir. Hukuki ayetlerin yorumlanmasi asamasinda
ise tefsir kaynaklarindan ve hadislerin tahlili noktasinda da hadis
kaynaklarindan cokca istifade edilmistir. Hz. Peygamber dénemi genel tesri
asamalarini bizzat kendi agzindan isitip kendi uygulamalari dogrultusunda
aktarmak konunun amacina yoénelik titizlik gerektiren bir durumdur.



C - Arastirmanin Sunulmasi

Calismamiz bir girig, ¢ bdlim ve sonuctan olugmaktadir. ik béliimde
konunun ana dulslncesine temel teskil etmesi acgisindan modern hukuk
bilgilerinde kisaca bahsedilmigtir. Bu baglamda sosyal dizen ve hukuk iligkisi
incelenmis ve insanlarin bir arada yasamalarini saglayan unsurlar ifade
edilmeye calisiimistir. insanin dogal yapisi irdelenirken Kuran-i Kerim’'e de
atiflarda bulunulmus konu farkl boyutlardan ele alinmistir.

Hukukun genel anlamda tanimlanmasi ve islevleri noktasinda gerekli
aciklamalar yapilarak gerekli bilgiler verilmistir. Hukukun tanimlanmasinin
boyutlari  (zerinde durulmus hukukgularin  konuya olan yaklagsimlan
irdelenmeye calisiimistir. Hukukun islevleri agisindan fonksiyonel anlatimlarla
sosyal hayat icerisinde var olan konumu ifade edilmeye caligiimigtir. Sosyal
hayat igerisindeki hukukun genel gayeleri ve bu gayelere ulasmak i¢in genel
ilkeleri olusturma asamasinda yasantilarin etkisi Gzerinde durulmustur.

Sosyal hayat ve hukuki gelisme olgulari incelenerek arastirmanin fikri alt
yapisi olusturulmaya calisiimistir. Sosyal gelisme degerlendirilerek buradaki
hukuki gelisme yansimalari irdelenmistir. Genel anlamda toplumsal realite ile
hukuksal amag iliskilendirilerek aktariimaya ¢alisiimistir.

Tezin ana konusun bir ayagdi olan cahiliye dénemi bedevi Araplarin genel
kaltdrleri ve yasam bicimleri hakkinda 6zet bilgiler verilmis, bu alanlarla ilgili
olarak bir alt yapinin olusmasi amaci gidilmastir. Konuyla ilgisi olan dénemin
insanlarinin yasamis olduklar ¢evrede dini hayatlari bunun yaninda sosyal
hayatlari konuya isik tutacak bilgilerle sunulmaya galisiimistir.

Arastirmanin ikinci béliminde ise Hz. Peygamber déneminde genel
ahkamin olugmasi incelenmistir. Burada Mekke ve Medine dénemi olarak iki
kisimda bir degerlendirme cihetine gidilmistir. Genel kaidelerin olusum
siregleri ilgili devirlerin genel karakteristik fikhi &6zellikleri genel anlamda
incelenen kisimlar olmustur. Hz. Peygamber devrinde metod ve kaynaklar
degerlendirilerek ahkamin olugsmasinda etkin olan deliller sirasiyla verilmigtir.

Olusan fikhi kurallar neticesinde Hz. Peygamberin yakin arkadaslarinin
sartlara gbre sosyal hayat icerisinde dini yasamlarini icra ederlerken
karsilastiklari meseleler hakkinda ileri strdukleri kendi gortsleri belirtiimis ve
neticede de buradan baska hikimlere variimaya ¢alisiimistir.



Uglinci bélimde ise konu, zaman igerisinde gérillen gelisme unsurlari
da dikkate alinarak degerlendirmeye tabi tutulmustur. Hz. Peygamber dénemi
yil yil incelenmis, inen ayetlerin sosyal hayat ve genel kiltirle olan iliskileri
mukayeseli bir sekilde incelenmeye calisiimistir. Bu inceleme esnasinda
konunun ana duslincesi baglaminda fikirsel olusumlar saglanmis ve ahkamin
tekamuli 6rneklerle ifade edilmeye caligiimigtir.



BIiRINCI BOLUM
HUKUK VE GELiSME

| - HUKUK KAVRAMI
A - TOPLUMSAL DUZEN VE HUKUK

Sosyal hayat icerisinde yasama zorunda olan insan, toplumsal iligkilerini
belli bir dizen ve kurallar icerisinde yuritmekle yikimlidir. Kur'an-i Kerim’de
bu durum soyle ifade edilmektedir: “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek ve
disiden yarattik. Birbirinizle tanigmaniz igin sizi kavimler ve kabileler halinde
kildik. Kuskusuz Allah katinda en degerli olaniniz ondan en ¢ok
sakinaninizdir. Muhakkak ki Allah, bilendir, haberdardir.”*

insanlarin bir arada olma hali dyle gelisi giizel, iletisimsiz ve amagsiz bir
kitle veya yigin bigiminde olmayip aksine belli bir hedefe dogru hareket eden
belli bir amaci olup onu gergeklestirmek icin micadele eden bir durumdur.
Bundan dolayidir ki, insanlari toplu halde yasamaya mecbur kilan
gereksinimler, onlarin birbirleriyle iligki icine girmeleri sayesinde elde edilir.*

insanlarin birlikte yasama zorunlulugu sosyal diizenin olugmasi igin
yeterli degildir. insanin yapisinda bulunan duygular ve psikolojik egilimler de
kisinin toplum icerisinde hirslarina yenik diserek huzuru bozma, var olan
diizene bas kaldirma gibi psikolojik pek cok yén ortaya cikar.’> Toplum iginde
glcli olanlar, iclerindeki egemen olma, elde etme, tahakkim etme gibi
antisosyal ve bir o0 kadar da hissi olan duygularla hareket ederek toplum iginde
anarsinin ve huzursuzlugun olusmasina yol acabilirler. Bu bakimdan bireysel
munasebetlerin iginde var oldugu, hem de devaminin saglanacag: kurallar
bitiiniine ihtiyag vardir.®

insanlarin birlikte yagamalarinda iclerinde bulunan sosyallik giidiisii de

6nemli bir role sahiptir. Bunun yaninda sosyal hayatin olusumu ve devaminda

® Hucdrat 49/13

* lon Halddn, Abdurrahman b. Muhammed el-Hadremi, Mukaddimetii ibni Haldiin, (Tarib’le
Birlikte I-VIII;), Dari’'l-Fikr, Beyrut 1417/1996, |, 234 (lll. Bab, 23. Fasil)

® Kur'an-1 Kerim'de bahsi gecen olumsuz yoénlere iliskin pek ¢cok ayet vardir. Bunlardan bazilari:
Yusuf 12/53; isra 17/11; Mearic 70/19; Sems, 91/8

6 Talip Tlrcan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu, Ankara Okulu Yay. Ankara 2003, s.18



insanin akl ve bilinci de etkilidir. Akil ve biling sayesinde insan, i¢cgtdisinin
esiri olmaktan ¢ikmakta nihayetinde de toplu yasamayi ve sosyal hayati
anlamlandirmaktadir. Yine bu akil ve bilin¢g sayesinde insan, toplum igerisinde
kendisinden de baska Kisilerin yasadigi idrakine varmakta ve hayatini bu

minval (izerine stirdiirmektedir.”

Sosyal bilimler yapisi itibariyle doga bilimleri dedigimiz fen bilimlerinden
amaci olma noktasinda farkhlik goésterir. Fen bilimleri, olaylar ve olgular
arasinda sebep-sonu¢ dedigimiz bir nedensellik iliskisi Gzerinde belli basl
kanunlara ulasmak icin calsirlar. Buna karsilik genelde sosyal bilimlerin
6zelde ise hukukun kendine has amaci ve gergeklestirmek istedigi hedefleri

vardir.®

Genel soyutlamalar yapmak, genel terminoloji lretmek, insan akl icin
her zaman var olan bir durumdur. Bu, dogal olaylarda oldugu kadar sosyal
olaylarda da tezahlr eder. Hayat igerisinde tek tek meydana gelen olaylar ve
bu olaylarin tekrarini algilayan insan zihni, bunlardan hareketle bir genelleme
yapma egilimine girer. Neticede de bu tekil olaylardan bir genel sonuca ulasir.
Kisaca genelleme yaparak ortaya soyut bir kural koymus olur. Bu dizen,
kisilere bir takim &devler yikledigi gibi ayni zamanda da yetkiler tanir. Tim
bunlarin hepsine birden sosyal diizen kurallari adi verilir.®

Toplumu dlzenleyen kurallarit hukuk kurallar, ahlak kurallari, din
kurallari ve goérgu kurallari olarak siralamak mUmkanddr. YUrUrlUkte olan
hukuk kurallari, yaptirim noktasinda bir zorunluluk getirmesinden dolayi sosyal
dizen kurallari icerisinde daha etkin bir konuma sahiptir. Sosyal bir cevrede
yasayan insanlar arasi iligkilerin dizenlenmesinde hukuk en énemli roll oynar.
Hukuk diizeninde meydana gelebilecek bir olumsuzluk toplum diizenini de
etkiler. Toplum hayatinda hukukun var olmasiyla barig, given, esitlik ve

6zgurlik ortaya ¢ikar.

Daha iyi kosullarda yasamlarini sirdiirmek isteyen bireyler strekli olarak
bir ¢gatisma icerisindedir. Bu, sosyal hayatin dogal bir sonucudur. Bu noktada
hukuka disen goérev, toplumdaki fertlerin glglerini sinirlamak; birbirleriyle olan

munasebetlerinde adaletli olmalarini saglamaktir. Bu yéniyle hukuk, toplumda

7 Griz, Adnan, Hukuk Baslangici, Siyasal Yayinlari, 9. Basim, Ankara 2003, s.1
8 Glriz, a.g.e., s.18
o Bilge, Necip, Hukuk Baslangici, s.3



baris saglamayl amag edinir. Kendisinden toplum igerisinde giiven saglamasi
beklenen hukuk, giclinin zayifi yok etmesine engel olur. Bu gdérevi yerine
getirmenin en 6nemli sarti da mevcut hukuk yapisinin glvenilir olmasi ve
herkes tarafindan bdyle kabul edilmesinin saglanmasidir. Bu yéniyle hukuk,
toplumda glven saglar. Hukuk tarafindan ortaya konulan kurallar, toplum
icindeki bireylere karsi esittirler. Herhangi bir sinif ayirnmi gézetiimeksizin
esitligin korunmasinda etkin bir konuma sahiptirler. Hukuka 6zgl olan esitlik,
toplum icerisinde diizenin saglanmasinda énemli bir yere sahiptir. Hukukun én
kosulu olan 6zgurlik, toplum icerisinde dizen demektir. Dizenin olmadigi

yerde kaos ve kargasa vardir. Hukuk sinirli fakat devamli bir zgiirlik sunar.'

B - HUKUKUN TANIMLANMASI VE iSLEVLERI
1 - Hukukun Tanimlanmasi

Hukuk olgusunun bitiin ydnleriyle bir tanim icinde kavranmasi heniiz
mdmkin olmamistir. Bunda hukukun c¢ok boyutlu olusunun yani sira
kavramada takip edilen yéntem ve kavrayacak olan kimsenin hukuk olgusu
karsisindaki durusunun da etkin oldugunu kabul etmek gerekir. Aslinda hukuk
ile kavrama iligskisinde karsilikli bir etkilesimden s6z etmek daha dogrudur.
Hukuka iliskin gorisler, hukukun degisik yonlerinin 6ne ¢ikariimasi sebebiyle
farklilasacag! gibi sijenin fikri yapisi ve zihniyetinin belirlemesiyle de belli bir
tanima kavusmus olur."" Hukukun igeriginden hareketle bir tanimin ortaya
konulmasindaki  giclikten dolayidir ki hukukun islevleri agisindan
kavranmasina ve yorumlanmasina yoénelinmistir. Hukukun genel islevleri
dikkate alindiginda yapilacak genel bir tanim icerisinde su ¢ unsurun olmasi
kaciniimazdir. Maksada uygunluk, diizen ve adalet. Orhan Minir Cagil'a gére
hukuk: “..Hukukun evvelemirde adalete hadim beseri bir hayat nizami
oldugunu séylemek lazim ve kafidir.” '® Bu kavramlar cergevesinde hukukun

10 Gagdil, Orhan Munir, Hukuka ve Hukuk Bilimine Girig, istanbul, Hukuk Fak. Yay. 1966, s.24;
Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, istanbul, Hukuk Fak. Yay. 1971, s.15;
Goziblyuk, A. Seref, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, Tirkiye ve Ortadogu
Amme idaresi Yayinlari, Ankara, 1973, s.4

1 Tircan, Talip Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu, s.21

12 Gagil, Orhan Minir, a.g.e. s.24



tanimi ‘adalete yénelmig bir toplumsal yasam diizeni’ seklinde olmasi uygun
gdrinmektedir.'

2 - Hukukun iglevleri
a - Toplumsal Diizenin Saglanmasi

insanlarin varoldugu bir ortamda dodup yine insanlar tarafindan
uygulanip gelistirilen ve olgunlastirlan hukuk kurallar, iginde bulundugu
topluma 6nemli yarar saglarlar. Sosyal hayatta ortaya ¢ikabilecek problemlerin
¢6zimlenmesinde ve hayatin saghkli sUrdirilebilmesinde ihtiya¢ duyulan
hukuk kurallari, gig¢lindn Gstinliglini kirarak insanlari birbirleri karsisinda
korumaktadir.

Hukuksuzlugun hakim oldugu bir ortamda meydana gelen kaos ve
kargasadan kurtulus, ancak bir hukuk dizenin kurulmasindan geger. Bununla,
sinirll ve bu ylzden de ancak rélatif, fakat sirekli bir 6zgilik garanti edilir.
Hukuk dizeni, koydudu yasaklar aracihdi ile bireylerin fiili olanaga sahip iradi
hareket alanini sinirlayarak, geriye herkes i¢in dokunulmaz bir alan saglar. Bu
alan karsilikli iradelerin sinirlandirilmasi ile meydana gelmis olan ve aslinda
6zgurligu deyimleyen varligin vahsi, dogal 6zgurligin yerini almig olan
hukuki 6zgurligin alanidir.™

b - Adaletin gerceklestirilmesi

Hukukun islevlerinden en &6nemlisi olarak sayllan adaletin
gerceklestiriimesi'® ideal hukukunda ulasmaya calistigi bir olgudur. Adaletin bir
gereksinimi olarak hukuk kurallarinin uygulanmasi ve minimum bir etkinlige
sahip olmasi, benzer muameleye tabi olmasi ve bdylece hukuk
uygulamasinda kararlihgin ve birligin saglanmasi, adam o&ldirme hirsizlik
yapma siddet kullaniimasi gibi eylemlerin hukuk nizaminca reddedilmesi
zorunludur.'®

18 Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s.15; Isiktag, Yasemin, Hukuk Normunun Mantiksal
Analiz ve Uygulamasi, Filiz Kitabevi, istanbul 1999, s. 2

14 Pekcan, Ali, islam Hukukunda Gaye Problemi, Ragbet Yaynlari, istanbul, 2003, s. 20

15 Sanal, Gorgin, Hukukun Temel Kavramlari, s.15; Gobanoglu, Rahmi, Hukukta Gaye
Problemi, istanbul, 1964, s.38; Bastitat Frederic, Hukuk, (Cev. Arsan Yildiray), Ankara 1997,
s.23

'® Guriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, Siyasal Kitabevi, 6. Baski 2003, s. 75



¢ - Toplumsal ihtiyaclarin Karsilanmasi

Sosyal hayat icerisinde meydana gelen bir takim ihtiyaclarin
karsilanmasinda etkin bir rol oynayan hukuk, sosyal fonksiyonlarin da
karsilanmasinda oldugu gibi toplumun degisik boyutlardaki gereksinimlerini de
karsilama gorevini Ustlenir. Bu baglamda hukuk ile icinde bulundugu toplum
arasinda kurulacak iyi iligki, toplumun diger isteklerini de yerine getirmesinde
etkili olur."”

Hukukun toplumsal fonksiyonlarini yerine getirebilmesi icin toplumun
ihtiyaclarini karsilamak ve toplumun sosyal kosullarina uymak zorundadir.®
Hukukun asil amaci mutlak adaleti degil ama insanlarin menfaatini korumaktir.
Bu baglamda hukuk olmasi gerekeni degil somut olani daha acgikg¢as! insana
fayda vereni gerceklestirmeye calismalidir. Bu anlamda adalet sosyal faydayi
en (st diizeyde saglamay! amaglar."®

Bu bakimdan higbir hukuk diizeni yasamin temel gergeklerini gbz ardi
edemez. insanlar arasi cinsiyet ayirimi hukukun kimlik kazanmasinda, bilindigi
gibi bugiin dahi etkili bulunmaktadir. Aile dedigimiz hukuki durum, ahlak ve din
ile ilgili tasarimlar kadar, ayni zamanda iki ayri cinsin birlegsmesiyle insan
tirinin cogalmasi ve bundan meydana gelen yavrunun ana babanin
bakimina ihtiyag duymasi gibi temel biyolojik olaylara dayanir. Butin bunlar
hukuk dizeninin ne kadar blytk élgclide insanin biyolojik yapisina ve bundan
ileri gelen biyolojik ihtiyaglarina dayal bulundugunu onlara uymak zorunda
oldugunu yeteri kadar acik bir bicimde gdstermektedir.?°

Il - SOSYAL HAYAT VE HUKUKIi GELISME
A — SOSYAL GELISME

Hukuk kurallari insan iradesine etki yaparak davranislarina belirli bir yén
verir. Béylece karsimiza tirl0 hukuki olay, olgu ve siregler ¢ikar. Goéraluyor ki,
hukuk sosyal olaylari etkileyen bir etken bir belirleyici durumundadir. Ote

yandan da toplumsal yasamin dogal bir sonucu ve Uurlnudir, toplumsal

' Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, s. 27

18 Aral, a.g.e. s. 28; Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, s. 176

1 Gorgun, Sanal, Hukukun Temel Kavramlari, Ankara, 1985, |. Baski, s.18
2 Pekcan, Ali, Islam Hukukunda Gaye Problemi, s. 22
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yasamin tirl0 kesimlerinden etkilenir. Bdylece hukuk kurallarinin neden-sonug
etki-tepki bakimindan iligkileri bakimindan incelenmesi toplumsal gergekligin
diger kisimlariyla baglantisinin incelenmesi kaginiimazdir.?'

insanlarin yagamlar neticesinde tezahlr eden tecriibeler, hukuk
dizeninin de olusmasinda etkili olurlar. Toplumun var oldugu vyerde
hukukunda kacginilmaz bir sekilde var olasi gerektigi tezinden hareketle sosyal
hayattaki gelismeler neticesinde hukukun da bir takim gelisme ve degismelere
maruz kalacadi asikardir. Sosyal yapi icinde bulundurdugu tim unsurlari
kusatarak onlarin da kendi istikametinde hareket etmesini saglamistir. Cesitli
toplumlarda insan unsuru ayni kaldigi halde insani iligkiler degisiklik arz
etmektedir. Bu ancak insanlarin iginde yasadigi dogal ve toplumsal gevre
kosullarinin farkli olusundan dolay agiklanabilir.

B — HUKUKIi GELISME

Hukuk, icinde bulundugu toplumun ézelliklerine gére sekillenen bir diizen
toradar. Farkh iklim ve farkh cografi etkenler ile farkli uygarlik diizeyi farkh
sosyal ve ekonomik yapilar ortaya cesitli hukuk diizenleri koymaktadir.

Degisme, deger yargisindan arindiriimis bir kavram olarak en genis
anlamda dogada toplumda ve insanda g6zlenen baskalasma ve farklilagsmalari
ifade eder. Hukuk varoldugu sosyal olgunun &zelliklerine gére cesitlilik arz
ettigi gibi belli bir sinirsal toplum iginde bu toplumun gegirdigi degismelere
paralel olarak da kendisini degistirir. Buradan hareketle hukukun zaman
icerisinde akisi ve degismesini bagl bulundugu etkenlere dayanarak

actklamak mimkin olur.??

Hukukun degismesinde rol oynayan etkenlerden bagslicalarini ifade
etmek gerekirse sunlar sdylenebilir. Toplumlarin (zerinde yasadiklar cografi
konum demografik yapilari morfolojik etkenler, Uretim tlketim mulbadele
bigimleri siniflasma endistrilesme makinelesme teknoloji ekonomik etkenler;
bilgi dlzeyi, bilgisayar gibi cesitli alanlarda yapilan icatlar kesifler, okullasma
orani ve Ogrenci sayisl, okur yazar orani egitsel etkenler; siyasal rejim
siyasal partiler, liderler siyasal yasama katim siyasal etkenler; siyasal parti
yada hikimetin goérUslerini ilham eden sosyal fikirler sistemi ideolojik

2 Gurkan, Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris, Siyasal Kitabevi, Ankara 1999, 3. baski s.17
2 Gurkan, a.g.e, .70
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etkenler; inanilan dinin karakteri dinsel etkenler, toplumda meydana gelen
ahlaki degismelerin hukuk Uzerindeki yansimalari da ahlaki etkenler
kategorisi icerisinde gdsterilebilir. Yukarida ifade edilen hususlardan daha
baska etkenler de hukukun degismesinde rol oynarlar. Mesela bazi dis istilalar
savas ve sémiirgecilik de bu dis etkenler arasinda sayilabilir.?®

Il - CAHILIYE DEVRI ARAPLARIN DiNi VE SOSYAL HAYATI
A - DiNi HAYAT

islam dncesi Arap toplumunda dzellikle de cahiliye déneminde Arabistan
yarimadasinin dini hayatinda putperestlik yer almistir. Bunun yaninda diger
dinlerden olan Yahudilik, Hiristiyanlik, MecUsilik ve Sabiilik Arabistan’in gesitli
bolgelerinde yayllmistir. Giiney Arabistan ve Yemen'de Sabiilik, Yemen
Hayber ve Medine’de Yahudilik; Necran ve Kuzey Arabistan’da Hiristiyanlik;
Bahreyn'’de MecUsilik yayillmistir. Putperestlik ise bitlin Arap yarimadasinda
yaygin olan bir inang sistemi idi.

Cahiliye devrinde var olan dini hayat, oldukga daginik bir igerik
sergilemekteydi. Kaynaklarin bizlere vermis oldugu bilgiler 1s1ginda bu devirde
yasayan Araplar arasinda dini bir birligin olmadigini anlamaktayiz. Buradan
hareketle denilebilir ki o dénemde Araplar arasinda bir dini birlik ve
beraberligin olmayisi beraberinde sosyal ve siyasi olarak bir kopuklugun
olusmasinda en ®nemli neden olarak gérillmektedir.?* Araplar arasinda
cahiliye déneminde Yahudilik, Hiristiyanhk, Zerdistlik ve yaygin halde
putperestlik mevcuttu.?® Kur'an-1 Kerim’de putperestlik inanci su sekilde ifade
edilmektedir. “..gercek din, yalniz Allah’in dinidir. Allah’i birakip putlari dost
edinenler, “Biz, bunlara sirf bizi Allah’a yakinlagtirsin diye tapiyoruz.” diyenler
arasinda Allah, ayriliga distiikleri seyde hiikmiinii verecektir.” % O dénemde
Araplar arasinda yaygin olan bagka bir inanig ise, meleklerin Allah’in kizlari

% Gurkan, Hukuk Sosyolojisine Giris, s. 76

24 ismail Hami Danismend, izahli islam Tarihi Kronolojisi, | 266

%% Mesidi, Muricii’z-zeheb, 11,102; ibn Vazih, Tarihu’l-ya’kabi, |, 224
%6 Ziimer 39/3
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oldugudur. Bunun igindir ki Araplar kendilerini Allah’a yakinlastirmasi igin

meleklere taparlardi.?’
1 — Sirk inanci

Hz. Muhammed’in peygamberliginden &énceki ddéneme genellikle
“Cahiliye Devri” denilmektedir. Cahiliye kelimesinin gesitli anlamlar olmakla
beraber, ligat alimlerince®® yapilan tanimlamalardan c¢ikan ortak mana,
Cahiliye Devrinin, insanlarin dini ve sosyal hayat itibariyle bilgisiz, nizamsiz,
baris ve sukundan; ilim ve iman nurundan uzak bir hayat yasadiklari zaman
dilimi oldugudur. islam éncesi déneme adini veren en acgik 6zellikler boyle
olunca, o devrede toplum ve ruh disiplininden séz etmenin oldukca gig¢ hatta

imkansiz oldugu sonucuna kolayca varmak mimkiindiir.?®

Kuran-1 Kerim’de cahiliye kelimesi dért ayri ayette dikkate deger bir
dizende kullaniimistir. Hepsi de Medine’de nazil olan bu ayetler inis sirasina
gbre soyledir:

“Sonra Allah, o dzintindn ardindan size bir kisminizi blrlyen emniyet
ve uyku indirdi. Bir kisminiz da, basinin derdine dismdisti. Allah'a karsi
cahiliye zanni gibi haksiz bir zanda bulunuyorlar. Bu isten bize bir sey var mi?

30

diyorlardi.

“Ey peygamber hanimlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz.
Eger takva lzereyseniz séziinliz(i cekici bir eda ile sdylemeyin. Yoksa
kalbinde hastalik olan biri tamah edebilir. Siz her zaman uygun sézler
séyleyin. Evlerinizde oturun. Eski cahiliyye ¢agi kadinlarinin agilip sagiimasi
gibi acilip sacilmayin. Namazi kilin, zekati verin. Allah’a ve Resulline itaat

edin.®"”

“O zaman ki, kafirler kalplerine kizginlik ve gayreti o cahiliyye devrinin

kizginlik ve gayretini koymuslardi. Allah da Resuliine ve miiminlere sekinetini

#” Mestdi, Murdcii’z-zeheb, 11, 103

% jbn Manzdr, Lisanirl-Arab, XI, 129; Firlizabadi, Kamiisi’'l-muhit, 1ll/ 342; Ezheri, Tehzibi’l-
liga, V1. 56; Ragibi'l-isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-kur’an, s.143; Ayni, Umdetir’l-kari, |,
237; Genis bilgi icin ayrica bkz. ion(Vl-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis

2 Ugur, Miicteba, Hicri l. Asirda islam Toplumu, Cagri Yayinlari, 1980, istanbul, s. 2

% Alu Imran 3 /154

%' Ahzab 33/ 32, 33
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indirdi. Onlari takva kelimesine bagladi.” * “Yoksa cahiliyye hikmiini mii
ariyorlar. lyice bilen bir kavim igin Allah'tan daha giizel hikim veren kim

olabilir?” %3

Islam 6ncesi Araplarda dini sosyal hayatlarinda gelenek ve
gbreneklerinde sirk inancinin  bdyik bir etkisin var oldugu acikca
gérilmektedir. Hz. Peygamberin  Tevhid inancini getirmesine kadar
Arabistan’in her tarafinda kendilerine ibadet edilen putlar kaynaklarimizda ayri

ayri belirtilmigtir®®.

Yukaridaki ayetlerden de anlagilacagr Uzere Cahiliyye kelimesinin
Kuran-1 Kerim’deki kullanilisi, o devir toplum hayatinin ana karakterlerini
yansitacak sekildedir. islam 6ncesi dénemde Arap toplumunun genel
yapisinin olusumunda putperestligin blyik etkisi vardir.

Hz. ibrahim’in oglu Hz. ismailden sonra peyder pey savaslara sahne
olan Mekke sehri, islam peygamberi Hz. Muhammed diinyaya gelinceye kadar
ybnetimsel olarak pek ¢ok el degistirmis, bunun dogal sonucu olarak da sosyal
ve dini yapisinda iktidarda bulunanlarin arzulari dogrultusunda birgok

degisiklige ugramistir.

Cahiliye devri Mekke idaresine bakildiginda ginimuzdeki ydnetim
sekillerinden farkli bir idare sekli mevcuttu. Adeta bitiin ydnetim sekillerinin ig
ice girdigi bir yapida idare edilmekteydi. iste bdyle karmasik bir yapida iken
Hz. Muhammed dinyaya gelmigtir.

Bitin Arap yarimadasi halkinin oldugu gibi Hicaz bélgesi kabilelerinin de
islam’dan &énceki dini hayatlari ok ilkeldi. Devrin Araplari kendilerini
cevreleyen doganin insanlarinkine Ustin, fakat 6zel vasitalarla kendi
hizmetlerine alinabilen kuvvetlerle dolu olduguna inaniyorlardi. Bu kuvvetler
cinlerdi ve bu cinleri Tanr’'nin kizlar sayiyorlardi. Cevrelerini kusatan dogal
unsurlar bunlarla doluydu. Sularin buharlasmasi ve havanin giines isidinda
kirilisi o kadar garip bir durum alirdi ki Araplar adeta cinlerin sesini isittiklerini
onlarin acayip ve garip sekillerini goérdiklerini sanirlardi. Cinler onlara gére
insanogullari gibi 6zel bir karakter teskil eder, insanlar gibi yerylzinde

% Feth 48/26

% Maide 5/50

% Genis bilgi igin bkz. Ibnu'l-Kelbi, Kitabu’l-asnam; ibn Hisam, Sire, |, 78, ibn Habib, el-
Muhabber, s. 311, 315; ibn Vazih, Tarihu’l-y&’kabi, 1, 224
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dagilirlardi. Fakat onlarin gdvdeleri insan yapisina benzemeyip atesten veya
havadan yaratiimis kabul edilirdi.®®

Araplar arasinda cinlerin hayir ve ser isleri yapmaya muktedir olduklari
inanci hakimdi. Bundan dolayidir ki, onlarin rizasini kazanmak onlara karsi
saygil olmak ve ibadet etmek gerekirdi. Her cinin kendine ait belirli bir yerinin
oldugu; kayalari, agaglari ve putlarin icini mesken olarak tuttuklari kabul
edilirdi. Esasini kurban kesmenin olusturdugu bir ayin yoluyla putlar,
kendilerine tapanlarin kabilesiyle bir kan akrabaligina dahil olurlar ve bdylece
de bu kabilenin koruyucusu ¢ok zaman da dip ceddi olurlardi. Her kabile
kendi 6zel tanrisina tapar fakat baska kabilelerin tanrilarinin da kendi
bélgelerindeki giiciini tanirdi.®

2 — Allah inanci

Araplar, Hz. ismail'in dinini unuttuktan sonra putlara tapmaya baslamis
olmalarina ragmen kainatin yaraticisi ve ylice koruyucusu olan Tanri'ya da
inaniyorlar ve hac zamaninda onun adina telbiye ediyorlardi. Onlara goére
Tanri, insan gibi bir benlige malikti. Tanri, kainatin diginda olup butin
yaratiklar ona tabi idi. Batlin varliklarin yaraticisi ve ulu hakimi olup, yagmur
yagdirir ve her sey onun elindedir. Béyle olmakla beraber Araplarin gergek
kullugu ogretecek dini baskanlan olmadigi gibi Tanriya ibadet igin bir
ibadethaneleri de yoktu.*” Kuran-i Kerim, Araplarin Tanriyi tanidiklarina
tanikhk etmektedir. Konuyla ilgili ayet mealen séyledir: “Onlara de ki: Yery(izi
ve onun dstindeki yaratiklar kimindir. Eger bilirseniz séyleyiniz. Hemen derler
ki, ydce Tanrinindir. Sen, de ki: O halde siz fikredip disinmez misiniz? Onlara
de ki: Yedi gégin ve koca arsin sahibi kimdir. Onlar hemen cevap verirler.
Yiice Tanridir. Sen, de ki: Oyleyse o Tanridan korkmuyor musunuz? Onlara
de ki: Blitin esyanin padisahligi kimin elindedir ki istedigini himaye eder ve hi¢
kimse onun azabini men edemez. Eger bilirseniz séyleyiniz. Onlar derhal
cevap verirler: Yice Tanrinin elindedir. De ki, 6yle ise nigin gaflete
kapiliyorsunuz.” Ankebdlit sdresinde ise; “Eger, onlara gbkten yagmur yagdirip
onunla yeri 6li durumdan dirilten kimdir diye sorsan; “Tanridir” diye cevap

% Cagatay, Neset, isldm Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara Unv. ilahiyat Fak. Yay.,
1982, Dérdiincl Baski, s.103

% Cagatay, a.g.e. s.103

% Cagatay, a.g.e. s. 104
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verirler.” denilmektedir. Yine Zimer siresinde ise: ‘insana bir zarar eristigi
vakit ulu Tanriya rucd ile ona dua eder, sonra yiice Tanri ona o zarara karsilik

nimet verdiginde duayi unutup halki Islam’dan men icin Tanri’ya ortak kosar’

buyurulmaktadir. %

O doénem toplum yapisi icerisinde Allah’a, 6ldikten sonra diriimeye, ve
Allah’in, emirlerine uyanlan mikafatlandiracagina inanan “Muvahhidler”
oldugu gibi, her seyin tabiattan olduguna inanan “Dehriler” de mevcuttu.*® Bu
dénemde Araplardan bir kismi Hz. Ibrahim’in dinine bagh kalmislardir.*

Tarihgi Ezraki’nin naklettigine gére Kabe’nin iginde ve disinda toplam
360*' tane put bulunmaktaydi. Bu putlarin en blyaginiin adi da Hubel idi.
Mekkeliler, 6nemli bir ise baslamadan énce, yolculuktan dénlince veya ¢ikinca
Mekke sehir devletine ait téren ve merasimlerden 6nce Kabe’nin igindeki
Hubel putunun heykelini ziyaret eder, o puta baghliklarinin ifadesi olarak

saygilarini sunarlardi.*?

Mekke sehir devletinin putperestligi oldukga farkli bir yapida idi. Hem
Allah taninmakta, hem de put heykellerine tapiimaktaydi. Tam anlamiyla sirk
olan bu hareket yani putlari Allah’a ortak kosmak, Allah’in en sevmedigi bir

insan hareketi olarak acikca gériiliiyordu.*?
B - SOSYAL HAYAT

Cahiliye devri, Araplar agisindan kahramanlk c¢agi oldugundan, ne
sosyal ne de ybnetim ve siyasi birlige sahip olmadiklarindan butin Arap
yarimadasini kapsayan tam anlamiyla bir sosyal hayatlari da olmamistir.
Daginik bir halde yasamayl benimsemis olmalarindan dolayidir ki
kahramanlik, sairlik, niifuz ve servet sahibi olmak, Araplarin éviing duydugu
en O6nemli Ozelliklerdendi. Bunlar da ¢Olde yasayan bedevi Arabin, firsat
buldukga bu sebeplerden dolayi adam d&ldirmesine, huzuru bozacak
davranislarda bulunmasina sebep olmaktaydi. Bu devir toplum hayatinin bu

% Mirminn 23/85; Ankeb(it 29/63; Ziimer,39/8

% Mes'udi, Miirdcii’z-zeheb, 1,126-127

0 Ya'k(bi, Tarih, |, 254-255; Alasi, Buligu’l-erab, I, 194-196

*! Ezraki, Ahbar-u Mekke, 1,121

2 Ezraki, a.g.e., |, 117.

* Sirma, ihsan Stireyya, Asr-1 Saadet Oncesinde Mekke Toplumu, Biitiin Yonleriyle Asr-I
Saadet’te islam, |, 110, Beyan yay. istanbul, 1994
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bariz vasiflarinin, Hz. Peygamber’in peygamberligine kadar devam ettigi
gorilir.** Hicaz bélgesinde yasayan Araplar, sosyal sinif olarak (¢ gruptan
olusmustur. Bunlar, hiirler, esirler ve mevalilerdir.*®

Hz. Peygamber’in génderiimesinden 6nce Araplar, genellikle asiret ve
kabile esasina dayali bir hayat yasamislardir. Yukarida da ifade edildigi tizere
sosyal hayatin hangi zamani olursa olsun, ister savas isterse baris zamani
olsun, her bir kabile ve asiretin, kendi buyUkleriyle ve mensubu bulunduklari
kabilenin seref ve asaletiyle évinmek seklinde ortaya ¢ikan bu vasiflari, ¢ok
kere kabileler arasi anlasmazliklara, hatta kan doéklilmesine kadar isin
blyimesine sebep olmustur. Kendi aralarindaki basit gerekgelerle ortaya
¢lkan anlasmazlklar neticesinde vuku bulan herhangi bir olumsuz olay
neticesinde, kisasa basvurulur veya diyet mekanizmasi isletilirdi.*®

Sosyal hayat sartlari agisindan gelismeye kapali bir toplum goérintisi
veren islam’dan énceki cahiliye devri Araplari, Hicaz bdlgesinde yasayan ve
kendilerinden medeniyet noktasinda yasam &6zelliklerinden dolay! daha ileride
olan diger Araplara nazaran, daha ilkel hayat sirmeleri, kendi aralarinda
ilerlemeyi engelleyici bir takim unsurlarin, érf ve adetlerin olusmasina sebep
olmus ve neticesinde de bunlar, hayata bakiglarini énemli él¢tide etkilemistir.

Sayisi ¢ok az olan sehirlerde yerlesmis olan cahiliye devrinin hemen
hemen butin Araplari, bedevi bir hayat yasamiglardir. Bundan dolayidir ki,
ticaret, ziraat ve sanat gibi gecinme sebeplerinden uzak kalmislardir.
Hayatlarini disman kabilelerine yaptiklari baskinlardan elde ettikleri
ganimetlerle ve hayvan yetistirmekle sirdirmislerdir.*’ Gegim noktasinda
kendileri icin baska herhangi bir Uretim alternatifi olusturamamalari, devrin
bedevi Araplarini hem niteliksel bazi 6zellikleri kazanmalarini engellemis, hem
de kisith gecim olanaklarina sahip olarak da sehirlesme sirecinde olumsuz
durumlarla karsi karsiya kalmislardir.

* Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, s.128; Ugur, Miicteba Hicri 1.
Asirda islam Toplumu, s. 5

* Cagatay, a.g.e, s.131

8 Corci Zeydan, Tarihii’'l-arab kable’l-islam, I, 350; Ahmed Emin, Fecrii’l-islam, s.9; Udur,
Hicri I. Asirda islam Toplumu, s.5

" Cagatay, islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagl, s.129
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Hicaz bélgesinde her yil “el-Eshuru’l-Hurum” denilen Zi'l-Ka'de, Zi’l-
Hicce, Muharrem ve Recep aylarinda Mekke civarinda panayir kurmak,
buralarda takas veya satis suretiyle aligveris yapmak asirlar boyu devam
etmis sosyal adetlerdendir. Bu devrin en meshur panayirlarn Ukaz, Zu’l-Mecaz,
Mecenne ve Hubasedir. “®

1 - Aile

islamiyet 6ncesi Arap yarimadasinda yasayan Araplarin aile Kultiri
gunimiz yapisindan biraz farkliydi. Cahiliye evlenmelerinde kadinla erkegi
birbirlerine baglayan nikahin dini bir icerigi olmadigindan kadin, ancak ¢ocuk
dogurduktan sonra aileye dahil edilirdi. Boyle bir yapi neticesinde eger bir
kadin cocuk dogurmadan olirse kocasina taziyede bulunulmazdi. Bununla
beraber, cocugu olmayan bir kadin herhangi bir sebepten 6tlrt diyet 6demeye
mahkum edilirse diyeti kadinin kocasi degil de mensubiyeti bulundugu ailesi
Oderdi. Devrin Araplari yalnizca aile toplulugu akrabalarina &énem
verdiklerinden dolayidir ki, evlenme yolu ile ortaya c¢ikan akrabaligin
kendilerince bir 6énemi yoktu. Bu sebeple bir baba 6lirse ogullari Gvey
analariyla rahatlikla evlenebiliyorlardi.*®

islamiyet 6ncesi Araplar arasinda cikan aileler arasi kan davalar
beraberinde ciddi boyutta savaslari getirmis ve isin nihayetinde de diyet
miessesesi dogmustur. O ddnemin yapisi itibariyle bir devlet kurumunun
saglam sekilde mevcut olmayisindandir ki, kisilerin haklarini ancak kan davasi
kurali temin ediyordu. Devletin olmadigi ve tamamen Kkigilerin kendi nefsi
duygulariyla hareket ettigi bir yapida olay sadece kan davali kisiyle sinirli
kalmamakta; beraberinde de mensubu bulundugu butin aile bireylerine kadar
yansimaktaydi. Bu durumda gégebe halinde yasan Araplarin yerlesik dliizene
gecmesini engellemekte saglikli bir toplum olma yolundaki gelismelere mani
olmaktaydi. Cahiliye devri Araplarinin aile yapisinda zaman igerisinde bir
takim harici unsurlarin katilmasi s6z konusu idi. Aileden olmayip istilhak,
muahat, ve hilf yollari ile giren yabancilar da karisabiliyordu. istilhak:
Araplarda bir kiginin yabanci birisini kendi ailesine katmasi, Muahat: Bir

8 Ayni, Umdetu’l-kari’ IV, 784; Arap panayirlari hakkinda genis bilgi icin Bkz. Said el-Efgani,
Esvakii’l-arab fi’l-cahiliyye ve’l-islam
9 Cagatay, a.g.e, s.129
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Arabin yabanci bir Arapla kardeslesmesi; Hilf: Esir dislp kurtulus fidyesi
veremeyen bir Kisiyi aile bireyleri arasina katmak anlamlarina gelmektedir.

Araplar, bu sekillerle aileden olmayan bir kimsenin aile bireyleri arasina
alinmasi adeti oldugu gibi bunun tam tersi olan aile iginden bir kimsenin de
k6th bir durumu gbériimesi karsisinda aileden g¢ikartilmasi olagan bir

durumdu.®®
2- Hukuk

Cahiliye doénemi Araplari Islamiyetle tanistiklari zamanki sosyal
durumlarinin bedevilik, kabilecilik ve gbcebeligin hakim oldugu hususu
yukarida agiklanmisti. Bu vasiflarin da onlarin biydk bir millet olmalarini
engelledigi ve hak batilda birbirlerini destekledigi sonucu ortaya ¢ikmisti.

Devamli suregelen gi¢ ve savaslar, gucli kuvvetli erkeklere gereksinim
duydugundan kiz evlat dislanmis, yine sosyal, ekonomik ve fiziki sartlar ziraat,
ticaret ve zanaatla ilgilenilememistir. Bedevi Araplarin bu durumlarina karsilik
yerlesik Araplar sehirlere yerlesmis, ziraat, ticaret ve cesitli zanaatlarda
ilerlemislerdir.”’ Bundan dolayidir ki Cahiliye devri Araplari arasinda yazili
metne dayanan bir hukuk sistemi olmamistir. O dénemde degisik hukuk
kurallarinin uygulandigi gériilmektedir.*

Cahiliye devri Araplarinin tim bu olumsuz Ozelliklerine ragmen af,
komsuluga riayet, dogruluk, yigitlik ve cesaret, misafire ikram, izzeti nefis,
ahde vefa gibi glizel huylari da mevcuttu. Kisaca 6zetledigimiz cahiliye devri
sosyal ekonomik ve ydénetimsel anlamda mevcut yapi islam éncesi Araplarin

hukuki hayatlarina da etki etmistir.

Sosyal hayatin kacinilmaz gereksinimlerinin basinda hukuk dizeni
gerekir. Hukuk diizeni her zaman yazili olmayabilir. Bazen bu nizam, 6rf adet
ve geleneklere yerini birakabilir. Cahiliye devri Araplarinin hukuk diizeni daha
¢ok yukarida bahsedilen yazili olmayan hukuk sistemine dayaliydi. Yazil ve
dizenlenmis bir hukuki yapinin olmamasi ve neticede de bu boslugun sosyal
unsurlarla doldurulmaya g¢aligiimasidir.

%0 Bkz. Corci Zeydan, islam Medeniyeti Tarihi, VI, 30, naklen M. Semseddin Giinaltay,
Dardlfinin ilahiyat Fak. Mecmuasi, yil 1, sayi 4, istanbul, 1926, s.77, not.1; Neset Cagatay,
a.g.e., s.130

®! Karaman, Islam Hukuk Tarihi, istanbul, 1999, s.42

%2 Cagatay, a.g.e, s. 28; Ugur, a.g.e, s. 23
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Cahiliye devrinde devlet teskilatinin olmamasi yaninda yerel manada bir
kurumlari da mevcut degildi. Ortaya ¢ikan anlasmazliklar, kabile bagkani veya
kahinler tarafindan ¢6zime kavusturulurdu. Kendilerine ¢6ziimlenmesi igin
sunulan problemler karsisinda kabile baskani veya kahin, mevcut yapida
bulunan 6rf adet ve geleneklere gbre hikmederek adaleti saglamaya
caligirlardi. Bunun yaninda verilen hikim kararinin uygulamasi yoéninde
herhangi bir usll ve kaide de yoktu. HikmU verecek olan kisinin kendi sahsi

yorumu neticeyi belirleyen ana unsurdu. *

Kisaca &zetlemek gerekirse Islamiyet'ten 6nceki Araplarin sosyal
ekonomik ve yobnetimsel anlamada hayatlarina yén veren vyazili bir
materyallerinin  olmamasi  yerlesik bir hayat yasamamalarindan
kaynaklanmaktaydi. Arap yarimadasinin giineyinde yasayan Araplarin yasam
standardi geregdi daha medeni bir yapida olmalari ve neticesinde de bir takim
kultdrel unsurlari muhafaza etmeleri gégebe bir sekilde yasam siiren bedevi
Araplarin durumu karsisinda kendilerini yerlesik bir hayat agisindan daha iyi
konumda olmalarini saghyordu. Bedevi Araplarin ilkel bir yapida strdirdikleri
yasamlari kendilerinin bir hukuk dizeni olusturma noktasinda engelledigi
gercedi konunun anlasiimasi manasinda ufuk acici bir yénde Kkatki

saglayacag gayet aciktir.

Cahiliye devri Arap hukukunun genel hatlari ile yapisi yukarida anlatildig
gibidir. Detay kisimlari calismamizin ilerleyen bélimlerinde ahkamin tesekkili
asamasinda Kuran-1 Kerim ayetleriyle mukayeseli olarak inceleneceginden
simdilik genel yapisi hakkinda 6zet bilgi ile yetinilmistir.

3 — Kltar

Kaltdr, sosyal hayatin icinden olusan bir olgudur. Bu baglamda cahiliye
devrinin  kdltdrl, dénemin insanlarinin  hayata olan bakis acilari
istikametindedir. Devrin Araplari arasinda siyasi, iktisadi ve ictimai yasam
standartlar ¢cergevesinde olusacak kiltirde, asagida bahsedilecegdi gibi devrin
karakteristik 6zelliklerinin de var olacagl hususu gayet aciktir. Dénemin
Araplari genellikle bedevi bir hayat siirmislerdir.>* Cogunlukla Gmmi olan

%8 Corci Zeydan, islam Medeniyeti Tarihi, |, 8
% Ahmed Emin, Fecrii’l-islam, s. 4, 9; ed-Dari, Mukaddime fi tarihi Sadri’l-islam, s. 6; Cevad,
Ali, Tarihu’l-arab kable’l-islam, |, 6
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Araplar, ¢6l hayatiyla sinirlh bir kiiltir olusturmuslardir.®® Hz. Peygamber
bedevi Araplarin genel karakteristik 6zelliklerini séyle ifade etmektedir: “Biz,

(mmf bir milletiz. Yazi ve hesap bilmeyiz.” >

islam 6ncesi Arap toplumlarinda hakim olan kdltir, puta tapicilik ve
kabile asabiyeti idi. Kiltiriin icini dolduran unsurlar genellikle o dénemin
karakteristik yapisi gereg@i, putlar, siir, kabileler arasi hikayeler, savas
menkibeleri, komsu kabilelerle olan iligkiler, cesurluk, kabile serefi ile
églinmeler, tip ve astronomi ilimlerine dayali basit bilgilerden olusmaktaydi.®’

Yerlesik bir hayat yasamayan cahiliye devri Araplari, kdltdrlerinin
zenginlesmesi noktasinda ilerleyememigtir. Dar bir c¢ercevede hayat
nizamlarini kuran ve dinyaya bakig agilarinin son derece kigutk oldugu bir
sistemde, Kkaltlrel unsurlarinin olusumu ve bunlarinin muhafaza edilerek
sonraki nesillere gelistirilerek dogru bir sekilde aktariimasi zor olmustur. Bu
dénem toplumlarinin kiltir kaynagdini olusturan unsurlarin basinda siir, ensab,
emsal, eyyami’l-Arab, toplumlarin érf ve adetleri, Himyer ve Yemen halkinin
menkibeleri, Hicaz ve yemen bdlgelerine yerlesmis bulunan Yahudilere ait
haberler ve Suriye ve Irak’taki Hiristiyan kiliselerinin yaydigi Hiristiyanliga ait
bilgiler gelmektedir.>®

islam’dan énce yasayan bedevi Araplarin temizlik noktasinda kiltirel
anlamda cok fazla ilerde olduklari séylenemez. O dénemde temizlenme
yerlerinin olmadigi goérilmektedir. Hamam tarzi bir temizlenme vyerinin
kaynaklarin bildirdigine gére Bizans tesiri altinda bulunan Suriye’de gérildugu
ve uygulamasinin da ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yapilabildigi
bildiriimektedir.>®

islamiyet'le birlikte olusan yeni dini kiltir, eskiden var olan kiltirel
unsurlarin da dinilesmesini saglayarak farkli bir boyut kazanmistir. Siir ve dil
konusunda Kur'an-1 Kerim’in Uslubunun hakim olmasi yaninda eskiden
goriilen medhin islamiyet’le birlikte Hz. Peygamber ve onun yakin arkadaslar
sahabe yoniinde oldugu agikca gorilmektedir.

% Ahmed Emin, a.g.e, s. 140

% Buhari, savm, 13; Mslim, siyam,15; EbG Davud, savm, 4; Nesel, siyam, 17; Musned, 11/43

5 Suy(ti, el-Muzhir fi’l-luga, ||, 82; el-itkan, 1,121; Dineveri, el-Ahbaru’t-tival, s. 332

8 Cevad Ali, Tarihu’l-Arab Kable’l-islam, s. 11, 12; Filib Hitti, Tarihu’l-arab, |, 124. Corci
Zeydan, islam Medeniyeti Tarihi, |, 24

%9 Abdir'l-Hayy el-Kettani, et-Teratibii’l-idériyye, |, 94
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IKINCI BOLUM
HZ. PEYGAMBER DONEMINDE AHKAMIN TESEKKULU

| - HZ. PEYGAMBER DEVRINDE FIKHIN TEMEL OZELLIKLERI

Hz. Peygamber Devri, ahkamin olugsmasi agisindan, gerek vahye dayali
tesri faaliyetlerinin bu déneme dayanmasi, gerekse sonraki fikhin olusum
sirecine temel teskil etmesi nedeniyle fikih devreleri arasinda en
6nemlilerinden birisidir.

Bu dénemi genel karakteristik dzelliklerinin bariz bir sekilde farkli oldugu
iki ana bélime ayirmak gerekir ki bunlar: Mekke devri ve Medine devridir.

A — MEKKE DEVRI

Miladi 610 yilinda Islam’in ilk emrine muhatap olan Hz. Peygamber,
peygamberliginin icabi geregi vahiy ile kendisine gelen emirleri insanlara
teblige baslamis ve Medine’ye hicret yili olan 622'ye kadar da Mekke'de
kalarak gérevini sirdirmistir. Yaklasik 13 yillik bu siregte Kur'an-1 Kerim’in

1/3’ine yakin bir kismi nazil olmus ve insanlara bildiriimistir.

Bu devrin vahiy mahiyetine bakildigi zaman daha ¢ok ahlak ve inang
alaninda yogunlastigi gériilmektedir.®® Daha sonra olusacak olan ibadet ve
hukuki diizenlemelerle iliskin literatlr, aslinda bir bakima yukarida zikredilen
iki temel (zerine bina edilecektir ki, bu husus, ilerleyen bdlimlerde daha
ayrinti olarak iglenecektir. Mekke déneminde fikih hikimleri az olmakla
beraber umumi ve killi bir 6zellk tasimasi bakimindan da diger fikih

dénemlerine nazaran farklilik arz etmektedir.®’
B — MEDINE DEVRI

Mekke déneminde teblig faaliyetlerinin baslamasindan sonra Mekkeli
musrikler tarafindan devamli olarak bu ¢alismalar engellenmeye calisiimis ve
diger insanlarin eski dinlerini birakip islam’in davetine icap etmemeleri icin
yogun bir ¢alisma baslatilmisti. Bunun neticesinde de artan eziyetler ve
sikintilar yiziinden Allah, peygamberine eski adiyla Yesrib olan Medine’ye

g6¢ etmesine izin vermis ve dénemin Mdislimanlar ile birlikte buraya gég

60 Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi, .53
®! Satibi, el-Muvafakat, Ill, 46
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etmesinin yolu aciimisti. Yesrib, Medinet(’n-Nebi adiyla yeni islam devletinin
yeni merkezi olmus, nihayetinde de bu geng devletin ydnetimini ve islam
toplumunun siyasi, iktisadi ve ictimal hayatini ydnlendirecek ve kendisine sekil
verecek kurallara ihtiyag vardi ki, bu da tesri faaliyetleriyle tamamlanacakti.

Medine déneminde ortaya cikan ihtiyaclara karsilik bir taraftan ibadetler,
cihat, aile ve miras ile ilgili hikimler diger taraftan ise anayasa, ceza,
muhakeme usull, muamelat ve devletler arasi minasebetle ilgili kaideler
esaslar vazedildi. Bunlarin ortaya ¢ikisi ise devrin 6rf adet ve geleneklerine
paralel olmakla beraber karakteristik 6zelliklerine de uygunluk arz ediyordu.

1 — Fikih Kaidelerinin Ortaya Cikis Sekli

Medine dbéneminde insanlarin gerek kisisel ve gerekse sosyal
ihtiyaclarini karsilayan, cesitli iliskilerini belli bir diizen igerisinde ele alip
isleyen fikhi hikimler iki sekilde tezahir ediyordu.

Sosyal hayat icerisinde bir takim gelismeler ve olaylar cereyan etmekte
ve neticesinde de bir hikim vermenin gerekli oldugu durumlar ortaya
¢lkmakta veya bizzat devrin insanlari tarafindan 6zellikle de Hz. Peygamber’in
yakin arkadaslari konumunda bulunan sahabeler tarafindan bir takim sorular
sorulma ihtiyaci doguran olaylar meydana gelmekteydi. Bdyle durumlar
karsisinda ya konuya iliskin ayet nazil olmakta veya Hz. Peygamber’in kalbine
hikmin manasi ilham olunmakta ve o da bunu kendi Uslubuyla ifade ederek
hikminut agikliyordu. Tim bunlarin disinda bazen hikim, ilgili kisilerin kendi
gbris ve mukayeselerine de birakilabiliyordu. Boéylece mibah alan da
belirlenmis oluyordu.

Sekizi fikihla ilgili olmak Gzere Kuran-i Kerim’de on bes yerde gecen
“senden soruyorlar’; iki defa da “senden fetva istiyorlar” ifadeleri?,
ahkamin olusmasi noktasinda sahabilerin bizzat Hz. Peygamber’e olay
hakkinda hikim sorduklarinin ve cevabi hilkmin de sorulan soru mukabilinde

geldigi hususunun bariz bir sekilde nassa yansimasidir.

Yukarida bahsedilen husus, bir soru veya olay karsisinda gelen ayetlerle
ilgiliydi. Bir de herhangi bir soru sorulmadan veya olay meydana gelmeden de
zamani geldikge hikimlerin inzalidir ki, bu hususta zamanin geldigi noktayi

2 Muhammed Fuad Abdii'l- Baki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfazi’l-kur’ani’l-kerim, “s-e-le” ve
“f-t-v’ maddeleri, istanbul, Gagri Yay. 1406/1986
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sari takdir ediyordu. Genel hatlariyla islamin olusumuna bakildiginda islam,
salt bir olaya verilmis cevaplar manzumesi olmayip, yeni bir Kisilik toplum ve
devlet var etmek icin var oldugu gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Ornek olarak da
aile ve ceza hukuku ile ilgili kurallar, s0ré, zekat nisaplari verilebilir.

Gorllecegi Uzere Medine devrinde ahkamin tesekkdlinin gesitli
yollardan olmasinda ve hayatin iginde vuku bulan olaylarin sireg icerisinde
kaidelerin olusmasi noktasinda olumlu bir etki yaptigi gercegi kuvvetle
muhtemel olmakla beraber; zaman icerisinde degisime ugrama ihtimali yiksek
olan bir takim sosyal ve kiltirel unsurlara binaen gelen seri hikimlerin
durumu, ilerleyen bdlimlerde daha acik bir sekilde izah edilecedi Uzere
zamanin degismesi cihetinde ahkamin da degisebilecedi olgusunu®®
beraberinde getirmektedir ki bu da, hukimlerin her zaman dinamik bir yapida

oldugu gercegini agik¢a vurgulamaktadir.
2 — Devrin Fikih Ozellikleri

Medine devri fikhinin genel karakteristik 6zelligini hulasa etmek
gerekirse, iyi, glizel ve faydali olani almak; kétd, girkin ve zararl olani atmak
seklinde olacaktir ki; bu, celb-i menafi’, def-i mefasid seklinde bir kaide
olarak da ifade edilir.®* Devrin fikhi dzellikleri agisindan su hususlar dikkat
cekmektedir:

a — Tedric

Hukuki dizenleme faaliyeti 23 yillik bir zamani kaplayan ve bir seferde
indiriimeyen Kur’an-1 Kerim ve onun en saglam tamamlayicisi ve aciklayicisi
olan slinnet, zaman igerisinde hikimlerini agiklamis, neticede de insanlarin
onu daha iyi anlamalari, 6grenmeleri ve kavramalari saglanmistir. Dénemin
sosyal yapisinin ana karakteristik &zelligi olan okuma yazma noktasinda
insanlarin ilgilerinin az olmasi gergeginin yaninda, daha cok hafizalarina

glvenen bir milletin var oldugu unutulmamalidir.

® Yildinm, Mustafa, Mecellenin Kiilli Kaideleri, izmir ilahiyat Fak. Vakf. Yay. s. 108 izmir,
2001; Ayrica ahkamin degismesi ile ilgili genis bilgi igin bkz. Erdogan, Mehmed, [slam
Hukukunda Ahkamin Degismesi, Marmara Unv. ilahiyat Vakfi. Ya., Istanbul, 2000

® Ibn Nuceym, el-Esbah ve’n-nezair, s. 45
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(1) Zaman icinde Tedric

Belli bir zaman igerisinde ahkamin olusmasi gerceklesmemistir. Zaman
acisindan uzun bir stre zarfinda hikimler olusmus ve bu da, devrin insanlari
tarafindan kabullenmeleri noktasinda en azindan eski 6rf ve adetlerine iyice
alismis olanlarin, yeni uygulamalara gegisinde bir kolaylik saglamistir. Sosyal
hayat icerisinde olusan bir adet, ancak olustugu sire kadar sonra ortadan
kalkar varsayimindan hareketle Kur’an-1 Kerim’in getirdigi hikimler agisindan
yilllara dayal aliskanliklari kisa sire icerisinde yeni kurallarla i1slah etmesi

islam’in evrensel mesajinin ilahiligi noktasinda stiphe gétiirmez bir gergektir.

(2) Hiikkiimler icinde Tedric

Hz. Peygamber devrinde ahkamin tekemmull birden olmadigi gibi kural
ve kaideler de birden konulmamistir. Yillardir alisilagelmis uygulamalardan
birden vazgegmek, insan tabiati icin hem zor ve hem bir o kadar da ters bir
durumdur. Bunun yaninda uygulama cihetinde emirler, azdan ¢oga dogru bir
seyirle artiriimisg, ilk baslarda hafif olan kural ve uygulamalar, zaman igerisinde
nitelik ve nicelik bakimindan artirilarak gergek konumlarina ulastiriimistir.

Buna 0Ornek olarak sdylenebilir ki; namaz énce sabah ve aksam olmak
Uzere iki vakit icra edilirken bu, daha sonra bes vakte gikariimistir. Var olan bir
uygulama niceliksel olarak artirilmis ve uygulama pekistirilmistir. Bunun
yaninda zekat, énce sinirlandirilmamis, kisilerin kendi tasarrufuna birakilmig
daha sonralari ise miktarlari sabitlenerek mecburi konuma getirilmistir. Bu ve
buna benzer érnekleri cogaltmak muimkin olmakla beraber; ¢alismanin ana
tezinin bu felsefeyi yansitmak olmasi sebebiyle detayl agiklama ve érneklerle

konunun mukayesesi ileriki bolimlere birakilmistir.
b — Kolaylik

Kolaylik prensibi, bu devrin fikih karakterini olusturan baslica
unsurlardan bir tanesidir. Dénemin ahkaminin tesekk(lli noktasinda kural ve
kaidelerin benimsenmesinde kisi fitratini zorlayici hikimlerden kaginiimisg,
daha ¢ok isin kolay yénU esas alinarak kararlar verilmistir. Nitekim bu durum
Kur'an-1 Kerim'in gesitli yerlerinde agiklanmistir.®®

8 Bakara, 2/185; Alu imran, 3/159
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Hz. Peygamber de: “Kolaylastirin, glgclestirmeyin; sevdirin, nefret
ettirmeyin” ®° buyurarak Kuran’in evrensel sedasinin ana felsefesini ifade
etmistir. Bu felsefede de Ummete guglik ¢ikarmama ilkesi bariz bir sekilde
gOrilmektedir.

Sadece bu devirde gecerli olan kolaylastirmalarin yaninda ilerleyen
dénemlerde de gecerliligini koruyan ve koruyacak olan hastalk, yolculuk,
zorlama, yaniima ve unutma gibi baz faktérler, bir takim hdkimlerin
hafifletiimesi icin bir gerek¢e kabul edilmis ve bu da, “zaruretler haramlari
mubah kilar” ®” islam hukuk kaidesine mesnet teskil etmistir.

¢ — Nesih

Bir hikmin kendinden sonra gelen baska bir hikim tarafindan
kaldiriimasi anlamina gelen nesih, sadece Hz. Peygamber devrine has bir
durumdur. Neshin amaci da zaten dénemin Mdislimanlarini hikimlere yavas
yavag alistirmak, insanlara ceki dizen vermek ve kurallarin uygulamasini
kolaylastirmaktir. Kisaca bilgi verdigimiz nesih konusu asagida daha detayl

ele alinacak olup simdilik bu kadar ile yetiniyoruz.

Genel anlamda konunun belirgin noktalarinda veriimeye c¢alisilan bu
bilgiler 1si1ginda Hz. Peygamber devrindeki fikhin ézelliklerini daha yakindan

inceleyip genis agiklamalar yapabiliriz.

Il - HZ. PEYGAMBER DEVRINDE TESRIi FAALIYETLERI

insanlara yol gdsterip onlari hidayete erdiren Allah’in hikm(i® insanlara
ya Kuran-1 Kerim ya Siinnet ya bunlar Gzerinde vyapilan igtihat ya da tim
bunlara dayal icma ile ulasmaktadir. Zaten bir anlamda icma, bir konuda
ittifak etmek ve mutabakata varmak demektir. Hz. Peygamber devrinde daha
sonralari fikhin usdl ve fir( seklinde iki kisma ayrilmis bir yapisi yoktu. Yapisi
itibariyle usOl kismi, dini hikimlerin kaynak ve hiukim g¢ikarma metodlarini;
fird ise, yukarida belirtilen kaynaklardan c¢ikartilmis bulunan kural ve

kaidelerin bitinin( teskil ediyordu.

66 Buhari, ilm 11, cihad 164; MUslim, cihad 5; Eb( Davud edep 17; Ahmed b. Hanbel, Misned I,
2309, 283, 365; IV, 399, 412, 417

 ibn Nuceym, el-Esbah ve’n-nezair, s.43

% En‘am 6/57; Yusuf 12/40, 67
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Hz. Peygamber devrinde us(l ve flr(nun temeli atilmis olmakla beraber
bir ilim dali olarak incelenmesi, bilimsel metodoloji kurallarinin igletilerek
bilgilerin istinbat edilmesi sonraki dénemlerde gerceklesmistir. Fikih devrinin
Hz. Peygamber déneminde Kitap ve Sinnet tamamlanmis olup, diger
metodlar bu iki ana kaynaktan istinbat edilmistir. Kur’an-1 Kerim ilk vahyinden
itibaren devrin ileri gelen sahabeleri tarafindan ezberlenmis ve yazilmis,
Slnnet ise kismen yazilmis ve daha ¢ok ezberlenmistir. Fir( kisma ait bu
devirden verilebilecek 6rnekler oldukga fazladir. Bunlarin en &nemlilerine
ileride temas edecegiz.

Il - HZ. PEYGAMBER DEVRINDE METOD VE KAYNAKLAR
A — KUR’AN-I KERIM

1 — Tarifi

Sézlikte, okumak anlamina gelen Kuran,®® “§ufran” vezninde bir

“

mastardir. Kur'an-1 Kerim’de gecgen, “...0yleyse biz onu okudugumuzda sen

»70

onun kiraatine uy””™ ayeti Kur'an kelimesinin kiraat anlamina geldigini agikga

gostermektedir.”

Terim olarak Kuranin es anlamlisi olan kitap kelimesi ise, “Hz.
Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazili, Hz. Peygamberden bize kadar

” 72 seklinde tarif edilmistir. Usdlle

tevatir yoluyla nakledilen ilahi bir nazimadir.
ilgili fikih kaynaklarinin ser’i deliller bahsinde buna benzer tarifleri bulmak

mumkidndur.

Yukarida yapilan tarif tetkik edilmek gerekirse; Kur'an-1 Kerimin disinda
kalan Tevrat, incil ve Zebur gibi diger peygamberlere indirilen semavi kitaplar

% Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir, Muhtarii’s-sithah, Kahire, 1343/1925, k-r-e
maddesi, s. 526; A. Buhari, Kesf-ii pezdevi, |, 21

" Kiyame, 75/18

" Razi, a.g.e, s. 526; A. Buhari, a.g.e, |, 21; Ragib el-Isfehani, Hiseyin b. Muhammed, el-
Miifredat, fi garibi’l-kur’an, Beyrut-Liibnan, s. 402; ibn-i Melek, Serhii’l-menar, 31, 32; Sener,
Mehmet, islam Hukukunda Orf, s. 8 izmir, 1987

2 Serahsi, Usdl, |, 279; Pezdevi, Usdl, 1, 21; ibn-i Melek, Serhii’l-menar, s. 31; Molla Hisrev,
Miratii’l-usdl, |, 93-96; el-Gazali, Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa min ilmi’l-usal, |-l
Bulak-Misir, 1322, 1, 101; Sevkani, Muhammed b. Ali, frsadii’l-fiihdl il4 Tahkiki’l-hakki min
iimi’l-usdl, Misir, 1357/1937, s. 29
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tarif disinda kaldigi gibi, manasi Allah’tan, lafzi peygamberden olan hadisi
kudsi ile hem manasi ve hem de lafzi da peygamberden olan hadis-i nebevi
bu tarifin kapsami disinda kalmaktadir.”® Kuran-1 Kerim’de Kuran’in Hz.
Peygambere indirildigine dair pek cok ayet vardir.”

2 — Muhtevasi ve Baglayiciligi

islam alimleri tarafindan ittifakla kabul edilen géris, Kur'an-1 Kerim'in bir
tavsiye kitabi olmadidi; bunun yaninda iginde tim inanan insanlari baglayan
hukimlerin de oldugu bir kitaptir. Béyle bir genel kabul gorlisin olusmasinda
hi¢ stiphesiz Kur'an-1 Kerim’de bulunan bir¢ok ayet ve Hz. Peygamberin ifade
buyurdugu pek cok Hadis énemli bir rol oynamistir. Burada (zerinde islam
alimleri tarafindan dislUnulen ve muzakere edilen husus, bu ayetlerin
hangisinin baglayici, hangisinin ise baglayici olmadigi konusudur.

Kuran-1 Kerim’in igerigine bakildigi zaman, gerek bireysel gerekse
toplumsal olarak insanlari ilgilendiren ve birebir insanin muadahil oldugu
konularda hukimler igerdigi konusu bariz bir sekilde ortadadir. Bu ayetlerin bir
kismi genel anlamda olmakla beraber bir kismi da belli konulara ait &zel

mabhiyetli durumlardan mitesekkil ayetlerdendir.

Kur'an-1 Kerim’de bulunan alti bini askin ayetin en ¢ok Gzerinde durdugu
konularin basinda, tevhid inanci ve bunun temelleri, sapik inanglarin reddi,
vahiy, peygamberlik ve ahiret hayatinin ispati, cennet cehennem ve ahiret ile
ilgili hususlarin tasviri, gegmis toplumlarin hayatlari ile ilgili kissalar, iyi islere
mukafat s6zU, kétl islere ceza tehdidi, Allah’t hatirlatma, 6gme ve nimetlerini
sayma, onun isim ve sifatlari ile ilgili agiklamalar vb. konular gelmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de hangi ayetin fikihla ilgili oldugu hangisinin ise olmadigi
konusunda ortaya cikan goéris ayriligi, beraberinde ahkam ayetlerinin de
sayisI noktasinda ihtilaf olusmasina neden olmustur. islam alimleri icerisinde
Kur'an-1 Kerim'de gegen ve dogrudan fikih konularini isim vererek ele alan
ayetleri ele alanlar, ahkam ayetlerin sayisini yiz elli olarak tespit emislerdir.
Bunun yanin da, istidlal yoluyla da olsa meseleye bir agiklik getiren ayetleri de
hesaba katarak Kur'an’daki ahkam ayetlerin sayisini bes ylze kadar ¢ikaran

3 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar ala usili Pezdevi, 1, 21; Molla Hiisrev, a.g.e. |, 95; ibn
Melek, a.g.e, s. 34, 35; Guzelhisari, Mustafa b. Muhammed, Menéfi’'u’d-dekédik serhu
mecamiu’l-hakaik, istanbul, 1308, s. 25

™ Enam, 6/19; Yusuf, 12/3; Strra 42/7
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islam alimleri de olmustur. Ayetlerin delaletleri gdz éniine alinarak yapilacak
bir inceleme, Kur'an-1 Kerim’deki ahkam ayetlerin sayisini daha da artiracaktir.

ibnu’l-Arabi, (6.543) Ahkdmu’l-kur’an adli eserinde bazi hocalarindan
sunu nakletmistir. “Bakara s(resinde bin emir, bin nehiy, bin fikih hikm( ve
bin haber vardir. Fikih agisindan bu s(ire, blyik éneme haiz oldugu icindir ki,
ibn Omer bu slreyi tam kavrayabilmek icin sekiz yilini harcamistir.”® ibnu’l-
Arabi, fikih ile ilgili ayetlerin tefsirini yaptigi yukarida zikredilen eserinde 105
slreden 864 ayet (izerinde inceleme yapmis, bu ayetlerden fikhi hikimler
¢lkarmaya calismistir. Bunlarin ¢ogu da Kuran-1 Kerim’in bas tarafinda
bulunan ve ¢ogunlukla Medine’de nazil olmus bulunan yaklasik otuz civarinda
srede bulunmaktadir.”

3- Gelis Sekli

Yaklasik olarak alti yiiz sayfa civarinda olan Kur'an-1 Kerim yirmi ¢ yilhk
bir siirede peyder pey olarak inzal olmus, bdylece de dénemin okuma yazma
bilmeyen insanlari tarafindan da anlasilip hayata tatbiki noktasinda da bir
kolaylik saglanmistir. Sayet Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygambere birden inmis
olsaydi dénemin insanlari agisindan iki olumsuz durum ortaya c¢ikardi ki
bunlar; ezberlenip 6grenilmesi noktasindaki zorluk ve sadece lafzini 6grenme

gayretine girisilip manasi boyutunda bir ihmalin s6z konusu olmasi durumudur.

Kur'an-1 Kerim’in dénemin cahil insanlarina génderilis gayesi, birtakim
amaglar dogrultusunda okunmasi igin degil, kendisiyle yeni bir kimlik ve
hayata bakis acisi kazaniimasi igindir. Bu sebepledir ki, Kuran-1 Kerim'de
bulunan kaideler, yukarida da aciklandidi gibi, ya toplum icerisinde meydana
gelen bir takim olay ve hadiseler neticesinde ya da gercekten artik o hilkmdin
insanlara inzal vakti geldigi icindir ki, Allah’in takdiri ile bir, on veya daha fazla
grup halinde Hz. Peygambere geliyor o da Ummetine, rabbinden aldigi gibi
teblig ediyor, gerekirse acgiklyor ve ayni zamanda da uygulama cihetine
gidiyordu.

Kuran-i Kerim, nigin toptan degil de parga parga indirildigi hususunu
yine kendi ifadesiyle devrin musgriklerinin itirazlarina binaen bize sbyle
aciklamaktadir: “Yine o inkar edenler dediler ki: “O Kuran, Ona hep birden

7 lbnu'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut, I. 8.
"® Hacevi, el-Fikru’s-sami , |, 26
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indirilseydi ya!l” Biz onu kalbine iyi yerlestirmek icin béyle indirdik ve onu
miikemmel bir okuyusla agir agir okuduk.”” Yine Kuran-1 Kerim’in baska bir
ayetinde: “...Onu insanlara sindire sindire okuyasin diye parca parca
génderdik ve onu agir agir indirdik” 8; diger baska bir ayette ise: “Ondan 6nce
sen, ne bir kitabi okuyabilir ne de elinle onu yazabilirdin. Béyle olsaydi haktan

sapmis olanlar stipheye kapilirlardi” ”® buyurulmaktadir.

Yukarida manalarn verilen ayetlerden anlagilacagl uzere, Kur'an-i
Kerim’in, bir insandan herhangi bir sekilde egitim almamis Ummi bir
Peygambere Allah’tan geldigini, insani bir kaynaktan olmadigini ve ¢ogunun
egitimden nasibini almamis okuma yazma bilmeyen bir insan topluluguna
teblig edildigini ifade edilmekle beraber yine Kur'an-1 Kerim’in toptan olarak
degil de, parca parca, bdlim boélim olarak gelis sebebinin bagka bir ydéniine

de isaret edilmektedir.
4 — Yazilmasi ve Kitaplastiriimasi

Kuran-1 Kerim’in vahyedildigi gibi korunacagdi ilkesi Allah Teala
tarafindan insanlara bildiriimis olup®®, fikihla ilgili ayetlerin ve bu ayetlerin
mesnet teskil ettigi sinirsiz gtincel hikimlerin varligi géz énine alindiginda
Kuran-1 Kerim’in yazilmasi ile ayni zamanda da fikhin ilk tedvininin

gerceklestigi gercegi ortaya ¢cikmaktadir.

Allah Teala, kitabinda insanlara vermis oldugu Kur'an’'i koruma s&zini
Hz. Peygamber vasitasiyla su sekilde uygulatiyordu: Hz. Peygambere vahiy
geldidi zaman okuma yazma bilen sahabiler cagirilir, yeni gelen ayetler
yazdirilir, kontrol ve diizeltme amagh okutulur ve sonra da, bu ayetler erkek ve
kadinlara ayri ayri okunurdu. O devride kagit mevcut olmadigi igindir ki,
yazmaya elverigli her nesne kullaniimig, buradan hareketle kemik, tas,

islenmis deri vb. seyler yazma iglemi igin kullaniimistir.

Yaklagik olarak hicretten sekiz yil énce Hz. Omerin misliman
olmasinda etkili olan ayetlerin® Hz. Omerin kiz kardesinde yazili olarak

bulunmasi, o dénemde nazil olan ayetlerin yazilmak suretiyle de korundugu

7 Furkan, 25/32
"8 isra, 17/106
" Nisa, 4/176

8 Hicr, 15/9

8 Tanha, 20/1-15
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gercegini acik bir sekilde vurgulamaktadir. Kur'an-i Kerim, bu ve benzeri
orneklerde acikga gorilecegi lzere, bastan sona cesitli malzemeler (zerine
birden fazla nisha olarak yazildigi gibi, ayrica parcalar halinde veya butin
olarak da kabiliyetli sahabiler tarafindan da ezberlenmistir. Zaten bir emir
olarak var olan Kuran-i Kerim’deki namaz ayeti, mislimanlarin bes vakit
namaz kilarken Kur'an’dan bir miktar okumakla ydkdmli olmalar geregini
emretmesinden dolayidir ki, Kuran ayetleri bu zorunluluga binaen de
ezberlenmekteydi. Bunun yani sira, kabiliyetli kisiler de Kur'an’i bastan sona
veya bazi bélimlerini ezberlemek suretiyle onu korumus olmaktaydilar.

Sahih rivayetlere goére her yil ramazan ayinda Cebrail gelmekte ve Hz.
Peygamber Kur'an-i Kerim’in o zamana kadar inzal olmus kismini okumakta,
ve boylece de Kuran-1 Kerim’'in muhafazasi kontrol edilmekteydi. Hz.
Peygamber vefat edeceg@i yil Cebrail kendisinden Kur'an-1 Kerim'i iki kez
okumasini emretmis o da bastan sona Kur'an' iki kez Cebrail’e okumustu.®

Hz. Peygamberin dinya yasami son buldugunda Kuran-1 Kerim
tamamlanmis ve yazilmis ayrica da pek ¢ok kisi tarafindan da ezberlenmis
bulunmaktaydi. Sirelerin ve ayetlerin yerleri ve siralarn da yine bizzat Hz.
Peygamber tarafindan yanindaki sahabilere bildiriimisti.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Eb( Bekir halife olmustur. O
dénemde ortaya cikan vyalanci peygamberlerle olan savaslarda mevcut
hafizlardan yetmis kisi sehit olmus ve bu da, Kuran-i Kerim’in muhafazasi
noktasinda bir sikinti olusturmustu. Hz. Omer’in teklifi Gizerine Zeyd b. Sabit
baskanliginda bir komisyon kurularak c¢esitli kisilerin ellerinde bulunan Kur'an
nushalari bir araya getirilerek tek bir Mushaf haline déndstirdlmesi
kararlastinimistir. Neticede de tek bir kitap haline getirilen Kur'an-1 Kerim
dénemin halifesi Hz. Eb( Bekir'e teslim edilmigtir.

Kuran-1 Kerim’in yazilmasinda Kureys lehgesi kullaniimisti. Ancak
sahabe, Kuran’i gesitli lehcelerde okuyordu. Bu da, karisikliga sebebiyet
veriyordu. Hz. Osman halife oldugu zaman yine Zeyd b. Sabit’in bagkanliginda
olusturulan bir yazma heyeti, ana nishay ¢ogaltarak belli merkezlere birer
adet gbénderdi. Bundan sonra yazi ve leh¢e bakimindan bu en son yazilan
nushalara uymayan nishalar yok edilerek bir birlik ve bUtlnluk olusturulmus

8 Karaman, Hayreddin, islam Hukuk Tarihi, s. 59
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oldu. Burada hemen ifade etmek gerekir ki, nishalardaki bu farkhliklar ayni
manay! ifade etmekle beraber sadece kelime farkindan kaynaklanan
farkhhklardi. Aksi takdirde mana boyutunda bir farkhlik, Kuran-1 Kerim’in
ruhuna aykiri bir durum olurdu ki, son kitabin diger kutsal kitaplar gibi
bozuldugunu bize gdstermis olurdu. Bu da, Allah’'in  Kuran-i Kerim'de

insanlara vermis oldugu Kitabinin korunma séztine aykiri olurdu.

Hz. Peygamber, Kur'an-1 Kerim nazil olurken Ummete kolaylik olsun diye
Kuran-1 Kerim’'in bazi lehgelerde okunmasina 6érnek olmus, izin vermigtir.
Daha sonralari islam, bélge farklarini zayiflatip Kureys lehgesini yaygin ve
hakim hale getirince, gegcici olarak izin verilen lehge farklari da ortadan
kaldirimis oldu. %

5 — Nesih

Allah’in insan ve dogaya hakim kildidi kanunlar arasinda “terakki”
dedigimiz “ilerleme kanunu” da vardir. Buna bagl olarak sosyal hayatta
Allah’in ve dolayisiyla da dinin hedeflerinin gerceklestiriimesi noktasinda
konulmus ibadetler ve hayat dizenini etkileyen kural ve kaideler dinden dine
degismesi mimkiin olup olmadig hususu, islam alimlerince tartisiimis bir
konudur. %

Bu kanunun genel prensiplerine binaen insanlar, nesilden nesile bilim,
teknik ve sanat alaninda birtakim gelismeler sergileyerek adeta bir bayrak
yarisi gibi bu bilgileri sonraki nesillere aktaracaktir. Béylece de medeniyet,
yaratilis olgusundan ayri kalmamak kosuluyla tekamil edecektir.

ik insanin yaratilmasindan bu zamana kadar gelmis gegmis btiin
semavi dinlerin ayni kaynaktan geldigi, Allah’in peygamberlere vahyettidi bilgi
esaslari dogrultusunda sekillendigi, bundan dolayidir ki, inang, gergekler ve
genel prensiplerle ilgili bilgi ve hikimlerin degismedigi, bu hususlarin batin
semavi dinlerde de ayni mahiyette oldugu bilgisi bilinen bir gergektir.

8 Kuran-1 Kerimin yazilmasi ile ilgili hadis, siyer ve tarih kitaplarinin yaninda Kur’an tarihi ve
ilimlerine mahsus kitaplar da bulunmaktadir. Bunlardan en &nemlileri ise Siy0ti’nin el-itkan
isimli eseridir. Kur'an tarihi ve ilimleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Buhari, Fedailii’l-kur’an, 1-9;
Taberi, Tefsir, Misir, 1321, | s.15-22; Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, ( cev: S.
Mutlu), istanbul, 1965, s. 42-56

8 Karaman, islam Hukuk Tarihi, s. 60
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Yukarida bahsedilen gergek karsisinda ilahi dinlerin de kendi aralarinda
uyumsuz kalmasi disinilemez. Batiin semavi dinleri insanlara génderen ile
“terakki kanunu” koyan ayni kaynaktir, yani Allah’tir.

iki din arasinda uzun bir siire gegmesinden sonra yapilacak degisiklikler,
zorunlu ve dogal olmakla beraber, bir dinin daha tebliginin ilk yillarinda yeni
katihmcilarin, dinin kural ve kaidelerine uyum saglamaya c¢alistiklar bir
ortamda, birbirini degistiren hikUmlerin arka arkaya gelmesi ne derece dogru
ve bir o kadar da saglikh olabilir? Bu soru, islam alimleri tarafindan
baslangictan beri tartisiimigtir.

Genel bir hiikmin &6zellestiriimek, belirlemek, kararlastirmak, daraltmak,
bir seyi kendisiyle ortak olmayan diger seylerden ayirt etmek ve tek bir sey
veya belirli bir sayi (izerine kasretmek anlamina gelen tahsis®; bazi kayit ve
sinirlarin getirilmesi ve bir takim kosullara baglamak anlamina gelen takyit®
gibi degisikliklerin cevazi benimsenmistir. Birbirine tamamen zit iki hikmiin
bulunmasi ve ikinci hikmin birinci hikm0O yUrirlikten kaldirmasi ise Sinni
alimlerin bir cogu tarafindan caiz ve olabilir olarak gérilmis olmakla beraber,
bazi islam alimleri teorik olarak bunun mimkin ve caiz olabilecegini fakat
uygulama asamasinda ise bdyle bir durumun séz konusu olmadigi tezini ileri

strmislerdir.?’

islam  alimleri  icerisinde  uygulamada  neshin  bulundugunu
benimseyenler, hiikm( degistirilen ayetlerin sayisi konusunda farkli sonuglara
varmiglardir. Yukarida bahsedildigi gibi tahsis ve takyit gibi degisiklikleri de
nesih olgusu igerisinde degerlendirenler, sayiyl oldukg¢a fazla ¢cogaltmiglardir.
Ayetin hikmUnU tamamen ortadan kaldiran degisikligi nesih sayanlardan
ibnu’l-Arabl (6.543) ve Suyutl (6.911) gibi arastiricilar, sayiy1 yirmiye; Fasl
Hacevi (6.1376) on ikiye; Hindistanli $ah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.1176) ise
bese kadar indirmislerdir.

Kuran-1 Kerim'de nesih konusuyla alakali islam alimlerinin (izerinde
durdugu ayetlerin icerisinden bir érnek verilmek gerekirse:“iginizden birine

8 Gevheri, es-Sthah, |, 349; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s.150; ibn Manzdr, Lisénii’l-Arab,
VI, 24; Tehanevi, Kessafu istildhati’l-flinan, |, 428; Zebidi, Taci’l-ards, IV, 388; Asim Efendi,
Kamus Tercemesi, |l, 1168; Kal'aci-Glineybi, Mu’cemdii liigati’l-fukaha, s. 125

8 Cevheri, a.g.e. I, 529; ibn Manzdr, a.g.e., lll, 382; Zebidi, a.g.e., Il, 479-480

8 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, s.56
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olim yaklastiginda eger geride mal birakiyorsa ana-babasina ve akrabasina

» 88

vasiyet etmesi gerekmektedir.” °° mealindeki ayeti, “Allah, ¢ocuklarinizin miras

haklarini size gdylece bildirip emrediyor: Erkek kadinin aldiginin iki mislini

» 89

alacaktir... mealindeki ayet neshetmistir. “Varise vasiyet yoktur; yani bir

kimse 6éliye zaten varis oluyorsa buna ayrica vasiyet yoluyla mal veriimez”
mealindeki hadis ise nesheden ayete agiklik getirmektedir. Bu ve bunun
benzeri ayetleri codaltmak mimkin olmakla beraber biz konumuzun disina

cikmamak igin bir 6rnekle yetiniyoruz.®

B — SUNNET

191

Sozlikte “yol, devam, pratik hayattaki hal ve tavir™' anlamlarina gelen

sinnet, Kuran- Kerim'de “Allahin slnneti”®®, “gecmis topluluklarin

94

"8 “Snceki  peygamberlerin  siinnetleri”®* olarak kullanildigini

stinnetleri
gOrmekteyiz. Istilahta ise slinnet: “Hz. Muhammed’in sdzleri, hayatinda
yapmay! aliskanlik haline getirdigi hareket tarzlari ve yasayis halleri” anlamina
gelmektedir.®

1 - Tesri’ bakimindan Onemi

Hayatta iken Hz. Peygamber hem vahiy vasitasiyla hem de vahiy
disinda kendi sdzleri ve davranislariyla mislimanlarin tek dini ve siyasi
rehberi idi. Olimyle geriye Kur'an-1 Kerim kaldi ve onun dini bakimdan otorite
olan sahsi rehberligi kesilmis oldu. ilk dért halife, siirekli olarak ortaya gikan
yeni problemleri, bunlara Kur'an’in ve Hz. Peygamberin kendilerine 6grettigi
seylerin 1s1§1 altinda kendi hilkiimlerini uygulamak suretiyle ¢zmdiglerdir.*

% Bakara, 2/180

% Nisa, 4/11-12

% Ept David, vesaya 5; Kur'an-1 Kerim'deki nesh olayi ile ilgili bkz. Ates, Slleyman, Kur’an’da
Nesh Meselesi, istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996; Simsek, M.Sait, Kur’an’da iki Mesele,
Miitesabih-Nesh, istanbul, Selam Yayinevi, 1987

ot Zemahseri, Esasii’l-belaga, s. 310; Ibn Manzdr, Lisanii’l-arab, XIll, 224-227

% Isra 17/77; Ahzéab 33/38,62; Fatir 35/43; Gafir 40/85; Feth 48/23

% Nisa, 4/26; Enfal 8/38; Hicr 15/13; Kehf 18/55; Fatir, 35/43

% isra 17/77

% Sevkani, frsadii’l-fuhdl, s. 33; M. Tayyib Okic, Bazi Hadis Meseleleri, s. 1; Sener, Mehmet,
Islam Hukukunda Orf, s.14 izmir, 1987

% Fazlurrahman, islam, (gev: Mehmet Dag, Mehmet Aydin), s. 93, Ankara Okulu Yay. 2000
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Fikhin ki ana kaynagindan ikincisi olan Sinnet,”” hayatin her
asamasinda belirli kural ve hikimlerle midahil olan fikha mesnet tegkil etmesi
acisindan son derece 6nemli bir konuma sahiptir. Hz. Peygamber, bitin
Ummet icin 6rnek teskil etmekte ve nihayetinde de buna ulasmak, godu kere
ashaba ve diger ravilere dayanmaktadir. Bunun icindir ki, Siinnet, Kur'an-i
Kerim’in kesinligi yaninda U0Oc¢lncl sahislara dayandirilarak igletilmesi
sebebiyle ikinci kaynak olarak kabul edilmigtir.

Hadis alimleri tarafindan ortaya konulan ve sartlan belirtilerek gtvenilirlik
ve saglamlik &lgllerine uygun bulunan hadislerin, hadis ne tir olursa olsun,
ister haber-i vahid isterse mutevatir haber, bilgi ve hikim kaynagdi olmasi
noktasinda Sinni islam alimleri ve onlarin ekolleri arasinda tam bir ittifak
vardir. Ozellikle fikihta kesin bilgi yerine kanaat ve zan yeterli bulundugu
icindir ki, Hz. Peygambere ait olmasi ve ifade edilmesi meselesinde gegerli bir
stiphe bulunmayan, bu iki bakimdan kisiye bir gliven veren hadislerin hikim
kaynagi olarak kullanilmasi dogaldir. Hadislerin ve dolayisiyla da siinnetin
islam hukukunda delil olamayacagi konusunda eski ve yeni muhalif alimlerin
daha sonralari yapilan bilimsel tenkit ve tahlillerle uydurma oldugu ilgili
eserlerinde belirtilen “Hadislerin Kur'an-1 Kerim ile karsilastirilmasi ve ona
uyanlarin  kullanilmasi uymayanlarin atilmasi” manasinda ifade edilen
uydurma hadis, var olan metodlarla ciritiimustir. %

Sinnetin  kesin olarak dini konularda delil oldugundan hareketle
denilebilir ki; Sinnet, bir yandan Kuran-1 Kerim’in beyani cihetinde rol
Ustlenirken diger yandan ise sosyal hayatta ortaya ¢ikan ve hikim agisindan
da, Kuran-1 Kerim’de bulunmayan durumlar karsisinda ortaya ¢ikan boslugu
doldurma gbérevini de ifa etmektedir. Kisaca 6zetlemek gerekirse silnnet,
bagimsiz ve bir hikim kaynadi olarak Kuran-1 Kerim'de bulunmayan
hiukimler koymaktadir.

0

Ayette gecen “..onlara indirileni halka aciklaman igcin sana sézi
indirdik.” * mealindeki ayet, 6zelde Hz. Peygamberin genelde ise siinnetin

birinci roli olan Kur'an’ “aciklamasina;” “Rasll size neyi getirirse onu alin,

7 Siinnetin kaynak olmasi yoninden bkz. Nisa 4/80; Araf 7/175; Cumua, 62/2; SuyQti,
Miftahii’l-cenne fi’l-ihticac bi’s-stinne, s. 5-88; Satibi, el-Muvéfakat, IV, 10-18

% Karaman, islam Hukuk Tarihi, s. 62

% Nahl, 16/44
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kabul edin; size neyi yasaklarsa ondan da uzak durun.”®; *...gercekten

Ras(lullah’ta sizin icin giizel bir drnek vardir.”’?’, “De ki, Allah’a ve Rasdliine

” 102

itaat edin... mealindeki ayetler ile bunlari dogrulayan hadisler de Siinnetin

ikinci roline yani “bosluklari doldurma”ybniine dayanak olusturmaktadir.

Kuran-1 Kerim'de genel hatlari ile anlatilan iman ve islam konularinin,
namaz, orug, hac ve zekat gibi temel ibadetlerin ve benzeri hikimlerin genis
aciklamalarn siinnetin “actklama fonksiyonunun”, fitir sadakasi, vitir namazi
evli Kisilerin zinalarinin cezasi, bir kadinin (izerine hala ve teyzesinin almanin
haram olusu, ehli esek etinin haram olmasi, Ramazan orucunu kasten ve
mazeretsiz bozan kimsenin yerine getirecegi keffaret vb. ylzlerce hikim de

“hukuki bosluklari doldurma” fonksiyonunun érnekleridir. '%

ibn Kayyim’in Siinnetin kaynaginin fikih agisindan énemine dair verdigi
rakam, dikkate degerdir. Buna gore siinnet kaynaginda fikih hikimlerine esas
teskil eden hadislerin sayisi bes ylz civarindadir. Esas ile ilgili bulunan bu
hadisleri agiklayan, detay veren kayit ve sartlar bildiren hadislerin sayisi ise
dort bine ulagmaktadir.'®*

2 — Suinnette Nesih

Daha oncede ifade edildigi gibi, islam’in biinyesinde bulunan kolaylik
prensibi gereklerinden birinin de nesih olgusudur. Bu sayede sosyal
degismeler karsisinda ilk Mdislimanlar, kiltir degismesini sorunsuz olarak
gerceklestirme firsati bulmuslardir.  Bu cilimleden hareketle, Kur'an-1 Kerim
ayetleri arasinda oldugu gibi, Hadisler arasinda da bazi hadislerin birbirini
neshetmis olmasi gercegi genellikle kabul edilmis ve bu konuda mustakil
eserler de kaleme alinmistir.'® Siinnette nesih olay! da Hz. Peygamber devri
6zelliklerinden biri olup, daha sonraki dénemlerde Slinnetin neshi s6z konusu

degildir.

190 Hasr, 59/7

10 Ahzab, 33/21

192 Alu imran, 3/32

193 Karaman, islam Hukuk Tarihi, s. 63

%% ibn Kayyim, i’lamii’l-Muvakki’in, |l s. 257

198 Epy’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali lbon(rl-Cevzi, (597/1201) Hadiste Nesih; (gev.
ismail Akyiiz) Konya, Esara yay. 1997
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3 — Yaziimasi ve Toplanmasi

Hz. Eb( Bekir zamaninda yazilan Kur'an-1 Kerim, fikhin ilk tedvinini
olusturmasi bakimindan énemlidir. ikinci tedvin olarak da Siinnetin yazilarak
mistakil eserlerde ve farkli dizenlemeler igerisinde olusturulmasi
gosterilebilir. Stinnetin gesitli tertipler ve bdélumler igerisinde kitaplara gegirilme
islemi, kitaplastinimasi (tasnif) hicri ikinci asirda gerceklestiriimis olmakla
beraber, tertipsiz olarak yazilmasi ve degisik mecmualarda tutulmasi islemi ise
Hz. Peygamber zamanina kadar uzanmaktadir.

Hz. Peygamber, vahiy sireci basladigi zaman Kur'an ayetleri ile
karistirllma endisesine binaen hadislerin yazilmasini yasaklamisti. Bunun
yaninda kendi yakininda bulunan ve guvendidi kisilerin hadisi yazmasina da
izin vermis daha sonra da karistiriima ihtimali ortadan kalkinca hadislerin

yazilmasina miisaade etmistir.'®

Hadisin yazilmasini yasaklayan hadis ile buna izin veren hadisleri
uzlastirmak igin islam alimleri tarafindan birgok géris ileri striiimistir. Bazi
islam alimlerine gére, yasaklanan sey sadece yazilan hadislerin Kuran
sayfalari ile beraber Hz. Peygamberin evinde birakiimasidir. Baska bir gériste
ise yasaklan, Kur'an ile ayni sayfaya yazilmasidir, yasaklama ezber isine
darbe vurmasin diye bazi sahislara 6zeldir gibi yorumlar bu gérislere 6érnek
olarak verilebilir. Ancak uzmanlarin tercihine gére dogrusu, karisma
tehlikesinin bulundugu zaman genel olarak yasaklanmis, bu tehlike ortadan

kalkinca da izin verilmistir. %’

Hadis kaynaklari arasinda en muteber olanlarindan bir tanesi olan
Buharinin Sahin’i ile Muslim’in  Sahih’inin ilim bélimleri ile benzeri
kaynaklarda, Hz. Peygamberin hayatinin sonlarina dogru hadislerin
yazilmasina izni verdigini gdsteren agik ve net bilgiler mevcuttur. Son
zamanlarda yapilan arastirmalar neticesinde Buhari ve el- Muvatta’ gibi énemli
hadis kaynaklarinin sézIU rivayetler yaninda, yazil rivayetlere de dayandigini
ortaya konulmustur.'®

1% Karaman, islam Hukuk Tarihi s. 64
107 Genis bilgi igin bkz. ibn Kesir, ihtisdru ulumi’l-hadis, A.Sakir Nesri, Misir, 1951, s.132 vd.
198 Karaman, a.g.e., , s. 64
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Genel anlamda bakildiginda hadislerin tedvin edilisi Hz. Peygamber
devrinden sonra olmakla beraber, ilk devirlerde ortaya ¢ikan hususlara iligkin
hokimler ortaya konulurken dénemin ileri gelen sahabileri ve alimleri
gerektiginde hadisi ezberlemigler ve hikim verirken delil olarak
kullanmislardir. Daha sonra ise bu hadisler kitaplara islenmistir. Burada énemli
olan husus, hadislerin tedvinden énce de fikhi hiikim istinbatinda kullaniimig
olmalarnidir. Hafizlar tarafindan ezberlenmeleri ve yazilarak da muhafaza
edilmeleri ve mictehidlerin bu hadislerden istifade etme gercedi olgusu fikhin
olusmasi ve tedvini agisindan son derece 6nem tasimaktadir.

4 — Kitap ve Siinnetin Fikih Hiikiimlerini ifade Sekli

Allah’in vahiy 0rind olan Kitap ve Sinnet, diger yazilan ilmi eserler ve
fikih kitaplari gibi belli bir GslGp ile degil, insanlarin anlayacagi ve onlara kolay
gelebilecek bir UslGbu icermektedir. Bunun yaninda, Kur'an-1 Kerim’de sikga
yapilan hem konu hem de ifade sekilleri buna gére dizenlenmistir. Bundan
dolayidir ki, Kuran-1 Kerim igerisinde belli bir bélim veya silre fikha ayrilip “su
haramdir, su helaldir” tarzinda bir uygulamaya gidilmemistir. Kural ve kaideler,
yeri geldikce farkli kelime ve terimlerle ifade edilmis ve Kur'an-1 Kerim’in ¢esitli
sirelerine dagitiimistir. Bu ydéniyle Kur'an-1 Kerim, diger yazilmis olan ilmi ve
fikih kitaplarindan farklilik arz etmektedir.

Kuran-1 Kerim, insanlara bir konuyu mieyyide olarak sunacagl zaman
helaller ve haramlar icin, “bu helaldir, sizin (zerinize helal kilindi veya bunu
yapmak size haram kilindi” seklinde; farz kilinan hususlar “farz kildik, Allah
size farz kildi, Allah hiikmetti ve (zerinize séyle yazildi” biciminde ayetlerle
ifade edilmektedir.

Genel kural ve kaideler olugsurken kesin veya 6zendirme igeriginde olmak
Uzere, insanlardan talep edilen hususlar kurani kerimde genellikle “Allah
emretti, emreder; Allah sundan hosnut ve razi olur, séyle yapmanizda bir
glnah yoktur, su iste bu davranigta iyilik vardir hayir vardir.” seklinde ifade

edildigi gibi, agik emir kipinde de hikimler vaz olunmustur.

Yapilmasi yasaklanan kesin ve 6zendirici iceriginde yapilmasi
istenmeyen hususlar da yukarida gecenlerin tersi olan cimlelerle anlatiimistir.
“Allah sundan hognut olmaz, sunu yapmanizi sevmez razi olmaz, su iyilik
degildir, sunda hayir yoktur vb.” Bltlin bu ifadelerin yaninda, Hz. Peygamberin
uygulamalari da o6zellikle de bir isi devaml surette yapmasi yine diger
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Muslimanlar tarafindan bir hikim kaynagdi olarak telakki edilmis ve buna gére

davraniglar sergilenmistir.

Kur'an-1 Kerim’in Uslip ve maksadini anlayan sahabe ve onlardan sonra
gelen muctehitler, var olan isaretleri dederlendirerek fikih huktimlerini istinbat
eylemis ve olaylara karsin uygulamislardir. Ahkam icerisinde var olan
gerekeeli kurallarin illetine de dikkat edilmis buna benzer baska diger olaylar
karsisinda illetten hareket edilerek hiikiimler vereme cihetine gidilmistir.'%

Kisaca ifade etmek gerekirse, Kuran-1 Kerim’in ana karakteristik ifade
6zelligi baska hicbir insan eserinde olmayan farkl bir yapi sergilemektedir. Bu
baglamdan hareketle islam’in ilk zamanlarinda Kur'an-1 Kerim’le cokga iligki
icerisinde bulunan sahabeler ve sonraki mugtehitler onun essiz belagat ve
fesahat Usldbunu en ince detayina varincaya kadar anlamis, kavramig sosyal
hayatta ortaya cikan hadise ve olaylara karsin da Hz. Peygamber’in
uygulamalari da 6rnek alinmak suretiyle kaideler ya ayet ve hadisten ya da
bunlara kiyas yoluyla veya kendi ictihadlariyla olusturulmustur. Sonraki
mugtehitler kendi ictihatlariyla karar verirlerken Kur'an-1 Kerim’de ve Siinnette
acikca bir hikmi bulunmayan bir konu hakkinda karar vermek zorunda
kaldiklarinda “su haramdir veya su helaldir” tarzinda kesin bir ifade
kullanmayip, “sunda sakinca yoktur bu bana hog gelmiyor” gibi kesin olmayan
ifadeler kullanmiglardir.

Kesin ifade “yapin” ise bu, o hiikkm(in farz kilindigini, ihtimalli ise mendup
oldugunu ifade etmektedir. Ayni sekilde “yapma” seklinde kesin ise bunun
hikm0 haram olur. ihtimalli bir yasaklama var ise o zaman hikim mekruh

olur.

Cc-icmA

110

Sozlukte, azmetmek, karar vermek anlamina geldidi gibi'™ icma ittifak

etmek anlamina da gelir. Bir kimse sunu yapmaya icma etti s6z0 kisinin o isi
yapmaya karar verdigini gésterir.'"" Kuran-i Kerim’de gecen su ayet icma

kavraminin sézlik anlamini vurgulamasi agisindan énemlidir. “...artik siz ve

198 Karaman, islam Hukuk Tarihi, s. 65

"% Razi, Muhtarti’s-sthah, c-m-'a mad. s. 110; lbn Manz(r, Lisanii’l-arab, VIII, 53-60; Zebidi,
Tac’iil-ards, V, 304-308; Cevheri, Sihah, |, 205-208

""" A. Buhari, Kesfii’l-esrar, |ll, 226; Molla Husrev, Mirat, |1, 252
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ortaklarinizda toplanip ne yapacaginiza bitiin azminizle karar verin.”''? Hz.
Peygamber bir hadisinde sdyle buyurmaktadir: “geceden oruca azmedip karar

»113

vermeyenin orucu yoktur. ittifak veya azm bir kisi tarafindan degil de bir

toplum tarafindan yapila gelen bir hususu gosterir.

Usdl ilminde icma'nin tarifine bakildigi zaman, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bitiin islam miigtehitlerinin herhangi bir asirda dini bir hiikiim
{izerinde birlesmeleri olarak karsimiza gikmaktadir.'"* icma’in Miislimanlar
Uzerinde baglayici bir delil olmasinin nedeni immetin dini konularda yanhs
Uzere ittifak etmelerinin s6z konusu olmadigini belirten hadislere ve Kuran-i
115

kerimde acikgca gecen muUminlerin yolundan ayriimayl kinayan ayete
dayanmaktadir.

Hz. Peygamber zamaninda sahabeler tarafindan yapilan bir ictihat ve
yorumun Hz. Peygamberin onayindan gegmeden bir delil teskil etmesi s6z
konusu olamaz. Var olan goérlsler ve bir konu hakkindaki ictihatlar ancak Hz.
Peygamberin tasvibi alindiktan sonra mesru sayilabilirdi. Gegici olarak delil
kabul edilen yorumlar, Hz. Peygambere sunuldugu zaman eger onay alirlarsa
0 zaman sahabenin bir goérist olmaktan ¢ikmakta ve Hz. Peygamberin bir
slinneti olmaktaydilar. O zaman da icma degil de siinnet delili ortaya ¢ikiyordu
ki icmaya ihtiyag birakmayan bir durum hasil olmaktaydi.

D - KIYAS

Sozllkte bir seyi takdir etmek, olgcmek, kargilastirmak ve iki sey
arasindaki benzerlikleri tespit etmek anlamlarina gelen kiyas''® terim olarak
ise birkag sekilde tarif yapiimistir. Gazali kiyasi “bir hikim veya sifati ispat

"2 Yunus, 10/71

13 Ep(i Davud, savm, 71; Tirmizi, savm, 33

% Amidi, Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-ihkdm fi usili’l-ahkam, |-IV, Kahire, 1387/1967, |,
180; Molla Hiisrev, a.g.e. (izmiri hasiyesi ile), Il, 252, 253; Muhammed Eb{( Zehra, islam
Hukuk Metodolojisi, s.194; Hallaf, limii usali’l-fikh, s.45; Sevkani, rsadii’l-fuhdl, s.71

15 Nisa, 4/115

"6 Serahsi, a.g.e, Il, 143; Zemahseri, Carullah Mahmud b. Omer, Esasii’l-belaga, Beyrut,
1385/1965, s. 530; ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 1-XV, Beyrut 1965, k-y-s md. VI, 187; Tehanevi,
Kessafu istilahati’l-fiindn, 11, 1189-1196; Zebidi, Taci’l-aris, |1V, 227-228; Sener, Abdilkadir,
Kiyas, Istihsan ve istislah, s.67
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veya nefyetme bakimindan aralarindaki ortak bir sebepten dolayi belli bir seyi

belli bir seye hamletmek” seklinde tarif etmistir.""’

1 — Ebl Mans(Or Muhammed el-Matiridi’ye dayandirilan tanima goére
kiyas, bilinen iki seyden birinin hikmunin, kendi aralarinda var olan illet

benzerligi nedeniyle digerinde agiga ¢ikarmaktir.''®

2 — Kisaca ifade etmek gerekirse asildaki hilkkmii fer'a gegirmektir.''®

3 — Biraz daha genig bir ifade ile kiyas: Bir konu hakkinda nassin
olmayisi ve neticede baska bir konu ile ortak yanlarinin bulunmasi sebebiyle
diger konunun hikminln iki konu arasinda bulunan illetten dolayr hikmin
benzerine de verilmesidir.'®

E - iISTIDLAL

Kur'an-1 Kerim ve slinnetten, dil bilgisi kurallarina dayanilarak bilgi ve
hikim elde edildigi gibi bu hikimlerin gerekgesine dayanmak suretiyle de
kiyas yoluyla da bilgi ve hikim sahibi olmak mdmkinddr. Bunlarin disinda
kalan bilgi ve hiikiim elde etme yolari istidlal kelimesi ile ifade edilmektedir.'*’

1 - Telaziim

insanlik tarihine bakildigi zaman gériilecektir ki, insanlar énceden de
mantik kurallarina gére distnmisler ve konusmuslardir. Daha sonralari ise
distnUp konustuklari bu kurallarin adini koymuslardir. Kisacasi kurallari
kesfetmiglerdir. islam diinyasina mantik ilmi Yunan medeniyetinden
terciimeler vasitasiyla Emeviler déneminde gegmistir. Buna mukabil Hz.
Peygamber ve onun yakin arkadaslari, adini koymasalar da mantiktaki kiyasi
kullandiklari gérilmektedir. Telaziim tam anlamiyla ifade etmek gerekirse
mantikgilarin kiyasidir.

"7 Gazali, el-Muistesfa, II, 228

8. Buhari, Kesfii’l-Esrar, |Il, 268; izmiri, a.g.e, Il, 277

9 Sadriigseria’, Ubeydullah b. Mes'ud, Tenkihdi’l-usdl, (Serh-u telvih ile birlikte), 1I, 517

20 Ep( Zehra, a.g.e, s. 214; Zeydan, el-Veciz, s. 163; Hallaf, Masadirii't-tesri’i’l-islami fi ma
la nassa fihi, s. 19

2! Karaman, a.g.e. s. 66
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2 —istishab

Sozlikte “beraber bulunmak, birinin arkadas olmasini istemek ve guzel
gecinmek” anlamlarina gelen istishab'??, usdl iiminde ise: bir karine ile sabit
olan bir hikmn, onu degistiren baska ve yeni bir delil ortaya ¢ikincaya kadar,
var olan hikmin mevcut durumuyla devam etmesini istemektir. '#* ibnu’l-
Kayyim, istishabi eserinde soyle tarif etmektedir: “Sabit olan bir seyin devam

etmesi, menfi olan bir seyin de oldugu gibi kalmasi.” '*

Sevkani ise ayni terimi
“bir halin degistigini gésteren bir sey bulunmadikca, o halin aynen kalmasidir “
25 seklinde tarif etmistir. Bir hilkkmiin degismesinin bir illete veya delile
gereksinim duymayacagindan hikmdn degistigini gbsteren bir  delil
bulununcaya kadar iyi veya kétl olsun hikmin aynen kalmasidir. Onu
degistiren bir delil ortaya cikincaya kadar hikim aynen kalir.'?® Yukarida
yapilan agiklamalardan hareketle gegmiste varligi kesin olarak bilinir de daha
sonra bu konuda bir tereddiit yasanirsa, is o zaman bu delilden hareketle

7 Ornek vermek gerekirse: abdest

onun var oldugu hikmi cikartilir.
aldigindan emin olan bir kimse, aksi bir durumdan da emin degilse abdestinin

var oldugu ile hikmedip amel edecektir.

islam hukuk usdliinde istidlal yolu ile hukuki kaideler ortaya gikarma
metodlarindan biri olan istishabda, énceden varlidi bilinen bir durumun devam
edip etmedigi konusunda tereddiide disllirse onun ©6nceki varligina
dayanarak, bu durumun varhdini koruduguna onceden var olmayan bir
durumun daha sonra meydana gelip gelmedigi konusunda tereddiide
disUlirse, o6nceki yoklugundan hareketle onun hala mevcut olmadigina
hikmedilir.'?®

122 lon Manz(r, Lisanii’l-arab, |, 519-521; Zebidi, Tacii’l-ards, |, 332-333

128 Semerkandi, Mizan, s. 658; A. Buhari, Kesfii’l-esrér, |Il, 377; Hallaf, Masadir, s. 151; Eb{
Zehre, Usdl, s. 234; ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-muvakki’in, |, 339-344; Mecelle 1683.
maddede gecen “hali haziri hakem kilmak istishab kabilindendir...” ifadesiyle istishab
deliline yer vermektedir.

24 onu'l Kayyim, a.g.e. |, 339

125 Sevkan, frsadti’l-fiihdl, s. 237; krs. Ebl Zehra, islam Hukuk Metodolojisi, s. 284
126 Eb(i Zehra, a.g.e., s. 248; krs. Mecelle, mad. 10

27 Zeydan, a.g.e, s. 228

128 Sevkani, frsadii’l-fiihdl, s. 237-238
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3 — Onceki Semavi Dinlerin Hiikiimleri

Burada ©nceki seraitlerden maksat Allah Teala’nin islam’dan &dnce
gecmis olan milletlere peygamberler gdndermek suretiyle tebligini istedigi
hukimlerdir. Bu noktada &énceki seraitlerin birgcok bakimdan farkliliklar arz
etmesinden dolayidir ki, Mislimanlar icin bir delil teskil edip etmeyecegi
hususunda islam alimleri ihtilaf etmislerdir. Bunun yaninda bunlardan bir
kisminin Muslimanlar icin delil olabilecedi bir kisminin da neshedildigi

konusunda islam alimleri arasinda bir ittifak vardir.'®
4 — istihsan

Sézlikte bir seyi glizel bulmak,'® giizelligine inanmak, onu giizel olarak
gdrmek'' veya maddi manevi her seyin giizel olanina tabi olmak anlamina
gelen istihsan kavrami, istilah ydniinden islam alimleri tarafindan ok farkli
sekillerde tanimlanmistir. Serahsi’ye goére istihsan: “Kiyasi birakip insanlar
icin en uygun olani almaktir’ veya “herkesin karsilastigi olaylarla ilgili

» 132

huikiimlerde kolay olani tercih etmektir” "< anlamina gelmektedir.

Hanefi alimlerinden olan Eb{’l-Haseni’l-Kerhi de istihsani tarif ederken
soyle der: “Istihsan, miictehidin daha kuvvetli gérdigii bir sebepten dolay bir

meselede benzerlerine verilen hiikiimlerden bagka bir hiikkme gecmesidir.” %

Abdullvehhab Hallaf'in tanimi ise soéyledir: “istihsan, bir meseledeki ser’i
delilin geregi olan hiikiimden terki gerektiren diger bir ser’i delil icabr baska bir
hikme gegmektir.” Usilcller, terki gerektiren bu ser’i delile “istihsanin senedi
(senedir’l-istihsan) demektedirler.'®*

5 — istislah (Mesalih-i Miirsele)
a) icerigi ve Tarifi

Arapca’da fayda, menfaat ve iyilige sebep olan sey anlamina gelen
“maslahat’* kelimesinin ¢ogulu olan mesalih ile; saliverilmis, ihmal edilmis,

129 Zeydan, a.g.e., s. 224

130 Serahsi, Usdl, 11, 200

81 A.Buhari, Kesfii’l-esrar, |Il, 2; Hallaf, Masadir, s. 69

182 Serahsi, el-Mebsiit, 1-XXX, 3. baski, (ofset) Beyrut, Libnan, 1398/1978, X, 45
%8 Hallaf, a.g.e, s. 70; krs. izmiri, Hasiye Ala’l-mirét, |1, 336

134 Hallaf, a.g.e. s.71

'3% lon Manz(r, Lisanii’l-arab, X1, 281-285; Zebidi, Tacii’l-ards, VII, 343-345
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kayit ve sarta baglanmamis anlamlarina gelen “miirsele” kelimelerinden
olusan “Mesalih-i Miirsele” terkibi, “herhangi bir kayda bagli olmayan
maslahatlardir” seklinde tarif etmek mimkindir.”®® Gazzali, “faydaliyi elde
etmek, zararli olani def etmek anlamina geldigini, ancak buradaki maslahattan
gayenin “sériin maksatlarini korumak” oldugunu séylemistir.’>”

Fikih us(li ilmine gbére ise Mesalih-i Mirsele: “Kanun koyucunun
hakkinda hikim belirtmedigi ve gecerli olup olmadigina dair dini bir delil
bulunmayan maslahatlardir.” ' Istislah da, maslahati, miirseleyi g6z dniinde
bulundurarak nass ve icma gibi delillerle hiikm bildiriimeyen bir olay hakkinda
hikim vermektir.®

islam hukukgulari sériin koymus oldugu biitiin hikimlerin sadece
insanin yararina olmalari icin koydugu noktasinda miittefiktirler.*® imam
Satibi, ser’i hikimlerin maslahat esasina gére tesri edildigini, nasslari tetkik
ederek tespit ettigini ifade etmektedir.'!

Gerek mesalih-i mirsele metodu gerekse harama giden yolu kapatma
iceriginde olan sedd-i zeria metodu, Hz. Peygamberin irsad ve egitimi ile
yetisen ashab tarafindan onun yoklugunda kullaniimig, sonra da diger
mugctehitlere intikal etmistir."*? Galismanin ilerleyen bélimlerinde yeri geldikce
bu hususlara temas edilecektir.

F — HZ. PEYGAMBER DEVRINDE iCTIHAD
1 — Hz. Peygamberin ictihadi

UsOli’l-Fikih - kaynaklarinda Hz. Peygamberin ictihad ederek hikkme
varmasinin mesrulugu noktasinda konu tartisiimistir. Tartismanin bir tarafina
gdre onun din konusunda sdyledigi her sey vahye dayanir'*. Bilgi ve hikim
kaynag! agisindan vahyin oldugu yerde ictihad olmaz. Diger tarafa gére ise

1% Abdulkadir Sener, Kiyas, istihsan, Istislah, s.137

%7 Gazali, a.g.e, |, 286-287; Sener, Mehmet, a.g.e. s. 66

%8 Hallaf, flm-ii usli’l-fikh, s. 84; Krs. EbG Zehra, islam Hukuk Metodolojisi, s. 268

'®® Hallaf, Masadir, s. 85, 86

40 Satibi, Muvéfakat, |1, 3; Hallaf, a.g.e., s.86; Ebl Zehra, islam Hukuk Metodolojisi, s. 267
" Satibi, el-Muviéfakat, |1, 3

142 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 69

3 Necm 53/4
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Hz. Peygamberin s@ylediklerinin vahye dayali olmasi Kur'an ayetleri ile ilgilidir.
Kur'an-1 Kerimde ne varsa hem manasi ve hem de sézleri ile Allah’a aittir.
Allah tarafindan Ras(line vahyedilmistir.

2- Hz. Peygamberin ictihadindan Ornekler

a — ibn Abbas’in rivayet ettigine gére Hz. Peygamber Medine’ye geldigi
zaman halkin aga¢ dalindaki meyveyi bir, iki ve ¢ yilligina selem akdi yoluyla
sattiklarini gérdu ve sdyle buyurdu: “Kim selem yoluyla satis yaparsa
muayyen 6l¢gii ve belli miiddet icinde yapsin.’*

b — Bedir savasinda alinan esirlere yapilacak islem hakkinda bir vahiy
gelmemisti. Hz. Peygamber, konuyu yakin arkadaslariyla istisare edince Hz.
Omer 6ldirtiimelerini, Hz. Ebl Bekir ise fidye karsili§i serbest birakilmalarin
O6nermisti. Bu goérlismeler Uzerine gelen ayet sdyle buyurmaktaydi. “Hicbir
peygamberin yeryliziinde agir basmadikca esirlerinin olmasi dogru degildir.
Siz dinya varligini istiyorsunuz. Allah ise ahireti kazanmanizi istiyor. Allah
gdclidir hikmet sahibidir. Eger Allah tarafindan bir yazi ge¢mis olmasaydi
aldiginiz fidyeden dolay kesinlikle size bliyiik bir azap dokunurdu.’® Bu gelen
vahiy Ozerine Hz. Peygamber sbyle buyurmustur: “Fidye aldiklari igin
ashabima azap su agag¢ kadar yaklasmisti... eger azap gelmis olsaydi
Omer'den baskas! kurtulamazd:.” '*¢ Burada Ummetin ceza almamasi Allah
Teala’nin ictihad edenlerde hata yapanlara azap etmeyecegini daha énceden
beyan etmesi lizerinedir. Ancak hata Mislimanlara bildirilmistir.

c - Bedir savasinda Hz. Peygamber, askeri, su kuyularinin basladigi
yere yerlestirmisti. Sahabeden el-Habbab, “bunu vahiy ile mi yoksa sahsi
goriis ve takdirinize gére mi yaptiniz?” diye sordu ve vahiy ile olmadigi
cevabini alinca da: “uygun olani kuyulari arkamiza almamiz ve diismani
susuz birakmamizdir” dedi. Hz. Peygamber, bu goérisi uygun bularak
askerin yerini degistirdi. Muhtemeldir ki Hz. Peygamber, diismanin da en az
diger insan disi varlklar kadar sudan mahrum ediimemesi gerektigi
dislncesiyle hareket etmis ve disman ile diger canhlar arasinda bir kiyas
yaparak hikmidni ortaya koymustur. el-Habbab ise savas durumunu ve
dismanin hayat hakkini bulunmadigini géz éniine alarak kendince baska bir

%4 Taberi, intilafii’l-fukaha, s. 68
145 Enfal 8/67-68
146 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire, |, 244
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kiyaslamaya gitmis ve neticede de sudan mahrum birakilmasi yéninde bir
karar almisti.

d - Bazi manafiklar Teblk seferine katilmamak igin gesitli mazeretler
uydurarak Hz. Peygamberden savasa katilmama hususunda izin almislardi.
Bunun Uzerine gelen vahiy Hz. Peygambere sdyle hitap ediyordu: “Allah seni
affetti ya! Neden dogru séyleyenler sence belli oluncaya ve yalancilari

égreninceye kadar beklemedin de onlara izin verdin?” '*

e — Hz. Peygamber misvak hakkinda: “Eger dmmetime glic ¢ikarmis
olmasam her namaz icin misvak kullanmalarini isterdim.” ' Yine hanimlardan
birine Hz. Peygamber: “Eger kavmin kdftrden yeni ayrilmis olmasalardi

Kabe'yi Hz. Ibrahim’in kurdugu temeller (izerine yeniden yapardim.” '*

3 — Sahabenin ictihadi

Hz. Peygamber déneminde yasayan ashabin ser’i iki kaynagr mevcuttu.
Bunlar da kitap ve stnnetti. Ancak bu iki kaynagin sosyal olaylar karsisinda
temas etmedigi ve anlasilip tatbikati noktasinda kisisel ictihadlara gereksinim
duyuluyordu. Hz. Peygamber ise ashabinin ictihad noktasinda ilerlemesi icin
onlarin kendi huzurunda veya giyabinda olaylar kargisinda kendi ictihadlarini
yapmalarina izin veriyor hatta onlari bu noktada tesvik ediyordu.

Nisa slresinde gegen “...bir seyde anlasmazliga diserseniz onu Allah

Resdliine gétirin...” '

ayeti ictihadi men etmemekle beraber sonucun Hz.
Peygambere sunulup onun onayinin alinmasi gerekliligini vurgulamaktadir.
Nitekim Cessas, bu ayetin tefsirinde sdyle demistir. “Resdlullah’in hayatinda
kiyas ve reye basvurmak ve hadiseleri benzerlerine gére hilkme baglamak iki
durumda caiz, d¢lncl durumda ise caiz degildir. Caiz olanlar: 1- Resdlullahtan
uzakta bulunduklari durum: Mu’az hadisi bunu ifade etmektedir. 2 — Ogretmek
ve denemek igcin Hz. Peygamberin onlara ictihadi emrettigi durum: Ukbe b.
Amir’in rivayetine gbére Resulullaha iki davaci gelmis o da: “Ukbe, aralarindaki
davayi hiikme badla. buyurmustu. Ukbe: “Siz burada iken nasil hiikmederim
ey Allah’in Rasuli? deyince de su cevabi vermiglerdir. “Aralarinda hikmet.

isabet edersen sana on sevap, hata edersen bir sevap vardir.” Caiz olmayan

7 Tevbe 9/43

8 Miislim, taharah, 42

%® Buhari, hac, 42, Enbiya, 10; Miislim, hac, 399
"% Nisa 4/59
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durum ise onun huzurunda miistakil olarak ve onun tasvibine sunmaksizin

ictihad etmektir.”’

a — Hz. Peygamberin Huzurunda iken Sahabe ictihadi

Sahabenin Hz. Peygamberin huzurunda iken yapmis oldugu ictihadlara

ornek olarak asagida konuya isik tutan birkag durum aktariimistir.

Sahabeden olan Maiz, Hz. Peygamberin huzurunda zina yaptigini ¢ kez
sOyleyince Ebl Bekir: “Eger dérdiincii defa sbéylersen Resdlullah seni
recmeder ” demistir.'® Buradan da anlasiimaktadir ki her bir ikrar bir sahitlik
yerine gectigini ifade eden bir ictihattir.

Oruclu oldugu halde sehvetle karisini épen Hz. Omerin orucunun
bozuldugu zanniyla Hz. Peygambere gelmesi sonrasi “agzinin igini su ile
calkalasan orucun bozulur mu?” '*® cevabini veren Hz. Peygamber, kendi bir
ictihad yapmis fakat bunun &ncesinde Hz. Omer de kendi hatali ictihadin
yaparak bdyle bir durumun orucu bozacagi hikmine varmisti. Daha sonra bu
hikmint Hz. Peygambere gétirmis ve dogru cevabi almistir.

Namaza ne ile davet edilecedgi husussu Hz. Peygamber ve ashabi
arasinda istisareye mevzu olmus ve sahabeler kendi rey ve ictihadlarini
bildirmigler, sonunda da Abdullah b. Zeyd'in rliyasina uygun davet sekli vahiy

ile tasdik edilmistir.'>*

Savasta oldirllen dismanin esyasi onu 6ldiren gaziye ait oldugu icin
Eb( Katade boyle bir esyayi istemis, onun hakki olan egyaya el koymus
bulunan birisi de Hz. Peygamberden bu esyanin kendisinden alinmamasini,
gazinin baska bir sekilde memnun edilmesini istemisti. Orada bulunan Eb0
Bekir, Allah ve Reslll yolunda kendini 6liime atarak carpisan bir kimsenin bu
mikafattan mahrum edilemeyecegdi kanaatini ortaya koymus ve Resiiliillah da

onu tasdik etmistir.'*®

%1 Cessas, a.g.e. Il, 212 - 213

%2 Sirazi, Tabakat, s. 5

%8 jbn Mace, siyam, 19; Muvatta, siyam, 13; ion Hazm , el-ihkam, s. 967
** ibn Hazm, a.g.e., s. 698

%5 Karaman, islam Hukukunda ictihad , 2. basim s. 42

47



UCUNCU BOLUM
HZ. PEYGAMBER DEVRINDE FURUUN FIKHIN OLUSUM SURECI

Bu bdlimde g¢alismamizin ana konusu olan ahkam ayetlerinin indigi
zamana paralel olarak slreg igerisinde tekamUlini ve bu tekamil esnasinda
da sosyal olaylarla olan iligkilerini incelemeye calisacagiz. Hz. Peygamber
devrinde hukuki ayetlerin tahlilini daha net yapabilmemiz i¢in o devreyi Mekke
ve Medine olmak Uzere iki kisma ayirmak gerekmektedir. Konunun net olarak
anlasilabilmesi igin ilgili dénemlerde inen hukuki ayetlerin en &nemlileri
incelenerek dénemin hukuki ayetlerinin olusum asamasinda gegirmis oldugu
bariz evreler drneklerle anlatilacaktir. Ayetlerin izahi esnasinda Arap 6rf ve
adetleri de incelenmek suretiyle érneklerden genel hikimlere varilacaktir.

| - MEKKE DONEMI

Mekke déneminde inen ayetler incelendigi zaman agikga gorllecektir ki,
zamanin yapisina uygun olarak daha ¢ok inang, disiince ve o devirde bozuk
olan ahlakin dizeltiimesine 6nem verilmis ve o devrin insanlari bu konularda
uyariimiglardir. Bu dénemde hukuki ayet olarak adlandiracagimiz ve bizzat
inanan insanlarin yikidmli olduklar emirler sayl bakimindan oldukca azdir.

islam kaynaklarinin haber verdigine gére Hz. Peygamber ddnemi
Mekke'sinde Hz. ibrahim’in getirmis oldugu dine inanan ve kendileri Hanifler
olarak adlandirilan bir grubun, puta tapmamakta, putlara kurban kesmemekte
veya onlara herhangi bir baska sekilde saygi gdstermemekteydiler.’® Bu
kisiler, kisaca Allah’in varigina ve birligine inanmis ve Allah’a karsi sirke
bulasmamis kimselerdi. Bu Kkisiler, Hz. ibrahim ve onun oglu olan Hz.
ismail’den kendilerine ulagmis olan dini bilgi ve kiiltirleriyle dini hayatlarini
yasamaya  calismakla beraber  Yahudilk ve  Hiristiyanigi  da
benimsememislerdi. Cahil Arap toplumu igerisinde temiz bir hayat slren
Hanifler, o dénemde var olan bitlin kétiltklere de bulasmamakta hatta bitin
bu koétdliklerin yayilmasina engel olmaya calismaktaydilar. Bu yonleriyle
onlar, ddnemin karanlik evrelerinde bir 1sik gibi parlamaktaydilar.'’

%6 Ugur, Miicteba, Hicri I. Asirda islam Toplumu, s. 13
%" lon Vazih, Tarihu’l-ya’kabi, |, 224
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A — NAMAZ

Cahiliye déneminde toplum icerisinde var olan Haniflerin bazilarinin
namaz kildiklari hususunda klasik kaynaklardan bizlere ulasan rivayetler
icerisinde o dénemde Eb( Zer ile Kus b. Saide’nin de namaz kilanlar arasinda
olduklari yer almaktadir.”®® Kuran-1 Kerim'de gecen “Kabe'deki ibadetleri

sadece islik ¢almak ve el ciromaktan baska bir sey degildir” '>°

ayeti cahiliye
devrindeki misrik Araplarin bir takim batil ibadetlere ¢cok yabanci olmadiklarini
bizlere haber vermektedir. Cahiliye déneminde musrikler erkek kadin, agik-
sacik olarak el ele tutusmus bir vaziyette Kabe'nin etrafinda dolasarak ve ishk
calarak el ¢irparlardi. Boylece ibadet ettiklerini ileri strerek calar, oynar, hora
teperler ve yaptiklarini kendilerince alkislarlardi. Hz. Peygamber, Kabe'ye
gelip namaz kilmak ya da Kur'an-i Kerim okumak istedigi zaman, musrikler
¢ogu zaman bu hareketlerini daha da artirarak kendilerinin de namaz kilip dua
ettikleri izlenimi vermeye c¢alisirlardi. Béyle yaparak da bunu kendilerine bir

ibadet sayarlardi.®®

Bunun yaninda Kur'an-1 Kerim’in bizlere bildirdigi kadariyla Hz. ibrahim
ve onun oglu olan Hz. ismail'in namaz kildiklari ve kendilerine uyan insanlara
da namaz kilmalari noktasinda tavsiyelerde bulunduklari, hatta emrettikleri
acik bir tarihi gercektir.'®' Hz. ibrahim’in “Rabbim! Beni ve gocuklarimi namaz
kilanlardan eyle!” °? diye dua ettigini haber veren Kuran-1 Kerim, “bana hicbir
seyi ortak kogma, tavaf edenler, orada kiyama duranlar, rik( edenler ve
secdeye varanlar igin evimi temiz tut diye Ibrahim’i Kéabe'nin yanina

yerlestirmistik” buyurmaktadir.'®®

Yahudi rivayetlerinden de anlasildigi kadariyla Hz. ibrahim’in dininde
namaz ibadetinin var oldugunu gérmekteyiz. Talmud'da gecen Hz. ibrahim’in
sabahlari erken kalktigi, safak vaktinde Tanri'ya ibadet ettigi ve Yahudilerin

'%8 lbn Habib, Muhabber, s.171,172

1% Enfal 8/35

160 Eimalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2400
187 Bakara 2/125; ibrahim, 14/37; Meryem, 19/54, 55
162 ibrahim, 14/40

188 Hac, 22/26
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Saharit ibadetinin Hz. ibrahim’den kaldigi gercedi bu hususu teyit eder
niteliktedir."®*

islami kaynaklarda yer alan bazi haberler de yukarida bahsedilen konu
hakkinda bir takim bilgileri bizlere sunmaktadir. Bu rivayetlere gére Hz.
ibrahim, Makam-1 ibrahim’i kible edinerek kapi yéniinden oraya dogru namaz
kilmistir. Hz. Ismail de bu uygulamayi aynen devam ettirmistir.'®® Hz. Ibrahim
ve Hz. ismail, her taraftan gelen inanan insanlarla beraber Zilhicce’nin
sekizinci giini Mina’ya gelerek cemaat halinde 6gle, ikindi, aksam ve yatsi
namazlarini kilmislardir. Geceyi burada gegirdikten sonra sabah namazindan
sonra Arafat’a c¢ikarak orada 6gle ve ikindiyi birlestirmis ve geceyi de orada
gecirmislerdir.  Yine Mizdelife’de sabah namazini kildiktan sonra sembolik
olarak seytani taslamislardir.’®® Allah Teala, daha sonra Hz. Peygambere Hz.
ibrahim’in bu uygulamasina uymasini emretmistir.'®” Yine rivayetlerde, Hz.
Peygamberin dedesi Abdulmuttalib’in K&be’'nin Hz. ibrahim tarafindan kible
olarak tesis edildigini bildigi,'®® Zeyd b. Amr'in da cahiliye déneminde kibleye
yénelip, “ilahim, ibrahim’in ilahidir, dinim de ibrahim’in dinidir” diyerek secdeye

169

kapandi§i kaynaklarda bildiriimektedir.

Yukarida verilen bilgiler 1g1ginda Hz. ibrahim devrinden Hz. Peygamber
devrine kadar namazla ilgili bir takim olgularin intikal ettigini ve Hz.
Peygamberin de bu verilerden istifade ettigi gercegini anlayabiliriz. Hz.
Peygamberin, bes vakit namaz farz kilinmadan evvel peygamberlik geldigi
glnden itibaren sabah ve aksam olmak Uzere ginde iki vakit namaz kildigi
kaynaklarda gecmektedir. Bununla beraber, kendisine gece namazi da farz
kilinmis daha sonralar ise bu namaz, gecenin lgte biri kadarlik bir sireye
indirilmistir.'”® Kuran-i Kerim’in bazi ayetlerinin okundugu zaman secde
etmenin gerekli oldugu hususunun hicretten 6énce de var oldugu, Garanik
hadisesinden anlasiimaktadir. Hz. Aise’den nakledilen bir rivayet gore “farz

namazlar énce ikiser rekat seklinde farz kilindi, sonra yolcunun namazinda bu

184 Kuzgun, Saban, Hz. ibrahim ve Haniflik, s.176-177

165 Ezraki, Ahbaru Mekke, 11, 30

'%8 |bn Ishak, Sire, s. 79, 80; Taberi, Tarihu’l-umem, |, 262

%7 Nahl 16/123

168 Weinsinck, A. J., MEB IA. Kible maddesi, V|, 667

'%° ibn Habib, Muhabber, s. 171; Ayni, Umdetu’l-kari, XVI, 285
70 isra, 17/79
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sayi degistiriimedi, yolcu olmayanin namazinda ise ikiser rekat artirildi.” '”' Bu
rivayet, Islam’in tegri’ faaliyetlerinin tekamiill felsefesi neticesinde namazin
ikiser rekattan c¢oga dogru arttirilarak farz kilindigi gergegine delalet
etmektedir.

Yukarida ifade edilen rivayetler neticesinde agik¢a goérilmektedir ki Hz.
Peygamber, icinde yasadigi toplumda bulunan ve kendilerine Hanif denilen bir
takim insanlarin olumlu davraniglar sergilemesi karsisinda kendisi de ayni
tutum ve davraniglar sergileme yodniinde hareket etmistir. Peygamberlik
geldigi gunlerden itibaren ginde iki vakit olmak U(zere namaz ile
emrolunmustu. Cahiliye dénemi Mekke toplumunda Hz. Peygamberden 6nce
de Hz. ibrahim’den gelme bir takim dini uygulamalar yapilmaktaydi. Namaz
ahkaminin olusumu asamasinda bu sosyal ve dini kiltdriin de etkisi olmustur.
Toplumda var olan namaz ve ilaha ibadet etme bilinci, Kur'an-1 Kerim’in nazil
olmaya baslamasindan sonra da son peygambere vahyedilmek suretiyle de
uygulama sonraki nesillere 1slah edilerek aktariimistir. Baska deyisle
Ozetlemek gerekirse, sosyal bir uygulama bazi dizeltmeler yapilarak din

tarafindan benimsenmistir.
B — BES VAKIT NAMAZ

islam alimleri arasinda bes vakit namazin Mirac olayi ile farz kilindig
noktasinda tam bir ittifak s6z konusudur. Mirac hadisesi, kaynaklarin bizlere
bildirdigine gbére hicretten yaklasik bir yil 6nce meydana gelmistir. Buradan
hareketle bes vakit namaz hicretten 6nce Mekke déneminde farz kilinmistir.
Daha sonra ise namaz vakitlerinin belirlenmesi hususunda Cebrail, Hz.
Peygambere gelip bir glin bes vakit namazi ilk vakitlerinde diger giin ise son

vakitlerinde kilarak namaz vakitlerini belirlemistir.'”

C - GUSUL, ABDEST VE NECASETTEN TAHARET

islam’dan énceki Araplarda da gusiil adeti vardi. Kaynaklarda yer alan
bilgilere gére guslin kaynadi Hz. ibrahim’e kadar uzanmaktadir. islam’dan
dnceki Araplar arasinda gusil ayirt edici bir 6zellikti. Hz. ibrahim’in dininde de
var olan gusiil uygulamasi, islam’in baslangicina kadar sosyal hayatta var
olan bir uygulama idi. islam éncesi Arap toplumunda hac yapan, siinnet olan,

71 Buhari, salat, 1, taksir, 5; Miislim, salati’l-misafirin, 1, 3
72 Muislim, mesécid, 176,179
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cliniiplilkten dolay! yikanan kimselere Hanif denilmekteydi.'”® Bdyle bir sosyal
yap! icerisinde Mekke ddneminde namaz farz kilininca, cinlip olanlarin
yilkanmadigl slrece namaz kilamayacaklari agik¢a bildiriimis ve Hz.
Peygamberin bizzat kendisinin uygulamasiyla da guslin son sekli diger

insanlara égretilmigtir.

Cahiliye déneminde Haniflerin yaninda misrik Araplar da cinip olduklar
zaman boy abdesti almakta, mazmaza ve istinsak yapip misvak
kullanmaktaydilar.'”* Nitekim, devrin Mekkeli misriklerinin lideri konumunda
olan Eb( Sifyan, Bedir Savasi sonucunda ordusunun agir bir sekilde Hz.
Peygamberin ordusu karsisinda hezimete ugramasindan sonra kendince Hz.
Peygamberle bir daha savasincaya kadar ciinlplikten dolayl boy abdesti
almamaya yemin etmisti.'”® Islam alimlerinden olan Siiheyli, bu durum
hakkinda “Cdndplikten dolayi gusletmek, cahiliye devrinde hac ve nikah gibi
Hz. ibrahim’in dininden kalma bir iz olarak kendisiyle amel edilen bir husustu”

demektedir.” '

Hz. Peygamberin bizlere fitrattan oldugunu haber verdigi ve gustilde var
olan mazmaza ve istinsak gibi uygulamalar'’’ Hz. ibrahim ve ondan énceki
peygamberlerin de uygulamalari arasindadir. Bu da bizlere guslin daha
onceki peygamberler arasinda var olan bir uygulama oldugunu
gostermektedir. Bunun yaninda cahiliye dénemi bazi siirlerinde acgikga
gbrildigu Uzere, hayizlh kadinlarin putlara yikanmadikga yaklagmadiklar
ancak temiz olduklari vakit putlara taptiklar bilgisine yer verilmektedir.'”®
Boyle bir uygulamanin Hz. ibrahim’in dininden kaldigi ve bozulmus sekliyle de
Mekke mdasrikleri arasinda kaldigi anlasiimaktadir. Buradan hareketle bu
dénemde Haniflerin hayiz, nifas ve cunUplUk gibi, bazi hallerden dolayi

guslettikleri séylenebilir.'”

178 7ebidi, Tacu’l-aris, VI, 77

7% ibn Habib, Muhabber, s. 319; Halebi, insanii’l-uyiin, |, 425

7% ibn ishak, Sire, s. 291

78 Ibn Hisam, Sire, Il, 47; Taberi, Tarih, |, 483-484

77 Buhari, Bedi'l-halk 11; Mslim, taharet, 23; Nesai, taharet, 73

78 Ibnirl-Kelbi, Kitabii’l-asnam, s.19, 21

'7° Ates, Ali Osman, Siinnetin Kabul veya Reddettigi Cahiliyye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri,
s.17-18
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Kuran-i Kerim'de gegcen “..iyice temizlenmis olmayanlar ona

dokunamaz” '%°

anlamindaki ayet de, Mekke’de nazil olmus ve ayette gecen,
“jyice temizlenenler"den maksadin da gusiil yapanlar oldugu islam alimleri
arasinda farkli gérisler olsa da cogunlukla bu yéndedir. Nitekim Hz. Omer'in
musliman olusu esnasinda kiz kardesinin kendisine gusll etmedikge Kur'an
sayfasina dokunamayacagi yonindeki cikisi, hem yukaridaki ayette gecen
iyice temizlenmekten maksadin gusul okudugunu ve hem de gusliin hicretten
6nce Mekke dbénemine ait bir uygulama oldugunu acgikgca Dbizlere

gOstermektedir.

Gusliin Mekke déneminde farz kilindigi noktasinda agik delillerin varligi
noktasinda sUphe yokken, abdestin ne zaman farz kilindigi hususu
tartismalidir. islam alimleri arasinda tartismali olan bu konu hakkinda var olan
gorusler belirtilmek gerekirse; ibn Adilberr'e gore, peygamberimiz higbir
zaman abdestsiz olarak namaz kilmamistir. Bu gériise gére namaz gibi abdest
de Mekke ddneminde farz kiinmistir. Bir bagka islam alimi olan ibn Hazm’a
gOre ise, abdest, Medine’de farz kilinmigtir. Bu goristn delili olarak da abdest
ve teyemmimii anlatan ayet Medine’de nazil olmustur.'®' Bu bilgilere karsin
bazi hadislerde henliz Medine’ye hicret edilmeden evvel, Mekke déneminde
iken abdest uygulamasindan bahsedildigi ileri strilmis olup'®® baz
rivayetlerde ise abdestin Mekke déneminde iken farz bir uygulama olmadigini
o dénemde var olan uygulamanin bir tavsiye niteliginde olup mendup
oldugunu Medine’de asil olarak abdestin farz kilindigini bildirerek yukarida

bahsedilen iki zit gériis arasinda bir orta yolu bulma egilimine girisilmistir.'®®

“

Kur'an-1 Kerim’'de gegen abdest ve teyemmuUm ayetinin meali séyledir:
Ey iman edenler, namaza kalkacaginiz vakit, ylizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi yikayin, baslarinizi meshedip topuklara kadar ayaklarinizi yikayin.
Eger cindp iseniz boy abdesti aliniz. Eger hasta veya yolculukta iseniz veya
biriniz hacet yerinden gelmisse ya da kadinlara dokunmus olup da su
bulamazsaniz, o zaman temiz bir toprakla teyemmuim edin de yizindzi ve
dirseklere kadar ellerinizi onunla meshedin. Allah’in muradi sizi sikintiya

180 vakia 56/79

'8! Maide 5/6

82 ibn Hacer, Fethii’l-bari, |, 233

183 Karaman, fslam Hukuk Tarihi, s. 75
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kosmak degildir. Fakat o sizi tertemiz yapmak ve (zerinizdeki nimetini

tamamlamak istiyor ki siikredesiniz.’®*

Yukarida mealen verilen ayet, Medine’de nazil olmus bir ayettir. Ancak
hemen ifade etmek gerekir ki bu olay, abdest ve gusll uygulamasinin
Medine’de farz kilindigini géstermez. Yukarida izahati yapilan érneklerden
hareketle, Mekke ddneminde bu iki ibadet 6n haziriginin var oldugunu
gbstermektedir. Bu ayette tekrar bildirilmelerinin ana sebebi ise gerekgelerin
toplu olarak insanlara yeniden duyurulmasi ve Medine déneminde bu ayet ile
bildirilen teyemmiim, hem abdest hem de gusll yerine gegtigini insanlara
anlatmakir.

Yine Kuran-i Kerim’in baska bir yerinde gecen ve mealen de

“ ..elbiselerini temiz tut” %

seklinde ayet de, namaz kilinabilmesi igin
elbiselerin temiz tutulmasi ydninde bir emir getirmektedir. Bu ayet, Mekke
déneminde nazil olmustur. Bunun yaninda Hz. Peygamber, Kabe’de namaz
kilarken devrin musrikleri tarafindan Uzerine hayvan iskembesi atiimis ve
sonra da Hz. Fatima da gelip bu pisligi temizlemisti. Bu ve bunun benzeri
ornekler, necasetten taharet uygulamasinin Mekke déneminde farz kilinan bir

ibadet hazirhdi oldugunu bizlere agikga gdstermektedir.
D - CUMA NAMAZI

Kaynaklarin bizlere bildirdigi kadariyla Cahiliye dénemi sosyal hayatinda
Ka'b b. Liey, Cuma gini Kureyslileri toplayarak iginde bir de hutbe kismi
bulunan ve genelde haftallk olarak icra edilen bir ibadet ettikleri
anlagiimaktadir. O zamanlarda ibadet yapilan bu gline Araplar arasinda
“Yevmu’l-Arabe” (Araplik Gilnl) veya Ma’ruzat (Aciklama Gind) adi
verilmektedir.'® Ibnu’l Cevzi, eserinde Ka’b’in okumus oldugu bu hutbelerden

87 Yukarida anlatilan orneklerden hareketle

bazi kisimlar nakletmigtir.
denilebir ki; Cuma ibadeti Hz. ibrahim'den kalmis olup, Kab b. Liey

zamaninda da devam etmisgtir.

'8 Maide 5/6

185 Miiddessir 74/4

'8 Ates, Ali Osman, a.g.e, s.37 38.

'87 Maverdi, Ahkamii’s-sultaniyye, (Gev. Ali Safak), s. 182; ibniil-Cevzi, el-Vefa bi ahvali’l-
mustafa, |, 73; Muhammed Hamidullah, islam Peygambetri, |, 34
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Cuma namazi, Mekkeli musriklerin iskenceleri artinca muslimanlarin
Medine’ye hicret etmeye baslamasi sonrasinda Hz. Peygamberin Musab b.
Umeyri Medine’deki Mislimanlara islam’i anlatmasi igin 6gretici olarak
gbndermesi neticesinde Mus’ab b. Umeyrin, Cuma namazini oradaki
Muslimanlara kildirma talebi Uzerine kendisine izin verilmis ancak Hz.
Peygamber daha henliz Medine’'ye gb¢ etmedidi icindir ki, bu ibadet Mekke

dénemi olaylari arasinda yerini almistir.'®®

Il - MEDINE DONEMI
A- BIRINCI YIL
1 — Topluluga Genel Hitap (Hutbe)

Cahiliyye doénemi Arap musrikleri arasinda haftanin belli glnlerinde
toplanarak icinde hutbenin de oldugu bir sosyal ibadet yaptiklarini yukarida
belirtmistik. Sosyal hayat icerisinde bir yer tutan hutbe gelenegi, Hz.
Peygamberin génderilmesinden sonra da devam etmistir. Topluluk karsisinda
insanlara bir takim hususlarin agiklanmasi hi¢ slphesiz énemlidir. Buradan
hareketle islam’in énem verdigi bir konu olan teblig ve irsad faaliyetleri
agisindan gerekli ve Araplar arasinda da yer alan bu uygulama, islam ile
birlikte daha da etkin bir hale getirilerek devam ettirilmigtir.

Hz. Peygamberin ilk hutbesini Medine’ye hicret ettikten sonra Kuba
mescidinde verdigi baska bir rivayete gére de Medine’de bulunan peygamber
mescidinde verdigi klasik Islam kaynaklarinda bizlere ulasan bilgiler

arasindadir.'®®

Bundan sonra da hutbe verme isi Cuma ve bayram
namazlarinin bir parcasi haline gelmis ve o giinden beridir de islam

dinyasinda uygulanmaktadir.
2 - Ezan

Bes vakit namaz, Mekke’de mirac olayi ile Mdslimanlara farz kilinmisti.
Medine’ye hicret edilince orada Muslimanlari namaz vakitlerinde bir araya
toplayacak ve namaz vakitlerinin girdidini onlara haber vermek amaciyla bazi
careler aranmisti. Hz. Peygamber bu konu hakkinda ashabiyla yapmis oldugu

'8 Karaman, a.g.e, s. 76

'8 jbn Hisam, Sire, s. 340; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 1,176
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istisareler neticesinde, ortaya degisik fikirler ortaya atildi. Bunlardan bazilar
olan, Hiristiyanlar gibi can calinmasi, Yahudiler gibi borazan ¢alinmasi, ates
yakilmasi vb. seyler ortaya atiimissa da Hz. Peygamber, bunlari
bedenmeyerek reddetmisti. Sonraki zamanlarda Hazrec kabilesinden Abdullah
b. Zeyd isimli kisi, gérmls oldugu riyasini Hz. Peygambere anlatmis ve
riyasinda da bir kisinin ezan okuyarak namaza davet ettigini ve kamet
getirerek de cemaate cagirdigini anlatmistir. Hz. Peygamber de bunun sadik
bir riiya oldugunu ifade ettikten sonra, sesi uygun olan Bilal-i Habesi’ye ezan
okumasini emretmis, Bilal ezani okuyunca bunu isiten Hz. Omer de kosarak

gelmis, ayni ezani kendisinin de riiyasinda gérdiigini belirtmistir.'#

Boylece Bilal-i Habesi'nin peygamber mescidine yakin yilksekge bir
yerden baslattigi bu giizel ezani Muhammedi, islam’in bir unsurunu da
tamamlayarak dalga dalga bitin dinyaya ve insanliga yayllmak Uzere
Musliimanlar arasinda bir siar olmustur.

3 — Nikah ve Onu Tamamlayan Yan Unsurlar

Hz. Peygamber donemi nikah us(line gecmeden &nce, cahiliye
dénemindeki mulsrik Araplarin nikah anlayiglari ve uygulamalari hakkinda
kaynaklarin bizlere naklettikleri bilgileri dzetle belirtmekte yarar vardir. O
dénemde cabhiliye devrinde c¢esitli nikah sekillerine rastlanmaktaydi. Bu nikah
cesitlerini kisaca acikladiktan sonra islam hukuku ahkaminin tekamili
noktasinda nikah konusunun yerini daha net belirlemis oluruz.

islam’dan énce Mekke toplumunda var olan nikah gesitlerinden biri olan,
islam’in geldikten sonra da belli bagl bazi kayit ve sartlarla devamini
sUrdirdigi nikah cesidine gore, bir erkek, veli ya da babasindan kizi ister ve
belli bir meblag (mehir) karsiliginda onunla evlenirdi.'" islam’dan énce mehir,
velisine verilirdi. Islam, bu miktarin kiza verilmesini emrederek diizeltici bir

faaliyet yapmistir.'%

ikinci bir evlilik tiiri ise, trampa seklinde nikahtir. Bu nikah akdine gore,
iki Kkisi kizlarini veya bakmakla yukimli olduklar elleri altinda bulunan
kadinlari veya kizlari mehirsiz olarak degistirir ve bunlarla evlenirlerdi.

%0 Buhari, Ezan, 1; Tirmizi, Mevakit, 27; Miislim, Nikah, 79
®" Sevkani, Neylii’l-evtar, V1,168
192 Nisa 4/4, 24
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Nikahu’s-gigar adi verilen bu tip evlilik, islam’in gelisiyle hadisle ortadan

kaldirilmis ve Miislimanlara yasaklanmistir.'®

Uglincii bir evlilik cesidi olan lvey anne ile evlenmek seklinde cereyan
eden nikah. Cahiliye dénemi musrik Araplari arasinda yaygin olan ve
uygulama da gecerliligi bulunan bir evlilik ¢esidi idi. Bu nikah akdine gére, 6len
kisinin bagka bir kadindan olan en blylk oglu, Gvey annesini bedelsiz almak
yahut onu mehri karsihginda bagkasina vermek yahut da 6&liinceye kadar
evlenmesine engel olup mirasina konmak hakkina sahipti. Nikahu’l-makt adi
verilen bdyle bir evilenme gesidini de islam ortadan kaldirmigtir.'®*

Dérdinct bir nikah uygulamasi olan iki kiz kardesle birden ve sinirsiz
olarak da birden fazla kadinla evlenmeyi, Islam birincisini men etmis,'®
ikincisini kayit ve sartlara baglayarak en cok dort ile sinirlandirmigtir.’®®

Yukarida cahiliye déneminde uygulanan nikah c¢esitlerini kisaca
dzetlemeye calistik. islam dini, bunlar icinden bugiin de tarafimizdan yakinen
bilinen bir husus olan evlenme akdini se¢mis ve gerekli diizenlemeleri yaparak
insanlara sunmustur. Hicretin birinci yilinda evlendiginde Abdurrahman b.
Avfa Hz. Peygamber, kendisine “esine mehir olarak ne verdin” diye sormus, o
da “bir gekirdek altin” cevabini vermistir. Hz. Peygamber, bu cevabi aldiktan
sonra “bir koyun keserek bile olsa ziyafet ver”buyurmustur.'®’

Saglikh bir aile kurumunun olugsmasi agisindan ilk unsurlari olan mehir,
digun ve ziyafet gibi uygulamalardan bagslayan evlilik muessesesi, daha
sonralari gelen emir ve kurallarla tamamlanarak ve geliserek devam etmistir.
Bu kurallar, genellikle es sayisinin sinirlandiriimasi, karsilikh haklarin
belirlenmesi, anlasmazliklarin ¢6zimu gibi konularda belirginlesmistir. Burada
aclkca goriilecegi tizere islam, nikah hiikmiinde de eski 6rf ve adet igerisinde
olan bir uygulamayi secmis, bunu bazi kural ve sartlara baglayarak, islah
ederek insanlara tekrar sunmustur. Ahkamin tekam(lli noktasinda bu
uygulama, eski aliskanliklarin islah yoluyla devam ettirilmesi cihetine giizel bir

ornektir.

19 San'ani, Siibdili’s-selam, 11l, 161

19 Nisa 4/19,32

19 Nisa 4/23

1% Nisa 4/3; San'ani, a.g.e lll, 175; Sevkani, a.g.e, IV, 178; Nisa 4/3

97 Buhari, by 1, menakibirl-ensar 3, nikah 7, 54 56, 67, 68; Mislim, nikah 79-81
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4 — Mesru Savunma

islam’in ilk yillarinda Hz. Peygamber davete basladigi zaman dénemin
otoriter muisgriklerinin kendi makam ve mevkilerinin sarsilacag duslncesiyle
islam’in davetini engelleyici bir takim calismalara girismiglerdi. Bu calismalar
sonralari daha da siddetlenince Muisliimanlar 6nce Habesistan’a daha sonra
ise Medine’ye hicret etmelerine ragmen, Mekkeli musriklerin zulminden
kurtulamamislardi. Ozellikle de hicretten sonra Mekke'de kalan kadin, gcocuk
ve yaslilar bu zulme daha cok maruz kaliyorlardi. Mekkeli misrikler islamin
yayllmasi igin ellerinden geleni yapiyorlardi. Bu durum siphesiz basta sahabe
olmak UOzere bltlin inanan insanlar Uzerinde ciddi rahatsizliklar meydana
getiriyordu. Boyle bir durumun ortadan kaldiriimasi icin bu saldirilara karsi
konulmasi geregi Hz. Peygamberin ashabinin da istegiydi. Nitekim Allah
Teala, Kur'an-1 Kerim'de “Kendilerine karsi savas acilanlara, zulme ugramis
olmalari sebebiyle, -mukabele etme konusunda- izin verildi. Siphe yok ki,
Allah, onlara yardim etmeye hakkiyla kadirdir ” ' buyurarak misriklerle
savasmanin ilk iznini Hz. Peygambere vermis oldu. Bu ilk izinden sonra gelen
ayetler de daha sonra yapilacak olan savaslarin amacini belirtir nitelikteydi.
Bunlardan bazilari séyledir: “Fitne tamamen yok oluncaya ve din de yalnizca
Allah icin oluncaya kadar onlarla savasin. Fitne cikarmaktan vazgecerlerse
zalimler ve asiri gidenler harig, saldirma ve dismanlik yoktur. Haram aya
karsilik haram aydir. islenen suglara karsilik da kisas vardir. Kim size
saldirirsa siz de ona bir misilleme &lgtistinde saldirin. Allah’tan korkun biliniz ki

Allah, sakinanlarla beraberdir.’®®

“Size ne oldu da Allah yolunda ve ‘rabbimiz, bizi halki zalim olan bu
memleketten cikar. Tarafindan bize bir sahip génder ve yine tarafindan bize
bir yardimci génder.” diye yalvarip duran o ezilmis erkekler, kadinlar ve

yavrular ugrunda garpismiyorsunuz.z®

Yukarida belirtilen ayetler geregince cihad mesru kilinmis ve vakti,
sartlar olustugu sirece de kiyamete kadar da devam etmesi istenilen bir
hukimddr. Hz. Peygamber’in on yilik Medine hayatinda yaklasik buyukld

198 Hac 22/39
199 Bakara 2/193-194
200 Nisa 4/75
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kiicUkli yirmi bes gaza yaptigi kaynaklarda bize ulasan bilgiler arasindadir.?"

Cihad ahkaminin olusumu ve mesru kilimigi kisaca aciklanmistir. Hz.
Peygamber dbénemi emir ve yasaklarin olusumu, belli bir gerekce
dogrultusunda gerceklesmekte olup bu gerekceler de zamanin ve mekanin
durumuna has olarak sosyal gevreden ve olaylardan olugsmaktadir.

5 — Yerel Yonetim Uygulamalari

Kuran-i Kerim’de gegen “insanlardan alirken éligiip tarttiklarinda tam,
onlara vermek icin &lglp tarttiklarinda noksan yapan hilekarlara yaziklar
olsun!” ?® anlamindaki ayetleri ihtiva eden siire Medine’de inmistir. Buradan
hareketle denilebilir ki, yerel ydnetim anlaminda belediye nizaminin olusumu
bu ayet ile baglamis ve bu kurumun temeli Medine’de atilmistir. 2%

B- IKINCI YIL
1 — Orug ibadeti ve Olugum Siireci

Orug ibadetinin Hz. Peygamber déneminde farz kilinmasini incelemeden
6nce cahiliye déneminde var olan uygulamalar hakkinda bilgi vermek konunun
anlasiimasi noktasinda bizlere 1sik tutacaktir. Cahiliye dénemi Mekkesinde
sosyal yapi icerisinde var olan siniflarin “Hanifler”, “Musrikler”, Hiristiyanlar”
“Yahudiler” ve diger gruplar oldugu bilinen bir gergektir.

Kuran-1 Kerim incelendiginde, Haniflik'te oru¢ ibadetinin oldugu
hususunda net bir bilgi olmamakla beraber bazi rivayetlerde Hz. ibrahim’in
orug tuttugundan bahsedilmektedir. Bu rivayetlere gére Hz. ibrahim, her ayin

{ic giiniinde orug tutmaktadir.?®* Kuran-1 Kerim’de orucu farz kilan ayette®*

gecen “...sizden Oncekilere farz kilindig: gibi...” ifadesi bize orucun Hz.
ibrahim’in dini olan Haniflik'te de inanan insanlar lzerinde farz kilindigini

gOstermektedir.

Kaynaklarin bize verdigi bilgilere gbére cahiliye déneminde Araplar,
RecebU’l- Esamm ve $Sehru Mudar dedikleri Recep ayinda orug

21 Karaman, a.g.e, s. 78
202 Mutaffifin, 83/1, 2, 3

203 Karaman, a.g.e., .78
204 ibn Kesir, el-Bidaye, 1, 118; Suy(ti, Camiu’s-sagir, I, 46

205 Bakara, 2/183-184
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tutmaktaydilar.?®® Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gére ise, Islam éncesi
dénemde hem Kureysliler ve hem de Hz. Peygamber, Asura gini orug
tutuyorlardi.?®” Araplar arasinda bilinen Asura orucu, Araplara Hz. ismail'den
kalmistir.?® Bu bilgiler 1siginda cahiliye déneminde var olan ve dénemin
insanlari tarafindan tutulan oru¢ Hz. ibrahim’in dininden kaldigi varsayimi
daha akla yatkindir. Ciinkii Hz. ibrahim ve Hz. ismail'den sonra Araplara bir
peygamber gelmemistir. Arap toplumu da bir bittin olarak Hiristiyan ve Yahudi
olmamisglardir. Kuran-1 Kerim'de gegen sizden &ncekilere farz kilindigi gibi
ifadesi orucun Hz. Ibrahim’den de daha 6nceye gidebilecegine isaret
etmektedir. Nitekim tufan olay! ile alakal olarak Hz. Nuh tarafindan tutulan
Muharrem ayina iliskin orug, Islam’daki Asura orucunun kayna@l olarak
sayllmaktadir.?*®

Cahiliye donemi mdusrikleri arasinda da orugc ibadeti mevcuttu.
Kureysliler, Recep ayinda orug tuttuklari yukarida belirtilmisti.?’® Bunun
yaninda dénemin Kureys halki, islemis olduklari bir giinaha kefaret olmak
Uzere veya kitlk tehlikesine karsilik bir sikran borcunu édemek igin orug

2 Islami kaynaklarda cahiliye

tuttuklan rivayetlerde nakledilmektedir.
déneminde hem Kureyslilerin hem de Hz. Peygamberin Asura gini orug
tuttuklari yukarida ifade edilmisti. Cahiliye déneminde tutulan baska bir orug
daha vardir ki buna “Siikat Orucu” denilmektedir. Cabhiliye dénemi Araplar
bir giin boyunca hic konusmazlar ve bunu bir ibadet olarak goérirlerdi. Hz.
Peygamber: “Bir giin bir geceye kadar siikut etmek yoktur” buyurarak bu
cahiliye adetini yasaklamistir.2'? Yine Buhar’de gecen bir rivayete gére, Hz.
Ebubekir, Zeynep adli bir kadinin stik(t orucu tuttugunu gérmis ve kendisine
“Bu orug, cahiliye dbnemi iglerindendir” diyerek bundan vazge¢cmesini

istemistir.?'®

206 suyQti, Diirrii’l-mensdir, |11, 235

207 Byhari, savm 2, 3; Mslim, savm, 113

298 Olgun, Tahir, Miisliimanlikta ibadet Tarihi, 2. Baski Istanbul, 1963, s. 102

209 Ates, A.Osman, a.g.e., s.81-82

210 suyuti, a.g.e., I, 235

211 Olgun, a.g.e., s. 102; Cilaci, Osman, ilahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban, s. 28
22 Eb Davud, Siinen, |11, 293-294

13 Buhari, Sahih, IV, 234-235
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Hz. Peygamber ddéneminde Hiristiyanlar arasinda oruc ibadeti vardi.
Hiristiyanlik dininde oru¢ ibadetinin  kilisenin  G¢lnct  emri  oldugu
nakledilmektedir.?' Kuran-i Kerim’de gecen orucun oénceki milletlere farz
kilindigindan bahseden ayetten zamaninda orug ibadetinin Hiristiyanlara da
farz kiindigini anlamaktayiz.?'® Kaynaklarda nakledildigi lizere Hiristiyanlar
Uzerinde de ramazan orucu farz kilinmigti. Daha sonra onlar, cesitli
sebeplerden dolayl bu ramazan orucunun vaktini degistirip sayisini elli gline
cikarmiglar ve neticede de orug ibadetinin bigimini aslindan degistirerek adeta
bir perhize dénlUstirmislerdi. Hiristiyanlikta, orug ile perhiz ayni anlamda
anlasiimaktadir.2'® inciller incelendigi zaman da gdriilecektir ki, Hz. isa ve ilk
Hiristiyan olan havarileri oruc tutmuslardir.?’” Hz. isa’nin Garsamba gini
yakalandigi, Cuma gind ise c¢armiha gerildigi, cumartesi gini ise de
gbmuldiga inanci hakimdi. Bundan dolayidir ki, “lzdiraplar Cumasi” olarak
adlandirilan orug, Hiristiyan halki arasinda yaygin bir adetti.?'® Hiristiyanlar,
Garsamba, Cuma ve Cumartesi gunleri orug¢ tutarlardi. Hz. Peygamber de
onlara muhalefet olmasi i¢in sadece bu gunlerde orug tutulmasini tmmetine

yasaklamigtir.?"

Konunun daha net anlasilmasi amaciyla diger dinsel gruplarin orug
ibadetine kargi tutumlarinin yaninda, Yahudilikte orucun yerinin ne oldugu
hususunda bazi agiklamalar yapiimasi gerekmektedir. Orug ibadeti, diger dini
gruplarda oldugu gibi Yahudilikte de mevcut bir uygulama idi. Nitekim Hz.
Peygamber, Mekke’den Medine’ye hicret ettikten sonra sehirdeki Yahudilerin
bayram yaparak orug tuttuklarina sahit oldu. Durumu kendilerine sorunca da
su cevabi almistir. “Bugiin Allah’in Musa’yr ve lIsrailogullarini, Firavun'un

zulminden kurtardigi biytik bir giindtir.” #%°

Hz. Peygamber zamaninda, Arap yarimadasinda yasayan Yahudiler,

oru¢ tuttuklari zaman yatsi vaktinden sonra herhangi bir sey yemezler orucu

214 Descuffi, Gluseppe, Hiristiyan Dini, s. 179

215 Bakara 2/183-184

218 Taberi, Camiii’l-beyan, |, 129; Ates, Siinnetin Kabul veya Reddettigi Cahiliye ve Ehli
Kitap Orf ve Adetleri, s. 72

27 Matta, 6/16-18; Markos 2/18-22; Luka, 5/33-38

%18 Nedvi, Dért Riikan, s.190

219 Buhari, Sahih, II, 248; Mslim, siyam, 147; Eb( Davud, Siinen, I, 805; Tirmizi, Siinen, I,
120

220 ibn Mace siyam 41

61



bu sekilde tutarlardi. Bazi Muaslimanlar da onlari taklit etmiglerdi. Bunun
lizerine Bakara Siresinin 2/185 ve 187. ayetleri nazil olmustur.”*' Bunun
yaninda Yahudiler, oru¢ tuttuklari zaman da sahur yapmazlardi. Hz.
Peygamber, Muslimanlardan sahura kalkip yemek yiyerek Yahudilere

muhalefet etmelerini istemistir.??

Buraya kadar oruc ibadeti ile ilgili Hz. Peygamber dénemi ve éncesindeki
uygulamalar, o cografi yerdeki dini guruplar bazinda incelenmistir. Simdi de
Hz. Peygamber ddneminde islam’a uygun orucun farz kilinmasi sirecini

incelemeye galisacagiz.

Ramazan ayinin gelmesi ile birlikte Hz. Peygamber de kendi i¢ nefis
muhasebesini yapmak zere Hira dagina cekilir ve burada ibadet ve tefekkiirle
mesgul olurdu. Béyle bir ayda yine Hz. Peygamber, Hira daginda iken ilk vahiy
kendisine teblig edilmis ve Kur'an-i Kerim’in niiz(li agik¢a baslamisti. Hz.
Peygamber, Mekke'den Medine’ye hicret edince, burada yukarida da
belirtildigi UGzere Medine’de yasayan Yahudilerin Asura orucu tuttuklarini
goérince “biz, bu orucu tutmaya onlardan daha layikiz.” buyurarak belirtilen
orucu Ummetine emretmisti.?®* Daha sonra ise ilgili orug ayeti nazil olarak
mezkur orucun tutulma yOkimlGligi farz olmaktan ¢ikarildi. Mezk(r ayetin
meali sbyledir: “Ey iman edenler! Sizden dncekilere yazildigi gibi, orug size e
yazildi. Umulur ki korunursunuz. Orug size sayil glinler olarak yazildi. Sizden
her kim hasta yahut yolcu olursa, tutamadi§i glinler kadar diger giinlerde orug
tutar... Ramazan ayi insanlara yol gésterici ve dogruyu egriden ayirmanin agik
delilleri olarak Kur'an, kendisinde indirilen aydir. Sizden her kim hilali gérirse

orug tutsun...”#*

Yukarida anlatilanlardan agikca gorllecektir ki oruc ibadeti 6nceki
milletlere de bir emir olarak farz kilinmisti. Yahudilikten Haniflige,
Hiristiyanliktan putperestlige kadar manasi.uygulanisi ve muhtevasi farkli
olmakla beraber neticede bir orug anlayisinin var oldugu agikga goérilmektedir.
islam’in bu ibadeti farz kilmasi yaninda Hz. Peygamberin de diger dinlerde
olan bu ibadet uygulamasinda 6zelliklede nafile olarak tutulan oruglarda diger

221 Ates, Stinnetin Kabul veya Reddettigi Cahiliye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, s. 69
222 Miislim, Sahih, s.70
223 ibn Mace, siyam 41

224 Bakara 2/183
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dinlere benzememek igin onlardan farkh bir takim uygulamalara gitmesi s6z
konusudur. Bu, Hz. Peygamberin ahkamin uygulanmasi noktasinda kendi
tasarrufunu kullanmasidir.

Ramazan ayinda muslimanlarin geceleri esleriyle cinsel iligkiye girmesi
ilk baglarda yasak idi. Daha sonra nazil olan su ayet ramazan ayi gecelerinde
cinsel iliskiyi mubah kilmistir. “Oru¢ gecesinde kadinlariniza yaklasmak size
helal kilindi. Onlar sizin értiindz siz de onlarin értiststndzdir. Allah kendinize
haksizlik etmeye ugrastigini gérdi. Tévbenizi kabul etti ve sizi bagisladl...
Bdylelikle orug ibadetinde bir tekamil séz konusu olmustur.

Neticede Islam hukukunun tesekkiilll siirecinde orug ibadeti eski
uygulamalarin yeni dine mensup kisilere de aktariimasi ile olusmustur. Farkli
bir uygulama getiriimemistir. Siirecte iyilestiriimeler yapiimis ve bazi kolayliklar
saglanmistir.

2 — Bayram Namazlari

Hz. Peygamber, Mekke’den Medine’ye hicret ettigi zaman orada bulunan
yerli Yahudi halkin eglenip neselendigi iki gunleri oldugunu gérdi. Daha
verdi. Bunlar Ramazan ve Kurban bayramidir ”buyurarak bu iki bayrami halka
hediye etti ve ik bayram namazlarini bizzat kendisi kildirdi.?*® Baz
kaynaklarda cahiliye déneminde Medinelilerin kutladiklari bu iki bayram

guniniin Nevr(z ve Mihrican giinleri oldugu belirtiimektedir.?2®

Hz. Peygamber devri 6ncesinde de kurban ibadetinin var oldugunu bazi
kaynaklarda gérmekteyiz. Hz. ibrahim yapmis oldugu hac ibadeti esnasinda
Mina'da kurban kesmistir.??” Kuran-1 Kerim’de gecen “Ey Muhammed! Hanif
olan Ibrahim’in dinine uy!” #*® buyurularak yukarida belirtilen noktaya temas
edilmistir. Bu bilgiler 1g1§inda islam’da var olan Kurban bayrami uygulamasinin
Hz. ibrahim’den kaldigi; onun yapmis oldugu bir ibadet oldugu
anlagiimaktadir. islam’dan &nceki Araplar arasinda var olan hacilar igin kurban
kesme adeti, islam’in geligiyle birlikte sadece hacilara has kilinmayip butiin
Muslimanlari igine alacak sekilde kapsami genigsletilmistir.

225 Nesai, ideyn. 1

26 S0bki, Menhel, V1, 305

27 ibn ishak, Sire, s. 80; Taberi, Tarih, |, 262
28 Nahl 16/123
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3 - Fitir Sadakasi

Fitir sadakasi, bizzat Hz. Peygamber tarafindan yine bu yil icerisinde
Ramazan ve bayramda fakirleri sevindirmek onlarin ihtiyaglarini bir nebze de
olsa karsilamak amaciyla, sosyal hayat icerisinde ekonomik bir denge
olusturmak tzere konulmus bir uygulamadir.

4 — Kurban

Kurban ibadetinin islam’dan &énceki genel durumuna bakildi§i zaman
Kurbanin, cahiliye dénemi Mekke’sinde bulunan diger dini gruplarda da var
oldugu gorilecektir. Haniflik'te de var olan Kurban, Kur'an-1 Kerim’in bize
bildirdigine goére Hz. ibrahim, gérmiis oldugu bir rilya (izerine oglunu kurban
etmek istemis ancak Allah, buna izin vermeyerek Hz. ibrahim’e bir kurbanlk
géndermis ve neticede de Hz. ibrahim, oglu Hz. ismail'in yerine bu kogu
kurban etmistir.??® Kur'an-1 Kerim’de bahsedilen bu olaya Tevrat'ta da isaret
edilmistir. Fakat burada kurban edilecek kisinin Hz. ishak oldugu
belirtiimektedir.2*® islami kaynaklarda gegen bazi gériislere gére Hz. Ibrahim’in

231

kurban etmek istedigi oglu ishak degil ismail'dir.?®" Hz. Peygamber, bu konu

hakkinda sdyle demistir: “Gercekten kurbanlik, Ismail'dir.” 2%

Hz. ibrahim zamaninda kurumsallagan kurban ibadeti, cahiliye dénemi
Arap musgrikleri arasinda da igine bazi sirk unsurlari karisarak devam etmistir.
Cahiliye devri mlsrik Araplari, putlara ve dikili taglara kurbanlar kesmislerdir.
Bu noktada su séylenebilir ki o dbnemde yasayan Hanifler, sadece Allah igin
kurban kesmiglerdir. Haniflerden olan Zeyd. b. Amr b. Nufeyl, Kureys halkini
putlara kurban kestiklerinden dolay! su sekilde kinamaktadir. “Koyunu Allah
yaratmig ve onun igin gékten yagmur indirerek yeryiziinde ot bitirmigtir. Sonra
da kalkip siz onu Allahtan baskasi adina kurban ediyorsunuz.’*** Baz
kaynaklarda nakledildigine gbére, akika kurbaninin da bazi dlzeltmelerle
islam’da devam ettigi ve bunun da Hz. ibrahim’in dininden kaldigi

nakledilmektedir.2**

229 Saffat, 37/101-107

20 Tovrat, Tekvin, 22/1-9

21 Taberi, Camiii’l-beyan, XXIII, 81 vd.; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’an, XV, 100-101
22 Kurtubi, a.g.e., XV, 100-101

233 Buhari, Menakibii’l-ensér, 24; Halebi, insanii’l-uyan, |, 201

234 Ates, Siinnetin Kabul veya Reddettigi Cahiliye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, s.180
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Yukarida Haniflerde kurban ibadetini gérdiikten sonra simdi de cahiliye
déneminde musrik Araplar arasinda var olan kurban uygulamasini incelemeye

calisalim.

Kaynaklarda cahiliye devrinde de insan kurban edildigi noktasinda bazi
bilgiler nakledilmektedir. Bu dbnemde sabah yildizina bir insan veya bir deve
sunuldugu bildirilmektedir.?** Yine Islami kaynaklarin bildirdigi bazi rivayetler
gore, Hz. ibrahim’in oglunun kurban ediimesi olayina benzer bir olayin da Hz.
Peygamberin dedesi olan Abdilmuttalib tarafindan da yasandigini
bildirmektedir. Bu olaya gére Abdilmuttalib, zemzem kuyularinin kazilmasi
esnasinda Kureys'in ileri gelenleri ile karsilastigi zorluklar neticesinde eger on
tane oglu olur ve bunlar da kendisini koruyacak yasa gelirlerse onlardan bir
tanesini Kabe’nin yaninda Allah igin kurban etmeyi adamisti. Abdulmuttalib’in
dilegi yerine gelince adagin gerceklestiriimesi icin kura c¢ekilmis ve kura
neticesinde de kurban edilecek kisi Hz. Peygamberin babasi olan Abdullah
cikmisti. Abdiulmuttalib, adagini yerine getirmek icin harekete gectigi sirada
Kureys'in ileri gelenleri bu uygulamanin daha sonralari halk iginde bir adete
dénlismesinden endise  ederek, Abdilmuttalib’i bu kurbandan
vazgegirmislerdir. Daha sonra ise Abdullah’in yerine yUz deve kurban

edilmistir.?%®

Cahiliye déneminde insan kurban etmenin yaninda, putlara da kurban
vermek genel bir adetti. Genellikle putlarin yaninda kurbanlar kesilir, bu
kurbanlardan biyik pay kiiglik ilahlar icin (putlar) ayrilirdi.?*” Kureyslilerin
Yenbu yakinlarinda Buvane adli bir putlan vardi. Her yil bunun yaninda
kurban kesilip bayram yapilirdi.?®® Hz. Peygamber de kiiciik yasta iken halalari
tarafindan buraya bayrama getirilirdi. Ancak ilk getirilisinde rahatsizlandig igin

bir daha Uizerinde israrci olunmamigt.®*®

Cahiliye dénemi Araplari putlarin yaninda kabir baslarinda da kurban
kesmekteydiler. lyi bir kimsenin basinda bir deve keserler ve “biz, onun
dinyada yaptigi iyiliklere karsin kendisini édillendiriyoruz. Kendisi hayatta

23 Cilacl, flahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban, s. 141
26 ibn Ishak, Sire, s. 10-18; ibn Hisam, Sire, |, 160-164
%7 En'am 6/136

238 Halebt, insanti’l-uyan, 1, 200

%9 Halebt, a.g.e., I, 200-201
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iken deve keser ve misafirlerine ikram ederdi. Biz de kabrinin basinda deve
kesiyoruz. Varsin bunu kurtlar, kuslar yesin; hayatinda yedirmis oldugu gibi

yedirmis olsun” derlerdi.?*°

Yine cahiliye dénemi Araplarinin bir kismi da cinler igin kurban
kesmekteydi.?*' Bunun yaninda Arap genel karakteristik ézelligi olan cémertlik

yarisl icin de kurban kesenler vardi.?*?

Bazi Araplar ise hayvan canli iken
ondan bir parca et keserlerdi. Hz. Peygamber, Medine’ye geldigi zaman bazi
kimselerin canli develerin hérglgleri ile koyunlarin kuyruklarini kestiklerini
goriince hemen bu uygulamay! yasaklamistir.?** Cahiliye dénemi kurban
uygulamalari arasinda “seytan yarmasi” adi verilen bir bogazlama tiri daha
vardi. Bu isleme g6re hayvan bogazlanir fakat sadece derisi kesilir, kan
damarlan kesilmezdi. O dénemde bazi kimseler, hayvanin kanini da igtikleri
icin bdyle bir kesim islemi gerceklestirirlerdi.*** Yine ayrica bu dénemde akika
kurbani da kesilirdi. Tirag edilen yeni dogmus c¢ocugun basina kesilen
hayvanin kanindan sirulird(. Hz. Hatice de dogan her erkek gocugu igin iki,

her kiz cocugu icin de bir koyun akika kurbani olarak kestirmistir.2*°

Hz. Peygamber, kurban bayrami namazini halka kildirdiktan sonra
hazirlamis oldugu boynuzlu iki kogtan birisini kendisi ve ailesi igin, digerini ise
iimmeti igin kurban etti, sonra da “Allahim! Bu sendendir ve sanadir” dedi.?*®
Hz. ibrahim, gecirmis oldugu o blyik imtihan neticesinde Allah’in kendisine
bagisladigi ko¢ kurban etme ibadetini de hatirlatan bu kutsal uygulama
bdylece bizzat Hz. Peygamber tarafindan ilk uygulamasi yapilarak islam’'da
yerini almis bulunuyordu.

Yukarida anlatilanlardan agikga anlagilacagdr Uzere, kurban etme
uygulamasi islam’dan &nceki halk arasinda da vyaygin bir sekilde
uygulanmaktaydi. Haniflerde var olan bu uygulama cahiliye dénemi Arap
musrikleri arasinda da daha da genis bir sekilde uygulanma sahasi bulmustu.
Allah igin kurban vermenin yanin da dénemin Araplar kendilerince kutsal

240 Ep( Davud, Stinen, 11, 550-551

241 Beyhaki, Stinen, IX, 314

242 Epg Davud,.a.g.e, Ill, 246

243 Ep Davud,.a.g.e., Ill, 277; Tirmizi, Siinen, IV, s. 74
244 Epg Davud, a.g.e., I, 251-252

2% |bn Sa'd, Tabakat, |, 133-134

246 sevkant , Neylii’l-evtar, V, 117 vd.
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gordikleri bir takim unsurlar icin de kurban verebilmekteydiler. islamin
gelmesiyle birlikte toplum icerisinde zaten yeterince kdklesmis olan bu kurban
verme islemi sadece Allah i¢in olmak kaydiyla strdlrtGimuUstir. Bu baglamda
denilebilir ki kurban emri var olan bir uygulamanin bazi belli bagh sart ve
kurallarla 1slah edilerek biitiin inanan insanlarin yerine getirmekle yiukimli
olduklari bir uygulama halini almistir. Bu hilkiimde de islam, yeni bir uygulama
getirmeyip var olan uygulamanin islah edilmesi ve hurafelerden arudiriimasi
ybniinde bir tercih yapmistir. Sosyal hayat icerisinde etkin bir sekilde var olan
bir adet devam ettiriimistir. Sosyal hayatin iginde olan bu uygulama insanlarin
yasam tarzlari dikkate alinarak sirdirtlmeye calisiimistir. Yani sosyal realite
dikkate alinmistir.

5 — Zekat

Kuran-1 Kerim incelendigi zaman gériilecektir ki zekat, Hz. ibrahim’in
dininde de var olan bir ibadettir. ilgili ayet mealen soéyledir: “Ona Ishak’
ldtfettik, Ustelik Yakub'u da. Ve onlarin her birini iyi kimseler yaptik. Ve hepsini
emrimizle yol gésteren rehberler yaptik ve kendilerine hayirli isler islemeyi,
namaz kilmayi, zekat vermeyi vahyettik. Hepsi bize kulluk eden kimselerdi.” **
Yine bagka bir ayette ise, zekatin Hz. ibrahim’in oglu Hz. ismail tarafindan da
devam ettirildigini ve Hz. ismail'in yakininda bulunan kimselere de zekat
vermeleri konusunda emir verdigini anliyoruz. Baska bir ayette ise “Kitap'da
Ismaili de an. Ciinkii o cidden vadinde sadik bir kimse idi. Bir rasdl, bir
peygamber idi. Ailesine namazi ve zekati emrederdi ve rabbi katinda
hosnutluga erismisti.” ?*® Yukarida aciklanan ayetlerden Hz. ibrahim ve oglu
Hz. ismail tarafindan uygulanan zekat ibadeti hakkinda teferruatli bir bilgiye
ulagilamamaktadir. ilgili ayetler sadece bu iki peygamberin de zekat verdigi
hususunda aciklamalar yaparken bu zekatin sekli miktari ve mahiyeti
konularinda ise bir bilgi bizlere vermemektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamberin
¢aginda yasayan Haniflerin zekatla ilgili uygulamalar hakkinda teferruatl bir
bilgiye sahip degiliz.>*°

Bu tarihi bilgiler sonrasinda zekat uygulamasinin Hz. Peygamber

dénemine iligkin bilgileri sunmak gerekirse; islam alimleri arasinda yer alan ibn

247 Enbiya 21/72-73
248 Meryem, 19/54-55
249 Ates, Siinnetin Kabul veya Reddettigi Cahiliye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, s. 83
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Esir, zekatin hicri dokuzuncu yilda farz kilindigini kesin olarak ifade etmekle
beraber, ancak hicri besinci yilda Dimam b. Sa’leme, Hz. Peygambere gelerek
“bu sadakay! zenginlerimizden alip fakirlerimize dagitmani sana Allah mi
emretti?” sorusu ile zekatl kastettigine gdre®°® bu ibadetin daha énce farz
kilinmis oldugu anlasiimaktadir. Kays b. Sa'd: “Rasdlullah, bize zekat ayeti
inmeden énce fitir sadakasini emretti” demistir. Burada kastedilen zekat ayeti
ise, “mallarindan onlari temizleyecegin ve ruhlarini yiiceltecegin bir sadaka al”
seklindedir.?°’ Buraya kadar anlatilanlardan anlasiimaktadir ki Hz. Peygamber
doéneminde emredilen zekat, aslinda Kur'an-1 Kerim’in de agikladigi gibi Hz.
ibrahim dinine yani Haniflige kadar uzanmaktadir. islam, eskiden var olan bu
uygulamayi gizel bir haslet olarak saydigi icin yeni dénem inanan insanlara
da emretmigtir. Zaten islam, kendinden &nceki ilahi dinleri tasdik eden bir
dindir.

6 — Kiblenin Degistirilmesi

Mekke déneminde bes vakit namaz kilindigi zaman, Mislimanlar namaz
kilacaklari vakit Kudis'teki Beyt-i Makdis’e dogru yodneliyorlardi. Mekke’nin
cografi yapisi itibariyle hem Kabe’ye hem de Beyt-i Makdis’e yénelmeleri
mimkindid. Fakat Maslimanlar, Mekke’den Medine’ye hicret edince bu imkan
ortadan kalkti ve sadece Medine’'nin cografi yapisi geregi Kudis'teki Beyt-i
Makdis’e ydnelme zorunda kaldilar. Araplar igin Kébe, vyillardan beri
ahsageldikleri kutsal bir mekan olarak kabul edilmekteydi. Namaz kilarken de
kibleye karg! ydnelmek, her Arabin arzuladidi bir seydi.

Kible olarak Kabe degil de Beyt-i Makdis'in olmasinin hikmetleri de vardi.
islam’in ik evrelerinde Kabe'nin ici putlarla doluydu. Araplarin eski
ahskanhklari olan putperest inanci hala Mekke'de hakimdi. Béylece tevhid
inanci korunuyor ve misrik Araplara muhalefet edilmek suretiyle de Hz.
Peygamberin istedigi oluyordu. Bunun yaninda Beyt-i Makdis’e de ydnelerek,
Yahudiler islam’a isindiriliyordu. Gerci bu hikmetler gegici idi. Asil olan,
Kébe’nin kible olarak belirlenmesiydi.

Zamani geldiginde ilk olarak “dogu da bati da Allah’indir. Nereye

15 252

dénerseniz Allah’in yiizii oradadir ayeti nazil oldu. Bu ayette Misliimanlara

20 Byhari, edahi, 4, 7, 12; Mislim, edahi, 10; iman, 10
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yerylzinde herhangi bir yere dénmenin sembolik bir sey oldugunu 6nemli
olanin génullerin yéneldigi varlhigin tek olmasi oldugu mesaji verilmistir. Daha
sonra gelen ayeti kerimede ise “ biz senin yiiziiniin gbge dogru cevrilmekte
oldugunu gériyoruz. Hemen seni hognut olacagin bir kibleye dogru
déndlrdyoruz. Yizind artik Mescid-i Haram tarafina gevir. (Ey Muslimanlar)
siz de nerede olursaniz olun yiizlerinizi o tarafa dogru cevirin...” %
buyurularak MUslimanlarin sonsuza kadar siirecek olan kibleleri belirlenmis
oldu. Bu olay hicretten sonra ikinci yilin recep ayinda meydana gelmistir.
Bdylece kible ile ilgili Mdslimanlar bir ahkam ile ylkimlilik altina girmis
oldular. Zaten kendilerince kutsal kabul edilen Kabe, artik vahiyle de

tasdiklenmisti.
7 — Ganimetler ve Paylastiriimasi

Savas ve gazvelerden kazanilan ganimetlerin paylastirilmasi hususunda
islam’in belirledigi usdle gegmeden énce Arap toplumunda var olan ganimet
anlayisini irdelemek gereklidir. Buradan hareketle sosyal hayat icerisinde var
olan bir genel anlayis genel hikmin olusmasindaki payini anlamamiz
mumk0n olabilecektir.

islam’dan énceki dénemlerde yasayan Araplar, genel anlamiyla fakir bir
yasam tarzi slrerlerdi. Gecgimleri kabileler arasi yapilan yagma ve
baskinlardan elde ettikleri ganimetlerdi. Erkek ¢ocuklarina kiz gocuklarindan
daha fazla deger vermelerinin altinda yatan en dénemli sebeplerden biri de
tamamen savaglarda erkek gocugun kiz cocuga gére daha kuvvetli olmasi
anlayisi yatmaktadir. O dénemde bagka kabilelere yapilan baskin ve
tecavlzler sebebiyle de savaslarin ardi arkasi kesilmezdi. Dénemin Araplari
esir aldiklari kisileri diri diri yakmaktan ve insanlari acimasizca 6ldiirmekten
zevk alirlardi. Hasimlar birbirini ele gecirdiklerinde ise kafalarini kesip kadeh
olarak kullanacaklarina yemin bile ederlerdi.®® O dénemde savas ve
baskinlarda ¢ok siddetli davranilir ve her tirli insani davranigtan uzak bir
sekilde hareket edilirdi. Kadin ve cocuklar hedef alinir; yasl, kadin, ¢ocuk

demeden baskinlarda hepsi éldiiriiliir veya esir alinirdi.?*°

253 Bakara 2/144
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Buraya kadar islamiyetin gelisine dek Arap toplumu arasinda
savasmanin ve neticesinde de ganimetlerinin o toplum icin énemi Uzerinde
durulmaya caligildi. Boéyle bir yapida olan bir toplum hakkinda islam’in
ganimetler ile ilgili genel tavrini ve nihayetinde nazil olan ganimetlerle ilgili

ahkamini sosyal ve kiiltiirel agidan incelemeye calisalim.

islam, savagin nedenlerini makul ve ebedi boyutlara indirdikten sonra
savastan elde edilen ganimetlerin paylasiimasinda da adil bir sekilde dagitim
esasini getirmistir. Bilindigi lzere islam éncesi Arap toplumunda ganimetlerin
aslan payini kabile reisleri alirdi. Kadinlar ve gocuklar savasa katiimiyorlar
gerekgesi ile bundan mahrum birakilirdi. Hicretin daha birinci yilinda sinir
boylarinin glvenligi icin oraya sevk edilen seriyye, Abdullah b. Cahsg’in grubu
idi. Akinci birlikleri orada bazi ganimetler elde etmislerdi. Grubun lideri olan
Abdullah b. Cahs, ganimeti bese ayirmis ve beste birini Rasdlullah’a getirmisgti.
Geri kalan kismini ise gazilere esit olarak dagitmistir. Ganimetlerin taksimi
hususunda ayet, Bedir Savasl esnasinda nazil olmustur. Bu ayetler hem
Abdullah b. Cahs’in kendi uygulamasi tasvip edilmekte hem de ganimetlerle
ilgili ilk diizenleme yapilmaktaydi. Ayet mealen s6yledir: “Eger, Allah’a ve hak
ile batilin ayrildigi gdn, iki ordunun birbiri ile Karsilastigi gind kulumuza
génderdigimiz seye iman ediyorsaniz, bilin ki, ganimet olarak aldi§iniz
herhangi bir seyin beste biri Allah’a, Rasdliine, onun akrabasina, yetimlere,

yoksullara ve yolculara aittir. Allah, her seye hakkiyla kadirdir. 2

Yukaridaki ayet incelendigi zaman gorilecektir ki ilk 6nce butin
ganimetlerin Allah’a ve onun Ras(liine ait oldugu bilinci olusturulmakta daha
sonra ise elde edilen ganimetin beste birinin ayette sayillan siniflara
dagitiimasi emredilerek de ganimetin sosyal siniflar arasinda en u¢ kisma
kadar g6tiriimesi hedeflenmektedir. Hz. Peygamberin ve akrabasinin
ganimetlerden pay almasi, zekat alamamalari gerekgesiyledir. Bilindigi Uzere
Hz. Peygamber ve yakinlari, muhtag olsalar dahi herhangi bir zekat
alamazlardi. Hicri birinci yilda meydana gelen Bedir savasi neticesinde gelen
bu ilk hukuki ayet daha sonra meydana gelecek olan Uhud ve onu takip eden
diger savaslarla tamamlanarak devam edecek ve neticede bu alandaki
hukimler tamamlanacaktir.

256 Enfal 8/41
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C- UcUNCU YIL
1 — Miras Hukiamleri

islam’dan énceki Arap toplumunda kiz gocuklarina miras birakiimadigi,
mirasin erkek tarafindan alindigi ve baska birisine bir mal birakilacaksa
vasiyet yolu ile birakildigi hususu yukarida ifade edilmisti. O dénemde hakim
olan goécebelik ve capulculuk verasete etki etmistir. Kadinlar bir esya gibi
veraset yoluyla intikal etmistir. Bu dénemde bir mala varis olabilmek icin erkek
ve kuvvetli olmak, ergenlik ¢agina ulasmis olmak, silah tasima gticiine sahip
olmak, savasabilmek aranan sartlardandi. iki kisi birlikte bulunsa, miras giiclii
olanin olurdu. Gligsliz olan veya ¢ocuk olan mirastan herhangi bir hak almayi

iddia edemezdi.?®’

Cahiliye déneminde hisimlik miras¢i olmak igin yeterli sebeplerdendi.
Akraba bagi nedeniyle yakinlar mirasta ik sirada yer alirlardi. Olen bir
kimsenin geride biraktigi batiin mal varligi baba tarafindan en yakin akrabaya
verilirdi. Olen kimsenin akrabalarindan at (stiinde savasan, ganimet
toplamaya glicl yeten blylk erkekleri varis yaparlardi. Bu sartlar tasiyan
ogul, oglun oglu ilk varisti. Eger bu ikisi yoksa miras babaya dedeye intikal
eder, sonra siraslyla kardes veya cocuklari, amca ve cocuklari gibi erkek
hisimlara gecerdi.*®® Araplar kiz cocuklarini hic mirasgi yapmazlardi ve
gerekgesini de sOyle agiklarlardi:  “Mizraklariyla ¢arpismayan, yurdunu
savunmayan ve ganimet toplamayan kimseler mirasci olamaziar.” #*°
Kaynaklarda zikredilen bir rivayete gére cahiliye devri Araplar arasinda ilk
defa kiz gocuklarina mirasta hisse veren ve erkege iki, kadina bir hisse verme
ushliinG tatbik eden kisinin Z(U’l-Mesécidi’'l-Yegk(ri adli bir sahis oldugu
nakledilmektedir.?®® Arap toplumunda o zamanlarda 6len Kkisilerin geride
biraktiklari dul kadinlarina mirastan hisse verilmezdi. Béyle bir durumun varligi
Araplar arasinda kardesin dul karisiyla evlenme adetinin ortaya c¢ikmasina
sebep olmustur. Ozetle ifade etmek gerekirse, bu dénemde Mekke'de
kadinlara belli bir miras hakki taniniyordu. Mekke’de bdyle bir yapi varken

#*7 jon Habib, Muhabber, s. 324

28 Fahruddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, 1X, 203; Hayreddin Karaman, Mukayeseli islam
Hukuku, s. 361-362

%9 ibn Habib, a.g.e, s. 324

%0 ibn Habib, a.g.e., s. 236, 324
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Medine’de ise bu sz konusu degildi. Nitekim Medine’de bir kimse 6ldiga
zaman geride biraktigi esine élen kimsenin asabesinden bir kimse elbisesini
Uzerine atarak sahiplenebiliyordu. Kaynaklarin naklettigine gére Ebd Kays b.
El-Eslet, vefat edince hanimi Kebse’'nin basina yukarida anlatilan bir durum
geldi. O da bu durumu Hz. Peygambere sikayet etmisti. Bunu duyan Medineli
kadinlar da Hz. Peygambere gelerek hepsinin durumunu ayni oldugunu

sdylemislerdi.?®’

Hz. Peygamber dénemine gelince, miras ile ilgili uygulamalar nazil olan
miras ayetine kadar devam etmistir.?®2 Buhari’nin ibn Abbas’tan rivayet ettigine
gore: “Mal erkek gocuga ait idi. Ana babaya vasiyet yolu ile mal birakilirdl.
Allah Teala bu uygulamadan istedigi kismi, neshederek kaldirdi. Erkege iki
kadin hissesi kadar verdi. Ana babadan her birine élenin ¢cocugu varsa altida
bir, yoksa licte bir pay verdi. Kariya, élenin ¢ocugu varsa sekizde bir, yoksa
dortte bir, kocaya ise 6len karisinin cocugu yoksa yari, varsa dértte bir pay

verdi. “2%°

2 - Bosanma

Hicretin Gglnch yilinda bosanma hikimleri nazil olmustur. Kuran-i
Kerim’de var olan ve ismi Talak olan sdre, Hz. Peygamberin esi Hafsa'yi
bosamak istemesi ve neticede de Cebrailin Hz. Peygambere esini
bosamamasi ydnunde tavsiyelerde bulunmasi Uzerine Hz. Peygamber’in
vazgecmesi, bu siirenin niizdl sebebi arasindadir. *** Talak suresinde gecen
ilk ayet sbyledir: “Ey peygamber! Kadinlari bosamak istediginiz zaman onlari
iddetleri icerisinde bosayin ve iddeti iyi hesap edin. Rabbiniz Allah’tan korkun.
Apacik bir hayasizlik yapmadik¢a onlari evlerinden ¢ikarmayin, onlar da
cikmasinlar...?®°. Bu ayet ile baslayan talak ile ilgili hiikiimler daha sonralari da
degisik slre ve hadislerde detaylanarak devam etmistir. Simdi biz Talak
meselesinin tarihi arka planina inerek nazil olan ayetin gerekgeleri (zerinde

duracagiz.

%1 jbn Habib, a.g.e, s. 325 - 326; Taberi, Camiii’l-beyan, |V, 304-307; er-Razi, Mefatihii’l-
gayb, X, 10; ibn Hacer, Fethii’l-bari, V111,185

%2 Nisa 4/11-12

%3 Buharf, vasaya, 6

264 Kurtubi, Tefsir, XVIII, 148; Hadis igin bkz. ibn Mace, talak, 1

%6 Talak 65/1
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Hiristiyanlik hari¢ diger semavi dinlerde de bosama uygulamasinin var
oldugu acik bir sekilde gérilmektedir. Buradan hareketle islam’dan énce
cahiliye dénemi Arabistan’inda var olan Haniflikte de bosanma olayi vardir.
Akl olarak olaya yaklasildigi zaman g0rilecektir ki dinya ve ahiret
mutlulugunu kendisine hedef edinmis bir dinde bir bosanma kurumunun

olmamasi disltndlemez.

Cahiliye dénemi Araplarinda bosama, tek tarafli olarak erkeg@e ait olan bir
hakti. O dénemde bir erkek karisini keyfi olarak bosayabiliyordu. Cahiliye
déneminde bosama hakki bazen kadina da verilebiliyordu. Buna en gulzel
6rnek Hz. Peygamberin dedesinin nikah akdi gdsterilebilir. Bu nikahta Hz.
Peygamberin dedesi Hasim, Medine’de dul bir kadin olan Selma bint Amr ile
bosama hakki Selma’da olmak kosuluyla evlenmistir?®® Yine kaynaklarda
kaydedildigine goére, cahiliye dénemi toplumunda kavmi arasinda makam ve
mevki sahibi olan kadinlar evlenecekleri zaman bosama yetkisini kendi
ellerinde tutar ve egleriyle gecinemedikleri zaman da bu haklarini

kullanirlardi.?’

D- DORDUNCU YIL

1 — Yolculukta Namazin Kisaltilmasi ve Korku Namazi

Kuran-1 Kerim’de gegen koku namazi ile ilgili ayetler®®

incelendiginde
bu ayetlerin yolculuk ve savas gibi mesakkatli durumlar icin inanan insanlara
bir takim kolayliklar getirdigi agikga gérilecektir. Bu uygulama dinin getirmis
oldugu yeni bir dizenleme olup ayetin geldigi ginden itibaren ginimuze
kadar uygulanmistir. Bu baglamda denilebilir ki hicretin dérdiinct yilinda gelen
bu emirler, bir dizeltici veya bagka bir uygulamay! ortadan kaldiran bir

Ozellikte degildir.
2 — Bedelsiz Arazi Tahsisi Uygulamasi

Hicret ile birlikte Mekke'den Medine’'ye gbé¢ eden muhacirlere Hz.
Peygamber, devlet baskanhgdi sifatina dayanarak Medine’de bulunan evleri
bedelsiz olarak kendilerine tahsis etmisti. Bu uygulama, ayni zamanda muahat

28 bn Hisam, Sire, |, 144,145; ion Habib, Muhabber, s. 398
%7 Jon Hisam, a.g.e, |, 145; ibn Habib, a.g.e, s. 398-399
258 Nisa 4/101-103

73



anlagsmasi geregi olarak da var olan bir kuraldi. Bu uygulama ile evlerin
muilkiyeti degil sadece kullanma hakki muhacirlere veriliyordu. Hz.
Peygamber’in bu uygulamasindan sonra bedelsiz olarak bir gayr-i menkdlin
tahsisi, hicri doérdiinct yilda olmustur. Hz. Peygamber tarafindan Zibeyr b.
Avvam’a malin mulkiyetinin de kendisine gectigi toprak arazisi bedelsiz olarak

vermistir.?%°

3 — Ortiinme ve isti’zan

Hz. Peygamber, Zeynep b. Cahs ile evlendigi zaman davetli olan ashab,
evde fazla kaldiklari igindir ki Hz. Peygamber, bu durumdan rahatsiz olmustu.
Enes b. Malik, Hz. Peygambere on yilik hizmet eden bir sahabi olarak
“értinme ve perde arkasinda bulunma ayetinin gelmesini ve buna sebep olan
hadiseyi bizlere nakletmistir.?’® llgili ayetin meali sdyledir: “ Ey iman edenler!
Siz zamanini gézetlemeksizin bir yemege davet edilmedikce Peygamberin
evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz zaman girin. Yemegi yediginizde
hemen dagilin, konusmaya dalmayin. Clnki bu davraniginiz Peygamberi
Uziyor. Fakat o bunu size sbylemekten utaniyordu. Ama Allah, gercegi
sdylemekten ¢ekinmez. Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman
perde arkasindan isteyin. Bu, hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri igin
daha temiz bir davranistir. Sizin, Allah’in Rasilini (zmeniz ve kendisinden
sonra onun hanimlari ile evlenmeniz asla caiz olamaz. Clnki bu Allah katinda

2271

blylk ginahtir.

Yukarida aciklanan ayet geregi, Muislimanlar C(zerinde iki hikim
konulmus olmaktaydi. Birincisi, baskalarinin evlerine davetsiz ve 6zellikle de
izinsiz girmemek, bir diger hikim ise, Hz. Peygamber’in hanimlari ile perde

arkasindan gérismek.

Kuran-1 Kerim'de Hz. Peygamberin hanimlarinin Mdislimanlarin
anneleri oldugu agikca bildirilmektedir.?> bu ilk ayetler értinme ve izin
almanin ilk hikUmleri olarak uygulanmistir. Daha sonralari ise yine ayni yil

icerisinde diger miimin kadinlar icin értiinme ayeti nazil olmustur.?”® izin alma

%9 Byhari, nikah 107; Humus 19
270 Byhari, isti'zan, 10; nikah, 67
71 Ahzab, 33/53

2 Anzab, 33/6

273 Nirr, 24/30-31
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emri sadece Hz. Peygamber’in hanimlariyla sinirli kalmayarak diger bitin
evler icinde gegerli olacak sekilde genigletilmistir. ilgili ayet su sekildedir: “Ey
iman edenler! Kendi evlerinizden baska eviere geldiginizi fark ettirip ev halkina
selam vermedikce girmeyin. Bu sizin icin daha iyidir. Herhalde dlstnip
anlarsiniz. Orada kimseyi bulamadinizsa size izin verilinceye kadar oraya
girmeyin. Eger size geri déniin denilirse hemen déniin. Clnkl bu sizin igin

daha temiz bir davranistir. Allah yaptiginizi bilir.*”*

Yukaridaki ayetlerden acikga anlasiimaktadir ki ilk 6nce Muaslimanlarin
Hz. Peygamber’in evlerinde izinsiz fazla kalmalar yasaklanmis, daha sonralari
hz. Peygamberin hanimlar ile perde arkasindan konusulmasi gerektigi
bildiriimis sonra onlarin Mdislimanlarin anneleri oldugu haber verilerek
kendileri ile evlenilmesinin kesinlikle yasaklandidi vurgulanmistir. Bundan
sonra ise tesri tekamili bu uygulamalarin diger Misliman hanimlar igin
gecgerli kihnmak suretiyle devam etmistir. Sonunda da diger bitiin ev
hanelerine izin alarak girilmesi konusunda bitin Mdislimanlar uyariimis ve

gerekli ikazlar yapiimigtir.

Gorulecegdi tzere bir uygulama birden uygulanmayip zaman igerisinde
insanlarin yasayiglari paralellinde hayata gecirilmistir. Bu uygulamada da
durum hikimlerin parga parga olarak ve az gruptan ¢ok gruba dogru yayilarak
gergeklestirilmigtir.

4 —Hac ve Umre Uygulamalari

Hac ve umre uygulamalarinin Hz. Peygamber dénemine iligkin hususlar
incelemeden dnce hac ibadetinin baslangici ve Hz. Peygamber zamanina
kadar gelis sireci hakkinda kaynaklarin bizlere aktardidi bilgilere g6z atmakta
fayda vardir.

Kur'an-1 Kerim'in bizlere bildirdigi kadariyla islam’dan énce Araplarda var
olan hac ibadetinin Hz. ibrahim’den kaldigini, K&be’'nin Allah’in emri {izerine
Hz. ibrahim ve oglu Hz. ismail tarafindan insa edildigini gérmekteyiz.?”® Yine
baska bir ayette ise, Kabe'nin insasinin bitiminden sonra Allah’in Hz.
ibrahim’e: “insanlari hacca cagir. Yiiriiyerek veya binekler (izerinde sana

274 Nor, 24/27-28
278 Bakara 2/127
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gelsinler.” ?”® buyurulmaktadir. Hz. ibrahim, bu emri alinca insanlari buraya
nasil ¢gagiracagini Rabbinden sormus ve Allah Teala da kendisine “lebbeyk
allhiimme lebbeyk de” buyurmustur. Bunun {izerine Hz. ibrahim de civar
yerlere giderek insanlari bu davet ile ¢cagirmaya baslamistir.?’” Boylece Hz.
ibrahim’e dolayisiyla da Haniflik dinine hac ibadeti farz olmustur. Kuran-i
Kerim’de bu konu ile ilgili olarak “Kébe'yi insanlar igin toplanma yeri kilmigtik.
Ibrahim’in makamini namaz yeri olarak edinin dedik. Evimi, tavaf edenler,
kendini ibadete verenler, rukil ve secde edenler icin temiz tutun diye Ibrahim
ve Ismail'e ahd verdik?’® Hz. ibrahim, Allah teala tarafindan kendisine
insanlari hacca ¢agirmasi yéninde emir geldikten sonra o da insanlara “Ey
insanlar! Beyt-i Atik’i ziyaret etmek (zerinize farz kilinmistir.” diye

seslenmistir.?”®

Hac ibadeti, ilk olarak Hz. ibrahim ve onun dini olan Haniflige bu sekilde
farz kilinmigtir. Hz. ibrahim’in rabbinden hac ibadetinin nasil yapilacagini

280

sormas! Uzerine de Allah, Cebrail'i géndererek hac ibadetinin nasil

yapilacagini kendisine g&stermistir.?®’

Kisaca ifade etmek gerekirse, hac
ibadeti, Hz. Ibrahim zamaninda baglamistir. Bu ibadetin kurallari ve nasil
yerine getirilecegi hususu yine Hz. Ibrahim tarafindan insanlara teblig

edilmigtir.

Hz. ibrahim’den kalan hac ibadeti cahiliye dénemi putperest Araplari
arasinda degisikliye ugrayarak devam etmistir. Mlsrikler, putlar igin ihrama
girmekteydiler. Medinelilerden bir kismi misellel mevkii denilen yerde menat
putu icin telbiye ederek ihrama girerken, bagska bir grup ise isaf ve naile adl
put icin ihrama girmekteydiler.?®® Bunun yaninda cahiliye Araplari ihrama
girmeyi zorlagtiran bir takim uygulamalarda da bulunmuslardir. ihramli iken
gb6lgede oturmazlar, eve veya cadira girmek istedikleri zaman ise evin arka
tarafindan veya Ustiinden girerler ve bunu da bir Gstinlik sayarlardi.
Medineliler ise hac déniist evlerine én kapidan degil de arka kapidan girerler

276 Hac 22/27

47 ibn ishak, Sire, s.72-73; Taberi, Tarih, |, 261
278 Bakara 2/125

%19 Taberi, Tarih, |, 260-261

280 Bakara 2/128

81 Ibn ishak, Sire, s. 79-80; Taberi, Tarih, |, 262.
282 Muslim hac 260
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ve aksi davrananlari ise siddetle kinarlardi. Ancak Medineliler ile kéyliler ve

cadirda yasayanlar evlerine arka taraftan degil de 6n kapilarindan girerlerdi.?®

Cahiliye déneminde Medineliler ihramdan ¢ikmak icin tiras olurlardi. isaf
ve Naile adl putlar icin telbiye ederek ihrama giren Medineliler, safa ve merve
arasinda say yaptiktan sonra ise tiras olarak inramdan c¢ikarlardi.?®* Yine ayni
dénemde bazi Arap kabileleri tavafi bitirdikten sonra Menat adli putun yanina
gelerek baslarini bu putun yaninda tiras ederlerdi.?®® Hem Kur'an-1 Kerim hem
de hadislerde isaret edilen baska bir husus ise cahiliye déneminde Kéabe'nin
6zel bir kiyafetle tavaf edildigi ve bu kiyafeti temin edemeyenlerin ise Kabe'yi

ciplak olarak tavaf ettikleri konusudur.?®

Cahiliye dénemi Arap kabileleri arasinda bulunan Kureys, Kinane ve
Huza'a telbiyeler igine sirk karistirmislardi. Bu kabileler, “buyur Allahim, buyur!
Buyur senin ortagin yoktur. Ancak bir ortagin vardir. Sen ona ve onun sahip
olduklarina hikmedersin.” seklinde telbiye ettikleri kaynaklarda nakledilen
rivayetler arasindadir.?®’ Burada Araplar bu sirk ifadesi olan “ortak” kelimesiyle

de Huibel ve Isaf putunu kastediyorlardi.?®

Hz. Peygamber ddneminden énce Araplar Hz. ibrahim’den gelen hac
ibadetini yukarida da agiklandigi UGzere kismen degistirmislerdi. Hac
ibadetinde Araplar, arife vakfesini, safa ile merve arasindaki say’i, terk etmigler
ve neticede de hac aylarini kendi bildikleri sekilde degistirmislerdi. Hicretin
doérdinci yilinda hac farz kilinmis olmasina ragmen Hz. Peygamber ancak
onuncu yilda Islam diinyasinda meshur olmus olan o veda haccini
yapabilmigti. Veda haccindan evvel Hz. Peygamberin hicri altinci yilda
yapmak istedigi umre dénemin musrikleri tarafindan engellenmis ve yapilan bir
anlasma geregi olarak da ertesi yil tekrarlanmisti. Haccin dérdincl yilda farz
kilindigini  gbésteren delillerin en &nemlilerinin baginda gelen ise hadis
kaynaklarinda da gecen Dimam b. Salebe hadisidir. Bu rivayete gére Dimam
b. Salebe, mensubu bulundugu kabilesini temsilen Hz. Peygambere gelmis ve

oldukga sert agik ve samimi sorular sormus ve bu sorular neticesinde de

28 Ayni, a.g.e. X, 136

284 Miislim, hac 260

285 bnir'l-Keloi, Kitabii’l-asnam, s. 10

286 Araf 7/31; Buhari, sahih, Il, 175; Mislim hac 152, 153
%7 ibnirl-Kelbi, a.g.e, s. 6; Ibn ishak, Sire, s. 100

#88 jbn Habib, el-Muhabber, s. 311
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musliman olmustur. Bu sorular arasinda hac ile ilgili kisimlarinda oldugu ilgili

kaynaklarda gegmektedir.?*®

Hac ve umre uygulamalari daha sonra nazil olan diger ayetler®® ve
Ozellikle de Hz. Peygamberin “Hac menasikini benden alin, benden
gdérdiginiz gibi yapin™®' diyerek yapmis olduklari hac ibadetinin kural ve
hikimleri tamamlanmis cahiliye Araplan tarafindan bozulan taraflari gelen
ayetlerle birlikte 1slah edilmistir.

E- BESINCI YIL
1 - Yagmur Duasi Namazi

Yagmur duasi uygulamasinin Hz. Peygamber dénemi éncesinde de var
oldugu hususu, klasik kaynaklar incelendiginde agikga gdrulecektir.
Kaynaklarda nakledilen bir rivayete gbére Hz. Peygamberin dedesi olan
Abdilmdttalip, yaninda Hz. Peygamber oldugu halde Kureyslilerle birlikte Eb(
Kubeys dagina yagmur duasi icin ¢iktigi ve Hz. Peygamberin yizi suyu
hirmetine yagmur dilemesinden kisa bir slire sonra bolca yagmur yagdigi

anlatiimaktadir.?

Hadis kaynaklarinin bizlere naklettigine gére Hz. Peygamberin amcasi
olan Eb( Talip de Kureyslilerle birlikte yagmur duasina ¢ikmistir. Eb( Talip Hz.
Peygamberin elinden tutmus ve onu Kébe'ye gétirmistir. Burada Hz.
Peygambere dua ettiriimis ve neticede de bolca yagmur yadarak Mekke

dereleri dolup tasmistir.2%

Cahiliye doéneminde yagmur duasi uygulamasinin yukarida verilen
bilgiler 1s1ginda var oldugunu gérmekteyiz. Hz. Peygamber de ashabi ile
birlikte yagmur duasina ¢ikmis ve yanindaki yakin arkadaslar ile birlikte
yagmur duasi namazini kilmistir. Bunun Uzerinde Allah Teala bol miktarda

yagmur ihsan ettigi hadis kaynaklarinda naklediimektedir.?**

289 Mdslim, iman, 10

290 Bakara 2/196 - 199; Tevbe 9/37

21 Miislim hac, 310

292 Belazuri, Ensabii’l-esréf, |, 82-83
293 Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 7; Il, 93
294 Nesai, istiska, 2,4,13
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Arap yarimadasinda yagmur, canlilarin yasamasi igin gok énemli bir yer
tutar. Orada su hayat demektir. Yagmurdan baska da tatl su kaynagi yoktur.
Bu nedenle oradaki insanlarin yagmur yagmasi icin ¢esitli arayislara girmeleri
gayet dogaldir. Bunun bir neticesi olarak da sosyal adetlerin olugsmasinda
bdyle olaylarin etkisi oldukga fazladir.

2-1la

Kaynaklarin bizlere naklettikleri bilgilere gore cahiliye dénemi Araplari
arasinda karisina yaklasmamak Uzere yemin etme ve beraberinde de cinsi
iliskiye girmeme konusunda Araplarin esleri (izerine yemin etmesi uygulamasi
vardi. Bdylece Araplar evliliklerini bu ydntem ile bitirmis olmaktaydilar.

Kuran-1 Kerim’de bu uygulama su sekilde ifade edilmekte ve
beraberinde bir takim yaptirmlar icermektedir. ilgili ayet sdyledir: “Kadinlarina
yaklasmamaya yemin edenler, dért ay beklerler. Eger bu sire igerisinde
kadinlarina dénerlerse stiiphesiz Allah cokca badislayan ve esirgeyendir. Eger

bosamaya karar verirlerse Allah isitir ve bilir.” %

Yukarida mealen verilen ayet tahlil edildigi zaman agikga goérilecektir ki
bdyle bir yeminden dolayr hemen bir bosamanin gerceklesmesinin mimkin
olmadigi, yemini yapan Kisinin belli bir slre icerisinde isterse geri dénme
hakkinin her zaman sakh oldugu belirtiimektedir. Daha sonra dénis olmamasi
halinde ise evliligin sona erecegdi kaidesi getirilmistir.

Cahiliye dénemi Araplari arasinda var olan ilanin, bazi dizenlemeler
yapilmak suretiyle uygulanmasina devam edilmistir. Burada kanun koyucu
Islah edici hikimler koyarak Araplarin béyle bir uygulamalarinin bundan
sonrada diger inanan insanlar (zerine de gegerli bir yéntem oldugu noktasinda
acikga hikmini ortaya koymustur.

F- ALTINCI YIL
1 — ickinin ve Sans Oyunlannin Yasaklanmasi

Hicretin altinci yil ahkamina bakildigi zaman igkinin ve sans oyunlarinin
yasaklanmasi ve zihar hikminin yaninda Hudeybiye anlasma kaideleri ve
hac, umre yolundaki engellemelerle ilgili olarak da bir takim hikimlerin indigi

29 Bakara, 2/226, 227
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bir gergektir. Biz burada arastirmamizin bir pargasi olan ahkamin olusumunda
tekamal slrecini inceledigimizden daha bériz bir 6rnegdi teskil eden igkinin,
sans oyunlarinin yasaklanmasi ve ziharin tashih edilmesinden bahsetmekle

yetinecegiz.

ickinin ve sans oyunlarinin haram olus siirecini incelemeden énce bu iki
unsurun Hz. Peygamber dénemi &éncesinde var olan uygulanis bigimi ve
toplum arasinda yayginhdi noktasinda bir takim degerlendirmeler yapmak
konunun daha iyi anlasiimasi agisindan son derece 6nemli bir husustur.

Cahiliye dénemi Araplar igkiye o kadar ¢ok disklnddler ki adeta buna
miptela olan Araplar, ickiye ylze yakin isim bulmuslardi. Arap siirlerinde
ickinin her tlrlist anlatiimakta ve icki sofralar tasvir edilmekteydi. Bunun
yaninda Medine’de hurmadan ve adina da fadih denilen bir tir icki
kullanilmaktaydi.?® O dénem Araplari arasinda (izimden de sarap yapma
adetinin toplum arasinda yaygin oldugu hadis kaynaklarinda gecen bilgiler
arasindadir.?®” O dénemde Yemen halki ise bit' denilen bir baldan yapilan bir
icki tilketmekteydiler.?®® Bunlarin yaninda Yemen halkinin mizr denilen arpa
veya misirdan yapilan bir igkisi daha mevcuttu.*® Ayrica bugday veya daridan
kendisine gubeyra denilen bir icki daha yapmaktaydilar.®®® Ayni igkinin siikreke

olarak da adlandirldigi kaynaklarda bizlere ulasan bilgiler arasindadir.®’

Yukarida da acikga goérllecegdi Gzere cahiliye dénemi Arap toplumu igki
icmek konusunda c¢ok ileri gitmislerdi. Béyle bir yapida igkinin birden
yasaklanmasi, sosyal yapi icerisinde bir takim olumsuzluklarin yasanmasi ve
eski aliskanliklardan ayrilma noktasinda toplum icinde bir tepkinin dogmasi
kacinilmazdi.

Kur'an-1 Kerim, toplum igerisinde yaygin olarak bulunan bu icki adetini
baslangigta hemen birden yasaklamamistir. Toplum igerisinde olusabilecek bir
tepki ile kargilasmamak igin icki yasaklamasi zaman icerisine yayilmis ve bir
gesit sindirme metodu uygulanmistir. Nazil olan ilk ayet sdyledir: “Hurma ve

2% Muslim esribe 3, 4, 5

27 Miislim esribe 12, 13, 14

29 Miislim esribe 69

299 Miislim esribe 70

%00 Byhari sahih, VI, 241-243

%01 Epg Davud, siinen, 1V, 89-90
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tzdm agaclarinin meyvelerinden de hem icki hem de glizel bir yiyecek
¢cikarirsiniz. Slphesiz ki bunda aklini kullanan bir topluluk igin kesin bir ibret
vardir.” %% Bu ayette gorilecedi Uzere ik énce hurma ve (zimin
faydalarindan bahsedilmis ve sonunda da bunlarin sarhos olmak igin
kullanilabilecegdi zikredilmistir.

ickinin yasaklanma siirecinde inen ilk ayetten sonra toplumun belli bir
seviyeye gelebilmesi igin ikinci bir ayet nazil olmustur. Bakara siresinde
gecen bu ayet mealen séyledir: “Sana sarap ve kumardan soruyorlar. De ki: “
bu ikisinde blylk bir gtinah ve insanlara bazi yararlar vardir. Ancak glinahlari
yararlarindan daha biiytktir...” ** Bu ayette ise icki ve kumarin faydalarinin
da oldugu belirtiimis bunun yaninda ise zararlarinin daha ¢ok oldugu yine ayni
ayette ifade edilmistir. Bu ikinci ayet nazil olarak toplum yavas yavas icki
yasagina dogru yodnlendirimekte ve adeta ilerde gelecek olan yasaklama
hikminin alt yapisi olusturulmakta ve bir takim isaretler dénemin insanlarin
zihinlerine verilmekteydi. Bu yapisi bakimindan islam hukukunun genel tesrii

sireci de hizla ilerlemis bulunuyordu.

Nazil olan GglncU ayette ise yasaklama biraz daha bariz sekilde kendini
gostermistir. Ilgili ayet sdyledir: “Ey iman edenler, sarhosken ne séylediginizi
bilinceye kadar, cindp iken de —yolcu olmaniz harig- gusliinizii edinceye
kadar namaza yaklasmayin...”** Bu ayet incelendiginde acikga gériilecektir ki
icki, namaz kilan Mislimanlara yasaklanmig ve gunde bes vakit olan namaz
aralarinda asiri bir sekilde icki icilmesi engellenmistir. Bu da toplumun artik
yavas yavas icki icmekten uzaklasmak zorunda kalmasina sebep olmustur.

Butin bu gegis evreleri tamamlandiktan sonra ise nihayetinde igki ve
sans oyunlari kesin olarak yasaklanmigtir. “Ey iman edenler. Sarap, kumar,
dikili taslar, fal ve sans oklari birer seytan isi pisliktir. Bunlardan uzak durun ki

kurtulusa eresiniz.” **

Kaynaklar, bizlere bu en son yasaklama hikminin Hudeybiye
anlasmasinin yapildigi yilda oldugunu nakletmektedirler.®®® Hz. Peygamber

%02 Nahl 16/67

%03 Bakara 2/219

%04 Nisa 4/43

%95 Maide 5/90

%6 ibn Hacer, Fethu’l-bari, XII, 127
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déneminde igkinin yasaklanmasi yukarida da ilgili ayetlerin gelis sirasina gére
aciklandigi tizere toplumun genel karakteristik dzelligi noktasinda kendilerinde
var olan asiri derecede icki icme adetleri Kur'an'in zaman igerisinde hukimleri
koyma metodu paralelinde ilgili ayetler peyderpey gelerek toplum bdyle bir
yasaklamaya yavas yavas alistiriimistir.

Hz. Peygamber devrinde ahkamin tekamOli noktasinda igkinin
yasaklanmasi hususu, Kur'an'in sosyal olaylara yaklasiminda izledigi metoda
glzel bir érnektir. Kur'an-1 Kerim, eskiden beri var olan bir aliskanligi birden
kaldirmamakta, bunu zaman igerisine yayarak insanlarin buna alismalarina
zemin hazirlamaktadir. Ortamin hazir oldugu durumda ise kesin olan ana
hikim nazil olmus ve Allah’in murad ettigi hikim bdylece insanlara inen ayet
ile birlikte Hz. Peygamber tarafindan agiklanmistir.

2 — Zihar

Zihar uygulamasi cahiliye dénemi Araplari arasinda var olan bir
uygulama idi. Bir koca, karisina “senin sirtin bana anamin sirti gibi olsun
dedigi zaman kadin ona haram ve bos olurdu ve bosanma zorunlulugu
meydana gelirdi. islam’dan sonra ise Evs b. Samit, esi Havle igin bu tabiri
kullanmis ve esi de Hz. Peygambere gelerek durumu aktarmistir. Daha henliz
zihar ile ilgili ayet nazil olmadan gerceklesen bu olay i¢in Hz. Peygamber ilgili

taraflara daha sonra gelen konuyla alakali yeni hitkm{ teblig etmistir.>*’

Kuran-1 Kerim’de zihar uygulamasi ile ilgili ayet soyledir: “Kocasi
hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadinin sézini Allah
isitmigtir. Allah, sizin konugsmanizi igitir. Cdnki Allah, isitendir, bilendir.
Icinizden zihar yapanlarin kadinlari, onlarin analari degildir. Onlarin analari,
ancak kendilerini doguran kadinlardir. Sdphesiz onlar ¢irkin bir s6z ve yalan

» 308

soyliyorlar. Stphesiz Allah, affedici bagiglayicidir.

Zihar yapanlarin tekrar normal evlilik hayatina dénmek istemeleri
durumda “bir kéle azat etmeleri gerektigf® buna giicii yetmeyenlerin ise “iki

%07 Nesai, talak, 33
%8 Mucadele 58/1-2
%99 Mucadele 58/3

82



ay araliksiz orug tutmalar,” buna da glc yetiremeyen kimselerin ise “altmis

fakiri doyurmalari” zihar kefareti olarak Miisliimanlardan istenmistir.®'°

Yukarida verilen bilgilerden agikga anlasiimaktadir ki zihar, islam’dan
6nce de Araplar arasinda yaygin olan bir uygulama idi. O dénemlerde kadini
bosamak igin bir arag olarak kullanilan zihar uygulamasi islam’dan sonra da
tashih edilerek devam etmistir. Burada islam, birtakim yaptirmlar getirmistir.
Oncelikle zihar ile bir kadinin kocasina kesinlikle haram olamayacag,
anasinin sirti kesinlikle olmadigi ve kisilerin analarinin ancak onlari doguran
kadinlar oldugu vurgulandiktan sonra kadinlarini bosayan Kisilerin tekrar geri
dénmek istedikleri zaman da kapinin agik oldugunu, belli sartlarin yerine
getirilmesi durumunda ise evliligin devam edebilecedi hUkm{ini getirmistir. Bu
yéniyle islam, Araplar arasinda var olan bir uygulamayi belli bir takim sartlar
getirmek kosuluyla daha esnek bir yapiya kavusturmustur. islam’in islah
ederek cahiliye dénemi Araplarinin uygulamalarindan alinan bariz bir érnek
olarak zithar uygulamasini gésterebiliriz.

3 — isyan ve Haydutluk ile ilgili Hiikkiimler

Kur'an-1 Kerim’de isyan ve haydutluga verilecek ceza ile ilgili hikiim su
ayetle nazil olmustur. “Allah ve Rasuliine karsi savasanlarin ve yeryiziinde
diizeni bozmaya calisanlarin cezasi ancak ya acimadan élddrilmeleri ya
asilmalari ya da el ve ayaklarinin caprazlama kesilmesi ya da bulunduklari
yerden sdrtilmeleridir. Bu onlarin dinyadaki risvaligidir. Onlar icin ahirette de

biiyiik azab vardir.”®'’

Yukarida anlami verilen ayet nazil olmadan énce hicri altinci yilda Hz.
Peygamber’e civar kabileler arasindan bazi kimseler gelerek misliman
olduklarini beyan etmisler ve siginma talebinde bulunmuslardi. Daha sonra
Medine’de rahatsizlanan bu grubu Hz. Peygamber, tedavi olmalari ve gida
yéninden sikinti gekmemeleri icin zekat develerinin bulundugu Medine
disinda bir yere géndermistir. Burada bu grup iyilesince dinden dénmusgler ve
neticesinde de orada bulunan deve ¢obanlarini éldirmislerdi. Daha sonra Hz.
Peygamber goénderdigi birlikler onlari yakalayarak Medine’ye getirmisti. Bu
olay Uzerine yukarida agiklanan ayet nazil olmus ve gerekli hikim bildirilmisti.

%10 Mucadele 58/4
¥ Maide 5/33
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Hz. Peygamber, bu ihaneti yapan kisileri ayetin 6ngordigi sekilde
cezalandirmis ve suglularin gobanlara yaptiklarini da onlara yapmisti. ibn
Katade, “bu olaydan sonra Rasulullahin devamli olarak fakirlere yardimi tesvik
ettigi ve iskenceyi de vyasakladigi haberi bizlere ulastiriimistir’ bilgisini
vermistir.3'? Bu rivayetlerden de anlasilacagi lzere iskence yasaklanmis ve
neticede de belli cezalar birakilmistir. islam’da ceza sug¢ oranindadir.
Cezalandirmada asiriliga gitmek zulim sayilir. Ama merhametsiz haydutlar en

agir cezayi hak etmis olurlar.
G- YEDINCI YIL
1 — Bazi Yiyeceklerin Yasaklanmasi

Cahiliye donemi masrik Araplari 6lmis hayvan etlerini yemenin yaninda
hemen hemen bltlin hayvanlari da yerlerdi. Hatta musriklerden bazilari
Muslimanlara “kendi 6ldirdigunltzi yiyorsunuz da Allah’in éldardagund
neden yemiyorsunuz diye sormaktaydilar.>’®* O dénemde misriklerin yedikleri
6lmis hayvan cesitleri arasinda miinhanika denilen bogulmus hayvan, natiha
denilen sistlmls hayvan, mevklize denilen sopayla vurulup oldirilimuis
hayvan miitereddiye denilen ylksekten diiserek 6len hayvan ile dogada

yirtici hayvanlarin parcaladiklari 6li hayvan artiklari yer almaktaydi.®'*

Bunun yaninda musrik Araplar hayvan kanlarini da igmekteydiler.
Araplar, aciktiklari zaman ellerine aldiklari ucu sivri keskin bir aletle hayvani
yaralarlar ve akan kanlari bir kapta toplayarak igerlerdi. *'° Yine bu devirde
Araplar kandan “bacca” denilen bir sucuk yapip yemekteydiler. Bacca, bir
devenin canh vicudu kesilmek suretiyle akitilan kandan yapilan bir cesit

yiyecekti. Eski Araplar kitlik zamanlarinda bu uygulamayi adet edinmiglerdi.®'®

Doénemin Araplari bdtin bunlarin yaninda tapmis olduklari putlara ve
dikili taslar icin kesmis olduklari kurbanlarin etlerinden vyerlerdi. Ayrica
cémertlik yarnisi igin de hayvan keserler ve etlerini yerlerdi. Bazen de sans
denemek icin hayvan keserler, “meysir” adli kumar oyununda bunu ortaya
koyar, hisse ¢ikan kimseye bu etleri verirlerdi. Araplar en ¢ok deve ve koyun

%12 Buhari, megazi, 36

%13 Nesat, siinen, VII, 237; Taberi, Camiti’l-beyén, VIII, 16
%14 Taberi, a.g.e, VII, 68-72

318 Kardavi, Islam’da Helal ve Haram, s. 52

%8 joni'l-Keloi, Kitabii’l-asnam, s. 3
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gibi hayvanlarin etlerini yiyorlardi. Kithk zamanlarinda ise keler, yaban faresi
ve ada tavsani yerlerdi. Yirtici hayvanlari, les yiyen kuslari, yilanlari, képekleri,
kedileri, fareleri, kurbagalari ve zehirli olup sagliga dokunan seyleri

yemezlerdi.*"’

Hayber savasinda ehli eseklerin azalmasi neticesinde durum Hz.
Peygambere intikal ettirilmis ve Hz. Peygamber de ehli esek etinin yenmesini
yasaklamistir.*"® Araplar arasinda yaygin olan yiyeceklerin bir kismi bizzat
Kuran-1 Kerim tarafindan bir kismi da Hz. Peygamberin slnneti ile
yasaklanmistir. Araplarin yedikleri hayvan etleri islah edilerek saglikh olanlarin

yenilmesi uygulamasi devam ettirilmistir.
2 — Tanimsal is Birligi Uygulamalari

Tarim alaninda ortaklik konusunda Hz. Peygamber var olan eski
uygulamanin bazi yoénlerinin degistiriimesi ile uygulamayi devam ettirmigtir.
Araplarda ziral ortaklik G¢ alternatifte yapilmaktaydi. Bunlardan birincisi
topragin sahibi olmak, ikincisi menfaati bagislanmis olmak ve tglncl olarak
da nakit karsiliginda kiralamak. islam, bu uygulamalardan ilk ikisini
onaylayarak devamini saglamis Gglinci cesit ortaklikta bazi yasaklayici hadis
ile gbris ayrihdl olmakla beraber Hz. Peygamberin Hayber fethinden sonra
getirmis oldugu yeni model “ortaklik™tir. Bu yeni sistem ile Hayber topraklari
mulk sahiplerinin ellerinde birakilmis ve mahsulln yarisi kendilerine ait olmak

(izere ortak ekip bicmeleri istenmistir.?'

H- SEKIzINCI YIL
1 - Kisas

Kisas uygulamalarinin Hz. Peygamber dénemindeki yansimalarini ifade
etmeden 6nce kisasin islam’dan énce misrik Araplar arasinda uygulanis

bigimi hakkinda bir takim bilgiler vermek gerekmektedir.

Cahiliye dénemi musrik Araplari de var olan kisas uygulamasi, diyete de
gevrilebilmekteydi. Bu ddénem uygulamasinda “Veliyyiid-dem” denilen kan
sahipleri, eger gligsliz ise kisas yapmaya glc¢ yetirememekte ve diyet almaya

817 Ahmed Emin, Fecrti’l-islam, s. 9; Hamidullah, islam Peygamberi, I, 1126
%18 Buhari, zebaih, 24; ibn Kayyim, Z4’dii’l-mead, Beyrut, 1987, Il 342
%9 ibn Mace, ruhain, 14; Muslim buy(’ 85-100; ibn Kayyim, a.g.e, lll, 144, 345
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zorlanmaktaydilar. Yine bu ddénemde hata ile oldirilen bir kisi icin kisas

%0 Islenen bir cinayetten sonra

uygulanmakta ve katil 6ldUrtlebilmekteydi.
kisas tatbik edilebilmesi igin olaya tanik olanlara gereksinim duyulmakta, suglu
hakime sevk edilmekteydi.**' Hakimlerin vermis oldugu kararlar cogu zaman
yerine getiriimemekteydi. icra noktasinda ok fazla etkin olunamamaktaydi.

Aleyhinde karar verilen taraflar kararin tatbiki noktasinda engel oluyorlardi.?*

Ayrica o dénemde bir kisi 6ldirtldiginde sugun sahsiligi prensibine pek
dikkat edilmezdi. Magdur olan taraf karsi tarafin besinci dedeye kadar ulasan
akrabasindan (hamisesi) kimi ele gecirirse onlardan intikam alirdi. O
dénemde bogmak suretiyle adam &6ldirmek bir cinayet sayilirdi. Bir kimse bir
kisiyi bogarak oélduriirse ele gecirildiginde kendisinin yani sira yakin

akrabalarindan da (¢ kisi 6ldirdliirdi. %

Cahiliye caginda uygulanan yukarida ifade edilen kisas ydntemi ayni
zamanda kan davalarini da getirmistir. Bu dénem kisas uygulama adetleri
arasinda kisasi yapma hakki kan sahibine aitti. Ancak kan sahibi cesitli
engellemeler neticesinde kisas yapamamakta ve diyete zorlanmakta idi.
Boylece kan davalar ortaya c¢ikmis oluyordu. Suclu, kan sahibine teslim
edilmez kan sahibi ise sadece sugluyu 6ldirmekle yetinmez Kkatili ve diger

hamisesinden olan sahislari éldirmeye calisirdi.***

Kisas uygulamasi kana kan, dise dis seklinde bir Olgl icerisinde
olmadigindan insanlarin canlari ve mallarn esit sayllmaz, bir cana karsilik
birden fazla kisinin cani alinirdi. Bunun bir sonucu olarak da gigld olan bir
kabile, gli¢stiz olan bir kabileden intikamini alir ve katilin etrafindakilerle
beraber 6ldurilmesini saglardi. Guigsiiz olan bir kabile kendilerinden gigli
olan bir kabile bireyi tarafindan éldirilen mensubu igin kisas uygulayamazdi.
Bdyle bir uygulamaya zaten muktedir degillerdi.

Cahiliye dénemi Araplar arasinda hirsizliktan dolayr elin kesilmesi
cezasinin var oldugunu Kabe’de yapilan bir hirsizlik olayi neticesinde verilen
cezadan anlamaktayiz. Cahiliye déneminde Kébe’nin kapisinin sag tarafinda

%20 Byhari, sahih, IV, 237; Nesai, siinen, VIII, 4
%21 Atar, islam Adliye Teskilati, s. 29 - 30

%22 Muslim kasame 32, 33

3 Cagatay, a.g.e, s. 138

%24 Cagatay, a.g.e, s. 100, 138
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Hizanetl'l-Kabe adi verilen bir cukur vardi. Bu gukura halk, Kabe’ye hediye
olarak cesitli seyleri atarlardi. O zamanlarda Diiveyk adinda birisi Kabe’nin bu
hazinelerini ¢almis ve ceza olarak da elleri kesilmisti®*® O dénemlerde
hirsizliktan dolayi elleri kesilen baska kisiler de vardir. Kaynaklarin bizlere
naklettikleri bilgilere gére Vabisa b. Halid , Hiyar b. Adi ve Ubeydullah b.
Osman isimli kisilerin hirsizlik yaptiklari icin elleri kesilmistir. Avf b. Ubeyd,
hirsizlik yapinca bir eli kesilmis daha sonra tekrar hirsizlik yapinca diger eli de
kesilmis ve daha sonra tekrar hirsizlik yapinca recm edilmistir. Yine bu
donemlerde Kabe’nin hazinelerini galdiklari icin Mikyas b. Kays, Muleyh b.

Sireyh’in de elleri kesilmistir.32°

Yol kesen Kkisilerin cezasi bu dénemde idamdi. Yemen ve Hire
hikimdarlari yol kesenleri asarak idam etmekteydiler. Numan b. Mdnzir'in
Abdilmenaf ogullarindan birisini yol kestigi icin astigi kaynaklarda bize ulasan
bilgiler arasindadir.®*’

Yukarida cahiliye doénemi Araplarinin kisas ve cezalarla ilgili
uygulamalari ifade edilmeye calisiimigtir. Bu bilgilerden sonra Hz. Peygamber
déneminde Kur'an-1 Kerim’in indirdigi ilgili konular hakkindaki hikimleri ve bu
huktumler icerisindeki tekamiliun incelenmesine gegebiliriz.

Cahiliye dénemi Araplarn arasinda var olan kisas uygulamasi, Kur'an-i
Kerim’in cesitli yerlerinde ifade edilerek sonraki ddénemlerde de devam
ettirilmesi saglanmistir.*?® Hz. Peygamber fetihten sonraki bir hutbesinde séyle
buyurmustur:  “Bir yakini éldirilen kiginin éniinde iki segenek vardir. Ya

kendisine diyet 6denir ya da katil kisas olunur.”**°

Hz. Adem’in oglu kabilin isledigi cinayet, éldirmenin bitin insanliga
kars! bir tecaviz oldugunu bizlere agik¢a gdstermektedir. Bu olayla ilgili olarak
Kuran-1 Kerim’de sdyle bir anlatim vardir. “Bundan dolayidir ki Israilogullarina

su gercegi hikmettik. Kim bir cani bir can karsiliginda veya yerydziinde bir

%25 ibn Ishak, Sire, s. 83; Ibn Hisam, Sire, |, 205; Taberi, Tarih, |1, 286
%26 bn Habib, el-Muhabber, s. 328

%7 on Habib, a.g.e, s. 327-328; Sehristani, el-Milel, |1, 249

%28 Bakara, 2/178,179; Maide, 5/45; Isra, 17/33

%29 Buhari, diyat, 8
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fesat ¢ikarmaktan dolayr olmayarak éldiriirse bitin insanlari éldirmdis gibi

olur.”%%°

Kasten adam éldiren kimsenin ahiret azabina da g¢arptirilacagr Kur'an-i
Kerim’'de agik¢a ifade edilmektedir. “Kim bir mimini kasten éldiriirse cezasi,
icinde ebedi kalici olmak lizere cehennemdir. Allah ona gazab etmigtir. Ona
lanet etmistir ve ona ¢ok bliyiik bir azab hazirlamistir.” **' buyurulmaktadir.

Hz. Peygamber de insan éldirmenin, intihar etmenin, kana, mala ve irza
tecaviiz etmenin yasak olusuna iliskin bir ¢ok hadis sdylemistir. Bunlarin
bazilan sbyledir: “Sdphesiz kanlariniz ve mallariniz size haramdir. Bu ayda ve
bu belde de bu giiniiniiziin haram olugu gibi...” **; “Helak edici yedi seyden
kacinin ...” dedikten sonra: “hakli yere olmasi durumu harig, Allah’in haram

kildigi cana kiymayi ” da saymigtir.” 5%

Yukarida verilen bilgiler 1siginda kisas ve cezalari hakkinda Kur'an-i
Kerim, cahiliye dénemi uygulamalarini islah ederek devam ettirmistir. Cahiliye
déneminde sucun sahsiligi dikkate alinmazken islam, bunu dikkate almis ve
kisasi sadece katile uygulatmistir.  Bdylece kan davalarinin olugmasi
engellenmistir. Bunun yaninda adam 6ldirmenin mesr( sebeplerini sayarak
bir takim sartlarn kisastan hari¢ tutmustur. Kisasta eskiden var olan can ve
mallarin esit olmayisi anlayisi islam ile birlikte esitlenmis ve kana kan cana
can olarak hikim konulmustur. Hirsizlarin ellerinin kesilmesi uygulamasina
cahiliye dénemi adetlerinin geregdi olan el kesme cezasi olarak devam edilmis,
birgok emniyet tedbiri konmus, olayin ispati noktasinda bir takim diizenlemeler

yapilmistir.
2 — Alkollii Maddelerin Satisinin Yasaklanmasi

Alkolll ickinin satisinin yasaklanmasindan énce Hz. Peygamber soyle
buyurmustur. “ Ey insanlar, Allah sarapla ilgili isaretlerde bulunmaktadir.
Umarim bu konuda ayetler génderecektir. Kimin yaninda bundan bir miktar
varsa hemen satsin bedelinden faydalansin.” *** Bu hadisten sonra igki

%0 Maide, 5/32

%1 Nisa 4/93

%32 Buhari ilim, 37, hac 132; Mislim hac, 147

%3 Buhari vesaya, 23, tib 48, hudud 44; Mislim iman 144; Eb( Davud vesaya 10
% Muslim misakat, 67-72
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icilmesi yasaklandi. ickiyi yasaklayan ayetten sonra ise ne icki icilmesi ne de
satilmasi serbest birakilmistir. 33°

3 — Sireli Evliligin Yasaklanmasi

Cahiliye dénemi toplumunda mut’a adiyla anilan evlenme sekline
rastlamak mUmkindld. Konumuzla ilgili olan mut’a nikahina gelince, bu nikah
tirii gecici bir stire igin yapilirdi. Onceden belirlenen bir zaman dilimi icerisinde
bir kadin ve bir erkegin bir arada yasamalarini saglamaktaydi. Bu tur bir
evliligin normal evlilik gibi yuva kurmak, ¢ocuk yaparak nesli devam ettirmek
gibi bir amaci da yoktu. Béyle evlilikler bilhassa yabanci bir memlekette gegici
olarak bulunan erkekler tarafindan yapiimaktaydi. Mut’a nikahinin yapilmasi
icin aile blyUklerinin iznine gerek goérilmezdi. Bdyle bir nikah yapildiktan
sonra kadin kendi ailesi igerisinde kalir ve kocasina bir mizrakla ¢adir verirdi.
Bdylece erkek, kadinin kabilesi icerisinde kaldidi slrece onlarin halifi sayilir,
evlilik bagi devam ettigi slirece bu kabile ile beraber hareket ederdi. Kadin
mut’a nikahina son vermek istedigi zaman ¢adirin kapisini aksi yéne cevirir,
koca bunu gériince artik kendi kabilesine doéner giderdi. Bu ¢esit evlilikten
dogan gocuklar kadina ait olur ve “filan kadinin ¢ocugu” olarak adlandirilirdi.
Bdyle bir nikahla gegici bir sire igin evlenenler, sure bitiminde bosamaya
gerek gdérmeden ayrilirlardi. Neslin devamini saglamak, birlikte yasamak gibi
gayelerden mahrum bulunan bu nikah sadece sehvet duygusunu tatmin igin
yapilirdi. Mut'a nikahinda sire bitince kadin gidebilir, koca onu yaninda

tutamazdi. Bu tiir nikahlarda veraset hakki da bulunmazdi.3*®

Cahiliye déneminden kalma mut'a nikahinin uygulanis bicimi yukarida
ifade edildikten sonra Hz. Peygamber dénemindeki yansimalarina bakilmasi
uygun olacaktir. Béylece hukuki tekamil olup olmadigi daha net olarak
gobrtilebilecektir.

Nikah konusunda islam, sirekli bir beraberligi istemis ve gegici bir
zaman igin evliligi reddetmistir. islam’da evlilik ikinci bir eylem olmadikca
6linceye kadar devam eder. Hz. Peygamber déneminde Hayber savasina
kadar sosyal yasamda savaslarin devam etmesi sebebiyle belli bir stire icin

muslimanlarin evlenmesine izin verilmisti. Daha sonra ise Hayber savasinda

%5 Karaman, a.g.e, s.90
%6 Ates, a.g.e, s. 286-287
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yasaklandi ve bir middet daha serbest kaldiktan sonra Mekke'nin fethi
seferinde kesin olarak yasaklanmistir. 3%

Yukarida verilen bilgiler 1siginda denilebilir ki cahiliye déneminde var
olan bir uygulama hemen yasaklanmamis dénemin siyasi ve ekonomik yapisi
dikkate alinarak var olan savas neticesinde ortaya ¢ikan zaruretten dolayi
bdyle bir nikah tirii devam ettiriimistir. Daha sonra ise zaruretin kalkmasi ve
muslimanlarin kendi aralarinda daha rahat intibak etmeleri icin mut'a nikahi
kesin olarak kaldiriimigtir. islam’in ahkaminin eski uygulamalari devam veya
ret konusunda zamanin sartlarini dikkate almasi uygulamasinin bariz bir

6rnegi mut'a nikahinda kargsimiza agikga ¢ikmaktadir.
4 — Yargilama Hukukunda Temsili Adalet

Hukuk karsisinda esit davraniimasi gerekliligi konusunda asagida ifade
edilecek olan Hz. Peygamberin tasarrufu, konuya isik tutmasi agisindan son
derece 6nemlidir. Hz. Peygamberden &nceki toplum yapisi yukarida da
anlatildigr gibi kisilerin hukuk karsisinda esit olmadiklar ve kisi kayirmalarinin
¢ok fazla oldugu bir gérisiin hakim oldugu toplum yapisiydi.

Kaynaklarda gecen rivayete goére Mekke fethi seferinde Mahzim
kabilesinden bir kadin hirsizlik yapmis ve kadina hirsizlik cezasinin
uygulanmamasi icin ise Kureysliler tarafindan Usame b. Zeyd araci kilinmisti.
Usame, Hz. Peygamberden cezay! uygulamamasini isteyince Hz. Peygamber:
“Allah’in  koydugu bir cezayi uygulamayayim diye aracilik mi ediyorsun”
diyerek sert tepkide bulunmustur. Daha sonra ise devamla: ‘sizden
oncekilerin helak olup gitmelerine sebep ancak sudur ki, iclerinden asalet
sahibi birisi hirsizlik ederse ona dokunmaz, serbest birakirlardl. Zayif birisi
hirsizlik ederse onu cezalandirirlardl. Allah'a yemin ederim ki eger
Muhammed’in  kizi Fatima, hirsizlik etseydi onu da ayni sekilde

cezalandirirdim. %8

Yukarida belirtlen olayin muhtemelen Mekke fethi sirasinda
gerceklesmesinin yaninda hukuk karsisinda kisilerin esit bir sekilde islem
gbrmesi acgisindan o dénem igin son derece 6nemlidir. Bdyle bir uygulama

insanlarin hukuk éniinde esit olduklari ilkesini agikca ortaya koymustur.

%7 Muslim, nikah, 22; Ibn Kayyim, Za'dii’l-meéd, |1, 342
%8 Buhari huddd, 12; Miislim hudd, 8-11
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5 — Kabir Ziyaretleri Hakkinda Genel Yaklasim

islam’in ilk yilarinda putperest bir toplum olan cahiliye dénemi
Araplarinin zihinlerinde batil inanglarini silmek i¢cin misriklerden musliman
olanlara eski dinlerini hatirlatan her tirli unsurun yasaklandigi bilinen bir
gercektir. Kabir ziyareti de bunlar arasindadir. Burada amag tevhid inancinin
yerlestiriimesiydi. Kabir ziyaretinin her ne kadar faydasi olsa da yine de

yasaklanmisti.

Hz. Peygamber, Mekke'yi fethedince annesinin kabrini ziyaret etmeden
evvel sdyle buyurmustur: “Kabirleri ziyaret edin. Clnki kabirler ahireti
hatirlatir.” *° Bagka bir hadisinde ise Hz. Peygamber: “Sizi kabirleri ziyaret

etmekten men etmistim. Artik ziyaret edin. Ciinkii bunlar ahireti hatirlatir.” **°

I- DOKUZUNCU YIL
1 — Ciplak Tavafin Yasaklanmasi

Cahiliye doneminde musrik Araplarin Kabe'yi ¢iplak olarak tavaf ettikleri
gerekcge olarak da glnabh isledikleri elbiselerle burayi tavaf etmek istemedikleri
hususu yukaridaki bdélimlerde islenmisti. Bdyle bir uygulamadan Kureys

mensuplan ve tavaf igin 6zel elbise alanlar harig tutulurlardi.

Hz. Peygamber de Veda haccindan bir yil énceki hac mevsiminde Hz.
Ebl Bekir'i hac emiri yapmis ve ona bazi talimatlar vermistir. Bu talimatlar
geregi Hz. Eb(O Bekir de dénemin halkina sbyle seslenmistir: “Duyduk
duymadik demeyin! Bu yildan sonra higbir migrik haccedemeyecek ve higbir
ciplak da Kabe'yi tavaf edemeyecektir.**' Bu ilandan sonra Kabe'yi giplak
tavaf etmek yasaklanmis, erkek ve kadinlarin avret yerlerini kismen veya

tamamen agmalar kesin olarak yasaklanmistir.

Hz. Peygamberin Hz. Eb( Bekir'e ilan ettirdigi yukarida belirtilen duyuru
neticesinde Araplar arasinda yaygin olan ve uzun yillardir da uygulanmakta
olan Kabe'yi giplak olarak tavaf etme adeti son bulmustur. islam bu noktada
bir uygulamay: 1slah ederek devamina izin vermistir. tavafi tamamen ortadan
kaldirmayip sadece dinin hos gdérmedigi bir takim unsurlar dizeltilmistir.
Kureysli mugrikler, glnah igledigimiz elbiselerle Kabe'yi tavaf edemeyiz gibi

%39 Muslim cenaiz, 105
340 Muslim cenaiz ,108
341 Buhari hac 67

91



batil bir inanca sahiptiler. Ayrica tavaf esnasinda el c¢irpiyor ve islk
calyorlardi. islam bunlari da yasaklamistir.

2 — Karsilikh Olarak Lanetlesme

islam’da kisilerin karsilikli olarak birbirlerine lanetlesmeleri yasak olmakla
beraber zaruri durumlar karsisinda istisnai durumlarda basvurulan bir
uygulamadir. Béyle bir uygulama genellikle karisina zina isnat edip bunu da
ispat edemeyen bir kisinin hakimin huzurunda karisiyla lanetlesmesidir.

Kur'an-1 Kerim’de mul&’ane veya lian denilen bu uygulamayla ilgili ayet
sOyledir: “Eslerine zina isnadinda bulunup da kendilerinden baska sabhitleri
olmayanlara gelince onlarin her birinin sahitligi kendisinin dogru
sbyleyenlerden olduguna dair dért defa Allah adina yemin ederek sabhitlik
etmesi beginci defa da eger yalan séyleyenlerden ise Allah’in lanetinin kendi

{izerine olmasini dilemesidir...” 3*

Lanetlesme hicri dokuzuncu yilda Hz. Peygamberin Tebik seferinden
dondiikten sonra olmustur. Seferde bulunan Uveymir b. Aclani esinin hamile
oldugunu goriince ¢ocugun kendinden oldugunu inkar etmis ve Ras(lillaha
basvurmustur. Bir muddet sonra olayla ilgili yukarida aciklanan ayet nazil
oldugundan dolay esleri cagirtarak mul&’aneyi tatbik etmistir. *** Mul&’ane ile
taraflar had cezasindan kurtulurlar ve ¢ocugun nesebi babasi yéninden

diser.

J- ONUNCU YIL
1 — insan Haklan Genel Bildirimi

insan haklari konusu islamin baslangicindan itibaren (zerinde titizlikle
durdugu bir konudur. Hz. Peygamberin veda haccina kadar gelen ayet ve
hadisler insanlarin temel hak ve hirriyetlerinin genel hatlarini agiklamistir.
Nitekim Kuran-1 Kerim’de s6yle buyurulmaktadir. “Yerydzinden fitne
kalkincaya ve din tamamen Allah icin oluncaya kadar onlarla savasin.”*** Bu
ayetten de anlasilacag (izere islam, Muslimanlardan temel hak ve
hurriyetlere riayet etmelerini istemis hatta dinyada hak ve adaletin

%42 N(r 24/6-9
%43 Darekutni, Scinen, Ill, 277, Medine, 1966
344 Bakara 2/193
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gerceklesmesi ve zulmln ortadan kalkmasi icin micadeleyi mukaddes bir
g6rev haline getirmistir.

Kur'an-1 Kerimde gegen “dinde zorlama yoktur. Dogru egriden ayrilmis

ortaya ¢ikmgtir.” 34

ayeti de din ve vicdan hurriyetinin vurgular niteliktedir. Hz.
Peygamber'’de Kuran-1 Kerim’in bu Uslubuna paralel olarak uygulamalarinda
hak ve adaleti gbzetmistir. Hicretten hemen sonra Medine Yahudileri ve
Necran Hiristiyanlariyla yapmis oldugu anlagmalarin icerikleri incelendiginde

bu husus acikga gortlmektedir.

Hz. Peygamber, Veda hacci hutbesinde insanlarin geneline hitap
etmistir. Kur'an-1 Kerim Usllbuna yakin olan bu durum ayette soéyle
gecmektedir. “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek ve disiden yarattik ve
birbirinizle tanismaniz igin sizi gruplara ayirdik. Siphe yok ki Allah katinda en
degerli ve dstin olaniniz Allah’tan en fazla sakinaninizdir. Stphesiz Allah,

bilendir haberdar olandir.” 34

Hz. Peygamber de Veda hutbesinde yukarida mealen verilen ayet ile
yakin bir lslOpta insanlara hitap etmistir. Hz. Peygamber: “Arap olanin, Arap
olmayana Allah korkusundan baska hicbir (stinligl yoktur. Su mukaddes
sehrinizde mukaddes ayinizda mukaddes gliniiniiz ne kadar kutsal ve
dokunulmaz ise kanlariniz mallariniz namus ve gerefleriniz de o kadar
birbirinize haramdir. Herkes duysun, cahiliye devrinden kalan her sey
ayaklarimin altindadir. Cabhiliye devrinden kalan kan davalari kaldiriimisgtir. ..
Cabhiliye devrinden kalan faiz borglari kaldirilmistir. Kadin haklar konusunda
Allah’tan korkun. Onlari Allah’in emaneti olarak aldiniz, Allah’in kanunu
geredi onlarla kari koca oldunuz... size sarildiiniz miiddetce dogru yoldan
sapmayacaginiz bir sey birakim. Allah’in kitabi. Benden sonra birbirinizin

boynunu vuran kéfirler olmayin.”**

Hicri onuncu yilda tamamlanan, ilan edilen hak ve hirriyetleri bitina ile
ele alip degerlendirdigimiz zaman karsimiza sdyle bir tablo c¢ikmaktadir.
islamin 6n gérdigl toplum yapisinda insanlar, ayni ana babadan gelme
kardesler, MlUslimanlar, ise buna ek olarak, ayni imani ve deger hikimlerini

paylasan kardeslerdir, insanlarin blylk kiguk gruplara ayriimasi “iradeye

345 Bakara 2/256
%46 Huctrat 49/13
347 Muslim hac, 147; Buhari hac, 132

93



bagh olmayan 6zelliklere” dayanarak Gstinlik taslamak ve bagkalarina hor
bakmak icin degil, tanismak ve butinlesmek igindir. insan iligkilerinde
merhamet, fazilet, esitlik, dayanisma ve adalet hakim olacaktir. insanin
derisinin rengi, bir cografi bdlgede dogmus olmak ve o bdélgenin dilini konusur
olmak 0stinlik icin dayanak olamaz. Cink( bunlar irade disidir. Bunlar
toplum yapisinin temel taglaridir. Devlet, hak i¢in halka hizmet maksadiyla var
olan bir hukuk devletidir. Fert, toplum ve devletin bagh bulundugu yazili bir
mukaddes metin vardir. Allah’in kitabi. Bu metinde daha cok cerceve
hikOimler vardir. Bunlarin zaman ve mekana gbére uygulanmasini slnnet,
sahabe tatbikatl ve ictihad saglayacaktir. Anayasadan ydnetmeliklere kadar
bitiin mevzuat bu kaynaklara dayanacaktir. Nitekim Ras(lillah’in Medine site
devleti anayasas! ana kitaba dayali ilk ana kanun érnegi olmustur. insanlarin
temel hak ve hirriyetleri Allah’in kitabina dayanmakta ve Allah’in himayesi
altinda bulunmaktadir. Allah’in  himayesini yerylzinde onun kullarinin
olusturdugu toplum temsil etmektedir. Ummet bunlar icin teskilatlanacak

bunlar ugruna miicadele verecektir.3*®

2 — Vasiyet, Neseb, Nafaka Ve Borglar

Cahiliye déneminde var olan gdcebelik ve gapulculugun verasete etki
ettigi, yine bu dénemde kadinlara, kizlara savas yapamiyorlar ve esir
dUstUklerinde namusumuza leke sUriindUriyorlar gerekgeleriyle mirastan pay
veriimedigi hususu yukarida ifade edilmisti. Yine bu dénemde mirasg¢i olsun
veya olmasin herkese istenildigi kadar mal bagislanabilirdi.

Hadis kaynaklarinda gegen ve Ebl Umame’den gelen bir rivayet su
sekildedir. “Siphesiz Allah Teala hak sahibi bir mirasgiya hakkini vermistir.
Artik vérise vasiyet yoktur. Dogan cocuk yataga yani nikah akdi ile bagl
kocaya aittir. Zinakdra ise mirastan mahrumiyet vardir. Bunlarin hesaba
cekilmeleri Allah’a aittir. Babasindan bagkasini gergcek baba bilen,
sahiplerinden baskasini gercek sahip bilen kisi lizerine kiyamete kadar
strecek olan Allah’'in laneti vardir. Kocasinin izni olmadan hi¢bir kadin
kocasinin mal varligindan bir seyi sadaka olarak vermesin. — yiyecek de
vermesin mi ya Rasdlullah diye soruldu. O mallarimizin en kiymetlisidir
cevabini verdi. Odiing alinan sey sahibine geri verilecek Uriiniinden istifade

%8 Karaman, Hayreddin , Islam Hukuk Tarihi, s. 94
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edilsin diye verilen nesne zamani gelince sahibine iade edilecektir. Borg

6denecektir. Bir borca kefil olan borglu 6demezse borcu 6deyecektir.” **

Yukaridaki hadis tahlil edildiginde agikga gériilecektir ki Islam, kizlar ve
kadinlar dahil olmak Uzere biltiin akrabaya mirastan ihtiyaclari oraninda pay
birakmis, bunun yaninda vasiyet yoluyla mirasciya mal birakilmasini
yasaklamigtir. Cahiliye déneminde adet haline gelen evlat edinme
yasaklanmis, ¢ocuklarin aileleriyle soy baglari ve hukuki iligkileri kesilmeksizin
alinip korunmasi, beslenmesi ve yetistiriimesi tesvik edilmistir. Sadaka, éding
verme gibi sosyal hayat icerisinde hos karsilanan uygulamalar évilmis ve bu

tip uygulamalarin insanlar tarafindan kétlye kullaniimamasi istenmistir.
3 — Cezanin Sahsiligi ilkesi

islam hukukuna gére suc ve ceza sahsidir. Ceza yalniz sug isleyenlerle
bunlara katilanlara verilir. ilkel tarzda yasayan kabilelerde ve Avrupa'da
Fransiz ihtilalinden (1789) 6nce cezanin sahsiligi ilkesine pek fazla riayet
edilmedigi gérilmektedir. islam ceza hukukunda ise sugtan sadece onu
isleyen sorumludur.®® Buradan hareketle bir kimse baskasinin sucundan
sorumlu tutulamaz. Bu durum c¢ok kere Kuran-i Kerim’in gesitli yerlerinde

vurgulanmaktadir.®®’

“@

Hz. Peygamber, Veda hutbesinde sdyle buyurmaktadir. “..higbir suglu
kendisinden baskas! aleyhine bir sug isleyemez. Suglu cocugu aleyhine; ¢ocuk
da babasi aleyhine sug isleyemez. Sunu bilin ki seytan su llkenizde kendisine
tapinilmaktan dmidini kesmistir. Fakat kiigiimsediginiz iglerinizde ona itaatiniz
olacak bu da onu hognut kilacaktir.”*** Kur'an-1 Kerim’de bu husus séyle ifade
edilmektedir. “Sug isleyip ceza geken baskasinin cezasini gekmez.” **> Bu
ayetle birlikte cezanin sahsiligi prensibi getirilmigtir.

Cahiliye doénemi uygulamalarinda cezanin sahsiligi olmadigi, sug
isleyenle birlikte onun hamisesine varincaya kadar kisilerin 6ldUrdlebildigi
gecmis konularda iglendigi icin burada tekrar bu konular (zerinde

%49 Tirmizi vasaya, 6;

%0 Giileg,Hasan, islam Hukukunun Kur’an’daki Genel Prensipleri, s. 43, izmir, 1996
' En'am 6/164; isra 17/15; Zimer 39/7; Necm 53/38

%2 Tirmizi fiten 2

%3 Envam 6/164
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durulmayacaktir. islam bu ilkelerle eski aliskanliklardan olan sugun

yayginlastiriimasini, cezanin sahsiligi prensibine baglayarak énlemigtir.

Sug ve cezanin sahsi olusu hukuk sisteminin geliserek olgunluga erismis
oldugunun bir géstergesi olmasi bakimindan son derece énem arz etmektedir.
Ayni zamanda haksizlik ve zulimden uzaklagmaktir. Sugsuz ve glnahsiz
insanlart cezalandirma yanlisindan kurtulmaktir. Suglunun yerine bir
baskasini cezalandirmak, iradesini su¢ islemeye harcamayan insana aci

cektirmek olur ki bunun akil ve mantikla bagdasan higbir yonii yoktur.>**
4 — Vasiyetin Sinirlandiriimasi

islam varise vasiyeti yasaklamanin yaninda yabancilara da mirastan pay
birakilmasini malin 1/3 ile sinirlandirmigtir. Nitekim Sa’d b. Ebi Vakkas hasta
oldugunda Hz. peygamber kendisini ziyaret etmistir. Sa’d b. Ebl Vakkas da
Hz. Peygamber’e bltin malini hayir igin vasiyet edecegini sdyleyince Hz.
Peygamber de kendisine “Varislerini varlikli birakman, insanlara el acan
yoksullar olarak birakmandan daha iyidir.” buyurarak vasiyetin malin Ugcte biri

ile sinirlandiriimasini istemistir. 3°°
5 — Faiz ve Ticari Anlagmalarla ilgili Uygulamalar

islam’in faiz ve ticari anlasmalarla ilgili genel yaptirmlarina gecmeden
evvel konunun énemine binaen cahiliye ddnemi sosyal ve ticari hayati igcerinde
var olan faizi irdelemek gerekmektedir. Bu dénemde faiz uygulamasinin ¢ok
ileri bir safhada oldugu bir kimsenin diger bir kimsede alacagdi varsa borcun
vadesi geldiginde o kimse borcluya ya 6éde ya artir diyerek kisiyi zor durumda
birakarak 6deyemedigi takdirde borcun Uzerine bir miktar faiz koyarak sireyi

6

tehir ettigi kaynaklarda bizlere ulasan bilgiler arasindadir.®*® Cahiliye

dénemindeki bu tir faiz uygulamasina “riba” denilmekte ve “riba nesie” ve

“riba fadl” olarak ikiye ayriimaktaydi. Riba nesiede aylik faiz tahsil edilmekte

iken riba fadlda ise ayni cinsten daha fazla bir mal faiz olarak alinmaktayd:.**’

Bu dénemde ribanin cok yaygin oldugunu Hz. Peygamberin Veda hutbesinden

8

anlamaktayiz.®® Kaynaklarin verdigi bilgiye gére bu dénemde Sakif

%4 Giileg, Hasan, a.g.e, s. 49

%55 Buhari vasaya 2,3; Mslim, vasiyet 5,7,8,10
%6 |mam Malik, Muvatta, |I, 672-674

7 Kutub, fi zilali’l-kur’an, |I, 121 - 122

%8 ibn Higam, Sire, IV, 250-251
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kabilesinden Beni Amr ile Beni Mahzum’dan Beni Mugire arasinda riba

muamelesi yapiimaktayd:.**°

“Ey iman edenler! Akitlerinizi ifa ediniz.” ayeti ile baglayan Kur’an-i
Kerim’deki Maide siresi hicri onuncu yilda nazil olmustu. Bu surede akitler
kayitsiz ve sinirsiz olarak belirtiimekte, yasaklanan akitler digindakilerin ise
gecerli oldugu ifade edilmekteydi. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de akitlerle ilgili soyle
buyurulmaktadir. “Ey iman edenler! Sizin kargilikli rizaniza dayanan ticaret
olmadikga mallarinizi aranizda batil yollarla yemeyin.” °*° Burada batil
yollardan birisi de faiz geliri idi. Yukarida da belirtildigi gibi cahiliye sosyal ve
ticari hayatinda oldukga yaygin olan faiz uygulamasini islam, zaman igerisine
yayarak tedricen yasaklamigtir.

ilk 6nce kath faiz yasaklanmistir. Kuran-1 Kerim’de bu husus soyle
zikredilmektedir. “Ey iman edenler! Ust liste katlanmis olarak faizi yemeyin.
Allah’tan korkun ki kurtulusa eresiniz. Kafirler icin hazirlanmis olan atesten
sakinin.” %" Bu ayetten sonra faiz igeriginde olan bazi islemler yasaklandi. Hz.
Peygamber de faiz borglarini iptal etti ve ilk uygulamasini da kendi
yakinlarindan faiz alacaklisi Gzerinde yapti. Bitin bu uygulamalardan sonra
faizin her tOrli gesidini yasaklayan su ayetler nazil olmustur: “Faiz yiyenler
seytan carpmis kimselerin kalktigi gibi kalkarlar. Bu hal onlarin “aligveris
tipki faiz gibidir’ demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah, aligverigi helal faizi
haram kilmigtir. Bundan sonra kime rabbinden bir 6§it gelirde faizden
vazgegerse gecmiste olan kendisinindir. Artik onun igi Allah’a aittir. Kimde
tekrar faize dénerse iste onlar cehennemliktir. Orada devamli Kalirlar. Allah
faizi tiiketir, sadakalari ise bereketlendirir. Allah, kdfiirde ve glinahta israr
eden higcbir kimseyi sevmez... Ey iman edenler! Allahtan korkun; eger
gergekten iman ediyorsaniz halen mevcut faiz alacaklarinizi terk edin. Sayet
bunu yapmazsaniz Allah ve Rasdli tarafindan size agilan savagtan haberiniz
olsun. Eger tevbe edip vazgecerseniz sermayeniz sizindir. Ne haksizlik etmig

ne de haksizliga ugramis olursunuz.” *%

%59 Ayni, Umdetii’l-Kéri, X1, 201
%0 Nisa 4/29

%1 Alu imran, 3/130

%2 Bakara, 2/275, 276, 278, 279
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Veda hacci esnasinda nazil olan su ayet yirmi G¢ yil iginde Hz.
Peygamber'e gelen vahyin, genel ilkeler, ana kaideler ve c¢ergeveler
bakimindan islam dininin tamamlandigini bizlere agikca gostermektedir.
“Buglin size dininizi tamamladim. Size olan nimetimi ikmal ettim ve sizin igin

din olarak Islam’a razi oldum.” 3%

Yukarida verilen bilgiler 151§ altinda denilebilir ki islam, cahiliye dénemi
musrik Araplari arasinda oldukga yaygin bir sekilde uygulanmakta olan bir
takim sosyal ve ekonomik islemlerde igletilen faizi birden kaldirma cihetine
y6nelmemistir. Bunun yerine, inen ayetlerden de anlasilacagi Uzere zaman
icerisinde toplumun yeni bir uygulamaya alistiriimasi yéninde bir ¢calisma ile
gerceklestiriimesi saglanmistir. Once katlamali faiz yasaklanmis sonra faiz
mahiyetli bir takim uygulamalarin yasaklanmasi bizzat Hz. Peygamber
tarafindan emredilmis ve yakin akrabalarn tarafindan yerine getiriimesi
kendilerinden istenmis ve nihayetinde de faizi bitin ybénleriyle yasaklayan
ayet nazil olmustur. BUtlin bunlarin sonucu olarak da ahkamin tamamlanmasi
Uzerine yukarida anlami verilen ve dinin artik tamamlandidini, 6zelde Hz.
Peygamber'e genelde ise bitin Muslimanlara bildiren ayet nazil olarak

ahkamin tekamdli o dénem igin tamamlanmistir.

%3 Maide 5/3
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SONUGC

Bu calismamizda sosyal hayatin gereksinimleri ve hukuk olgusunun
tekamil slirecini incelemeye galistik. Ozelde Islam hukuku genelde ise genel
hukuk olmak Uzere sosyal realite karsisinda hikimlerin ve kurallarin genel
karakteristik 6zellikleri ve slrece etken olan diger unsurlari zamanin ve
mekanin elverdidi sartlar icerisinde nasil gelistigi ve olgunlastigi Uzerinde
durmaya ve konuyu érneklendirmeye calistik.

Sosyal varlik olan insan, toplum igerisinde yasamak zorundadir. Béyle
bir hayat igerisinde diger bireylerle olan iliskilerini belli bir dizen ve kurallar
icerisinde sirdirmek yOkimlGligindedir. Bu kurallar genel anlamda, hukuk
kurallari olarak adlandiriimakla beraber ahlak kurallari, gérgi kurallar ve din
kurallar1 tarafindan da desteklenmektedir. Sosyal yapida meydana gelen
degisikliklerin hukuk yapisindaki yansimalarinin ve bu yansimalarin genel
mabhiyetlerinin kigiler Gzerindeki etkilerinin varligi tartisiimazdir.

islam, bitin  peygamberler tarafindan getirimis olan ve birbirleri
arasinda bir ortak inan¢ halini almis bulunan imani ortak bir yapida saf haline
donustirmek istemektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber déneminde inen ilk
vahiy Allah’in varhid ve birligi noktasinda olmustur. Dénemin putperest
insanlarinin yaninda Ehli Kitap denilen Yahudi ve Hiristiyanlara da Allah
kavrami ¢ok da yabanci bir unsur degildi.

Dénemin insanlari tarafindan bu Allah kavramina degisik anlamlar
yiklenmekte ve neticede de yanls degerlendirmelere variimaktaydi. islam, bu
noktada kendi agirhgini koyarak bu degisik anlam karmasasini gidermek
istemis ve bltln insanlarin tek kavram olan “Allah“ inancinda bir araya
gelmelerini saglamak istemistir. Buradan hareketle denilebilir ki islam’in asil
hedefi butlin insanliga evrensel bir mesaj vermek ve bu mesajin dogru
algilanmasinin geredi noktasinda da sosyal realiteyi yénlendirmektir.

islam, getirmis oldugu hikimlerle toplum yapisi igerisinde bariz bir
sekilde gériillen 1slahatgi karakterini vurgulamak istemistir. islam, bunu
gergeklestirmek icin ise bireysel manada mutlulugun sirrini genel denge
ilkesinden hareketle yakalamayi bildirmistir. Bu genel denge de insanlarda
bulunan fiziki yon ile psikolojik yén arasinda olmustur. Burada agir basan yén
ise her zaman fitrat olmustur. Genel hikim ve kaideler bu fitrat Gzere

olusturulmustur.
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Bireysel alanda denge mekanizmasini isleten islam, sosyal hayatta ise
adalet ilkesini 6n planda tutarak genel degerlendirmeler yapmistir. Buradan
hareketle rahatlkla sdylenebilir ki sosyal yapinin bir takim zorunluluklari ve
bireysel anlamda bazi vyetkillerin zaman zaman dikte ettigi bir takim
uygulamalar istisna tutulursa islam’in ana ilkesi ve genel calisma prensibi hic
stiphe yok ki adalettir.

islam’in toplum ve hukuk anlayisina yukarida ifade edilen iki ilkeden
bakildigi zaman agikca gorilecektir ki islam dini tamamen kendine has bir
hukuk sistemi getirerek bunu insanlar arasinda yayginlastirma amaci
kesinlikle gitmemis, bunun yaninda sosyal ve bireysel anlamda en uygun
olani yani fitrati da g6z ardi etmemistir.

Buradan hareketle nazil olan ayetlerin sosyal hayat Uzerinde yapmig
oldugu etkileri hayatin gergeklerini géz ardi ederek bunlarin Uzerinde adeta
yukaridan empoze edilen bir yapida olugsan emirler ve yasaklar manzumesi
olarak addetmek ve neticede de sadece metne dayali ve lafzi yorumlarla olaya
yaklasmak, gelen nassin amaci cihetinde dogru anlasiimasini oldukga
glclestirecegdi kuvvetle muhtemeldir.

Sosyal hayat ile bir bltlnlik icerisinde akip giden ve gelisen hukuki
hikimler eger sosyal hayat gercedinden ayri bir kategoride dustnUlir ve
buna gore islem uygulanirsa hi¢ stiphe yok ki bu hikimler gercek st soyut
kavramlara dénUsir. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim incelendiginde gorilecektir
ki inang, ahlak, ve ibadet disinda kalan ayetlerin sayisi ihtilafli olmakla beraber
iki ylz civarindadir. Bu sayinin da elli kadarlik bir kismi ilke ve genel hikimler
niteliginde gelen ayetlerden muitesekkildir.

Yine bu hukuki ayetleri alti yiz kadar hadis daha iyi anlasiimalarina
yardimcl olmak amaciyla varid olmustur. Hemen belirtmek gerekirse ayetlerin
genel kapsami disinda yasama kaynagi olan hadisler ¢cok az sayidadir.
Buradan hareketle denilebilir ki metin Uzerinde yapilacak hukuki yorumlar
sadece dil ve mantik kurallarindan 6teye gegemezse hukukun genel alani
kisitlanir ve hukuki gelisme bir anlamda islevini yitirerek etkisiz hale gelir.

Yukarida ifade edilmeye g¢aligilan bu ve benzeri birgok nedenlerden 6tiirl
hukuki yorumlama usOl ve esaslarinin daha genis igerikli yeni bilimsel

yaklasimlarla desteklenmesi ve dniiniin agilmasi gok gereklidir.
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