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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Hadislerin Akaiddeki Yeri ( Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Imam Gazali Ornegi)
Siimeyra TALU

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimleri Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Kelam Ilmi, konusu bakimindan oncelikle Allah’in varhgm, O’nun
sifatlarom ve fiilerini, peygamberlik meselesini ele ahp bu konularin
kanitlanmasim, akli ve nakli delillere basvurarak yapmaktadir. Dolayisiyla
inanc¢ cercevesine giren konularin hem tesbitinde hem de ispatinda kullamlacak
verilerin Kkesin ve giivenilir olmas1 gerekmektedir. Bu nedenle kelam alimleri
bilgi kaynaklarmm; duyular, akil ve haber olmak iizere ii¢ kisimda ele

almiglardir. Hadis, bu kaynaklar icerisinde haber kapsaminda ele alinmstir.

Kelamcilara gore, giivenirlik vasfim tasiyan haber cesitleri, haber-i
miiteviatir ve haber-i rastildiir. Haber-i miitevatirdeki giiven unsuru, aklin,
yalan soylemelerine ihtimal vermeyecegi cogunluk tarafindan gelmis olmasidir.
Iste bu o6zelliginden dolayr miitevatir haber, kelamcilara gore, zorunlu bilgi

gerektirir.

Giivenilir haberin bir diger cesidi olan haber-i rasiil, bir peygamberden
sadir olmus haberdir. Bu haberdeki giiven unsuru ise, mucizelerle teyid edilmis
olmasidir. Ancak bu haber bize miitevatir olarak gelebilecegi gibi, ravi sayisi
itibariyle bu giiveni saglamayacak bir yapida da gelebilir. Bu durumda da
haber ahad olur. Kelamcilara gore ahad haber, ancak zanni ve istidlali bilgi

ifade eder.

Anahtar Kelimeler: 1) Hadis, 2) Akaid, 3)Delil, 4) Ahad Haber,
5) Miitevatir Haber
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ABSTRACT

The Thesis of Master
The Place of Hadiths in Islamic Creed (The Example of Abu’l-Mueen an-Nasafi
and imam Ghazaali)

Siimeyra TALU

Dokuz Eylul University
Institute Of Social Sciences
Department Of Fundamental Islamic Sciences

The Science of Islamic Belief, from its point of topic view, firstly makes
existance of God, his attributes, actions and the issue of being a prophet, by
taking this matters in consideration for proof is done by appealing to wisdom
and transferred verifications. In connection with, the matters about religion
which go into the frame of belief, it is necessary for the datum which will be
used in determining and also proving has to be definite and reliable. Therefore
scholars of translator of Quran considered the source of information in three
parts; sense, wisdom and proclamation. Hadiths are taken in consideration

within the source of proclamations.

According to theologians, the reliable quality information, nearly correct
is that; the common sense shows most does not give a probability to
falsification. And according to the theologists because of this attribute, it is a

must for modest information to have the necessary data.

The second one of the reliable source is the one which emerges from a
prophet. In this source the reliability is confirmed by miracles. However, this
source could be modest to us considering the numbers of the messengers of
hadith, it could seems to have an unreliable structure. In this case according to
the theologians, ahad (single) source of information, just expresses in

somebodies opinion and obtained comment knowledge.

Key World: 1) Hadith, 2) Creed, 3) Proof, 4) Ahad (single) Source,
5) Nearly Correct
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ONSOZ

[slam dini, ilim ve irfana dayanan bir dindir. Daima akla hitap eden, ferdi ve
toplumu 1slah1 gaye edinen bu dinin ilahi hiikiimleri; itikad1, ameli ve ahlaki olmak
lizere ii¢c kistmda miitalaa edilir. itikadi hiikiimler, kesin olarak inanilan ve goniilden
baglanilan dini meselelerdir. Allah’in varligina, birligine, biitiin kemal sifatlarla

muttasif ve noksan sifatlardan miinezzeh olduguna inanmak bunlarin basinda gelir.

Itikadi hiikiimler, dinin asli hiikiimleridir. Bu sebeple, zaman ve mekana gore
asla degismezler. Kur’an-1 Kerim’de acik bir sekilde beyan edilen bu hususlar, aym

zamanda kesin akli delillerle desteklenmistir.

Merhum Izmirli Ismail Hakki’'min da belirttigi gibi “Isldm dini, temel
prensiplerden olan ilahiyat ve niibiivvati (peygamberlik) akil ile ispat eder. Ahiretle
ilgili hususlarin imkamnt akul ile, vukuunu sahih nakil ile kabul eder.” (Izmirli, Islam
Dini ve Tabii Din, sad. Osman Karadeniz, Izmir 1998, s. 62). Dolayisiyla nakil ile

bildirilen hususlar aklen imkansiz olmamalidir.

Kelam alimleri, inan¢ esaslarim kesin Kur’ani delillere dayanarak tespit
etmislerdir. Ayrica bu esaslari, hadislerin ve aklin 1s183inda yorumlamislardir.
Bilindigi gibi, Kur’dn-1 Kerim asr-1 saadetten giiniimiize kadar tevétiir yoluyla
gelmistir. Ancak Islam kiiltiiriiniin Kur’an’dan sonra ikinci kaynag durumunda olan
hadisler i¢in ayni seyi sOylemek miimkiin degildir. Ciinkii hadislerin ¢ok az bir kism1
tevatiir derecesine ulasmig, biiyiikk bir kismn ise &had yolla sabit olmustur.
Dolayisiyla, bu tiirden rivayetlerin inan¢ konulari agisindan delil teskil edip

etmeyecegi hususu keldm ilminde tartisilan bir konu olmustur.

Kelam alimlerinin bu konudaki genel kanaati, haber-i vahidin itikddda delil

olamayacag1 yoniindedir. Ancak onlarin teoride kabul ettikleri bu prensibe pratikte



uyup uymadiklari meselesi arastirllmasi gereken bir problem olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu diisiinceden yola ¢ikarak yaptigimiz calismada, Maturidi kelam
ekoliinii sistemlestiren Ebu’l-Muin en-Nesefi ile onunla ayn1 donemde yasayan ve
Es’arl kelamcisi kabul edilen Gazzali’nin kullandiklan hadisleri ele alarak konuyu

orneklendirmeye calistik.

Gazzali’nin el-Iktisdd fi’l-I'tikdd adli eseri, Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille ve
Bahru’l-Keldm adh eserleri calismamizin ana kaynaklarim olusturmaktadir. Bunlarin
yanisira, bazi mukayeseler yapabilmek amaciyla konuyla ilgili diger kaynaklardan da

imkanlar Ol¢iistinde yaralanilmaya caligilmistir.
Calismamiz giris ve iki boliimden olugmaktadir.

Giriste, bilginin tanimi ve tiirleri lizerinde kisaca durulmus, keldmcilara gore

bilgi edinme yollarinin neler oldugundan bahsedilmistir.

Birinci boliimde, caligmamizin temel konularindan biri olan haber-i vahidlerin
asr-1 saadette ve hulefa-i rasidin donemindeki kullaniliglar1 6rneklerle agiklanmistir.
Ayrica, haber-i vahidi itikddda delil kabul eden ve etmeyen alimlerin goriislerine yer

verilmistir.

Calismamizin ikinci ve son boliimiinde ise, kelam konulari, ildhiyat, niibiivvet
ve sem’iyyat olmak iizere li¢ ana baslik altinda incelenmistir. Gazzali ve Nesefi’nin
bu konularda kullanmis olduklar1 hadislere ve kaynaklarina miimkiin oldugunca yer
verilmigtir. Konunun sinirlarin1  agsmamak igin  kelami tartismalara fazla
deginilmemistir.

Gerek bu konunun tespitinde, gerekse kaynaklarin temin ve degerlendirilmesinde
goriis ve yardimlarim1 benden esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Mehmet Bulut
basta olmak {iizere, ¢calismama maddi ve manevi katki saglayan biitiin hocalarima,

arkadaslarima ve aileme tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

A- BILGI TEORISI
1. Bilginin Tanimm

Arapca “ilim” ve “madrifet” kelimeleriyle ifade edilen bilgi kelimesi sozliikte,
“bir i veya hakkinda bilinen sey” manasma gelmektedir.' Sonug itibariyle “bilinmis”
oldugu i¢in “malumat” kelimesiyle de karsilandigi goriilmektedir. Bilgide kesinligi
ifade etmek iizere kullanilan yakin terimine karsilik, zan, sek (siiphe), vehim gibi
terimler de bilgide kesinlige yaklasilan veya uzaklasilan durumlar i¢in kullanlir.

Cehl kelimesi de bilginin tam zidd1 olan bilgisizlik i¢in kullanilir.?

Kur’an-1 Kerim’de ilim kavramindan iistiin bir sifat ve fazilet kaynagi olarak
bahsedilmistir.” Bu nedenle insan, diger varliklardan bilme Ozelligi ile {istiin

kilinmastir.

Kelam disiplininde ilim kavrami hem teolojik hem de epistomolojik a¢idan ele
almmigtir. Allah’in ilim sifatinin ezeli olup olmadigi hakkindaki tartismalar
kavramin teolojik boyutuna isaret etmekte, insan bilgisinin mahiyeti ve kaynag: gibi
meseleler ise epistomolojik c¢ercevede ele alinmaktadir. Dolayisiyla kelam
geleneginde ilim kavrami daima ilahi ve beseri bilgi problemine atifta
bulunmaktadir. Hadis ve fikihtakinin aksine keldm konusu olarak ilim, bilgi

kavraminin analizini gerektiren temel kelami meseleyi ifade eder. Kelamcinin sorusu

! Meydan Larousse, “Bilgi”, Istanbul 1969, II, 371; Ayrica bkz. Ahmet Cevizci, FelsefeTerimleri
Sozliigii, Istanbul 2000, s. 45 vd.

2 Necip Taylan, “Bilgi”, DIA, istanbul 1992, VI, 157.

3 Ornegin bkz., Fatir 35/28; Ziimer 39/9; Miicadele 58/11; Taha 20/114.



neyin ilim oldugu degil, ilmin ne oldugudur. Bu kavramsal yaklagimi onu kaginilmaz

olarak felsefenin problematik alanina sokmaktadir.*

Bilgi sorununun felsefedeki yeri milattan dnce besinci asirda yasayan sofistlere
kadar varir.” Sofistler (sofestaiyye), esyanin mutlak gercegini taniyamayacagimizi
sOylemislerdir. Onlara gore, herkesin bildigi kendi duyumlarindan elde ettigidir.
Insan igin dogru, ancak duyumlar1 ile duydugudur. Bu da ferttten ferde degisir.
Boylece onlar, insan bilgisinde esyanin mutlak gercegine kesin olarak erisebilecegini

iddia eden “dogmatizm”e kars1 glkmlslardlr.6

[slam kelamcilari, bilginin gercek oldugunu ve esya hakkinda kesin bilgi
meydana gelebilecegini kabul ederek sofistlere acgiktan karsi koymuslardir. Kelam
kitaplarinda, “egyanin hakikatleri sabittir, ash vardir. Bilgimiz, o sayede gerceklesir”
ilkesini kendilerine kural edinmislerdir. Tabi bizim esyadan edindigimiz bilgi,
esyanin niteliklerine ve tavirlarina ait olup esyanin cinsi ve biitiinii hakkinda kisa ve

toplu bir bilgidir.”

Felsefenin temel konularindan biri olan bilgi sorunu, 19. asrin ikinci yarisinda
bilgi teorisi olarak ortaya ¢ikmis ve felsefede ayri bir problem olarak incelenmeye
baglamistir.® Bilgi teorisi, biitiin bilimlerde elde edilmeye ¢alisilan bilginin kendisini,
bilgi yetenekleri akil ve deneyi kavramaya, idraki incelemeye ve bilginin imkanlarini
aragtirmaya c¢alisir. Su halde bilgi teorisi bilginin mahiyetini, kaynagini, deger ve

sinirint sdz konusu eder.’

Bilgi sorunu felsefede oldugu gibi keldm ilminde de onemli bir yer isgal
etmektedir. Kelamecilar, bilginin, ildhi ve beseri bilgiye uygun diisebilecek bir
taniminm1 bulmay1 ve bilginin neyi ifade ettigini ortaya koymayi amag¢ edinmislerdir.
Onlar bilgi tanimlarinda bu amac1 devamlhi gbz 6niinde bulundurmuslardir.'® Gerek

bagl bulunduklari dinin geregi, gerek bir takim felsefi diisiincelerin Islam aleminde

* flhan Kutluer, “Ilim”, DIA, Istanbul 1995, XXII, 112.

5> Macit Gokberk, F elsefe Tarihi, ﬂgiincii Basim, Ankara 1974, s. 49-51.

S Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, istanbul 1991, s. 24-25.

" Emrullah Yiiksel,“Amid? ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi”’, Kelamda Bilgi Problemi
Sempozyumu, Arasta Yayinlari, Bursa 2003, s. 4.

8 Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, AUIF Yayinlari, Ankara 1972, s. 48; Hiiseyin Atay,
“Kur’dn’da Bilgi Teorisi”, AUIFD, Ankara 1968, X VI, s. 115.

® Emrullah Yiksel, “Amidi ve Baz Keldmcilarda Bilgi Teorisi”, Kelamda Bilgi Problemi

Sempozyumu, s. 3.
19 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, istanbul 1993, s. 32.



yayilmasi yiiziinden “bilgi nedir?” sorusuna 6nemle egilmislerdir. Sonug itibariyle bu

soruya cevap vermek icin yaptiklari gesitli bilgi tanimlari ile karsilasmaktayiz."'

Bilme, bilis, bilgi anlamlarini tasiyan ilmin tarifinin yapilamayacagini
soyleyenler oldugu gibi, onun tarifini yapanlar da olmustur. Fahreddin Razi (6.
606/1210) ilmin mahiyetinin zorunlu olarak bilinebilecegini ancak tarifinin miimkiin
olamayacagini savunmustur. Ciiveyni (6. 478/1055) ve Gazzali’ye (6. 505/1111)
gore ilim zaruri degilse de tarifi pek giictiir.'* Eba Yusr Muhammed Pezdevi de, Ehl-
i Stinnet ve’l Cemaat’in umumuna ait tanimi sdyle zikretmistir: “bilgi, oldugu hal

.. . . 13
tizere malumu idrak etmektir.”

Giinlimiize kadar ulasan kelami eserler arasinda bilgiyi bir teori olarak ele alan
ve bilgiyle ilgili bir girisle baglayan en eski eser Maturidi’nin Kitabii’t-Tevhid "idir. "
Maturidilerce kabul goren tanimlar; Nesefi tarafindan yapilan, bilgi, “diriden
cahilligi, siiphe ve zanni kaldiran (nefyeden) §eydir”15 seklindeki tanim ile
Maturidi’nin (6. 333/944) yapug “bilgi, dyle bir sifattir ki, kendisinde bu sifat
bulunan kimseye (kalp ve dille anilma ozelligi ve ) zikredilme niteligi olan herseyin

916

apactk bilinmesidir”™> seklindeki tanimlardir.

Neseft, Maturidi’nin yaptigi tanimin dogru bir tanim oldugunu sdylemis ve
Maturidi’nin bilgi taniminin Ozelliklerini soyle siralamistir: “Herseye wuygulanir
(vettaridu), yani ferdlerini icinde toplar (efrddini camidir). Tersi aliminca da
bozulmaz (yen‘akisu), yani ferdleri bunun icine tam olarak girer ve baskalar
disarida kalir (agyarimi manidir). Bu tanima bozucu, gecerliligini zedeleyici itirazlar

da yoneltilemez. Ancak onun énemi diisiinmekle bilinir.”"

Seyfeddin Amidi (6. 631/1233), Es’ari’ye ait ii¢ bilgi tanimu kaydeder. “Bilgi;
ona sahip olan kimsenin bilgin olmasu gerektirir,” “bilgi, kendisinde bulunan

kimseye bilgin ismini gerektirir,” “bilgi, bilineni oldugu gibi anlamadir.” Amidi bu

" Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bigi Teorisi, s. 44.

12 Serafeddin Golciik -Siileyman Toprak, Keldm, Konya 1988, s. 70.

13 Eb Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akéidi, (cev. Serafeddin Golciik), Istanbul 1980, s. 14.

14 Hanifi Ozcan, a.g.e.,s. 23.

15 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, (thk. Claude Salamé), Dimesk 1992-1993, 1, 11.

16 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 11; Nesefi’nin ifadesine gore, Maturidi konusmasi
esnasinda bilginin, kendisinde bulundugu kimseye, soylenilebilen ve diisiiniilebilen hersey
(mezkur)in ac¢ik hale gelmesinin saglayan bir sifat olduguna isaret etmistir. Fakat kendisi bu tanimu,
belli bir kelime diizeni igerisinde ve belli bir ciimle halinde ifade etmemistir. Bu yiizden bu tanim
baz1 kaynaklarda kiiciik farkliliklarla yer almaktadir. Bkz. Hanifi Ozcan, a.g.e., s. 35.

'7 Hanifi Ozcan, a.g.e., s. 35-36; Ebu’l-Muin en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 1, 11.



tanimlarin tam olmadigim belirtir ve elestirir. Ciinkii ilk ikisinde bilgiden daha kapali
olan bilgin kelimesi kullanildig1 icin bu tamimlar eksiktir. Uciincii tanima da

“bilgi’den bir tiir olan ‘anlama’ alindig1 igin eksiktir."®

Ebl Bekir Bakillant bilgiyi, “bileni oldugu gibi bilmektir’ diye tanimlamistir.
Amidi bu tamm da eksik bulur. Ciinkii “marifet” deyimi kullanilmustir. Oysa
Allah’1n ilmine marifet denilmedigi bilinmektedir. Ikinci olarak da, tanimda bilginin
tiirevi olan “bilinen” (malum) kelimesi kullanilmistir. Oysa tiireyen, tiiredigi seyden

daha acik olamaz."

Amidi’ye gore, “bilgi, dyle bir niteliktir ki, ona sahip olan suje icin temel
anlamlarin gercekleri arasinda bir seckinlik meydana gelir ki, onun karsitina imkan

yoktur.” 20

Son donem kelamcilarindan Abdullatif Harptiti (1842/1914), ilim kavraminin
tanim1 ve aciklamasi hakkinda su o6zet degerlendirmeyi yapmustir: “Ilim, sahibine
herhangi bir durumun ne simdi ne de gelecekte aksi muhtemel olmayacak bir
bicimde aciga kavusmasi niteligidir. Bu da kesin, degismez ve gercege uygun
inangtan ibaret olan yakin ile sirly bir husustur. Ilim, yiiklemin konuya olan
nispetinin gerceklesip gerceklesmedigini kesin olarak bilme anlaminda bir hiikiim

[ . » oo ~ . » 21
olursa “tasdik”, boyle olmadigi durumlarda ise, “tasavvur”dur.”

Biitiin bu yorumlardan sonra, keldmcilarin ilim tanimlarindan en cok tercih
edilen ve Bekir Topaloglu’nun Keldm [lmi - Giris adl1 eserinde de isaret ettigi su iki

tanimi zikretmenin yerinde olacagim diisiiniiyoruz.

“llim; aklin ve duyularin konusuna giren herseyin taminmasm saglayan bir

9922

sifattr.”** 1lim icin yapilan ikinci tamim da soyledir: “Ziddina ihtimal verilmeyecek

sekilde manalart (duyularla bilinenlerin disinda herseyi) birbirinden ayirt etme

23
sifatidir.”

'3 Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, s. 47.

19 Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, s. 48.

Y Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, s. 58.

2! Abdullatif Harpiti, Tenkihu’l-Keldm, (¢cev. Fikret Karaman-ibrahim Ozdemir), Elaz1g 2000, s. 20.

22 sadeddin Taftazan, Serhu’l-Akdid, (cev. Silleyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul 1980, s. 105.

2 Seyyid Serif Ciircanti, et-Ta’rifdt, Dersaddet 1283, s. 103—104; Bekir Topaloglu, Keldm imi - Giris,
Damla Yayinevi, Istanbul 1981, s. 70.



Mu‘tezile keldmcilarinin ilim taniminda goze carpan nokta ise, bilgi ile imanin
ayni sayilmasidir. Ehl-i Siinnet keldmcilarina gore bilgi ile iman ayn ayn seylerdir.

Eger bilgi, bir ¢esit inang olsaydi, her bilgi sahibinin inanan olmas1 gerekirdi.**

2. Bilgi Tiirleri

Felsefede, bilgi tiirii deyince akla gelen sunlardr:

a) Adi bilgi: Kisinin giindelik hayatta tecriibesi ile elde ettigi sistemsiz bayag1
bilgi.

b) [lmi bilgi: Belirli bir konuyla ilgili, belirli metodlarla kazamlan ve olaylar

arasinda agiklamalarda bulunarak onlart kanunlara baglayan bilgi.

c) Felsefi bilgi: Ilmi bilgilere dayanmakla beraber, onlardan birinin veya
hepsinin prensipleri ve metodlarini incelemek iizere ilimlerde ortak prensipler arayan
bilgidir.”

Islam keldmcilar1 -Mu’tezile hari¢- bilginin hem Allah’in, hem de yaratilmis
varliklarin bir vasfi oldugunu kabul ederler. Mu’tezile de Allah’in alim oldugunu
kabul eder ancak O’nun bilmesinin zatindan oldugunu ve bir sifatinin bulunmadigini
soylemekle Ehl-i Siinnet kelam alimlerinden ayrilirlar. Nasil kabul edilirse edilsin
Allah’in bir bilmesi olduguna gore bilginin taksiminde buna riayet etmek
gerekmektedir. Su halde bilgi ilk olarak ikiye ayrilmaktadir. Allah’1n bilgisi ki, buna

kadim bilgi denir. Yaratilmislarin bilgisi de, hadis bilgi olarak adlandirilir.*®

Kadim bilgi, Allah’in zatiyla kdim olan ilimdir ki, yaratiklarin ilmine
benzemez. Yaratilmislarin bilgisi olan hadis bilgi ise elde edilmesi bakimindan zaruri

ve iktisabi olarak ikiye ayrilir.

[lim, fikir ve akil yiirtitmeksizin olusursa zorunlu (zarur?), fikir ve akil yiiriitme
ile olusursa nazari adin1 alir. Zorunluya 6rnek olarak, varlik ve yokluk kavramlarinin

tasavvurunu, iki ziddin birarada bulunamayacagi zikredebiliriz. Nazari bilgiye ise,

2% Emrullah Yiksel, “Amidi ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Kelamda Bilgi Problemi
Sempozyumu, s. 5.

% Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 49-50.

26 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Istanbul 1997, s. 105.



melek ve cin tasavvurunu ve yerkiirenin yoriingesinde hareket ettigi yargisin1 6rnek

olarak verebiliriz.?’
a. Zaruri ilim

Zaruri bilgi, insanin irade ve kudretinin pay1 olmadan, bir gayret ve bir istege,
talebe bagli olmadan ani meydana gelen bilgidir.28 Amidi’ye gore, zarurinin anlami
sudur: “Zaruri bazen istenilen birseyin zorla yaptirilmasi, ihtiyacin kendisini kuvvetli
bir sekilde cagirmasi (acikan kimsenin yemege ihtiyact gibi), birseyi yapma ve
yapmama giiciiniin kaldiriimast (titreyen kimsenin hareketi gibi) anlaminda

kullanilir. Zorunlu bilgideki anlam sonuncu anlama gdredir.”29

Allah Teala’'nin, bilenin nefsinde —kendisinin irade ve gayreti olmaksizin-
meydana getirdigi bilgidir. Mesela, kisinin kendi varligimi ve aclik, susuzluk, haz,
elem gibi degisik hallerini hissedip kesin bir sekilde bilmesi gibi. Bilginin bu nev’i

biitiin canl1 yaratiklarda mevcuttur.”’

Zarurl ilim evveliyat, fitriyyat, miisdhedat, miicerrebat, miitevatirat, hadsiyat,

vehmiyyat-1 hissiyye gibi kisimlara ayrilr.*'
b. Nazari ilim

Bu bilgi tiirli, zorunlu bilginin tersine, insanin iradesi ile kazanilarak meydana
gelen bilgidir. Liigatte bakmak ve gormek manalarina geldigi gibi arastirma ve
mukayese sonunda diisiinmek manasina da kullanilan nazar, 1stilahta; “bilinmeyeni
elde etmek icin bilinenleri miinasip bir sekilde islemek” demektir.** “Bir hiikiim veya
kavramin dogruluk yahut yanhshigin kamtlamak icin zihnin yaptigi akid yiiriitme

k”33

eylemi olara tarif edilen istidlal de ayn1 manada kullanilir. Bu cesit ilme iktisabi

ilim demek miimkiindiir. Dolayisiyla iktisabi ilim; “Allah’in, sebeplerine tevessiil

eden kulun kendi gayret ve iradesi yoluyla onda meydana getirdigi bilgidir”.3 4

7 Abdullatif Harpiti, a.g.e., s. 26-27.

*% Halife Keskin, Islam Diigiincesinde Bilgi Teorisi, s. 119-120.

? Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, s. 84.

30 Nureddin es-Sabni, Maturidiyye Akdidi, (¢cev. Bekir Topaloglu), Ankara 1979, s. 55; Ayrica bkz.
Bekir Topaloglu, Keldm Timi - Giris, s. 70-71; Serafeddin Golciik -Siileyman Toprak, a.g.e., s. 70-71;
Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet’e ait bilgi tasnifi i¢in bkz. EbGi Yusr Muhammed Pezdevi, a.g.e., s. 15.

31 Abdullatif Harpiti, a.g.e., s. 27; Ayrica bkz. Bekir Topaloglu, Keldm ilmi - Girig, s. 71.

32 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi - Giris, s. 71.

33 Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal”, DIA, Istanbul 2001, XXIIL, s. 325.

3 Abdullatif Harpiti, a.g.e., s. 55.



Ayrica kesbi/nazari bilgi, insanin kendi akil yiiriitmesine bagli oldugundan
dolay1 Sabini, bu tiir bilgiyi genel bilgi icinde degil de, aklin gerektirdigi bilgi tiirleri
icinde ele almistir. Ona gore, aklin gerektirdigi bilgi iki cesittir: Birincisi,
disiinmeden ilk bakista meydana gelen bilgi. Bu tiir bilgi zorunlu bilgidir (buna
bedihi de denir). Ikincisi ise, diisiinme tiirlerinden biri ile kazanilan bilgidir ki,
istidlali bilgi denir.”> Bu durumda istidlal, “duyularla elde edilen bilgilerden hareket
ederek, duyu organlarimin sahasina girmeyen konularda da bilgi edinebilme” yolu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada, acikca gordiigiimiiz bir isaret ve aldmetten

hareketle gormedigimiz bir seyin varligina hitkkmetmek s6z konusudur.

Kelamda asil 6nemli olan aklin istidlal ile ulagtig1 bilginin gecerliligidir. Ciinkii
bedihi bilgiler zaten mevcuttur ve her insan onlar1 istese de istemese de
ogrenmektedir. Allah’in varligi, sifatlar, peygamberlerin risaleti ve getirdigi seylerin
dogrulugu hep istidlali bilginin konusudur. Bu y06niiyle nazari bilgi kelamda oldukca

onemli bir bilgi kaynagidir.*®
3. Bilgi Edinme Yollan

Kelam kaynaklarinda genel olarak “esbab-1 ilim” bashigiyla yer alan “ilmin
kaynag1”, havass-1 selime (saglam duyular), haber-i sadik (dogru haber) ve akil
olarak aglklanmlstur.3 7 Kelam alimlerine gére, bu ii¢ bilgi kaynagmnim herbiri ayr1 bir
saha ile ilgili bilgi vermektedir. Ve birinin verdigi bilgiler digerinin sahasina
girmedigi i¢in, baska bir deyisle birinin yerini digeri doldurmadigi icin bunlarin
hicbirinden vazge¢cmemiz miimkiin degildir. Aklin temin ettigi bilgiyi duyular,
duyularin temin ettigi bilgiyi akil temin edemez. Haberin bize verdigi bilgiyi ise ne
duyular ne de akil tek basina elde ederler. Su halde insan bilgi elde etmek i¢in bu ii¢

vasitaya da muhtagtlr.3 §

33 Nureddin es-Sabini, a. g.e., s. 56.

3 ibrahim Coskun, “Nazari Bilgi ve Fahreddin Razi’nin Bilgi Sisteminde Nazari Bilginin Yeri”,
Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu, Bursa 2003, s. 114.

37 Ebd Mansur el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, (nesr. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979 s. 7; Ebu’l-Muin
en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, 1, 15; Nureddin es-Sabini, a.g.e., s. 55; Ebll Yusr Muhammed
Pezdevi, a.g.e., (cev. S. Golciik), s. 8-9; Ismail Hakki fzmirli, Yeni ilm-i Keldm, (sad. Sabri
Hizmetli), Ankara 1981, s. 33; Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 106; Serafeddin Golciik-Siileyman
Toprak, a.g.e., s. 71; Ali Arslan Aydin, Islam Inanclari ve Felsefesi, Ankara 1964, s. 90.

*8 Halife Keskin, Islam Diigiincesinde Bilgi Teorisi, s. 65.



a. Duyular

Duyu, Islam diisiince ve bilim tarihi boyunca tesekkiil eden terminoloji iginde
his, hasse (¢cogulu havas) kelimeleriyle ifade edilmis, bilgi problemiyle ilgili olarak
duyu ve alg1 konulan his, havds, havdss-1 hamse, havdss-i1 zdhire, havdss-1 bdtina,
havass-1 selime, el-kuvvetii’l-hassdse, el-kuvvetii’l-miidrike, en-nefsii’l-hayvdniyye ve
esbabii’l-ilm gibi basliklar altinda incelenmistir.* Maturidi ve takipcileri duyular ele

A . . .. . . . 40
alirken onlar1 “havass-1 selime” terimiyle isimlendirmislerdir.

Nesefi’ye gore, duyulari inkir eden kimseye; “Bunu duyularla mi, yoksa
duyular disindaki birseyle mi biliyorsun?” diye sorulmalidir. Eger, “Duyularla
biliyorum” derse o kendi kendini inkar etmis ve inkar ettigini bizzat ispat etmis olur.
Bu durumda da inkdn gecersiz olur. Eger, “Ben bunu bagka birseyle biliyorum”
derse o takdirde de duyular disinda bir bilgi kaynagin1 kabul etmis olur ki, bu da
haber yoluyla bildiginin bir delilidir.*'

Duyu organlarinin, kelam ilminde bilginin kaynadi olarak ilk sirada
gosterilmesinin sebebi aslinda bilgi elde etmenin ilk vasitasi olmasi dolayisiyladir.
Ciinkii duyu organlarinin olmadigim farzetmek, insanin varlikla ilgili hi¢bir bilgiye

ulagamayacagi anlamina gelmektedir.42

Duyular, isitme, gérme, tatma, koklama ve dokunma olmak iizere bes cesittir ve
siiphesiz, hissedilir 4lemde (hissiyat) gecerli olup siirh bir alana sahiptirler.”> Her
bir duyu ile ancak kendi sahasina has olan seyleri idrak edebiliriz. Bu bes duyu ile
miisdhede olunan ve “mahs@isat” denilen harici esyayi, gozle gormek, kulakla
isitmek, burunla koklamak, agizla tatmak ve deriyle temas etmek suretiyle, kesinlik
ifade eden zorunlu (zaruri) bilgiler elde edilir.** Evet, kelamcilara gore duyularla elde
edilen bilgiler zaruri bilgilerdir. Ancak, duyularin dogru bilgi verebilmesi icin selim

(0ziirsiiz) olmasi sarttir.

%% Hayati Hokelekli, “Duyu”, DIA, istanbul 1994, X, 8.

0 Nureddin es-Sabiini, a.g.e., s. 55.

*! Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille, 1, 15-16.

*2 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, s. 65.

4 Osman Karadeniz, inang Esaslarint Temellendirme Sorunu, izmir 1999, s. 70.
“ Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 91.



b. Akil

Sozliikte masdar olarak “menetmek”, “engellemek”, “alikoymak”, “baglamak”
gibi anlamlara gelen akil kelimesi, felsefe ve mantik terimi olarak; “varligin
hakikatini idrak eden, maddi olmayan fakat maddeye tesir eden basit bir cevher;
maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski
kurarak onermelerde bulunan kiyas yapabilen giic” demektir.*’ Insanin her cesit
faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir giic
olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli fonksiyonu
haizdir.*® Kur’4n-1 Kerim’e gére, insani insan yapan, onun biitiin aksiyonlarina anlam
kazandiran ve ildhi emirler karsisinda insanin yiikiimliilik ve sorumluluk altina

girmesini saglayan, akildir.

Kelamecilara gore, insani ilme ve gercek bilgiye ulastiran sebeplerden biri de
akildir. Kelamcilar, aklin yaninda “havass-1 selime” ve “haber-i sadik™ bilginin ii¢
temel kaynag olarak kabul etmekle birlikte daha ¢ok akli 6n plana ¢ikarmislardir.
Ciinki akil, diizenli bilgi olusturan, biitiin duyumlar1 diizenli bilgi haline getiren tek
vasitadir. Beg duyu ile hasil olan miisdhedeler, olus halinde bir bilgi degildir. Ancak

akil tarafindan degerlendirildikten sonra bilgi halini alirlar.*’

Aklin, (tefekkiir ve istidlal) bilgi vasitast oldugu konusunda siiphe yoktur.
Ancak akil, daha ziyade, belli duyular kanaliyla ve haber vasitasiyla elde ettigimiz
verileri degerlendirme durumunda ve konumunda olan hiikiim verici gibi
degerlendirilmelidir. Bu nedenle akil olmadan hig¢bir bilgi vasitasinin anlami yoktur

ve ilim ifade etmeleri de sdz konusu olamaz.*®
c. Dogru Haber

[slam diisiiniir ve keldmcilari, sadece duyular ve akli degil, bunlarla birlikte
haberi de vazgecilmesi imkansiz bir bilgi kaynag olarak ele almuslardir.” Baz

kaynaklarin bildirdigine gore haber konusuna epistomolojik acidan ilk deginen kelam

* Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, istanbul 1989, II, 238.

46 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, 11, 238; Ahmet Cevizci, a.g.e.s. 8.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, s. 87.

* Osman Karadeniz, inang Esaslarint Temellendirme Sorunu, s. 74.

* Biitiin olarak haber, keldm alimlerine gore bilgi kaynagidir. Aksi takdirde Allah’in insanlara
gondermis oldugu dini 6grenmenin baska bir yolu yoktur. Hatta insanin kendi durumu ile ilgili
baskalarina anlatmak istedigi seyler, o insan icin bir nevi miisahededir, ancak anlattig1 insanlar icin
haberdir. Ebi Yusr Muhammed Pezdevi, a.g.e., s. 10.



alimi, Mu‘tezile mezhebinin kurucusu Vasil b. ‘Atd’dir (6. 131/748). O, haberi
dogruluk ve yanlislik bakimindan incelemis ve bununla ilgili yontemlerden soz

etmistir.”’

Maturidi’ye gore de haberin bilgi kaynagi oldugunu inkar etmek miimkiin
degildir. Ciinkii haberi inkar eden kisi, inkarin1 baskasina haber vermis olacagindan
kendi inkarini inkér etmis olur. Ayrica haberi yok saydiginda kendisi i¢in faydali ve
zararli gidalar1 68renebilmesi icin onlan tek tek denemesi veya akil yliiriitmesi
gerekir ki bu da insanin heldkine yol acar. Kisi, adim, soyadini, kimligini ancak

haberle 6grenebilir.”!

Haber kavrami, diger Islami ilimlerde oldugu gibi kelim ilmi acisindan da
olduk¢ca oOnemlidir. Zira keldm ilmi, inang sistemi ile akéid esaslan {iizerinde
durmaktadir. Akaid esaslart ile ilgili bilgiler haber (vahiy) yoluyla gelmektedir.
Dolayisiyla inanca kaynaklik eden ve bir bilgi edinme yolu olan haberin, dogru ve
giivenilir olmas1 gerekmektedir. Zaten keldmcilara gore haberin bilgi kaynagi
olabilmesi icin dogru olmasi sarttir. Bu da bizi dogru haberin ne oldugunu
aciklamaya sevketmektedir. Ancak saniriz dogru haberin ne oldugunu aciklamadan

once genel anlamda haberin ne oldugu sorusuna cevap aramak yerinde olacaktir.

Haber, “bir nesneyi geregi gibi bilmek icin yoklayip sinamak, bir seyin ic
viiziinden haberdar olmak” manasina gelen “hbr” (hibre) kokiinden tiiremis bir
isimdir. Terim olarak, “gecmiste meydana gelmis veya gelecekte vukubulacak bir
olay! bildiren soz” anlamlara gelmektedir.”* Hadis ilminde ise, hadis kelimesinin
miiteradifi olarak kullanilmis ve haber denildigi zaman Hz. Peygamber’in hadisleri

anlasllmlstlr.5 3

Bununla birlikte, haberle hadis arasinda ayrim yapanlar da olmustur. Bunlara
gore hadis, yalmz Hz. Peygamber’den nakledilen sozlerdir. Haber ise, Hz.

Peygamber’in  disindaki kimselerden nakledilen sozlerdir. Nitekim, Hz.

O yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 347.

! Ebti Mansur el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 7-8.

32 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, Istanbul 1996, XIV, s. 346.

>3 Bkz. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara 1985, s. 118; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 106-107; Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlart Sozliigii,
Istanbul 1987, s. 62; Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, XIV, 346; A. J. Wensinck, MEB Islam
Ansiklopedisi, “Haber”, Istanbul 1964, V, 3.
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Peygamber’in sozleriyle mesgul olanlara muhaddis denildigi halde, tarih, kissa,

hikdye ve benzeri nakillerle ugrasanlara ahbari denilmistir.”*

Haber-i sadik ise, vakidya mutabik olan haberdir.” Haber zihnin haricindeki bir
seye nisbeti ve bilgisi bulunan bir ciimledir. Sayet verilen haber bu nisbete mutabik
ve uygun ise “dogru haber”, degilse “yalan haber” adini alir. Bu duruma gore dogru

ve yalan olma, haberin vasiflarindandir.”®

Kelam ulemasina gore, “haber-i sadik” denilen ve bir hakikatin ifadesi olan
dogru (gercek) haberler de, ilmin sebeplerindendir. Ciinkii dini bilgilerin ¢cogu nakle
dayanan haber-i sadik yoluyla elde edilmistir. Mesela, Kur’an-1 Kerim ile Hz.
Peygamber’in hadisleri ve bu iki ilahi kaynakta bildirilen, Allah Teald nin varlig1 ve
birligi, Hz. Peygamber’in Allah’in kulu ve Rasilii oldugu, olimden sonra
dirilinecegi ve yeni bir hayat kurulacagi... gibi bir¢ok dini bilgi birer dogru

haberdir.”’

Kelam literatiiriine gore dogru haber, miitevatir ve haber-i rasiil (peygamberin
haberi) olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ancak Maturidi’nin diger kelamcilardan
farkli olarak haberi kaynagina gore tasnife tabi tuttugu ve ikiye ayirdigi
goriilmektedir. Bunlardan birisi, Allah’tan kaynaklanan haber, digeri ise insandan
kaynaklanan haberdir. Bunlardan birisi, Allah’tan Peygamber’e gelirken vahiy,
digeri ise, Peygamber’den bize intikal ederken de haber-i rasil adini alir. Ayrica
Maturidi’nin haberi bize ulagma agisindan miitevatir ve ahad diye ikiye ayirdigi da

8

goriiliir.”®  Biz burada kelamcilarin genel tasnifine uyarak dogru haberi; haber-i

miitevdtir ve haber-i rasiil olmak iizere iki kisimda ele almaya calisacagiz.

1- Haber-i Miitevatir

Miitevatir, “ver” siilasi kokiinden tiiremis bir kelimedir. Tevatiir, “pesi pesine

fakat aralikli olarak gelmek” demektir. Kelimenin, aym1 anlama gelen “fetdbu”dan

5% Talat Kogyigit, Hadis Usilii, Ankara 1998, s. 12.

53 {smail Hakki Izmirli, Yeni flm-i Keldm, (sad. Sabri Hizmetli), s. 34.

% Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 110.

57 Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 94-95.

>% Maturidi’nin haber tasnifiyle ilgili genis bilgi icin bkz. Hanifi Ozcan, a.g.e., 5.64 vd.
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farki, bu gelisin fasilali olusudur. Aym kokten gelen ve Kur’an-1 Kerim’de gecen

59 1 qi 60
“tetra’” kelimesinde de “araliklarla gelme” anlami vardir.

“Tevatere’l haberu” denildigi zaman haberin fasilalarla birbiri arkasina geldigi
yahut bagka bir deyisle, habercilerin birbiri arkasina gelerek ayni haberi getirdikleri
anlasilir. Bu, bir bakima haberin, nesiller boyu herkes tarafindan getirildigi ve
nesilden nesile haber verildigi anlamina gelmektedir. Bu da en basit ifadeyle haberin,

her nesilde sayisi1 bilinmeyen bir kalabalik tarafindan nakledildigi manasia gelir.®'

Miitevatirin, genel olarak kabul goren tanimi ise soOyledir: “yalan iizerinde
kasith veya kasitsiz ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir kalabaligin, yine

kendisi gibi bir kalabaliktan rivayet ettigi haberdir.”%

Bu tamim dikkatle incelendiginde miitevatir haberin sartlarim1  gérmek

miimkiindiir. Bu sartlar kisaca siralamak gerekirse;
a- Mitevatir haber, kalabalik bir cemaat tarafindan nakledilmelidir.

b- Bu kalabalik, yalan {izerinde birlesmeleri miimkiin olmayan bir kalabalik

olmalidir.

c- Herhangi bir nesilde veya tabakada, bu kalabaligin sayisinda azalma

olmamalidir.

d- Haberi nakledenlerin, o haberi gorme ve isitme fiillerine dayanarak

nakletmeleri gerekjlr.63

Biitiin bu sartlar biraraya geldiginde, haber, ilm-i zaruri veya ilm-i yakin ifade
eder. Yani tasdik ve kabulii zorunlu olan bir bilgi meydana hasil olur. Bu bilgi, dine
taalluk ediyorsa, ona inanmayi, amele taalluk ediyorsa, kendisiyle amel etmeyi

gerektirir.

Miitevatir haberin tamiminda gecen kalabalik kavraminin say1 bakimindan tesbit

edilmesinde bazi kimseler birtakim rakamlar ileri siirmiiglerdir. Bu goriislerine

% Miimindn 23 /44.

% fbn Manzur, Lisdénu’l- Arab, Beyrut 1374/1955, VII, 135; Ibn Hacer Askalani, Hadis Istilahlar
Hakkinda Nuhbetii’l Fiker Serhi (cev. Talat Kocgyigit), Ankara 1971, s. 22.

1 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlart, s. 345.

%2 Talat Kogyigit, Hadis Usiilii, s. 16; a.mlf., Hadis Istiahlari, s. 344; Miicteba Ugur, a.g.e., s. 306;
Abdullah Aydinli, a.g.e., s.120.

63 Bkz. Talat Kogyigit, Hadis Usiilii, s. 17; Miicteba Ugur, a.g.e., s. 378.
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Kur’an-1 Kerim’den birtakim ayetleri delil olarak gostermislerdir. Mesela, bir kismu,
en az dort kisinin rivayet ettigi haberin miitevatir olabilecegini sdylemis ve zinanin
sabit olabilmesi icin aranan sahit sayisii ifade eden Adyeti® delil olarak ele
almiglardir. Aymi sekilde oniki rakamim ileri siirenler de, bu goriiglerini, “Allah
Israilogullarindan s6z almisti. Biz onlardan oniki temsilci secmesini Musa’ya
emrettik”® mealindeki ayeti-i kerimeye dayandirmuslardir. Bunun gibi, bu rakamin
yirmi olmas1 gerektigini sOyleyenler veya yetmis olmasi gerektigini iddia edenler de
bu goriislerini hep Kur’an-1 Kerim’den sectikleri élyetlere66 istinad etmislerdir. Ne var
ki, bu ayetlerdeki rakamlarin miitevatirin sarti olarak ileri siiriilmesindeki hikmeti
anlamak oldukg¢a giictiir. Ciinkii bu rakamlar, o ayetlerin konulariyla ilgilidir. Ve

onlarin, ilgisi olmayan bagka bir konu icin delil olarak ileri siiriilmesi manasizdir.”’

Bu rakamlarla ilgili goriisler ne olursa olsun, bir haberin miitevatir olabilmesi
icin onu rivayet eden kalabaligin, yalan iizerinde ittifak etmeleri aklen miimkiin
olmayan bir kalabalik olarak nitelendirilmesi, en dogru goriis olarak tezahiir

etmektedir.®®
Miitevatir haberler, lafzi ve manevi olmak iizere iki kisma ayrilir.

Lafzi Miitevatir: Ad1 gecen toplulugun, senedin basindan sonuna kadar metnini,
aym lafizlarla ve aym sekilde rivayet ettigi hadistir.” Lafzi miitevatirin en giizel
ornegi siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Sahabeden itibaren her tabakada pek cok
miisliman tarafindan okunmus ve takip eden nesillere nakledilmistir. Bu esnada
hicbir degisiklige ugramamistir. Hadisler arasinda da bu sekilde nakledilenler

bulunmakla birlikte sayilar1 azdir.”

Manevi Miitevdtir: Kelimenin manasindan da anlasildigi gibi, lafzl mutibakati

olmayan fakat mana ile rivayet edilen hadislerdir. Lafzl mutabakat olmasa bile, bu

5% Nar 24/15.

%5 Maide 5/12.

% Enfal 8 /65; A’raf 7/155.

57 Bkz. ibn Hacer Askalani, a.g.e., s. 22-23.

%8 Bkz. Talat Kogyigit, Hadis Usiilii, s. 16.

% Subhi Salih, Hadis ilimleri ve Istilahlar, (cev. Yasar Kandemir), Istanbul 1996, s. 122; Ayrica bkz.
Miicteba Ugur, a.g.e., s. 306-307; Abdullah Aydinli, a.g.e., s. 120-121.

0 Talat Kogyigit, Hadis Usilii, s. 20.
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hadislerde de yalan iizerinde birlesmeleri ihtimal dahilinde olmayan kalabalik bir

cemaatin rivayeti sart kosulmustur.”"

Talat Kogyigit manevi miitevatirle ilgili olarak sunlar1 séyler: “Bdyle hadislerde
tevatiir derecesine ulasan husus, hadisin aslidir, yahut oziidiir. Mesela ravilerden
birisi “fulan kimse bir deve hediye etti” seklinde bir haber rivayet etse, bir bagkast
bu haberi “fulan kimse bir at hediye etti”, bir digeri “fulan kimse su kadar kurus
hediye etti” diye rivayet ederler. Bu rivayetlerde tevitiir derecesine yiikselen husus,

fulan kimsenin bir gey hediye etmesidir.”"*

2- Haber-i Rasiil

Haber-i rasil, risaleti ve sozlerinin dogrulugu delil ile yani mucize ile teyid
olunan Peygamberlerin verdigi haberdir. Rasiliin verdigi haber, mucize izharindan
once zaruri bir bilgi olmayip, nazarl yani istidlali bir bilgidir. Ancak mucize
1zharindan sonra zaruri bilgi ifade eder ve hiikmii daima sabit kalir. Bu durumda,
haber-i rasil, kesinlikte yani ziddina ihtimali olmamakta ve sebatta, yani siiphe ile
z4il olmamak hususunda zaruri bilgiye benzer. Haber-i ras@l ilahi bir esasa istinad
ettiginden, kelam Aalimleri nazarinda, bizi dogru ve gergek bilgiye gotiiren ilmin

sebeplerinden biri olarak kabul edilmistir.”

Amidi’ye gore, “haber-i rasilden maksad, ya dogrudan Peygamber’in
kendinden isitilen haber yahut Peygamber’in kendisinden isitildigi tevatiir yoluyla
sabit olan haberdir. Birinci sik, Peygamber’in sagliginda sahabenin isittigi haberdir.
Bu birinci kisumda bir sahabenin bizzat Peygamber’in kendisinden isittigi haber, o
kimse icin kesin inang meydana getirmesine ragmen miitevdtir haber degildir. Fakat
aym haberi Peygamber’den bazi sahabiler de isitecek olsa miitevdtir haber olur.
Ikinci sik ise, dogrudan Peygamber’den bazi sahabenin isittigi, ondan sonra da
devamli olarak topluluk halinde yani tevatiir ile bize kadar gelen haberdir. Iste
Kur’dn-1 Kerim ve bazi hadis-i serifler Peygamber’'den zamanumiza kadar boyle

tevatiir yoluyla bize gelmis olan, Rasil’tin bildirdigi haberdir.”™

" Talat Kocyigit, Hadis Usilii, s. 20; Ayrica bkz. Subhi Salih, a.g.e., s. 124; Miicteba Ugur, a.g.e.,
s. 306-307; Abdullah Aydinli, a.g.e., s. 121.

"2 Talat Kogyigit, Hadis Usiilii, s. 21.

® Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 96.

"4 Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, s. 75.
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Haber-i rasiiliin dogrulugu hususunda goriis ayriligt bulunmamakla birlikte
peygambere aidiyetinin kanitlanmasi onemli goriilmiistiir. Bu sebeple bazi kelam
alimleri, haber-i rasilii, rivayeti yani bize ulastirihis sekli ve siiblitu bakimindan
miitevdtir ve dhdd olmak tizere iki kisma aylrlrken,75 bazilar1 da miitevdtir, meshur
(miistefiz) ve dahdd olmak iizere ii¢c kisimda ele almlslaurdlr.76 Biz miitevatir ve dhad
kisimlan itibariyle bu haberi ele alacagiz. Bununla birlikte yeri geldikce diger

kisimlara da kisaca deginecegiz.

Miitevatir Haber: Yukarida da gectigi gibi, haber-i miitevitir yalan iizere
anlagmalar ve birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplulugun diliyle sabit olan
haberdir. Bir haberin miitevatir olarak kabul edilmesindeki kistas, haberi verenlerin
sayica ¢oklugu degil, verilen haberin hi¢bir siipheye mahal vermeden bilginin vukua
gelmesini ve olugmasimi saglamasidir. Dolayisiyla, haber-i miitevatir ile hasil olan
ilim de ilm-i zarurlyi ifade eder.”” Bu konuyu mutlak haberin kisimlarinda

acikladigimizdan tekrar olmamasi i¢in kisaca temas etmeyi yeterli goriiyoruz.

Ahdd Haber: Ahad; “bir” manasia gelen ve birseyin sayisina delalet eden ahad
veya vahidin coguludur. Istilahta ise; “miitevdtir olmayan haberlere verilmis bir
isim” olarak kullanilir. Mesela, haberii’l-vahid (bir kisinin haberi) denir ve bir kisi
tarafindan rivayet edilen haber kastedilir. Haber-i dhddda da birer kisi tarafindan

rivayet edilmis haber kastedilir.”®

Haber-i vahid etrafinda yapilan tartismalar sebebiyle bu terim, mahiyet ve
kavram bakimindan tarih icinde iki defa anlam degistirmistir. ilk zamanlar “bir veya
birkag kiginin haberi” anlamina gelirken daha sonra “miitevdtir seviyesine ulasmayan
haber” manasinda kullanilmistir. Terimin ikinci tanimi1, haber-i vahidlerin dinde delil
olup olmayacagi hususuyla ilgili olup fikhin tedvin edilmeye baslandigi hicri IL
yiizyilin ilk yarisinda vehim, sek, zan ve yakin gibi akli konularin islam toplumunda

yayilmastyla ortaya glkmlstlr.79

5 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 8-9.

" Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, XIV, 348.

"7 Bkz. Ismail Hakki Izmirli, Yeni ilm-i Kelém, s. 34.

8 Talat Kocyigit, Hadis Istilahlari, s. 22; Ayrica bkz; Miicteba Ugur, a.g.e., s.7; Abdullah Aydinl,
a.g.e., s. 62.

" Mustafa Ertiirk, “Haber-i vahid”, DIA, XIV, 349.
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Ahad haberler, her tabakada onlar1 nakleden ravilerin sayisina gore, meshur,

aziz ve garib olmak tizere iic kisma ayrilirlar.

Megshur Haberler: Meshur, lugat yoniinden “sohrete erismis haber” manasina
gelirse de, istilah olarak daha farkli bir manada kullanilmis ve “en az ii¢ isnadla

. . Ages . . . . .+ 80
rivayet edilen ancak tevdtiir derecesine erismeyen haberlere” denilmistir.

Meshur kavrami bir zaruretten dolay1 ortaya ¢ikmistir. Soyle ki, ilk donemlerde
miitevatirin digindaki biitiin haberler ahad nevinden sayilmistir. Durum bdyle olunca
bir kisinin rivayet ettigi habere 4had dendigi gibi miitevatir derecesine ulasmayan,
ancak ¢ok sayida kisinin rivayet ettigi haber i¢in de dhad tabiri kullanilmistir. Bu da
ahad yoluyla rivayet edilen haberlerin ravilerinin sayis1 arasinda biiyiik bir
nisbetsizlige sebep olmustur. Iste, Islam alimleri kisaca degindigimiz bu sebepten
dolay1r miitevatir derecesine ulagsmayan ancak ravi adedi ozellikle ilk devirden
sonraki donemlerde cogalan, haber cesidine yeni bir ad koyma ihtiyacim1 duymuglar

ve bu tiir haberlere “meshur” demi§lerdir.81

Aziz Haberler: Aziz, lugatta; “aziz ve serif olmak ve bir kimse zelil iken kavi ve
kudretli olmak” manasindadir.®* Hadis 1stlahinda ise, “bir hadisin garib iken, bir

baska yonden rivayet edilmek suretiyle kuvvet kazanmast ve aziz olmasidir.” 8

Garib Haberler: Garib, lugatta; “yabanci, vatanmindan uzakta, yalniz ve tek
basina kalmig kimse” demektir. Hadis 1stilahinda ise; “metin veya isnad yoniinden
tek kalmig ya da benzeri baska raviler tarafindan rivayet edilmemis hadise

denilmistir.”

Garabet, yani ravinin tek kalmasi, bazen isnadin aslinda yani sahabi tarafinda,
bazen de ortasinda vukubulur. Birincisine ferd-i mutlak, ikincisine de ferd-i nisbi

. 84
denir.

8 Bkz. Ibn Hacer Askalani, a. g.e., s.25; Subhi Silih, a.g.e., s. 190; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlart,
s. 219; Miicteba Ugur, a.g.e., s.7-8; Abdullah Aydinly, a.g.e., s.97; H. Yunus Apaydin, “Meshur”,
DIA, Ankara 2004, XXIX, 368.

81 Ali Toksar1, Delil Oma Yoniinden Siinnet, Rey Yayincilik, Kayseri 1994, s. 170; Meshur siinnetin
hitkmii konusunda alimler arasinda fikir birligi yoktur. Ebli Zehra, meshur siinnetin Hanefilere gore
kesin bilgi ifade ettigini, ancak bunun derece bakimindan tevatiirle hasil olandan daha asagida
oldugunu sdylemistir. Ebl Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, (cev. Abdiilkadir Sener), Ankara
1981, s. 114.

82 Bkz. ibn Manzur, a.g.e., V, 374.

83 ibn Hacer Askalani, a.g.e., s. 26; Subhi Salih, a.g.e., s. 190; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 55;
Miicteba Ugur, a.g.e., s. 35; Abdullah Aydinl, a.g.e., s. 38; amlf., “Aziz”, DIA, Istanbul 1991, IV, 331.
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Ferd-i Mutlak; Ferd, lugat yoniinden bir, tek veya ¢iftin yaris1 manasina gelir.
Hadis 1stilahinda ise, ferd gerek lugat yoniinden ve gerekse 1stilah yoniinden garibin
miiterAdifidir. Nitekim Ibn Hacer, “gardbet, ya senedin ashinda olur, ya da baska bir

yerinde”™® demek suretiyle garabeti ferdiyetin miiteradifi olarak kullanmustir.

Ferd-i mutlak’a ornek olarak, Hz. Peygamber’in, kole azadindan dogan miras
hakkinin satisimi ve hibe edilmesini nehyettigi, ibn Omer hadisi*® verilebilir. Bu
hadisi Abdullah Ibn Omer’den rivayet eden Abdullah Ibn Dinar, rivayetinde tek

kalmistir ve bu, senedin aslinda oldugu i¢in hadis, ferd-i mutlaktr.y’

Ferd-i Nisbi; Ferd-i nisbi, garibetin senedin ortasinda olmasi halinde ortaya
cikan haber cesididir. Haber, aslinda meshur olsa bile, teferriidiin belirli bir sahsa

nisbetle vukubulmasi dolayisiyla nisbi denilmistir.*®
B- KELAM iLMIiNDE DELIL

Hadis ilimleri ve diger ilim dallarinda oldugu gibi kelam ilmi agisindan

bakildiginda da deliller akli ve nakli olmak tizere ikiye ayrllmak‘[adlr.89

Lugatta; miirsid, rehber, kilavuz gibi anlamlara gelen delil, 1stilahta; “kendisi
bilindiginde baska birseyin bilinmesini de beraberinde getiren sey” manasina gelir.90
Deliller ortaya koyduklar1 sonucun degeri agisindan da iki kisma ayrlir. Kat’1 delil;
“kanitlamayr amagladigr konuya iliskin karsi ihtimallerin biitiiniinii ortadan kaldiran
delil”dir. Bu “yakini delil” olarak da adlandirilir. Nakli delillerden hem siibltu hem

de manaya delaleti kat’i olan deliller kesinlik tasur.91 Zanni delil ise; “kanitlamayr

84 {bn Hacer Askalani, a.g.e., s. 28; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar, s.114-115; Miicteba Ugur, a.g.e.,
s. 102, Abdullah Aydinl, a.g.e., s.60; Selahaddin Polat, “Garib”, DIA, istanbul 1996, XIII, 375.

85 ibn Hacer Askalani, a.g.e., s. 31.

8 Buhari, Kitabii’l-Itk, 10.

87 Talat Kocyigit, Hadis Istlahlar, s. 109; Miicteba Ugur, a.g.e., s. 93; Abdullah Aydinly, a.g.e., s. 57.

% Ibn. Hacer Askalani, a.g.e., s. 31; Talat Kocyigit, Hadis Istilahlari, s. 110; Miicteba Ugur, a.g.e.,
$.94; Abdullah Aydinli, a.g.e., s. 57.

8 Ali Arslan Aydi, a.g.e., s. 81 vd.

0 Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 105; Seyyid Serif Ciircani, a.g.e., s. 71.

! Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, DiA, Istanbul 1994, IX,137; Nakli deliller kat’iyyet ifade edip etmeme
bakimindan dort kisimdir. Birincisi, “hem siibiitu, hem de manaya deldleti kat’i olan deliller”dir.
Hicbir surette te’vile ihtimali olmayan ve muhkem denilen Kur’an dyetleri ile miitevatir hadisler bu
kisma girer. Ikincisi, “siibiitu kat’i, fakat manaya deldleti zanni olan deliller”dir. Aslinda tevatiir
yoluyla sabit olan, fakat muayyen bir manaya delaleti agik ve kesin olmadigindan te’vil edilebilen
bazi Ayetler ve miitevatir hadisler gibi.. Ugiinciisii “siibitu zanni, manaya deléleti kat’i olan
deliller”dir. Muayyen bir manaya kesin olarak delalet eden fakat ahad yolla rivayet olunan hadisler
gibi.. Dordiinciisti, “siibitu da manaya deldleti de zanni olan deliller’dir. Birka¢ manaya ihtimali
bulunan ahad hadisler gibi.. Bkz. Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 82-83; Fahreddin Atar, Fikih Usilii,
MUIF Yayinlari, Istanbul 2002, (Besinci Basku), s. 45-46.
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amagladigi konuya iliskin karsi ihtimallerin tamanuni ortadan kaldirmayan delil”dir.

Siiblit ve manaya delaleti bakimindan kesin olmayan nakli deliller zannidir.

Kelam alimleri, itikadi konulara iliskin nakli delilleri Kur’an-1 Kerim, hadisler
ve icma olmak iizere ii¢ grupta toplamislardir. Kur’an’1in nakli delil olusunda alimler
arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Tevatiir derecesinde sabit olmalar1 sebebiyle
zaruri ilim ifade eden hadislerin de delil olarak kabul edilmesi hususunda ittifak
vardir. Tevétiir derecesine ulagmamis (dhad) hadislere gelince, Es’ari ve Maturidi
alimlerinin ¢ogu, ahad derecesinde de olsa degisik rivayet yollariyla dogruluklan
sabit olmus hadisleri, Kur’an’in ruhuna ve genel telakkisine aykir1 diismemek

sartyla akaidin delilleri arasinda kabul etmislerdir.”

Kelam ilminde nakli deliller Islam akAidini belirleyen yegine kaynaktir.
Yukarida da belirtildigi gibi, nakli delil denince akla ilk gelen vahiy yani Kur’an-1
Kerim’dir. ikinci olarak da haber kavrami icinde miitalaa edilen siinnettir. Simdi de
genel anlamda siinnet ve siinnetin baglayiciligi iizerinde durarak, hadislerin itikad1

konulardaki yerini incelemeye ¢alisacagiz.
C- SUNNETIN BAGLAYICILIGI

“Snn’” kokiinden gelen “es-siinnetii” kelimesi, lugatta; “yol, usiil, ddet, iyi veya
kotii, bir kimsenin gidisati, aliskanlik haline getirdigi davranislari” gibi manalara

gelmektedir.”

Kelimenin alindig1 “senne” kok fiili esas itibariyle “bir ¢igir acmak, iyi veya
kotii bir yol tutmak” anlamin1 verir. Kehf suresi 55. dyette gecen “siinnetii’l-evvelin”

(6ncekilerin siinneti) terkibi bu manaya gelmektedir. Bunun yanisira, Kur’an-1

Kerim’de stinnet kelimesi, “sﬂnnetullah”94, “sz‘innem'na”gs, “siineniillezine min

a/«”97

kablikiim”*® “siinnete men kad erselnd min kablike min rusulin gibi ifadelerle yer

almaktadir.”®

°2 Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, DIA, IX, 137.

9 Bkz. Asim Efendi, Kamus Terciimesi Okyanus, 1V, 658; ibn Manzur, a.g.e., XVII, 92; Miicteba
Ugur, a.g.e., s. 367; Talat Kocyigit, Hadis Istilahlari, s. 399; Muhammed Hamidullah, “Siinner”,
M.E.B. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1970, X1, 242; Abdullah Aydinli, a.g.e., s. 140.

Ahzab 33/38, 62; Fatir 35/43; Fetih 48/23; Mii’min 40/85.

Isra 17/77.

Nisa 4/26.

Isra 17 /77.

Ali Yardim, Hadis I, {zmir 1984, s. 27.
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Siinnet kelimesinin, Hz. Peygamber’in hadislerinde hangi manalarda
kullanildigim bir iki misalle agiklamaya calisalim. “...Benden sonra zorlu
ihtilaflarla karsiasacaksumiz. Boyle durumlarda size, benim siinnetim ve dogru yolu
gosteren hulefd-i rdsidinin siinnetine sarilmamzi tavsiye ederim...””” hadisinde,

siinnet tabiri, “0rnek alinacak davranis” manasinda kullanilmistir.

Siinnet kelimesinin tanimini yaparken bir anlamimin da iyi veya koti ¢igir
acmak oldugunu zikretmistik. Su hadis-i serifde, kelimenin bu anlamda kullanildigim
gormekteyiz. “Her kim, Islamda iyi bir ¢igir acarsa (men senne siinneten haseneten)
ona, hem onun sevabi, hem de kiyamete kadar onu isleyenlerin sevabi vardir. Ve her
kim, kotii bir ddet ¢ikarirsa, ona da, hem onun giinahi, hem de kiyamete kadar onu

. o 2100
isleyenlerin giinaht vardir.

Baslangicta siinnet kelimesi, Hz.Peygamber’in tarik ve siretine tahsis edilmisti.
Ancak tedvin devrinin baglamasi ve cesitli ilimlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, her
ilmin konusuyla ilgili olarak degisik tarifleri yapilagelmistir. Boylece siinnet
kelimesi farkli 1stilah manalar1 kazanmistir. Mesela, fikih usilii alimleri siinneti; farz,
vacib, mendub, haram, mekruh gibi ser’i ahkdmin bir cesidi olarak miitdlaa
etmislerdir. Keladm alimleri, siinneti, bid’atin karsiti olarak kullanmistir. Onlara gore
Hz. Peygamber’in diisiince ve davraniglarina uygun bir hayat yasayanlar siinnet
ehlindendir. Hadisciler siinneti, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden ibaret
saymislardir. Siinneti bu manada ele alanlar, onu hadis kavraminin miiradifi olarak
gormiislerdir.'”" Bu goriislerini, sahabenin Hz. Peygamber’den hadis yazmak icin
izin istemeleri'* veya hadisleri ezberleyemediklerini sdyleyen bazi1 sahabeye, Hz.
Peygamber’in, hadis yazmalarmi tavsiye etmesi ile ilgili haberlere'®

dayandirmiglardir.

Kainat1 yoktan var eden Allah Teala, mesajlarini insanlara ulastirmak igin, yine
onlarin icinden elgiler gondermistir.'® Onlar yeryiiziinde Allah’in sahitleridirler.'®

Dolayisiyla Allah’in vahiy olarak gonderdigi “ilahi mesaj” peygamberler tarafindan

% Tirmizi, Ilim, 16; Ibn Mace, Mukaddime, 42, 43.

190 Tirmiz, ilim, 15.

' Talat Kocyigit, Hadis Istuahlar, s. 400-401.

192 Hadis icin bkz. Buhari, ilim, 40.

19 Hatib el-Bagdadi, Takyidu’l-ilm, Haleb 1988, s. 74-82.
% Yunus 10/16.

105 Ahzab 33/45; Nisa 4/41.
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kullarina ulastinlmis olur. Allah Tedla, iste bu elgilerin sonuncusu olan Hz.

Muhammed ile Kur’an mesajinm godermistir.

Hi¢ siiphe yok ki, yegéne hiikiim koyucu Allah (cc)’dir. Kur’an-1 Kerim bu
hakikati soyle ifade etmektedir: “Hiikiim ancak Allah’a aittir.”'*® Hz. Peygamber
ise, Allah’in kitab1 Kur’an-1 Kerim’i insanlara ulastiran, teblig, tebyin ve yer yer de

tefsir eden el¢i konumundadir.

Zatiyla birlikte Rasfiliine itaat1 da emreden Allah (cc), Kur’an-1 Kerim’de ona
itaati kendi sevgisine, magfiretine bir vesile ve ahiret saadetinin 6n sarti olarak
aglklamaktadlr.107 Ayrica “Biz sana zikri indirdik ki insanlara, kendilerine

8

indirileni acikca anlatasin” ﬁyetilo ile Hz. Peygamber’in siinnetinin Onemi

vurgulanmaktadir.

[slam Alimlerinin biiyiik bir kismu, siinnetin miistakil tesrii degerini kabul
etmekle birlikte, bunun Kur’an-1 Kerim’in Oniine gececegini hicbir zaman ileri
siirmemislerdir. Daha acik bir ifadeyle siinnet, hiikiim koyma ve delil olma acisindan

Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci sirada yer alir.'”

Ali Osman Kockuzu’nun bu konudaki yorumuna kisaca yer vermek istiyoruz:
“Siinnetin dinimizde kaynak olusu meselesinde, onun, Kur’dn’dan sonra ikinci sirada
miitdlaa edilmesi zanmimizca ilim adamlarinca farkli degerlendirilmektedir. Burada,
Kur’an’a ve Allah’win dindeki otoritesine ilk sirayit verme mecburiyeti ve terbiyesi
onemli bir rol oynamaktadir. Allah, kitabinda kendisini andigi yerde, elgisini ikinci
olarak anmaktadir. Ilahi siralama, bilginler tarafindan da uygun goriilmiis ve
peygamberimiz ile sozleri, ikinci derecede kaynak olarak tammmmustir. Sunu itirafa
mechburuz: Insanlart Zat-1 Bari ile tamistiran ilk ve tek kaynak Muhammed
aleyhisselamdir. O’nun peygamberligi tasdik edildikten sonra, fertler ve ilim artik
ona teslim olcaktir. Onun koydugu hiikiim, hiikiimdiir. Haram kildigi, haram, helal

kildigi ise helaldir.'"°

1% Yusuf 12/40.

107 Al-i imran 3/31-32; Nisa 4/13-14.

108 Nahl 16/44.

109 A Toksari, a.g.e., s. 79.

"9 Ali Osman Kockuzu, Rivayet ilimlerinde Haber-i Vihidlerin itikad ve Tegsri Yonlerinden Degeri,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar1, Ankara 1988, s.107.
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Allah, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in, inanan insanlar ic¢in bir liituf
oldugunu ve O’na hikmet de verildigini bildirir'"', ayrica O’na inamlmasim

emreder.'?

O’na inanmak da yeterli degildir, O’nun miiminler tarfindan her konuda
ornek alinmasi lazimdir.'”® Eger Kur’an ayetleri tek basina yeterli olsaydi, herhalde
ayrica O’nun 6rnek alinmasini tavsiye abes olurdu."™* Bu hususu; “Nitekim, kendi
icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kotiiliikklerden arindiran, size kitabi ve
hikmeti talim edip bilmediklerinizi 6greten bir peygamber gonderdik”'"

mealindeki ayet gayet giizel ifade etmektedir.

Hz. Peygamber’e Kur’dn’i teblig ve tebyin vazifesinin yanisira, Kur’an’da
bulunmayan bazi hiikiimler koyma yetkisi de verilmistir. O’nun siinneti, bu yetki
cercevesinde olugsmus bir kisim beyanlarini da ihtiva eder ki, bunlar inananlar icin
baglayicidir.''® Nitekim, Kur’an-1 Kerim’de; “Allah ve Rasilii bir iste hiikiim
verdigi zaman artik miimin kadin ve erkege o isi kendi isteklerine giore secme
hakki yoktur. Kim Allah ve Rasiliine kars1 gelirse, apacik bir sapikhiga diismiis

olur” buyrulmaktadir.'"’

Hz. Peygamber’in siinnetinin dinde hiiccet oldugunu gosteren delillerden
birincisi, onun ismetidir. O, immetin icméa1 ile tebligi zedeleyecek seyleri kasten
yapmaktan masumdur ve yine sahih goriise gore, bu konuda hata ve yanilmaya
diismekten korunmustur.'”® Bu mevzuda zikredilebilecek ikinci delil ise; Hz.
Peygamber zamaninda Ashab-1 Kiram’in siinnete sarilmasini, Allah’in tasvip ve
takdir etmesidir. Bilindigi gibi, Hz. Peygamber timmetini, siinnetine sarilmaya tesvik
ediyor ve ona muhalefetten sakindirtyordu. Sahabe-i Kiram da, O’nun bu konudaki

. 1
emrine yapisiyor ve ona uyuyordu.'"’

Bu delillerin yanmisira Kur’an-1 Kerim’de, siinnetin delil oldugunu kesin olarak

ifade eden pekcok ayet vardir. Bu Aayetler degisik sekillerde taksime tabi

"1 Al-i imran 3/164.

"2 Fetih 48/13.

'3 Ahzab 33/21.

14 Hiidaverdi Adam, Bazi Kelam Problemleri, Sakarya 1988, s. 224.

"5 Bakara 2/151.

116 Bkz. Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 225.

"7 Ahzab 33/36.

18 Abdiilgani Abdiilhalik, Siinnetin Delil Olusu, (¢ev. Dilaver Selvi), Sule Yayinlari, (Ikinci Bask),
Istanbul 2003, s. 62 vd; Bu konuda genis bilgi icin bkz. Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da
Ismet inanci, Risile Yayinlari, Istanbul 1991.

"% Abdiilgani Abdiilhalik, a.g.e., s. 67 vd.

21



tutulmuslardir. Biz burada, 6rnek olmasi bakimindan bu taksimlerden birine yer

. 120
vermeyi uygun buluyoruz.

a- Hz. Peygamber’e itaat etmeyi, ona kars1 ¢cikmamayi, hiikiimlerine boyun

egmeyi emreden ﬁyetler.121
b- Hz. Peygamber’in Kur’an’1 a¢iklamakla yiikiimli olduguna dair ﬁyetler.122

c- Hz. Peygamber’in helal ve haram kilma yetkisine sahip olduguna dair

ayetler.'”

d- Hz. Peygamber’in, miislimanlarin uymasi gereken giizel 6rnek olduguna

dair ayetler. 124

Siinnetin Islamda delil oldugunu ispat etmek icin en son yazilan eserlerden biri
olan, Abdiilgani Abdiilhalik’in, Hiicciyetii’s-Siinne adli eserinde de s6z konusu

ayetler benzer bir sekilde tasnif edilmistir.'*

Yukaridaki ayetler Hz. Peygamber’e itaatin zorunlu oldugunu acik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’e itaat, onun siinnetine ittiba anlam
tasimaktadir. Dolayisiyla siinnete ittiba imanin bir geregidir. Bu sebeple, Hz.
Peygamber hayatta iken sahabe, her konudaki miigkillerin hallinde ve din islerinde,
onun emrine uymuslardir. Bu bakimdan Hz. Peygamber, en genis manasiyla tesril
elinde bulunduran yegine otorite olarak kabul edilmistir."*® Kur’an-1 Kerim ve
siinnet de bu tesriin iki kaynagidir. Ciinkii herhangi bir ihtilaf veya fetva talebiyle
tesrii gerektiren bir durum ortaya ciksa, Allah (cc) o, mesele hakkinda ayet indirmis,
Hz. Peygamber de bu ayetleri teblig etmistir. Sayet konuyla ilgili dyet nazil
olmamissa, bu takdirde Hz. Peygamber bu konuda ictihadda bulunmus ve buna gore

hiikiim vermistir. Hallaf’in da dedigi gibi “/ctihad eseri olarak ondan sadir olan bu

120 v, Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu yayinlar1, Ankara 1999, s. 149.

121 Al-i Imrén 3/31, 32, 132; Nisd 4/13, 14, 59, 64, 65, 80, 115; Maide 5/92; Enfal 8/1, 13, 20, 24, 27,
46; Tevbe 9/63, 71, 120; Nir 24/48, 51, 52 54; Suara 26/108, 110, 126, 131, 144, 150, 163, 179;
Ahzab 33/33, 36, 66, 71; Muhammed 47/33; Fetih 48/17; Hucurat 49/14; Miicadele 58/9, 13;
Tegabun 64/12.

122 forahim 14/4;Nahl 16/44.

'2 Tevbe 9/29; A’raf 7/157.

124 Ahzab 33/21.

12 Bkz. Abdulgani Abdiilhalik, a.g.e., s. 72 vd. Yazar kitabin ikinci boliimiinde konuyla ilgili baska
deliller tizerinde de detayli olarak durmustur. Bkz. a.g.e., s. 61-200.

126 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 14.
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hiikiim veya cevap, ilahi vahye istinad eden kanun gibi, uyulmas: gereken bir kanun

127
oluyordu.”

Bilindigi gibi sahabe, hem Kur’dn, hem de onu teblig, ta‘lim ve tatbik icin
gonderilen Hz. Peygamber’in ilk muhataplaridir. Onlarin Islam fikhi ile ilgili
bilgilerinin ¢ogunu, dogrudan dogruya Kur’dn ve Hz. Peygamber’in siinneti
olusturmaktaydi. Kabul etmek gerekir ki, her bir sahabi, sahip oldugu fikhi melekesi
ve muhakeme giicii nisbetinde bu iki kaynaktan 4zami sekilde yararlaniyordu. Sahip
olduklar1 iman, ittiba ve itaat anlayislari, bircok sahabiyi, kesin olup olmadigina
bakmaksizin genel olarak nebevi talepleri yerine getirmeye sevkediyordu. Bundan
dolayidir ki onlardan bircogu, mendub hiikmiindeki bir nebevi tavsiyeyi, bir emir,
mekruh hiikmiindeki bir terhibi de, bir nehiy gibi telakki etmekte higcbir beis

- 128
gormiiyorlardi.

Oteden beri yapilan “siinnet” tammlarma baktigimizda, Hz. Peygamber’in
siinnetinin tamaminin mi, yoksa bazilarinin mi mutlaka uyulmasi gerekli oldugu
konusunda fikir vermedigini goriiriiz. Ozellikle hadiscilerin tamimina bakildiginda,
Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinin stinneti olusturdugu sonucuna varmak
miimkiindiir. Halbuki siinnetin muhtevasinin tamamen farz olan emirlerden veya

islenmesi haram olan yasaklardan ibaret oldugunu séylemek miimkiin degildir.'*

Ik asirlardan itibaren Isldm Aalimleri siinneti baglayicilik agisindan bir
siniflandirmaya tabi tutmuslardir. Bu konuda zikredebilecegimiz en eski drnek Ibn
Kuteybe (6. 276/889) tarafindan yapilan tasniftir. O, siinneti ii¢ kisimda ele almistir.
flk iki boliimde baglayici olan siinnete drnekler verdikten sonra," iigiincii boliime

giren siinnetin ise baglayici olmadigini dile getirmistir.131

Hz. Peygamber’den rivayet olunan ve hadis kitaplarinda derlenen siinneti iki

ana basliga ayiran XVIII. ylizyilin tinlii isimlerinden Sah Veliyyullah (6. 1176/1762),

127" Abdiilvehhab Hallaf, islam Tegrii Tarihi, (cev. Talat Kogyigit), AUIF Yayinlari, Ankara 1970, s. 13-14.

128 Biinyamin Erul, “Sahabenin Siinnete Baglayicilik A¢isindan Bakislar”, Islimi Arastrmalar
Dergisi, Ankara 1997, c. X, sy. 1-2-3, 5. 59.

29 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 63-64.

130 {bn Kuteybe, Hadis Miidafaast, (cev. M. Hayri Kirbasoglu), Kaythan Yaymlari, istanbul 1979, s. 308-311.

51 jbn Kuteybe, a.g.e., s. 311-313. Uciincii kisma giren siinnet; “bize edep maksadiyla siinnet kildig1
seydir. Eger bu siinneti islersek bundan dolayr sevap kazanmis oluruz. Terk ettigimizde ise
herhangi bir giinah yoktur.”
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taksiminde, siinnetin peygamberlik gorevine yonelik olup olmamasi Ozelligini

dikkate almistir. O da siinneti su sekilde ikiye aylrmls‘ur:13 2
1) Risaletin tebligi kabilinden olan siinnet.

Ona gore “ Peygamber size neyi verirse, onu alin; neyi de yasaklarsa, ondan
da kacinin” élyeti133 siinnetin bu kismina delildir. Ahiret hayati ve melekut alemine
dair hadisler, ibadetlerle ilgili hiikiimler ve onlan belirleyen hadisler bu kisma

verilebilecek orneklerdir.
2) Risiletin tebligi kabilinden olmayan siinnet.

Bu tiir siinnetin delili olarak da, Hz. Peygamber’den nakledilen su hadisi
zikredebiliriz: “size dininizden birsey emrettigim zaman, onu alin; size kendi

reyimden birsey emrettigim zaman, ben de nihayet bir insamim.”'**

Gortildiigi gibi, Sah Veliyyullah siinneti, baglayici olan ve olmayan seklinde
iki genel kisma ayirmistir. Bu anlayis son zamanlarda yazilan fikih usilii eserlerinde

de goriilmektedir. 135

Hz. Peygamber’in siinnetini baglayicilik agisindan siniflandirma konusunda
giiniimiizde yapilmig detayli bir ¢alisma da, Tunuslu alim Muhammed Tahir b.
Asur’un (6.1394/1973), Makdsidii’s-Seriat’il-Isldmiyye adl eserinde yaptig1 tasniftir.
O, Hz. Peygamber’in siinnetini on iki kategoride ele almustir.'*® Bunlan kisaca
ozetlemek gerekirse; tesri, fetva, yargi, siyasi otorite, iyiye giizele tesvik,
arabuluculuk, fikir danisanlara yol gosterme, nasihat, insanlar1 en miitkemmel olana
yonlendirme, yiice hakikatleri telkin, tehdid ve azarlama, yaratilis icabi ve maddi
ihtiya¢ geregi yaptiklari.

99137

Hz. Peygamber, “Muhammed ancak bir peygamberdir ayetinde isaret

edildigi iizere, tesrl maksadiyla gonderildiginden cogu halleri tegri ile ilgilidir. Bu

"2 Talat Sakall, “Siinnetin Baglayicilik Yoniinden Taksimi”, SDUIFD, Tsparta 1995, sy. 2, s. 53 vd.

33 Hagr 59/7.

134 Miislim, Fedail, 140.

133 Bkz. M. Ebii Zehra, Isldm Hukuku Metodolojisi, s. 100-101.

i:j M. Tahir b. Asur, Islam Hukuk Felsefesi, (cev. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan), Istanbul 1988, s. 50.
Fetih 48/29.
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yiizden aksi bir delil bulununcaya kadar O’nun s6z ve fiilerine itibar etmek

. 138
gerekir.

Goriildiigi gibi, Hz. Peygamber’in siinnetinin onemli bir boliimii tesri amacglh
olup, miisliimanlar1 baglayict 6zelliktedir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de de soyle
vurgulanmaktadir: “Allah ve Rasiilii bir seye hitkkmettigi zaman inanan erkek ve
kadina artik islerinde baska bir yolu secmek yarasmaz.”'*° Biitiin bunlar siinnetin
tamaminin baglayici oldugu anlamina gelmedigi gibi, bilakis siinnetin bir kisminin

ameli, bir kisminin da ilmi agidan baglayici oldugunu bildirir.

Amell agidan baglayict olan hadisler, Hz. Peygamber’in ibadat, muamelat ve
ukubéat gibi pratikle ilgili beyanlardir ki, siinnet olmaksizin bunlarin anlasilmasi

imkansiz gibidir.140 “Altim ve giimiisii biriktirip ylganlar”141

ayetindeki “kenz’den
maksadin “zekdtr verilmeyen mallar” oldugunu ifade eden hadisler 6rnek olarak

gosterilebilir.'*

Hz. Peygamber’in, gaybi meseleler, alemin yaratilisi, gecmis tmmet ve
milletlerle ilgili hadiseler, cennet ve cehennem ahvali ile ilgili konulara dair
hadisleri, ilmi agidan baglayic1 olan hadisler nevindendir.'* Bu gibi konularin salt
akil ve insanin kesbi ile anlagilmasi miimkiin degildir. Tevatiir yoluyla bize gelen
haberler kesinlik ifade etmekte ve baglayicilik arzetmektedir. Ancak bunun diginda
—haber-i vahidle- bize ulasan haberlerin kesinlik dereceleri, ilim ifade edip etmemesi
konusunda ise bir ittifak s6z konusu degildir. Ravisi sika olan haber-i vahid sahih
hadistir ve soyle tanimlanir: “ddil ve zabit olan ravilerin yine kendileri gibi adil ve
zdabit olan ravilerden muttasil isnadla rivayet ettikleri saz ve illetten dri
hadislerdir.”"* Dolayisiyla hadislerin biiyiikk bir boliimiinii, tevatiir derecesine

ulagmayan ahad haberler olusturur.'®

"8 Talat Sakalli, a.g.m., s. 64.

139 Ahzéb 33/36.

140 Hiidaverdi Adam, a.g.e.,s. 222.

4! Tevbe 9/34.

142 Bkz. ibn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, (cev. Bekir Karliga-Bedrettin Cetiner), Cagr
Yayinlari, Istanbul 1985, VII, 3468.

'3 Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 223.

14 Talat Kogyigit, “Ahdd Hadislerin Degeri”, AUIFD, Ankara 1966, XIV, s. 131.

145 Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Bilgi Kaynag Olarak Haber-i Sadik”, HUIFD, Sanlurfa 1999, sy. 5, s. 125.
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BIRiINCi BOLUM

I- iLK DEVIRLERDE HABER-i VAHIDIN KULLANILISI
A. ASR-I SAADET DONEMIi

[Ik doénem Islam toplumunda Hz. Peygamber, ister itikadi isterse ameli olsun,
siiphe edilen biitiin konularda kendisine damigilan yegane merciydi. Diger sahalarda
oldugu gibi iman (akaid) esaslar1 sahasinda da bir miiskille karsilasan sahabe, heniiz
hayatta olan vahiy kaynagina bagvuruyor ve sorusunun cevabin1 Hz. Peygamber’den

alarak ruh huzuruna kavusuyordu.'

Asr-1 saadette haber-i vahid kavramiyla ilgili tartigmalar ve onunla amel edip
etmeme diye bir mesele s6z konusu degildi. Nitekim, Hz. Peygamber doneminde, bir
kisinin getirdigi haberle amel edildigini gosteren drnekler mevcuttur.” Mesela, Hz.
Peygamber, ramazan hilalini gordiigiinii sOyleyen sahabiye, “Allah’tan baska ilah
olmadigina ve benim Allah’in Rasilii olduguma sehadet eder misin?” diye sormasi,
sahabinin de buna “ever” demesi iizerine; “Ey Bilal, insanlara haber ver yarin orug

tutsunlar” buyurmustur.3

Rivayet olunan sahih bir hadise gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Allah, benim soziimii isitip ezberleyen ve onu iyice aklinda tutup rivayet eden bir
kulun yiiziinii nurlandirsin. Bir bilgiyi nakleden bazi kisiler bilgin olmayabilir. Bir
bilgiye sahip olan bazi kisiler de onu, kendilerinden daha bilgin olan kimselere

nakledebilir. U¢ sey vardur ki, miisliimanin kalbi onlara karsi hiyanet etmez. Bunlar,

! Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi - Giris, s. 19.
? Bkz. Buhéri, Ahbaru’l-Ahad, 1- 6.
3 Darimi, Savm, 6.
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Allah icin amelde ihlds, miisliimanlara nasihat ve miisliimanlarin cemaatinden

ayrilmamaktir. Ciinkii Islamin cagrisi, onlarin arkalarindan kusatr.*

Burada Hz. Peygamber’in kendi soziinii isitip ezberlemeyi ve onu rivayet
etmeyi bir kisiye —bu kisi tektir- gorev olarak vermesi gosteriyor ki, O’nun
kendisinden hadis rivayet edilmesini emretmesi, ancak bu hadisin kendisine ileten
kimseye hiiccet olmasi i¢indir. Ciinkii O’ndan yapilan rivayet ya bir seyin helal
oldugunu bildirir, ya sakinilmasi gereken bir harami ifade etmektedir ya da

uygulanacak bir cezay1 igermektedir.5

Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gore, Kiiba’da miisliimanlar sabah
namazi kilarken bir kimse gelip Hz. Peygamber’e nazil olan bir ayette kiblenin
Kabe’ye cevrilmesinin emredildigini haber vermistir. Bu haber {izerine miisliimanlar
yonlerini  Kabe’ye (;evirmislerdir.6 Eger kiblenin tahvili hakkinda Hz.
Peygamber’den gelen haber-i vahidin kabulii, onlarin nazarinda farz degil de ciiz
olsaydi, sonradan Hz. Peygamber onlara: “Sizin bir kibleniz vardi. Benden
isitmedikce ya da c¢ogunlugun verdigi bir haberle kdim olmadikca onu
degistirmemeniz gerekirdi” derdi.” Fakat sahabe arasinda soziine giivenilir bir
kimsenin Hz. Peygamber’den naklettigi haberin kabulii farz oldugu i¢in onlar, boyle

bir haberle, neshedilmis bir farzi terketmek hususunda tereddiit g(istermemislerdir.8

Ickinin tamamen haram kilindigim bildiren ﬁyetin9 nazil oldugunu bir sahabinin
haber vermesi iizerine orada bulunan sahabilerin icki kiiplerini sokaklara dokmeleri
de', tek kisiden gelen haberin asr-1 saadetteki mahiyetini gOstermesi ag¢isindan

onemlidir.

Ayrica, Hz. Peygamber, elgilerini, amirlerini, kadilarim ve zekat memurlarini
cesitli bolgelere teker teker gondermis ve bu kisilerin gonderildigi topluluklar, teblig

edilen emirleri sahid istemeden kabul etmislerdir.11

* Hadis icin Bkz. Ebti Davud, {lim, 10; Tirmizi, ilim, 7; Darimi, Mukaddime, 24; Ahmet b. Hanbel,
Miisned, 1, 437, 11, 225, IV, 80, 82.

5 Safi, Risdle; (cev. Abdulkadir Sener-ibrahim Cahgskan), T.D.V. Yayinlari, Ankara 1996, s. 221.

® Buhari, Ahbaru’l-Ahad, 1; Salat, 24; Kible, 3; Ahmet b.Hanbel, I1,113.

7 Safi, a.g.e., s. 224.

8 Talat Kogyigit, “Ahdd Haberin Degeri”, AUIFD, s. 133.

° Maide 5/90-91.

10 Buhari, Ahbaru’l-Ahad, 1.

'Safl, a.g.e., s. 226.
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Gorildiigii gibi, Hz. Peygamber zamaninda tek bir kisinin getirdigi haberin
kabul edilmesindeki esas kriter, haberi getiren kisinin dinde giivenilir olup
olmamasiyla ilgilidir. Hz. Peygamber doneminde binlerce insanin tevatiir derecesine
ulasmayan haberlere giivenerek Islamiyeti kabul etmesi de onlarin haberde tevatiir

sartin1 aramadiklarini gtistelrir.12
B. HULEFA-i RASIDIN DONEMi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da haber-i vahid aym sekilde hiiccet olarak
kullamlmustir.”” Hz. Ebd Bekir, Kur’an’da bir delalet bulunmayip, siinnetten bir
ornek bulundugu hallerde hep Hz. Peygamber’in amelini uygulamistir. Eger konu
hakkinda Hz. Peygamber’in bir kararim bilmiyorsa, sahabilere konu hakkinda sorular
sorar, eger onlardan birisi bu hususla ilgili bir hadisten onu haberdar ederse, o
meseleyi hadise uygun bir sekilde karara baglardi. Eger sahabiler bu hususta bilgileri
olmadigin1 bildirirlerse, halife liderleri toplar ve meseleyi onlarla tartisir ve

birlestikleri goriise gore emir verirdi.'*

Ornegin, Hz. Eb( Bekir’in, ninenin miras1 hakkinda hicbir hiikiim bulamadig
bir zamanda, Mugire b. Su’be ve Muhammed b. Mesleme, Hz. Peygamber’den
ceddenin siidiis (1/6) alacagina dair bir hadis nakletmislerdir. Bu durumda Eb{ Bekir,

miras talebinde bulunan yagsl bir kadina, bu habere dayanarak siidiis vermistir."

Hz. Ebi Bekir’in 6liimiinden sonra Hz. Omer de aym yolu takip etmistir. Hz.
Omer, Mecusiler hakkinda nasil bir hiikkiim vermek gerektigini bilmezken,
Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber’den “Mecusilere de Ehl-i Kitabin hiikmiinii
tatbik edin” hadisini rivayet etmis ve Hz. Omer de bu habere istinaden ehl-i kitaptan

aldig1 cizyenin aymisini Mecusilerden de almustir.'

Hz. Ebf Bekir ve Hz. Omer devrindeki bu uygulamalar bize haber-i véahidin
hiiccet olusunun asr-1 saadettekiyle ayni oldugunu gostermektedir. Ancak Hz. Osman
doneminde durum biraz farklilik arzetmektedir. Bu donemde c¢ikan fitne hareketleri

izerine insanlar arasindaki giiven kismen kaybolmustu. Ayrica bazi siyasi ve itikad1

'2 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 350.

" Talat Kogyigit, “Ahdd Haberlerin Degeri”, AUIFD, s. 134.

4 M. Zibeyr Siddiki, “Islam Hukukunda Hadisin Yeri, (cev. Esad Kilicer), AUIFD, Ankara 1964,
XIL, s. 113.

'S Seyfeddin Amidi, el-fhkdm, Beyrut 1985, II, 273 vd.; krs. Talat Kocyigit, “Ahdd Haberlerin
Degeri”, AUIFD, s. 135.

' Seyfeddin Amidi, el-Thkéam, 11, 273; krs. Talat Kogyigit, “Ahdd Haberlerin Degeri”, AUIFD, s. 135.
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firkalar kendi fikir ve goriislerini desteklemek amaciyla Hz. Peygamber adina hadis
uydurmaya baslamuslardi. Iste biitin bu sebepler, Islam Alimlerini, Hz.
Peygamber’den nakledilen her haberin ravisini, hem zabt hem de dinde giivenirligi

yoniinden arastirmaya sevketmistir.'’

Haber-i vahidle ilgili tartigsmalarin ne zaman basladigina dair kesin bir bilgi
bulunmamakla birlikte, bu tiir haberlerin dinde delil olup olmadigina dair goriislerin,
L. yiizyilin sonlarina dogru, itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasi ve fikih ilminin, hicri
II. yiizyilin ilk yansinda tedvin edilmeye baslamasiyla birlikte ortaya c¢iktigini
sdylemek miimkiindiir."® Ayrica hadis uydurma faaliyetlerinin ¢ogalmasi ve 6zellikle
bid’at mezheplerin kendi goriislerine destek aramak igin her tiirlii haberden
yararlanma yoluna gitmeleri Ehl-i Siinnet alimlerini, haber-i vahidlerin itikadi

konularda delil kabul edilemeyecegi fikrine gotiirmiistiir.'’

II- HABER-i VAHIDLERIN BiLGi DEGERI

Bilgi edinme yollarin1 duyular, haber-i sadik ve akil olarak ele alan kelam
alimleri, inanca dair konularin kanmitlanmasini hem nakli hem de akli delillere
basvurarak yapmiglardir. Nakli delillerden kasit, temelde biitiin ser’i hiikiimlerin
kaynagi konumundaki “Aslu’l-Usdl” (asillarin asli) yani Kur’an-1 Kerim’dir.*® Ancak
Kur’an, Islamin yegane esasi degildir. Siinnet (hadis), islam tesriinde Kur’an’dan

sonra ilk kaynak olma ozelligini tasimaktadir.”!

Aragtirmaci yazar, M. Hayri Kirbasoglu’nun su sozleri siinnetin degerini ifade
etmesi bakimindan kayda degerdir. “Ister ortacag Islam diisiincesi, ister cagdas
Islam diisiincesi olsun, eski-yeni tecriibelerimiz gostermistir ki, Islam diinyasinda,
diisiince veya eyleme yonelik hicbir projenin siinnet/hadisten bagimsiz kalmasi
miimkiin degildir. Bu sadece bir iddia degil, aym zamanda empirik verilere dayanan

sosyolojik bir gergektir.”2

'" Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, X1V, 350.

' Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 350.

' Ali Toksart, a.g.e., s. 230.

20 Serafeddin Golciik-StileymanToprak, a.g.e., s. 62.

2! Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 11.

2 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara 2002, s. 13.
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Kelam alimlerine gore, itikadi konularda kabul edilecek deliller kesin hiikiim
verdirebilecek Ozellige sahip olmalidir. Ciinkii keldm ilmi, kesin bilgiye ihtiyac
duyan bir ilimdir. Heniiz kesinlige ulagsmamis, malumat kabilinden olan bilgiler zan

ifade ettikleri icin kelam alimlerince kesin bilgi olarak kabul edilmez.*

Goriildiigii gibi kelam ilminde, zanni ve taklidi bilgilere itibar edilmemistir.
Delalet veya siiblit veya hem delalet hem siibit bakimindan kesin olmayan deliller,
itikadi bir esas1 belirlemede tek basina delil olarak kabul gormemistir. Dolayisiyla,
sahih bile olsa adhad hadisleri itikddi konularda delil olarak kabul etmeyen kelam
alimleri, bu c¢esit hadislerin ancak fikihta ve ameli-ahlaki konularda delil
olabilecegini iddia etmislerdir. Keldmda sadece miitevatir olan ve deldleti de acik ve
kesin olan hadisler delil olarak kullanllmlstlr.24 Ancak bu durum pratikte —maalesef-
boyle degildir. Erken donemde kaleme alinan itikdda dair eserler incelendiginde
alimlerin, ameli konularin yanisira itikddi hususlarda da ahad hadisleri alip

kullandiklarin1 miisahede etmek miimkiindiir.”’

Hadislerin, ravi sayisina gore miitevatir ve dhad olmak iizere ikiye ayrildigina
dair ilk veriler, I. asrin sonlar ile II. asrin baslarina aittir. Nitekim 131/748’de vefat
eden Vasil b. ‘Atd haberleri, haber-i amm ve haber-i hass seklinde iki kisma
ayirmustir. Vasil’dan 73 yil sonra 204/819°da vefat eden imam Safi’nin de, haberleri
aym kriterlere gore taksim ettigi goriiliir. Bu taksimlerde, haber-i hass ile, bir kiginin
verdigi haber yani haber-i vahid kastedilmistir. Ancak zaman iginde bu kavram,

miitevatir seviyesine ¢ikamayan haber manasinda kullanilmaya baslamugtir.*®

Miitevatir hadislerin ameli konularda oldugu gibi, itikddi hususlarda da delil
olarak kabul edildikleri konusunda keldmcilar arasinda bir ihtilaf séz konusu
olmamistir. Ancak, Ozellikle itikddi konularda miitevatir derecesinde saglam
hadislerin yok denecek kadar az oldugu genel olarak kabul edildiginden, bu tiir

hadislerin itikad1 konularda delil sayilip sayillmayacagi problemi giindeme gelmistir.

 Bkz. Cihat Tung, “Keldm IIminde Nicin Kesin Bilgiye Ihtiya¢c Vardir?”, Bilimname, Kayseri 2003,
y. 1, 8y. 2, 8. 152.

24 Bkz. Sadeddin Taftazani, a.g.e.,s. 114.

% jtikadi alanda kaleme alman ilk eserlerden sayilan Ebti Hanife’nin Fikhu’l-Ekber adh eserinde
tevhid, kabir azabi, Hz. Isa’nin niizulii, kiyamet alametleri gibi itikddi konularda bu tiirden
hadislere yer verildigini goriiyoruz. Eb Hanife, el-Fukhu’l-Ekber, (Cev Mustafa Oz, Imam
Azam’in Bes Eseri 1ginde), Istanbul 1992, s. 70, 71, 72.

*% Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 350.
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Biz de calismamizin bu kisminda, konuyu bir asama daha ileriye tasiyarak,
haber-i vahidlerin itikddi1 konularda delil olarak kullanilip kullanilmayacagina dair

goriigler tizerinde durmaya ¢alisacagiz.
A. ITIKADDA DELIL KABUL EDENLER

Haber-i vahidleri itikddl konularda delil sayan alimlerin basinda selefiyyenin
onciisii olan Ahmed b. Hanbel’i zikretmek miimkiindiir. O, teslimiyet¢i bir anlayisla
sahabe, tabiun ve tebe-i tdbiun tarafindan nakledilen ve sahih kabul edilen ahad
haberleri manen miitevatir hiikmiinde gorerek, bu tiir haberlerin hem akaid hem de
fikhi ve ahlaki konularda delil olacagini kabul etmistir. Ayrica, sahih yolla gelen bu

haberleri dikkate almayan Cehmiyye ve Mu’tezile’yi de siddetle elestirmistir.”’

Ahmed b. Hanbel’in itikdda iliskin yontemi incelendiginde onun kabir azab,
miinker ve nekirin sualleri, miiminlerin giinahlarnn kadar ceza cektikten sonra
cehennemden ¢ikacaklari, mizan, sirat, havz ve sefaatin varligina inanmanin hak
olduguna dair gorlislerinin dayanaklarinin tamamen hadislerden olustugu
goriilecektir. Oysa bunlar ahad hadislerdir. Bu, onun siinnete olan asir1 muhabbeti

sebebiyle, dini olan her hususu siinnetten ve hadislerden aldigini gbstermektedir.28

Ahad haberlerin ameli konularda oldugu gibi itikidi konularda da delil
olacagim savunan bir diger alim, ibn Teymiyye (6. 728/1328)’dir. ibn Teymiyye,
akaide dair caligmalarinda nakil-akil igbirligine 6nem vermis, “akdid binasini Kur’dn
ve hadislerin yardimiyla kurmu§tur.”29 Ona gore, eger haber-i vahid, tasdik ve amel
yoniinden iimmet tarafindan kabul edilmisse yani sahih oldugu kesinlesmisse, Is1Am
alimlerinin ¢ogunlugu bu haberin bilgi ifade ettigi ve dinde delil teskil ettigi iizerinde
ittifak etmistir. Bunu Hanefi, Maliki, Saf1 ve Hanbell mezhebine mensup fikih usiilii
alimlerinin tesbiti olarak degerlendiren ibn Teymiyye, sadece miiteahhirinden az bir
grubun bu konuda bir kisim kelamcilara uyarak bunu inkér ettigini, fakat

kelamcilarin ¢ogunlugunun fikihg¢ilara muvafakat ettigini sbylemistir.3 0

27 Subhi Salih, a.g.e., s. 269; Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vihid”, DIA, X1V, 354; Ali Toksart,
a.g.e., s. 227.

28 Eb{ Zehra, Ahmed b. Hanbel, Kahire 1981, s. 236-237; Ali Osman Kockuzu, a.g.e., s. 140.

2 Ali Osman Kogkuzu, a.g.e., s. 142.

30 Hasan Hiiseyin Tuncgbilek, a.g.m., s. 128, (ibn Teymiyye, Mecmu’u Fetava, Kahire 1404, XIII,
351°den naklen)
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Ibn Teymiyye, muhaddislerin sahih kabul ettigi ahAd haberlerin biitiin Alimler
nezdinde olmasa bile hadis uzmanlarnn nezdinde manaca miitevatir sayildigini
belirterek akaidin her meselesinde kesin delil tegkil ettigini savunmustur. Goriildigi
gibi, ibn Teymiyye’'nin haber-i vahidin bilgi ifade ettigi ve itikAdi konularin her
meselesinde delil sayilacagi hususunda israr etmesi, onun hadis otorilerinin

degerlendirmelerini dikkate almasindan kaynaklanmaktadir.”'

Nakil-akil isbiligine 6nem veren Ibn Teymiyye’ye gore, sahih oldugu kesinlik
arzeden higbir haber-i vahid akilla ¢elismez. Eger aralarinda herhangi bir celiski s6z
konusu olursa, o takdirde sahih olan haber-i véhide itibar edilir ve akli bilginin
dogrulugu tartisilir. Bununla beraber apacik akli ilkelere aykiri bilgiler iceren haber

s0z konusu olursa, bu, haberin uydurma oldugunu ortaya koyar.32

Ibn Teymiyye'nin &grencisi olan Ibn Kayyim el-Cevziyye de (6. 751/1350)
haber-i vahidin itikddda delil oldugu goriisiinii benimser. Ibn Kayyim’in su sozleri,
bu konudaki goriislerinin anlasilmasi i¢in kayda degerdir: “Bu babta gelen haberler
dhad da olsa, dyetlere uygun ve onlarin tefsiri mahiyetindedir. Onlar, Kur’dn ile
aym agizdan ¢citkmaktadir. Sefaat, istihare, gazap, teklim, ru’yet, tecelli, vech, yedeyn,
meci, niizul, Arst istivd, en-Nida bi’s-savt, Allah’in kullarma uygun inanglardir.
Itirazcilanin sozleri bostur. Selef bu gibi meselelerde dyetlerin pesi sira bu tiir
hadisleri delil olarak getirmislerdir. Kur’dn’in manalarini, bunlar gibi sahih
stinnetlerle degil de; Cehm, Sia, Allaf, Nazzam, Ciibbai, Miireysi, Abdiilcebbar
gibilerin ve taraftarlarvn kalbi ve dili kor, kitap ve siinnete yakin olmayan tahrifleri
ile mi anlayacaktik, Kur’dan dyetleri bunlardan mi kuvvet kazanacakti? Siinnet ilim
ifade etmez de onlarin Kur’an’ izah icin eserlerinde zikrettikleri siirler ve kelamlar

mu ilim ifade etmektedir. »33

Haber-i vahidi hem ameli hem de itikadi konularda delil kabul eden alimlerden
birisi de Zahiriyye mezhebinin 6nde gelen Alimlerinden olan Ibn Hazm (6.

456/1063)’dir. ibn Hazm’a gore, Hz. Peygamber’e varincaya kadar hep Aadil

3 yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, X1V, 354-355, (ibn Teymiyye, Mecmu’u Fetava, V,
156’dan naklen)

32 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 355, (ibn Teymiyye, Der’ii Tearuzi’l-Akli ve’n-
Nakl, 1, 148, 175, 195, 196’dan naklen)

¥ Ali Osman Kogkuzu, a.g.e., s. 143, (ibn Kayyim el- Cevziyye, Muhtasaru’s-Sevaik el-Miirsele,
Mekketii’l-Miikerreme 1348, II, 334’ den naklen)
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kimselerin rivayet ettigi haber-i vahidler, hem ilim ifade eder, hem de kendileriyle

.34
amel gerekir.

Ibn Hazm, Tevbe suresinin 122. Ayetinde gecen “taife” sozciigiiniin hem
cemaat, hem de tek kisi anlaminda kullanilmis bir kelime olduguna dikkat cekerek,
haber-i vahid tek bir kisi tarafindan bile rivayet edilse, o tek kisinin rivayetine inanip

ona gore amel etmenin farz oldugunu sbyler.3 >

Ibn Hazm ayrica, Hz. Peygamber’in, komsu iilkelerin hiikiimdarlarma elgiler
gonderdigine dikkat cekerek, Hz. Peygamber’in, elcilerin dine dair haber verdigi
hususlara hiikiimdarlarin uymasin1 istedigini, dolayisiyla, bir kisinin haber

verdiklerini kabul etmenin dini bir vecibe oldugunu séiyler.36

Ahad haberlerin itikadi konularda hiiccet oldugunu savunan cagdas alimlerin
basinda Selefiyye’'nin son temsilcilerinden sayilan Cemaleddin el-Kasimi (6.
1332/1914) gelmektedir. Késimi, itikddi konularla ilgili dhad haberleri aktaran
ravilerin, ayn1 zamanda miisliimanlara namaz, zekat ve diger fikhi hiikiimleri igeren
hadisleri de rivayet eden kimseler oldugunu bu hadislerden itikada iligkin olanlarim
reddetmenin, ameli-fikhi icerikli olanlar1 reddetmeyi de gerektirdigini, bunun da
biitiin seriat1 reddetmekle esdeger sayilacagimi belirtir. Ona gore aklin, ahad
haberlerin icerdigi bilgilerin mahiyetini anlayamamas1 onlar1 reddetmek i¢in yeterli

bir sebep degildir.”’

Son donem miifessirlerinden biri olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
(1870/1942) da, kelamcilarin kahir ekseriyetine muhalefet ederek, ahad haberleri
itikadi konularda kesin delil olarak kabul edip kullanmustir.”® Nitekim Hz. isa’nin
niizuliiyle ilgili ayetler bunu teyid etmektedir. Elmalili’ya gore, Hz. Isa ile ilgili
élyette39 gecen “teveffi” kelimesine “ruhu kabzetmek’ten baska bir mana vermek caiz
degilse de Isa’min 6lmedigi ve kiyametten dnce donecegini haber veren hadisler

karsisinda s6z konusu kelime zéhirine aykir1 bir mana ile te’vil edilmelidir.*” Ona

3* ibn Hazm, el-Thkdm, Beyrut 1987, 1, 119 vd; Subhi Salih, a.g.e., s. 270.

%% ibn Hazm, Usiil-i Din, (¢ev. Ibrahim Aydin), Insan Yaymlari, istanbul 1991 s. 32.

%% ibn Hazm, Usiil-i Din, (cev. Ibrahim Aydin), s. 33.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vihid”, DIA, XIV; 355, (Cemaleddin el-Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye
ve’l-Mutezile, Beyrut 1981, s. 491’den)

38 yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, istanbul 1995, X1, 62.

39 Al-i imran 3/55.

40 Elmalhli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1994, 11, 371 vd.
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gore, Hz. [sa’nin ruhu heniiz kabzedilmemis, heniiz Allah’a donmemistir. Onun
cismi Allah’a, ruhu manevi goge yiikseltilmistir. Her peygamberin ruhani eceli
immetinin ecelidir; onun iimmetinin eceli ise heniiz gelmemis olup ruh-1
Muhammedi’nin maiyetine girmistir. IslAm {immetinin sikintiya diistiigii bir sirada

Hz. Isa’nin ruhu ¢ikip onlara hizmet edecek ve daha sonra vefat edecektir."!

Selefi diisiinceleriyle taninan ¢agdas hadis alimlerinden Muhammed Nasiruddin
Elbani, “el-Hadisu Huccetun binefsihi fi’l Akdidi ve’'l —Ahkam”** adiyla miistakil bir
eser yazarak, hadisin amell konularda hiiccet oldugu gibi, itikdd1 konularda da delil
kabul edilmesi gerektigini vurgulamistir. O, ameli-fikhi konularda delil sayilabilen
hadislerin, itikddi konularda neden delil sayilmadigimi elestirmekte, erken donem
Islam toplumundaki uygulamalara dayanarak ahad haberlerin akaidin her

meselesinde hiiccet olarak kabul edilmesi gerektigini iddia etmektedir.*

Elbani bu eserinde, ahad hadislerle inancin gerceklesmeyecegini iddia
edenlerin, akaid ile ahk&mi birbirinden ayirdiklarini, bunun ise ne Kur’an’da ne de
stinnette bir yerinin olmadigini soylemis, “Allah ve Rasiilii bir ise hiikiim verdigi
zaman, inanms bir kadin ve erkege, kendi isteklerine gore se¢me hakki

44 4

yoktur..”"™ ayetini 6rnek olarak zikretmistir. Ciinkii ona gore, bu ayette gecen “emr”

(bir ise) sozii, ahad hadisleri de kapsamaktadlr.45

Elbani’ye gore, “dhdd hadisler akdidde delil olmaz” diyenlerin bu goriislerini
su ayetlere dayandirmaktadirlar: “O (putlara tapa)nlar zanna ve nefislerinin al¢ak
hevesine uyuyorlar,”46 “Zan ise, haktan hicbir sey kazandirmaz (zan ile gercege
ulasllamaz).”47 Buradaki zan, Allah’in, miisriklerin bir sifati olarak haber verdigi

zandir. Bu, su ayetle de teyid edilmistir: “Onlar sadece zannediyorlar ve sadece

*! Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, a.g.e., 11, 372 vd; Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed
Hamdi”, DIA, XI, 61.

42 Bu eser Mehmet Kubat tarafindan terciime edilmis olup, “Hadis Uzerine —selefi bir yaklasim-",
adiyla basilmistir. Konya 1992.

4 Mehmet Kubat, “Keldm [Iminin Yeniden Insasinda Hadisin Rolii”, Keldm Tlminin Yeniden
Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, Elazig 2004, s. 270.

* Ahzab 33/36.

4 Nasiruddin Elbani, “Ahdd Hadislerin Akdid ve Ahkamda Hiiccet Olmast Meselesi”, (cev. Ahmet
Yildirrm), SDUIFD, Isparta 2002, sy. 9, s. 125.

* Necm 53/23.

4T Necm 53/28.
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sa(;mallyorlar.”48 Boylece zan, sadece varsayima ve tahmine dayanan yalan olarak

belirtilmistir.

Bu ayetlerden hiikiim ¢ikarmaya calisan bazi kimselerin iddia ettigi gibi;
miisriklerin sifat1 olarak haber verilen zan, zann-1 galib olsaydi, (akdidde oldugu gibi)
ahkdmda da ahad hadisi almak caiz olamazdi. Elbani bunun iki sebebi oldugunu

soyler.

1) Allah Teala, zanni, mutlak surette miisrikler iizerine hog karsilamamis;

bunu sadece akaide dair meselelere tahsis etmemistir.

2) Allah Teéla, baz1 ayetlerde miisrikler {izerine hos gérmedigi zannin ayni
sekilde ahkdma dair hususlan da icine aldigimi belirtmistir. Nitekim, miisrikler
dediler ki: “Allah dileseydi ne biz ne de babalarimz ortak kosmazdik (bu
akidedir). Birseyi de haram kilmazdik (iste bu da ahkdmdir). Onlardan oénce
yalanlayanlar oOyle demislerdi de nihayet azabimzi tatmuslardi. De ki:
“Yammizda bize gostereceginiz bir bilgi var mi? Siz sadece zanna uyuyorsunuz

ve sadece sacmahyorsunuz?”*

Gortldiigii gibi, alimip kabul edilmesi caiz olmayan zan, yalan ve tahminle es
anlamli olan lugavi zandir. Bu s6z ilimden yoksundur ve akdid konularinda onu
almak nasil haramsa, ahkdmda da almak haramdir. Bu durumda aralarinda bir fark
yoktur. Elbani’ye gore, d4had hadisleri alip kabul edip etmenin vucubiyeti hususunda
ahkam ve akaid ayrimi yapmak Islima sokulan yeni bir anlayistir. Bu anlayis1 Selef-i
Salih ve asrimizda miisliimanlarin ¢ogunlugunun taklid ettigi dort mezhep imam da

5
tantmamislardir. 0

Simdi de Elbani’nin konuyla ilgili olarak, ayet ve hadislerden getirdigi

delillere®' kisaca yer vermeyi uygun goriiyoruz.

Birinci delil: Allah Teala Soyle buyuruyor: “Biitiin inananlarin toptan sefere

cikmalar1 dogru degildir. Her topluluktan bir grubun toplamp dini iyice

“ En’am 6/116.

4 En’am 6/148.

%% Nasiruddin Elbani, a.g.m., s. 126-128.
5! Nasiruddin Elbani, a. g.m., s. 129 vd.
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ogrenmeleri ve kavimlerine doniip geldikleri zaman (Allah’in yasak kildig:

seylerden) kacinmalari icin onlar1 uyarmalar: gerekmez mi?”"?

Allah Teala, miiminleri iclerinden bir grubun dinlerini 6grenip, anlamalari igin,
Hz. Peygamber’e yonelmelerini tegvik etmistir. Stiphesiz bu tesvik, sadece ahkam ve
furu‘ bilgilerine 6zgii degil, geneldir.

Ikinci delil: “Bilmedigin seyin ardina diisme™’

ayetidir. Yani, iyice
bilmedigin bir seye uyma ve onunla amel etme. Miisliimanlarin sahabe zamanindan
beri dhad haber iizerinde durduklar1 ve bazi itikadi hakikatleri ahad haberle tesbit
ettikleri bilinmektedir. Eger ahad haberler ilim ifade etmemis ve onunla inanglar
sabit olmamis olsaydi, sahabe, tabiun, tebeii’t-tdbiin ve alimlerin hepsi iyice
bilmedikleri seyin pesine diismiis olurlardi.

Ugiincii delil: Allah Teala’nin “Ey inananlar, size fasik bir adam haber

ot ayet-i kerimesidir. Ayette gecen,

getirirse onun dogrulugunu arastirin
“fetebeyyenii” lafz1 baska bir kiraatta “fetesebbetii” (ihtiyatli davranin, iyice tesbit
edin) seklinde gegmektedir. Bu ayet, adil bir kimsenin getirdigi haberin aragtirmadan

almip, kabul edilebilecegine delélet eder.

Dordiincii delil: Hz. Peygamber’in siinneti ve ashabinin yolu ahad haberleri alip

kabul etmeye delalet eder.

Elbani bu delillerden sonra, haber-i vahidle amel etmenin cevazi hususunda ve

hiiccet olduguna dair baz1 hadis-i serifleri zikretmistir.

1) Mélik b. Hiiveyris’den rivayet edildigine gore, o soyle demistir: “Biz yaslar
birbirine yakin gencler Rasfilullah’in yanina gelmistik. Ras@ilullah (as)’in yaninda
yirmi giin kadar kaldik. O merhametli ve yumusakti. Ailelerimizi arzuladigimizi ve
0zledigimizi anladi. Bize ailelerimizden sordu. Biz de onlardan haber verdik. Sonra
soyle dedi: “Ailelerinize donebilirsiniz. Ailelerinizin yaninda kalimiz. Onlara dini
bilgileri 6gretiniz. Onlara dini emir ve nehiyleri emrediniz. Benden gordiigiiniiz gibi

namaz kilimiz.”>

52 Tevbe 9/122.

53 {sra 17/36.

% Hucurat 49/6.

55 Buhari, Ahbaru’l-Ahad, 1.
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2) Enes’ten rivayet edildigine gore; Yemen ehlinden bir grup Hz. Peygamber’e
geldiler ve bizimle beraber siinneti ve Islami 6grenecegimiz bir kisi gonder dediler.
Rastlullah (sav) Ebli Ubeyde’nin elini tuttu ve soyle buyurdu: “Bu kisi (Ebii Ubeyde)
bu iimmetin emin insamdir.”>® Peygamberimizin Ebd Ubeyde’yi tek basina Yemen’e

gondermesi haber-i vahidlerin hiiccet oldugunu gosterir.

Elbani son olarak, Hz. Isa’nin niizuliiyle ilgili hadise deginmis ve konuda Ezher
hocalarinin, bu hadisin dhad hadis oldugu, rivayet tarikinde Vehb b. Miinebbih ile
Ka’bu’l-Ahbar oldugu seklinde yorumunu elestirmis ve kendi goriisiinii soyle dile
getirmistir:57 “Ben sahsen bu hadisin rivayet tariklerini arastirdin. Onu
Rastilullah’tan kirk sahabinin rivayet ettigini, onlardan en az yirmisinin senedlerinin
sahih oldugunu gordiim. Sahihayn, siinen, mesanid, meacim ve diger siinen
kitaplarinda bunlarmm bir kismunin daha fazla rivayet tarikiyle geldigini gordiim.
Ilging olan rivayetlerin hepsinde Vehb ve Ka’'b’la alakali mutlak bir zikrin

olmamasidir.”

Sonug olarak Elbani, “akdid veye ahkdm konularindaki hadisler ister miitevatir
ister dhdd olsun ilim ehline gore Rasiilullah’tan sabit olan her hadise her
miisliimanmin inanmast gerekir” demektedir. Biitiin bu hususlarda vacib olan, bu
hadislere inanmak ve teslim olmaktir. Boylece su ayette emredilen miikellefiyet
gerceklesmis olur:>® “Ey inananlar, sizi yasatacak seylere cagirdiklar1 zaman
Allah’in ve Rasilii’niin cagrisina kosun ve bilin ki Allah, kisi ile onun kalbi

arasina girer ve siz O’nun huzuruna toplanacaksimz.”

Ehl-i Siinnet’in iki biiyiik kelam ekoliinden Es’arlyye’nin imami olan Ebu’l-
Hasan el-Es’arl (6. 324/934) de, itikddi meselelerde haber-i vahidleri delil olarak
kullanmigtir. Imam Es’ard, itikAd konusundaki goriislerini, el-ibane adli eserinde su
sekilde dile getirmistir; “Biz, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,
Allah’tan gelen herseye ve giivenilir kisilerin Hz. Peygamber’den rivayet ettikleri

seylere iman eder ve bunlardan herhangi bir seyi reddetmeyiz.”®

56 Miislim, Fedailii’s-sahabe, 54.

57 Nasiruddin Elbani, a. g.m., s. 141 vd.

58 Nasiruddin Elbani, a.g.m., s. 143 vd.

%% Enfal 8/24.

0 Ebu’l-Hasan el-Es’ard, el-Ibéne, (ngr. Daru’1-Kitabi’l-Arabiyye), Beyrut 1410, s. 17-18.
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Es’arl ayrica, siinnet ile sabit olan akdid meseleleriyle ilgili olarak da;
“Deccal’in cikacagina, kabir azabina, miinker ve nekire inamiriz. Mirac hadisini
tasdik ederiz. Miiminlerin éliileleri icin sadaka ve duayr uygun goriir ve Allah’in dua

ve sadaka sayesinde bunlara fayda dokunduracagina inaniriz” demektedir.'

Es’ari, kelam1 goriislerini ihtiva eden el-Luma adli eserinde itikddl meseleleri
ahad haberlerle delillendirmedigi halde, el-Ibdne an Usilli’d-Diydne adli eserinde
bir¢ok itikdd1 hususu haber-i vahidle delillendirmis, kabir azabi, ru’yetullah, sefaat,
mi’rac gibi bircok konuyu &had haberlere dayanarak ispat etmistir. Boylece, ahad

haberlerin itikidi hususlarin ispatinda da delil olacagim gdstermistir.®?
B. ITIKADDA DELIiL KABUL ETMEYENLER
1. Mu’tezile

[slam diinyasinda ilk kez, itikAdda yalnizca kesin bilgi gerektiren delillerin
kullanilabilecegini savunan ve zanna dayandiklan gerekcesiyle ahad haberlerin
itikddi konularda delil olamayacagini savunanlar Mu’tezililer olmustur.”® Haber-i
vahid (veya ahad haber); Mu’tezile kelamcilan tarafindan, “dogru veya yanlis olma
ihtimali  bulunan veya miitevitir seviyesine ulasmayan haber” olarak tarif

edilmistir.®*

Ahad haberlerin amel etme sartlarini tasty1ip tasimadiklarini belirlemek, ravinin
durumunun ve haberin muhtevasinin incelenmesine baghdir. Hadisciler, bu cesit
haberin dogrulugunu tesbit i¢in ravisinin giivenilir olusuna 6nem verirken, usiilciiler
daha ¢ok haberin muhtevasinin gercege uygunluguna agirlik vermislerdir. Birinci
goriisiin - Safi’nin, ikinci gorisiin ise Eb0 Hanife'nin takipcileri tarafindan

savunuldugu iddia edilmistir.®®

Ravinin tasimasi gereken bazi sartlarla ilgili Mu’tezile’nin goriislerini kisaca
soyle 6zetlemek miimkiindiir; “ravinin addlet ve zabt sartlarini tasimast gerektigi
konusunda, hadisgilerle Mu’tezile arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Addlet

kelimesi ravi icin kullanildiginda, biiyiik giinahlardan sakinmasi, kiiciik giinahlarda

%! Ebu’l-Hasan el-Es’arf, a.g.e., s.23.

62 Mehmet Kubat, a.g.m., s. 267-268.

%3 Talat Kogyigit, “Ahad haberlerin Degeri”, AUIFD, s. 137.

64 Hiiseyin el-Basri, el-Mu’temed, Dimesk 1965, 11, 541 vd.; krs. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis,
Ankara 2004, s. 124.

65 Hiiseyin Hansu, a.g.e., s. 127.
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israr etmemesi ve miibah da olsa giivenirligini ve onurunu zedeleyici bazi

- 5366
davramislardan sakinmast anlamina gelir.”

Haberin muhtevasinin kabul edilebilmesi i¢cin Mutezili alimlerin ileri siirdiigii

sartlar da sunleurdur:67
1) Kur’an’a ve miitevatir siinnete aykir1 olmamali.
2) Icmaa aykiri olmamal.
3) Sahabenin uygulamasina aykir1 olmamali.
4) Akla aykirt olmamali.

5) Haber-i vahidin catistigi kiyasin illeti, sihhati kesin bir nasla tesbit

edilmisse, kiyas, haber-i vahide tercih edilir.

6) Haber-i vahidin ihtiva ettigi hiikmiin, yaygin olarak amel edilen bir isle

ey eqe 68
ilgili olmasi durumu.

Mu’tezili usilciiler haber-i vahidleri bilgi ve amel ifade edenler olmak {iizere iki
kisma aymrarak; bilgiden, inangla ilgili konulari, amelden de, fikhi konular
kastetmistir. Onlara gore, itikdda dair haber-i vahidler, akli delillere uygun ise kabul
edilir. Ancak, Kadi Abdiilcebbar’a gore, burada, 6ncelikle itibara alinan akil olup,
haber degildir. Sayet haber, akli delillere uygun degilse hemen reddedilmemeli, te’vil
yoluna gidilmelidir. Ancak, zorlama olmaksizin te’vil edilebiliyorsa kabul
edilmelidir. Te’vil etme imkam yoksa, ya reddedilerek Hz. Peygamber’in onu

sdylemedigine ya da baskasindan hikaye yoluyla sdyledigine hiikmedilir.*”

Vasil b. ‘Atd’nin (6.131/748), haberin bilgi kaynag1 olabilmesi i¢in siiblt ve
mana itibariyle incelenmesi gerektigi ilkesini benimsemesinden sonra bu ekole bagh
alimler, genellikle haber-i vahidin bilgi kaynag1 kabul edilebilmesi i¢in bazi sartlar
ileri stirmiiglerdir. Mu’tezile’nin ikinci kurucusu kabul edilen Amr b. Ubeyd de

bilginin kaynagi olarak oOncelikle akla, daha sonra miitevatir habere giivenilmesi

66 Hiiseyin Hansu, a.g.e., s. 129.

67 Hiseyin Hansu, a.g.e., s. 134-137.

8 Mu’tezile’de “amel ihtiva eden bir haber-i vahidin, geneli ilgilendirmeyen bir hiikiim ihtiva etmesi
halinde kabul edilecegi” konusunda ittifak vardir. Ancak, geneli ilgilendiren bir amel ihtiva eden
haber-i vahidin kabulii konusunda ihtilaf s6z konusudur.” Bkz. Hiiseyin Hansu, a.g.e., s. 137.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, Kahire 1988, s. 770; krs. Hiiseyin Hansu, a.g.e., s. 139.
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gerektigini sOylemis ve haber-i vahide bilgi kaynag nazanyla bakilamayacagini

70
savunmustur.

Mu’tezile’'nin 6nde gelen imamlarindan biri olan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf
(6. 235/849), Kur’an’a ve akla aykiri olmasa bile, haber-i vdhidin delil olabilmesi
icin her nesilden en az dort ravi tarafindan nakledilmesini sart kosmustur. Ayrica,
gecmis olaylarla ilgili haberin rivayet zincirinde biri veya daha ¢ogu cennetlik olan
en az yirmi kisi olmadikca haberin kabul edilemeyecegini savunmustur.”’
Bagdadi’ye gore buradaki “cennetlik kimse”den maksat Mu’tezile’ye mensup
kisidir.”?

Mu’tezili alimlerden Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 290/902) ise, ahad haberi
temelden kabul etmemektedir. O, miitevatir haberde miimin ve kafir ayrim
yapmaksizin her ikisinin de haberini kabul ederken, dhad haber olugu icin, dini

konularda Adil miiminin haberini reddeder.”

Ebli Ali el-Ciibbai (6. 303/916) de, Kur’an’a aykir1 olmamak sartiyla dhad
haberlerin zan ifade edecegini ve bu zannin kuvvetli hale geldikten sonra ilim
meydana getirebilecegini kabul etmistir.”* Bununla birlikte, 4had haberlerin akaid

konularinda degil ameli konularda delil olabilecegini de belirtmistir.”

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6. 413/1022), haber-i véahidlerin, gerekli sartlar
tasimalan halinde amell konularda delil olma niteligi kazanacagimi soylemistir. O,

ayrica 4had haberlerle taabbudun caiz olusuna su ii¢ temel delili gostermistir:’®

1. Akli delil: Akil, gerekliligini ve giizelligini bilmek sartiyla, akli konularda
haber-i vahidle amel etmeyi gerekli kilar. Aym illet ser’i konulardaki haber i¢in de
gecerlidir. Bu durum, aklin “zararli olan seylerden korunma, yararli olan seyleri
yapma” ilkesine goredir. Ister diinyevi olsun, ister uhrevi olsun, zarardan korunmak
aklen gerekli bir husustur. Zaten zarar ve yarar konusunda dini ve diinyevi ayrimi da

olamaz, ¢iinkii aklen gerekli olan dinen de gereklidir.

" Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 353.

! Abdiilkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (cev. E. Ruhi Figlah), Ankara 1991, s. 93.
7 Abdiilkahir Bagdadi, a.g.e., s. 93-94.

73 Ebu’l-Hiiseyin Hayyat, el-Intisar, (nsr. H. S. Nyberg), Beyrut 1986, s. 45.

" Kad Abdiilcebbar, Mugni, Kahire 1965, XV, 330.

75> Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 770.

76 Hiiseyin el-Basri, a.g.e., 11, 583 vd.; krs. Hiiseyin Hansu, a.g.e., s. 140-141.
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2. Kur’dn delili: Basri’ye gore, haber-i vahidlerle amel edebilecegine delalet
eden ayet ‘“...Her topluluktan bir kismimin geride kahp da, dinlerini iyice
ogrenmeleri ve kavimleri dondiigiinde onlar1 ikaz etmeleri daha dogru olmaz
m1?”"" mealindeki ayetttir. Firka en az ii¢ kisiden olustuguna gore, taife de bir veya
iki kisiden olusur. Bu da dhad haberleri nakledenlerin sayist demektir. Bu kisilerin
haberi, kendi kavimleri i¢in delil olabilecegine gore, aym1 konularda, ayni1 sayidaki

kisiler tarafindan rivayet edilen haberler de bizim icin delil olabilir demektir.

3. Sahabe Icmdi: “Haber-i vahidle amel edilmesi gerektigi, sahabenin
icmaiyla sabittir” diyen Basri bu konuda, Hz. Eb Bekir’in, ninenin mirasi
konusunda Mugire’nin verdigi haberle amel etmesi, Hz. Omer’in, Mecusilere
uygulanacak hiikiimler konusunda Abdurrahman b. Avf’in haberiyle amel etmesi

gibi ornekleri zikretmistir.

Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) su sozleri de, Mu’tezile’nin hadisler
konusundaki goriisiinii ifade etmesi bakimindan kayda degerdir: “Rasiilullah’in
soyledigi ve amel ettigi tevatiir yoluyla sabit olanlar kabul ederiz. Itikadi konularda,
bir, iki veya hata etmesi miimkiin olan sayidaki kimselerin rivayet ettigi haberlerde
ise hata ihtimali bulundugu icin kabul etmeyiz. Ancak adalet ve zabt sahibi giivenilir

ravilerin Kur’dn’a aykirt olanlarmm ise Kur’dn dyetlerinde yaptigimiz gibi akla

578
uygun olarak yorumlariz.

Goriildiigii gibi Kadi1 Abdiilcebbar’a gore, tek raviye dayandigindan ahad
hadislerin yalan ve yanlig olma ihtimali vardir. Bu sebeple de akéidde delil olarak
kabul edilmez. Teorik olarak ahad haberleri itikddda delil kabul etmeyen Kadi

Abdiilcebbar eserlerinde akéaidle ilgili bircok konuda &had haberleri kullanmustir.”

2981

80 . . . PO
7, “Kaderiyye bu iimmetin Mecusileridir

“Imamlar Kureys’ tendir , “Ben ve sen

2983

82 . . .
7% “Ben kimin dostu isem Ali de onun dostudur

Harun ile Musa gibiyiz gibi

rivayetler 6rnek olarak zikredilebilir.

" Tevbe 9/122.

8 Kadi Abdiilcebbar, Usilii’l-Hamse, (ngr. Faysal Bedir Avn), Kuveyt 1998, s. 98; Ayrica bkz.
Biilent Baloglu, Bes Esas, [zmir 2003, s. 38; Hiiseyin Hansu, a.g.e., s. 142.

" Bkz. Kad1 Abdiilcebbar, Mugni, IV, 224,227, 230, 231; XV, 255, 269, 270.

80 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 129, 183; IV, 421.

81 Eb Davud, Siinne, 16; Ahmed. b. Hanbel, Miisned, I, 86, 125.

82 Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, 9.

83 [bn Mace, Mukaddime, 11; Tirmizi, Menakib, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 118.
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Mu’tezile’nin bilyiikk imamlarindan biri olan Nazzam’a (6. 231/845) gore ise,
haberin delil olusu miitevatir veya ahad olusuna degil, zorunlu bilgi ifade edip
etmemesine baghdir. Bu da, az veya ¢ok kisi tarafindan rivayet edilmesiyle degil,
izerinde icma edilmis veya karinelerle desteklenmis olmasiyla miimkiindiir. Nazzam
sebep (karine) oldugu takdirde haber-i véhidin de kesin bilgi ifade edecegini
sOylemistir. Yine, miitevatir de olsa haberin karineyle desteklenmemesi durumunda

da bilgi ifade etmeyebilecegini ileri siirmiistiir. 8

Sonug olarak denilebilir ki, istisnalar disinda Mu’tezili alimler, ahad haberlerin
zan ifade ettiklerini, bundan dolay1 da dinde delil olmadiklar1 ve dolayisiyla akaidde

de hiiccet olamayacaklan goriisiinii benimsemislerdir.

Talat Kogyigit Mu’tezile’nin dhad haberlerle ilgili goriisleri hakkinda sunlar
soyler: “Bize oyle geliyor ki miisliiman topluluk icerisinde Hz. Peygamber’in
hadislerini ilk defa reddetmek yolunu tutan Mu’tezile keldmcilarmn elinde, onlari
hakly gosterecek herhangi bir delil yoktur. Delil olarak zikredilen hususlar siiphesiz
meselenin zdhiri tarafim teskil etmektedir ve asil gaye, yabanci kaynaklara dayanan
mezhep goriislerini korumaktir. Ziihd ve takva bakimindan zayif olan, ekserisi
mevaliden olmakla beraber, felsefe ile mesguliyetleri sebebiyle halifelerin
tertipledikleri cidal ve miinazalarda yiiksek mevkiler kazanan, icki meclislerinde
bulunan ve dolayisiyla zamamin aristokrat ve ilerici sinifini teskil eden bu keldmcilar,
felsefi goriislerini  korumak maksadiyla, onlara aykirt diisen, Peygamber’in
hadislerini reddetmekten baska birsey yapamazlardi. Eger haber-i dhddi gercekten
dhad oldugu icin reddetmis olsalardi, mana yoniinden tevatiir derecesine yiikselmis

pek cok haberi reddetmemeleri gerekirdi. »83

2. Hariciler

Kaynaklarin bize bildirdigine gore, Hariciler de haber-i vahidi reddetmislerdir.
Onlarin bu konudaki delillerini iki noktada toplamak miimkiindiir. Birincisi, bazi
haber-i vahidlerin Kur’an’a aykir1 hiikiimler tagidigidir. Mesela, zina eden kadina ve
erkege ceza olarak Ku’an’a gore yiiz degnek vurulmasi gerekirken,86 bazi sahabilerce

nakledilen ahdd haberlerde bu sugu isleyen evlilere Ras@il-i Ekrem’in recm cezasi

84 Hiiseyin Hansu, a.g.e., s. 150. .
8 Talat Kogyigit, “Ahdd Haberin Degeri’, AUIFD, s. 140-141.
8 Nur 24/2

42



uyguladigr bildirilmektedir. Eger recm mesrQl bir ceza olsaydi ahad haberle degil
miitevatir haberle sabit olurdu. Zira hayati onem tasiyan hukuki bir meseleye ait

hitkmiin haber-i vahide dayanilarak belirlenmesi makul degildir.

Haricilerin dayandiklar1 ikinci delil ise, Hz. Peygamber’e nisbet edilen ahad

haberlerin sahabe tarafindan ayni lafizlarla nakledilmemis oldugudur.87
3. Ehl-i Siinnet

Ehl-i Siinnet alimlerinin haber-i vahidle ilgili goriislerine gelince, cumhura
gore; bu tiir haberler zanni bilgi ifade eder. Bu nedenle ser’i konularda ameli
gerektirmesine ragmen, ekseriyetin goriisii “itikddda delil olamaz” yoOniindedir.

Simdi de Ehl-i Siinnet alimlerinin goriislerine kisaca yer vermeye ¢alisalim.

Ehl-i Siinnet’in iki biiyiik kelam ekoliinden biri olan Maturidiligin kurulusuna
onciiliik eden Ebli Hanife (6. 150/767) ve talebelerinin haber-i vahidden anladiklari,
terimin sdzliik anlamima uygun olarak; “fek kisinin rivayet ettigi haber”dir.*® Eba
Hanife, Kur’dn’a aykirt bilgiler ve hiikiimler ihtiva eden #had haberlerin
reddedilmesi gerektigini sOylemistir. Zira Hz. Peygamber’in Kur’an’a ve akla aykir
bir beyanda bulunmasi imkansizdir. Ayrica Kur’dn’a ve akla aykirt olan haber-i
vahidin reddedilmesi Rasiil-i Ekrem’i yalanlamak anlamina gelmeyip ona bu isnadi
yapan Kkisinin soziiniin kabul edilmemesi demektir. Boyle bir davranis, Hz.
Peygamber’i Kur’dn’a muhalif davranmis gibi gostermekten tenzih etmek i¢in de

gereklidir.”

Ebli Hanife’nin, haber-i vahidin kabuliinde ne gibi sartlar ileri siirdiigii bizzat
kendisinden nakledilmis degildir. Bu sartlar, onun amel ettigi veya terkettigi hadisler
nazar-1 itibara alinarak fikih usilii kitaplarinda zikredilmis, daha sonra da derli toplu
bir sekilde ortaya konulmustur.”® Zahid el-Kevseri, Hatib Bagdadi’ye reddiye olarak
yazdign Te’nibu’l-Hatib adli eserinde bu sartlar1 14 tane olarak zikretmistir.”' Bu

sartlar kisaca sunlardir:

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vihid”, DIA, X1V, 352-353 (Razi, Mahsul, 11/1, 482-501den).

88 fsmail Hakki Unal, Ebii Hanife’nin Hadis Anlayisi, Ankara 1994, s. 134.

8 Eb Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 31 vd. (cev. Mustafa Oz, imam Azam’in Bes Eseri Icinde).

% ismail Hakki Unal, Ebii Hanife’nin Hadis Anlayig, s. 171.

% 7ahid el-Kevseri, Te’nibii’l-Hatib, Kahire 1942, s. 152-154; krs. Ismail Hakki Unal, Ebi
Hanife’nin Hadis Anlayist, s. 171-172.
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1) Haber-i vahid, seriatin kaynaklarindan elde edilmis usiillere muhalifse, o

zaman, muhalif olan haberi saz kabul ederek, daha kuvvetli delili tercih ederdi.

2) Haber-i vahid, sayet Kur’an’in umum ve zahirine aykirt ise Kur’an’a

uygun olani alarak muhalif haberi reddederdi.

3) Haber-i vahid, kavll veya fiill meshur bir siinnete muhalif olursa, onunla

amel etmezdi.

4) Haber-i vahidin kendi degerinde baska bir habere muariz olmas: halinde,

ravinin fikhi gibi baz1 unsurlarn goz oniinde bulundurarak tercihte bulunurdu.

5) Ravinin, rivayet ettigi habere aykir1 davranmasi halinde o rivayeti

terkederdi.

6) Metinde ve senedinde noksanlik olan haberi, ihtiyaten fazlalik olana tercih

ederdi.
7) Umumi belva’® olan konudaki haber-i vahidi reddederdi.

8) Sahabe arasinda ihtilafli bir hiikiimle ilgili hadisi, ihtilaf edenlerden birinin

delil aramayarak terk etmesi halinde, o da terkerdi.

9) Seleften birinin, bir konudaki haber-i vahide itirazda bulunmasi halinde, o

rivayeti terkederdi.

10) ihtiyatli davranarak, hadler ve cezalar hakkinda gelen muhtelif haberlerin

en hafifini tercih ederdi.

11) Ravinin, haberi duydugu andan rivayet ettigi ana kadar hi¢ degistirmeden

hafizasinda tutmasim sart kosardi.

12) Ravinin, rivayet ettigi haberi hatirlamadig takdirde yaziya giivenmesini

yeterli gormezdi.

13) Ihtilafli bir meselede iki taraftan hangisi i¢in haber coksa onu tercih

ederdi.

°2 Umumi belva; insanlarin devamli karsilasa geldikleri veya belirli araliklarla siirekli yapageldikleri,
yani miiptela olduklari is ve amellerdir ki, bu gibi amellere terettiib eden hiikkmiin herkes tarafindan
bilinmesi tabidir. Dolayisiyla, bu gibi herkes tarafindan bilinmesi gereken amellerin hitkmii
sadedinde gelen haber-i vahid, Hanefi mezhebince makbul sayilmamistir. Ciinkii herkesin yaptigi
bir igin hitkkmiine medar olan haber, bir kisi tarafindan degil, bircok kisi tarafindan meshur veya
Miitevatir olarak nakledilmis olmalidir. Ismail Hakki Unal, Ebéi Hanife’nin Hadis Anlayisi, s. 154.
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14) Haberin hangi memleket olursa olsun, sahabe ve tabiin arasinda tevatiiren

uygulanagelen amele muhalif olmamasina dikkat ederdi.

Hanefi alimlerden Serahsi, haber-i vahidle ilgili iic goriis zikretmistir.
Birincisine gore, adil ravinin haberi dini konularda hiiccettir, ancak onunla yakini
bilgi olusmaz. Soziine itimat edilmeyen bazi1 kimselerin ileri siirdiigii ikinci goriise
gore, haber-i vahid kesinlikle dinde hiiccet degildir. Baz1 hadiscilerin benimsemis
oldugu {iiciincii bir goriis daha vardir ki, bu da haber-i vahidle yakini bilgi
gerceklesmedigi yoniindedir. Serahsi’nin birinci goriisii benimsedigi goriilmektedir.
Yani, ona gore, haber-i vahid bilgi ifade etmez fakat ser’i hilkiimlerde onunla amel
edilir. Amel edilmesinin nedeni, raviye olan hiisn-i zandan ve adiletinin ortaya

cikmasiyla dogruluk yoniiniin agir basmasindan dolayldlr.93
a. Maturidiler:

Maturidiligin kurucusu olan Ebu Mansur el-Maturid?’ye gore, ahad hadislerin
kabul veya reddedilmesi i¢in ravilerin durumunun arastirilmasi, muhtevalarinin,
dogrulugu acik olan naslarla karsilastirilarak degerlendirilmesi gerekir. Ancak
Maturidi, buna ragmen ahad hadislerin ameli konularda bazen kabul edilebilecegini,

itikadi konularda ise kabul edilmeyecegini belirtmistir.”*

Ne var ki, haber-i vahidle ilgili tutumunu bu sekilde aciklayan imam Maturidi,
eserlerinde haber-i vahid durumundaki rivayetlere dayanarak hiikiim vermekten
kaginmamustir.”” Sézgelimi, Ebi Hureyre’den rivayet edilen “alni sey gelmeden once
amellerinizi islemekte acele ediniz”®® anlamindaki rivayeti, ibn Mesud’dan

5997

nakledilen “onlarin ruhlart Allah katinda yesil kuslarin kursaklarindadir™' rivayeti,

“giines bandan doguncaya kadar tevbe arz olunur”® rivayeti, ibn Omer’in rivayet
ettigi “Peygamber’e sur soruldu, O da; kendisine iifiiriilen bir boynuz oldugunu

séyledi”99 rivayeti, ve “lic sey ctktiginda daha onceden edilmeyen iman kisiye fayda

93 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, Beyrut 1973, s. 321 vd; Hasan Hiiseyin Tungbilek, a.g.m., s. 135.

4 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 9; Ayrica bkz. Hanifi Ozcan, a.g.e., s. 66 vd.

%3 Bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t- Tevhid, s. 100, 124, 139, 310, 317, 389, 390.

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 324.

7 Miislim, Imare, 121; Tirmizi, Fedaili’l-Cihad, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 386 (Hadis
sehitlerle ilgili varid olmustur.)

%8 Buhari, Hudud, 20; Miislim, Iman, 104; Tirmizi, iman, 11.

% Tirmizi, Kiyamet, 8.
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saglamaz”™", “kiyamet giinii oliim bir kog¢ suretinde getirilir ve bogazlamir™ ",
“diinya miiminin zindani, kdfirin cennetidir™'**, “kim Allah’a kavusmak isterse Allah
da ona kavusmak ister, kim Allah ile bulusmayt istemezse Allah da onunla bulusmayt

r”104

istemez”', “Kaderiyye bu iimmetin Mecusileridi anlamindaki hadislerle istidlal

etmistir.

Imam Maturidi bu tavriyla kendisinden sonra gelen ve onu takip eden
kelamcilar etkilemistir. Sozgelimi, onun koydugu prensip ve goriislerin sarihi
konumunda olan Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) haber-i vahid ile itikadi
meselelerde istidlal edilemeyecegini tekrarlamig, boyle bir rivayetin akla, Kur’an’a
ve siinnete muvafik ve meshur olmasi halinde dikkate aliabilecegini soylemistir.'®
Bununla beraber, kabir azabi, Miinker ve Nekir’in sualleri gibi ahiret halleriyle ilgili
ahad hadisler yayginlik kazandigi i¢in bunlarn istidlali ilim ifade ettiklerini

belirtmistir.'*®

Son dénem kelam alimlerinden biri olan Izmirli Ismail Hakki, miitevatir haberi
inkér edenin kiifre, meshur haberi inkar edenin de dalalete diisecegini soylemistir.
Ahad haberin iman ve dalalet konusunda bir 6l¢ii olamayacagin belirten {zmirli, bu
tiir haberleri, ancak ameli ve ahlaki konularda delil olarak kabul etmistir. O, akaidde
zanni bilginin muteber olmadigim ileri siirerek, ahad haberlerin itikddi konularda

delil teskil edemeyecegini dile getirmistir.'"’
b. Es’ariler:

Es’arlyye’ye mensup alimlerin haber-i vadhid konusundaki goriigleri de,
Maturidiyye’ye olduk¢a yakindir. Ancak mezhebin imami olan Ebu’l-Hasan el-
Esari’nin goriisleri hakkinda farkli degerlendirmeler vardir. Bilindigi gibi daha
onceki bolimde Imam Es’ari’yi haber-i vahidleri itikddda delil kabul edenler

arasinda zikretmistik. Oysa Yusuf Sevki Yavuz, Ibn Fiirek’in “Miicerredii’l-

100 \fiislim, man, 244.

101 Buhari, “Tefsiru sure 19”,1; Miislim, Cennet, 40.

192 Miislim, Ziihd, 1; Tirmizi, Ziihd, 16; ibn Mace, Ziihd, 3.

193 Miislim, Zikr, 14-18; Tirmizi, Cenaiz, 10.

194 Eb Davud, Siinne, 16; Ahmed. b. Hanbel, Miisned, 11, 86, 125.

195 BEbu’l-Mutn en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille, 1, 131, 279; 11, 763, 803.
196 Ebu’1-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, 763.

197 fsmail Hakki izmirli, Yeni flm-i Kelam, (sad. Sabri Hizmetli), s. 17.
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Makalar® adli eserine dayanarak farkli bir sonuca varmistir.'”® Bu da Eg’ari’nin,
haber-i vahidin ameli konularda kesin delil olarak kabul edilmesi gerektigini

soyledigi halde, akaid alanindaki degerine temas etmemis olmasidir.

Es’ar?’nin, el-Ibane adli eserindeki haber-i vahidleri dikkate alarak onun,
miitevatirle ahad arasinda fark gozetmedigi sonucuna varmak miimkiindiir. Meseleye
bu acidan bakildiginda bu tesbit Yusuf Sevki Yavuz'un tesbitinden daha isabetli
goriinmektedir. Es’ari’nin, el-ibAne’yi Mu’tezile’den ayrildiktan sonra yani Ehl-i
Siinnet’e intisab ettikten hemen sonra yazmis olmasi dikkate alindiginda onun, adi
gecen eserinde delil olarak aldigi1 haber-i véahidleri, konuyla ilgili ayetleri teyid etme
maksadinin  6tesinde, sahihligi kesinlesmis bu tiir haberlerin itikddda da

kullanilmasinin gerekliligi diisiincesinden kaynaklanmis oldugu goriiliir.

Ancak Eg’ar?’nin daha sonraki eserlerine bakildiginda, itikadi konularda haber-i
vahidlere yer vermedigi goriiliir. Bu durum da onun Selefi diisiinceden vazgectigini
gosterir ki, boylece Yusuf Sevki Yavuz’un tesbitinin daha isabetli oldugu ortaya

cikmis olur.'”

Es’ari’den sonra gelen ve bu mezhebi bir bakima sistemlestiren diger Es’ari
alimlerinin biiyiikk cogunlugu, haber-i vahidin sadece zanni bir delil teskil
edebilecegini, zanni delilin ise, akédid konularinda hiiccet olamayacagini
soylemislerdir. Mesela, Es’ariligin 6nde gelen imamlarindan Ciiveyni (6. 478/1085)

haber-i vahidlerin itikddda delil olmayacag: goriisiinde olanlardandir.

Ciiveyni, cumhura nisbet edilen “haber-i vahid bilgiyi gerektirmez, ameli
gerektirir” seklindeki kanaatin bir hata oldugunu belirtir. Ona gore kesin olan husus,
“haber-i vdahidlerin bilgi gerektirmedigi gibi ameli de gerektirmemesidir. Ciinkii eger
haber-i vahidle amel etmenin vacibligi kesin bir sekilde sabit olsaydi, “amelin
vacibligi bilgisi” sabit olurdu. Bu da haber-i vahidin bir tiir bilgiye gotiirmesi
anlamina gelirdi ki, bu yaklasim tutarli degildir. Zira ozii itibariyle zanni olan bir

seyin kesin bilgi gerektirmesi imkansizdir. Bu bakimdan haber-i vdhidle amel

1% Yusuf SevkiYavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 353; Bkz. Ibn Fiirek, Miicerredii’l-Makalat,
Beyrut 1987, s. 23.
19 Hasan Hiiseyin Tuncbilek, a.g.m., s. 136-137.
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konusu, haber-i vahidin odziine degil, onunla amelin vacibligini gerektiren delillere

dayanmaktadir ve esasen bu tartisma lafzi bir tartismadir.”*'°

“Haber-i vahid akaidde delil olmaz”, diyen Ciiveyni buna ragmen, Akidetii’n-
Nizamiyye adli eserinde, akide ile ilgili baz1 hadislere yer vermistir.''" “Kalbinde

. 112 .. C g
zerre kadar imant olan cehennemde kalmaz”  ~ hadisi bunlardan sadece biridir.

Yine Eg’ari alimlerinden biri olan Bakillani de, bu tiir haberlerin ilim ifade
etmedigini, ancak ravisi giivenilir olup daha giiclii bir delil ile catismadig siirece

ameli gerektirebilecegini sOylemistir. 13

Abdulkahir el-Bagdadi, (6. 429/1037) ahad haberleri; “isnadi saglam ve
metinleri akla aykirt olmadigi takdirde, ilim disinda, kendisiyle amel edilmesi gerekli
haber” seklinde tanimlamistir. Ona gore bu, hakim huzurunda sahitlik eden adil
sahitlerle ayn1 ayardadir. Hakim, onlarin sahitlikteki dogruluklarini bilmemekle
beraber, zahire gore hiikiim vermek zorundadir. Bu cinsten bir haberle fakihler;
ibadetler, muamelat, helal ve haramla ilgili diger hususlar gibi, seriatin hiikiimlerinin

fiirGluna ait pekgok meseleyi ortaya koyaurlar.114

Siinni kelamin kendisiyle zirve noktasina ulastig: kabul edilen Imam Gazzali
(6. 505/1111) de, bes veya alt1 raviden de nakledilse, bir toplulugun kesin bilgi ifade
etmeyen haberlerini haber-i vahid olarak kabul etmis ve bunu fikhi konularda yeterli
delil saymistir. Ona gore, Hz. Peygamber’in ashapdan bir kisiyi miisliiman gruplara
el¢i olarak gondermesi haber-i vahidin delil oldugunu kamitlamakla birlikte, dinin

aslini teskil eden konulari ispat edilmesi i¢in yeterli degildir.'"

Haber-i vahidlerin, Peygamberimiz’e aidiyeti hususunda birtakim siiphe ve
tereddiitlerin olmast nedeniyle ilim ifade etmeyecegini sdyleyen, Es’arl kelam
ekoliine mensup alimlerden biri de Sadeddin Taftazani (6. 791/ 1388)’dir.!'® Ancak

Taftazini, slam diinyasinda asirlarca okunan Serhu’l-Akdid adli eserinde bu tiirden

1o Ciiveyni, Burhan, Beyrut 1997, s. 215 vd.

"' Ciiveyni, Akidetii’n-Nizamiye, yy. 1948, s. 64.

12 Bkz. Buhari, iman, 33, Tevhid, 19; Miislim, iman, 325; Tirmizi, Cehennem, 9; Ibn MAce, Ziihd,
37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 296, II1, 116, 173, 147, 276.

'3 Ebu Bekr Muhammed Bakillani, es-Temhid, Kahire 1947, s. 164.

14 Abdulkéhir Bagdadi, a.g.e., s. 255.

"5 Ebtt Hamid el-Gazzali, Mustasfa, Bulak 1322, 1, 145, 148, 151.

116 Sadeddin Taftazani, a.g.e.,s. 114.
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bazi1 hadislere yer vermistir. Rz,t’yen,tllah,117 “idrarin  kabir azabimin sebebi

olmast,”"'® “kabrin cennet bahgelerinden bir bahce vaya cehennem cukurlarindan

5119 59120 99121

bir ¢ukura doniistiiriilmesi, “havz, “sefaat, “imamlarin  Kureys’ten

99122

olmasr”’ *~ gibi hadisler 6rnek olarak zikredilebilir.

Haber-i vahidin akaid konularinda kesin delil teskil edemeyecegi meselesi
izerinde en cok duran Eg’ari kelamcisinin Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ona gore, akdide ve ozellikle uluhiyete iliskin meselelerde

haber-i vahidin delil olamayacagin1 gosteren giiclii deliller mevcuttur.'>

Razi, biitiin ahad haberlerin zan ifade ettigini sdylemis ve bu diisiincesini su

hususlardan hareketle ortaya koymustur:124

1) Ravilerin masum olmamast; Ona gore, hadis rivayetinde bulunan raviler
masum degildir. Ciinkii Réfiziler Hz. Ali’nin masum oldugu konusunda ittifak
edince, hadisciler bunlart kiifiirle itham etmislerdi. Eger Hz. Ali’nin masum
olduguna kani olmak kiifrii gerektiriyorsa, bu onun masum olmadigi anlamina gelir.
Boyle olunca da diger sahabe ravilerin de hata yapabilecegi sonucu ortaya cikar. Bu
itibarla onlarin sadik oluslar1 zorunlu bir bilgi degil, zanni bir bilgidir. Dolayisiyla bu
kisilerin verdikleri haberler de zan ifade ederler. Zan ile hiikiim vermek ise aklen ve

naklen yerilmistir.

2) Rivayetlerin sithhati acisindan; bir kimsenin tek basina verdigi haberlerin
kesinlik ifade etmesi icin sOziiniin mucizelerle veya haber verdigi seyin durumunu
gosteren alametlerle/karinelerle desteklenmesi gerekir. Bir insanin her tiirli
destekleyici unsurdan soyutlanmis olarak verdigi haber yalan ihtimalinden uzak

degildir ve meselenin bdyle oldugu da zaruri olarak bilinir.

7 Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 187; Bkz. Buhari, Mevakit, 16; Miislim, Mesacid, 39.

"'® Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 252; Bkz. Buhari, Vudu, 56, Cenaiz, 82, 89, Edeb, 46; Miislim,
Taharet 111; Ebt Davud, Taharet, 11; Tirmizi, Taharet, 53; Ibn Méce, Taharet, 26.

119 Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 253; Bkz. Tirmizi, Kiyame, 26.

120 Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 257; Bkz. Tirmizi, 14, 15.

12 Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 273; Bkz. Ebl Davud, Siinnet, 21; Tirmizi, Kiyamet, 11; ibn Méce,
Ziihd, 37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 213.

122 S4deddin Taftazani, a.g.e., s. 329; Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 129, 183.

123 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 354.

124 Fahreddin er-Razi, Esdsii’t-Te akdis, (thk. Ahmet Hicazi es-Sekka), Beyrut 1987, s. 215; Ayrica
Rézi’nin konuyla ilgili goriisleri icin bkz., Salih Sabri Yavuz, “Fahreddin er-Rdzi’ye gore
epistomolojik ve Itikadi Acidan Ahdd Haber ve Kritigi”, Islami Aragtirmalar Dergisi, Ankara
2004, XVII, sy: 3, s. 153.
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3) Tek kisinin sahitliginin yeterli olmamast; bir tek kisinin rivayet etmis
oldugu haberlerin dikkate alinmadigi icma ile sabit olan bir husustur. Mesela, Hz.
Ebii Bekir, Hz. Ali’nin Fedek arazisi ile ilgili olarak sadece Ummii Eymen’i sahit
tutmasim yeterli gormemis ve konuyla ilgili baska sahitler de istemistir. Bu da tek

kisinin vermis oldugu haberin ilim ifade etmedigini gbstermektedilr.125

Razi, kesin bilgi gerektiren konularda ahad haberlere sarilmanin caiz olmadigini
ifade ederken hadis rivayetlerindeki ihtilaflara da dikkat cekmistir. Muhaddislerin
bildirdigine gore ashaptan bazilar1 digerlerini tenkit etmis, Hz. Peygamber’in
sozlerini yanlis anladiklarmm1 veya Ogrettigi  bilgilere aykinn rivayetlerde

bulunduklarinm s6ylemislerdir. '

Mevzu hadislerin mevcudiyetini de ahad haberin ilim ifade edemeyecegine delil
olarak gosteren Rézi, bunlarin sahih olarak bilinen hadis kitaplarina da sizmis
olabilecegi kanaatindedir. Razi sahih hadis kaynaklarindaki rivayetler icin ise su
ifadeleri kullanmstir: “Buhdri ve Miislim’e gelince onlar gaybi biliyor degillerdi. Bu
ikisinin peygamberden zamanimiza kadar gerceklesen olaylarin tiimiinii bildiklerine
inanmak hi¢bir akillinin soyleyecegi bir soz degildir. Biz onlar hakkinda ve onlardan
rivayet edenler hakkinda hiisn-i zan besleriz. Ancak peygamberimize isnad edilmesi
miimkiin olmayan bir miinkeri ihtiva eden bir haber gordiigiimiizde onun miilhitlerin
uydurmast olduguna hiikmederiz ve bunu miilhitlerin muhaddislere katistirmasi

olarak degerlendiririz.”'*’

Razi’ye gore muhaddisler hadisleri tahric ederken en ince ayrintilar1 bile
dikkate almislar ve hicbir detayr gozden kagirmamaya calismislardir. Mesela, bir
kimse, Hz. Ali’yi sevmeye meyilli ise Réfizl kabul edilmis ve onun rivayeti kabul
edilemez goriilmiistiir. Ya da bir kimse Mabed el-Ciiheni’yi sevmeye meyilli ise
Kaderiyye’den kabul edilip rivayeti reddedilmistir. Rézi, hadisgilerin itikadi

konularda bu hassasiyeti gostermemelerini elestirmistir.'*®

Sahabiler, Hz. Peygamber’den naklettikleri ahad haberleri O’ndan duyduklari
lafizlarla degil muhtevayi ihtiva eden farkhi lafizlarla aktarmislardir. Ciinkii sahabiler

Hz. Peygamber’den duyduklarim1 yazmamaislar ve aradan uzun zaman gectikten sonra

12 Fahreddin er-Rézi, Metalibii’l-Aliye, Kahire 1046/1986, IX, 202.

126 Konuyla ilgili Srnekler icin bkz. Razi, Metalibii’l-Aliye, IX, 203 vd.

"> Fahreddin er-Razi, Esdsii’t-Takdis, s. 218.

128 Fahreddin er-Razi, Esdsii’t-Takdis, s. 218; Salih Sabri Yavuz, a.g.m.,s. 157.
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rivayette bulunmuslardir. Razi’ye gore bu durum da, haber-i vahidleri olusturan

lafizlarin bizzat Rasil-i Ekrem’in sozleri olma ihtimalini zayiflatmaktadir.'*

Sonug olarak Rézi’ye gore, ahad haberleri inkar edenler tekfir edilemeyecegi
gibi dalalet iginde olduklarina da hiikmedilemez. Ayrica, kesin bilgi ifade
etmediklerinden dolayi, 4had haberler esas alinarak ve delil getirilerek itikadi bir

prensip olusturulamaz.

Inang alaninda kesin delile dayanmayan ve ancak Kur’an ayetlerinin yorumu ve
ahad hadislerin desteklenmesiyle olusturulan prensipler arasinda, genelde ahiret
hallerine yonelik olan kabir azabi, sefaat, mizan ve kiyamet alametlerinden biri olan
Hz. Isa’min niizulii konularini sayabiliriz. Razi’nin Islam inanglariyla ilgili yazdig
Meadlimu Usli’d-din adli eserinde bu konularda titiz bir tutum serdiledigini
soylemek miimkiindiir. Mesela bu eserinde Hz. Isa’min niizuliiyle ilgili bir tespitte
bulunmamistir. Temel inan¢ hiikiimlerini belirttigi eserinde bu konuyu s6z konusu

etmemesi kayda deger bir husustur."*

Genel olarak, teoride biitiinciil bir anlayisa sahip oldugunu sdyleyebilecegimiz
Rézi, teorinin pratige yansitilmasit durumunda pargaci bir yaklasim sergilemistir. O,
Esasii’t-Takdis"™' adl eserinde Kur’an’da gecen miitesabih ayetleri tenzih ilkesi
dogrultusunda aciklamis ve Haseviyye’nin kullandigi miitesabih hadisleri de bu
yonde yorumlamistir. Onlar1 reddetme veya illetlerini ortaya koyup degerlendirme
yoluna gitmemistir.132 Bu da teoride sahip oldugu diisiinceyi pratige aktaramadigim
gostermektedir. Ancak bu durum yani teoride tespit edilen ilkelerden sapma hususu

sadece Rézi’de goriilen bir durum degildir.'*

129 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l-filiye, s. 209-210; a.mlf. Esdsii’t-Takdis, s. 218; Yusuf Sevki
Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA; X1V, 354.

130 §alih Sabri Yavuz, a.g.m., s. 160; Ancak Razi, Esasii’t-Takdis adli eserinde bazi ahad hadislere yer
vermistir. Bunlardan bazilari, “kim bana yiiriiyerek gelirse ben ona kosarim”, “Hacerii’l-Esved
Allah’mn yeryiiziindeki sag elidir”, “miiminin kalbi Rahmdn’win iki parmagi arasindadir”, “Allah
Adem’i kendi suretinde yaratti.” Bkz. Fahreddin er-Razi, Esdsii’t-Takdis, s. 107, 108, 110.

131 Razi, bu eserini ibn Huzeyme’nin Kitabii’t-Tevhidini reddetmek iizere kaleme almis ve burada
Haseviyye olarak isimlendirilen grubun tesbih ifade eden &had haberlere tutunarak tesbihi
diisinceye varmasini elestirmis, onun naklettigi hadisleri te’vil etmeye caligmistir. Bunu yaparken
de ahad haberlerle ilgili degerlendirmelerde bulunmustur. Bkz. Metin Yurdagiir, “Esdsii’t-Takdis”,
DIA, XI, 358.

132 Salih Sabri Yavuz, a.g.m., s. 160.

133 Adil Bebek, “Imam Maturidi ve Kadi Abdiilcebbar’a gore Haber-i Vahidin Epistomolojik Degeri”,
Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu, Bursa 2003, s. 47 vd.
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IKINCi BOLUM
I- ILAHIYATLA iLGiLi KONULAR
A. ALLAH’A iMAN

Iman kelimesi sozliikte; “giiven icinde bulunmak, korkusuz olmak”
anlamindaki emn (eman) kokiinden tiiremis olup, “giiven duygusu i¢inde tasdik
etmek, inanmak” anlamina gelir. “Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik
etmek” manasindaki akd kokiinden tireyen itikdd da iman karsiliginda
kullaniimaktadir.' Istilahta ise iman; “Hz. Peygamber’in Allah tarafindan getirdigi
kesin olarak bilinen ve zarurdt-i dim’ye2 denilen Islami esaslarin, hiikiimlerin ve
haberlerin dogru ve gercek olduguna tereddiitsiiz inanmaknr.” Bir bagka deyisle
kisi, Allah’in varligina ve birligine yani Allah’tan bagka ilah olmadigina, Hz.

Peygamber’in Allah’in kulu ve elgisi olduguna inaniyorsa miimindir.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda, iman kavraminin pek ¢ok ayette zikredilmis
oldugunu goriiriiz. Mesela baz1 ayetlerde, Allah’a, peygamberlerine ve dhiret giiniine
inananlarin, salih amel isleyenlerin kurtulusa erecegi4 ve insanlarin bu konuda irade
hiirriyetine sahip olduklari anlatihr.’ iman, kalbe atfedilen bir eylem olmakla
birlikte,’ cennet ehlinin iman ve salih amel sahiplerinden olusacag’ belirtilerek

imanla amel arasinda siki bir iliskinin olduguna da dikkat ¢ekilmistir.

' {bn Manzur, a.g.e., XIII, 21; Mustafa Sinanoglu, “Iman” DIA, Istanbul 2000, XXII, 212.

* Zarurat-1 diniyye: Peygamberimizden tevétiir yoluyla naklonulan ve akli delile ihtiyag olmadan
bilinen, Kur’an’in Allah kelam1 olusu, 6ldiikten sonra dirilmenin gerceklesecegi, namaz, orug, zekat
ve hac gibi ibadetlerin farz, zinanin ve yalan sdylemenin haram oldugu gibi Islami esas, hiikiim ve
haberlerdir. Kesinlik ifade eden bu dini esaslara her miisliimanin tereddiitsiiz iman etmesi gerekir.

3 Abdullatif Harpiti, a.g.e., s. 209; Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, a.g.e., s. 88; Ali Arslan
Aydm, a.g.e., s. 121.

* Bakara 2/2-5.

> Kehf 18/29.

® Hucurat 49/ 14; Miicadele 58/22.

7 Bakara 2/82.
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Insanlik tarihi boyunca en eski devirlerden beri, insanlarda hep bir Tanr
fikrinin varolageldigi bilinen bir gergektir. Zira biitiin insanlar, her asirda ilahi bir
kudretin varligina inanmislardir. Hatta putlara, giinese ve yildizlara tapanlar dahi,
biitiin bunlarin iistiinde biiyiik bir kuvvetin var oldugunu kabul etmisgler ve taptiklari
seyleri ona yaklagsmak icin birer vesile olarak gérmiislerdir. Dolayisiyla, insanlardaki

Allah inancinin fitraten var oldugu ortadadir.

Iman bahsi, kelam ilminde de iizerinde en fazla durulan konulardan biridir.
Stiphesiz ki, bunun altinda yatan sebep, imanin, dinin merkezinde bulunmasi ve dini

hayatin biitiin yonlerinin bu merkeze gore anlam kazanmasidir.

islam dininde iman esaslarinin birincisi Allah’a imandir. Imdm Azam Eba
Hanife (6. 150/767) el-Fikhu’l-Ekber adli eserinde tevhidin ashimi aciklarken;
“Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, oldiikten sonra dirilmeye,
kadere, haywr ve serrin Allah’tan olduguna, hesap, mizan, cennet ve cehenneme
inandim” demek gerektigini belirtmistir.” Goriildiigii gibi, Allah’in varhigina ve
birligine inanmak, imanin ilk sart1 olarak zikredilmistir. Diger esaslara inanmak ise,

bu ilk esasa (tevhid) inanmaya bagh kilinmustir.

Enbiya suresi 25. ayette Allah Tedld soyle buyurmaktadir: “Senden evvel
hicbir peygamber gondermedik ki ona, ‘Ben’den baska ilah yoktur, yalmz bana
ibadet edin’ diye vahyetmis olmayalim.” Allah Teédla her immete bir peygamber
gondermistir. Ayetten de anlasilacag: gibi, biitiin peygamberlerin en temel vazifesi,
tevhide davettir. Hig siiphe yok ki, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren
biitiin peygamberler bu gérevi kusursuz olarak yerine getirmislerdir.'® Insanlardan,

bu davete uyanlar kurtulusa ermis, uymayanlar da helak olup gitmistir.11

Kelam alimleri; Allah’mn birligi konusuna genellikle iki a¢idan bakmuslardir.
Birincisi; zati itibariyle tek ve ortaksiz olmasi, ikincisi de, sifatlar1 acisindan
O’nunla, yaratilmiglar arasinda benzerligin bulunmamasidir.'”” imam Azam da,
Allah’1n ortag1 bulunmamak anlaminda bir oldugunu belirttikten sonra, ihlas suresini

delil olarak gostermistir. Onun cisim ve araz olmadigini, denginin ve ziddinin

8 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, XXII, 213.

° Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, (cev. Mustafa Oz, imam Azam’in Bes Eseri Iginde), s. 66.
19 Bkz. A’raf 7/59, 65, 140; Hud 11/50; Ankebut 29/16-17.

"' Nahl 16/36.

'2 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, istanbul 1989, II, 480.
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olamayacagini, ne kendisinin herhangi bir seye ne de herhangi bir seyin kendisine

asla benzemedigini ifade etmistir."
B. ALLAH’IN iSIM VE SIFATLARI

Allah’a imanin ilk sartinin O’nun varlik ve birligini kabul etmek oldugunu
aciklamistik. Allah Teala insanlara kendi varlik ve birligini kavrama giicii vermis ve
onlar1 sorumlu tutmustur. Inanan insan da inandig1 varligi tammak ve bilmek
istemektedir. Ancak yaratilis1 geregi, O’nu zat1 itibariyle idrak etmesi olanaksizdir.
Ciinkii duyu organlar1 ve idraki simirhidir. Bu sebeple, Allah’in ildhi hiiviyetini
arastirmakla miikellef tutulmamustir. insan icin Allah’1 bilmek ve tanimak O’nun

1sim ve sifatlarini bilmekle miimkiin olabilmektedir.
1. Allah’in isimleri

Isim; “varliklara verilen ad’, miisemma; “adlandirilan”, tesmiye de;
“adlandirma” demektir.'* Isim; bir mananin karsiligina konulan ve biitiin kelime
cesitlerini i¢ine alan miifred lafizdir. Ahmet, cicek, dag kelimeleri gibi. Miisemma;
ismin karsiligina konuldugu manadir. Ahmet’in sahsi, ¢icegin kendisi, dagin kendisi.
Tesmiye ise; bir mananin karsiligina onu anlatacak bir isim koymak. Birseyin adini
sdylemektir.”” Ismin cogulu olan esma ile, “giizel, en giizel” anlamindaki hiisna
kelimelerinden olusan el-esmdii’l-hiisnd terkibi naslarda Allah’a nisbet edilen
isimleri ifade eder. Sadece Kur’an’da gecgen ilah1 isimler, 100’den fazladir; muhtelif
hadislerde Allah’a nisbet edilen baska isimler de mevcuttur. Esma-i Hiisna
terkibinin, genis anlamiyla bunlarin hepsini kapsamakla birlikte terim olarak daha

cok doksan dokuz ismi icerdigi kabul edilir.'®

Soyle bir kaidenin varligindan sézedilir; “eserler isimlere, isimler sifatlara,
sifatlar da zata delalet eder”. Yani Allah’in eserleri O’nun isimlerini, isimleri
sifatlarini, sifatlart da O’nun zatim1 gosterir. Kéinatin yaratilmis olmasi O’nun Halik

(yaratic1) ve Evvel (varligimin 6ncesi olmayan) isimlerine deldlet eder. Bunun gibi

13 Ebo Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, (cev. Mustafa Oz, imAm Azam’in Bes Eseri Icinde), s. 66.
" {lyas Celebi, “Isim-Miisemma”, DIA, XXII, 548.

'S Nureddin es-Sabdni, a. g.e., s. 79, (19. dipnot).

' Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DIA, istanbul 1995, XTI, 404.
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kainatta gordigiimiiz hersey mutlaka Yiice Allah’in bir ismini ve sifatin1 bize

.. .17
gosterir.

Kur’an-1 Kerim’de dort ayn surede Allah, kendisinin en giizel isimlere sahip
oldugunu ifade ederken, Kur’dn’in muhtelif yerlerinde de bu isimlerini haber

vermistir.

“En giizel isimler Allah’indir. O’na o isimlerle dua edin.”™® “De ki: O’na
ister Allah diye, ister Rahman diye dua edin. Hangisiyle dua ederseniz edin, en
giizel isimler O’nundur.”” “O Allah ki, O’ndan baska ibadete layik hicbir ilah

920 ¢ 9921

yoktur. En giizel isimler O’nundur.’ ...En giizel isimler O’nundur.

Esma-i Hiisna nin sayis1 hakkinda akla gelen ilk sey hig siiphesiz, say1y1 doksan
dokuz olarak belirleyen ve miisliimanlar arasinda meshur olan hadistir. Hz.
Peygamber (sav), cesitli kaynaklarda rivayet edilen hadislerinde, Allah’in doksan

23 24

dokuz ismi oldugunu bildirirken,* Tirmizi> ve Ibn-i Méce nin rivayetlerinde bu

isimler teker teker zikredilmistir.
Biitiin rivayetlerin kaydettigi birinci kismin meali soyledir: “Allah’in doksan
dokuz —yiizden bir eksik- ismi vardir. Bunlari ezberleyip benimseyen cennete girer.”

Hadisin bu kismim iceren bazi rivayetlerde, “O tektir, tek olani sever” seklinde bir

ilave de soz konusudur.

Tirmizi’nin Siinen’inde kaydedilen listedeki isimlerin ilk on dordii, Hasr
suresinin son ﬁyetlerinde25 siralandi@1 sekliyle alinmugtir. Ibn MAce’nin rivayet ettigi
listede ise bu diizen korunmadig gibi farkli isimler de yer almistir. Ayrica metnin

sonundaki ehad ismiyle say1 100’e ¢ikarilmisgtir.

17 Said Havva, Islamda Allah Inanc:, (¢ev. Ramazan Nazl), Hilal Yayinlari, Istanbul 1979, s. 143-144.

' A’raf 7/180.

" fsra 17/110.

>0 Taha 20/8.

! Hagr 59/24.

22 Buhari, Tevhid, 12, Surut, 18; Miislim, Zikr, 5-6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 258, 267, 314, 427,
499, 503, 516.

B Bkz. Tirmizi, Deavat, 82; Tirmizi Allah’in isimlerini de saydig1 hadisin sonunda bu hadisin garib
oldugunu kaydetmis ve eklemistir: Bu hadisi Safvan disinda nakledenler de olmustur. Ancak
Allah’in isimlerinin sayildig1 hadis olarak sadece Safvan rivayetini biliyoruz. Safvan ise ehl-i
hadisin yaninda sika bir ravi olarak bilinmektedir. Bu hadis EbGi Hureyre’den pek¢ok senedle
rivayet edilmistir.

24 Ibn-i Mace, Dua, 10.

5 Hagr 59/22-24.
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Bir¢ok alim, Eb{i Hureyre hadisinin ikinci kismindaki doksan dokuz ismin asil
metinde bulunmadigi, sonradan eklendigi goriisiindedir. Bu listenin Buhéari ve
Miislim’de yer almamasi da bununla ac¢iklanmistir. Nitekim, listeye yer veren iki
muhaddisten Tirmizi’de bulunan yirmibes isim, Ibn Méce’de, onda bulunan yiiz
isimden yirmialtis1 Tirmizi’de yoktur. Dolayisiyla iki listenin toplami 125°e

cikmaktadir.?

Hadisi, Buhari, Miislim, Tirmizi, ibn MAice ve Ahmed b. Hanbel Ebi
Hureyre’den rivayet etmislerdir. Goriildiigii gibi hadis sahabeden sadece Ebi
Hureyre tarafindan nakledilmistir. Hadisin en sahih rivayeti Buhiri’nin tariki ile
Tirmizi’nin Safvan’dan naklettigi rivayettir. Bu iki rivayetin tariklerindeki ilk ii¢ ravi
ayn1 isimlerden olugmaktadir. Sonug olarak bazi tariklerinde zayif raviler bulunsa da

hadis sahihtir.?’

Ehl-1 Siinnet alimlerinden biri olan Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm adli
eserinde, “Allah Tedld’ya sey demenin caiz olup olmadigini tartisirken, isim ve

miisemmanin ayni oldugunu ispat ederken” iki yerde bu hadise yer vermistir.”®

Allah’1 birseye benzetmekten kacman Muattila, bu hadiste sey isminin
bulunmadigini ileri siirerek, Allah’a sey demenin caiz olamayacagini iddia etmistir.
Buna karsilik Nesefi, “Deki: Sahid olmak bakimindan hangi sey daha biiyiik? De
ki: “Benimle sizin aramzda (hak peygamber olduguma) Allah, hakkiyla
sahiddir”29 ayetini zikrederek, Allah’a sey isminin 1tlakinin caiz oldugunu

séylemistir.30

[sim ve miisemmanin aym olup olmadifi ayri bir tartisma konusudur.
Kelamecilar bu konuya, isimlerle, adlandirildiklar1 varliklar arasinda nasil bir iliskinin
kurulabilecegi acisindan yaklagmislar, ilahi isim ve sifatlarin Allah’in zatinin aym

m1, gayrt mu oldugunu belirlemek icin bu hususu incelemislerdir. Isim-miisemma

26 Bekir Topaloglu, “Esmd-i Hiisna”, DIA, X1, 407.

7 Nuri Tuglu, Maturidi Kelam Ekolii Cercevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi, Isparta
2003, (Basilmamig Doktora Tezi), s. 137.

28 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, (nsr. Matbaatii’l Mesriki’l irfan), Konya 1329, s. 10, 19;
(¢ev. Cemil Akpinar, Konya trs. s. 39-40, 72).

* En’am 6/19.

30 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 10, (trc. 39-40).
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meselesi, ilahi sifatlara iligskin tartismalarin baslamasindan sonra muhtemelen II.

yiizyilda ortaya glkmlstlr.3 !

Iste Nesefi, muhataplarinin zikri gegen hadisten yola ¢ikarak, “isimle isimlenen
ayn1 olsaydi doksan dokuz ilah olurdu. Bu ise muhaldir” demeleri karsisinda, soyle
bir yorum yapmistir: “Birseyin ismi, birseyin aynina deldlet eder. Hadis-i serifin
manasiyla isimlendirmeler murad edilmistir. Isim ve isimlendirme arasindaki fark da
aciktir. Ciinkii her dilin ehli O’nu kendi lugatlariyla isimlendirirler; Hind, Sind, Arab
ve Acem dilleri gibi....Isimlendirmeler ve ibareler ¢esitli olabilir ama Allah Teala bir
tektir. Nitekim bir sahsa, Zeyd; alim, fazil, salih ve fakihtir denilebilir. Allah Teald’

y1 isimlendirdigin her isim O’na delélet eder.”**

Ehl-i Siinnet’e gore, Allah’in, Kur’dn veya hadislerde bildirilen isimlerinin
disinda bagka isimlerinin olmasi da miimkiindiir.*® Nitekim Hz. Peygamber (sav) bir
hadislerinde goyle buyururlar: “Allah’im! Sana ait olan her isimle senden dilerim; o
isim ki, onunla kendini adlandirdin veya kitabinda indirdin yahut da yalniz senin
katinda bulunan gayb ilminde onu zatina tahsis ettin.”* Nesefl, bu hadisi, Allah’in
isimlerinin oldugu fakat mahiyeti hakkinda birsey sOylenemeyecegi bahsinde

zikretmistir.”
2. Allah’mn Sifatlar:

Allah’a iman etmek, yalnizca zatina inanmaktan ibaret olmayip, ayni zamanda
O’nun zat hakkinda vacib olan kemal sifatlar1 ve vasfedilmekten miinezzeh oldugu
noksan sifatlari icmali ve tafsili olarak bilmek ve inanmakla miimkiin olur.’® Sifat
kavrami burada, Allah’in zatina nisbet edilen bir kavram olarak kullanilmaktadir.
Yani Allah, sadece zihnen mevcut olan bir varlik degildir. Ancak insan, yaratiligt
geregi Allah’1 idrak etmekten acizdir. Oyleyse insanin, yaraticisini tanimak ve

bilmek icin O’nu birtakim sifatlarla vasiflandirmasi dogal bir ihtiyactir.

*!flyas Celebi, “Isim-Miisemma”, DIA, XXII, 549.

32 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 19, (trc. 72).
33 Nureddin es-Sabini, a. g.e., s. 76.

3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 391, 452.

35 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 163.

36 fsmail Hakki izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, s. 256.
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Sifat kavrami; “bir zat ile birlikte bir manay1 ve zatin durumlarimi (hallerini)
gdsteren bir isim” olarak tarif edilmektedir.’’ Kur’an-1 Kerim’de Allah’in zatindan
bahseden pekc¢ok ayet O’nun sifatlariyla ilgilidir. Bazi ayetler, Allah Teala’nin en
yiice sifatlara sahip oldugunu belirtirken,” bazisi da, O’nun noksan sifatlardan
miinezzeh oldugunu anlatir.” Kur’an’da ayn1 zamanda, Allah’in pek ¢ok sifatinin
ismi gecmektedir. Ornek olarak birkag tanesini zikretmek gerekirse; hayat,*

ilim,‘“irade,42 kudret,43 basar,44 sem’,45 kidem ve beka*® vb. gibi.

Sifatlar konusu, Allah’in varligi konusundan cok daha karmasik bir konudur.”’
Oysa ki, Hz. Peygamber ve sahabe devrinde zat ve sifatlar meselesinde bir ihtilaf s6z
konusu degildi. Nitekim sahabe bu hususla ilgili Peygamberimiz’e herhangi birsey
sormamisti. Bu meselenin problem haline gelisi sonraki devirlerde olmustur. Sifatlar
hakkindaki goriisiin hulefa-i rasidinin son zamanlarinda Abdullah b. Sebe taraftari,
Sebeiyye gibi bazi asirilarin ortaya cikisiyla meydana geldigi bilinmektedir. Ciinkii

bu firka tesbih ve tecsim goriisiinii kabul etmisti.48

Allah Teéla, Kur’an’da kendisini ¢esitli sifatlarla vasiflandirirken bu sifatlar
arasinda herhangi bir ayrim yapmamis, bunlardan bazilarinin zatina, bazilarmin da
fiillerine taalluk ettigine dair herhangi bir beyanda bulunmamistir. Hz. Peygamber de
bu ayetleri teblig ederken bir aciklama yapmamistir. Sifatlar hakkinda gelen ilahi
emirlere oldugu gibi inanmis ve miislimanlar1 da bu inanca davet etmistir.*’ Aym

sekilde Hz. Peygamber’in ashabi da sifatlar arasinda bir ayrim yapmamustir.”’

Kelam alimleri, Allah’n isim ve sifatlarinin ¢oklugunu kabul etmekle beraber,

kolayca anlasilabilmeleri icin sifatlar1 birbirine irca ederek onlari mahdut sayilara

7D, B. Macdonald, “Sifar”, MEB. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, X, 551.

** Nahl 16/60; Rum 30/27.

% Hagr 59/23; Cuma 62/1.

*0 Bakara 2/255; Furkan 25/58.

*! Bakara 2/29; En’am 6/59.

** Yasin 36/82; Tekvir 81/29.

*> Maide 5/120; krs. Bakara 2/259; Nur 24/25;Fatir 35/1.

4 Bakara 2/96; krs. Bakara 2/237,265; Hucurat 49/18; Hadid 57/4.

5 Miicadele 58/1; krs. Taha 20/46.

* Hadid 57/3.

*" Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir 1987, s. 90.

8 Ebu’l-Vefa el-Taftazani, Keldm Ilminin Belli Basl Meseleleri, (¢cev. S. Golciik), Kaythan
Yayinlari, Istanbul 1980, s. 119.

* Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1988, s. 116.

% Ebu’l-Vefa el-Taftazani, Keldm Ilminin Belli Baslh Meseleleri, (cev. S. Golciik), s. 118.
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hasretmislerdir. Ancak bu nihai bir tesbit olmayip, sadece Allah’in zatinm1 ifade
etmede yeterli oldugu diisiiniilmiis bir tesbittir.”' Zaten sifatlarin kesin ve degismez

bir taksimini yapmak miimkiin degildir.”?

Kelam sahasinda eser veren alimlerimiz, Allah’in sifatlar1 konusunu ilahiyat
bahsinin sifatullah kisminda, aralarindaki manevi miunasebetleri de dikkate alarak,
degisik tasimlerle incelemislerdir. Biz de burada, Allah’in sifatlarin1 bes kisimda

miitilaa etmeye calisacagiz.
a. Sifat-1 Nefsiyye

Viicud, var olmak demektir. Ehl-i Siinnet kelam alimlerinin cogunluguna gore
Zat1 Bari iizerine zaid, ezell, miistakil bir sifattir. Viicud, biitiin sifatlarin ashi ve

merciidir.”?
b. Sifat-1 Selbiyye

Allah’1n zatina layik olmayan manalar1 selbettikleri, nefyedip kaldirdiklar i¢in
selbi sifatlar denildigi gibi, sifat-1 tenzihiyye de denilmistir. Bu sifatlar; Kidem,
Beka, Muhalefetii’l lil-Havadis, Kiyam bi nefsihi ve Vahdaniyettir.>*

c. Sifat-1 Subiitiyye

Sifat-1 zatiyye, sifat-1 maneviyye de denilen bu sifatlar, Allah’in zatiyla kdim
ezeli sifatlardir. Subdti sifatlar sekiz tanedir.’’ Bunlar; Hayat, lim, Irade, Kudret,

Sem’i, Basar, Kelam ve Tekvindir.>®

Selbi sifatlar hakkinda kelam alimleri arasinda ittifak oldugu halde, subti
sifatlarin Allah’1n zatina zaid, ezeli ve hakiki sifatlar oldugu hususunda ihtilaf vardir.

Allah’in hayat sahibi, Alim, Kadir, Miirid, Sem’1, Basir, Miitekellim ve Miikevvin

1 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, Nun yaymncilik, Istanbul 1995, s. 153-154.

52 Mevliit Ozler, a.g.e., s. 161.

>3 {smail Hakk1 izmirli, Yeni ilm-i Kelam, s. 256.

5% {smail Hakki izmirli, Yeni flm-i Keldam, s. 256 vd; Son donem kelam alimlerinden olan Harpti bu
sifatlari; Kidem, Beka, Muhalefetii’l lil Havadis, Vahdaniyet olmak iizere dort kisimda ele almistir.
Bkz. Abdullatif Harpiti, a.g.e., s. 158-159.

35 Sifat-1 subiitiyye’nin ii¢ii sem’idir. Nasda varid olan sifattandir. Bunlar da sem’, Basar, Kelam
sifatlaridir. Digerleri ise, sifat-1 akliyyedir. Nasda varid olmasa dahi aklen sabittir. Bkz. Ismail
Hakk1 izmirli, Yeni Ilm-i Keldam., s. 268.

36 Es’arl ve Maturidiler arasinda Tekvin sifatinin, Kudret sifatinin ikinci bir taalluku yahut miistakil
bir sifat oldugu konusundaki izah farkindan dolay: subdti sifatlarin sayisinda goriis ayriligi vardir.
Subdti sifatlar, Es’arilere gore yedi, Maturidilere gore sekizdir. Bkz. Serafeddin Golciik-Siileyman
Toprak, a.g.e., s. 190.
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oldugu hususunda da keldmcilar ve Islam filozoflar1 arasinda ittifak s6z konusudur.
Ancak bu kelimelerin mebdei ve ashi olan masdarlarin yani; hayat, ilim, irade ve
kudret gibi sifatlarin Zat-1 [1ahiyeye ezelde sabit ve zatina zaid, hakiki sifatlar oldugu
konusunda ihtilaf vardir.”” Bu konu, Pezdevi'nin de (6. 493/1099) belirttigi gibi Ehl-

i Siinnet ile Mu’tezile arasindaki 6nemli problemlerden biridir.”®
d. Sifat-1 Haberiyye

Varliklari, ancak nassin (Kur’an ve hadis) haber vermesiyle bilinebilen, bir
baska ifadeyle varliklarini tesbitte akil yiiriitme imkani bulunmayan sifatlara haberi
sifatlar denir. Yalnmizca haber ve isitme yoluyla sabit olduklar1 icin bu isimle
amlmaktadir.”’ Haberd sifatlarin bir kism1 sadece Kur’an’da, bir kism1 hadislerde, bir
kism1 da hem Kur’an’da hem de hadislerde mevcuttur. Bu sifatlardan ayn, vech, yed
gibi olanlar sifdt-1 zdt; niizll, istiva, meci gibi olan bir kismi1 da sifat-1 ef’al olarak

.. .. . .- 60
isimlendirilmistir.

Haberi sifatlara delilet eden ayet ve hadisler keldm ilminde bazi ihtilaflarin
ortaya c¢ikmasma neden olmustur. Ciinkii bu sifatlar, zahirl manalariyla Allah’a
nisbet edildiklerinde Allah’in mahlukata tesbihi s6z konusu olmaktadir. Oysa ki,
Allah’in cismani birtakim unsur ve Ozelliklerle vasiflandirilmamast tevhidin
esaslarindandir. Islam alimleri, Allah Teald’y1 mahlikata benzemekten tenzih etme
konusunda hemfikirdirler. Ancak onlar, bu tenzih fikrine iki yoldan ulasmislardir:

ispat ve te’vil.”!

Birincisi, bu nevi naslar1 kabul ve tasdik edip, manalarin1 Allah’a havale
etmektir. Ayrica Allah Teald’y1 zatina layik olmayacak seylerden tenzih etmektir. Bu
Selef-i Salihin’in yoludur.62 Ikincisi de, bu naslar1 kabul etmekle beraber Allah’in
zatina layik olacak sekilde te’vilini aragtirmaktir. Bu da Halefiyye’'nin yoludur. Selef

metodu daha selametli, halef metodu ise daha saglam gbrulmﬁstﬁr.63

Serafeddin Golciik-Siilleyman Toprak, a.g.e., s. 188.

Eb(i Yusr Muhammed Pezdevi, a.g.e., s. 52.

Mevliit Ozler, a.g.e., s. 165

60 fsmail Hakki izmirli, Yeni flm-i Kelam, s. 298.

1 Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlari, Marifet Yayinlari, Istanbul 1984, s. 236.

Te’vili kabul etmemek, bunu bir nevi dini tagyir saymak Selefiyyenin en 6nemli 6zelliklerinden
biridir. Bkz. Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, Dergah Yayinlari, Istanbul 1979, s. 39.
83 Nureddin es-Sabini, a.g.e.,s.72.
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Ebli Hureyre (ra)’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Hurma karsiliginda hurma, bugday karsihiginda bugday, arpa
karsiliginda arpa, tuz karsiliginda tuz, misli misline pesin olarak satilir. Her kim
ziyade verir veya alirsa faizle alip vermistir. Ancak cinsleri degisirse o baska.”®*
Nesefi, sadece “bugday karsiliginda bugday” kismini zikrettigi bu hadisi, sifatlar
konusunda, tesbih ve temsilin nasil oldugunu tartisirken kullanmisgtir. %5 Simdi de

Nesefi ve Imam Gazzali’nin eserlerinde yer alan haberi sifatlara kisaca yer vermeye

calisalim.

Istiva; “dogru ve diizgiin olmak” anlamindaki svy (siven) kokiinden tiireyen
istivay “mutedil, diizgiin ve egsit olmak; karar kilmak, oturup yerlesmek; yonelmek,
yukart ¢ctkmak; hakim olmak; tahta oturmak” gibi manalara gelir.%®

Kur'an-1 Kerim’de gecen “Rahman Ars iizerinde istivd etmistir®’

mealindeki ayet-i kerime cesitli ihtimaller ihtiva etmektedir. Ehl-i Siinnet alimlerine
gore, kdinatin yaraticisinin cisim, cevher veya araz olmasi, suret ve sekil tagimasi, bir
yonde veya bir yerde bulunmasi muhaldir.®® Ancak Kerramiye® ve Miisebbihe’® gibi
bazi firkalar, Allah’in Ars iizerinde yiiksek bir mekanda oturdugunu savunmustur.”"
Ebu’l-Muin en-Nesefi, Kerramiye’nin bu goriistintin, ilgili ayetleri yanhs tefsir

etmelerinden kaynaklandigini soylemistir.”*

Nesefl, Ars’in miilk, kiirsiiniin de ilim oldugunu séyleyen Mu’tezile ve Sia’ya
itiraz sadedinde su hadisi zikretmistir:"® “Allah Tedld Ars’t yarattgr zaman melekleri
de yaratti ve onlara dedi ki: “Ars’imu yiiklenin..” Meleklerin onu yiiklenmeye

kudretleri yetmedi. Allah Tedld buyurdu ki: “eger kum tanelerinin ve yagmur

64 Miislim, Musakat, 83-93; Tirmizi, Buyu‘, 23-24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 232, 437; Eba
Davud, Buyu®, 12; ibn Méce, Ticarat, 48; Darimi, Buyu‘, 40-41.

%5 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 149 vd.

%Y. Sevki Yavuz, “Istiva”, DIA, Istanbul 2001, XXIII, 402.

7 Taha 20/5; istiva fiilinin Allah’a izafe olundugu ayetler icin bkz. Bakara 2/29; Araf 7/54; Yunus
10/3; Ra’d 13/2; Furkan 25/59; Secde 32/4; Fussilet 41/11; Hadid 57/4.

%8 Bkz. Nureddin es-Sabini, a.g.e., s. 69; Ebli Hamid el-Gazzali, ihya, (nsr. Miiessetii’l-Halebi), I, 146.

% Mezhebin kurucusu Ebit Abdullah Muhammed b. Kerram’dir. Allah’t cisme benzetmelerinden
dolay1, Miicessime olarak da anilirlar. Kerramiye’ye gore Allah Ars iizerinde yerlesmistir. Allah’in
da cisimler gibi bir agirhig: vardir. Daha genis bilgi icin bkz. Neset Cagatay-I. Agah Cubukeu,
Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 1965, s. 128.

" Miitesabih Ayetlere dayanarak, Allah’in eli, yiizii, gozii, ayag oldugunu ileri siiriip, Allah’t
yaratilmislara benzeten bir firkadir.

"' Ebu Mansur el-Maturidi, Akdid Risdlesi, (¢ev. Yusuf Ziya Yoriikan), Istanbul 1953, s. 16.

2 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 14-15, (trc. 53).

3 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 36, (trc. 136-137).
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damlalarimin  sayist kadar melek yaratsaydim, onlar bana dua edip yardim
dilemedikge yiiklenmeye giic yetiremezler.” Melekler dediler ki: “Ey bizim Rabbimiz,
bize yardim et!” Alllah Tedld’dan, nasil oldugu bilinmeyen bir ses isittiler: “Allah,
biitiin noksanliklardan miinezzehtir. Hamd, Allah’a mahsustur. Allah’tan baska
Tanrt yoktur, Allah en biiyiiktiir. Cok yiice, ¢ok biiyiik olan Allah’tan baska giic ve

kuvvet (sahibi) yoktur” deyiniz. Melekler bu duay: soylediler ve Ars’t yiiklendiler.”™"

“Rahman Ars’a istivad etti” dyeti Allah’in cisim oldugunu sdyleyenlerin
delilidir. Ciinkii bir mekam istila, cismin sifatlarindandir. Bu gibi ayetleri zaman
zaman te’vil eden Pezdevi de, bu ayetin, “yarattiktan sonra Arg’a hiikiimran oldu”
manasina geldigini soylemis ve eklemistir: “Yiice Allah biitiin dleme hiikiimrandtr.
Ancak Ars’t zikretmistir. Ciinkii Ars, biitiin esyamn en biiyiigii, en gereflisi ve en
viicesidir. O halde, Allah, Ars’1 yarattiktan sonra O’na zdtiyla kaim bir istila ile
hiikiimran olmustur. Nitekim yiice Allah, dlemi yaratmis, onu kadim bir icad ile var

etmistir. Ars’vistila da boyledir. Bundan O’nun cisim oldugu anlami glkartlamaz.”75

Ars’in varolusu, -Ebli Hanife’'nin de belirttigi gibi- Allah’in yaratilmislar
tizerindeki azamet ve giiciinii gostermek icindir, yoksa onun iizerinde oturmaya olan
ihtiyagtan degildir. Eb( Hanife ayrica, “biz Allah’1 asagida degil yiiksekte zikrederiz.
Ciinkii agagida olma (esfel) rablik ve uluhiyetten degildir” der ve eserinde Hz.
Peygamber’in su hadisine yer verir: “Bir adam, Hz. Peygamber’e siyah bir cdriye
getirdi ve benim iizerime miimin bir kole azad etmek vacib oldu. Bu kafi midir? diye

sordu. Hz. Peygamber de cariyeye:
- Sen miimin misin? diye sordu. Cariye de:
- “Ever’ diye cevap verdi. Hz. Peygamber:

- “Allah nerede?” diye sorunca, cariye semaya isaret etti. Bunun iizerine

Allah Rastlii “bu cariye miimindir” azad et buyurdu.”®

Imam Gazzali, el-Iktisad adli eserinde bu hadisi kastederek soyle demistir: “Hz.
Peygamber’in, bir cariyenin goge isaret ettigi zaman, onun miimin olduguna

hiikmetmis  olmasindan, dilsiz olan bir kimsenin, riitbenin  yiiksekligini

™ Hadisin kaynag1 bulunamad.
5 Ebdi Yusr Muhammed Pezdevi, a.g.e., s. 36-40.
76 Miislim, Mesacid, 33; Eba Davud, Salat, 167; Nesai, Vesaya, 8; A. b. Hanbel, Miisned, 11, 291, III, 451.
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anlatabilmesinin ancak Yyiiksekligin yoniine isaret etmesiyle miimkiin oldugunu
anliyoruz. Rivayete gore, adi gecen cariye dilsizdi. Onun putperest oldugu ve
ilahlarimin putlar evinde olduguna inandigi zannediliyordu. Bu yiizden gercek
inanciin ne oldugu kendisinden sorulunca, goge isaret etimek suretiyle, onlarin
kendisi hakkindaki inanclarini ciiriitmek ve boylece gercek mabudunun putlar evinde

olmadigimi anlatmak istemistir.”"’

Yed, Vech, isba‘, Kadem (El, Yiiz, Parmak, Ayak); “Allah’in zdtina ve
sifatina layik bir sekilde eli, yiizii ve nefsi vardir. Allah’in Kur’dn’da zikrettigi bu
sifatlar Allah’in keyfiyetsiz sifatlaridir.”™ Selefiyye’nin haberi sifatlar konusundaki
goriislerini 6zetleyen bu ciimleler, imdm Azam Ebi Hanife’ye aittir. Ona gore, “Bu
ayetlerin te’vilinde, elden maksad Allah’in kudreti, yahut nimetidir, denilemez. Zira
bu tiirlii te’villerde Allah’in sifatlarint iptal soz konusudur. Allah’in sifatlarint iptal
ise, Kaderiye ve Mu’tezile’nin goriisiidiir. Lakin Allah’in eli, keyfiyetsiz olarak

7
sifatidir.” ?

Kur'an-1 Kerim’de pekgok dyette Allah Teald’min “yed”® ve “vech” inden
bahsedilmistir. Ebu’l-Muin en-Nesefl’ye gore, “yed” lafz1 Kur’an’da dort manada
kullanilmistir.®?

Birincisi, miilk manasindadir; “San1 ne yiicedir O’nun ki, miilk elindedir. O

9983

herseye kadirdir”®’ yani miilk ve tasarruf Allah’a aittir. ikincisi, minnet (iyilik ve

nimet vermek) manasindadir; “Allah’in eli, onlarin elleri iistiindedir”®*

yani
Allah’in hidayet ve yardim nimeti, onlarin minnetlerinin iistiindedir. Ugiincii mana
ise, ma’siyet, isyan etmek anlamindadir. “Basimiza ne musibet gelirse, kendi
elinizle kazandigimz giinahlar yiiziindendir. Ustelik Allah bircogunu da

affeder.”® Son olarak da sag ve sol iki uzuv manasinda kullanilmistir.

" Eb Hamid el-GazzAali, el-Iktisad, (nsr. L. Agah Cubuk¢u — Hiiseyin Atay), Ankara 1962, s. 47-48;
(cev. Kemal Isik, Ankara 1971, 5.36).

8 Aliyyii’1kari, Serhu’l Fukhv’l-Ekber, (cev. Yunus Vehbi Yavuz), Istanbul 1981, s. 102.

" Aliyyii’lkari, Serhu’l Fikhy’l-Ekber, s. 105.

80 Sad 38/75; Maide 5/64; Ali imran 3/26,73; Fetih 48/10; Hadid 57/29;Y asin 36/83; Miilk 67/1.

81 Rahman 55/27; Bakara 2/115, 272; Ra’d 13/22; Rum 30/38,39; insan 76/9; Leyl 92/20.

82 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 11-12, (trc. 43).

8 Miilk 67/1.

8 Fetih 48/10.

85 Sura 42/30.
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Ayrica Nesefi, “Hayir, (Allah’in) iki eli de aciktir. Nasil dilerse dyle infak
eder’® dyetine dayanarak, yedden maksadin; kudret, kuvvet ve nimet oldugunu ileri
siiren Mu’tezile’ye su ayetle karsi cikmis ve soyle demistir: “Ey iblis! Iki elimle
yarattiZima secde etmenden seni hangi sey menetti?”"’ Eger yedden maksad,
kudret ve kuvvet olsaydi, iki kudret ve iki kuvvet olurdu ki bu miimkiin degildir.

Ciinkii Allah’1n kudret ve kuvveti birdir, bitmez ve kesilmez.%®

Imam Gazzali, el-IktisAd adl1 eserinde Peygamberimizin su soziinii nakletmistir:
“Hacerii’l Esved Allah’in yeryiiziinde sagidir (sag elidir) 89 Cahil kimselerin,
buradaki sag eli; kan ve kemikten meydana gelen bes parmaga ayrilan ve insanin bir
orgam olan sol kolun karsit1 olan sag kol olarak anladiklarimi kaydeder.”” Oysa bu
s6z O’nun seref ve keremini belirtmek icin gelmistir. Zira bu s6z, zahirl manada ele
alimirsa muhal olur.”!

Baska bir hadiste Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Kalpler, Rahman

olan Allah’in parmaklarmdan iki parmak arasindadir. Onu diledigi yone gevirir.”92

Nesefl bu hadisi sifatlar konusunda Miisebbihe’nin delili olarak kaydetmis ve
su sekilde yorumlamistir: “Burada parmak ile kastedilen mana tesirdir. Lugat
ilminde imam olan Esma’i, tesir manasina geldigini soylemistir. Boylece hadisin
manasi; “rahmetinin tesirinden iki tesir arasindadir” olur. O iki tesir de, Allah’in
yardimi ve yardimsiz birakmasidir. Allah Tedld min yardim ettigi kimse, O’na itaatla

mesgul olur. Yardumsiz biraktigi kimse ise, isyanla mesgul olur.™

Imam Gazzali ise, yine cahil kimselerin bu hadiste gecen parmak lafzini; etten,
kemikten ve sinirden meydana gelen iki organ seklinde anladigimi soyler. Oysa ki
burada parmakla kastedilen mana Allah Teala’nin kudretidir.”* Yani miiminin kudret

ve kahrt arasindadir, diledigi sekilde evirir, ¢evirir, tasarruf eder.”

8 Maide 5/64.

87 Sad 38/75.

8 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 11-12, (trc. 42-43).
8 Aclini, Kesfu’l-Hafé, Beyrut 1351/1973, 1, 348, no: 1109.

0 Ebty Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd, s. 55, (trc. 41).

°! Ebti Hamid el-Gazzali, fhya, 1, 147.

°2 Miislim, Kader, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 168, 173.
3 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 12, (trc. 46-47).

°* Eb Hamid el-Gazzali, el-iktisad, s. 53, (trc. 40-41).

% Ebti Hamid el-Gazzali, Thya, 1, 147.
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Enes b. Malik (ra)’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle
buyurmustur: “Yiice Allah onun iizerine ayagini koyuncaya kadar, cehennem, daha

e o 96
arttiran yok mu? demeye devam eder ve cehennemin ciizleri birbirine kavugur.”

Neseft bu hadisi Allah’in sifatlar1 konusunda Miisebbihe’nin delili olarak
zikretmistir.”” O, el, yiiz, ayak gibi ifadelerin gectigi naslarin ¢cok yonlii te’vilinin
miimkiin oldugunu ve bunlar i¢inden en azindan birinin dogru olma ihtimalinin
bulundugunu ifade ederken, bu gibi yorumlarin, tevhidi zedelemeyecek sekilde
olmas1 gerektigini de vurgulamistir. Ayrica Nesefi, muhaliflerin tesbih ve tecsim
konusunda delil olarak ileri siirdiikleri bu rivayetlerin her birinin dhdd olduklarini,

bunlarin dinin temel konularinda delil olamayacagim vurgulamistir.”®

Nesefi bu hadisle ilgili olarak ayrica sunlan kaydetmistir: “Hz. Peygamber
“kadem” lafziyla biiyiik ve zor bir isi kastetmigtir. Bazi dlimlere gore ise,
cehennemin baldirt kastedilmistir. Hadiste gecen “kademehii” kelimesi, sahih
rivayete gore kaf harfinin kesriyledir. Bu durumda da mana su sekilde olmaktadir:
“Td izzet sahibi olan Rabbimiz, ezeli ilminde kdfirlerden cehenneme atilacak
kimselerin tamamini oraya koyar. Cehennemde: yetisir, yetisir”, der.”””

Kurb; rahmet, takrib ve gufran olarak te’vil edilen kurb kelimesi, “Biz ona sah

damarindan daha yakimz”'"

ayetinde gectigi gibi hadislerde de varid olmustur.
Ornek olmas icin -imam GazzAali’nin de eserinde zikrettigi- su hadisi zikredebiliriz:
Enes (ra), Rasallullah (sav)’in sdyle dedigini rivayet etmistir; “Allah (cc); kim bana
bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirum. Kim bana bir arsin yaklasirsa, ben
ona bir kula¢ yaklasirum. Kim bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak gelirim,

buyurmuﬁur”101

Imam Gazzali’'ye gore, buradaki mana “Allah’in kerem ve nimetlerinin

yvaklagmast anlamindadir. Bunun gercek anlami; benim rahmetim ve nimetim

%6 Buhari, Eyman, 12, Tevhid 7, 25; Miislim, Cennet, 35, 37-38; Tirmizi, Cennet, 20, Tefsir, 50;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 369, 507, III,13. Hadisi, Buhari, Miislim, Tirmizi Enes b. Malik ve
Ebl Hureyre’den, Ahmed b. Hanbel ise bu ikisinin disinda Eb@ Said el-Hudri’den nakletmislerdir.
Ayrica, Tirmizi, EbG Hureyre’nin rivayetinin “hasen sahih”oldugunu soylemistir.

7 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 12 (trc. 47); a.mlf., Tabsiwratii’l-Edille, 1, 121-132.

%8 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 121-132.

% Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 12, (trc. 47-48).

1% Kaf 50/16.

%" Buhari, Tevhid, 50.

65



kullarumin bana olan itaatlerinden daha ¢ok ve siddetli olarak onlar iizerine dokiiliir,
demektir. Yoksa cahil kimselerin anladig1 gibi, kosmak eylemi, ayaklarin hareketine

ve izl yiiriimeye deldlet etmez.”""*

Stiret; EbGi Hureyre (ra)’den rivayet edildigine gore, Ras@lullah (sav) soyle

buyurmustur: “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratt. »103

Nesefi bu hadisi isim konusunda Ehl-i Siinnet’e muhalif olan Miicessime’nin
delili olarak nakletmistir. O, oOncelikle Miicessime’nin bu tiir dhad rivayetlere
tutunmalarini elestirmis ve bu hadisi Allah’in bir sureti oldugu seklinde anlamanin,
hadisin sebeb-i viirudu ile kastedilen manasinin disina ¢ikmak olacagini soylemistir.

Ona gore burada gecen ha zamiri Allah’a degil, insanin yaratildig1 sekle racidir.'™

Hadis iizerine bir degerlendirme yapan Ismail Hakki Unal, hadisin israill
kaynaklardan gelmis olabilecegi ihtimali iizerinde durduktan sonra, Hz. Adem’in
yaratiligina ait bu haberin Hz. Peygamber’e aidiyeti hususunda belli bagh ihtimalleri
sayar ve bu ihtimalleri degerlendirir.105 Rivayetin kaynaginin israiliyyat oldugunu,
haberin biitiin ravilerinin putperest, Mecusi, Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriiniin
harmanlandig1 bir yer olan Yemen’den ¢ikmis olmalarinin da ayri bir husus oldugunu
belirttikten sonra sunlar1 kaydeder: “Biitiin bu miilahazalardan sonra, rivayetin daha
sonraki bir donemde basina eklenen bir isnad zinciriyle Hz. Peygamber’e
dayandirilmis  olmast da miimkiindiir. Her ne olursa olsun, gecmis Yahudi
kiiltiiriinden kaynaklandig1 anlasilan bu ve benzeri rivayetlerin giivenilir hadis

mecmualarinda yer aliyor diye tartismasiz sahih kabul edilmesi ve sonra da garib

"2 Ebt Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd, s. 54, (trc. 41).

' Miislim, Birr, 115, Cennet, 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 244, 251, 323, 434, 463, 519.

104 Ebw’1-Mutn en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 132.

15 fsmail Hakki Unal, “Secmeci ve Elegtirel Yaklasin veya Hz. Peygamber’i Anlamak”, Islami
Arastirmalar Dergisi, c. X, sy. 1-2-3, 5. 52. Unal, hadisin bazi rivayetlerinin son kisminda yer alan
ve Hz. Adem’in boyu ile ilgili kismini da degerlendirerek dort ihtimal tizerinde durmaktadir:

1- Hz. Peygamber, ge¢mis insanlarin daha biiyiik boyutlarda olabilecegi konusunda bir tahmin
yiiriitmiistiir. Bu sikki kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii bu konuda gecmis dinlerden intikal
eden bilgi mevcutken Hz. Peygamber’in olciilerine kadar varan kesinlikle bir tahminde bulunmasi
uzak bir ihtimaldir. 2- Ge¢mis din ve kiiltiirlerden kendisine ulasan bilgilere gére konusmustur. Bu
sikki tercih etmek bu bilginin dayandigi kaynaklarin belli olmasi agisindan makul goriinmektedir.
Ancak timmi olan bir peygamberin boyle bir bilgiyi insanlara aktarmasi zor bir ihtimaldir. 3- Bu
olay vahiy yoluyla kendisine bildirilmistir. Bu da miimkiin degildir. Zira Tevrat’ta yer alan bir
ifadeyi oldugu gibi kabul edip te’vil edip dayandirsak bile hadisin son kisminda yer alan
“insanlarin o giinden bu yana siirekli kisalmakta oldugu” fikri vakia ile ¢elismektedir.

4- Peygamber boyle bir seyi soylememis, bagkalar1 ona izafe etmislerdir.
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muhtevalarimi  anlagilir  hale getirmek icin zoraki te’villere basvurulmasi

kanaatimizce dogru degildir.”""

Abdurrahman b. Ais (ra)’den, Rastllulah’in s6yle buyurdugunu isittim:
“Rabbimi en giizel surette gordiim. Buyurdu ki: “Ya Muhammed! Mele-i Ala ne
hakkinda miinakasa ediyor? Ben de dedim ki: “Ya Rabbi, sen daha iyi bilirsin, ben

bilmem.”""" Tirmizi bu hadis i¢in hasen sahih demektedir.'*®

Neseff bu hadisi Allah’in sifatlari hakkinda muhaliflerinin delili olarak
zikretmis ve hakkinda iki yorum yapmistir: Birincisi, “Rabbimi yani sahibim
Cebrail’i en giizel surette gordiim”, demektir. Ikinci olarak da, “Rabbimi en giizel
surette gordiim, yani ben en giizel surette oldugum halde Rabbimi gdrdu'm”lo9

anlamindadir.

Niizil; EbG Hureyre (ra)’den rivayet edildigine gore, Rastlullah (sav) soyle
buyurmustur: “Rabbimiz Tebareke ve Tedld her gece son iicte biri kaldigt zaman
diinya semasina iner ve soyle buyurur: “Bana dua eden yok mu, onun duasini kabul
edeyim. Isteyen yok mu, ona istedigini vereyim. Af dileyen yok mu, onu magfiret

edeyin” 110

Pezdevi, bu inisin cisimlerin sifatlarindan olan inme ile bir ilgisinin olmadigini
belirtir. Ornek olarak, falana niizul (felg) indi denilirse bunun anlami ona hastalik
indi ve fel¢ oldu anlamindadir. Aym sekilde bana falanin gazabi indi, onun gazabi
bana dokundu dendiginde onun gazabinin eserinin bana dokundugu, indigi anlasilir,

111
der.

Nesefi, sifatlar konusunda muhaliflerinin delili olarak bu hadisi Zikretmistir.112
Nesefi’ye gore, bu hadisteki inmekten maksad, kullarina hakim olmas1 ve onlara

yonelmesidir, yani kullarim rahmet ile gozetmesidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in

6. Hakki Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i Anlamak”, Isldmi
Arastirmalar Dergisi, c. X, sy. 1-2-3, 5. 53.

197 Hadisi, Tirmizl, Darimi ve Ahmed b. Hanbel eserlerinde ibn Abbas, Muaz b. Cebel, Abdurrahman
b. Ais ve Enes b. Mélik’den rivayet etmislerdir. Tirmizi, Tefsir, 38; Darimi, Ruya, 12; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, I, 368, IV, 66, V, 243, 378.

198 Tirmizi, Tefsir, 38.

199 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 13, (trc. 52-53).

10 Buhari, Tehecciid, 14; Miislim, Miisafirin, 168-170; Tirmizi, Salat, 211; Ebd Davud, Siinne, 19;
Darimi, Salat, 168; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 264, 267, 272, 419, 487, 504.

" Ebi Yusr Muhammed Pezdevi, a.g.e., s. 40-41.

"2 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 13, (trc. 50).
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muhafazasi hakkinda soyle buyrulmustur: “Kur’an’1 biz indirdik, onu koruyacak
olan da Biziz.”'"® Nesefi’ye gore, bu ayette de Allah Teald, indirmenin hakikatini
kastetmemistir. Manasi, Kur’an’1 ogrettik ve anlayis verdik, demektir. Hadisteki

anlami da bunun gibidir.'"*

Gazzall’ye gore ise, Mii’min suresinin 15. élyeti115 nazil oldugu zaman, sahabe
biiyiik bir korkuya kapilmistir. Bu biiyiik celal ve azametin yaninda dua ve dilekleri
cogaltmaktan kac¢inmiglardir. Bunun iizerine onlara Allah Teala’nin celalinin
bityiikliigiine, saninin yiiceligine ragmen kullarina lutfedici, merhamet edici ve her
ne kadar miistagni ise de dua ettikleri zaman, onlarin dualarim kabul edici oldugu
bildirilmistir. Bunun i¢in ve ozellikle kullarin kalpleriyle Allah’a ydnelmelerini,
O’na ¢okca dua ve niyazda bulunmalarini riikku ve secdelerini ¢cogaltmalarini tesvik

etmek iizere buna niizol denmistir.''®
e. Sifat-1 Fiiliyye

Allah Teéla’nin onunla nitelenmesi ve nitelenmemesi caiz olan, diger bir ifade
ile, Allah hakkinda menfi olarak da miisbet olarak da kullanilabilen sifatlara fiili
stfatlar veya caiz sifatlar denir. Bunlardan en O6nemli bes tanesini su sekilde
siralamak miimkiindiir: tahlik (yaratma), ihda ve idlal (hidayet vermek ve dalalette
birakmak), irsal ve inzal (peygamber gondermek ve kitap indirmek), ba’s ve hasr

(oldiikten sonra diriltme), ten’im ve ta’zim (nimet vermek ve azap etmek).117

C- ALLAH’IN GORULMESI

Ru’yet, baz1 ayet ve hadislerin delaletiyle, Allah Tedla’nin kiyamet giinii
miiminler tarafindan goriilmesidir."'® Siinnet ehline mensup miifessir, muhaddis ve
miitekellimler, miiminlerin ahirette Allah’1 goreceklerini, dyet ve hadislerin zahiri
manalarina dayanarak ispat etmege calismislardir. Islim cemaatinda azinhig teskil

eden, onderligini Mu’tezile’nin yaptig1 Havéric ve bazi Miircie firkalari ise, ayetlerin

"> Hicr 15/9.

4 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 13, (trc. 50-51).
115 «“yarhklarin en yiicesi, Ars sahibi olan Allah.”

16 Eba Hamid el-Gazzali, el-Iktisad, s. 58-59, (trc. 44).

"7 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, a.g.e., 5.198.

"8 Bkz. Ebti Hamid el-Gazzali, fhya, 1, 147.
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zahirf manalarin te’vil ederek ve ru’yeti ispat eden hadislere hi¢ deger vermeksizin

Allah’1n gériilemeyecegini ileri siirmiislerdir.'"’

Mu’tezile prensip olarak Allah’m bir oldugu ve benzeri bulunmadig1 esasindan
hareket ederek, Allah’in ahirette gozle goriilemeyecegini iddia etmistir. Ciinkii onlara
gore Allah cisimlere benzemez. Go6zle goriilen bir sey, cisimlere bir bakimdan
benzemis sayilir. Allah’in gozle goriilecegini sdyleyenler, O’nu cisimler gibi
goriilecek bir varlik olarak vasiflandirmis olurlar. Halbuki Mu’tezile tevhid
prensiplerinin icab1 olarak, Allah’in sifatlarinin beserin ve cisimlerin sifatlarina
benzemedigini aciklamistir. O halde Allah’in goézle goriilmesi, Mu’tezile’ye gore
mantiki olarak imkansizdur.'*

Biz burada konumuzu dogrudan ilgilendirmedigi i¢in ru’yetin ispatiyla ilgili

ayetlere ve bunlar hakkindaki tartigmalara deg“ginmeyecegiz.121

Ru’yetle ilgili
hadislere gelince, bunlar Ehl-i Siinnet dlimlerinin Allah’in kiyamet giinii miiminler
tarafindan goriilecegine dair olan goriislerinin en kuvvetli delilleridir. Ru’yet
konusunda varid olan hadislerin sayisi yirmiden fazladir ve bunlarin ¢ogu da
sahihtir.'”* Mu’tezile’ye gore ise, bu hadisler ahdd haberlerdir. Onlara gore ahad
hadislerin, tariki ilim olan bir seyde delil olarak kullanilmalar caiz degildir. Ciinkii
bu hadisleri nakledenlerden her birinin, naklettigi hadiste hataya diismesi veya yalan
soylemesi ihtimal dahilindedir. Uzerinde hataya diisiilmesi miimkiin olan bir seye

dayamlarak kesin hiikiim vermek dogru degildir.'> Iste bu sebeple Mu’tezile, kiitiib-i

sittede yer alan bu hadisleri nazar-1 itibara almamistir.'**

Mu’tezile’'nin ru’yet goriisii hakkinda Talat Kogyigit’in yorumu soyledir:
“Mu’tezile’nin ru’yet hadisleri hakkindaki bu goriisleri kanaatimizca uygun degildir

ve onlart dhdd olmalart dolayistyla reddetmek yanhstir. Bu hadislerle Kur’dn-i

"9 Talat Kogyigit, Kur’dn ve Hadiste Ru’yet Meselesi, AUIF Yaymlari, Ankara 1974, s. 7.

120 Kemal Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, AUIF Yayimnlari, Ankara 1967, s. 73.

"2! Ru’yeti ispat eden ayetler bunlar hakkindaki tartigmalar icin bkz., Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-
Kelam, s.15-16, (trc. 58-63); Talat Kogyigit, Kur’dn ve Hadiste Ru’yet Meselesi, s. 8 vd., Talat
Kocyigit, Miinakagsalar, s. 172 vd.; Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 85-96.

122 Hiidaverdi Adam, a.g.e.,s. 94.

'2 Talat Kogyigit, Kur’dn ve Hadiste Ru’yet Meselesi, s. 86.

12% Hiidaverdi Adam, a.g.e.,s. 94.
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Kerim’e paralel olarak nesilden nesile intikal eden bir ru’yet inanct vardir ki,

Mu’tezile bu inanci nazar dikkate almamistir.”'>

Cerir Ibn Abdillah (ra)’dan nakledilmistir. Bir gece Rasiilullah ile birlikte
oturuyorduk. On dordiincii gecesinde olan aya bakip soyle buyurdu: “Su ay: nasil
gormekten hi¢ biriniz mahrum olmaksizin goriiyorsaniz, Rabbinizi de oylece
goreceksiniz. Artik giinesin dogmasindan ve batmasindan onceki namazlarin

hichirinden alikonmamak elinizden gelirse, ona ¢aligin.”'*®

Nesefi’'nin ru’yetullah konusunda Mu’tezile’nin goriisiine itiraz sadedinde
degindigi127 bu hadis, Ehl-i Stinnet keldmcilarinin ru’yetullah konusunda delil olarak
kaydettikleri en sahih hadistir. Hemen hemen kiitiib-i sitte miielliflerinin tamami
ru’yet hadisine kitaplarinda yer vermislerdir. Talat Kogyigit’in ifadesiyle “ru’yet
meselesi ile ilgili hadislerin hepsini zayif kabul etmek ve dine taalluk eden bir
konuda onlart dikkate almamak icin, onlarin manasini nakzeden ve onlardan daha
sahih olduklart tespit edilen baska hadisler bulunmasi lazimdir. Aksi halde bu,
ekseriyetin sahih kabul ettigi hadisleri delilsiz olarak reddetmek manasina gelir ki,

bu da dini saptirma gayesine matuf yanlis bir davranis olur.”'*®

II- NUBUVVETLE iLGiLi KONULAR
A. PEYGAMBERLERE iMAN

Allah Teald’nin biitiin peygamberlerine ve onlarla gonderdigine iman etmek,
iman esaslarinin en 6nemli unsurlarindan biridir. Niibiivvet; kendisine vahyolunani
teblig etmek iizere Allah tarafindan insanlara gonderilen nebinin vasfidir. Ayni
sekilde risdlet de mezkur gaye dogrultusunda Allah’in insanlara gonderdigi resuliin

niteligidir. Dolayistyla risdlet ve niibiivvet es anlamli kelimelerdir.'*

12 Talat Kogyigit, Kur’dn ve Hadiste Ru’yet Meselesi, s. 92.

12¢ Buhari, Mevakait, 16, 26, Tevhid, 24; Miislim, Mesacid, 211-212; Ebti Davud, Siinne, 19; Tirmiz,
Cenne, 16; Ibn Mace, Mukaddime, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 360, 362. Bu hadisin
isnadlariyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ali Osman Ates, Ehl-i Siinnet ve Sia’min Delil Olarak
Aldigr Bazi Hadisler, Istanbul 1996, s. 81.

127 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 16, (trc. 61); a.mlf., Tabsiratii’l-Edille, 1, 161.

128 Talat Kogyigit, Kur’dn ve Hadiste Ru’yet Meselesi, s. 96.

129 Apdullatif Harpiti, a.g.e., s. 225.
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[k kelam kitaplar1 incelendiginde bu konunun detayli olarak ele alinmadig
ancak daha sonra ortaya cikan bazi Amillerin'* etkisiyle bu konuya yer verilmeye

baslandig gdriiliir.13 !

Kur’an-1 Kerim’de “Andolsun ki biz elcilerimizi acik acik biirhanlarla
gonderdik ve insanlarm adaleti ayakta tutmalar icin beraberlerinde de Kitab’1

ve mizam indirdik’'*

gibi ayetler peygambere olan ihtiyac1 bizzat dile
getirmektedir. Ayrica “Ey Ademogullarl! Eger size icinizden ayetlerimi anlatacak
peygamber gelir ve artik kim sakimirsa ve kendini 1slah ederse onlar icin bir

9133

korku yoktur. Onlar mahzun da olacak degillerdir buyrularak

peygamberlerin, insanlarin kurtulug vesilesi oldugu belirtilmistir.

Kur’an-1 Kerlm’in yanisira, bizzat Hz. Peygamber’in miiteaddit hadislerinde de
niibiivvetin fayda ve 6nemine deginilmistir.13 * Niibiivvet; Allah’in, biitiin insanligin
hayir ve mutlulugu icin ihdas ettigi bir makamdir, dolayisiyla evrenseldir. “Senden
once peygamber olarak gonderdigimiz hicbir kimse yoktur ki, ona; ‘Benden
baska ilah yoktur. Ancak bana ibadet edin’ diye vahyetmis olmayalim”

seklindeki ayetler'” de peygamberligin evrensel olduguna vurgu yapmaktadr.

Peygamberlik, calismakla veya veraset yoluyla kazanilamaz. Ciinkii bu makam
kesbi degil, vehbidir yani Allah Teald’nin uhdesindedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
“Allah hikmeti diledigi kimseye verir” mealindeki ayet'*® niibiivvetin vehbi
olduguna delil olarak sunulmustur. Yine, Ibrahim suresinde “O, kullarindan
diledigini secip gonderir ve niibiivveti diledigine verir™"?’ buyrularak niibiivvetin

Allah vergisi oldugu acik¢a vurgulanmistir.

%0 Yahudi ve Hiristiyanlarla yapilan miinakasalar, Siiler’in faaliyetleri, Mu’tezile’nin niibiivvet

anlayist bu amillerin basinda gelir.

Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, a.g.e., s. 253.

132 Hadid 57/25; Ayrica bk. Sura 42/17; Rahmén 55/7-9.

13 Araf 7/35.

'3 Konuyla dogrudan ilgili bir hadisin meali sdyledir: “Benimle, insanlarin meseli bir ates yakan
kimse gibidir ki, ates etrafini aydinlattigi zaman atesin etrafinda bulunan hayvanlar ve kiigiik
kelebekler atese diismeye basladilar. O kimse bu hayvanlari atese diismekten men etmeye basladi.
Fakat hayvanlar o zata galebe ederek diisiincesizce siiratle atese diisiiyorlardi. Siz diisiincesiz ve
tedbirsiz olarak atese diiserken ben ellerinizden yakalayip, atese diismekten sizi kurtarmaya
calistyorum.” Bkz. Buhdri, Rikak, 26.

"3 Enbiya 21/25; Ayrica bkz. Nisa 4/164; Sura 42/13.

1% Bakara 2/269.

"7 ibrahim 14/11; Ayrica Ali Imran 3/33-34; Bakara 2/124 gibi ayetler de peygamberligin verasetle
olamayacagina delil olarak gosterilebilir.

131
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Niibiivvet makaminin vehbi olusu peygamberlerin birtakim ilahi sifatlarla
donatilmasimi gerekli kilmaz. Teblig gorevini yerine getirirlerken beseriyet vasfi
onlardan kalkmaz. Bu konuda, ayetlerin ifadesi gayet agik ve nettir. “Andolsun ki,
Allah, inananlara ayetlerini okuyan, onlar1 aritan, onlara Kitab’1 ve Hikmet’i
ogreten kendilerinden bir peygamber gondermekle iyilikte bulunmustur.
Halbuki onlar 6nceleri apacik sapiklikta idiler.”"*® “De ki: Ben de sizin gibi bir
insamim; ancak bana ilahmmzin bir tek Allah oldugu Vahyolunuyor.”139
Ayetlerden de anlasildigi gibi peygamberlerin beser olarak diger insanlardan hicbir
farki yoktur. Hz. Peygamber de bu durumu bir hadisinde soyle dile getirmistir: “Ben

de sizin gibi bir beserim....”'*

1. Niibiivvet ve Mucize

Mucize; sozliikte, “birseye giic yetirememek” anlamindaki acz kokiinden
tiireyen mucizin (aciz birakan) isim seklidir."*! Istilahta ise, “inkdr edenlere meydan
okudugu bir sirada, peygamberlik iddiasinda bulunan zdtin elinde, benzerini

getirmekten aciz birakacak tarzda meydana gelen harikulade bir istir.”'*

Kur’an-1 Kerim’de, Peygamberlerin Allah tarfindan gonderilmis gergek elciler
oldugunu kanitlayan harikulade olaylar ¢cok defa ayet (ayat) kelimesiyle ifade
edilmistir.143 Hz. Salih’in disi devesi,144 Hz. Musa’nin asasi ile pariltili eli,145 Hz.
I[sa’nin gosterdigi olaganiistii hadiseler'*® genellikle bu kelime ile anlatilmigtir.
Ayrica beyyine147 ve burhan'*® kelimeleri de Kur’an’da, mucize karsilig1 kullanilan

kelimelerdendir.

Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de pekgok ayette, peygamberlerin dogruluklarmin

bilinmesi ve sozlerinin tasdik edilmesi icin birtakim mucizelerle desteklendikleri

138 Al-i imran, 3/164.

139 Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

140 Miislim, Mesacid, 93; Sehv, 26.

4! fon Manzur, a.g.e., V, 369; H. Ibrahim Bulut, “Mucize”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 350.
142 Nureddin es-Sabint, a.g.e., s. 111; Sadeddin Taftazni, a.g.e., s. 295.
143 H. ibrahim Bulut, “Mucize”, DIA, XXX, 350.

144 Araf 7/73.

145 Araf 7/106-108; Hud 11/96; Kasas 28/31-32,35.

146 Al-i Imran 3/49-50.

147 Araf 7/73; bk. Hud 11/28,53,63; Maide 5/110; Fatir 35/25.

148 Kasas 28/32.
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bildirilmistir."* Ancak Kur'an’da zikri gecen peygamberlerin kissalarina
bakildiginda bunlarin bazilarina mucize verildigi aciklanmamis, bazilarina ise ne tiir
mucize verildigine isaret edilmemistir."”® Ornegin, Hz. idris Kur’an’da zikri gecen
peygamberlerden olmakla beraber kendisinin bir mucize gosterdiginden

1

bahsedilmez.””' Bundan yola ¢ikarak bu peygamberlerin hicbir mucizesinin

olmadigini séylemek dogru degildir.'*?

Farkli yonlerden ele alindiginda mucizenin ¢esitli tasniflerinin yapilmasi
miimkiindiir. Gayesine gore hidayet ve helak mucizeleri'™ seklinde bir tasnife tabi
tutulurken ortaya cikis keyfiyetine gore de genellikle akli ve hissi olmak iizere iki
kisimda incelenmistir.154 Bazi alimler de, haberl mucizeleri akll mucizelerden ayri
olarak degerlendirmis, dolayisiyla, hissi, haberi ve akli olmak iizere iiclii bir tasnifi

tercih etmistir.'>

Akli mucizelerin basinda Kur’an-1 Kerim gelir ki, biitiin Arap toplumuna
benzerini getirme hususunda meydan okumustur.”*® Hissi mucizeler iki grupta
miitalaa edilebilir: a) Hz. Peygamber’in zdtiyla ilgili olanlar; Hz. Peygamber’in
yaratilis ve seciyesi gibi. b) Hz. Peygamber’in zati disinda olanlae; Ayin ikiye
boliinmesi, agacin yiirilyiip gelmesi gibi. Haberi mucizeler de Hz. Peygamber’in
gecmise ve gelecege ait hadiselerle ilgili haber vermesi, ge¢mis peygamber ve
timmetlere dair kissalarla, Bedir savasi doniisiinde bazi kimselerin Oldiiriilecegini
yerleriyle beraber haber vermesi ve hadiselerin onun haber verdigi sekilde

vukubulmast gibi."’

Goriildiigii gibi, hiss mucizeler, tabiat kanunlarmin normal akisinin diginda
meydana gelen ve insanlarin duyularina hitap eden mucizelerdir. Kur’an-1 Kerim’de
gecmis peygamberlerle ilgili olarak hissi mucizelerin bircok defa vukubuldugu

bildirilmekle beraber Hz. Muhammed (sav)’in bu tiir mucizelerine yer verilmedigi

199 Maide 5/32; Yunus 10/74; ibrahim 14/9; Nahl 16/43-44; Rum 30/47; Fatir 35/24-25; Hadid 57/25.

0 H. ibrahim Bulut, Kur’dn Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yayinlari, istanbul 2002, s. 77-78.

! Meryem 19/56-57; Enbiya 21/85.

152 Bkz. Osman Karadeniz, ilim ve Din Acisindan Mu’cize, Marifet Yayinlari, Istanbul 1999, s. 210-
211.

'33 Muhittin Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, istanbul 1977, s. 221.

154 Abdullatif Harpiti, a.g.e., s. 239; Osman Karadeniz, Ilim ve Din Acisindan Mu’cize, s. 46.

155 Nureddin es-Sabini, a. g.e., s. 112-113; Halil ibrahim Bulut, Mucize ve Peygamber, s. 57.

13 Bakara 2/23; isra 17/88.

157 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 202-205; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1,
487 vd., a.mlf., Bahru’l-Keldm, s. 33-34, (trc. 125-126).
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iddia edilmektedir."”® Bunun gerekgesi olarak da, son peygamberin hidayet
mucizesinin belli bir zaman ve mekanla simrli kalmayip biitiin insanlara ve
zamanlara hitap etmesinin ilah1 hikmete daha uygun oldugu ileri siiriilmiistiir. Ancak
Hz. Peygamber (sav)’in, hadislerin yamsira Kur’an-1 Kerim’de de pek cok

9

mucizesinin bulundugunu séylemek miimkiindiir."” Ormnegin insikdk-1 kamer

A qe . . . 4. 160
hadisesi bunlardan biridir.

Nesefi hissi mucizeler hakkinda sunlan soylemistir: “Peygamberimizin hisst
mucizeleri saytlamayacak kadar ¢oktur. Hadis nakleden dlimler onlar: kitaplarinda
kalict hale getirmislerdir. Ben onlart konuyu uzatma endisesiyle burada
zikretmiyorum. Tarihgilerin haber ve eser nakledenlerin kaydettikleri pek cok sey
vardir ki, ahdd yoluyla nakledilmislerdir. Bunlarin her biri tek basina ilim ifade
etmezler. Her bir rivayet tek basina ilim ifade etmese de, ferd olarak nakledenlerin
sayisinin yalan iizerine birlesmeleri miimkiin olmayan bir kalabaliga ulasmasi, onun
ellerinde harikulade olaylarin meydana geldiginin delilidir. Bu tiir haberler ilim
ifade eden miitevdtir seviyesindedir. Bu haberi duyan kimsenin kalbinde hicbir siiphe
kalmaz. Hatta bu haberler kendileri bizzat ahdd olsalar bile, ilmi mucip miitevdtir
gibidir."®!

Mucize, niibiivvetin en O6nemli konularindan biridir.'®? Kelam alimleri de
niibiivvetin ispatinda mucize konusuna ayr1 bir atifta bulunmuslardir. Tevatiir
derecesine ulagmayan haberlerin bilgi ifade etmedigini sdylemelerine ragmen, Hz.
Peygamber’in hissi mucizeleri konusunda, bu tutumlarina aykirt hareket etmisler'®
ve hadis literatiiriinde Hz. Peygamber’e atfedilen hiss? mucizelere eserlerinde yer

vermislerdir.'® Bu rivayetlerin hepsi ayri ayr miitilaa edildiklerinde 4had yollarla

158 H. ibrahim Bulut, Mucize ve Peygamber, s. 57, 59.

159 Osman Karadeniz, ilim ve Din Acisindan Mu’cize, s. 219.

190 Kamer 54/1.

"' Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 491-492.

12 Nitekim Peygamberler, mucize ile teyid edilmemis olsalardi, sozlerini kabul ve kendilerini tasdik

etmek vacib olmazdi. Peygamberlik davasinda sadik ile kédzib olan, dogru ve samimi olanla

yalanci olan yekdigerinden ayirdedilemezdi. Sddeddin Taftazani, a.g.e., s. 295.

Ciinkii kelamcilarin bu konudaki genel kanaati, Hz. Peygamber’e atfedilen hissi mucizelerin

higbirinin lafz1 tevatiir derecesine ulasmadig1 yoniindedir. Bununla birlikte kelamcilar, sz konusu

rivayetlerin biitiiniinden hareketle, Hz. Peygamber’den birtakim harikalarin zuhur ettigi hususunda

manevi tevatiiriin olustugunu soylemislerdir. Bkz. H.Ibrahim Bulut, Mucize ve Peygamber, s. 190.

1% Ehl-i Siinnet kelamcilar1 Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat konusundan akli mucizeleri 6n plana
cikarmislar ve hissi mucizeleri de genel olarak zikretmekle yetinmislerdir. Mesela, Nesefi,
Tasiratii’l Edillesi’'nde, “Hz. Peygamber’in zatimin disindaki mucizeleri bashigr” altinda bazi hissi
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nakledilmis olarak karsimiza g¢ikarlar. Ancak bu mucizelerin 4had yollarla rivayet
edilmis olmalari, onlarin kesinlikle sahih olmadiklarina delilet etmez. Ahad
nakillerin miisterek noktasi, mutlak manada mucizeyi meshur veya manen miitevatir

bir dereceye ¢ikarmaktadir.'®

Imam Gazzali, eserinde bu tiir mucizeleri siraladiktan sonra, bu rivayetlerin
tevatiir derecesinde olmadigin ileri siirenlere sdyle cevap vermistir: “Bu olaylarla
ilgili rivayetlerin toplami tevitiir derecesine ulasmis oldugundan bunlarin nakledilis
sekilleri mucize olmalarina bir zarar vermez. Mesela, Hz. Ali’nin cesareti ve
kahramanligi kesin olarak tevdtiiren bilinmektedir. Oysa bu olaylar tek haberler
seklinde rivayet edildiklerinden tevitiiren sabit olmamistir. Fakat bu tek haberlerin
biraraya gelmesinden cesaret ve comertlik sifatlarinin kendilerinde bulundugu kesin
olarak bilinmektedir. Iste bunun gibi Hz. Peygamber’in insanlara hayret veren
mucizeleri de tek haberlerin biraraya gelmesiyle tevdtiir derecesine ulagmistir ki,

bunlar hakkinda hicbir miisliiman asla siipheye diigmez.”"%

Sonug olarak, keldmcilarin Hz. Peygamber’e atfedilen hissi mucizelere yer
verdiklerini gormekteyiz. Ancak bunlar, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat

konusunda cok genis bir yer tutmamaktadir. Ornegin, Nesefi, Tabsiratii’l-

mucizelerini zikretmistir. Ayin ikiye boliinmesi, zehirli hayvan etinin sikayeti vs. Bkz. Ebu’l-Muin
en-Nesefl, Tabswratii’l Edille, 1, 487. Ayrica Bahru’l-Keldm adli eserinde de “peygamberligin
ispatr” baslhig1 altinda basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere, bu tiir mucizeleri zikretmistir. Bkz.
Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 34, (trc. 126).

GazzAli de, el-iktisad adl eserinde, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin birtakim olaganiistii fiillerle
sabit oldugunu anlatirken, Peygamberimizin gostermis oldugu ayin ikiye yarilmasi, dilsizlerin
konugmasi, parmaklar1 arasindan suyun figkirmasi, avucundaki tas kirintilarinin Allah’1i tesbih
etmesi, az yemegi ¢ogaltmasi gibi hadiseleri zikretmistir. Eba Hamid el-Gazzali, el-Iktisad, s. 208-
209, (trc. 155).

Ayrica Taftazani’nin, Serhu’l Akaid adli eserinde bu tiir mucizelere yer verilmedigini ancak
Séabini’nin Bidaye adli eserinde, ‘Hz. Peygamber’in zat1 disindaki mucizeleri konusunda bu tiir
mucizelere degindigini gormekteyiz. Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 295, Nureddin es-Sabini,
a.g.e., s. 116.

Abdullatif Harpati de, eserinde, “cansizlarda meydana gelen mucizeler” basligi altinda, ayin ikiye
bolinmesi, avucundaki taglarin ve yemegin tesbih etmesi, hurma kiitigiiniin inlemesi gibi
mucizeleri zikrettikten sonra ayin ikiye boliinmesi hadisesi hakkinda sunlar1 soylemistir: “insikak-1
kamer hddisesi Hz. Peygamber’in isareti iizerine gerceklesmistir. Bu durum meghur hadislerle
sabit olup bu mucizeyi kabul etmeyenler bid’at va dalalet ehlindendir.” Bkz. Abdullatif Harpiti,
a.g.e., s. 242-243.

Hz. Peygamber’den harikulade hususlar zuhur ettigi naklolunmustur. Zuhur eden mucizelerle ilgili
nakiller —ahad da olsalar- ortak noktalar itibariyle tevatiir haddine ulagmigtir. Sideddin Taftazani,
a.g.e., s. 298; Osman Karadeniz, Ilim ve Din Acisindan Mu’cize, s. 224.

"% Ebli Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd, s. 209-210, (trc. 155-156).
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Edille’sinde Hz. Peygamber’in niibiivveti konusuna uzunca bir yer ayirmasina

ragmen (I, 481-535), bu mucizelere kisaca deginmistir.167

Ebli Sinan ed-Diieli (ra)’den rivayet edilmistir. Hz. Ali’yi hastaliginin
siddetlendigi zaman ziyarete gitmis ve ona “Ey Ebii Hasan! Senin bu hastaligindan
otiirii durumundan endise ettik” demistir. Onun bu sozii tizerine Hz. Ali, “Ben kendi
nefsim adina hi¢ endise etmedim. Ciinkii ben sozii dogru ve tasdik edilmis olan
(Rastilullah) dan soyle dedigini isittim. “Siiphesiz sen (sakagini igaret ederek)
surandan vurulacaksin. Bir darbe de surandan alacaksin. Kam sakalimi boyayarak
akarken sakagini isaret etti. Onu yaralayan aletin sahibi, deve siiriisii icinden en

168
azgwn olandir...”

Nesefi bu hadisi Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispati konusunda delil olarak
kaydetmistilr.169 Nesefi’nin verdigi lafizlarla hadis kaynaklarinda bulunmayan bu
hadis, Hz. Ali’nin basindan gececek olan bir hadiseyi haber vermektedir. Haberi Hz.
Peygamber’den Hz. Ali, ondan ise Ebli Sinan ed-Diieli rivayet etmistir. Hadisin
farkli lafiz ve ifadelerle gelen rivayetleri olmasina ragmen Hz. Ali’den nakleden tek

ravi, Ebx Sinan’dir.

Nesefi’nin eserlerini inceledigimizde niibiivvetin ispati konusunda daha baska
zayif hadislere yer verdigini gormek miimkiindiir."”® Bu da bize haber-i vahidlerin
itikddda delil olamayacagini 1srarla vurgulayan Nesefi’nin pratikte hadisler

konusunda pek titiz davranmadigin1 géstermektedir.
2. Hatm-i Niibiivvet

Niibiivvet bahsi icinde iizerinde durulmasi gereken baska bir konu da hatm-i
niibiivvettir. Kur’dn-1 Kerim’de “Muhammed sizin icinizden hicbir erkegin

babas1 degildir, fakat Allah’im Rasidlii ve nebilerin sonuncusudur”

167 Bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, 487.

168 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 91, 102; (Bu hadisin biitiin senedlerinde ya zayif ya da metruk
raviler vardir. Buna gore oncelikle hadisin zayif oldugunu soyledikten sonra hadisin metnine
baktigimizda Hz. Peygamber’in sdylemesi olduk¢a zor goziiken bir anlatim s6z konusudur.
Hadiste anlatilanlarin ince detaylarina kadar anlatilmis olmasi iizerinde durulmasi gereken bir
husustur. Zayif olmasinin yaninda mevzu olma ihtimali bile olabileceginden bu tiir rivayetlere
ihtiyatla yaklasmak gerekir. Bkz. Nuri Tuglu, a.g.e., s. 241.)

169 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, 502.

"7 Bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, T, 496, 503.
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buyrulmaktadir.'”!  Ayette gecen hatemii’n-nebiyyin terkibi peygamberlik
milessesesinin Hz. Muhammed (sav) ile sona erdigini agikca belirtmektedir. Ayrica
hatm-i niibiivvet hadis literatiiriinde de genisce yer almistir. Birka¢g 6rnek vermek
gerekirse, Hz. Peygamber “Benimle benden evvel gonderilen peygamberlerin meseli
bir adanun meseli gibidir ki, o adam bir bina yapmis ve binayt giizel yapip
tamamlamis ve siislemistir. Yalniz kogelerinden bir kosede bir tugla yerini eksik
biraknustir. Bu vaziyette halk binayt dolasmaya baslarlar, binayit ¢cok begenirler ve
bu tugla da konulup yeri kapansaydi ne iyi olurdu derler. Iste ben o bos birakilan
tuglayim, ben peygamberlerin sonuncusuyum” buyurmustur.172 Yine, Hz. Peygamber
“benden sonra nebi yoktur” buyuraurak,173 O’ndan sonra niibiivvet iddiasinda

. < 174
bulunmanin bir anlaminin olmadigin1 vurgulamistir.

Islamiyetin dogusundan giiniimiize kadar gecen siire icinde Kur’an ve siinnete
baghh olan éalimlerimiz, Hz. Muhammed’in gelisiyle niibiivvetin sona erdigine
inanmanin Islim akaidinin temel bir ilkesi oldugunu kabul etmisler ve bunun
zarurat-1 diniyye arasinda yer aldigi hususunda goriis birligine varmislardir. Buna
gore hatm-i niiblivvete inanmamak veya bu konuda siirekli bir siiphe icinde

bulunmak dinden ¢ikmay1 gerektirir.175
B. HILAFET MESELESI

Sozliikte “birinin yerine gecmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak,
birinin ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek” gibi
anlamlara gelen hilafet kelimesi, terim olarak Islim devletlerinde Hz.
Peygamber’den sonraki devlet baskanligi kurumunu ifade eder. Halife de “bir
kimsenin yerine gecen, onu temsil eden kimse” demektir ve devlet baskanligi i¢in

kullanilir. Devlet bagkanliginin bir ad1 da imamettir.'”®

"7 Ahzab 33/40.

'”> Buhari, Menakib, 18; Miislim, Fedail, 20-23.

'3 Buhari, Enbiya, 50; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 278.

7% Eb Hamid el-Gazzali, el-iktisad, s. 254, (trc. 192); a.mlf., Ihya, 1, 155.

175 Alimlerin bu konuda 6ne siirdiikleri deliller icin bkz. Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, DIA,

Istanbul 1997, X V1, 478.

17 Hilafet ve imdmet aym manaya gelmektedir. Vefatindan sonra Hz. Peygamber’in yerine gecen, her
hususta bilhassa siyasi ve idari hususlarda ona vekalet ve niyabet eden sahsa halife denildigi gibi
imam da denilmektedir. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari,
(Birinci Baska), Istanbul 1982, s. 543; Casim Avci, “Hildfet”, DIA, Istanbul 1998, X VII, 539.
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Siyasi ve hukuki bir terim olarak Hz. Peygamber’den sonra islam toplumunun
idaresini en yiiksek seviyede iistlenen kisinin gérev ve makamin ifade eden imamet
kavrami kelam, fikih ve siyasi tarihte farkli sekillerde ele alinmistir. Keldm ve fikih
alimleri, siyasl nazariyelerle ilgili goriislerini genellikle “imamet” baghigi altinda
incelemislerdir. imaAmet kavraminin keldmcilar arasinda boyle yaygin olarak
kullanilmasinin en onemli sebeplerinden biri, II. Yiizyilda Sif alimlerin hilafet terimi
yerine “imamet” kavramim kullanmalar1 ve bu konuyu dinin temel ilke olarak ileri

. -4 177
siirmeleridir.

Imamet meselesi, IslAm tarihi boyunca miisliimanlarin basini agritan en 6nemli
problemlerden biri olmustur. Nitekim imamet tartismalari, Hz. Peygamber’in
vefatimin hemen akabinde ortaya ¢ikan, Hz. Eb( Bekir’in secimiyle halledilmis gibi
goziiken, ancak Hz. Ali-Muaviye miicadelesinde tekrar ortaya cikan ve ozellikle Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesinin ardindan onun taraftarlarinca hep giindemde tutulan ve

giiniimiize kadar uzanan canl bir siire¢ takip etmistir.'”®

Taftazani, “imanun nasbimin vacib oldugu konusunda miisliimanlarin icmai
vardir” diyerek bunun nakli delille halka ait bir vacib oldugunu beyan eder. Ona
gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra iimmet bu isi 6nemli saymustir.'”” Ayrica
Allah Rastlii (sav) sOyle buyurmustur: “Kim imami olmadan dliirse, o cahiliye
oliimii iizerine dlmiistiir. Kim (ona) itaatten uzaklasirsa, kiyamet giinii elinde hucceti

. 5180
olmaksizin gelir.”

Hadisi bir imamin bulunmasi gerektigi konusunda Kaderiyye’ye karst delil
olarak kaydeden Nesefi,'®' imametin gerekliligi konusunda sunlari soylemistir:
“Uzerimizde Islam devlet baskani olan imami gérmeden bir giiniin gecmesi caiz
degildir. Imam devlet baskam olan halifedir. Imdmetin hak oldugunu kabul etmeyen
kimse, kdfir olur. Ciinkii dint hiikiimlerden bir kisminin caiz olmasi, imamin varligina
baglidir. Cuma namazi, bayram namazi ve yetimleri evlendirmek gibi... Imamu inkdr

eden kimse, farzlar inkdr etmis olur. Farzlari inkar eden de kafir olur.”"**

77 Mustafa Oz-Avni Ilhan, “Imdmer”, DIA, XXII, Istanbul 2000, s. 201.

178 Halil ibrahim Bulut, “fmamiye Sia’sinda limii’I-Imam Inancr”, Marife, y. 5, sy. 1, 2005, s. 76.

179 Sadeddin Taftazani, a.g.e.,s. 181.

130 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 69.

'8! Bbu’l-Muin en-Nesefl, Tabswratii’l-Edille, 11, 823-824; a.mlf., Bahru’l-Keldm, s. 48, (trc. 178-180).
132 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 48, (trc. 179).
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Imametin fikhin bir konusu oldugunu belirten ve Abbasi halifesi el-Mustazhir
Billah’in'®* mesru halife oldugunu birtakim delillerle ispat etmeye ¢alisan Gazzali’ye
gore, bu diinyada bir¢ok faydalar saglayip, ortaya ¢ikan zararlar1 gidermenin bir yolu
olmasindan dolay1 devlet bagkaninin tayini dinen vacibtir. Ciinkii din islerinin
diizenlenmesi ancak diinya hayatinin diizeniyle, diinyanin diizeni ise, kendisine itaat
edilen bir yoneticinin varligiyla miimkiindiir. Bu bakimdan can ve mal giivenligini
saglayan bir devlet bagkaninin bulunmasi gerekir. Aksi halde toplumda anarsi ortaya
cikar. Bunun 6rnekleri, sultanlarin ve imamlarin 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan fitne
hareketlerinde goriilmiistiir. Boyle durumlarda kendisine itaat edilecek bir imam
tayin edilmezse, karigikliklar devam edecek, ortaya cikabilecek savaslarin Onii
allmamayacak, iilkede kithk bas gosterecek ve sinai tesisler calismaz hale

gelecektir.'™
1. Halifenin Tayini Meselesi

Miisliimanlar, immetin dini ve diinyevi islerini yiiriitecek bir imamin gerekliligi
hususunda hemen hemen ortak bir kanaate sahiptirler. Ancak bunun akli ve dini bir
gereklilik olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu konuda Islam mezhepleri

iki kisma ayrilmislardir.'®

- Imdmetin ittifak ve secimle olmasi esasina dayanan mezheplerin goriisii; Hz.
Peygamber kendisinden sonra yerine gececek halifeyi nasla tayin etmemistir. Bu isi
miisliimanlar arasinda, sliraya birakmistir. Bu goriiste olanlar; Ehl-i Siinnet, Havaric,

Miircie ve Mu’tezile’ dir.'5¢

- Imdmetin nass ve tayin ile olmast esasina dayanan mezheplerin goriisii;

“n 187 - A . . oy . . )
Sifler, °* imadmetin insanlarin tercihine birakilamayacak kadar énemli oldugunu ve

183 Detayh bilgi icin bkz. Ebt Hamid el-Gazzili, Batniligin Igyiizii, (cev. Avni ilhan), TDV

Yayinlari, Ankara 1993, s. 107-123; Musa Kogar, “Dini Otorite Baglaminda Gazzdli’de Imdmet ve
Siyasal Egemenlik Sorunu”, Dini Arastirmalar, c. 6, sy. 18, Ankara 2004, s. 173-182.

'8 Eba Hamid el-Gazzali, el-Iktisad, s. 234-235, (trc. 175-176).

135 Ebu’l-Vefa et-Taftazani, a.g.e., s. 37; Ahmet Akbulut ise, konuyu genisce ele aldig1 kitabinda bu
konudaki goriisleri ii¢c kisimda incelemistir. Bunlar; imameti nassa dayandiranlar (Sia), imameti
halka birakanlar (Hariciler), imamette terkibci yaklagim (Ehl-i Siinnet) dir. Bkz. Ahmet Akbulut,
Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik Yayincilik, Istanbul
1992, s. 100 vd.

136 Bkz. Ebw’l-Vefa et-Taftazani, a.g.e., s.41-87.

'8" Bugiin Siilik dendigi zaman, ilk akla gelen imamiye olmaktadir. Bu firkaya, Cafer es-Sadik’a
dayandirilmasindan dolay1 Caferiye; nas ve tayinle imam olduguna inanilan kimselerin sayisinin
oniki olmasi dolayistyla [sna-Aseriyye acdi da verilmektedir. Hasan Onat, “Yirminci Asirda Siilik ve
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bizzat ilahi iradenin dogrultusunda imamlarin peygamber tarafindan nass ile tayin
edildigini kabul etmislerdir.188 Bu bakimdan onlar, imameti niibiivvetin bir nevi
devami gibi gormektedirler. Ciinkii peygamberler, Allah’in vahyettigini {immetlerine
teblig etmek ve bu dogrultuda {mmetlerini idare etmekle sorumludurlar.
Peygamberin vefatindan sonra ise bu vazifeyi onlarin tayin ettigi imamlar yerine

oo 18
getirirler. ?

Siinniler, hilafetteki tarihl vakiay1 ongorerek dort halife doneminde ortaya cikan
uygulamalari, siyasi anlayisin bir geregi olarak miitdlaa etmis ve imamet konusunu
1srarla inang alanimin disinda tutmaya 6zen gostermistir.'® Siiler ise, Hz. Ali’nin Hz.
Peygamber’den hemen sonra nass ve tayinle halife oldugunu ve imametin kiyamete
kadar onun Fatima’dan olan soyundan ¢ikmayacagini iddia etmis ve boylece imameti
bir inang esasi olarak kabul etmislerdir.'”’ Béylece, onlarin bu konudaki gériislerini

red maksadiyla imamet, kelam ilminin konular1 arasina ahnmlstlr.192

Iran Islam Devrimi”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s.
125.

Halife Keskin, Sia inang Esaslari, 1stanbul 2000, s. 131; Siilerin iddialarina ragmen Hz. Ali’nin
Allah’in emri ve Hz. Peygamber’in teblig ve vasiyeti ile imam tayin edildigine dair, mevcut
rivayetlerde tatmin edici saglam bir cihet yoktur. Ustelik imAmetin, Rastlullah’tan gelen bir
tayinle gerceklesmesi yolundaki Sii iddiasi, Kur’an ve siinnetin yani biitiiniiyle Islamin temel
diistincesine ters diiser; ¢iinkii Kur’an, fikrl istidlal anlayisina agirlik vermis ve miiminlerin
Allah’in emir ve yasaklar karsisinda akillari ile miistakil hareket ve karar giiciine sahip varliklar
olmalarini istemistir. Bkz. Ethem Ruhi Figlal, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletlerarast
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 39; Y. Sevki Yavuz, “Imamiyye’nin
Usiilii’d-dine Iliskin Goriislerinin Degerlendirilmesi”, Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik Sempozyumu, s. 671 vd.

189 Abdiilbakiy Golpinarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yayinlari, Istanbul 1979,
s. 307-308; Ayrica bkz. Ali Osman Ates, a.g.e., s. 22-24.

Ehl-i Stinnet’e gore, imamet, kesinlikle dinin usdlii arasinda yer almaz. Imamet, din ve diinya
iglerinde vasiflarin1 tagiyan herhangi bir sahsin Rastilullah’in halifesi sifatiyla iimmeti idare
etmesidir. Imam veya halife, Imamiyye’'nin dedigi gibi, tayinle veya vasiyetle degil, dogrudan
iimmetin mesvereti ve secimi ile isbagma gelir. Imamet, ilahi bir makam olmadigindan, imamin
masum veya 6zel bir bilgiye sahip olmasi da diisiiniilemez. Ciinkii ismet sifati, yani kiiciik biiytik
giinahlardan korunmus olma keyfiyeti ile vahiyden kaynaklanan o6zel bir bilgi, yalnizca
peygamberlere has bir vasiftr. Ethem Ruhi Figlali, Cagumizda Itikddi Islam Mezhepleri, Selguk
Yaynlari, Ankara 1991, s. 162; H. ibrahim Bulut, “fmamiye Sia’sinda Ilmii’l-Imam Inanci”,
Marife, s. 76.

Avni Tlhan, “Sia’da Usilii’d-din”, Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s.415 vd.;
Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi islam Mezhepleri, s. 160 vd.

SadeddinTaftazani, a.g.e., s. 323 (3. dipnot); Sablini, a.g.e., s. 125 (51. dipnot).

188

190

19

192
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[bn Haldun Mukaddime’sinde, imdmet makaminin sartlarini; ilim, adalet,
kifayet ve duyu organlarmin saglamhigi olmak iizere dort kisma ayirmistir.

Kureys’ten olma sart1 konusunda ise ihtilafin s6z konusu oldugunu belirtmistir.'*?

Imam Gazzali ise, Islam alimlerinin de iizerinde ittifak ettigi, imamin sahip
olmasi gereken vasiflarin on oldugunu, bunlarin altisinin yaratilistan, digerlerinin ise
sonradan kazanilan vasiflar oldugunu belirtir. Yaratilisa ait olanlar; biilug yasina
erismis olmak, zihinsel engelli olmamak, hiir olmak, erkek olmak, Kureys kabilesine
mensup olmak, imamet gorevine engel olacak fiziksel kusurlara sahip

bulunmamaktir. Diger dordii ise, yigitlik, yeterlilik, ilim ve veradir.'*

Imamin vasiflarim bu sekilde siralayan Gazzali Kureys’ten olma sarti hakkinda
sunlar soylemistir: “Hz. Peygamber’in, “imamlar Kureys’tendir” sozii sebebiyle
imdmet icin Kureys nesebinden olmast mutlaka gereklidir. Bunun boyle olmasi
yukaridaki hadisle sabittir. Ayrica yine bunun boyle olmast gecmis asirlar halkinin
imdmeti ancak bu nesebe miinhasir gormeleri hususundaki icmalarindandir. Bu
sebeple insanlarin  hiikmetmek ve yiice makam sahibi olmak icin yanip
tutusmalarina; ulu mansiba erisme maksadiyla giiclerini ve gayretlerini son
noktasina kadar harcamalarina ragmen hicbir asirda Kureysliden baskasi imamet
icin hak iddia etmedi, talepte bulunmadi.”"®> Gazzali akdid sahasinda kaleme aldig
el-Iktisad adli eserinde ise, Kureyslilik sartinin Hz. Peygamber’den nakledilen

mezkur hadise dayandigim belirtmekle yetinmistir.'*®

Biz burada imamet icin gerekli sartlarin hepsinin tartismasini yapacak degiliz.
Ancak “Kureys’ten olma” sarti ile ilgili olarak zikredilen hadise ve bu hadis etrafinda

ortaya c¢ikan tartigmalara kisaca deginmek istiyoruz. Enes b. Malik’ten rivayet

193 “Kureys soyundan olma hususunun sart kilinmasi, sadece onlarda meveut olan asabiyet ve galebe
calma kabiliyeti sayesinde ¢ekismeleri ortadan kaldirmak icindir. Iste bu sebeple, Kureys’ten olma
sartimin kifayet sartina dahil bulundugunu anlar, bunu ona irca eder, Kuerys’ten olma sartint da
sumuliine alan illeti umumilestirir ve muntazam bir kaide haline getiririz. Bu illet asabiyetin
mevcudiyetidir. Bu takdirde miisliimanlari idare etme isini iizerine alan zatin, kuvvetli ve onunla
birlikte ¢aginda bulunanlara galip gelecek bir asabiyete sahip olan kavimden olmaswi sart
kosariz.” ibn Haldun, a.g.e., s. 552-557.

19 Ebti Hamid el-Gazzali, Batwniligin Igyiizii, s. 113-123.

195 Eb Hamid el-GazzAli, Batimligin igyiizii, s. 114.

19 Eba Hamid el-Gazzali, el-Tktisad, s. 237, (trc. 178); a.mlf., Jfhya, I, 157.
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edilmistir. Rastlullah (sav) soyle buyurmustur: “Imamlar Kureys'tendir. Onlarin

sizde, sizin de onlar iizerinde haklariniz vardir.*’

Hz. Eb( Bekir'in Beni Saide toplantisinda halifenin Kureys’ten olmasi
gerektigini vurguladig bilinmektedir.'”® Bu konuyu etraflica ele aldig1 eserinde
Mehmet Said Hatiboglu, pek cok Islam Aliminin kanaatinin aksine, taraflardan
hicbirinin, halifenin Kureysli olmasini emredici bir hadis veya peygamber talimatini
ileri siirmedigini soylemistir.'” Hatiboglu, Hz. Peygamber’in kabilecilik anlayisi
icinde hareket edemeyeceginden ve siyasi olarak sdylenmis bir soz oldugundan

hareketle bu hadisin kabul edilemeyecegini belirtmistir.

Hilafetin Kureys’ten olmas1 gerektigini sdyleyenler daha cok siinni alimler
olmustur.”® Zira Sia icin Kureys'ten olmak yetmemekte, ayni zamanda Ehl-i
Beyt’ten olmak da gerekmektedir. Siinnilerin bu sarti 6n plana c¢ikarmasi, Sia’nin,
Hz. Peygamber’e soy ve nesep olarak yakinlik sartim1 daha genis yorumlayarak

gecersiz kilma ihtiyacindan dogmus olabilir.”"!

Haricilere gore, Kureys'ten olma sarti Islamin getirdigi esitlik anlayisina
aykirdir.”” Hz. Omer’in, “Huzeyfe’nin azatlist Salim sag olsaydi onu yerime
birakirdim”  s6zii,* Kureys kabilesine mensubiyetin mutlaka gerekli bir sart
olmadigina dair delil olarak ileri sﬁrulmﬁstﬁr.204 Oysa, ibn Haldun, Hz. Omer’in
sOziiniin bu konuda delil olamayacagini su sekilde aciklamistir: “Bir kavmin mevlast
ve azatlisi onlardandir (yani Salim, esasen Kureys’ten sayuir). Zira Salim icin
Kureys’te vela asabiyeti hasil olmustur. Zaten nesebin sart kilinmasindaki fayda da

budur.”*®

"7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 129, 183.

1% Ahmet Akbulut, a.g.e., s. 56; Mehmet Akif Aydin, “Imdmer’, DIA, XXII, 206.

19 Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, Ankara 2005, s. 58.

2 Hz. Ali’nin ve ziirriyetinin imamet haklarin1 amentiilerine almis kimselerin, onlarin Kureysliliklerini
isbata ihtiyaclar1 yoktur. Hatiboglu, a.g.e., s. 66.

%' Mehmet Akif Aydin, “Imamer”, DIA, XXII, 206.

202 Ahmet Akbulut, “Haricilerin Siyasi Gériislerinin Itikadilesmesi”, AUIFD, XXX, Ankara 1989, s. 341.

2% Her miisliimanin imamete gecebilecegini Omer bilmiyor olsaydi, bu sozii sdylemez ve Eba

Huzeyfe’nin mevlast olan Salim’in vefat etmis olmasina teessiif etmezdi. Mu’tezile’nin ileri

stirdiigti bu delil icin bkz. Hatiboglu, a.g.e., 5.66.

Gerekli sartlar tagiyan biitiin miisliimanlarin imam olabilecegi goriisiinii benimseyen Mu’tezile’nin

¢ogunlugu, biri Kureys’e digeri bagka bir kabileye mensup iki imam adayr ortaya ciksa

Kureyslinin segilmesi taraftaridir. Bkz. Hatiboglu, a.g.e., s. 70; Mustafa Oz-Avni Ilhan, “Imdmer”,

DIA, XXII, 202.

% ibn Haldun, a.g.e., s. 554.

204
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Ehl-i Stinnet alimleri, bu hadisin varligindan dolay1r Kureysli olmay1 hilafetin
bir sarti olarak zikredegelmi§lerdir.206 Taftazani bu hadis hakkinda sunlari
soylemistir: “fmamlar Kureys'ten hadisi haber-i vahiddir. Fakat Hz. Ebii Bekir bu
hadisi ensara karsi delil olmak iizere ileri siiriince kimse bunu inkdr etmemigsti. Onun
icin de bu konuda bir icma ve ittifak hdsil olmustu. Bu ittifaka Haricilerle
Mu’tezile’den bazilarindan baskast da muhalefet etmemisti.”*"” Nesefi de bu hadisi
imamete daha layik olan kimse basligr altinda zikretmistir. Hadisi kendi goriisiinii
ispat ve mubhaliflerinin goriisiiniin yanlighigin1 ortaya koymak tiizere delil olarak

1<u11anmlst11r.208
2. Ik Dort Halifenin Devlet Baskanhklar

Islamda devlet baskani meselesiyle birlikte ilk dort halifenin devlet baskanlig
da keldam kitaplarinda yer almistir. IslAm Aalimleri ilk dort halifenin devlet
baskanliklarin1 tartisirken onlarin devlet baskanliklarinin sahih oldugunu ispat
etmeye calismislardir. Bunun sebebi de daha 6nce degindigimiz gibi, Siiler’in Hz.
Ali’nin, Hz. Peygamber tarafindan vasi ve devlet baskanm tayin edildigi, ancak Hz.
Ali’den onceki ii¢ halifenin onun hakkini gasp ettigi yoniindeki iddialarinin gecersiz
oldugunu ortaya koymaktir.

Imam Gazzali, Hz. Peygamber’in “Benim ashabim gokteki yildizlar gibidir.

55209

Hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz ve “Insanlarin en hayirlisi, benim

59210

yakinlarim, sonra onlan takip edenlerdir’”"" sozlerinde oldugu gibi, sahabeyi ¢esitli

2! Hulefa-i Résidin’e gelince, siiphesiz bunlar

sekillerde 6vdiigiinii dile getirmistir.
digerlerinden daha {iistiin, daha faziletlidir. Ehl-i Siinnet’e goére, bunlarin fazilet ve
uistiinliikteki siralar1, imametteki siralar gibidilr.212 Biz burada 6zellikle Nesefi’nin ilk
dort halifenin fazileti hakkinda zikrettigi hadislere -6rnek teskil etmesi bakimindan-

yer vermek istiyoruz.

296 Bhl-i Siinnet alimlerinin goriisleri icin bkz. Hatiboglu, a.g.e., s. 71 vd.; Ahmet Akbulut, a.g.e., s. 123.

27 Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 329; Ayrica bkz., Ebu Mansur el-Maturidi, Akdid Risdlesi, (cev.
Yusuf Ziya Yoriikan), s. 32; Abdullatif Harpiti, a.g.e., s. 303.

298 Bhu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii ’l-Edille, 11, 828, 846; a.mlf., Bahru’l-Keldm, s. 49, (trc. 183).

209 Alauddin Ali el-Hindi, Kenzu ’l-Ummal, (nsr. Miiesesetii’r-Risale), Haleb trs., I, 199, no: 1002.

219 ibn Asakir, Tarih-u Medinet-i Dunegk, (nsr. Daru’l-Fikr), Beyrut 1415/1995, X VIIL, 279.

2! Eb( Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd, s. 242-243, (trc. 182).

22 Eb( Hamid el-Gazzall, el-Iktisdd, s. 244-245, (trc. 184); a.mlf., fhya, 1, 157.
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a. Hz. Ebii Bekir’in Hilafeti ve Fazileti

Ebli Hureyre (ra)’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle

3

buyurmustur: “....Eger bir dost edinseydim, kesinlikle Ebii Bekir’i dost edinirdim.

Dikkat ediniz! Arkadasimiz Allah’in dostudur.”®" Nesefl bu hadisi Ebii Bekir’in

hilafetini tartisirken Zikretmistir.214

Huzeyfe b. el-Yeman (ra)’dan rivayet edildigine gore, Rastlullah (sav) soyle
buyurmustur: “Benden sonra su iki kisiye uyunuz. Ebfi Bekir ve Omer (r.
anhuma).”*"” Nesefi, bu hadisi de yine Hz. Ebii bekir'in hilafetini tartisirken

zikretmistir. 216

Nesefi’nin Ebli Bekir’in hilafeti konusunda zikrettigi hadislerden biri de
peygamberlerin miras birakip birakamayacag ile alakalidir. Hz. EbG Bekir’in Hz.
Fatima’yr mirastan mahrum edigini elestirenlere karsi bu hadisi delil olarak
sunmugtur.”'’ Cabir (ra)’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle
buyurmustur: “Biz Peygamberler toplulugu miras birakmayiz. Biraktiklarimiz ise

sadakadir.”?"®

Nesefi’'nin Ebli Bekir’in fazileti ile ilgili ilgili olarak zikrettigi bazi hadislerin
mevzu oldugu bilinmektedir. Bunlardan birkagina 6rnek olmasi bakimindan yer

vermek istiyoruz.

Ibn Abbas (ra)’dan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle
buyurmustur: “Kim Ebii Bekir gibi olabilir? Insanlar beni yalanladi, o beni tasdik ve
bana iman etti. Kizi ile beni eviendirdi. Malint infak etti ve benimle birlikte ceysi-

" 219
iisre’de savast” buyurdu.

>3 Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 2, 3, 4, 5, 6, 7; Tirmizi, Menakib, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I,
408, 412, 434, 437, 439, 455, 462.

214 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, 860.

215 Tirmizl, Menakib, 16; ibn Méce, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 382.

218 Ebu’1-Muin en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, 11, 860; a.mlf., Bahru’l-Keldm, s. 49, (trc. 181).

217 Epu’l-Muin en-Nesefi, Tabsira’l-Edille, 11, $62; Bu konuda Sia’nin kaydettigi rivayetler igin bkz.
Ali Osman Ates, a.g.e., s. 21.

*!% Buhari, Ashab, 12, Megazi, 14, Feraiz, 3; Miislim, Cihad, 51, 54; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI,
145, 262.

% bnu’l-Cevzi’nin mevzuat i¢inde zikrettigi ancak acik bir sekilde mevzu demedigi bu hadisin zayif
oldugunu soylemek miimkiindiir. Hatta ravileri i¢inde yalancilikla itham edilmis olan birinin
bulunmasindan dolayr mevzu olma ihtimalinden dolay: hadise ihtiyatla yaklagsmakta fayda vardir.
Nuri Tuglu, a.g.e., s. 290.

84



Ibn Abbbas (ra)’dan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle

buyurmustur: “Ebii Bekir ve Omer Islamda, isitme ve gorme mesabesindedirler.”**

Enes b. Milik (ra)’den rivayet edilmistir. Rastilullah (sav) magaradan ciktig
zaman Hz. Eb{ Bekir hayvaninin iizengisini tuttu. Nebi (sav) Ebl Bekir’in yiiziine
bakt1 ve soyle buyurdu: “Ey Ebit Bekir sana bir miijde vereyim mi? Eb{ Bekir; “evet
yva Rasiilullah, anam babam sana feda olsun”, dedi. Bunun iizerine Rastlullah;
“Allah kryamet giinii yaratiklarinin hepsine birden tecelli edecek Ey Ebii Bekir! Sana

ise ozel olarak tecelli edecektir.”**'

“Yiice Allah, Ebii Bekir’i, Nebisi icin cana yakin bir dost, sohbet arkadast ve

vezir kzlmz§tzr.”222

Bekir b. Abdillah el-Miizeni (ra)’den rivayet edilmistir. O s0yle demistir: “Ebii
Bekir insanlara, oru¢ ve namazimin ¢oklugu ile iistiin olmanmustir. Ebii Bekir’in

insanlara tistiinliigii onun kalbindeki bir seyle 01mu5tur.”223

b. Hz. Omer’in Hilafeti ve Fazileti

Ibn Omer (ra)’den rivayet edildigine gore, Rasilullah (sav) soyle buyurmustur:
“Yiice Allah hakki Omer’in dilinde ve kalbinde kzlmz§tzr.”224 Nesefi, hadisi Hz.
Omer’in  halifeliginin  gecerliligi konusunda ve onun hilifeti konusunda

zikretmistir.225

Ebli Hureyre (ra)’den rivayet edildigine gore, Rasilullah (sav) soyle
buyurmustur: “Sizden dnce gelip gecen timmetler icinde anlayist giiclii sezgi sahibi

olanlar bulunmustur. Bu iimmet icinde sezgi sahibi olanlar bulunmaktadir. Omer b.

220 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille, 11, 860; (Hadisi, Ibn Abbas’dan Ibn Hibban kaydetmis ve
mevzu demistir. Hadisi Velid b. el-Fadl uydurmustur. Hadis mevzudur. Bkz. Nuri Tuglu, a.g.e., s. 291.)

2 Epw’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, 904; (Nesefi’'nin Hz. Ebli Bekir’in faziletleri
konusunda kullandig1 bu hadis, mevzudur. Bkz. Nuri Tuglu, a.g.e., s. 291-292.)

222 Nesefi bu rivayeti Hz. EbQl Bekir’in faziletleri konusunda zikretmistir. Bkz. Nesefi, Tabsiratii’l-
Edille, 11, 900; Bu hadis ne temel hadis kaynaklarinda ne de ikinci ve ligiincii el kaynaklarda
bulunamamistir. Bundan dolayr uydurma olma ihtimali vardiwr, ihtiyath yaklagilmalidir. Nuri
Tuglu, a.g.e., s. 292.

223 Ebw’l-Muin en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, 903;. Nesefi’nin meshur olarak kabul ettigi, ancak
sahih hadis kaynaklarinda yer almayan mevkuf olma ihtimali bulunan bu rivayete ihtiyatla
yaklasmak gerekir. Bkz. Nuri Tuglu, a.g.e., s. 288-289. Bu hadisi Gazzali de kaydetmistir. Bkz.
Gazzili, Thya, 1, 136-137.

224 Tirmizi, Menakib, 17.

% Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille, 1, 273-274, 11, 867-868.
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el-Hattab onlardandir.’**® Nesefi hadisi, Hz. Omer’in fazileti konusunda

zikretmistir.*’

Ukbe b. Amir (ra)’den rivayet edildigine gore, Rastlullah (sav): “Sayet benden
sonra peygamber gelseydi, (bu) Omer b. el-Hattab olurdu” buyurmustulr.228 Nesef1

hadisi, Hz. Omer’in hilafeti konusunda Zikretmistir.229

c. Hz. Osman’in Hilafeti ve Fazileti

Ebli Hureyre’den rivayet edilmistir. Ras@ilullah (sav): “Cennette her
peygamberin bir arkadagi vadir. Cennette benim arkadasum Osman b. Affan’dir”

buyurmustur.23 % Nesefi bu hadisi Hz. Osman’in hilafeti konusunda zikretmistir.>'

“0, (yani Osman (ra)) hesaba cekilmeksizin cennete girecektir.”232 Nesefi’nin
Hz. Osman’in hilafeti konusunda®’ zikrettigi bu hadisin uydurma olma ihtimali
yiiksektir.234

“Bu ikisi, cennete girerler, onlart ancak miimin olan sever, miinafik olan da

< 235
onlara bugzeder.”

Nesefi, bu rivayeti Hz. Osman’in hilafeti konusunda, Hz.
Osman ve Hz. Ali’yi kastederek zikretmistir.”*® Ancak hadisin uydurma olma

ihtimali yiiksektir.*’
d. Hz. Ali’nin Hilafeti ve Fazileti

Huzeyfe(ra)’den rivayet edildigine gore, o sdyle demistir. Nebi (sav)’e hilafeti
veya emirligi sordum. Buyurdular ki; “Ebii Bekir’i emirlige getirirseniz, onu bedeni
itibartyla zayif. Allah’in emirleri hususunda cok giiclii bulursunuz. Omer’i (ra)
getirirseniz onu hem beden bakimindan hem de Allah’in emirleri hususunda giiclii

bulursunuz. Ali’yi getirirseniz onu sizi dogru yola ileten bir rehber ve miirsid olarak

226 Buhari, Enbiya, 54, Menakibu Ensar, 6.

227 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, 367.

228 Tirmizi, Menakib, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 154.

229 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, 867.

3% ibn Mace, Mukaddime, 11; Tirmizi, Menakib, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 74; Tirmizi, “hadisin
senedi sahih olmayp munkatidir” demektedir. Tbn Mace’ nin senedinde ise, itttifakla zayif kabul
edilen bir ravi olan Osman b. Halid bulunmaktadir. Hadis zayiftir. Bkz. Nuri Tuglu, a.g.e., s. 295.

Bl Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, 875.

32 Hadisin kaynag1 bulunamad.

233 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, 11, 875.

B4 Nuri Tuglu, a.g.e., s. 296.

235 Hadisin Kaynag bulunamad.

236 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, 11, 875.

7 Bkz. Nuri Tuglu, a.g.e., s. 296.
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bulursunuz.”>*® Nesefi bu hadisin tamamin1 Hz. Ebd Bekir’in hilafeti basligi altinda,

Hz. Ali ile igili olan kismini da Hz. Ali’nin hilafeti konusunda zikretmistir. >

Ibn Abbas (ra)’dan rivayet edildigine gore, Rasfilullah (sav): “Ben ilmin
sehriyim, Ali onun kapisidir” buyurmustur.240 Nesefi, sahabenin ve Hz. Ali’nin
fazileti hakkinda; Réfizilerden bir grubun Hz. Ali, Hz. Peygamber’den daha alimdir,
iddialarma karsilik, Hz. Ali’nin ilmi, Hz. Peygamber’den aldigini belirtmek amaciyla

zikretmigtir.”*!

Islam tarihinde Siiler ve sifiler olmak {iizere iki ziimre, bu hadisten biiyiik
Olclide istifade etmistir. Daha cok siiler, hadisi kendi maksatlar1 dogrultusunda
kullanarak Hz. Ali'nin zéhir ve batin hilafet sahibi oldugu goriislerini bu hadise
dayandirmiglardir. Sufiler de Hz. Ali’nin batin ilmini bildigini, batini hilafetin ilk

temsilcisi oldugunu savunurken bu rivayeti referans almlsleurdur.242

Hadis hakkinda soyle bir yorum yapilmistir: “Hz. Peygamber’in sahip oldugu
ilim gehrinin kapisiun Hz Ali oldugu seklindeki rivayet muhaddisler arasinda
tartisma konusu olmakla birlikte hadisin bir aslimin bulundugu, sahih hadis
derecesine ulasmasa da hasen hadis oldugu anlasimaktadir. Hadisi baglamindan
uzaklastirarak Islam iimmetini ilgilendiren en onemli ve en hayati meselelerden biri
olan hilafet konusunda dogrudan degil de bir takim isaretlere ve yorumlara
dayanarak soz konusu hadisin referans alinarak halifeligin Ali evladina ait oldugunu
savunmak tamamen subjektivitiye dayanan bir iddiadan Oteye gecememektedir.

Nitekim insafli sit alimler de bunu kabul etmi5lerdir.”243

“Oliimden sonra cennet ve cehennemden baska bir sey yoktur.”*** Nesefi bu

rivayeti Rafizilerden bir grubun; Hz. Ali’nin ve ashabinin tekrar geri donecegini

>3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 108.

% Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, TI, 860, 882.

9 Hadis kiitiib-i sitte icinde sadece Tirmizi’nin Siinen’inde yer almaktadir. Tirmizi’nin rivayeti “Ben
hikmet eviyim. Ali de onun kapisidir” seklindedir. Tirmizi, Menakib, 20.

241 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 50-51, (trc. 187).

242 Seyit Avci, “Ben Ilim Sehriyim Ali de Onun Kapisidir” Hadisi Uzerine, Marife, y. 4, sy. 3, Kis

2004, s. 375.

Seyit Avci, a.g.e., s. 381.

** Hadisin Kaynagi Bulunamadi. (Mevzu olma ihtimalinden dolay: ihtiyatla yaklasiimalidir. Nuri
Tuglu, a.g.e., s. 307.)
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iddia etmeleri iizerine, oldiikten sonra hi¢ kimsenin diinyaya geri donemeyecegine

dair delil olarak zikretmistir.*

III- SEM’iYYATLA iLGiLi KONULAR

Ahiret; dhir kelimesinin miiennesi olup, Kur’an’da diinya hayatindan sonraki

246 Ahirete iman, Allah’a imandan sonra,

ebedi hayat karsiliginda kullanilmaktadir.
iman esaslarimin en Onemlisini teskil eder. Nitekim bir¢ok ayette, ahirete iman
Allah’a imanla birlikte zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de, “Eger sasacaksan,
toprak olduktan sonra yeniden yaratilacak myiz? diyenlerin soziine sas.
Rablerini inkar edenler bunlardir™>’ buyrulmak suretiyle, ahireti inkér edenlerin
Allah’1 inkdr durumuna diistiikleri agikca vurgulanmastir.

Baz1 ayetlerde, “O miiminler ki namazlarim dosdogru kilarlar ve
zekatlarim verirler, onlar ahirete de kesin olarak inanmus kimselerdir’**,
“Onlar sana indirilen Kur’in’a da, senden onceki peygamberlere indirilen
kitaplara da inamrlar. Onlar ahirete de kesin olarak iman etmis kimselerdir™>*
buyrularak ahirete imanin da, miimin olmanin sartlarindan oldugu belirtilmistir.

“....Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarim, peygamberlerini ve ahiret giiniinii
inkar ederse, iste o haktan pek uzak bir sapiklikla yoldan cikmustir™°,
“_...Ahirete inanmayan o kfirler azap icinde kalacaklardir ve haktan pek uzak

99251

bir sapikhiktadirlar gibi ayetler de, ahirete inanmayanlarin durumunu ortaya

koymaktadir.

Goriildiigii gibi, ahiretin varligi aklen caiz, naklen de sabittir.”* Ahiret
hayatinin  baslangici, Hz. Peygamber’in “dhiret duraklarmn ilki”™>>  diye

nitelendirdigi kabirdir. Oliiniin gomiildiigii yer anlamina gelen kabir ve onunla ilgili

245 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 52, (trc. 195).

246 Carra de Vaux, “Ahiret”, MEB. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1965, 1, 157.

27 Ra’d 13/5; Ayrica Nisa 4/38.

> Neml 27/3.

** Bakara 2/4.

%0 Nisa 4/136.

>! Sebe 34/8; Ayrica bkz. Rum 30/16; Isra 17/9-10; A’raf 7/147.

52 Ahiretin varligim inkr edenlere bizzat Kur’an’in sundugu delilller i¢in bkz. Yasin 36/78-79; Rum
30/19,27,50; Ahkaf 46/33; Kaf 50/3; Hac 22/5; Fatir 35/9; Hadid 57/17.

*>3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 63.
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konular genellikle kabir suali, kabir azabi ve kabir nimeti olmak lizere ii¢ baslik
altinda ele alimip incelenmistir. Biz de bu ii¢ konuyu kabir ahvili bashg altinda

incelemeye calisacagiz.
A. KABIiR AHVALI

Islam inancina gore, kisi oldiikten sonra, nerede ve hangi durumda bulunursa
bulunsun kabir hayatin1 yasar. Olen kimsenin kabre konuldugunda karsilasacag ilk
sey Miinker ve Nekir adli iki melegin sorularidir. Diinyadayken miimin olarak
yasayip bu iman iizere 6lmiis olan kisiye Allah Teald meleklerin sordugu sorulari
ilham eder ve kisi bu sorulart kolayca cevaplar. Bundan sonra da ahiretteki

makamina kavusmak i¢in bekler.

Diinya hayatinda kiifiir ve isyan lizere yasamis ve bu sekilde 6lmiis kimseler
sual meleklerinden korkarlar ve sorularina da cevap veremezler. Nerede oliirse 0lsiin,
oldiikten sonra ne durumda olursa olsun biitiin insanlar mutlaka Miinker ve Nekir

adl iki melegin sorularina muhatap olacaktir.”*

Kabir ahvili de dahil olmak iizere Oliimden sonraki hayata dair bilgiler
insanlarin akil ve duyularn yoluyla bilecegi tiirden bilgiler degildir. Dolayisiyla bu

konudaki bilgilerimiz tamamen ayet ve hadislere dayanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen, “Allah iman edenlere diinya hayatinda da,
ahirette de o sabit soz de daima sebat ihsan eder. Allah zilimleri sasirtir. Allah

99255

ne dilerse onu yapar mealindeki ayet-i kerimenin kabir sualine delalet ettigi

belirtilmigtir.

Es’arl kelamcilarindan biri kabul edilen Imam Gazzali, Miinker ve Nekir
meleklerinin  sorularimin  hak ve gercek oldugunu belirtmistir.® O, oliiyii
gordiigiimiiz halde Miinker ve Nekir’i gormedigimiz ve sorularini isitmedigiz i¢in bu
iki melegin sorgusunu inkar etmenin, Hz. Peygamber’in Cebrail (as)’i gordiigiinii de

inkér etmeyi gerektirdigini sdyler. Oysa bu gercegin inkar edilmesi dogru degildir.

254 Genis bilgi icin bkz. Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, Konya 1989, (Ikinci Baski),

s. 263-264.
23 {brahim 14/27.
2% Ebt Hamid el-Gazzali, el-Iktisad, s. 217, (trc. 161-162); a.mlf., fhya, I, 155-156.
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Ona gore, bu gercegi inkar etmenin asil sebebi, ilhad ve Allah’in kudretinin
genisligini inkardir.”’

Duyular ve akil yiiriitme vasitasiyla bilinemeyip vahiy yoluyla sabit olan
konulardan biri de kabir azabidir. Kabir azabindan kasit, 6liimden sonra baslayip
kiyamete kadar siirecek olan zaman dilimindeki azaptir. Bu azab1 ¢eken kisi bir kabre
konmamis olsa bile, ¢ekecegi azap varsa onu mutlaka cekecektir. Aslinda berzah
hayatindaki azap, nimet ve suale izafe edilerek, kabir suali, kabir azabi, kabir nimeti

denilmesi taglib yoluyla yani 6lenlerin cogunun kabre konulmasi sebebiyledir. Yoksa

illa ki kabirde olmalar gerektigi i¢in degildir.>®

Kur’an-1 Kerim’de gecen “Omnlar kiyamete kadar sabah aksam atese
sunulurlar. Kiyamet giinii geldiginde ise, Firavun ehlini azabin en siddetlisine

»2%9 ayeti kabir azabina delil olarak ileri siirlilmiistiir. Gazzali®® ve

sokun denir
Nesefi®®!, ayette bildirilen sabah aksam atese arzedilisin kabir dleminde olacagim
zikretmis ve eserlerinde bu ayetin acikca kabir azabina delalet ettigini belirtmislerdir.

Nesef1 ayrica, “Biz onlari iki kere azaba ugratacagiz, sonra da onlar pek

biiyiikk bir azaba atilacaklardir™*%

ayetinde gecen merrateyn kelimesinden
muradin diinyadaki ve kabirdeki azabin oldugunu soylemistir. Bahru’l-Keldm adli
eserinde, kabir azabina delil olarak bu ayete de yer vermistir.263 Bu ayetlerin yanisira

Kur’an-1 Kerim’de, kabir azabina delalet eden baska ayetler de mevecuttur.?*

Ayrica, Hz. Peygamber’den, konuyla ilgili pek¢ok hadis rivayet edilmistir. Hz.
Peygamber (sav) ashabina “kabir azabindan Allah’a sigimmiz*® diye emretmis,

kendisi de kabir azabindan Allah’a siginmistir.

Kabir azabn ile ilgili olarak nakledilen en meshur hadis, Hz. Peygamber’in bir

kabrin oniinden gegerken igindekilerin azap gordiigiine dair olan soziidiir.”®® Bu

257 Eb( Hamid el-Gazzali, el-Iktisad, s. 217, (trc. 161-162).

238 Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, s. 313.

23 Mi’ min 40/46.

20 bt Hamid el-Gazzali, el-fktisad, s. 216, (trc. 160); a.mlf., fhya, 1, 156.

26! Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabswratii’l Edille, 11, 763; a.mlf., Bahru’l-Keldm, s. 45, (trc. 165).

262 Tevbe 9/101.

263 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 45, (trc. 164-165).

264 Bkz. Nuh 71/25; Taha 20/124; Secde 32/21; Tur 52/47.

265 Miislim, Cennet, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 296.

266 Buhari, Vudu, 56, Cenaiz, 82, 89, Edeb, 46, Miislim, Taharet, 111, Ebd Davud, Taharet, 11;
Tirmizi, Taharet, 53; Ibn Mace, Taharet, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 255, 266.
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hadis, Gazzali®®” ve Nesefi’nin?®® kabir azabina delil olarak gosterdikleri hadislerin
basinda gelir. Nesefi ayrica, kabir azabi konusunda su hadisleri de kaydetmistir.”®®
Ebl Hureyre (ra)’den soyle rivayet edilmistir: “Nebt (sav) bir mezarliga ¢iktr ve ey
miiminlerin  yurdu Allah’in  selami iizerinize olsun. Insaallah biz de size

59270

kavusacagiz. Eb( Hureyre’den rivayet edildigine gére, Hz. Peygamber (sav)

soyle buyurmustur: “Siiphesiz kabir azabimin ¢cogu bevldendir.”*""

Hz. Peygamber baska bir hadislerinde “kabrin cennet bahgelerinden bir bahge

. 272
veya cehennem cukurlarindan bir cukur”

olacagim heber vermistir. Nesefi’ye
gore, cennet bahgesi, lezzet ve rahattan, cehennem ¢ukuru da, sikinti ve giicliikten
hali degildir. Oyleyse bu hadis de kabir azabmin hak olduguna delildir.*”® Ancak
bizzat Tirmizi’nin hasen garib dedigi bu hadis, alimler tarafindan zayif kabul

edilmistir.>™

Mu’tezile mezhebi bu konuda Ehl-i Siinnet’e muhalif hareket etmistir. Onlar,
cesedi gordiigiimiiz halde onun cektigi azab1 miisahede edemedigimiz i¢in kabir
azabini inkir etmislerdir. ImAm Gazzili, Mu’tezile’ye cevap babinda sunlari
soylemistir: “Oliiniin cesedini gormek, ancak cismin zdhirini gormektir. Oysa
gercekte azabi goren kalpten veya batindan bir ciizdiir. Azap icin bedenin zdhirinde
bir hareketin meydana gelmesi zorunlu degildir. Mesela, uyuyan bir kimsenin zdhiri
goriiniisiine bakan bir insan, onun gordiigii riiyadan dolayr duydugu lezzeti veya
riiyasinda gordiigii doviilme ve benzeri fiillerden dolayr cektigi aciyr miisahede
etmez. Kisi uyandiginda uykusunda boyle birsey gormeyen insan onun soylediklerini
cismin zahirdeki hareketsizligine dayanarak inkdr edecektir. Iste Mu tezile’nin kabir

A . g 5275
azabint inkdr etmesi bunun gibidir.”

Kabir ahvili ile ilgili son olarak deginecegimiz konu kabir nimetidir. Kabir

nimetinin varligi, buna delalet eden ayetler ve mana yoniinden tevitiir derecesine

257 Eb Hamid el-Gazzali, el-Iktisad, s. 215-216, (trc. 160).

2% Bhu’l-Muin en-Nesefi, Taswratii’l Edille, 11, 763; a.mlf., Bahru’l-Keldm, s. 45-46, (trc. 166).

269 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Taswratii’l Edille, 11, 763.

270 Miislim, Taharet, 39; Cenaiz, 103; Ebd Davud, Cenaiz, 79; ibn Mace, Ziihd, 36; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, II, 300, 375.

2! ibn Mace, Taharet, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 326, 388, 389.

272 Tirmiz, Kiyame, 26.

23 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 46, (trc. 166).

™ Nuri Tuglu, a.g.e., s. 313.

25 Eby Hamid el-Gazzali, el-Iktisad, s. 216, (trc. 160-161).
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varan hadislerle sabit oldugu i¢in buna inanmak gerekir.”’® Kur’an-1 Kerim’de gecen
“Yoksa o Kkotiiliikleri isleyenler, kendilerini, iman edip giizel isler yapan
kimseler gibi tutacagimz ve hayatlarinda ve oOliimlerinde onlarla esit

9277

olacaklarim mu sandilar. Ne kétii bir hiikme variyorlar ayetinde 1iyilerle

kétiilerin 6liimde ve berzahta esit olmayacaklart belirtilmistir.

“Allah yolunda oldiiriilenlere 6lii demeyin. Dogrusu onlar diridirler, lakin

siz farkina varamazsimz’>’

gibi ayetlerde, onlarin diriliklerini ve karsilastiklan
nimetleri idrak edemeyecegimiz haber verilmektedir. Siz farkina varamazsiniz,
anlayamazsimiz ifadesi, sozii edilen hayatin mahserde degil berzah &leminde
vukubuldugunu gosterir. Ciinkii herkes aym alemde bulundugundan mahserdeki

hayat biitiin insanlar tarafindan idrak edilir.””

Kabir suali ve azabiyla ilgili hadislerin hemen hemen hepsinde sorulara cevap
veren mii’minlerin, kabirlerinin genisletilip aydinlatilacagi, cennet bahgelerinden bir
bahge haline getirilecegi ve mii’mine sabah aksam cennetteki yerinin gosterilecegi

seklinde birtakim nimetlere nail olacag bildirilmistir.**°
B. HESAP-MIiZAN

Sozliikte, “saymak, hesap etmek”, ayrica miifa’ale babindan olmak iizere
“hesaba ¢cekmek” manasinda masdar olan hisab kelimesi “sayma, sayim” anlaminda
isim seklinde de kullanilir. Terim olarak ise, insanlarin hesaba cekilecekleri ahiret

e e 281
safhalarindan birini ifade eder.

Mizan; “birseyin agirligini tahmin etmek, olgiiye vurmak, tartmak” anlamindaki
vezn kokiinden tiiremis bir isimdir. Ayet ve hadislerde kullanilisi gercevesinde
terimlesen muhtevast ise, “dhiret hallerinin belli bir merhalesinde miikelleflerin,
sorguya cekilmelerinin tamamlayict bir islemi olarak ceza veya miikafati gerektiren

amellerin kemmiyet acisindan degerlendirilmesi” seklinde belirginlesmistir.”

276 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, a.g.e., s. 371.

77 Casiye, 45/21.

78 Bakara 2/154.

*7 Siileyman Toprak, “Kabir”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 38.
280 Ahmet b. Hanbel, Miisned, III, 3-4.

! Emrullah Yiiksel, “Hesap”, DIA, istanbul 1998, XVII, 240.
%2 Siileyman Toprak, “Mizan”, DIA, istanbul 2005, XXX, 211.
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Hesap ve mizanin varligina delélet eden ayetlerden birkagi sunlardir: “O giin
tarti dosdogru olacaktir. Kimlerin iyilikleri agir gelirse, iste onlar kurtulusa
ereceklerdir.”®*® “Kimin terazisi (iyiligi) agir gelirse onlar hosnut bir hayat
i(;indedir.”284 “Biz her insamin yaptig1 biitiin islerini kendi boynuna dolariz.
Kiyamet giinii onun icin bir kitap cikaririz. Kitabim karsisinda acilmis olarak

bulur: Kitabm oku, bugiin, hesap goriicii olarak nefsin sana yeter, (denir).”**

Hesap ve mizamin hak oldugu Ehl-i Siinnet alimlerince kabul edilmistir.”*
Mu’tezile ekoliine mensup bazi alimler, bir taraftan amellerin vezne miisait olmayan
arazlar oldugunu, diger taraftan mizan kelimesinin “adalet” manasinda da
kullanildigim goz Oniine alarak kiyamet giiniindeki mizanin “addlet ve hakkdniyet”

anlamina geldigini sbylemislerdir.287

Imam Gazzali, mizanin hak oldugunu su ayetlerle delillendirmistir: “Kiyamet
giinii Biz, dogru terazileri kurariz. Artik hicbir kimseye herhangi bir haksizhik
yapilmaz. Yapilan is, bir hardal tanesi agirhginda da olsa onu tartiya getiririz.
Onlar1 hesaba cekiciler olarak Biz yeteriz”*®, “Kimin iyilikleri agir gelirse, iste
onlar kurtulusa ermislerdir. Kimin de iyilikleri hafif gelirse, iste kendilerini
zarara sokanlar onlardir. Onlar cehennemde sonsuza dek kahrlar.””® Ona gore
tartinin keyfiyeti soyledir: “Allah, amel sahifelerine, nezdindeki derecelere gore,
agirlik verir. Kullarin amelleri kendilerine mdlum olur. O zaman cezada addletsizlik
vapumadigi, afta fazilet cihetine gidildigi ve sevabin kat kat artirildig

o . 5290
goriilecektir.”®

Amellerin araz oldugunu ve tartilamayacagim sdyleyenlere imam Gazzali’nin

cevabi®!

Hz. Peygamber’in su hadisidir: “Amel defterleri tartilacaktir. Zira Kiramen
Katibin melekleri amelleri cisimlerden meydana gelen sahifelerde yazmaktadir. Bu

sahifeler teraziye kondugu zaman, Yiice Allah onun kefesi (bir gozii) icin, yapilan

283 Araf 7/8.

¥ Karia 101/6-7.

285 fsra 17/13-14; Ayrica bkz. Hakka, 69/19-25; Insikak 84/10.

286 Bb{i Yusr Muhammed Pezdevi, a.g.e., s. 232; Nureddin es-Sabini, a.g.e., s. 185-186; Ebu’l-Muin
en-Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 42, (trc. 155-156).

87 §adeddin Taftazani, a.g.e., s. 255-256.

%% Enbiya 21/47.

28 Miiminun 23/102-103.

0 Ebti Hamid el-Gazzali, fhya, 1, 156.

2! Eb Hamid el-Gazzali, el-Iktisad, s. 218-219, (trc. 162-163).
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itaat ve sevaplarn biiyiikliigii derecesinde bir meyil yaratacaktir. Siiphesiz O,

diledigini yapmaga kadir olandir.”**

Nesefi, mizan ve hesabin sirat iizerinde yapilacagini, herkesin iyilik ve
kotiiliiklerinin tartilacagini ve 1iyilik terazilerinin agir basanlarin cennete, kotiilitk
terazilerinin agir basanlarin da cehenneme gideceklerini belirttikten sonra su hadisi

3

zikretmistir’™®’: “Rastlullah (sav) soyle buyurmustur: “Ummetimden yagmur gibi

.. 294
cehenneme diisenler olacaktir.”

C. SEFAAT

Gilinah kavrami; “insanin seytana boyun egmesinin bir sonucu olarak ve onun
istegine uyarak islemis oldugu, diinya ve dhirette cezayi gerektiren, toplum hayatina

zarar veren, Allah’a itaatle bagdasmayan herhangi bir fiil” olarak tarif edilmistir.””

Giinah isleyen bir kimse, tevbe ederek, taat ve ibadette bulunarak, biiyiik
giinahlardan kagmarak bu giinahinin uhrevi cezasindan kurtulabilir. Sefaate nail
olmak da, islenen giinaha karsilik uhrevi cezadan kurtulmanin yollarindan biridir.**®
Sefaat, diinyada kisinin iyiligi icin oldugu gibi kotiiliigii icin de s6z konusu
olabilmektedir. Su dyette bunu daha iyi gérmek miimkiindiir: “Kim giizel bir (ise)
aracilik (sefaat) ederse, onun da isten bir pay: olur. Kim kétii bir (ise) aracihik

ederse, onun da o isten bir pay1 olur. Allah herseyi gozetip karsihigim verir.”?’

Dini bir terim olarak sefaat; “Allah’in kendilerine izin verip sefaat etmelerine
miisaade ettigi kimselerin, giinahkar bir kimsenin uhrevi cezasinin affedilmesi icin
ona yardim etmesi, bunun icin o kisinin bazi meziyetlerini zikretmesinden

; . 5,298
ibarettir.””

Sefaat, rasfiller, nebiler alimler ve Allah’in izin verecegi kimselerin,
yine Allah’m izniyle miiminlerden bazilarimin giinahlarinin bagislanmasini ya da

Allah katindaki derecelerinin yiikseltilmesini talep etmeleridir.*”

2 Hadisin kaynagi bulunamadi.

2 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 42, (trc. 156).

% Hadis kaynaklarda bulunamanustir.

25 Adil Bebek, Méturidi’de Giinah Kavramu, Ragbet Yayinlari, Istanbul 1998, s. 93.
2% Adil Bebek, Méturidi’de Giinah Kavramz, s. 107-116.

27 Nisa 4/85.

% Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 365, 367.

299 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, a.g.e., s. 388.
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Ehl-i Siinnet’e gore, -Mu’tezile’nin aksine- miiminlerden biiyiik giinah®”

391 Ancak Allah’mn izni olmadan hi¢ kimse

isleyenler icin de sefaat s6z konusudur.
sefaat edemeyecegi gibi, Allah’1n izin vermedigi hi¢ kimse icin de sefaat edilemez.
Bu konuda Kur’an’da soyle buyrulmustur: “Hicbir sefaat¢i yoktur ki, O’nun izni
olmadan sefaat edebilsin.”*** “O’nun izni olmadikca nezdinde sefaat edecek
kimmis?*” “O giin Rahman’mn izin verdigi ve soziinden hosnud oldugu

kimseden baskasinin sefaati fayda vermez.”***

Sefaati kabul etmeyenlerin delili; “Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda

393 ayetidir. Sefaatcilerin fayda vermeyecegi kisiler, kfirlerdir. Ehl-i

vermeyecektir
Siinnet, bu ayetteki “sefaatcinin sefaati fayda vermez” ifadesi ile miiminlere de
sefaatin fayda vermeyecegi kastedilmis olsaydi, kafirleri tahsis (ve tefrik) etmenin bir
manas1 olmazd1 diyerek onlarin bu konudaki goriislerini reddetmistir.*”® Ayrica Hz.
Peygamber’den nakledilen su hadis Ehl-i Siinnet tarafindan biiyiik giinah isleyenler

7 Enes (ra)’den rivayet edildigine

icin sefaatin olacagina delil olarak zikredilmistir.
gore Rasfilullah (sav) soyle buyurmustur: “Sefaatim iimmetimden biiyiik giinah
isleyenler icindir.”® Nesefi’nin, biiyiik giinah isleyenlerin de cehennemden
cikacagina dair bir delil olarak zikrettigi bu hadis sahihtir.’® Sabtini de sefaatle ilgili

hadislerle ilgili su yorumu yapmustir: “Sefaat mevzuundaki hadisler tevditiire

3% Hakeme riza gosterdigi icin Hz. Ali’nin biiyiik giinah isledigini iddia eden Hariciler, bundan dolay1
kiifre diistiiglinii ileri siirmiislerdir. Boylece biiyiik giinah isleyen kimsenin kéafir olup olmayacagi
tartisma konusu olmaya baslamistir. Biiyiik giinah isleyenin durumu hakkindaki goriisleri
ozetleyecek olursak; Hariciler biiyiik giinah isleyen kmsenin kafir olacagimi soylerken Miircie,
kiifiirle birlikte taatin fayda vermedigi gibi, isyan ve giinahin da imana zarar vermeyecegini iddia
etmistir. Mu’tezile ise, biiyiikk giinah isleyen kimsenin imandan ¢ikacagimi ancak kafir
olmayacagini sdylemistir.Bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 329; Ebu’l-Muin en-
Nesefi, Tabswratii’l-Edille, 11, 766-767; a.mlf., Bahru’l-Keldm, s. 42, (trc.151); Nureddin es-Sabiini,
age.,s. 167.

' Abdullatif Harptti, a.g.e., s. 287-288; Nureddin es-Sabtni, a.g.e., s. 170-171; Sadeddin Taftazan,
a.g.e., s. 271; Ebu’l-Muin en-Nesefl, Bahru’l-Keldam, s. 42, (trc. 151).

92 Yunus 10/3.

*% Bakara 2/255.

*** Taha 20/109.

%% Miiddesir 74/48.

*% Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 365-370; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille,
11, 792-796; a.mlf., Bahru’l-Kelam, s. 40-41, (trc. 150-154); Nureddin es-Sabiini, a.g.e., s. 171;
Sadeddin Taftazani, a.g.e., s. 272.

307 Nureddin es-Sabini, a.g.e, s. 171; Ebu’l-Muin en-Nesefl, Tabswratii’l-Edille, 11, 795; a.mif.,
Bahru’l-Kelam, s. 41, (trc. 152).

*% Tirmizi, Kiyamet, 11; Ebd Davud, Siinne, 21; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 231.

309 Nuri Tuglu, a.g.e., s. 325.
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yvakindir, en azindan sohret derecesindedir, haber-i meshuru inkdr etmek ise

bidattir.>"°

Cabir b. Zeyd (ra) Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu nakletmistir:
“Sefaatim timmetimden biiyiik giinah igleyenlere ulagmayacaktir. »31 Nesefi bu
hadisi sefaat konusunda muhaliflerinin delili olarak zikretmistir. Nesefi de hadisin
sahihligi konusunda bilgisinin olmadigim ifade etmek icin “eger bu haber sahih olsa
bile”, seklinde bir ifade kullanmistir. O, hadisin sahih olma ihtimalini de g6z 6niinde
bulundurarak bu haber hakkinda su yorumu yapmistir: “Eger bu haber sahih olsa

bile, isledigi biiyiik giinahi helal saydigi zaman ki halini murad etti.” 312

D. iIMAN-AMEL MUNASEBETI

Dini hayatin biitlinliigii a¢isindan imanla amel arasinda siki bir iliskinin
bulundugu konusunda Isldm limleri arasinda ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak
Harici ve Mutezili kelamcilar ameli imandan bir ciiz kabul etmislerdir. Onlar, hangi
itaatin imandan sayildigi konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir.’” Mesela
Hariciler; biiylik giinah isleyen, ilahi emirlerden birini terkeden ve tevbe etmeden
olen kimseyi, cehennemde ebedi kalacak kafir olarak nitelendirmislerdir. Bu sebeple
kendilerinden baska herkesi 6ldiirmeyi miibah gtirmiislerdir.314

Nesefi’'nin  belirttigine gore, Hariciler bu goriiglerini  su  Ayetlere
dayandlrmlslardlr315 : “Eger onlara itaat ederseniz, siiphesiz ki siz de Allah’a es
tamyanlardansimizdir,’’® “Kim de Allah’a ve peygamberine isyan eder,
(Allah’n) smirlarm (¢igneyip) gecerse onu da icinde ebedi kalic1 atese koyar.
Onun icin hor ve hakir edici bir azap vardir.”*"” Nesefi ayrica Hariciler’in su
hadisi de delil olarak gosterdiklerini kaydetmistir’'®: Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Namaz dinin diregidir. Kim onu ayakta tutarsa, dinini ayakta tutmus

olur. Kim onu yikarsa, dinini yikmig olur.” Nesefi’nin kaydettigi bu hadis,

310 Nureddin es-Sabini, a. g.e., s. 171; Ayrica bkz., Sideddin Taftazani, a.g.e., s. 271.

! Hadisin kaynag bulunamamustir.

*12 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldam, s. 41, (trc. 153).

313 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, XXII, 213.

34 Nureddin es-Sabtni, a.g.e., s. 167; Irfan Abdulhamid, Islamda ltikadi Mezhepler ve Akdid
Esaslar, (cev. Saim Yeprem), Marifet Yayinlari, Ugﬁncii Baski, Istanbul 1994, s. 103-104.

315 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 24, (trc. 89-90).

318 En’am 6/121.

7 Nisa 4/14.

318 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 24, (trc. 90-91).
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kaynaklarda soyle yer almustir: “Omer (ra)’den rivayet edilmistir. Bir adam
Rastlullah’a geldi ve Islamda Allah’a en sevimli olan sey nedir? diye sordu.
Rastlullah (sav) “vaktinde kilinan namazdir. Kim namazi terk ederse onun dini

yoktur. Velhasil namaz dinin diregidir” buyurmustur.”"’

Nesefi de amelin imandan bir ciiz olmadigi konusunda kendi goriisiinii su
hadisle temellendirmistir; EbG Hureyre’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber
(sav) sOyle buyurmustur: “Her iyinin ve facirin arkasinda namaz kiliniz.**° Ona
gore, eger giinahkar imandan ¢iksaydi, Rasfilullah onun arkasinda namaz kilmakla

. 321
emretmezdi.

Haber-i vahidler hakkinda oldukca titiz bir tutum sergileyen
Nesefi’nin boyle zayif hadislere eserinde yer vermesi kendi yontemiyle c¢elistigini

gostermektedir.

Miircii alimler de Hariciler’in goriisiine tam aksi yonde bir goriis ileri stirmiis
ve iman1 sadece kalbi bir inang olarak kabul etmislerdir. Kiifriin oldugu yerde taatin
fayda vermedigi gibi, imanin bulundugu yerde de giinahin bir zarar vermeyecegini

idda etmislerdir.***

Iste bu iki z1d goriis arasinda orta yolu bulanlar ise Mu’tezili Alimler olmustur.
Onlar, giinahkarlig: kiifiir ile iman arasinda bir mertebe kabul etmisler ve biiyiik
giinah isleyenin “el-menzile beyne-l menzileteyn”de (kiifiir ile iman arasinda bir
mertebe) olduguna hitkmetmislerdir. Mu’tezile’nin bu prensibi, tevbesiz dlen biiyiik
giinah sahibinin miimin, miislim ve kéfir arasinda bir manevi dereceye sahip
oldugunu gostermektedir. Bu tiirlii diisiince tarzi, kelam tarihinde yalnizca
Mu’tezile’ye mahsustur ve bu, Mu’tezile’nin temel prensiplerinden birini teskil

etmektedir.’>

Amelin imandan bir ciiz olmadigini soyleyen Ehl-i Siinnet alimleri de, kiifriin
disindaki biiylik giinahlar1 isleyen kimseyi fasik (giinahkar) miimin olarak kabul

etmektedir. Kisinin isledigi giinah, -imanin hakikati olan kalben tasdikin devam

319 Nesefi’nin kaydettigi lafizlarla kaynaklarda bulunmayan bu hadis, miinker ve miirseldir. Nuri
Tuglu, a.g.e., s.183-184.

320 Eb Davud, Salat, 63, Cihad, 33; Hadisin (her imam) seklindeki rivayeti ise zayif olmakla birlikte
senedinde 1nkita vardir. Dolayisiyla bu hadis zayiftir. Tuglu, a.g.e., s. 191.

321 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 24, (trc. 91-92).

32 {rfan Abdulhamid, a.g.e., s. 104.

32 Kemal Isik, a.g.e.,s.72.
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etmesi sartiyla-, o kisiyi imandan ¢ikarmaz ve onu kiifre sokmaz.*** Ehl-i Siinnet
alimleri bu goriislerini su iki noktaya dayandirmaktadir. Birincisi, asr-1 saadetten beri
biitiin miisliimanlar, ehl-i kibleden olan kimselerin biiyiik giinah islediklerini
bildikleri halde cenaze namazlarini kilmis, onlar i¢in dua ve istigfar etmek adetini
siirdiiregelmislerdir. Ikinci husus da, Kur’an-1 Kerim’de iman lafzinin asiler igin de
kullamlmis olmasidir. “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz
kilndy, % “Ey iman edenler! Yiirekten tevbe ederek Allah’a doniin’>*
ayetlerinde oldugu gibi. Ayrica her amelin herkese farz olmayisi, yolculukta namazin
kisaltilmasi, orucun kazaya birakilabilmesi de amelin imandan ayr1 bir unsur

oldugunun delilleri arasinda zikredilebilir.**’

1. imanda istisna

Kelam ilminde, imanin tarifi, unsurlari, amelle iliskisi, artmasi eksilmesi ve
iman sahibinin akibetiyle ilgili tartismalara bagli olarak ortaya ¢ikan baska bir itikad1
mesele imanda istisna meselesidir. Ehl-i Siinnet alimlerine gore, kisi iman ettigi
zaman, seksiz olarak, “ben hakikaten miiminim” der.’®®

Imam Gazzali, istisna yapmanin dért yonden caiz oldugunu sbylemistir.3 ¥

1- Imanda, insamin kendi nefsini tezkiyeden kag¢inmak amaciyla, istisna
yapmasi yani “ingallah miiminim” demesi cazidir. Insanin kendi nefsini kesin surette
temize c¢ikarmast dogru degildir. Nitekim Kur’an’da, “Nefislerinizi tezkiye

59330

etmeyiniz ve “Kendi nefislerini tezkiye edenleri gormediniz mi?"*" ayetleri

vardir.

2- Isleri Allah’a havale etmekte teeddiib vardir. Istisna ile islerin durumu

Allah’1n istegine birakilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Herhangi bir sey icin

324 Eb Hanife, Fikhu’l-Ebsat, ( cev. Mustafa Oz,imam Azam’in Bes Eseri Icinde), s. 61; Nureddin
es-Sabini, a.g.e., s. 179-180; Ebli Yusr Muhammed Pezdevi, a.g.e., s. 214 vd.; Abdullatif Harpati,
a.g.e., s. 216; Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 144.

32 Bakara 2/178.

326 Tahrim 66/8.

321 Bkz. Beyazizide Ahmed Efendi, fmdm Azam Ebii Hanife’nin ltikadi Gériisleri, (cev. ilyas
Celebi), MUIF Yayinlari, Istanbul 1996, s. 115.

328 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitébii’t-Tevhid, s.388 vd.; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 22,
(trc. 83); Beyazizade, a.g.e., s. 113 vd.

329 Ebg Hamid el-GazzAli, ihya, 165 vd.; L. Agah Cubukcu, Gazzadli ve Kelam Felsefesi, AUIF Yayinlari,
Ankara 1970, s. 39-40.

330 Necm 53/32.

331 Nisa 4/49.
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ben bunu yarin yapacagim demeyiniz. Ancak Allah isterse yapacagim deyiniz”

buyrulmaktadir.**?

3- Bir insanin, imanin aslinda degil, olgunlugu hakkinda siiphe etmesi kiifiir
degildir. Kur’in’da “Iste onmlar hakkiyla miimindirler*** diye buyrulurken

imanlarin olgunluk derecesi arasindaki ayrintilar kastedilmistir.

4- fstisna, bir de insamn kendi akibetinden emin olmadigina dair tevazu
gostermesi icin yapilabilir. Insan, o©liimii esnasinda, imamnin kabul edilip

edilmiyecegini kesin olarak bilemez. Bu sebeple “insallah miiminim” demek caizdir.

Nesefi’'ye gore, “istisna; kole azad etmek ve aligveris gibi biitiin akidleri
ortadan kaldirdigr gibi imanmin akdini de kaldirir. Nitekim “Allah dilerse ben
miiminim” diyen kimse kdfir olur. Ciinkii o kimse, imaninda siiphe ediyor. Halde ve
gecmis zamanda gerceklesmis olan biitiin iglerde istisna yapmak dogru degildir.
Iman iizere élmesi sartiyla cennete girmesine gelince, bu, ikinci yani gelecek zamana

bagli bir sey oldugu icin istisna caizdir. »334

Nesefi bu konudaki goriisiine delil olarak su hadisi zikretmistir.>> Rivayet
edildigine gore Rastlullah (sav) Haris b. Méalik’e “nasil sabahladin?” diye sordu.
Haris: “Gercek bir miimin olarak sabahladim” dedi. Rasiilullah bunu yalanlamadi.
Fakat herseyin bir hakikati vardir, senin imanumn hakikati nedir? diye sordu. Haris
cevaben; “nefsimi diinyadan vazgecirdim. Giiniimii susuzluktan yanarak ve gecemi
de uykusuz gecirdim. Sanki ben Rabbimin arsina gercekten bakiyor, cennet ehlinin
orada ziyaretlestiklerini ve cehennem ehlinin de uluduklarm goriiyordum..”
Rastlullah buyurdu ki: “Bu Allah’n kalbini nurlandirdigr bir kuldur. Isabet ettin,

.. 336
miisahedene devam et.”

32 Kehf 18/23-24.

>3 Enfal 8/74.

334 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 22-23, (trc. 84).

335 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldam, s. 23, (trc. 85); Ebt Hanife, Fikhu’l-Ebsat, ( ¢cev. Mustafa
Oz, imam Azam’in Bes Eseri 1ginde) s.53-54.

36 Hadisi, Hakim et-Tirmizi sahabe ravisini zikretmeksizin nakletmektedir. ibn Ebi Seybe,
Muhammed b. Salih el-Ensari’den, Abd b. Humeyd, Taberani ve Beyhaki Harise b. Malik’den,
Abdullah b. miibarek Salih b. Mismar’dan rivayet etmistir. Rivayette ismi gecen “Haris” isimli
sahabinin veya olay!r yasayan sahabinin kim oldugu konusunda farkli rivayetlerin bulunmasi,
hadisin sihhati hakkinda bazi siipheler meydana getirmektedir. Hadisin sihhati konusunda
endiselerin oldugu asikardir. Bkz. Tuglu, a.g.e., s. 187-188.
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2. Imanda Ziyade ve Noksanlik

Iman konusu gergevesinde tartisilan konulardan biri de imamin artmasi ve
eksilmesi meselesidir. Ehl-i Siinnet’ten bircok alime gore, iman ne artar, ne de
eksilir.”*’ Ebti Hanife bu durumu Vasiyye’sinde soyle dile getirmistir: “/man
ziyadelik ve noksanlik kabul etmez. Ciinkii imamin artmasi ancak kiifriin azalmasiyla,
eksilmesi de kiifriin artmasiyla tasavvur olunabilir. Bu, bir sahsin aynt anda hem
miimin hem de kdfir olmasint gerektirir ki, bir sahsin ayni anda miimin ve kdfir
olmast nasil miimkiin olabilir?>*® Hariciler ve Mu’tezile, ameli imandan bir ciiz kabul
ettiklerinden amelin fazla veya noksan olmasiyla, imanin da noksan veya ziyade
olabilecegini iddia etmislerdir. Fakat amel imanin hakikatindan olmadigina gore, bu

iddia da kabule sayan degildir.>*

Nesefi imanda ziyade konusunu tartisirken Imadm Safi’nin delili olarak, zayif
oldugu belirtilen su hadise yer vermistir. Ras@ilullah (sav) soyle buyurmustur: “Ebii
Bekir’in imaniyla iimmetimin imam Olgiiye vurulsa, elbette Ebii Bekir’in imanm agir
gelirdi.””* Imanda artma ve eksilmenin olamayacagim belirten Nesefi, Hz. Eba
Bekir’in ilk iman edenlerden oldugunu vurgulayarak burada kastedilen mananin

sevapta iistiinliik oldugunu kaydetmistir.**!

Gazzall ise, imanin ziyadelesip, noksanlasmasi veya ayni derecede kalmasi
hususunda ortaya cikan ihtilafin sebebini, iman lafzinin miisterek bir isim oldugunu
bilmemeye baglamaktadir. Iman kavrami ona gore ii¢ lafiz arasinda miisterektir.
Bunlar; yakini delillere dayanan fasdik, taklid ile elde edilen inang, tasdigin bir
geregi olarak, kendisiyle beraber amelin de bulundugu inanctir. Amel ile olan inanca

bu lafzin (iman) verilmesinin delili ise, Hz. Peygamber’in; “bir insan zina ettigi

337 Sadeddin Taftazant, a.g.e., s. 280 vd.; Ebli Yusr Muhammed Pezdevi, a.g.e., s. 219; Abdullatif
Harpiti, a.g.e., s. 216.

3% Bba Hanife, el- Vasiyye, (cev. Mustafa Oz, imam Azam’in Bes Eseri 1ginde), s. 72.

39 Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 135.

30 Hadisi Ishak b. Rahuye, Hakim et-Tirmizi, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Beyhaki ve Zehebi
Omer b. Hattab’in s6zii olarak; Ibn Adi ise Duafa’da, Deylemi ve Zehebi ibn Omer’den merfu
olarak kaydetmislerdir. Hadis zayiftr ancak onu destekleyen sahih rivayetlerin olmasindan dolay1
hadisin zayiflik derecesi azalmaktadir. Nuri Tuglu, a.g.e., s. 189.

341 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 23-24, (trc. 86).
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zaman, miimin olarak zina etmez””"", “iman yetmis kiisur kisma ayruir. Bunlarin

riitbece en alcag yoldan ezayt kaldirmaknr™>* demesidir.***

Gazzal’nin bu konuda degindigi hadislere Nesefi de yer vermistir. Ancak o,
birinci hadisi sefaat konusunda zikretmistir.345 Hadisi zahiri manasiyla kabul
etmeyen Nesefl, fiili isleyen kimsenin  onu helal saydigi zaman miimin

36 kinci hadisi de iman ve IslAm konusunda imanin,

olamayacagim soylemistir.
tasdikin yaninda amel ve ikrar gibi riikkiinlerinin de bulunduguna inananlarin delili

olarak Zikretmistir.3 47

2 Buhari, Esribe, 1, Hudud, 6, Mezalim, 30; Miislim, iman, 100, 104; ibn Mace, Fiten, 3; Ebl
Davud, Siinne, 15; Tirmizi, iman, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 243, 376; Hadis Tirmizi’nin
tarikiyle hasen sahih garibtir. Hadisin tariklerinin ¢oklugundan dolay: olacak ki Kettani bu hadisi
Miitevatir hadisler arasinda zikretmistir. NuriTuglu, a.g.e., s. 182.

343 Buhari, iman, 3; Mislim, Iman, 57, 58, 59; Ebt Davud, Siinne, 14; ibn Mace, Mukaddime, 9;
Tirmizi, Iman, 8; Tirmizi’ye gore hadis hasen sahihtir. Tuglu, ag.e., s. 179-180.

3 Ebd Hamid el-Gazzali, el-Tktisdd, s. 225-226, (trc. 167-168); a.mlf., fhya, 1, 164-165.

35 Ebu’l-Muin en-Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 241, 41, (trc. 90-91, 154-155); a.mlf., Tabswratii’l-Edille,
11, 793.

346 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 41, (trc. 154).

347 Ebuw’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, 803-804.
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SONUC

Bilgi problemi felsefede oldugu gibi kelam ilminde de 6nemli bir yere sahiptir.
Kelamecilar, “esbab-1ilim” basligi altinda ele aldiklan bilgi edinme yollarini; duyular,
akil ve haber olmak {iizere ii¢ kisimda incelemislerdir. Onlara gore, bu iic kaynaktan
herbiri kendi sahasiyla ilgili bilgi vermektedir. Ornegin, haberin bize vermis oldugu

bilgiyi ne duyular ne de akil tek basina saglayamazlar.

Kelam ilminde, nakli deliller Islam akaidini belirleyen yegine kaynak
durumundadir. Nakli delil denilince akla ilk gelen siiphesiz Kur’dn-1 Kerim’dir.
Ikinci olarak da haber kavrami icinde miitalaa edilen “siinnet/hadis” gelmektedir.
Inang esaslar1, Kur’an-1 Kerim’de acik bir sekilde bildirilmistir. Ayette de belirtildigi

2l

gibi “Hiikiim ancak Allah’a aittir.”" Hz. Peygamber de, Kur’an-1 Kerim’i insanlara

ulagtiran teblig, tebyin ve zaman zaman da tefsir eden el¢i konumundadir.

Hz. Peygamber’in siinnetinin énemli bir kismi1 tesri amacgh olup baglayicidir.
Bu durum, “Allah ve Rasiilii bir seye hiikmettigi zaman inanan erkek ve kadina
artik islerinde baska bir yolu secmek yarasmaz”’ gibi pek cok Ayette beyan
edilmistir. Siinnetin bir kismi ameli, bir kismu da ilmi acidan baglayicidir. Hz.
Peygamber’in, gaybl meseleler, dlemin yaratilisi, ahiret ahvali gibi konulardaki
hadisleri ilmi agidan baglayici olan hadisler nevindendir. Bu gibi mevzularin
bilinebilmesi icin salt akil yeterli degildir. iste bu durumda haberin 6nemi ortaya
cikmaktadir. Bu gibi konularda, ancak tevatiir yoluyla bize gelen haberler kesinlik
ifade etmekte ve baglayicilik arz etmektedir. Haber-i vahidlerin ise ayni nitelikte

olmadigi ileri siiriilmiistiir.

"'Yusuf 12/40.
2 Ahzab 33/36.
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[Ik donem Islam toplumuna baktigimizda, haber-i vahidin bilgi degeri ile ilgili
tartismalarin  giindeme geldigini sdylemek miimkiin degildir. Ancak, itikadi
mezheplerin ortaya cikmasi ve hadis uydurma faaliyetlerinin artmasit gibi
sebeplerden dolayi, haber-i vahidin kesin bilgi ifade etmedigi ve itikddi konularda
delil olamayacag goriisii ortaya cikmustir. Oyle anlasiliyor ki, islAm Alimlerinin,
haber-i vahidlerle ilgili bu tutumu, Isldm inancina yabanci unsurlarin karismasi

endisesinden kaynaklanmaktadir.

[slam diinyasinda, itikAdda yalnizca kesin bilgi gerektiren delillerin
kullanilabilecegini ilk savunanlar, Mu’tezili dlimler olmustur. Mu’tezile’nin yanisira,
Hariciler de, Kur’dn’a aykirt hiikkiimler tasidign gerekgesiyle haber-i vahidi
reddetmislerdir. Ayrica, bu tiirden rivayetleri delil olarak kabul etmeyenler, ahad
haberlerin sahabe tarafindan ayni lafizlarla nakledilmemis olmasim gerekce

gostermistir.

Kelam alimleri, haber-i véhidin itikddi konularda delil olamayacagini
soyleyerek teoride biitiinciil bir anlayisa sahip olmuslardir. Ancak teorinin pratige
yansitilmasi konusunda parcacit bir yaklasim sergilemislerdir. Bu durum, aym
zamanda teorinin her zaman pratikte uygulanabilir olmadiginin da kamtidir.
Kelamcilarin ahad haberlerle ilgili goriigleri —teorik planda kalsa da- inang esaslar

konusunda daha titiz davranilmasi gerektigini ortaya koymustur.

Maturidi kelam ekoliiniin 6nemli simalarindan biri olan Ebu’l-Muin en-Nesefi
ile Esari kelamcilarindan kabul edilen Imam Gazzili de, haber-i vahidin itikidda
delil olamayacagini kabul eden Aalimlerdendir. Ancak, onlarin eserlerini

inceledigimizde pratikte farkli bir tutum i¢inde olduklarin1 gérmemiz miimkiindiir.

Nesefi, Tabsiratii’l-Edille ve Bahru’l-Kelam adli eserlerinde ahad hadislerin
yanisira zayif hatta mevzu hadislere yer vermistir. O, bu hadisleri bazen
mubhaliflerine cevap sadedinde, bazen de kendi goriislerine delil olarak kullanmistir.
Nesefi, mubhaliflerinin anlayis eksikliklerini ortaya koymak amaciyla onlarin

kullandiklari hadisleri de kaydetmistir.

[lahiyat alaninda zikredilen hadislerin cogu Allah’1in isim ve sifatlariyla ilgilidir.
Niibiivvet ve buna bagh olarak kaydedilen hilafet konularinda da hadislere yer

verilmistir. Bunlarin basinda mucizeyle ilgili olanlar gelmektedir. Mucizelerin ¢cogu
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ahad haberlerle sabit olmustur. Fakat Ehl-i Siinnet kelamcilari, bunlarin manevi
miitevatir hilkkmiinde olup, kesin bilgi ifade ettigini kabul etmislerdir. Zayif ve ahad
hadisleri kullanmalan sebebiyle muhaliflerini elestiren Nesefi’nin hilafet konusunda
zayif hatta mevzu olma ihtimali olan hadislere yer vermis olmasi dikkat ¢ekicidir.
Sem’iyyéat alaninda kullanilan hadislerin ¢cogunun ahad nevinden oldugunu sdylemek

miimkiindiir.

Allah’1n sifatlar, hilafet meselesi, ahiret ahvali gibi konularda, Nesef1 ile asagi-
yukar1 ayn1 hadisleri kullanan imam Gazzali de, el-Iktisdd adli eserinde toplam 14
hadis kullanmistir. Mizan ile ilgili hadis diye zikrettigi soziin Hz. Peygamber’e ait

olduguna dair kaynaklarda bir bilgiye rastlanilamamistir.

Goriildiigii gibi, kelam Aalimleri, teoride kabul ettikleri bir prensibi pratige
yansitma konusunda yetersiz kalmislardir. Ancak, onlarin Kur’an’da bulunmayan bir
inang esasim ahad haberle tespit ettiklerini sdyleyemeyiz. Kur’dn’da ashi bulunan
ancak hakkinda detayl bilgi verilmeyen tili konularda &had hadisleri delil olarak

kabul etmis olduklarim sdylemek daha dogru bir hiikiim olsa gerektir.
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