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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Hayati, Eserleri ve Kelami Goriisleri
Osman VERIM
Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimleri Enstitiisii
Temel Islaim Bilimleri Anabilim Dah

Muhammed Zahid el-Kevseri, Kafkasya’dan goc edip gelen bir
ailedendir. 1879°da Diizce’nin Hasan Efendi Koyii’nde dogdugunda kendisini
ilmi ve dini agirhg olan bir ortamda buldu. Iptidaiye ve Riistiyeyi Diizce’de
okuduktan sonra yiiksek 6grenimini Istanbul’da tamamladi. Doénemin iinlii
alimlerinden de 6zel dersler ve icazetler aldi. Fatih Camii’nde miiderrislik
yapti, Daru’s-Safaka’da Arapca dersleri verdi. Pek ¢ok talebe yetistirdi. Resmi
gorev aldig1 giinden itibaren hep Ittihat ve Terakki ile kars1 karsiya geldi ve
1922°de Misir’a go¢ etmek zorunda kaldi. IImi calismalarinin cogunu Misir’da
yapti. 1951°de vefat etti.

Kevseri, Allah’in sifatlari, ozellikle haberi sifatlar iizerinde Onemle
durur. Ona gore, Yed (el), vech (yiiz), istiva gibi sifatlarin kelime anlamlarinin
Allah Teala icin kullanilmasi dogru degildir. Bunlarin te’vil edilmesi gereklidir.

Diger konularda oldugu gibi, Allah’in kelam sifati ve Kur’an’in
yaratilmis olup olmadigi konusunda da Ehl-i Siinnet’in goriisiinii savunur.

Kevseri’ye gore, insanlarin bir takim ihtiyari (kendi tercih ve secimlerine
dayah) fiilleri vardir ve bunlarla sevap kazanirlar veya ceza goriirler. Allah’in
ezeli bilgisinin veya iradesinin, insanin gelecekte yapacag fiillerini kapsamasi,
insamin bir fiili yapmak istemesine, secimde bulunmasina aykir1 ve engel
degildir.

Fiil her ne kadar Allah’in kudretiyle yaratilsa da insan, kendi iradesine

tabi olan giiciinii o fiile sarf etmedikce Allah o fiili yaratmaz.

Anahtar Kelimeler: 1) Muhammed Zahid el-Kevseri 2) Allah 3) Sifatlar 4) Insanin fiilleri 5) irade

hiirriyeti
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ABSTRACT

The Thesis of Master
Muhammed Zahid el-Kevseri’s Life, His Books and Teological Ideas
Osman VERIM
Dokuz Eylul University
Institute Of Social Sciences
Department Of Fundamental Islamic Sciences

Muhammed Zahid el-Kevseri is from a family that had immigrated from
Kafkasya. He was born in Diizce’s village called Hasan Efendi and while
growing up found himself in a scientific and religious environment. After
finishing his elementary and junior high school in Diizce, he completed his
higher education in Istanbul. He got private lessons and authorization from
known scholars of that period. He worked as an aducator in Fatih masque,
gave Arabic lessons in Darii’s-Safak. He educated a great number of students.
Ever since the day he was given formal duty he often encountered Union and
Committee then he had to immigrate to Egypt in 1922. He had done most of his
scientific studies in Egypt. He died in 1951.

Kevseri emphasizes the attributes of God especially on the message. It is
not right to use such words as yed (hand), vech (face), being equal when
refering to God. These have to be explained.

Like in other subjects, he defends the point of view of Ehl-i Siinnet in the
matter of God’s message and the creation of Kur-an.

According to Kevseri, people have chosen certain acts and with these
behaviours either they gain good deeds org et punishment. God’s eternal
knowledge and will is not against to what a human being’s actions would be or
what the person choses to do.

However much the action of individuals are created by God’s power, as
long as a human being choses not to make efforts to participate in those actions
God would not create them.

Key Worlds: 1) Muhammed Zahid el-Kevseri 2) God 3) Attributes

4)Actions of human being 5) Freedom of will



ONSOZ

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in getirdigi, en son ve en miikemmel din olan
Islamiyet’in kapsadig: hiikiimler genel olarak ii¢ ana baslikta incelenir: Inangla ilgili
hiikiimler, ibadet ve muamelelerle ilgili hiikiimler ve ahlaki hiikiimler. Inangla ilgili
hiikiimler Akaid ve Kelam ilminin, ibadet ve muamelelerle ilgili olanlar Fikih ve
[slam Hukuku’nun, ahlaki hiikiimler de Tasavvuf ve Ahlak ilminin konularidir.

Dini diisiincenin, pozitivizm, materyalizm ve komiinizm gibi dini ve dini
olani reddeden akimlar karsisinda zorluklarla karsi karsiya kaldigi bir donemde
yetismis, dnemli bir diisiince adami olan Muhammed Zahid el-Kevseri, Islam
ilimlerinin hemen her dalinda s6z sahibi bir alim olarak, ozellikle Hadis, Fikih,
Kelam ve Tasavvuf alanlarinda, eserler telif etmis, pek ¢ok konuda makaleler
yazmustir. Birgok klasik ilmi eserin nesrini saglayip bunlara takdim ve ta’likler
yazmak suretiyle hem o eserleri tekrar giindeme tasimis, hem de kendi goriislerini
ortaya koymustur. Ancak sunu hemen belirtmek gerekir ki, Kevseri lilkemizde hak

ettigi Ol¢lide taninmamustir.

Amacimiz, tiim Isldm ilim diinyasinda eserleriyle taninmasmna ragmen
tilkemizde hak ettigi ilmi konuma heniiz getiremedigimiz Muhammed Zahid el-
Kevseri’yi tanitma ve kelami goriislerini ortaya koyma adina bir katki saglamaktir.
Eksik ve hatalarimizin mutlaka var oldugunu igtenlikle belirtmek kaydiyla, eger bu

hedefe yaklasabilmis isek bu bizim i¢in bilyiik mutluluk kaynagi olacaktir.

Calismamiz bir giris ve iki ana bolimden meydana gelmistir. “Calisma
Yontemimiz ve Kevseri Donemi” adini verdigimiz giris boliimiinde, Kevseri’yi ele
alip incelerken takip ettiimiz metot ve Kevserl hakkinda yapilan c¢aligsmalar

uzerinde durduk.
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Daha sonra, bir ilmi disiplin olarak Kelam’in ne zaman ve nasil ortaya
ciktigini, tarihi siire¢ igerisinde nasil bir gelisme ivmesi kazandigini (Mutezile
Kelami-Ehl-i Sitinnet Kelami-Felsefeyle i¢ ice Kelam) kisaca 6zetledikten sonra
Kevseri’nin donemine tekabiil eden Yeni {lm-i Keldm dénemi hakkinda derli toplu
bir bilgi sunmaya gayret ettik.

Birinci boliimde, “Hayati ve Eserleri” ana baslig1 altinda Kevseri hakkinda
doyurucu bilgi vermeye calistik.

“Kelami Goriigleri” basligin tasiyan ikineci béliimde, klasik kelam konu
siralamasina uymak suretiyle dncelikle ilahiyat alt bashigi altinda Allah’mn varlig1 ve
birligi, Allah’1n sifatlar1 ve Kevseri’nin bu konulardaki goriislerini ele aldik.

Daha sonra insanin fiilleri, iradesi ve irade hiirriyeti, insan davraniglarinin
yaratilmasi ve kesb iliskisi, istitaat, teklif ve hidayet / dalalet konular1 da bir baska
alt baslik olarak islendi.

Islam’da peygamberlere inanmanin énemi, Hz. Isa (a.s)’nin tekrar yeryiiziine
inmesi meselesi ve Isrd-Mi’rAc mucizesi gibi baz1 konular da bu ana boliimde ele
alindu.

Nihayet ahiret ve kabir hayati, cennet ve cehennem, bir kimseye kiifiir isnat
etme, mezheplerin dogusu, mezheplerin birlestirilmesi, mezhep-din iliskisi,
Kevser’nin Siilik konusundaki teklifleri ve tevessiil konular1 da ayn1 ana boliimiin
tictlincii alt baglhigini olusturdu.

Sonug¢ kisminda, Kevseri’nin kelami goriiglerini 6zet olarak sunup genel bir
degerlendirmesini yapmaya c¢alistik.

“Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Hayati Eserleri ve Kelami Goriisleri”
konulu arastirmamizda, Kevseri’nin eserlerinden, makalelerinden,
mukaddimelerinden, Kevseri hakkinda yapilmis caligmalardan, akaid ve kelam
konularini isleyen klasik ve giinlimiiz eserlerinden yararlanmaya 6zen gosterdik. Bu
arada, ilerde hakkinda bilgi verilecegi ilizere matbu olamidigi icin, calismamizi
bitirmeye yakin muttali oldugumuz, Hamid b. Ibrahim Muhammed’in Ezher
Universitesi’nde, bir doktora tezi olarak hazirlamis oldugu, “es-Seyh Muhammed
Zahid b. el-Hasan b. Ali el-Kevseri ve Ciihudiihii’l-Kelamiyye" adli eserinden de

yararlandigimiz1 ayrica belirtmeliyiz.
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GIRIS

CALISMA YONTEMIMiZ VE KEVSERI DONEMi

Muhammed Zahid el-Kevseri’nin hayati ve bazt keldami konulardaki
goriislerine gegmeden Once, ni¢in Kevserl’yi ve kelami goriislerini tez konusu olarak
tercih ettigimizi ve Kevserl hakkinda yapilan ¢aligmalarin ne durumda oldugunu
ortaya koymaya gayret edecegiz. Ancak bundan once tezi hazirlarken izledigimiz

metod hakkinda biraz bilgi vermekte fayda goriiyoruz.

I. ARASTIRMA YONTEMIMIiZ

Islam diisiincesinin hemen hemen her alaninda fikir iiretme kudretine sahip,
ansiklopedik bir kisilik olan Kevseri’nin Kelami birikim ve ¢alismalarinin gegmise
151k tutacak, gelecege yol gosterecek Onemli bir miras oldugunu sdylemenin
gerekliligine inaniyoruz. Ciinkili bugiine kadar Kevseri hakkinda yapilan ¢alismalar
oldukga sinirlt sayidadir. Diizce’de yapilan bir sempozyumla Kevseri’nin bir nebze
olsun tanitilmasina gayret edilmis, bu toplantida sunulan tebligler “Muhammed Zahid
el-Kevseri: Hayati, Eserleri, Tesirleri” adiyla kitaplagtirllmigtir. Degerli arastirmaci
Ebubekir Sifil’in “Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri” ile “Kevseri’nin
Tenkit¢iligi” adl1 makalelerinin kisa da olsa bu alanda yapilan yararli birer ¢alisma
oldugunu kaydetmenin gerekli olduguna inaniyorum.

Saymn Mehmet Emin Ozafsar’in meydana getirdigi “Muhammed Zdhid el-
Kevseri: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Hadis¢iligi” adl1 yiiksek lisans calismasi ise,

Kevserl’yi bize tanitmakta, ancak onun Hadis ilmi alanindaki goriislerini ortaya



koymaktadir. Ayrica Kevseri’nin mezhepleri kabul etmeyenleri elestirdigi bir
makalesini Sayin Siileyman Celik’in, “Mezhepsizlik Dinsizlige Kopriidiir” basligiyla
Tiirkge’ye ¢evirdigini; Sayin Seyit Bahg¢ivan’in da Kevseri’ye ait, mezheplerin
dogusuyla ilgili bir makaleyi “Mezheplerin Dogusuna Bir Bakis” adiyla terciime
ettigini belirtmeliyiz. Burada ayrica Said Aykut’un “M. Zdhid el-Kevser:” adli
makalesini de zikretmemiz gerekir.

Muhammed Zahid el-Kevseri, degisik zamanlarda farkli dergilerde, gerekli
gordiigii konularda pek cok makaleler yazmistir. Biiyiik bir ilmi 6nem tasiyan bu
makaleler, “Makdaldtii’l-Kevseri”' adiyla basiimustir. Yiizden fazla makaleyi iceren

kitap 640 sayfadir. Bu makalelerin yirmiye yakini da kelami konularla ilgilidir.

Zahid el-Kevseri, bir taraftan degisik konularda miistakil eserler yazarken,
diger taraftan Isldm Alimleri tarafindan yazilan bir¢ok esere mukaddime ve tanitim
yazilar1  yazmistir.  Kevseri’nin  yazdigi bu mukaddimeler derlenerek
“Mukaddimatii’I-Imami’l-Kevseri” adiyla Beyrut’ta Daru’s-Siireyya matbaasinda
1997°de basilip yaymlanmistir. Mukaddimdt’ta toplam elli yedi mukaddime vardir.
Bu makaddimeler konularina gore soyle tasnif edilmistir: Kelam, Mezhepler Tarihi
ve Felsefe’ye dair yazilmig yirmi bir esere; Hadis ve Hadis ilimleriyle ilgili on ii¢
esere; Fikih ve Fikih Usili hakkinda yazilmis on bir esere; Tarih, Siyer ve
Bibliyografik tiirdeki dokuz esere; Tasavvuf, Ahlak ve Mevizaya dair {i¢ esere

yazilmis mukaddimelerden olugmaktadir.

Kevseri hakkinda yapilan bir diger oénemli c¢alisma Hamid b. Ibrahim
Muhammed’in kaleme aldi81, es-Seyh Muhammed Zahid b. El-Hasan el-Kevseri ve
Ciihiidiihii’I-Kelamiyye adli eserdir. Misir el-Ezher Universitesi Usilii’d-Din
Fakiiltesinde doktora tezi olarak hazirlanan, ancak matbu olmayan bu eserde Hamid
Ibrahim, 6nce Kevseri’nin hayatundan, onun dénemindeki siyasi, sosyal ve kiiltiirel

durumlardan bahsetmektedir. Kevseri’nin keldmi calismalarindan s6z ederken

! Cesitli tarihlerde basilan bu eserin kendisinden istifade ettigimiz niishast 1994 yilinda
Misir’da  el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiirds yaymevi tarafindan basilmistir. Bas tarafinda
Muhammed Ebu Zehre, Muhammed Yusuf el-Benuri ve Seyh Muhammed Ismail’in Kevseri hakkinda
yazdig1 ovgiilere yer verilmistir. Kitabin 25-98. sayfalar1 arasinda, Kevseri’nin hayati hakkinda kitap

yazan, talebesi Ahmed Hayri’nin “el-fmam el-Kevseri” isimli eseri yer almaktadir.



Allah’1n sifatlar1, insanin fiilleri hakkindaki goriislerini ele almaktadir. Son olarak da
Kevseri’yi elestirenler ve onu 6viip destekleyenlerden bahsetmektedir. Bu eser,
gorebildigimiz kadariyla, Allah’in sifatlar1 konusunda, 6zellikle tesbih ve tecsimi
giindeme getiren haberi sifatlarin tevil edilmesi gerektigi iizerinde durmaktadir. Biz
bu eseri ¢aligmamizin tamamlanmak iizere oldugu cok dar bir zamanda temin
edebildik. Elbette bu tezden de faydalandik. Boyle bir calismanin mevcudiyeti, gerek
bu aragtirmay1 ge¢ elde edisimiz, gerekse onun Tiirkge’ye c¢evrilmemis olmasi goz
Onilinde tutularak, bizim benzer bir konuyu tez olarak se¢memize engel olmadi.
Ayrica eserde Kevseri’nin, hakkinda miistakil kitap yazdig Isa (a.s.)’1n niizdlii ve iki
ayr1 makale yazdig1 IsrA ve Mi’rac konularina deginilmedigini, yine Kevseri’nin,
hakkinda miistakil eser kaleme aldig1 tevessiil konusunun da tezde ele alinmadiginm
gordiik. Ote yandan Kevseri’nin, mezheplerle ilgili goriislerini belirttigi makaleler
kaleme aldigini, diger telif eserlerinde ve yaptigi takdim ve taliklerde de yeri
geldik¢e bu konuyu isledigini biliyoruz. Biz ¢aligmamizda Kevseri’nin mezheplerle

ilgili goriislerine de yer verdik.

Oyle gériiniiyor ki, bu calismalar Kevseri hakkinda genel bir bilgi verirken,
onun kelami goriiglerinin biitiinliyle ele alimmasi ihtiyacini gidermemektedir. Biz
Kevseri’yi ve onun kelami goriislerini ortaya koyarken soziinii ettigimiz eserlerden
olduk¢a faydalandik. Bununla beraber Kevseri’nin keldmi goriislerini bir biitiin
olarak vermeye calistik. Diger calismalarin deginmedigi veya c¢ok kisa atiflarda
bulundugu konular kaynaklara ulagabildigimiz 6l¢iide islemeye gayret ettik.

Yeni ilm-i kelam doneminde yasayan Kevseri, bir Hanefi-Maturidi
savunucusu olarak kelam ilminin gelenek birikiminin kendi doneminde de giindemde
tutulmas1 geregine inanmis bir ilim adamidir. Onun fikri alt yapisinin olugsmasinda
Ehl-i Siinnet keldmini inga eden temel ilmi referanslar etkili olmustur. Kevseri,
sadece bir kelam alimi veya sadece bir hadis¢i, sadece bir fikih alimi olarak degil,
meselelere biitiinciil bir yaklasim sergileyen kompleks bir Islam diisiince adamudir.
Ayrica goriislerini temellendirirken bir Maturidi olmasina ragmen pek ¢ok konuda
Es’arl, Mutezili ve Hanbeli kaynaklari referans edinmistir. Dolayisiyla Kevserd,
kendi goriislerini savunurken eger naklin giivenirliligine muttali olmussa, akilciligini
en iyi sekilde kullanarak goriislerini saglam delillere dayandirmistir. Kevseri’nin

elestirel bir {isliba sahip oldugunu biliyoruz. Ancak o, muhatabini tenkit ederken



ilmi olma, delilli olma 6lgtilerine titizlikle riayet eden bir tartismacidir Onun en ¢ok
mezhep mutaasib1 olmakla elestirildigini goriiyoruz. Oysa Kevseri’nin, bir Mustafa
Sabri ile tartisirken bile en fazla Es’arl kaynaklarini kullandigini goriiyoruz. Ayrica
onun nesrini sagladigi, takdim, takriz ve talikler yazdig: eserlerin pek ¢cogu da Eg’ari
mezhebine mensup alimlere aittir. Dolayisiyla Kevseri i¢in dnemli olan, giivenilir

nakil, tutarlilik ve akliliktir.

II. KELAM’IN DOGUSU VE TARiHi SEYRi
Bu baghk altinda, Kevseri’nin donemine kadar Keldm ilminin hangi
asamalar1 gecirdigini gormek agisindan, Keldm ilminin olusumunu ve Kevseri

donemine kadar ne gibi gelismeler kaydettigini kisaca sunmak istiyoruz.

[Imii’t-Tevhid ve’s-Sifat, Usulii’d-Din, el-Fikhu’l-Ekber gibi isimler alan
Kelam ilminin dogusu ve gelismesi Tefsir, Hadis ve Fikh’in takip ettigi gelisim
stireciyle paraleldir. Kelam dahil olmak iizere bu ilimler Hz.Peygamber (s.a.v.)
doneminde heniiz tedvin edilmis degildi. Dolayisiyla Hz.Peygamber (s.a.v) devrinde

Kelam ilmiyle ilgili bir faaliyete tamklik etmiyoruz.’

I[slam toplumu her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefati aninda ve
vefatindan sonra bir takim ihtilaflara sahit olsa da’, genel olarak dort halife
doneminde kelami meseleler tartisilmamistir. Ancak Hz.Osman (r.a.) ve Hz.Ali (r.a.)
donemlerinde meydana gelen ve imamet meselesi ¢evresinde donen olaylar, Cemel
ve Siffin savaslar1 daha sonraki keldmi goriislerin ortaya cikmasinda, 6zellikle
insanin fiilleri meselesinde, biiyiik giinah agisindan 6nemli bir rol oynamistir. Ancak
heniiz sahabe hayatta oldugu igin, Islim inanci, Hz.Peygamber (s.a.v.)’in sagligi

donemindeki gibi olmasa da, kelami tartismalara konu olmamustir.

Kelam ilminin temellerinin atildigi donem Emeviler devridir. Ciinkii insanin
fiileriyle dogrudan ilgili olan ve insanin hiirriyetinin olup olmamasi meselesinin esasi
olan kader ve istitaa meselesi bu donemde ortaya atilmistir. Bunu ilk ortaya atan

Mabed el-Ciiheni (v.80/699) olmus, Gaylan ed-Dimeski (v.126/743) Mabed’in

% Genis bilgi i¢in bk. Golciik, Serafeddin, Bakillani ve Insamin Fiilleri, T.D.V. Yaymlari, Ankara
1997, s. 4-5.

’ Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-Firak (Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid tahkiki), Daru’l-Marife, Beyrut bty., s. 14-15.



goriislerini devam ettirmistir. Sahabenin son donemlerinde ortaya ¢ikan Kaderiye,
Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdillah, Ebu Hureyre, ibn Abbas, Enes b. Malik gibi
ileri gelen ashab tarafindan reddedilmistir.* Cehm b. Safvan (v.128/745) bu devirde
ortaya cikip, insanin kudretinin ve hiirriyetinin olmadigini iddia etmis ve boylece

Cebriye mezhebi tesekkiil etmistir.

Emeviler devrinde Mutezile’nin dogusuna da tamklik ediyoruz. Ilmi bir
disiplin olarak Keldm, hicri ikinci asrin baglarinda Mutezile tarafindan kurulmustur.
Ciinkii Mutezile’nin Islam akaidini ispat metoduna “Kelam Ilmi” denilmistir.
Dolayistyla Mutezile’nin kurulusu, Keldm ilminin de kurulusu sayilabilir.’ Daha
once sahabe arasinda meydana gelen olaylardan kaynaklanan biiyiik giinah (kebire)
meselesini akil siizgecinden gec¢irme gorevini listlenen Vasil b. Ata (80—131/699—
748)’nin okulu, temel gorilislerinin merkezine “el-menzile beyne’l-menzileteyn”
ilkesini koyarak, biiyiik giinah isleyenin ne miimin ne de kafir oldugunu; iki hiikiim
arasinda bir hiikiim olan fisk konumunda bulundugunu iddia etti. Buna kars1 Miircie,

. . we s PR . 6
giinahin imana zarar vermeyecegini ileri siirdii.

Mutezile elinde dogan Kelam ilmi, Ebu’l-Hasan el-Es’arl (d.260/874-
v.324/936)  vasitasiyla  siinnilestirilmistir. Kelam, Es’arl  vasitasiyla
stinnilestirilmeden 6nce yasayan Ehl-i Siinnet alimleri (bunlara Selefiyye denir)
akaid konusunda akli diisiinceyi ve miicadeleyi ¢irkin bulmuslardir. imam Ebu
Hanife (v.150/767), Imam Malik b. Enes (v.179/795), Imam Ebu Ydsuf (v.182/798),
Imam Muhammed (v.189/804), imam Safii (v.204/819), Imam Ahmed b. Hanbel
(v.241/855) gibi miictehid imamlar ve 6grencileri Kelam ilmine karsi ¢ikmiglardir.
Ancak surasi bilinmelidir ki, bu imamlarin karst c¢iktiklart kelam, Mutezile

kelamudir.’

Mutezile kelaminin ortaya ¢ikisindan bir buguk asir sonra Ehl-i Siinnet
(Selefiyye) alimlerinden bazilar1 iman konularmi akli ydntemlerle destekleme
ihtiyacin1 hissetmislerdir. Boylece Ibn Kiillib el-Basri (v.240/854) ve Haris el-
Mubhasibi (v.243/857) gibi zatlar Ehl-i Siinnet keldminin dogusuna zemin

hazirlamiglardir. Bunlar selefin yolunu takip etmislerdir. Selef metoduyla ders

* Bagdadi, a. g. e., s. 18-19.

> Bulut, Mehmet, Keldm Tarihi ve Itikadi Mezhepler, Anadolu Dagitim, Izmir 2001, s. 102.
6 Golciik, a. g. e., s. 8.

" Bulut, a. g. e., s. 103-104.



okutup eserler yazmislardir. Ancak Kelam’la da ilgilenmisler, dinin dogrulugunu
ispat icin akli delillere dayanmislar, Mantik’tan yararlanmislardir. imam Es’ard,

hocas1 Ciibbai’yle ters diisiip ondan ayrilinca, bunlarm metodunu benimsemistir.®

Maveraiinnehir’de Es’arilik’e paralel bir akim yayilmaya baslamisti.
Cevresinde biiyiik bir etki meydana getiren Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed
el-Maturidi (v.333/944), Es’ari gibi Selefiyye ile Mutezile arasinda, fakat Eg’ari’ye
nisbetle Selefe daha yakin bir yol tutarak Ehl-i Stinnet keldminin kurulmasina
onciiliik etmigtir.

Gazzali (d.450/1058-v.505/1111) devrine kadar Ehl-i Siinnet Aalimleri
(miitekaddim@in) bid’at firkalariyla miicadele etmisler, Gazzali’den itibaren

(miiteahhirin) kelamcilar, artik ilmi miicadelelerini Islam filozoflarina karsi
yiiriitmiislerdir.’

I11. KEVSERI VE YENI iLM-i KELAM DONEMI

Kelam tarihine genel olarak baktigimizda sunu goriiyoruz: Akaid ve kelam
konulariyla ilgilenen alimler, yasadiklar1 ¢agin bilim ve kiiltiirlerinden yararlanmislar
ve bu ilmin metodunda degisiklik yapma geregini duymuslardir. Akaid ve kelam
ilminin ana konular1 hep ayni kalmis, herhangi bir degisiklige ugramamistir. Ancak
bu temel konular agiklanip ispat edilirken ve yoneltilen itirazlara cevaplar verilirken
donemin kiiltiiriinden  yararlanilmistir.  Onceki  (miitekaddimtin) ve sonraki
(miiteahhirin) kelamcilara ait keldm kitaplarinda Allah’in varligi (isbat-1 véacib)
konusuna agirlik verilmistir. Ancak bu bilgiler, giiniimiiziin inkarc1 akimlarina cevap
verebilecek nitelikte degildi. Allah’t ve diger biitlin kutsallar1 reddetmeye ve bunlari
hafife almaya yonelik akimlara kars1 Islaim inancin1 savunacak yeni bir kelam ilmine
ihtiyag vardir. Selef akidesi, miitekaddimin ilm-i keldmi, miiteahhirin ilm-i kelami
stireclerini tamamlayan kelam ilmi artik Yeni ilm-i kelam donemine girmistir. Bu
donemin en {inlii simalarmdan biri olan Izmirli Ismail Hakk: (1869—1946) yeni bir

kelam ilminin gerekliligi hakkinda sunlari soyler:

“Bu ilm-i kelamin (miiteahhirin kelaminin) erbabi bin tarihlerinden sonra

kesb-i nedret etmis, daire-i sumiliine aldig1 felsefe-i kadime de ii¢ asirdan beri

8 Bulut, a. g e., s. 106-107; Ozbek, Durmus, Saduddin Taftazani ve Niibiivvet Gériigii, Selguk
Universitesi Yayinlar1, Konya 2002, s. 23-24.

’ Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi Giris, Damla Yaymevi, Istanbul 1988, s. 23-24-25; Cagatay, Neset —
Cubukeu, Ibrahim Agah, Islam Mezhepleri Tarihi, A. U. 1. F. Yayinlar1, Ankara 1976, s. 134.



miinkariz olmus, yerine garp felsefesi kaim olmus idi. Garp felsefesi ahiren
memleketimize de girmekle, bu ilm-i kelam bittab’ gayr-1 kafi goriilmeye baslamus,
ilm-1 keldmin bugiinkii zihniyete gbre yeni bir sekil iktisdb etmesi zar(reti hasil
olmustur. Iste bu zarfiret karsisinda Tedkikat ve Te’lift-1 islamiyye Hey’et-i Ilmiyesi

yeni ilm-i kelanun tahrir olunmasini taht-1 viiciibda gormiistiir.”'°

Avrupa’da Ronesans’tan sonra fikir, sanat ve bilimde meydana gelen
degisikliklerle eski Yunan Felsefesi itibarin1 kaybetmistir. Gazzali’den itibaren sekiz
asir boyunca Kelam kitaplarimizda bazen kabul gdren, bazen reddedilen Felsefe,
Islam filozoflarinin tesis ettigi felsefe idi ve bu felsefe biiyiik oranda eski Yunan
diisiincesine dayaniyordu. Ronesansla birlikte felsefi diislince yeni bir ¢igir agmis ve
kendini yenilemistir. Boylece biitiin diinyaya yeni akimlar yayilmistir. Karl Marks ve
Engels’in onciiliik ettikleri Materyalizm, Auguste Comte’un ortaya atti§1 Pozitivizm,
Freudizm, diinyevilesmeyi on plana ¢ikartip, bu hayatin metafizik alemle, dinle
dolayisiyla peygamberlik ve vahiyle iligskisini kesmeyi hedefleyen sekiilerizm, vahyi
ve peygamberligi reddeden deizm, ateist varolusguluk, vb.'"" iste tiim bu akimlar
karsisinda metodunu degistirmek durumunda kalan keldm ilmi tarihi degisim
siirecinin son ayaginda artik Yeni ilm-i kelam dénemine girmistir.'* Keldm ilmindeki
metot degisikliginin, yani Yeni ilm-i kelam akiminin énemi hakkinda Muhammed

Zahid el-Kevseri sunlar1 soyler:

“Gecmis kelam alimlerinin ifade ve agiklamalari igerisinde, dini savunmakla
gorevli kimselerin yararlanacag1 seyler vardir. Hig siiphesiz Islam inang ilkelerini
savunma Yyollar1, ahlaki hayatin ve dini hiikiimlerin bozulmasin1 6énleme metotlari,
diismanin kullanacag: taktiklere paralel olarak degisir, yeni sekiller alir. Fakat dini
akide ve hiikiimlerin kendileri, dinin tayin ettigi sekliyle sabit kalir, bunlarin
mabhiyetlerinde asla bir degisiklik meydana gelmez. O halde, hayatta olduklar siirece
Miisliimanlara diisen gorevlerden biri de i¢lerinden bir alimler grubu ¢iksin, toplum
icinde yaygin hale gelen cesitli fikirleri, onlarin elde ettikleri degisik ilimleri
arastirsin; bu fikir ve bilgilerden Miisliimanlara zararli olabileceklerini tesbit etsin.

Bu titizligi 6zellikle inang¢ alaninda gostermek gereklidir. Ciinkii akide saglam ve

10 fzmirli, ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, Umran Yaynlari, Ankara 1981, s. 56.

"' Bu akimlar igin bk. Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sizliigi, Akgag
Yaynlari, Ankara 1998, ilgili maddeler.

12 Topalogluy, a. g. e., s. 36.



kuvvetli oldugu takdirde her iyiligin kaynagini teskil eder, zayiflayip bozuldugu
takdirde de her tiirlii kotiiliglin kaynagi haline gelir. S6z konusu alimler kendi
donemlerinde giindemde olan goriis ve bilgileri, onlar1 benimseyenler kadar, hatta
daha fazla arastirmalidirlar ki, din diismanlarinin ortaya atacaklar: siipheleri yikacak

Onemli noktalar tesbit edebilsinler.”

“S6z konusu din alimleri, inkarcilara ait bozuk fikirlerin, Miisliimanlarin
zihinlerine yer etmelerini Onlemeli, bikip usanmadan ¢agin gereklerine gore
Miisliimanlar1 donatmali, ¢agdas bilimsel gerceklerden ¢ikaracaklari dini savunma
metotlarint 6zel kitaplarda toplamalidirlar. Bu kitaplar, kalbe etki edecek ve herkese
hitap edecek bir lislip tasimalidir. Ancak bu takdirde s6z konusu eserler zamanla
ortaya c¢ikacak sliphe ve fesat sellerinin Oniinde saglam sedler gibi

durabilecektir...”"?

Kevseri, kendi yasadigi donemde Miisliimanlarin inanglarinin, dolayisiyla
Kelam ilminin kars1 karsiya oldugu yukarida sozii gegen akimlarin ve bunlarin
doguracagi muhtemel tehlikelerin farkindadir. Ilim adamlarmin ve 6zellikle kelam
alimlerinin bu akimlar1 ¢ok iyi takip etmeleri ve bilmelerinin gerekli oldugunu
sOyleyen Kevseri, inkarci akimlara cevap verecek olan ilim adamlarinin ¢agdas
bilimsel gerceklerden hareketle yeni metetotlar gelistirmelerini ve bu metotlar
kullanarak herkesin anlayabilecegi, yani Keldm’in Miisliimanlarin goniillerindeki ve
zihinlerindeki problemleri daha islevsel bir iislip ile ¢ozerek halka sunmalarini

beklemektedir.

" Kevseri, Muhammed Zahid, Mukaddimatii’l-Imami’l-Kevseri (ibn Asakir’e ait Tebyinii Kezibi’l-
Miifter mukaddimesi), Daru’s-Siireyya, Beyrut 1997, s. 52-53.



BiRiINCi BOLUM

HAYATI VE ESERLERI

I. HAYATI VE YETISTiGi CEVRE

Muhammed Zahid el-Kevseri’nin hayatiyla ilgili olarak kaynaklardan
bulabildigimiz bilgileri hayatinin asamalarina gore siralayarak Kevseri’yi tanitmaya
ve hayatiyla ilgili toplu bir bilgi sunmaya ¢alisacagiz.

A. AILESi VE COCUKLUGU

Muhamed Zahid ed-Diizcevi el-Kevserl, Rus zulmiinden dolay1
Kafkasya’dan gd¢ edip Diizce’ye gelen bir aileye mensuptur. Babas1 Hasan Hilmi el-
Kevserl (v.1345\1929)’dir. Zahid el-Kevseri’nin dedeleri sirasiyla, Kafkas
mubhacirlerinden ve Hac1 Hasan K&yii’nde vefat eden Ali Riza Efendi (v.1280\1863),
Kafkasya’da vefat eden Necmeddin Efendi (v.1245\1829), yine Kafkasya’da vefat
eden Bay Efendi (v.1220\1805), Kuneyyit Efendi (v.1180\1766) ve Kanis Efendi
(v.1140\1727) dir.

Muhammed Zahid, Cerkez asillidir. Dedeleri “Kevser” ismiyle bilinir.

Bundan dolay1 da “Kevseri” nisbesini almistir."*

14 Hayri, Ahmed, el-Imam el-Kevseri (Makalatii’l-Kevseri’'nin mukaddimesi), el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire 1994, s. 28.



Babas1 Hasan Efendi, Diizce ili yakinindaki bugiinkii ad1 Calicuma olan, o
zamanki adiyla Hasan Efendi Kdyii’ne yerlesti. Bu kdy, adim1 Kevseri’nin babasi
Hasan Efendi’den almistir. Simdiki adi ise Calicuma’dir. Bolge halkinin rivayetine
gbre bu isim oraya, Selguklular zamaninda askerler ¢alilar arasinda Cuma namazi

kildiklar1 icin verilmistir."

Zahid el-Kevseri, Diizce’nin bir koyiinde diinyaya gelmesi itibariyla da
“Diizcevi” nisbesini almistir. Hayatinin biiylik boliimiinii ge¢irdigi Misir’da ikamet

etmesinden dolay1 da Pakistan’da “el-Misri” nisbesiyle anilmaktadir.'®

Muhammed Zahid el-Kevseri, h.28 Sevval1296/m.16 Eyliil 1879 yilinda Sali
glinli sabah ezaniyla beraber Diizce’ye ii¢ mil uzakliktaki babasinin adiyla anilan
Hasan Efendi koyiinde diinyaya geldi.'” Dogdugunda kendisini ilmi ve dini agirlig:
olan bir ortamda buldu. Bu ilmi ortamdan ebedi aleme irtihal edinceye kadar
ayrilmadi.'® ilk tahsilini babasindan gordii ve diger Diizce alimlerinden de ilim
ogrendi. iptidaiye ve Riistiyeyi Diizce’de okudu.'” Riistiye mektebinde iken,
Diizce’li Seyh Muhammed Nazim Efendi’den sarf, nahiv, tarih, Farsca, cografya,
matematik ilimlerini okudu. Yine ayni yillarda baba dostu, Diizce miiftiisii Hiiseyin
Vecih Efendi’den (v.312\1834) gramer ilimlerini okudu. Ayrica bolgenin 6nde gelen

ilim adamlarindan Saban Fevzi Efendi’nin ders halkasina da istirak etmistir.*’

Kevseri riistiyeyi bitirdikten sonra on bes yaslarinda Diizce’den ayrildi ve
Istanbul’a geldi. Hemen Kazasker Hasan Efendi’nin kurdugu Daru’l-Hadis’te ilim

tahsiline basladi.”’

Fatih Camii’nde miiderrisligi esnasinda 1. Diinya Savasi’nin Oncesinde
evlendi. Esi, onun ac1 ve tath giinlerinde kendisine ortaklik etti. Karsilastig1 biitiin

sikintilara sabretti. Bir erkek ve ii¢ kiz olmak iizere dort ¢ocuklari oldu. Kizlarindan

5 Kevseri, Muhammed Zahid, Hanefi Fikhinin Esaslart (¢ev: Abdulkadir Sener-Cemal Sofuoglu),
T.D.V. Yayinlari, Ankara 1991, s. VIL

16 Ozafsar, Mehmet Emin, Muhammed Zahid el-Kevseri: Hayati, Eserleri, Tesirleri, (Sempozyum
Tebligleri) Seha Nesriyat, Istanbul 1996, s. 35.

' Hayri, a. g. e., 28; Gavci, Vehbi Siileyman, Kevseri’ye ait Mahku't-Tekawiil fi Mes eleti’t-
Tevessiil ‘e yaptigit mukaddime ve ta’lik, by 1997, s. 27.

8 Gavel, a. g. e., s. 27.

1% Sifil, Ebubekir, “Muhammed Zahid b. Hasan b. el-Kevseri” (Ehl-i Siinneti Miidafaa ve Bid atlar:
Tenkid- Makaleler, Incelemeler), Bedir Yayinevi, Istanbul 2005, s. 117.

% Kevseri, Muhammed Zahid, frgamii’l-Merid fi Serhi 'n-Nazmi’l-Atid li Tevessiili’I-Miirid bi Ricali 't-
Tarikati'n-Naksibendiyyeti’l-Halidiyyeti’d-Diydiyye, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1989, s. 110.

*! Hayri, a. g. e, s. 28.
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biri Misir’a hicretlerinden dnce Istanbul’da 61dii. Diger iki kiz1 da Misir’da vefat etti.
Ileride goriilecegi gibi Misir’a hicret eden Kevseri daha sonra ailesini de Misir’a
getirtti. Kizlarindan Seniha babasinin yanina geldikten birkag¢ sene sonra, oturmakta
olduklar1 Hilvan’da 20 sevval 1353 yilinda yakalandig: tifo hastalifindan vefat etti.
Diger kiz1 Meliha ise evlendikten sonra saglik sorunlar1 nedeniyle esinden bosandi ve
7 Receb 1367 yili Pazartesi giinii vefat etti ve kardesinin yanma defnedildi.?
Kevseri’nin oglu da daha 6nce istanbul’da diger kiz kardesi gibi vefat etmisti.”®
Kevseri’nin 1951 yilinda Kahire’de vefatindan sonra ayagina sicak su dokiiliip
rahatsizlanan hanimi Tirkiye’ye donmiis ve 1957 senesinde Diizce’de vefat

etmistir.>*

B. MISIR HAYATI

1. Misir’a Varisi

Muhammed Zahid el-Kevseri, 4 Aralik 1922 tarihinde Posta el-Hidviyye
sirketine ait Abbasiye buharli gemisiyle Iskenderiye’ye ulasmustir. Birkag giin
Kubra’da kaldiktan sonra, Kahire’ye hareket etmistir. Kahire’ye ilk geldiginde
Hiiseyin Mahallesi’ndeki Daru’s-Selam Oteline yerlesmistir. Daha sonra Sobra’da
bir eve ge¢mis, birkac ay orada kaldiktan sonra Misir el-Cedide’ye intikal etmistir.
Bir miiddet sonra tekrar iskenderiye’ye donmiistiir. Istanbul’dan ayrilali daha heniiz
bir yil tamamlanmigsken, 1923’te Sam’a ilk yolculugunu gergeklestirmistir.
Iskenderiye’den deniz yoluyla Beyrut’a, oradan da trenle Sam’a gitmistir. Sam’da bir

yildan biraz fazla kalmstir.”’

Kevseri, en zor giinlerinde bile ilimle mesgul olmaktan geri kalmamustir.
Sam’da kaldig1 siire zarfinda Daru’l-Kiitiibi’z-Zahiriyye’ye giderek oradaki yazma
eserler iizerinde calismistir. h.1345\m.1926 yilinda Sam’dan Filistin ve Kantara yolu
tizerinden trenle Misir’a donen Kevserl Hulvan’a gelmis, daha sonra Revaku’l-Etrak
Ebu’z-Zeheb (6.h.1189\ m.1775) tekkesine yerlesmistir. Kevserl, h.1346\ m.1928
yilinda Sam’a ikinci ilmi seyahati ger¢eklesmistir. Bu seferinde de yaklasik bir sene

orada kalmistir. Bir y1l sonra Kevseri, yine tren yoluyla Filistin iizerinden Kahire’ye

22 Hayri, a. g. e., s. 33.

¥ Kevseri, Hanefi Fikhinin Esaslar, s. IX.
* Kevseri, Hanefi Fikhinin Esaslar, s. IX.
» Ozafsar, a. g. e., s. 46-47-48.
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donmiistiir. Hiiseyin Mahallesi’nde Kulubii’l-Misri Oteline yerlesmistir. Bu arada
cok kimsenin katildigi, Tiirk¢e vesikalar1 Arapca’ya terceme isi icin Daru’l-
Mahfiizati’l-Misriyye’nin agmis oldugu miitercimlik imtihanina katilmis ve birinci

olarak imtihan1 kazanmistir.

Istanbul’dan ayrildig1 zamandan beri hi¢ géormedigi ailesini burada ¢alisirken
yanina getirtmistir. Yaklasik sekiz seneden sonra ¢oluk ¢ocuguna kavusma imkani
bulmustur. Kevseri, ailesini getirttikten sonra, Misir Devlet Arsivi’nden aldigi

miitevazi bir licretle ge¢imini temine ¢alismistir.

2. Kahire Yillan

Muhammed Zahid el-Kevserd, Ikinci Diinya Savasi yillarinda Abbasiye’de
oturmaktadir. Bu mintika hava akinlarina hedef oldugu i¢in Seyh Yusuf ed-Dicvi el-
Maliki (h.1287-1365\m.1870—1945) evinin yarisin1 Kevseri ve ailesine tahsis etmis,

ona unutamayacagi iyilikler yapmustir.

Kahire’de bulundugu siire igerisinde Kevseri’nin evi adeta bir medrese haline
gelmis ve burada 6zel dersler vermek suretiyle ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Bazi
yayinevi sahipleri araciliiyla ¢ok sayida nadide eserin basimina onciiliik etmistir. Bu
sirada Misir basininda ¢ikan her tiirlii reformist goriise ve kendi anlayisina ters diisen
fikir ve diisiincelere cevap vermistir. Bu yazilar1 sebebiyle, baz1 ¢evrelerin tepkisini
¢cekmis ve bu cevreler kendisinin sinir disi edilmesi i¢in yiiksek diizeyde girisimlerde
bulunmuslardir. Aleyhine cereyan eden tesebbiislere karsi, ona en fazla yardim

edenlerden birisi Seyh Abdulmecid es-Sinduni es-Safii (6.h.1361\ m.1942) olmustur.

Bu tiir girisimler karsisinda ona arka ¢ikanlardan birisi de, o zamanlar Ezher
seyhi olan Seyh Mustafa Abdiirrazik (6.h.1366\m.1946)’tir. Sik sik Kevseri’nin
ziyaretine gelen Abdurrazik, aleyhindeki tesebbiisleri, hem vakiflar bakani oldugu

sirada ve hem de Ezher Seyhligi esnasinda hep engellemistir.

Kahire’de ilimle mesgul olan herkes, Kevseri’den yararlanmaya calisirdi.
Idaretii’s-Sakafeti’l-Camiati’d-Diiveli’l-Arabiyye, Istanbul’daki kiitiiphanelerde

bulunan yazma eserler konusunda kendisine danisir, teklif ve tavsiyelerine itibar
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ederdi. Diger yandan zamanin ileri gelen alimleri ¢alismalarinda, bilgisine miiracaat

eder ve calismalar1 konusunda kendisinden azami derecede yararlemlrlardl.26

C. ALDIGI GOREVLER

Daha oOnce de ifade ettigimiz gibi Kevseri, ders vekili Ahmed Asim
baskanliginda Ahiskali Ahmed Es’ad (v.1334/1918) Dagistanli Mustafa b. Azm
(v.1336/1917) ve Tosyali Ismail Ziihdii’den (v.1337/1918) olusan bir komisyon
huzurunda ruus imtihanma katildi. imtihani kazanan Kevseri’ye dirayet sahibi
oldugu biitiin alanlarda ders okutabilecegine dair icazet verilmisti. Icazetini aldiktan
sonra Istanbul Fatih Camii’nde miiderrislik yapmustir. Urgiipli Mehmet Hayri
Efendi’nin Seyhiilislamlig1 sirasinda 1slah edilen medreselerde belagat, aruz ve ilm-i
vaz1’ derslerini okuttu. Kevserl, Cuma giinii disinda haftanin biitiin giinlerinde ders
vermistir.”” Kevseri bu arada Kastamonu’da acilan yeni bir medreseyi faaliyete
gecirmekle vazifelendirildi. Burada 3 yil gorev yaptiktan sonra 1909 senesinde istifa

ederek Istanbul’a dondii. 2

Istanbul’a doniisii kis mevsimine rastliyordu. Her taraf karla kapli oldugu igin
karayolundan gitmeyip, deniz yolunu tercih etti. inebolu Limani’ndan bindigi bir
eski gemi uzun bir yolculuktan sonra Eregli’ye yaklasti. Zahid el-Kevseri yola eski
bir gemiyle devam etmektense inmeye ve Akgakoca’ya ge¢meye karar verdi. Burasi
Diizce’ye yakindi. Yolculuga ara verip Diizce’ye gitmeyi ve sartlar yolculuga miisait
oluncaya kadar orada kalmay1 planladi. Gemiden inip kayikla Akg¢akoca’ya gitmek
iizere yola koyuldu. Ikindi vaktine dogru deniz hirginlast:, dalgalar Kevseri ve diger
Akcakoca yolcularinin bulundugu kayigr devirdi. Yolcular devrilen kayiktan
ayrilmayip kayigin kenarlarina tutundular. Dalgalarla ugrasirken diger yolcular gibi
Kevseri de kendini kaybetti. Denizden ¢ikarildiginda tek hissettigi sey, kulagindaki
c¢inlamalardi. Sahilde bulunan iki kardes, kayigin battigin1 goriince suya girip
bogulmakta olanlar1 kurtardilar. Kazadan sag salim kurtulan Kevseri, birka¢ giin

kalmak iizere Diizce’ye gitti.”’

% Ozafsar, a. g. e., s. 50-51.

" Hayri, a. g. e., s. 30.

28 Aykut, Said, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, Sule Yayinlari, Istanbul 2002, c. 1, s. 470;
Hayri, a. g. e., s. 30; Kevseri, Hanefi Fiklimin Esaslari, s. VIIL.

¥ Aykut, a. g. e., s. 470-471; Hayri, a. g. e., s. 37.
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Ahmed Hayri’nin de ifade ettigi gibi, bu olay Kevseri’nin hayatindaki 6nemli
olaylardan birisidir. Kevseri’nin Kastamonu’ya gotiirlip de, orada birakmayip
Istanbul’a geri getirmek icin yanma aldig1 cok sayida esyasi ve ¢ok kiymetli yazma
kitaplar1 da sulara gomiildii. Aralarinda asirlarca once yazilmis, {inlii alimlere ait

fikih, hadis ve akaid ilimlerine dair kitaplar da bulunuyordu.

Kevseri’nin talebesi Ahmed Hayri, (hocasi anlatmis olmali ki) batan kitaplari
arasinda iImam Ebu Yusufa ait el yazma el-Emali kitabi, el yazma Diirerii’l-Hukkam
hasiyesi, Imam-1 Azam’1n hayat hikayesini anlatan el-Hayratii’l-Hisan gibi eserlerin

oldugunu sdyler.*

Zahid el-Kevseri Diizce’ye vardigi ilk giinlerde Istanbul’dan Darii’s-Safaka
Medresesi’ne tayin edildigini bildiren bir telgraf aldi. Bu emir iizerine Istanbul’a
gelip goreve basladi. Bir ay sonra da Medresetii’l-Miitehassisin’e miiderris tayin
edildi. Ders vekaleti meclisine segildi. Bir miiddet sonra 75 Osmanli liras1 aylikla

ders vekilligine tayin edildi.*’

Sultan II. Bayezid bir medrese yaptirmis ve bu medresede bizzat
seyhiilislamin ders vermesini emretmisti. Fakat zamanla Seyhiilislamlar, islerinin
cogalmasi tizerine kendilerinin yerine ders vermek iizere bir vekil gorevlendirmeye
basladilar. Seyhiilislamin yerine ders veren bu miiderrislere ders vekili denirdi. Ders
vekilinin yetkisi el-Ezher Universitesi rektoriiniin yetkisine esitti. Sultan Vahdeddin
zamaninda Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin ders vekili olan Muhammed Zahid
el-Kevseri bu gorevi, azledilinceye kadar liyakatla yiritti.*> Sonra, Istanbul
Yangininda Zarar Gorenlere Yardim Cemiyeti, Laleli ismiyle meshur olan Sultan II.
Mustafa’nin yaptirdigi medreseyi yikip yerine cankurtarma ekiplerine garaj olmak
lizere bir bina yapmak ister. Medresenin yikimina karst ¢ikinca O’nu ders
vekaletinden azlederler.® Ancak ders vekéleti meclis iiyeligi ile miiderrislik

gbrevini, 3 Kasim 1922 tarihinde Tiirkiye’den ayrilincaya kadar siirdiirmiistiir.*

* Hayri, a. g. e., s. 39.

' Hayr, a. g. e., s. 31.

2 Hayri, a. g. e., s. 31.

3 Hayri, a. g. e., s. 39; Kevseri, Hanefi Fikhinn Esasalar, s. VIIL.
3 Kevseri, Hanefi Fikhimin Esaslart, s. VIIL.
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Ahmed Hayri, Kevseri’nin bu gérevden azlini hayatindaki 6nemli hadiselerin ikincisi

oldugunu sdyler.*

Zahid el-Kevseri, resmi gorev aldigi giinden itibaren devamli Ittihat ve
Terakki taraftarlartyla karsi karsiya gelmistir. Kendi bildigi dogrular1 savunmaktan
hicbir zaman c¢ekinmemistir. 1922 senesinin sonlarina dogru karsilastigir bir
ahbabinin, kendisine ittihat ve Terakkiciler tarafindan tutuklanmasinin séz konusu
oldugunu haber vermesi {lizerine evine bile haber verme imkan1 bulamadan hemen
limana gidip, oradan da bir gemiyle memleketi terk edip Misir’a hicret etmistir.

Hayatinin @igiincii 5nemli hadisesi de, memleketinden ayrilmak zorunda kalmasidir.

IL. iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

A. EGITiMIi VE CALISMA ALANLARI

1. Egitimi ve Ders Aldig1 Hocalar:

Kevseri ilk tahsilini babasi Hasan b. Ali el-Kevseri (h.1245—-1345)’den gordii.
Kafkasya’da hicri 1245 yilinda dogan baba Hasan Kevseri, ayni yerde Seyh
Siileyman es-Sirli el-Ezheri (h.1277°de sehid edildi), Seyh Musa es-Sobisi’
(v.h.1276) ve Seyh Musa el-Hannasi (v.h.1300) ve Seyh Samil’in talebesi Seyh
Hasan es-Suhhi (v.h.1295) gibi hocalardan ders almistir. Hicri 1280 yilinda
talebeleriyle birlikte Osmanli tilkesine hicret etmis, Diizce’ye ii¢ mil uzaklikta olan
bir yere yerlesmis ve orada bir kdy olusturmustur. Yine ayni koyde talebe yetistirmek
tizere pek cok odalar1 olan bir medrese insa etmistir (h.1284). Burada &grencileri
toplamis ve ilim 6gretmeye devam etmistir. Yine Seyh Devlet (v.h.1284), Seyh Musa
el-Isterhani el-Mekki (v.h.1302), Seyh Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi ( h.1227—
1311)’den de cesitli dersler almistir.”’

Diger Diizce alimlerinden de ilim 6grenen Kevseri, iptidaiye ve riistiyeyi
Diizce’de okudu.*® Riistiye mektebinde iken, Diizce’li Seyh Muhammed Nazim
Efendi’den sarf, nahiv, tarih, Farsca, cografya, matematik ilimlerini okudu. Yine aym

yillarda baba dostu, Diizce miiftiisii Hiiseyin Vecih Efendi’den (v.312\1834) gramer

% Hayri, a. g. e., s. 38.

% Hayri, a. g. e., s. 41; Gavcl, a. g. e., s. 28.

" Bazi eserlerde bu kelime, es-Sushi seklinde de gegmektedir.
" Hayri, a. g. e., s. 81.

¥ Sifil, a. g e., s. 117.
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ilimlerini okudu. Ayrica bdlgenin 6nde gelen ilim adamlarindan Saban Fevzi

Efendi’nin ders halkasina da istirak etmistir.*

Kevseri riistiyeyi bitirdikten sonra on bes yaslarinda Diizce’den ayrildi ve
Istanbul’a geldi. Hemen Kazasker Hasan Efendi’nin kurdugu Daru’l-Hadis’te ilim
tahsiline basladi.* Yaklasik on yil siirecek olan yiiksek tahsili sirasinda bir yandan
da devrin meshur alimlerinin 6zel derslerine katilip kendilerinden icazet aldi.

Istanbul’daki talebeligi doneminde kendisinden istifade ettigi ve ilmi
kisiliginin olusmasinda biiyiik rolii bulunan Eginli Ibrahim Hakki (h.1261-1318)’dan
vefatina kadar ilim 6grendi. Kiraat, Edeb ve Arapca ilimlerinde derinlesmis olan
Eginli Hac1 Hafiz, ayn1 zamanda Kur’an ve Stlinnet, Mantik, Felsefe ve Fikih’ta her
bakimdan emsallerini ge¢mis, 68renimini hocas1 Biiyiikk Ahmed Sakir (v.h.1315)’in
yaninda tamamlamustir. Alaiiddin b. Seyyid Muhammed Emin b. Omer Abidin
(v.h.1306)’den icazet almistir. Eginli ibrahim Hakki’dan birinci donemde iki yiiz
alim mezun olmustur. Zahid el-Kevseri, onun ikinci donem talebelerindendir.
Vefatina kadar onun derslerine devam etmis, vefatindan once Ibrahim Efendi
talebelerine kendisinden sonra Ustad Alasoni’ye gitmelerini tavsiye etmistir. el-

Kevseri bu tavsiye ile ilgili sdyle bir olay1 nakleder:

“Ustadimiz el-Egini’nin vasiyetini kendisine ulastirmak igin gittigimizde
hocamiz Alasoni’nin sdyle dedigine tanik oldum: “Eger rahmetli kardesimin yerine
getirdigini benim de hakkiyla yapabilecegimi saniyorsaniz cidden yaniliyorsunuz.
Cilinkii o bir ilim giinesi, bir zeka sulesi idi. Benzerinin bir daha ne zaman dogacagini
Allah bilir.” Zahid el-Kevseri hocasi el-Egini hakkinda: “Ilimde umdem ve

dayanagimdir” der.*!

Kevseri, Eginli Ibrahim Hakki’dan el-Cami, es-Safiye, Fenari, Muhammed
Emin’e ait Cihetii’I-Vahde risalesini ve Takriru’l-Kavanin’i, ibn Abidin’in takririyle

beraber ed-Diirrii’ I-Muhtar 1, serhleriyle birlikte el-Kutb™n, miisnediin ileyh

39 Kevseri, Muhammed Zahid, [rgamii’l-Merid fi Serhi’n-Nazmi 'l-Atid li Tevessiili’l-Miirid bi Ricdli 't-
Tarikati’'n-Naksibendiyyeti’l-Halidiyyeti’d-Diydiyye, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1989, s. 110; Hamid
bn Ibrahim Muhammed, es-Seyh Muhammed Zéihid b. el-Hasen b. Ali el-Kevseri ve Ciihidiihii’l-
Kelamiyye (basilmamis doktora tezi), Camiatii’l-Ezher Kiilliyyetii UsGli’d-Din, Kahire 1988, s. 48 v
d.

* Hayri, a. g. e, s. 28.

' Ozafsar, Muhammed Zihid el-Kevseri: Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Hadis¢iligi (basilmamis
yiiksek lisans tezi), Ankara 1989, s. 49.
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konusunun sonuna kadar Muhtasaru’l-Medni’yi, Sifa-i Serif’in bir boliimiinii ve Kad1
Beydavi tefsirinin bir ciiziinii okudu.*

Alasonyali Ali Zeynel Abidin (h.1268—1336)’den de mezun oluncaya kadar
ilim tahsil etti.* Alasonya’da dogan Ali Zeynel Abidin ilk tahsilini memleketinde
yaptr. Sonra Istanbul’a gitti ve Allame Arnavut Receb Efendi (h.v.1289)’den ders
almaya basladi. Ardindan Seyh Ahmed Sakir’den ders ald1 ve ayn1 hocadan mezun
oldu. Kastamonu’lu Hasan Efendi’den hadis dersi okumus, Abdulkerim Nadir el-
Elbesani (h.v.1300)’den Burhanii’l-Gelenbevi ve baska bir takim meshur kitaplari
okumustur. Daha sonra Fatih Camii’nde ders okutmus ve iki donem mezun vermistir.
Birinci donem yaklasik yiiz alim, ikinci dénem yaklasik yiiz kirk alim mezun
etmistir. Oyle ki, ikinci dénem talebelerini mezun ettikten sonra ders okutmaya giic
yetiremeyecegi gerekcesiyle hocaligt birakip, Miisliimanlarin beytiilmalinden

kendisine 6denen maasi almaktan kaginmus ve beytiilmal ile ilgisini kesmistir.**

Kevseri, Alasonyali Ali Zeynel Abidin’den Isdmu 't-Tasdikdt’la beraber el-
Kutb’un geri kalanini, Muhtasaru’l-Medni’nin kalanin, el-Hayali ve es-Seyelkuti ile
beraber Serhu Akaid’i, Hasiye-i Tarsusi ile birlikte Mir’ati’l-Usul’i ayn1 sekilde
Alasonyali Ali Zeynel Abidin’den tamamladi.*”

Bu esnada Kevseri amcasit Musa Kazim el-Kevseri’den de ders aldi.*
Amcasindan el-Kdfiye, Kavaidii’l-Irab, Aruzii’l-Endiiliisi ve Serhu’l-Ebyati’s-
Seb’iyye kitaplarmi okudu.”” Kevseri, bir baska hocasi olan Halil Efendi el-
Karmabadi’den de Serhu’l-Vad iyye’yi okudu.*® Cekmeceli ismail Ziihdii Efendi’den
en-Netdic ve Miinye Serhi ni okudu.”” Ustad Ali Riza el-Fakri’den Liiccetii I-Esrdr’1,
Seyh Muhammed Es’ad Efendi’den Serhu r-Rubaiyydt’t ve Sirazi’nin Divan indan

bir bélimiinii okudu. Silistreli Selim Efendi’den Siraciye’yi okudu.*

* Kevseri, [rgamii’l-Merid, s. 110.

* Hamid ibn Ibrahim Muhammed, a. .g. e., 48 vd.; Sifil, a. g. e, s. 117; Hayri, a. g. e., s. 28.
* Hayri, a. g. e., s. 81-82.

* Kevserd, [rgamii’l-Merid, s. 111-112.

* Hayri, a. g. e, s. 28.

¥ Kevserd, Irgamii’l-Merid, s. 110.

*® Kevserd, [rgamii’l-Merid, s. 110.

¥ Kevserd, [rgamii’l-Merid, s. 110.

0 Kevserd, [rgamii’l-Merid, s. 110—111.
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Kastamonu’lu Hasan Hilmi’(h.1240-1329)’den Ramiizii’l-Ehadis’t okuyarak
icazetini aldi.”' Kastamonu’ya bagli Daday beldesinde dogan Hasan Hilmi Efendi,
ilk ilimleri Nevsehir’li Allame Kii¢iik Ahmed Hazim ( h.v. 1281)’den okumustur. En
eski ve onde gelen miiridlerinden oldugu Giimiishanevi’den hadis ve tasavvuf
ilimlerini tahsil etmistir. Ayni zamanda Gilimiishanevi ile Seyyid Ahmed b.
Stileyman el-Ervadi (h.v.1275)’den ilim alma konusunda ortaktirlar. el-Ervadi

1266°da Asitane’ye gelmis, Ayasofya’da iki sene hadis dersi okutmustur.>

Yirmi alt1 yagina geldiginde medrese egitimini tamamlayan Kevseri, icazetini
ald1 ve ruus imtihanina (alimlik imtihani) girme hakkini elde etti. O giinkii sartlarda
bes yilda bir yapilan imtihana ii¢ y1l vardi. Bu zamani imtihana hazirlanarak gegiren
Kevseri, ders vekili” Ahmed Asim baskanhiginda Ahiskali Ahmed Es’ad (v.
1334\1918), Dagistanli Mustafa b. Azm (v. 1336\ 1917) ve Tosyal1 Ismail Ziihdii’den
(v. 1337\1918) olusan bir komisyon huzurunda ruus imtihanma katildi. Imtihani
kazanan Kevseri’ye dirayet sahibi oldugu biitiin alanlarda ders okutabilecegine dair
icazet verildi.”®> Bu icazet bir nevi profesorlik demekti. icazeti alinca I.Diinya
Savagi’nin baslarina kadar Fatih Camii’nde miiderrislik yapti ve bu arada Daru’s-

Safaka’da Arapca dersleri verdi.”

Kevseri, Daru’l-Fiintin (istanbul Universitesi)’da Fikih ve Fikih Tarihi
derslerini okutmak i¢in acgilan sinavi birincilikle kazanmis olmasina ragmen bu
goreve mevcut Ogretim lyelerinden birisi vekaleten getirildiginden tayini

gerceklesmemistir.>
2. Calisma Alanlar

Imam Kevseri’nin tahsil hayati, hocalar1 ve Misir’da gecirdigi dénem
anlatilirken gordiik ki, Kevseri Islami ilimlerin her sahasinda zamanmin ilim

adamlart arasinda layik oldugu yeri almistir.

Bu baslik altinda Kevseri’nin degisik alanlardaki ilmi durumuna kisaca

deginecegiz:

' Kevserd, Irgamii’l-Merid, s. 110.

> Hayri, a. g. e., s. 82.

* Bu unvan ilmiye ve medrese isleriyle ugrasan seyhulislam yardimcisina verilirdi.
> Hayri, a. g. e., s. 29; Gavci, a. g. e., s. 28; Aykut, a. g. e., s. 470.

>* Hamid Ibn ibrahim Muhammed, a. g. e., s. 41.

> Kevseri, Hanefi Fikhimin Esaslart, s. VIIL.
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a. Hadis ve Fikih

Muhammed Zahid el-Kevseri, hadis ilimleri ile ilgili dogrudan ve miistakil
eser yazmamistir. Fakat degisik vesilelerle yaptig1 ¢calismalarinda Hadis ilminin en
ince konularina girmis ve bu alanda da, diger ilim dallarinda oldugu gibi, ne kadar
yetkin oldugunu gostermistir. Oyle ki, kendisine “el-Muhaddis”, “el-Huccet” gibi
unvanlar verilmistir. Isldam aleminin her tarafindan, 6zellikle Islam kiiltiir mirasini
giiniimiize aktarma yolunda caba gdsteren cemiyetler tarafindan kendisine miiracaat
edilmis, ozellikle yazma eserler alaninda parmakla gosterilen biri olmustur. Bazen
bir ravinin isim ve kiinyesinin, kim oldugunun tayini i¢in ta Hindistan’dan goriisii
sorulmustur.

Kevseri, Imam Safii’nin “en zor” diye nitelendirdigi seyi basarmis, yani
muhaddis ve fakihligi kendinde mezcetmistir. Sadece nakilcilikle yetinmemis, eldeki
hadisin ruhuna ve fikhina niifuz etmesini bilmistir. Rivayetleri tahlil ederken
senedlerindeki ravilerin durumu, dénemin sosyal ve siyasi olaylari, ravilerin sahsi ve
mezhebi durumlart ve hatta baz1 psikolojik ihtimalleri de goz Oniinde

bulundurmustur.

Icinden ¢ikilmas1 en gii¢ kelami problemlerden bahsederken, Hadis ilminin
en kritik konularina deginmis, ravilerin cerh ve ta’dil agisindan durumlarina isaret
etmis, her hangi bir hadisin degerlendirmesini yaparken, sadece hadis kistaslari
acisindan degil, ilgili hadisin kapsamina giren itikadi ve fikhi yonlerine de
deginmistir.”® Kevseri’nin dogrudan hadis konusunu ilgilendiren on sekiz kadar

makalesi vardir. Bunlardan bazilarinin bagliklarin1 vermekle yetinecegiz:
1-Ka’bii’l-Ahbar ve Israiliyyat
2-Havle Hadiseyn fi Hadisin min Ehadisi Ramazan
3-Kelimetiin Havle’l-Ehadisi’d-Daife
4-Havle Hadisi’l-Cemel
5-Leyletii’n-Nisfi min Sa’ban
6-Hadisii Muaz b. Cebel fi Ictihadi’r-Re’y

7-Hadisii “Men Tesebbehe bi Kavmin Fehiive Minhum”

%6 Ozafsar, a. g e.,s. 117.
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8-el-Muvatta’ ve Ruvatiihii’’

Hadis ilminde oldugu kadar, fikih ilminde de derin bilgi sahibi olan el-
Kevseri, fikih ilminin usul ve flirluna dair bir¢ok konuda goriis beyan etmistir.
Yazdig1 eser, makale ve mukaddimelerde Hanefi mezhebi imamlarini ve onlarin
goriislerini savunmada biiylik ¢aba sarf etmistir. Eserlerini incelerken gorecegimiz
gibi, fikha dair bir takim kitap ve makale yazmistir. Bu alanda yazmis oldugu

makalelerinden bir ka¢inin ismini verelim:
1-el-lydii ve’l-Cumua
2-Binau Mesacid ala’l-Kubir ve’s-Salatii ileyha
3-Teaddiidii’z-Zevcat ve’t-Talak
4-el-Hikmetii fi Teaddiidi’z-Zevcat
5-Havle’t-Tezhiye ani’l-Evlat

Yine talik yazdig1 eserlerden bir kisminin Fikih ve Usul-i Fikihla ilgili olmasi

onun fikihta dirayet sahibi oldugunu gostermektedir.

b. Kelam ve Tasavvuf
Ehl-1 Siinnet’in Matiiridi okuluna mensup olan Kevseri, kendi zamaninda

gerekli gordugii kelami konularda te’lif eserler yazdig gibi, farkli kelami konularda
degisik zamanlarda makaleler de kaleme almistir. Ayrica ¢ok degerli klasik kelami
eserlerin nesredilmesini saglamis, bu eserlere mukaddimeler yazmus, ta’likler yapmis
ve takrizlerde bulunmustur.

Kelam ilmi ile ilgili olarak yazdigi eserler sunlardir:

1. Raf’u’r-Raybe an Tahabbutati ibn-i Kuteybe

2. Faslu’l-Makal f1 Bahsi’l-Ev’al

3. Nazratiin Abirah fi Mezaimi Men Yiinkiru Niizile Isa Kable’l-Ahirah

4. Mahku’t-Tekavviil fl Mes’eleti’t-Tevessiil

5. el-Istibsar fi’t-Tehaddiisi ani’l-Cebri ve’l-ihtiyar

6. Tarihu’l-Firak ve Te’siruha ale’l-Miicteme’

Ta’lik ve Tashihini Yaptigi1 Kelami Eserler Sunlardir:

7 Mukaddimatii’l-Imami’l-Kevseri (259-404 aras1 hadis alaninda yazilan eserlere yazilan
mukaddimelerdir), daha fazla bilgi i¢in bk. Makalatii’I-Kevseri’de ilgili makaleler.
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. Tebyinii Kezibi’l-Miifteri (Ibn Asakir)

. et-Tabsir fi’d-Din (el-Isferayani)

. el-Fark beyne’l-Firak (el-Bagdad?)

. el-Alim ve’l-Miiteallim (Ebu Hanife)

. Risaletii Ebi Hanife ila Osman el-Betti (Ebu Hasnife)

. el-Fikhu’l-Ebsat (Ebu Hanife)

. et-Tenbih ve’r-Redd ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bida’ (el-Malati)
. el-Insaf (el-Bakillani)

. Kitabii’l-Esma ve’s-Sifat (el-Beyhak?)

10. el-Lum’a (el-Muzari)
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11. el-Akidetii’n-Nizamiyye (el-Ciiveyni)
12. Kesfii Esrari’l-Batiniyye (Hammad?)
13. el-Hadaik fi’l-Felsefeti’l-Aliyye (el-Batalyevs?)

Zahid el-Kevseri, Arapca olarak kaleme aldig1 frgamii’l-Merid fi Serhi’n-
Nazmi’l-Atid i Tevessiili’l-Miirid adli eserinde tasavvuf ve tasavvufun c¢esitli
konular1 hakkindaki goriislerini aciklamistir. Ele aldigi temel tasavvufi konular;
tasavvuf, seyr U siilik, miicahede, veli, miirsid, vuslat yollari, miiceddid, vesile,

tevessiil, zikir, kutub, ibadet, adab, rabita, miikasefe, intisab konularidir.

Kevseri, tasavvufu sOyle tarif eder: “Seyr i siilukun hallerinden bahseden
ilme tasavvuf ilmi denilir. Su durumda Tasavvuf ilminin temin ettigi fayda, sonucta

yine ona varmasi yoniinden siilikun temin ettigi faydanmn aynisidir.”®

Tasavvufun mahiyetine gelince, gilizel veya cirkin, iradeye dayali fiillerin

kendisinden meydana gelmesi yoniiyle insanin kendi hallerini bilmesidir.

Insan kendi varligma dikkatlice baktiginda, kendisini eksik ve olgunlagsmak
icin bir kilavuza ihtiyag duydugunu hisseder ve olgunlasmaya c¢alisir. Bu
olgunlasmay1 saglamanin sebeplerini bulmaya koyulur. iste kisinin bu gayretine seyr
i siiliik denilir. Buradaki olgunlasma, hem ilimde hem de kemalde olur. Nitekim en
kiymetli ilim rehberi, marifetlerle takvaya yonelik olan ilimdir. Buna “velayet ilmi”

denir.

¥ Kevseri, Muhammed Zahid, Altun Silsile (¢ev: M. Vehbi Sahinalp-M. Zahid Kalfagil), Divan
Yayinlari, izmir 1983, s. 15.
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Hadis-i Serifte, peygamberlere verilen hari¢ bu ilmin, ilimlerin sonu oldugu
ifade edilmektedir. Buna tefekkiirle degil, ancak seyr ii siiluk ve gercek bir miicahede
ile ulasilabilir. Ciinkii aslinda kétiiliikklerden temizlenmeye layik insan nefsinin, iyi
ve hayirli amelleri artirmasinin hedefi ahlakini giizellestirmektir. Seyr i siiluk ile
elde edilen sonug¢ da budur. Ciinkii seyr i siilukun gayesi, insana, kendisinden sadece

giizel fiiller sadir olacak bir meleke kazandirmaktir.”

Nefsinin hevasinin istila ettigi nakis insanlarin ilahi sefkatten nasip
alabilmeleri, ancak nefsin baglarindan ve afetlerinden soyutlanmig, manevi alemle
bag kurmus olan kamil insanlar vasitasiyla miimkiindiir. Bu kamil miirsidler, o
insanlara al¢ak goniilliiliik kanatlarini agarak onlar1 tedavi ederler. Boylece 6nceden

habersiz olduklar1 manevi kokular1 almaya baslarlar.

Insanlar1 irsad etmekle gérevli olan evliya, peygamberlerden bir peygamberin
yolu tizerinedir. Sadece kendilerine uyanlarin ¢oklugu ve azligi, onlarin tistiinliigiinii

veya bagkalarinin onlara iistlinliigilinii géstermez.

Kim siiluk sayesinde Allah’ii Teala’nin zatini idrak ettigini iddia ederse,
siiphe icerisindedir ve kaybetmis demektir. Ciinkii mevkuf bir hadiste: “Allah’in zati

hakkinda diisiinmeyin”® denmektedir.

“Her biriniz i¢in bir yol ve seriat kildik”®' ayetinde, her asrin miiceddidinin
kendisine has 6zel bir yolunun olacagina dair bir isaret vardir. Tasavvuf biiyiikleri
arasindaki zikir ve virdlerin farkli olmasi da bundandir. Onlar, asil konularda ittifak
icinde olup, mesreplerine gore Kitap ve Siinnet’ten ¢ikardiklar1 vuslat yollar1 farkl

farklidir.®?

¢. Mantik ve Miinazara
Hadis, fikih, tasavvuf, kelam gibi alanlarda s6z sahibi olan Kevseri’nin

Mantik ve Miinazara ilimlerine de vakif oldugu, bu alanlarda yazdigi ve terciime
ettigi eserlerden anlasilmaktadir. Mustafa Sabri Efendi’nin irade ve ihtiyar

konularindaki goriislerini elestirmek iizere kaleme aldig1 el-Istibsdr fi't-Tehaddiisi

% Cigek, Yakup, Muhammed Zéihid Kevseri'nin Tasavvufi Goriisleri, (Sempozyum Bildirileri) Seha
Yayinlari, Istanbul 1996, s. 130-131.

60 Askalani, ibn Hacer Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fadl, Fethu I-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, by. ve
bty., c. XIII, s. 38.

*' Maide, 5/48.

62 Cigek, a. g. e., s. 132-133.
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ani’l-Cebri ve’l-Ihtiydr adli risalesi, onun miinazara ilminde ne kadar maharetli
oldugunu gosteren giizel bir 6rnektir.

Eserlerini ele alirken de goriilecegi gibi, bu alanlarda telif eser yazdig: gibi,
tercime de yapmustir. Cevdet Pasa’nin Mantik hakkinda yazdigi Mi ' ydru’s-Seddt
adli Tirkge eserini “Tervidu’l-Kartha bi Mevazini’l-Fikri’s- Sahiha fi’l-Mantik”
adiyla Arapga’ya cevirmistir. Ayrica miinazara metodunu ve adabini anlatan

“Kurratii'n-Nevdzir fi Adabi’l-Miindzir” isimli eser telif etmistir.

d. Arap Dili ve Edebiyati

Dogar dogmaz kendini bir ilim cevresinde bulan Kevseri, kiigiik yastan
itibaren Arap dili ile mesgul olmaya baslamistir. Bu ilmin sarf, nahiv ve edebiyati ile
kendisini en miikemmel sekilde yetistirmistir. Hatta Arap dilinin kaidelerine dair
Arapca eserler yazmustir. Eserlerini ele alirken gordiigimiiz gibi Arapca’ya dair
yazdig1 eserlerin bile Arapga yazilmis olmasi onun bu dile vukufiyetinin ¢ok erken

yaslarda oldugunu gdstermektedir.

Cerkezce, Tiirkce, Fars¢a ve Arapca’y1 en iyi sekilde konusan Kevseri’nin
Islami ilimler sahasinda yazdigi eserler hep Arapca olarak yazilmustir. Talebesi

Ahmed Hayri, onun Arapgaya hakimiyetini s0yle ifade eder:

“Arapca’nin fasihini de, amicesini de ¢ok acik bir sekilde konusurdu. Fasih
Arapga konustugu zaman i’rabina, kuralina c¢ok dikkat ederdi. Zaman zaman
konugmalarinda gegen tabir ve clmleleri tenkit edecek olurdum, bana: “Biz
yabanciyiz birak tenkidi” derdi. Hatali kullandigini zannetti§imiz bazi climlelerinin
kullaniminin dogru oldugunu destekleyici Arapca deliller getirirdi. Bundan dolayz,

biz talebeleri olarak, ona olan itimadimizdan dolay1 higbir tabirine itiraz etmezdik.”*

Yine Ahmed Hayri, Imam’in Arapea siirler yazacak kadar dirayetli oldugunu,
ancak siirle fazla mesgul olmadigini belirterek onun hakkinda su kanaatte bulunur:
“Imam kendisi Hanefi olmakla beraber siir yazmamakta adeta Imam Safii’ye
uymustur ve eserinde Imam Safii’nin: “Eger siir alimlere leke diisiirmiis olmasaydh,

s 64

bugiin Lebid’den daha ileri bir sair olurdum” ™" mealindeki siirine yer verir.

% Hayri, a. g. e., s. 43.
% Hayri, a. g. e., s. 43.
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e. Tenkitciligi

Muhammed Zahid el-Kevseri’nin diinya c¢apinda bir ilim adami olarak
anilmasinda ve eserlerinin ilim alemi iizerinde kalic1 ve derin tesirler birakmasinda
aslan payi, onun tenkitci kisiliginindir. Onun biyografisine dair elimizdeki en genis
calisma, ogrencisi Ahmed Hayri'nin kaleme aldif1 el-fmdmu'l-Kevseri isimli
risaledir. Bu risalede zikredilen 53 telif eserinden 18 kadarmnin "reddiye" tarzinda
kaleme alinmis olmasi, onun tenkit¢iliginin tek gostergesi degildir. Hakli gohretini
bor¢lu oldugu ve adeta adiyla 6zdeslesen en hacimli eserleri de yine bu reddiyeler

arasindadir.

Elbette Zahid el-Kevseri'nin "miinekkit" olarak anilmasinin tek sebebi bu 18
eser degildir. O, kaleme aldig1 diger kitap, risale veya makalelerde, baska alimlere ait
pek cok kitaba yazdigi takdim yazist ve ta'liklerini de ¢gogunlukla tenkitci iislubuyla
yazmistir. Misir'daki ilmi dergilere yazdigi makalelerin vefatindan sonra bir araya
getirilmesiyle olusan “Makalatu'l-Kevseri” (elimizde bulunan en hacimli eseridir),

onun tenkit¢i kisiligiyle 6n planda oldugu en 6nemli eserlerinden birisidir.

Stiphesiz el-Kevseri denince akla ilk olarak onun tenkit¢iliginin gelmesinde
gayret-i diniyyesinin biiyiik bir yeri var. Ayrica buna, tenkitcilige "fitraten" yatkinlik
olgusunu eklememiz gerekecek. Ahmed Hayri’nin yukarida zikri gegen biyografi
calismasindan anlasildigina gore Zahid el-Kevseri'nin ilk teliflerinden birisi, Of'lu bir
vaize yazdig1 reddiyedir. Bir vaaz esnasinda Tasavvuf aleyhine bazi sdzler sdyleyen
bu zata cevap olarak 24 saatten daha kisa bir zamanda yazdig1 el-Cevabu'l-Vefi fi'r-
Redd ‘ale'l-Va ‘izi'l-Ofi adim tagiyan bu 20 sayfalik risale, Of'lu vaizi tasavvuf

aleyhtarligindan vaz gecirmeye yetmistir.

O’nun tenkit ettigi kimseler, itikadi sahadaki kimi goriisleriyle Ehl-i Siinnet
kelam alimlerinin genel ¢izgisinin su veya bu sekilde disina ¢ikanlar ile Hanefl

mezhebi imamlar1 hakkinda olumsuz kanaat sahibi olanlardir.

Hanefi mezhebi imamlarindan el-Hasan b. Ziyad ve Muhammed b. Suca’ es-
Selci'nin biyografilerine tahsis ettigi eserinde, bu konudaki tavrini agiklama

sadedinde sOyle der: "el-Hasan b. Ziyad hakkinda kotiileyici her tiirlii ifadeyi ihtiva
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eden el-Hatibu'l-Bagdadinin Tdrih'i ve ibn Hacer'in Lisdnu'l-Mizdn't basildiktan

sonra, onun hakkinda zikrettikleri seyleri gérmezden gelmek caiz degildir."®

Zahid el-Kevser?’nin tenkit ettigi kimselerden bazilarinin ismini vermek
gerkirse sunlar sayilabilir: Hatib Bagdadi, Ibn Teymiye, ibn Kayymm ve kendi
cagdas1 ve arkadasi olan Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi. Kevseri ile Mustafa
Sabri arasinda cebr ve ihtiyar konusunda karsilikli fikir tartismalar1 gegtigi igin

burada Mustafa Sabri hakkinda ayrica bilgi vermek yerinde olacaktir:

Son Osmanli Seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendi’, bu gorevi
tistlendigi donemde Zahid el-Kevseri'yi "ders vekili" olarak se¢mis ve bununla da
oviindiigiinii dile getirmistir. Daha sonra kader bu iki biiyiik alimi Misir'da gurbet
hayat1 yasarken de bir araya getirecektir. Bu dénemde de iliskileri yakin bir dostluk,

muhabbet ve saygi ¢ercevesinde devam etmistir.

Ancak, belki de Osmanli'nin son ve Cumbhuriyet'in ilk yillarinda yasadigi
stirgiin hayat1 ve ¢ektigi sikintilar, 6mriintin bu ¢ileli son doneminde Mustafa Sabri
Efendi'yi Cebriye mezhebinin goriislerine yaklagsmaya itmisti. el-Kevseri, onu bu
anlayisindan vaz ge¢irmek i¢in gayret sarf etmisse de, netice alamamistir. Mustafa
Sabri, Mevkifu'l-Beser adli eseriyle itikadi tavrim1 ortaya koyunca el-Kevseri,
Kemaluddin el-Beyadi'nin Isdrdtu'l-Merdm'ini, Ragib Pasa'nin el-Luma'in1 ve el-
Cuveyni'nin el-Akidetu'n-Nizamiyye'sini kiymetli ta'liklerle nesrederek biiyiik
Seyhiilislam'1 bu goriisiinden vaz gecirmeye calisir. Ancak o bu goriisiinden vaz

geemek soyle dursun, bu sefer de Mevkifu'l-Akl isimli eserinde el-Kevseri'ye cevap

6 Kevseri, Muhammed Zahid, el-Imta’ bi Sirati’l-Imameyn el-Hasen b. Ziyad ve Sahibihi Muhammed
b. Siica’, Matbaatii’l-Envar, Kahire 1368, s. 43.

* Mustafa Sabri 1869°da Tokatta dogdu. Kayseri’de Hoca Emin Efendi’den Arapga, mantik, fikih
usulii, tefsir, hadis gibi dersler okudu. Istanbul’a gelerek, “Huzur Dersleri” mukarrirlerinden Ahmed
Asim Efendiden de dersler ve icazet aldi. 1890°da agilan “ruus” sinavini basararak miiderris olmaya
hak kazandi ve Fatih Medresesinde hoca oldu. Bu sirada yirmi iki yasindaydi. 1890 yilinda Ikinci
Mesrutiyetin ilanindan hemen sonra Tokat’tan mebus secilen Mustafa Sabri hep siyasetin i¢inde oldu.
Ittihat ve Terakki ile hep kars: karsiya geldi. Ittihat ve terakki iktidara gelince Mustafa Sabri’yi siki
takibe aldi. ittihat ve Terakki iktidardan uzaklasincaya kadar Romanya’da kalan M.Sabri Hiirriyet ve
itilaf Partisinin iktidara gelmesi iizerine 1919°da bu partiden tekrar Tokat mebusu secildi. Damat Ferid
kabinesine 1919’da “Seyhiilislam” olarak girdi. Kuva-i Milliye’ye karsi olan M.Sabri, Milli
Miicadelenin basarili olmasi iizerine Yunanistan’a gitmis, daha sonra Mekke’ye gitmis, burada Sultan
Vahdeddin adina okunmak {izere bir hutbe hazirlamig, ancak okumasina firsat verilmemis ve
kovulmustur. Buradan Misir’a gegen M.Sabri’ye Ezher’de miiderrislik goérevi verilmistir. Tirkiye
Cumbhuriyeti Hiikiimeti’nin karartyla “Yizellilikler” arasma dahil edilmis ve fllkeye girisi
yasaklanmigtir. Affa ragmen artik Tiirkiye’ye donmeyen M.Sabri 1954’te Kahire’de 6lmiistiir. (Bulut,
Ahmet, “Seyhiilislam Mustafa Sabri ve Gériisleri”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. V1, say1: 1, 1991,
s. 32-43).
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13

verir ve Maturidiyye'ye yiiklenir. Bunun iizerine el-Kevseri

12

el-Istibsar ”'1n1 yazmak

zorunda kalir.

Kevseri, bu hacmi kiiciik, fakat son derece Onemli risalede kader, cebr,
ihtiyar, kulun kudret ve istitaati... gibi cetin itikadi meseleleri ele almis ve

Maturidiyye mezhebinin goriislerini savunmustur.

Kevseri, bu isimlerin disinda imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni, ibn Ebi Seybe,
Ibn Adiy ve el-Ukayli, Ibn Kuteybe, Ahmed Muhammed Sakir, Muhibbuddin el-

Hatib ve daha burada isimlerini vermedigimiz limleri tenkit etmistir.®®

f. Hakkinda Soylenenler

Bir kisiyi sevenlerin bulunmasi normal oldugu gibi, aleyhinde konusanlarin
olmast da normal bir durumdur. Sevenler onu Oviicii mahiyette so6z soOylerken,
sevmeyenler de yerici sozler soyleyecektir. Kevserl hakkinda bazilarinin iddia ettigi
mezhep taassubculugu disinda aleyhinde konusan biri olmayip, genelde lehinde s6z

sOylenmistir.

Biz bu baslik altinda, dikkatimizi g¢eken baz1 sozleri nakledecegiz.
Makalatii’l-Kevseri isimli eserin bas tarafinda yer alan Pakistan’daki Daru’l-
Umumi’l-Islamiyye’de hadis hocalig1 yapan Seyh Muhammed Yusuf el-Benuri’nin

su tespiti, hakkinda s6ylenenlerin bize gore en dikkat ¢ekicisidir:

“Ibn Sa’d’1n et-Tabakat’inda tabiinin biiyiiklerinden Mesruk kanaliyla gelen
sahih senedli bir haber okumustum. Kiife ve Kadisiye’nin alimi ve onlarin Allah’a en
yakin olan1 ibn Mes’ud igin sdyle diyordu: “Rasulullah (s.a.v.)’mn ashabi ile ¢ok
beraber oldum. Onlarin adeta birer su kab1 gibi olduklarin1 gérdiim. Kap vardir, bir
kisiye yeter. Oylesi vardir ki, iki kisiye yeter. Oylesi de vardir ki, on Kkisinin
susuzlugunu giderir. Fakat Gyleleri vardir ki, herkes ondan igecek olsa, hepsine

kifayet eder. iste, ibn Mes’ud béyle birisi idi”®’ Okumus oldugum bu rivayet, tami

tamina asrin muhakkiki, arastirmaci, alim ve elestirmen Muhammed Zahid el-

% Sifil, Ebubekir, “M.Zahid el-Kevseri’nin Tenkitciligi”, ebubekirsifil.com.
7 Ozafsar, a. g e.,s.29.
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Kevseri i¢in gecerlidir. O, yasamis oldugu asirda, bu meziyeti kendisinde tebariiz

ettiren miistesna bir sahsiyetti.”®®

Kendisine vekillik yaptig1 ve daha sonra da bazi ilmi konularda kars1 karsiya
geldigi Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi de Zahid el-Kevseri hakkinda su sozleri

sarfediyor:

“Seyhiilislam oldugum donemde, Zahid Efendi’yi ders vekili olarak tercih
ettim. Onu ders vekaletine getirdigimi sdylerken ona minnet olsun diye bu goreve
getirdigimi ifade etmek istemiyorum. Bilakis ¢agdas islam alimlerine karsi, kendisi
ile oviinmek i¢in bunu yaptim... Dostum Zahid Efendi’nin sahili olmayan iki
deryada, yani Hadis ve Fikih ilminde emsalsiz oldugunu itiraf ediyorum. Ve bu
itirafi, fazilet ve kemal ehlini takdir etme konusunda, {izerime diisen vecibelerin en

agir olarak telakki ediyorum.”®

Bir bagka ilim adami Muhammed Ebu Zehre ise, Kevseri ile tanigsmasini

sOyle anlatir:

“Ben Suriye’deyken Tiirk alimleri kiyafetiyle bir zati gordiim. Etrafinda
talebeler vardi. Kendi kendime: “Acaba bu seyh kimdir?” dedim ve talebelerden
birini aralayarak sordum: “Bu seyh kimdir?” Dediler ki: “Muhammed Zahid el-
Kevseri.” Ona kavusup tanismak, yerini 6grenmek ve kendimi takdim etmek istedim.
Gittigimde benim gibi onu gdrmeye gelen bir¢ok zatin bulundugunu gordiim.
Kendisini ziyaret edince yazdigi kitaplarin ve bahsettigi seylerin c¢ok iizerinde
oldugunu gérdiim. O, Misir’da bir hazine idi””® Yine Muhammed Ebu Zehre,

71 soziniin, Kevserl hakkinda tahakkuk eden bir

“alimler peygamberlerin varisleridir
s0z oldugunu soyler ve son yillarda Kevseri’nin de diger alimler gibi 6ldiigiinde yeri
doldurulamayacak bir alim olarak bildigini soyler. Ebu Zehre’nin ifadesiyle Kevser,
“ilmi rizik vesilesi ve bir takim diinyalik hedeflere ulasmakta merdiven yapmayan,

selef Alimlerinin son temsilcilerindendir.””

% Bendri, es-Seyh Muhammed Yusuf, Makdldtii’l-Kevseri’ye yaptigi mukaddime, Mektebetii’l-
Ezheriye 1i’t-Tiiras, Kahire 1994, s. 3.

% Benir, a. g. e., s. 3.

" Ebu Zehre, Muhammed, el-Imami’l-Kevseri (Makalatii’l-Kevseri’ye ve Mukaddematii’l-imam el-
Kevseri’ye yaptig1 mukaddime), s.19-20.

! Buhari, flm 10; Ebu Davud, /Im 1; Tirmizi, /Im 19; ibn Mace, Mukaddime 17; Darimi, Mukaddime
32.

2 Ebu Zehre, a. g e.,s. 14,
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Yukarida ifade ettigimiz gibi Kevseri’yi tenkid edenlerin onun hakkinda en
cok iddia ettikleri husus, mezhep taassubu olmustur. Ona yazilan reddiyelerde
siirekli, onu gergekleri gizleyecek derecede mutaassip olup, sahabe dahil biiyiik
imamlar hakkinda ileri geri konustugu ispat edilmeye calisilmaktadir. Oyle ki,
bazilar1 pek ¢ok hakaretlerin yaninda “mecnunu Ebi Hanife” diyecek kadar ileri
gitmislerdir. Oysaki Kevseri’yi yakindan taniyanlar ve eserlerini inceleyenler bu
olumsuz kanaatlerin kabul edilemez oldugunu ifade ediyorlar. Elbette ki, Kevseri
kendi dinine bir miistesrik goziiyle bakmiyor, dinini bir liks gdrmiiyor, her
Miisliiman alim gibi o da inang esaslarini kendisine dava edinmis, dolayisiyla dininin

prensiplerine yoneltilen her tiirlii olumsuz tutuma en sert sekilde karsilik vermistir.

Muhammed Zahid el-Kevserl, mezheb imamlarinin biiytikliigiinii takdir
etmenin, onlardan gelen her seyi kabul etmek manasina gelmeyecegini, boyle bir
davranisgin korii koriine taklitten baska bir sey olmayacagini belirtir. Aksine,
konularin delillerine miiraacat etmenin temel prensip oldugunu soyler: “Mezhep
imamlarimi yliceltip, onlara saygida bulunmanin anlami, ihtilafli olan konularda,
gerek asla yoOnelik ve gerekse tali meselelerde, delili terk etmek degildir. Aym
sekilde bu mutlak olarak onlara teslim olmak anlamma da gelmez. Alimin gorevi,
ihtilafli konularda, elindeki delilleri ortaya koymaktir. Zaten Islam fikhi da bu yolla

. . e 9973
ilerlemistir.”

Dogrusu Muhammed Zahid el-Kevseri, basta Imam-1 Azam Ebu Hanife
olmak iizere Ehl-i Siinnet alimlerini miidafaa ederken, onlara yapilan haksiz ve
seviyesiz ithamlara cevap vermis olma adina hareket etmektedir. Nitekim Fikhu

Ehli’l-Irak ve Hadisuhum adl1 eserinde sunlar1 sdyler:

“Baz1 gelisi glizel tenkitler vardir ki, ilk bakista sahibinin degerini diisiirtir.
Mesela, “Islam’da filandan ugursuz kimse dogmamustir” diye rivayette bulunan
kimse ile karsilasinca, Islam’da ugursuzluk bulunmadigini diisiiniiriiz. Hadiste gecen
tic seyin disinda ugursuzluk bulundugu kabul edilecek olursa ugursuzlugun
dereceleri durmadan yiikselir ve bir sahis hakkinda herhangi bir nassa dayanmadan
ugursuzlarin en ugursuzudur diye hiikkmetmek ahmakga bir hiikiim olur. Dindar

insanlar boyle bir seyden uzaktirlar. Béyle bir s6z, hakkinda sdylenilen kisinin degil,

3 Ozafsar, Muhammed Zihid el-Kevseri, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Hadis¢iligi, s. 95 vd.
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onu sOyleyenin degerini diisiiriir. Biiyiik imamlar hakkinda bodyle basit seyleri

yazmak bayaglllktlr”74*

B. ESERLERI VE TALEBELERI

1. Eserleri

Zahid el-Kevseri gerek Tiirkiye’de gerekse hicret ettigi Misir’da bir¢ok ilmi
calismalarda bulunmustur. Bu c¢alismalarin bir kismi miistakil kitap halinde
yazilmisken, diger bir kismi1 da makale, mukaddime, takriz ve kitap tanitimi seklinde

kaleme alinmistir. Biz bu baglik altinda Kevseri’nin ¢alismalarini ele alacagiz.

Imam Kevseri talebe yetistirmenin yaninda kiymetli eserler de meydana
getirmistir. Eserleriyle alakali bilgilere degisik kaynaklarda rastlamak miimkiindiir.
Bu kaynaklar da, genellikle Kevseri hakkinda en genis bilgileri veren talebesi Ahmed
Hayri’nin “el-fmam el-Kevseri” adli ¢alismasmi referans almistir. Biz de eserleri
konusunda, Kevseri hakkinda calisma yapan diger arastirmacilar gibi Ahmed

Hayri’nin eserini kaynak olarak aliyoruz.

Ahmed Hayri, Kevseri’nin eserlerini Misir’a hicretinden evvel Tiirkiye’de
yazdig1 eserler ve Misir’da yazmis oldugu eserler diye iki ana kisma ayirmaktadir.
Tiirkiye’de yazdigr eserler genelde matbu degildir ve haklarinda bir bilgi de
bulunmamaktadir. El yazma olan bu eserlerin bugiin nerede oldugunu da bilmiyoruz.
Misir’da yazdigi eserler ise, genellikle basilmistir. Bu nedenle bdyle bir tasnife

gidilmigtir:

a. Tiirkiye’de Yazdig1 Kitaplar
1-Nazmu Avamili’l-I'rab: Fars¢a yazilan bu eser Kevseri’nin ilk yazdig
eseridir. Adindan anlagilacagi gibi Arapg¢a gramerine ait bir risaledir ve el

yazmasidir.

2-Izahatii Siibheti’l-Muammem an Ibareti’l-Muharrem: El yazmasidir. 10

sayfa civarindadir.

7 Kevseri, Hanefi Fikhinin Esaslari, s. 79.

* Kevseri bu sozleriyle su rivayete isaret etmektedir: Buhari’nin er-Tarihu’s-Sagir’inde (s. 174)
naklettigine gore, Nuaym b. Hammad yoluyla el-Fezari soyle demistir: “Siifyan-1 Sevri’nin yaninda
oturuyordum. Ebu Hanife’nin 6liim haberi geldi. Bunun iizerine Siifyan: “Elhamdiilillah, O Islam’1
bozup duruyordu, Islam’da ondan daha ugursuz kimse dogmamistir” dedi (Muhammed Zahid el-
Kevseri, Hanefi Fikhi'nmin Esaslari, miitercimlerin dipnotundan naklen, s. 92-93).
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3-el-Cevabii’l-Vefi fi’r-Redd ale’l-Vaizi’l-Ofi: Trabzon’un Of ilgesindeki bir
vaizin tasavvuf karsiti goriislerini reddetmek i¢in ele aldig1 kiiciik bir risaledir. Bir
giinde yazmustir. Ikinci giin dgleden once risaleyi, zikri gecen vaize takdim etmis,
vaiz de tasavvuf hakkinda ileri geri konusmaktan vazgec¢mistir. El yazmadir,

basilmamustir.
4-Tefrihu’l-Bal bi Hall-i Tarih-i Ibn-i Kemal: El yazmasidir.
5-es-Suhufii’l- Miinessera fi Serhi’l-Usuli’l-Asera: El yazmasidir.

6-Tervidu’l-Kartha bi Mevazini’l-Fikri’s- Sahiha fi’l-Mantik: El yazmasidir.
Cevdet Pasanin Mantik hakkinda yazdigi “Mi’yaru’s-Sedat” isimli Tiirkge eserinin

Arapcaya terciimesidir.

7-Kurratii’n-Nevazir fi Adabi’l-Miindzir: El yazmasidir. Miinazara usul ve

adabini anlatan bir eserdir.

8-en-Nazmii’l-Atid li Tevessiili’l-Miirid: Matbudur. Tasavvufa dair kiigiik bir
risaledir.

9-Irgamii’l-Merid fi Serhi Nazmi’l-Atid li Tevessiili’I-Miirid: Fihris ve
diizeltmeler disinda 114 sayfa olan bu eser Istanbul’da 1328’de basilmistir. Bundan
once ismini verdigimiz en-Nazmu’l-Atid adli eserinin serhidir. Matbudur. “Alfun
Silsile” adiyla M. Vehbi Sahinalp ve M. Zahit Kalfagil tarafindan Tiirk¢e’ye terciime
edilip basilmistir.

10-Is’adu’r-Réki ale’l-Merdki: El yazmadir. Meraku’l-Felah isimli fikih
kitabindaki hadislerin tahrici hakkindadir. Bu fikih kitabi da “Nuru’l-izah ve

Necatii’l-Ervah” adli metne yapilan bir serhtir.

11-en-Nakdii 't-Tami ale’l-Akdi'n-Nami ala Serhi’l-Cami: El yazmasidir. Ibn
Hacib’in el-Kafiye isimli Nahiv kitabina yapilan “el-Fevaidii’z-Ziyaiyye” iizerine
yazilan “el-Akdii’n-Nami” adli eserin tenkidinden ibarettir.

12-el-Fevaidii’l-Kafiye fi’l-Aruzi ve’l-Kafiye: Adindan da anlasilacagi iizere
siit  konusunda yazilmis bir eserdir. Matbudur, {izerinde miiellif ismi

bulunmamaktadir.

13-Tedribii’l-Vasif ale Kavaidi't-Tasrif: El yazmasidir. Sarf ilmine dairdir.
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14-Tedribii't-Tullab ala Kavaidi’l-I'rab: El yazma olup nahve dair

yazilmistir.

15-Haninii’I-Miitefecci’ ve Eninii’l-Miitevecci’: Birinci dilinya savasi

yillarinda yazdig bir siir kitabidir. Matbudur.
16-Ibdau Viiciihi 't-Teaddi fi Kamil-i Ibn-i Adiy: E1 yazmasidar.

17-Nakdu Kitabi’d-Duafa li’l-Ukayli: El yazmasidir. Ukayli’nin “Kitabii’d-
Duafa”sina yazdigi bir tenkiddir.

18-et-Taakkubii’l-Hasis lima Yenfihi Ibnii Teymiyye mine’l-Hadis: El

yazmasidir.
19-el-Buhusii’I-Vefiyye fi Miifredat-1 Ibn-i Teymiyye: El yazmasidir.

20-er-Ravzu’n-Nadiru’l-Verdi fi Tercemeti’l-Imami r-Rabbaniyyi’s-
Serhendi: Kevseri’nin imam Rabbani (v.1034/1625) nin hayati hakkinda yazdig1 bir

eserdir. Kastamonu’da yazmustir. Tiirkce yazdigi tek kitaptir ve el yazmasidir.

21-el-Medhalii’l-Amm [i-Ulumi’l-Kur’an: Ahmed Hayri’nin ifadesine gore
Istanbul’da yazdig1 Kur’an ilimlerine dair el yazma iki ciltlik bir eseridir. Rivayeti
esas alan ve dirayeti esas alan miifessirler arasindaki dl¢iiniin nasil olmas1 gerektigi
ve bunlarin metotlar1 gibi konularda bilgiler verilmistir. Ayrica Hz. Peygamber
(s.a.v.) donemi, Hz. Ebubekir (r.a) ve Hz. Osman (r.a.) donemleri ve Kur’an’in cem’i
ile ilgili konular1 ele almistir. Kitap hakkinda baska bir bilgi yoktur. Ahmed Hayri
“Seyh bu kitabin kaybolmasma {iziildigli kadar higbir seye {iziilmemistir”

demektedir.”®

b. Misir’da Yazdig Kitaplar
1-Raf’u’r-Raybe an Tahabbutdti Ibn-i Kuteybe: El yazmasidir. Misir’a ilk
geldigi zamanlarda yazmstir. Ibn Kuteybe’nin Imam Ebu Hanife hakkindaki bazi

goriislerinin tenkidini icermektedir. Matbu degildir.

2-Safaatii’l-Biirhan ala Safahati’l-Udvan: $am’da Matbaatii’t-Terakki’de
1348°de, 54 sayfa halinde basilmstir.

"% Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 58; Hamid ibn ibrahim Muhammed, a. g. e., s. 58 vd.
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3-el-Isfak ala Ahkami’t-Talak: Matbaatii’l-Mecelletii’l-islam’da104 sayfa

halinde basilmistir.

4-Biilugu’l-Emani  fi-Sirati’l-Imam Muhammed b. El-Hasen es-Seybani:
Hanefi miictehidlerinden Imam Muhammed’in (v.189/805) hayatin1 anlatan bir
risaledir. Ahmed Hayri’nin belirttigine goére, Muhammed Sami el-Hanci’nin
yayinladig1 er-Resailii’'n-Nadira adli c¢alismanin icinde Kevseri’nin bu eseri de

77
mevcuttur.

5-Husnii 't-Tekad: fi-Sivati’I-Imam Ebu Yusuf el-Kadi: Ebu Yusuf (v.182/798)
‘un hayati ve ictihattaki yerini ele alan bir risale olup Matbaatii’l-Envar’da 1368’de
103 sayfa halinde basilmistir.

6-Lemehatii n-Nazar fi-Sirati’l-Imam Ziifer: Ebu Hanife’nin 6nde gelen
talebelerinden Imam Ziifer’in hayat1 ve igtihattaki yerini ele alan kiiciik bir risaledir

ve 1368’de Matbaatii’l-Envar’da 30 sayfa olarak basilmustir.

7-el-Imta’ bi-Sirati’l-Imameyn el-Hasan b. Ziyad ve Sahibihi Muhammed b.
Stica’: Hanefl miictehidlerinden Hasan b. Ziyad (v.204/819) ve Muhammed b. Siica’
(v.266) hakkinda yazilmigtir. Matbaatii’l-Envar’da, 1368’de 70 sayfa halinde

matbudur.

Bu eserlerden anlasildigina gore Kevseri, Ebu Hanife’nin belli bash
talebelerinin hayat1 hakkinda risaleler yazmistir. Ebu Hanife hakkinda ise miistakil
eser yazmasa da O’nun hakkinda yazilan eserlerin nesri konusunda hayli ¢aba sarf

etmistir.”®

8-et-Tahriru’l-Veciz fima Yebtegihi’l-Miisteciz: Kevseri’nin icazetnamesidir.
Bu eserde hocalarinin terceme-i hallerine dair bilgiler vardir. Matbaatii’l-Envar’da

1360°ta 47 sayfa olarak basilmustir.

9-Te ' nibii’l-Hatib ala ma Sdkahii fi Tercemeti Ebi Hanife mine’l-Ekazib:
Hatib Bagdadi’nin “Tarihu Bagdad”da Imam Ebu Hanife’nin biyografisinde
zikrettigi, imam1 karalamaya yonelik yakisiksiz sozlerinin tenkidini i¢cermektedir.

1321°de 200 sayfa halinde basilmistir.

"7 Hayri, a. g. e., s. 59. i
8 Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, T.D.V. Yaymlari, Ankara 1990, s. 13.
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10-Ihkaku’I-Hakk bi Ibtali’l-Batil fi Mugisi’l-Halk: el-Ciiveyni’nin bazi
goriislerine reddiyedir, Matbaatii’l-Envar’da 1360°ta 66 sayfa olarak basilmstir.

11-Akvemii’l-Mesalik fi-Bahsi Rivayeti’l-Malik an Ebi Hanife ve’r-Rivayeti
Ebi Hanife an Malik: Thkaku’l-Hakk’ i sonuna ilave olarak 67—72. sayfalar arasinda

basilmistir.
12-Tezhibii’'t-Tac el-Liiceyni fi Tercemeti’l-Bedri’l-Ayni: Matbudur.
13-el-Ihtimam bi Tercemeti Ibni’l-Hiimam: Matbu degildir.
14-Atbii’l-Mu 'terrin bi Decacileti’l-Muammerin: El yazmasidir.
15-Tahziru’l-Halef min Mehaziyi Ed ryai’s-Selef: El yazmasidir.
16-Kataratii'I-Gays min Hayati’l-Leys: El yazmasidir.

17-el-Havi fi Sirati’l-Imam Ebi Ca fer et-Tahavi: Tahavi’nin hayatin1 anlatir.
Matbaatii’l-Envar’da 1368’de 43 sayfa halinde basilmstir.

18-Faslu’l-Mekal fi Bahsi’l-Eval: El yazmasidir.

19-el-Buhusii’s-Seniyye an Ba’zi Ricali Esanidi’t-Tarikati’l-Halvetiyye: Bu
eserde 13 halveti seyhinin hayat hikayesi ele alinmistir, 10 sayfadir. Ahmed Hayri,

Kevser1’nin el yazisi ile olan aslinin kendisinde mevcut oldugunu sdylemektedir.

20-Nazratiin Abira fi Mezaimi Men Yiinkiru Niiziile Isa (a.s): 1sa (a.s)’nin
goge kaldinldigimi ve kiyamete yakin yeryiiziine inecegini ortaya koyan bu eser

Matbaatii Emin Abdurrahman’da 1362°de 67 sayfa olarak basilmistir.

21-Nibrasii’lI-Miihtedi fi’Ctilai Enbai’l-Arif Dimirtas el-Muhammedi: 31
sayfa olarak Matbaatii’l-Envar, 1364 baskilidir.

22-en-Niiketii 't-Tarife fi't-Tehaddiisi an Rududi Ibni Ebi Seybe ala Ebi
Hanife: Tbn-i Ebi Seybe’nin, Imam Ebu Hanife’'nin hadislere muhalefet ettigini
sOyledigi hususlarin cevabini icermektedir. Matbaatii’l-Envar’da 1365°te 273 sayfa

olarak basilmustir.

23-Raf’w’l-Istibah an Mes eletey Kesfi’r-Ruusi ve Liibsi’'n-Niali fi’s-Salah:
Adindan da anlasildig1 ilizere namaz ile ilgili iki meseleden bahseden eser 1366

yilinda 24 sayfa halinde basilmistir.
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24-Tercemetii’l-Allame Muhammed Miinib el-Antabi: El yazmasidir.

25-Min ’Iberi’t-Tarih: 32 sayfa halinde 1367 tarihli matbudur. Icerisinde

tarihi 8 meselenin arastirilmasi yapilmistir.

26-et-Terhib bi Nakdi’t-Te 'nib: Mektebetii’l-Hanci’de 1369’da 52 sayfa

olarakbasilmustir.

27-Mahku’t-Tekavviil fi Mes eleti’Tevessiil: Tevessiili sirk kabul edenlere
kars1 yazilmig ve tevessiiliin cevazina dair bir¢cok delilin oldugunu bildiren bir
risaledir. Matbaatii’l-Envar’da 1369°da 18 sayfa halinde basilmistir. Vehbi Siileyman

Gavci tarafindan ta’liki yapilmustir.

28-Te'tiru’l-Enfas bi Zikri Senedi Ibni Erkiimas: Matbaatii’l-Envar’da
1369°da bir derginin 9—11.sayfalarinda basilmistir.

29-el-Ifsah an Hukmi’l-Ikrah fi’t-Talaki ve’'n-Nikah: Bir onceki eserin
yayinlandigi derginin 12—16. sayfalarinda yer alir.

30-El-Istibsar fi Tehaddiisi ani’l-Cebri ve’l-Ihtiyar: Seyhulislam Mustafa
Sabri Efendi’nin cebr, irade, ihtiyar, kader konularindaki fikirlerinin tenkidini

icermektedir. Matbaatii’l-Envar, 1370 baskili ve 40 sayfadir.

Ayrica baz1 eserlere mukaddime ve talik olarak yazdiklarinin miistakil kitap

olarak basildig1 li¢ eseri daha vardir. Burada onlara da yer verecegiz:

31-Tebdidii’z-Zalam el-Muhim min Nuniyyeti Ibni Kayyim: es-Siibki’nin “es-
Seyfii’s-Sakil”ine yazdigi mukaddimedir, miistakil olarak Matbaatii’s-Saade’de

1356’da 192 sayfa olarak basilmistir.

32-Leftii’l-Lahz ila ma fi’l-Ihtilaf fi’l-Lafz: ibn Kuteybe’nin “Kitabii’l-
Ihtilaf” adl eserine yazdigi mukaddimedir.””Misir’da Matbaatii’s-Saade’de 1349°da
86 sayfa halinde basilmistir.

33-Fikhu Ehli’l-Irak ve Hadisiihiim: ileride goriilecegi iizere, Zeylai’nin
“Nasbu’r-Raye”’sine yapilan mukaddimedir, miistakil olarak basilmis ve Tiirk¢e’ye

terciime edilmistir.

7 Hayri, a. g. e., s. 56-63; Gavci, a. g. e., s. 36-44; Arslan, Ahmet Turan, Muhammed Zahid el-
Kevseri’nin Eserleri ve Ilim Diinyasina Tesirleri (Sempozyum bildirileri), Seha Nesriyat, Istanbul
1996, s. 179 vd.; Ebu Gudde, Abdiilfettah Muhammed, Mukaddematii’l-Imam el-Kevseri, Darii’s-
Siireyya, Beyrut 1997, s. 697 vd.
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C.

Makaleleri

Muhammed Zahid el-Kevseri Misir’da “Mecelletii’l-Islam” ve “Mecelletii’s-

Sarkiyyi’l-Arab” gibi dini ve ilmi dergilerde gesitli konularda yiizden fazla makale

yazmistir. Son derece ilmi degere sahip olan bu makaleler daha sonra talebeleri

tarafindan derlenerek “Makalatii’l-Kevseri” adiyla yaymlanmstir.”

Makaleleri icerisinden Keldmi konularla ilgili olanlari sunlarir:

1.
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d.

Bid’atli’s-Savtiyye Havle’l-Kur’an

. el-Akidetii’l-Miitevarese ve’l-Fikhu’l-Miitevares

. Inkaru Niizali Isa ve Tkraru Akideti’t-Tecsim

. Nemazic mimma fi Nakzi’d-Darimi ellezi Ubiha Nesruhi

. Huturatii’l-Kavl bi’l-Cihe Fadlen ani’l-Kavl bi’t-Tecsimi’s-Sarih
. Havle Tehammiisi’l-Kasimi el-Yevm

. Tahziru’l-Umme min Duati’l-Veseniyye

. Ustlratii’l-Av’al

. Fitnetii’l-Miicessime ve Suniifii Mehazihim

. Kitabiin Yiisemma Kitabe’s-Siinne ve hiive Kitabli’z-Zeyg
. Akidetii’t-Tenzih

. Kelimetiin fi Tenzihi’llahi Teala li Ali b. Ebi Talib

. Mes’eletii’l-Hulad

. el-Kuvvetii’l-Hafiyye fi’l-Kevn

. Kelimetiin ani’l-Isra ve’l-Mi’rac

Leyletii’n-Nisfi min Sa’ban

Baz1 Eserlere Yazdig1 Mukaddimeler

Zahid el-Kevseri yukarida goriildiigii lizere, bir taraftan degisik konularda

miistakil eserler yazarken, diger taraftan Islam Alimleri tarafindan yazilan birgok

esere mukaddime, takriz ve tanitim yazilar1 yazmstir.

* Cesitli tarihlerde basilan bu eserin kendisinden istifade ettigimiz niishas1 1994 yilinda Misir’da El-
Mektebetii’l-Ezheriyye tarafindan basilmistir. Kitap 640 sayfadir. Bas tarafinda Muhammed Ebu
Zehre, Muhammed Yusuf el-Benuri ve Seyh Muhammed Ismail’in Kevseri hakkinda yazdig1 6vgiilere
yer verilmis, ayrica kitabin 25-98. sayfalar1 arasinda, Kevseri’'nin talebesi ve Kevseri’nin hayati

hakkinda ki

tap yazan tek yazar Ahmed Hayri’nin “el-imam el-Kevseri” isimli eseri yer almaktadir.

Ahmed Hayri’nin kitabin1 kaynak gosterirken verdigimiz sayfa numaralari Makalatii’l-Kevseri’nin

sayfalarina

goredir. Yoksa Ahmed Hayri’nin eserinin miistakil baskisina gore degildir. Karisikliga

meydan verilmemesi i¢in bu kisa agiklamay1 yapma geregini hissettik.
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Kevseri’nin yazdig1 bu mukaddimeler derlenerek “Mukaddematii’l-Iméami’l-
Kevseri” adi1 altinda Beyrut’ta Daru’s-Siireyya matbaasinda 1997 (h.1415)’de basilip
yaymlanmustir.** Kevseri’nin mukaddime yazdig1 eserleri konularna gére bes ana

baslik altinda toplamak miimkiindiir:

Keldm, Mezhepler Tarihi ve Felsefeye Dair Yazilmis Eserler:
1-Tebyinii Kezibi’l-Miifteri fima Niisibe ile’lI-Imam Ebi’l-Haseni’l-Egari (ed-
Dimeski, Ebu’l-Kasim Ali b. El-Hasan b. Hibetullah b. Asakir)

2-el-Intilaf  fi’l-Lafiz ve'r-Reddu ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe (ed-
Dineveri, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe)

3-es-Seyfii’s-Sakil  fi'r-Reddi ale Ibni Zefil (es-Siibki Ebu’l-Hasen
Takiyyuddin Ali b. Abdulkafi)

4-Kesfii Esrari’l-Batiniyye ve Ahbari’l-Karamita (el-Yemani, Muhammed b.
Malik b. Ebu’l-Fedail el-Hammadi)

5-Kitabu’l-Esma ve’s-Sifat (el-Beyhaki Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b.
Ali)

6-el-Lum’a fi Tahkik-i Mebahisi’l-Viicud ve’l-Hudiis ve’l-Kader ve Efali’l-
Ibad (el-Mezari, Seyh Ibrahim b. Mustafa el-Haleb?)

7-et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizi Firaki'n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Helikin (el-
Isferyani, Ebu’l-Muzaffer)

8-Kanunu 't-Te vil (Huccetii’l-Islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed

el-Gazzali)

9-Tkametii’l-Burhan ala Niizuli Isa fi Ahiri’z-Zaman (el-idrisi, Ebu’l-Fadl
Abdullah b. Muhammed b. Es-Siddik el-Gumari el-Haseni)

10-Kitabu’l-Hadaik fi’l-Metalibi’l-Aliyeti’l-Felsefiyyeti’l-Avisa (el-
Betalyevsi, Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Es-Sid)

11-Berahinii’[-Kitab ve’s-Stinnetii n-Natika ala Vukui’t-Talakati’[-Mecmua

(el-Azami, Selame el-Kadai)

% Mukaddimatii’l-Imam el-Kevseri, Daru’s-Siireyya, Beyrut 1415.
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12-el-Fark beyne’l-Firak ve Beyani’l-Firkati’n-Naciyeti minhum (el-
Bagdadi, Ebu Mensur Abdulkahir b. Tahir)

13-el-Akidetii 'n-Nizamiyye: (Imamii’l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdiilmelik el-
Ciiveyni)
14-el-Alim ve’ I-Miiteallim: (Ebu Hanife Numan b. Sabit b. Faruk)

15-Isaratii’l-Meram min Ibarati’l-Imam: (el-Beyadi, Allame Kemaliiddin

Ahmed)

16-el-Huru’l-Iyn: (el-Himyeri, Ebu Said Nesvan b. Said)

17-Et-Tenbih ve'’r-Redd ale Ehli’l-Ehvai ve’l-Bidai: (el-Malati, Ebu’l-
Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman)

18-Kavaidii Akaidi Al-i Muhammed (el-Batiniyye): (el-Yemani, Muhammed
b. El-Hasan ed-Deylemi)

19-el-Mukaddimatii’l-Hamsii ~ ve’l-Isrun ~ fi  Isbati  Viicudillehi — ve
Vahdaniyyetihi: (el-Kurtubi, Ebu Imran Musa b. Meymun el-Feylesof el-Israili)

20-el-Insaf fima Yecibii Itikadiih ve la Yeciizii’l-Cehlii bih: (el-Bakillani,
Kadi Ebu Bekr b. Et-Tayyib)

21-Hakikatii’l-Insan ve r-Ruhu’l-Cevval fi’l-Avalim: (ed-Devvani, Allame
Celaliiddin Muhammed b. Sadedin E’sad es-Siddiki)
Hadis ve Hadis Ilimlerine Dair Eserler:

[-Intikadii’ I-Mugni ani’l-Hifz1 ve 'l-Kitab: (el-Kudsi, Hiisamuddin)

2-Suritii’l-Eimmeti’l-Hamse el-Buhari ve Miislim ve Ebu Davud ve 't-Tirmizi
ve 'n-Nesei: (el-Hazimi, Ebu Bekir Muhammed b. Musa Osman b. Musa b. Osman b.

Hazim el-Hemedani)

3- Suratii’l-Eimmeti’s-Sitte: (el-Makdisi, el-Hafiz Ebu’l-Fadl Muhammed b.
Tahir)

4-Nasbu’r-Raye li  Ehadisi’l-Hidaye: (ez-Zeylei, Cemaleddin Ebu
Muhammed Abdullah b. Yusuf)

Bu mukaddime “Fikhu Ehli’l-Irak ve Hadisuhum”™ adiyla mistakil bir kitap
olarak basilmis ve Prof. Dr. Abdulkadir Sener ve Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu
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tarafindan “Hanefi Fikhinin Esaslari” ismiyle terciime edilip Tiirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan 1981°de basilmustir.

5-ed-Diirrii’l-Ferid el-Cami i Miiteferrikati’l-Esanid: (el-Vasi’, Seyh
Abdulvasi’ b. Yahya)

6-Kitabu’I-Alim ve’I-Miiteallim: (et-Tirmizi, Ebu Bekir Muhammed b. Omer)

7-Ehadisii’l-Muvatta’  ve’t-Tifaku’r-Ruvat  an  Malik  ve’ htilafuhum:
(Darekutni, el-Hafiz Ebu’l-Hasen Ali b. Omer)

8-el-Aklu ve Fadluhu: (el-Kurasi, el-Hafiz Ebu Bekr Abdullah b. Ebiddiinya)

9-el-Muhtasar fi’s-Semaili’l-Muhammediyye ve Serhuha: (et-Tirmizi, Ebu
Isa)

10-Feharisii’l-Buhari: (Muhammed Ridvan)

11-Risaletii Ebi Davud Es-Sicistani: (el-Hasimi, Muhammed b. Abdiilaziz)

12-Miinyetii’l-Elmai: (Ibn-i Kutluboga, Allame Kasim)

13-Tertibii Miisnedi’l-Imami’l-Muazzam ve’l-Miictehidi’l-Mukaddem: (Ebu
Abdullah b. Idris es-Safii)

Fikih ve Fikah Usulii’ne Dair Yazilan Eserler:

1-er-Ravdu’n-Nadir Serhu Mecmui’l-Fikhi’l-Kebir: (es-Seyyavi, Allame
Serafiiddin el-Hiiseyin b. Ahmed)

2-Bu’yetii’I-Erib fi Mesaili’l-Kibleti ve’l-Meharib: (el-Benuri, el-Ustaz
Muhammed Yusuf)

3-I’lamii’I-Erib bi-Hudusi Bidati’lI-Meharib: (es-Suyuti, el-imam Celaliiddin)

4-el-Intisar ve't-Tercih li’l-Mezhebi’s-Sahih: (el-Bagdadi, Ebu’l-Muzaffer
Cemaleddin Yusufb. Fergal b. Abdullah)

5-en-Niibez fi Usuli’l-Fikhi z-Zahiri: (Ibn-i Hazm Ali b. Ahmed)

6-el-Gurratii’l-Miinife fi Tahkik-i Ba’zi Mesaili’l-Imam Ebi Hanife: (el-

Gaznevi, Siraciiddin Ebu Hafs Omer)
7-Kesfii’s-Setr an Farziyyeti’l-Vitr: (en-Nablusi, Abdullah b. Ismail)

8-Ahkamii’l-Kur’an: (es-Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris)
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9-Nesru’d-Diirri’l Meknun min Fedaili’l-Yiimni’l-Meymun: (el-Ezheri, es-
Seyyid Muhammed b. Ali el-Yiimni)

10-Fetava’s-Siibki: (es-Siibki, Ebu’l-Hasen Takiyyiiddin Akli b. Abdiilkafi)

Tarih, Siyer ve Bibliyografik Eserler:
I-et-Tabakatii’I-Kiibra: (ibn-i Sa’d Muhammed)

2-es-Semeratii’l-Behiyye  fi’s-Sahabeti’l-Bedriyye: (Seyh Muhammed b.
Salim el-Hifni)

3-Osman b. Affan: (Seyyid Sadik Arcun)

4-Teraciimii Ricali’l-Karneyn es-Sadis ve’s-Sabi’: (el-Makdisi, Sihabiiddin
Ebi Muhammed Abdurrahman b. Ismail EI-Maruf b. Ebi Same)

5-el-A’lamii’s-Sarkiyye: (Zeki Muhammed Miicahid)
6-Kitabu Bagdad, Ibnii Tayfur: (Ebu’l-Fadl Ahmed b. Tahir el-Katib)

7-er-Ravdu’z-Zahir fi Sirati’l-Meliki’z-Zahir: (el-Ayni, Allame Mahmud b.
Ahmed)

8-Edebii’s-Safii ve Menakibiih: (er-Razi, Ebu Muhammed Abdurrahman b.
Ebi Hatim)

9-Cezvetii’l-Muktebis fi Zikri Viilati’l-Endiiliis: (el-Humeydi, Ebu Abdullah
Muhammed b. Fetuh b. Abdullah)

Tasavvuf, Ahlak ve Mevizaya Dair Eserler:
1-Izaletii’s-Siibiihat an Kavli’I-Ustaz: (Ahmed Hayri)

2-Miinteha Amali’l-Hutaba ve Menaru’l-Miistersidine’l-Niibela: (Mustafa

Ebu Yusuf el-Hammami)

3- en-Nehdatii’l-Islamiyye: (Mustafa Ebu Yusuf el-Hammami)®'

2. Talebeleri
Kevseri, gerek Tiirkiye’deki miiderrisligi doneminde, gerekse Kahire ve
Sam’da kaldig1t donemlerde yiizlerce Ogrenciye ders vermistir. Kevseri’nin

talebelerinden Ahmed Hayri, hocasinin icazet verdigi talebenin sayisinin yiizleri

8 Mukaddimatii’l-Imam el-Kevseri, s. 645 vd.; Hamid ibn ibrahim Muhmmed, a. g. e., s. 59 vd.
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buldugunu su ciimlelerle ifade ediyor: “Kevseri, li¢ yliz niisha icazet bastirmisti,
bunlardan hig birisi elinde kalmadi. Oliimiinden evvel icazet verecegi bir¢ok talebesi
icin tekrar icazet bastirmayi diisiiniiyordu. Bunun yaninda, el yazma icazet verdigi de

diisiiniilebilir.”**

Yine Ahmed Hayri’nin ifadesine gore, hicretinden sonra ders verdigi talebe
sayisi fazla degildir. Ciinkii Kevseri bu donemde daha ziyade ilmi ¢aligsmalara agirlik
vermistir. Bununla beraber, bir kisim talebelerinden ismen bahsetmistir. Biz de
burada onlara yer verecegiz:

Haci Cemal el-Alasoni (Hact Cemal OGUT)

Imam’in Misir’a hicretinden dnce ders verdigi talebelerindendir. Istanbul

Bayezit Camisinde vaizlik yapmustir.*’

Haci Cemal, dinleyenlerin anlattigina gore vaazlarinda niiktedanligiyla
meshurdur. Risaleler halinde birgok eser yazmustir: Ana ve Baba Haklari Ogullara
Armagan, Kadin Imihali, Ictimai ve Ahlaki Temizlik, Dini Bayramlar baslica matbu
eserleridir.**

Seyyid Hiisameddin el-Kudsi

Misir’daki Mektebetii’l-Kudsi’nin sahibidir. Imam el-Kevseri ile Sam’da
tanismistir. O’nun ilim halkasina katilmistir. Kevseri’nin istegi {izerine birgok faydali
kitab1 nesretmistir. Hocasinin vefatindan sonra makalelerinin derlenmesine 6nem

vermistir.*

Hiiseyin Atay
Bagdad’da Seriat Fakiiltesi’'ndeki 6grenciligi yillarinda Zahid el-Kevseri’ye

talebe olmugtur.®

Hiiseyin Hayreddin
Osmanli  padisahlarindan Sultan Abdiilaziz’in kizindan torunudur.
Kevseri’nin Misir’a hicretinden 6nce ders verdigi talebelerindendir. Misir’a gittikten

sonra da irtibatini devam ettirmistir. Ahmed Hayrl kendisini Kevseri’den icazet

2 Hayri, a. g. e., s. 89.

8 Hayri, a. g. e., s. 90. )

84 Ogiit, Hac1 Cemal, Ana Baba Haklari Ogullara Armagan, Salah Bilici Yaymevi, Istanbul 1966, s.
61.

% Hayri, a. g. e., s. 90.

% Hayri, a. g. e., s. 90.
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almak i¢in Misir’da Delailii’l-Hayrat adli eseri hocasina okurken gordiigiinii ifade
etmektedir.®’

Abdiilfettah Ebu Gudde

Ebu Gudde Ezher’de okudugu yillarda Zahid el-Kevseri’ye talebe olmustur.
Ebu Gudde’nin Kevseri’ye ¢ok asir1 bir sevgisi vardir. Bu sevgiden dolay1 kendisini
hocasima nispet ederek kendisinden bahsederken, “Abdiilfettah Ebu Gudde el-
Kevseri” demektedir. Hocasina olan sevgisinden dolay1 ¢ocuklarindan birine Zahid
adim koymustur.®® Yazdig1 eserlerinden birinde Zahid el-Kevseri’nin, hicretinden
sonra ¢ektigi sikintilarindan bahseder. Kevseri Sam’da kaldig1 giinlerde bir otele
yerlesir. Har¢lig1 azalinca bir bagka arkadasiyla beraber kiraladigi miitevazi bir odaya
geger ve giin gelir siddetli aglikla kars: karstya kalir.”

Seyh Abdullah b. Osman

Kevseri’nin Misir’a hicretinden sonraki talebelerindendir. Cerkez asillidir.
Kevseri’nin oliimiine kadar beraberligi devam etmistir. “Makadldt” i derlenmesi ve
nesrinde emegi gecenlerdendir.”

Ahmed Hayri

Kevseri’den en ¢ok istifade eden ve Kevseri hakkinda en genis bilgiye sahip
olan talebelerindendir. Hocas1 hakkinda yazdigi “el-Imam el-Kevseri” adli eseri
bunu bize en 1yi sekilde gostermektedir.

Digerleri

Ahmed Hayri’nin eserinde ad1 gecen es-Seyyid izzet Atar, Muhammed Emin
Sarag, Izmir vaizi Ali Aksoy, Muhammed Ibrahim Hateni, Muhammed Ihsan b.

Abdilaziz ve Mustafa Asim da Kevseri’nin belli bash talebelerindendir.’’

Her firsatta eser yazarak, nasihat ederek, insanlara Islamiyet’in emir ve
yasaklarini anlatarak, talebelerine faydali eser yazip basmalarini ve dagitmalarini
tavsiye ederek 72 yillik omriinii geciren Muhammed Zahid el-Kevseri, talebesi
Ahmed Hayri’nin belirttigine gore, Omriiniin son senelerinde bazen seker

hastaligindan, bazen de tansiyondan ve ihtiyarligindan kaynaklanan hastaliklardan

% Hayri, a. g. e., s. 90.

% Hayr, a. g. e., 5. 91.

% Ebu Gudde, Muhammed Abdiilfettah, Safahdtiin min Sabri’l-Ulemd ald Seddidi’l-Ilmi ve 't-Tabhsil,
Mektebetii’l-Matbuati’l-islamiyye Beyrut, 1994, s. 252.

% Hayri, a. g. e., s. 91.

! Hamid ibn ibrahim Muhammed, a. g. e, s. 51 vd.; Hayri, a. g. e, s. 91-92.
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sikayetci olurdu. Kendisinde gorme noksanligit meydana gelmis, goziiniin biri de
akinti yapmistir. Daha sonra, prostat hastaligina yakalanmis ve ficretle el-
Cem’iyyetii’l-Hayriyye el-Islaimiyye hastanesine yatmis ve bir miiddet sonra

hastaneden ¢ikmustir.

Ahmed Hayri, bu hastaligindan sonra bir Ramazan giinii kendisini ziyaret
edip iftar yaptigini, kendisinde zayiflik eseri gordiigiinli, bununla beraber keskin
hafizaya sahip olarak kendisine baz1 bilgileri not ettirdigini sdyler. Ramazan sonunda
prostat hastaligmin sikistirmas: iizerine bu kez italyan Hastanesine yatirilip bir

miiddet tedavi goriir.

Vefatindan bir giin onceki Cumartesi giinii siddetli atese yakalanir. Pazar
giinli harareti iyice artar ve ikindiden sonra 19 Zilkade 1371(11 Agustos 1951)
tarihinde vefat eder.”” Yine Ahmed Hayri’nin bildirdigine gore, Oliimii aninda
yaninda sadece hanimi vardi ve hanimina ruhu ¢iktig1 an kendisine Fatiha okumasini
vasiyet etti. Hanimi vasiyetini yerine getirdi. Kiilliyetii’l-Liiga el-Arabiyye seyhi
Seyh Abdiilcelil Isa Pazartesi giinii 6gleden 6nce Ezher Camii’nde, cenaze namazini
kildirmugtir. Cenazesi Karafetii’l-imam es-Safii kabristaninda, Ridvan Caddesi

iizerinde, arkadas1 Seyh Ibrahim Selim’e ait kisma defnedilmistir.”
Muhammed Zahid el-Kevseri’nin kabri tizerinde kendisine ait su siir yer alir:

“Ey kabrimin basinda durup ibretle diislinen kisi!
Diiniin ziyaretgisi bugiin kabre konulmustur.
Oliim muhakkaktir, sakin gafil olma!
Ansizin gelmesinden sakin,
Goglip giden kisiye de dua et!
Zahid el-Kevserl merkadine yaslanmistir,
Rabbine muntazir, affin1 umarak.. e

Ahmed Hayri, Kevseri’nin bu siiri ayni yil Ramazan aymin 27’sinde
kendisine yazdirdigini ve kabri iizerine yazilmasini arzu ettigini soyler ve “...adeta

bu fani diinyada son gériismemiz oldugunu bana bildirmis oldu” der.”

2 Hayri, a. g. e., s. 33-35.

% Hayri, a. g. e., s. 35.

" Gavel, a. g. e., s. 32-33; Ozafsar, a. g. e., s. 42.

% Hamid ibn ibrahim Muhammed, a. g. e, s. 84-85; Hayri, a. g. e., s. 35.
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IKiNCi BOLUM

KELAMi GORUSLERI

Fikih’ta Hanefi, itikatta Matiiriddi mezhebine bagli olan Kevseri, kelami
konularda, bagli oldugu mezhebin goriislerini benimsemis ve bu gorisleri
savunmaya gayret etmistir. Yeri geldikge belirttigimiz gibi Kevseri, klasik kelam
konulariin her biri hakkinda goriis belirtmemis, kendi yasadigr dénemde giindemde
olan ve hakkinda fikir aciklamay1 gerekli gordiigii bir takim itikadi konulara

deginmistir.

L. iLAHIYATLA iLGILI MESELELER

A. ALLAH’IN VARLIGI

Din diisiincesi ve Allah inanci, insanliga sonradan asilanmis ve dayatilmis bir
sey degildir. Bir yiice varliga si§inma ve tapinma ihtiyaci, insanin kendisiyle birlikte
dogan, insan ruhunun yaratilistan gelen (fitri) bir 6zelligidir. insanlik tarihi bize
gosteriyor ki, her cagda yasayan insanlarda “Allah” fikri ve tapinma diislincesi
vardir. Insan kendisini anladig1 giinden beri, {istiin, askin ve her seyi kusatan bir yiice

kudrete teslim olmak, ondan yardim beklemek duygusunu kendi i¢inde hissetmistir.

Kendi varligin1 bilmek, insanda nasil apacik bir duygu ve diisiince ise, varlik
aleminin bir yaraticisi oldugunu anlamaya c¢aligmak ve anlamak da apagik bir duygu
ve diisiincedir. Iste bu sebeple bir olan ve dengi olmayan Allah’a inanmak, bu duygu

ve diigiincenin zorunlu bir sonucudur.”®

% Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Balaban, M. Rahmi (der.), /lim, Ahlak, Iman (Son Asrin Ilim ve Fen
Adamlarina Gére), D.1.B. Yaynlari, (A. Hamdi Akseki’nin bu esere yazdig giris), Ankara 1950, s. 3—
12.
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Allah’m varligina ve birligine inanmak, ergenlik ¢agina gelmis ve akilli olan
her insana farzdir. ilahi dinlerin kesintiye ugradigi donemlerde yasamis olanlar ile
hicbir dinden haberi olmayan, dag baslarinda ve uzak yerlerde yasayan insanlar bile
akillartyla Allah’in var ve bir oldugunu bilmek zorundadirlar. Bu konu kelamecilar
arasinda genis bir sekilde ele alinmistir. Ali el-Kari, akil sahibi bir kimsenin Allah’1
bilmemesine higbir seyin mazeret olamayacagini ifade eder ve Ebu Hanife’ nin:
“Allah higbir peygamber gondermeseydi insanlarin Allah’1 tanimalari, bilmeleri yine
de vacip olurdu” s6ziinii nakleder.”” Ebu’l-Muin en-Nesefi de Bahru'l-Keldm 'da bu

konuya yer vermistir.”®

Allah’in varhigiyla ilgilenen ilahiyat¢1 ve diisiiniirler genellikle konunun
ozelligi tizerinde durmuslar ve O’nun varligini ispat etmenin (isbat-1 vacib) miimkiin
olup olmadigin1 tartigmiglardir. Her donemde Allah’a inanmayanlar, O’nun varlik ve
birligini inkar edenler bulundugu i¢in isbat-1 vacib konusu inananlar1 ve ilahryatgilar
mesgul etmis, bu konuda cesitli deliller ortaya konmustur.”” Bir kisim islam alimine
gore, insandaki Allah inanci zorunlu ve yaratilistan (fitrl) oldugu icin Allah’in
varligina dair disaridan deliller aramaya, mantiksal ve akli deliller sunmaya gerek
yoktur. Imam Gazzali (v.505/1111) ve Sehristani’nin (v.548/1153) goriisleri bu
dogrultudadir.'”

Bir kisim Islam alimi de, insanin i¢ ve dis Alemde Allah’in varligimi gosteren
bir takim deliller {izerinde durup, bdylece Allah’in varligina ve birligine
ulagabilecegi  goriisiindedirler. Ger¢i  Allah  duyularla dogrudan dogruya

101

kavranamaz. " Ancak duyularimiz Allah’1 taniyacak olan aklimiza malzeme saglar.

Boylece insan, yaratilmis olan seyleri duyulariyla algilayip, evrendeki ahenk ve

7 Ali el-Kari, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed, Dav u’l-Medli Serhu Bed’i’I-Emali,
Eser Kitabevi, Istanbul 1965, s. 30; Rayhévi, Muhammed b. Siileyman el-Halebi, Nuhbetii’l-Lealr i
Serhi Bed’i’lI-Emali, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1986, s. 91.

% Nesefi, Ebu’l-Muin Memin b. Muhammed, Bahru I-Keldm fi Akaid-i Ehli’l-Islam, Mesriku’l-Irfan
Matbaasi, Konya 1329, s. 8.

% Deliller i¢in bk. Topaloglu, Bekir, Islam Kelamcilar: ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi (Isbat-1
Vacib), D.1.B. Yaymlari, Ankara 1983, s. 23-24.

10 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Thyau Uliimi 'd-Din, Miiessesetii’l-Halebi, Kahire
1387/1967, c. 1, s. 144; Sehristani, Ebu’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdiilkerim, Nihdyetii 'I-Tkddm
fi [imi’l-Keldam (nesr. Alfred Guillaume), Bagdat bty, s. 4.

" En’am, 6/103.
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diizeni kavrar. Akliyla da bu verilerden hareketle Yaratici’nin varligina ve birligine

ulagmaya caligir.'*

Muhammed Zahid el-Kevseri, Allah’in varligina dair delil getirme
konusunda, akli delillere dalmaktansa Kur’an ayetlerinin iizerinde 6énemle durmay1
tercih eder. Bu baglamda Kevseri “O, ilk ve sondur. Zahir ve batindir. O, her seyi
hakkiyla bilendir”'® ayetini su sekilde aciklar: “Biitiin varlik alemi var olmadan
Allah vardi. O, ilk var olandir, ancak O’nun var olmadig1 bir an diisiiniilemez. Varlik
alemini de O var etmigstir. Varliklarin var olma sebeplerini Allah yoktan var etmistir.

Bir takim sebeplerle meydana gelen varliklar O’na donecek ve son bulacaktir.”'**

Allah’mn varligina inanmak, zihinsel faaliyetin yaninda gonliin de harekete
gecmesi ve iradenin egitilmesi ile miimkiin olmaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki
iman ve onun temelini olusturan Allah’in varlig1 konusu, “iki kere iki dort eder”
Ol¢iisiinde kaginilmaz bir sonug olsaydi tercihe dayali bir deger tasimaz, ceza veya

miikafati gerektirmezdi.'”

Oyle goriiniiyor ki, Kevseri Allah’in varligma inanma konusunda isbat-1
vacibin gerekli olmadigi, ayetlerin bu konuda yeterli olacagi kanaatindedir. Sonug
olarak sunu sdyleyebiliriz ki, hi¢ kimse pozitif bilimlerdeki isbat anlaminda Allah’in
varhigin1 ve birligini isbat edemez. Allah’in varligini ve birligini bildiren bir takim
deliller ortaya koyabilir, ancak “bu delilleri duyan herkes kesinlikle Allah’a inanir”
diye bir sey sdyleyemez. Inanmak isteyenler bu delillerden yararlanir; inanmak
istemeyenler yararlanamaz. Bu durumda, Allah’a inanmanin en 6nemli boyutu

hidayettir.

B. ALLAH’IN SIFATLARI

Biz insanlar ilk zamanlardan itibaren Allah’1t bilmek ve tanimak igin c¢aba
sarfetmisizdir. Bu cetin konuda, yani Allah’in zati hakkinda, bu merakimizi
gidermek i¢in zaman zaman aklimiz1 kullanmis, zaman zaman da aklimizin ulGhiyet

meselesini kavramaktan aciz oldugunu ikrar ederek teslimiyetle O’na iman edip

192 Bulut, Mehmet, Kur’an da Allah’in Varligi, Anadolu Dagitim, izmir 2001, s. 16.

"% Hadid, 57/3.

"% Kevseri, Irgamii’l-Merid, s. 4 vd.

' Topaloglu, Bekir, “Allah”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1989, c. II, s. 474—475; Bulut, a. g.
e, s. 341.
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baglanmisizdir. Suras1 da bir gercektir ki, bizim aklimiz hep Allah’in hakikatine
dogru ydnelmis, ancak ne kadar gesitli ve ileri diizeyde akla sahip olursak olalim,
Allah’in zatim1 ve yiice sifatlarini biitliniiyle kavrama diizeyine ulasabilmis ve

ulasabilecek degiliz.

Allah’in zat1 ve sifatlant etrafinda ilk defa ortaya ¢ikan fikri hareketler iki
noktada yogunlasiyordu: Zatin nitelendirilmesi ve tevhidin korunmasi. Hi¢ kuskusuz
bize ve etrafimizi saran evrene hakim olan ve ibadete layik olan Yaratici’nin
bilinmesi, bunun icin de bazi sifatlarla nitelendirilmesi gerekir. O, zatina nisbet
edilecek bu sifatlar1 sonradan kazanmis olamaz; ¢linkii bu takdirde yetkinlik ifade
eden sifatlara sahip olmadan 6nce onlardan yoksun olmak gibi bir eksiklige, ayrica
sonradan bazi 6zelliklere kavusmak suretiyle de degisiklige maruz kalmis olur. Su
halde s6z konusu sifatlarin da zat gibi kadim olmasi gerekir. Bu durumda ise
kadimler ¢ogalacagi i¢in (teaddiid-i kudema) tevhid prensibi zedelenmis olabilir. Bu
iki noktanin birincisinde itidali koruyamamak tesbih; ikincisinde ise, ta’til (zati
sifatlardan soyutlamak) sonucuna gotiiriir ki bunlarin her ikisi de Asr-1 saadetten

itibaren Miisliimanlarin benimsedigi inanca ters diismektedir.'*

Sifatlar hakindaki goriisiin Hulefa-i Rasidin’in son zamanlarinda Abdullah b.
Sebe ve taraftarlar1 (Sebeiye) gibi bazi asirilarin ortaya ¢ikisi ile meydana geldigi
bilinmektedir. Ciinkii bu firka tesbih ve tecsim goriisiinii benimsemistir. Onlara bu
konuda baz1 Siiler de tabi olmuslardir. Simdi burada bazi mezheplerin konuyla ilgili

goriislerine yer verelim:

Miisebbihe; Allah’in zatin1 ve sifatlarini insanlarinkine benzetenlere denir.'”’
Abdiilkahir el-Bagdadi gibi baz1 mezhepler tarihi miiellifleri, tesbih ve tecsimin ilk
olarak asir1 Sii veya Rafiziler’de ortaya ciktigini sdylerler. Hz.Ali’nin halifeligi
konusunda kétii niyetli maksadi ilk agiklayan, Yahudi iken Miisliman oldugu
sdylenen Abdullah b. Sebe olmustur. Gulat, ona mensup olanlardan olusmaktadir.

Bunlar, “Ali 6ldiiriilmemistir, onda ilahi bir par¢a vardir...” derler.'®*

1% Topaloglu, a. g. e., s. 487.

197 Bulut, Mehmet, Kelam Tarihi ve Itikadi Mezhepler, Anadolu Dagitim, Izmir 2001, s. 163.

'8 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 225.

* Tesbih ve tecsim anlayigina sahip olan Sebeiye’den baska gruplar da vardir. Beyaniye, Mugiriye gibi
bu firkalar, Allah’in insan gibi bes duyusu, eli, ayagi, burnu, kulagi, agz1 vardir, diyecek kadar ileri
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Zat ve sifatlar konusunda Miisebbihe ve Miicessime’ye zit bir baska akim
daha vardir ki, sifatlarin nefyini ve inkarini savunurlar. Bu goriis Cehm b. Safvan
(v.128/745)’1a ortaya ¢ikan Cehmiye’nin goriislidiir. Biraz daha geri gotiiriirsek,
aslinda Cehm bu goriisleri Ca’d b. Dirhem (v.124/742)’den almistir.'”

Mutezile, Cehmiye’den nefy fikrini aldig1 i¢in, karsi c¢ikanlari tarafindan
Cehmiye lakabiyla da anilmistir. Ancak Mutezile bu ismi kabul etmez. Ciinkii
Cehmiye, cebr goriigiinii benimsiyordu. Aslinda Vasil b. Ata, sifatlarin nefyi
goriisiinii ortaya atarken, Allah’in kadim olan sifatlarinin varligini kabul etmenin iki
kadimin varligimi kabul anlamina gelecegini ve bdylece kadimlerin ¢ogalacagini

sdylityor, bununla da Miisebbihe ve Miicessime’ye tepki gosteriyordu.'™

Mutezile nin sifatlar1 nefy anlayis1 Sia’da kabul gérmiistiir. Isna-Aseriye’ye
gore, ilim, kudret, irade, hayat ve hi¢bir seye muhta¢ olmama gibi kemal ve hakiki
stiblti sifatlar Allah’in zatinin aynidir. Zati tizerine zaid sifatlar degillerdir. Sifatlarin
zat lizerine zaid oldugunu soyleyenler, onlara gore, kadimlerin birden fazla oldugunu

sdylemis ve Vacibii’l-Viicud un ortaklar1 oldugunu kabul etmis olurlar.'"!

Selef, Allah Teala icin, ilim, kudret, hayat, irade, isitme, gérme, kemal, celal,
ikram, in’am gibi ezeli sifatlar1 isbat ediyorlardi. Zati ve fiili sifat ayirimi gézetmeyip
hepsi i¢in tek bir ifade kullaniyorlardi. Ayrica Selef, el ve yiiz gibi haberi sifatlar1 da
isbat ediyor, bunlar1 tevil etmiyorlardi. Tevile yaklagsmayan, tesbihe de diismeyen
selef alimlerinden Malik b. Enes, kendisine Ars’a istivanin ne demek oldugu
soruldugu zaman soyle demisti: “Istivd malumdur, keyfiyeti mechuldiir, ona inanmak
vaciptir, onun hakkinda soru sormak bid’attir.”''* imam Azam Ebu Hanife de bu

goriisii tercih etmistir. 13

Imam Es’ari Mutezile’den ayrilinca selefin tarafinda yer almis ve onun

mezhebi Ehl-i Siinnet’in mezhebi haline gelmis, artik Sifatiye ismi Seleften Esarilige

gitmislerdir. Aynm1 sekilde Kerramiye’ye gore, Allah i¢in intikal, degisiklik ve inig caizdir. (bk.
Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut bty, c. II, s. 21-22).

1 {bnii’l-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Kamil fi’t-Tarih, Kahire 1348, c. V, s. 171-174;
Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, c. 1, s. 86.

"% Genis bilgi i¢in bk. Es’ari, Ebu’l-Hasan ibn Ebu Bisr Ali b. ismail b. ishak, Makdlatii'I-Islamiyyin,
Kahire 1950, s. 166, 187-188.

i Golciik-Toprak, a. g. e., s. 218.

"2 Sehristani, a. g. e., c. 1, s. 118.

"3 Alj el-Kari, a. g. e, s. 9.
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gecmistir. Eg’ari, ilahi sifatlar1 ispat etmistir. Bu sifatlar ilim, kudret, hayat, irade,
kelam, igitme, gorme gibi Allah’in zatiyla kaim olan ezeli sifatlardir. Es’ar? Allah’in

mahliikata benzemesini nefyetmistir.'**

Imam Maturidi de sifatlar konusunda Es’ari’den farkli bir gériis ortaya

koymamustir. Ancak siibati sifatlart “Tekvin” ilavesiyle sekize ¢ikarmustir.'”

Genel olarak Ehl-i Siinnet’e gore, Yiice Allah’in sifatlar1 zatin ayni olmadigi
gibi, zatin gayr (zattan baska, zattan bagimsiz bir sey) da degildir.''® Eger sifat zatin
ayni olsaydi sifat ile sifatlananin ayn1 sey olmasi gerekir ki bu miimkiin degildir.
Zattan ayr da degildir. Clnkii iki gayr, biri digerinin ayni olmayan iki zattan
ibarettir. Halbuki sifat zat degildir.'"” Sifatlarin kabulii, O’ndan baskasmnin kidemini
gerektirmedigi gibi, kadimlerin ¢oklugu da s6z konusu degildir. Allah sifatlariyla
kadimdir, ezelidir. O’nun sifatlar1 yaratilmiglardan hi¢ birinin sifatina benzemez. O,

zatinda oldugu gibi sifatlarinda da birdir.''®

Muhammed Zahid el-Kevseri, Allah’in sifatlar1 konusunda Ehl-i Siinnet
alimlerinin, “tenzih” asil olmak iizere konuya iki sekilde yaklastiklarini belirtir. Ona
gore, miitekaddimln dedigimiz ilk donem alimlerinin kanaati, “et-tefvid maa’t-
tenzih” yani Allah Teald’y1 sanina uygun olmayacak vasiflardan tenzih etmekle
beraber, kendine sifat olarak zikretmis oldugu vasiflarin hakikatini Allah’a havale

etmek, yorum ve aciklamaya girismemektir.

“«“

Miiteahhirin denilen daha sonraki kelamcilarin genel anlayislari ise, “et-
te vil maa’t-tenzih” yani Allah Teala’y1 noksanliklardan tenzih etmekle beraber, s6z

konusu sifatlari, O’nun yiiceligine uygun bir sekilde te’vil etmektir. Bu konuda

1 Uludag, Siileyman, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi Giris, Marifet Yaymlari, Istanbul 1992, s. 11-44;
Oz, Mustafa, “Ebii’l-Hasan el-Es’ari ve Es’ari Mezhebinin Prensipleri”, Diyanet Dergisi, c. XIII/3, s.
181-192.

15 «“Tekvin” sifati i¢in bk. Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabu 't-
Tevhid (Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tahkikli), T.D.V. ISAM Yayinlari, Ankara 2003, s. 73;
Pezdevi, Ebw’l-Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi (¢ev: Serafeddin Golciik), Istanbul 1988, s. 100;
Sabhni, Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr Nureddin, Maturidiyye Akaidi (gev: Bekir Topaloglu), D.i.B.
Yaynlari, istanbul 1978, s. 91 vd.

18 Taftazani, Sadettin Mesud b. Omer, Serhu’l-Akaid, Hayri Zorlu Tuna Matbaasi, Istanbul 1966, s.
77; Nesefl, Necmeddin Ebu Hafs Omer b. Muhammed b. Ahmed b. ismail, Memnii’l-Akaid, Eser
Kitabevi, Istanbul 1972, s. 3.

"7 Birgivi, Muhammed b. Ali, Ravdatii’I-Cenndt fi Usili’l- Itikdd, Muharrem Efendi Matbaasi, 1305,
s. 9.

"8 Magnisavi, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Esad Efendi Matbaasi, Istanbul 1307, s. 3; Sabini, a. g. e, s.
73.
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Miisebbihe: ‘biz sifatlarla ilgili nasslarin zahirine inaniriz, yorumunu yapmayiz’,
derler. Bu anlayisin yanlis oldugunu belirten Kevseri, sozlerine soyle devam eder:
“Insanlar arasinda kullanilan ve anlasilan manastyla lafizlarin zahiri anlamlarmin
Allah’a isnat edilmesinin tesbihten baska bir sey olmadigi apacik ortadadir. Iste
bundan dolay1 bu sézleri dogru degildir.”'" “Rabbinden korkan kimseye gereken,
Allah hakkinda kullanim1 varid olmayan seyi kullanmamaktir. Selef, Kur’an-1
Kerim’de ve Siinnet’te gecen bir takim sifatlar1 tesbihi animsatacak sekilde
yorumlamaktan kag¢imirlardi. Bu konularda konusurlarken tenzihe uygun
konusurlardr.”'?® Ayrica Kevseri, miitesabih sifatlarin bazilarmmn yorumlanmasinin

zorunluluguna da isaret eder. Bunu yaparken de tenzihe uygun olma sartin1 kosar.'?!

1. Selbi Sifatlar

Kevseri, Allah Teala’nin selbi sifatlarin1 soyle tanimlar: “Ezell ve ebedi
olarak Allah Teala’y1r kendileriyle nitelemek caiz olan, zitlartyla nitelemek caiz
olmayan sifatlardir. Bu sifatlari hepsinin manalari viicadidir.”'** Selbi sifatlar
sunlardir: Kidem, beka, muhalefetiin li’l-havadis, kiyadm binefsihi, Vahdélniyet.123 Bu
sifatlara, Allah’in ne olmadigini bildirdiklerinden o&tiirii selbi sifatlar; O’nu, noksan

niteliklerden uzak ve yiice kilmayz ifade ettikleri icin tenzihi sifatlar denir.'**

Allah Teald’y1 tenzih eden selbi sifatlar anlatilirken keldm kitaplarimizda
fiillerin hep olumsuz kaliplar1 kullanilarak anlatilir: “Allah’in baslangic1 ve sonu
yoktur, Allah araz degildir, cisim degildir, cevher degildir, sekil sahibi (musavver)
degildir, sinirli (mahdad), sayilabilir (ma’dad), boliinebilir (miitebaiz), parcalanabilir

(miitecezzi), bilesik (miiterekkib), sonlu (miitenahi)... degildir. Mahiyet ve keyfiyet

"9 Siibki, Takiyyiiddin Ali b. Abdiilkafi, es-Seyfii 's-Sakil fi’r-Redd ale ’bn-i Zefil, (Kevseri bu eserin
nesrine 6n ayak olmus ve bir talik yazmustir, bu talikte belirtiyor), Matbaatii’s-Saade, Misir 1937, s.
133; Cevzi, Ebu’l Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Def’u Siibehi’t-Tesbih bi-Ekiiffi 't-Tenzih fi’r-Redd
ale’l-Miicessime ve’l-Miisebbihe (Kevseri bu eseri tahkik ederken bu bilgiyi veriyor), el-Mektebetii’t-
Tevfikiyye, Kahire 1371, s. 78.

20 Siibki, a. g. e., 5. 171.

121 Kevseri, Muhammed Zahid, Te 'nibii’l-Hatib ald md Sékahii fi Tercemeti Ebi Hanife mine’l-Ekazib,
Beyrut 1981, s. 35; Hamid Ibn Ibrahim Muhammed, a. g. e., s. 121.

122 Hamid ibn ibrahim Muhammed, a. g. ., s. 131.

' Bu sifatlar i¢in bk., Beyadi, Kemaliiddin Ahmed, Isardtii’l-Merdm min Ibardti’l-Imam, (Kevseri
bu eseri tahkik edip nesretmistir.) Kahire 1368/1949, s. 123; Gelenbevi, Ismail, Hasiye ale’l-Celdl,
Istanbul 1317, c. 1, s. 233; Akseki, Ahmet Hamdi, /sldm Dini, D.1.B. Yaymlari, Ankara 1973, s. 63;
Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah IImi Keldm, Bilmen Yaymevi, Istanbul bty, s. 136.

12 f¢i, Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed, Kitabu’l-Mevakf, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1988, c. III, s. 29
vd; Topaloglu, Bekir, “Allah”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c. 11, s. 488.
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Allah’in niteligi olamaz. Allah i¢in mekan diisliniillemez. Zamanla kayith degildir.

Hicbir sey ona benzemez. O yaratilmislara mahal degildir...”'?

Allah Teald zatinda ve sifatlarinda hicbir seye benzemez. Biz onu nasil
diisiiniirsek  diistinelim O, bizim diisiindiiklerimizden, hatir ve hayalimizden
gecenlerin hepsinden bagkadir ve hi¢ birine benzemez. Ciinkii diisiindiiklerimizin
hepsi miimkiindiir ve sonradan yaratilmig ve baskasina muhtag olan seylerdir.
Onlarin her birerinin bir sekilde bagkalarina bir benzerligi vardir. Oysa Allah bdyle
degildir."*® Kur’an’da: “O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O isitendir, gorendir”'?’
buyrulur.

Allah’m ayet ve hadislerde gecen isim ve sifatlari, yaratilmiglarin isim ve
sifatlarina benzemez. Dolayisiyla Allah’in isim ve sifatlar1 tesbihe (yaratilmiglara
benzetmek / antropomorfizm) ve temsile (yaratilmislara denk ve benzer saymak)
diisiilmeden ispat edilmelidir.

Kevseri, “Leyse kemislihi sey’iin = O’nun benzeri hicbir sey yoktur”'*®

ayet-i
kerimesinde gegen tesbih edati “kaf” ile “misil” in tek bir edat gibi kullanilmis
olmasmin, hatira ve hayale gelebilecek her tiirlii sekil ve bigimleri nefyetmek
amaciyla zikredilmis oldugunu ifade ediyor. Ayrica “sey’liin” nekra ifadesiyle de,
kapsamina giren her seyin nefyedilmis olmasini, herhangi bir yonden Allah Teald’ya
benzer olabilecek, denk olabilecek hi¢bir seyin bulunmadigi anlamini en agik bir

sekilde gostermektedir.'”

Bizim bilmemiz, dilememiz, gérmemiz vb. zihinsel ve
davranigsal eylemlerimiz degisken, sinirli ve ayni zamanda bir yer ve zamanla da
kayitlidir. Oysa Kevseri’nin de belirttigi gibi, Allah Teala’nin ilminde, iradesinde,

diger biitiin isim ve sifatlarinda kesinlikle degiskenlik séz konusu degildir."

' Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 67 vd.; Magnisavi, a. g. e., s. 9; Rayhavi, a. g. e, s. 21; Hayali,
Semseddin Ahmed b. Musa, Serhu Kaside-i Niiniyye, Sirket-i Sahafiye Matbaasi, Istanbul 1317, s. 22
vd.; Konevi, Celaleddin Ahmed es-Sa’di el-Havrani, Deldilii’I-Mesdil ald Enamili r-Resdil, by, bty, s.
10.

126 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 71.

127 Siira, 42/11.

128 Sura, 42/11 .

'2 1bn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, El-Ihtilaf fi’l-Lafz ve r-Redd ale’l-Cehmiyye
ve’l-Miisebbihe, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985, s. 39, (Kevseri ibn Kuteybe’nin bu eserine
yaptig1 ta’likte ifade ediyor).

130 Kevseri, Muhammed Zahid, Min Iberi’t-Tarih fi’l-Keydi [i ’I-Islam, Daru Mercan, Kahire 1367, s.
11.
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2. Siibiti Sifatlar
Allah’1n zatma nispet edilen ve O’nun ne oldugunu ifade eden sifatlardir."
Kevseri’nin ifadesine gore bu sifatlar, Allah Teala’nin kendileriyle nitelenip, ezeli ve

ebedi olarak zitlariyla nitelenmesi miimkiin olmayan niteliklerdir.'*?

Sifat-1 Siibatiyye’nin Allah’in zatina zaid, ezell ve hakiki sifatlar oldugu
konusunda goriis ayriliklar1 vardir. Allah’in hayat sahibi, Alim, Kadir, Miirid, Sem?’,
Basir, Miitekellim ve Miikevvin oldugu hususunda da kelamcilar ve Islam filozoflar1
arasinda goriis birligi vardir. Cilinkii bu konu Kur’an ayetleri ve sahih hadislerle
sabittir. Ism-i fail kalibinda olan bu kelimelerin Allah hakkinda kullanilisinda goriis
birligi oldugu halde, aynm1 kelimelerin asli olan mastarlarinin, yani hayat, ilim, irade
ve kudret gibi sifatlarin Allah ile ezelde sabit ve zatina zaid, hakiki ve viicudi sifatlar
olup olmadigi konusunda mezhepler acisindan farkli kanaatler vardir. Goris

farkliligi Ehl-i Siinnet, Mutezile ve Sia firkalari arasindadir.'?

Siibati sifatlarin mastar kaliplariyla Allah’a izafe edilebilecegini bizzat
Kur’an- Kerim’den delil getirebiliriz: “Eger size cevap veremedilerse bilin ki (o),
Allah’m bilgisiyle indirilmistir ve O’ndan bagka tanr1 yoktur. Nasil, artik Miisliiman
oldunuz mu?”**, “Siiphesiz nzik veren, saglam kuvvet sahibi olan ancak
Allah’tir.”"*® Bu ayetlerde ilim, kudret ve kuvvet sifatlarmin mastar sekliyle, Allah

Teala i¢in kullanilmis oldugunu goriiyoruz. Bunlar Ehl-i Siinnet’i desteklemektedir.

Stibati sifatlar, hayat, ilim, semi’, basar, irade, kudret, tekvin ve kelam

sifatlaridir.'*¢

a. ilim

Allah Tealda’nin her seyi bilmesi demektir. Allah alimdir. Olmusu, olani,
olacagi, gerek biitiin halinde ve gerekse ayr1 ayri hepsini bilir. O’nun ilminin disinda
hi¢bir sey yoktur. Diinya ve diinyadakiler yokken onlarin hepsini, nasil ve ne zaman

olacaklarsa onlarin hepsini, nasil ve ne zaman olacaklarsa dylece bilir, onlarin her

131 Topaloglu, “Allah”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c. 11, s. 490.

132 Kevserd, Te nibii’I-Hatib, s. 35.

133 Sabani, a. g. e., s. 73 vd.; mezheplerin goriisleri i¢in bk. Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, c. 1, s. 39;
Ali el-Kari, Dav ul-Meali Serhu Bed’i’l-Emali, s. 5.

4 Hud, 11/14.

133 Zariyat, 51/58.

138 bk. Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 73-75.
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biri, gelecekleri tertibe gore ilminde vardir. Gonliimiizden gecenler dahil olmak
iizere hicbir sey O’na gizli degildir."”’ Allah biitiinii bildigi gibi parcay: da bilir.
Siirekli degisen ciiz’iyyati (olaylarin ve nesnelerin detaylari) bilmesi Allah’in
ilminde degismeyi gerektirmez. O’nun bilgisi artmaz, eksilmez.

Allah’1n ilmi yaratilmislarin bilmesi gibi bir diisiince, fikir veya delil getirme
iirinii olmaktan uzak ve yiicedir.”® Kur’an-1 Kerim’de Allah’in, ilim sifatiyla
nitelenmis olduguna delalet eden pek cok ayet vardir. Bir 6rnek vererek yetinelim:
“Allah her seyi en iyi bilendir.”"*’

Muhammed Zahid el-Kevseri’ye gore, ilim Allah i¢in kullanilabilen bir sifat
oldugu gibi yaratilmislar i¢in de kullanilan bir sifattir. Bizler, Allah alimdir, falan
kisi alim bir kisidir, deriz. Ancak bu iki bilme birbiriyle ayn1 degildir. Yaratilmiglarin
ilmi sonradan meydana gelmedir, smirli ve degiskendir.'** Allah Teala’min ilminde,
kesinlikle degiskenlik s6z konusu degildir. Ciinkii Allah’in nitelendigi isim ve
sifatlar zaman ve mekéana bagimli ve simirh degildir. Allah’in ilmi “huzir?” dir, yani
her an bilmesi s6z konusudur. O’nun ilmi vahdanidir, yani “tek bilme”dir.
Dolayisiyla, Allah su zamandan 6nce ya da sonra bildi, bilecek seklinde diisiinmek
veya Allah surada olani biliyor, ama falan yerde olani bilmiyor demek dogru
degildir. Bizim niteliklerimiz ile Allah’in niteliklerinin ayni1 olmadigim Kevseri su
Ornegi vererek agiklar:

“Genis ve uzun bir ylizey diisiinelim. Bu yiizeyin diizenli bir takim renklerle
boyanmasi ve bu yiizey lizerine bir karincanin birakilmasi halinde, karinca her renk
birimini ancak ona ulastig1 vakit kavrayabilir. Siyah bir zemin iizerinde yiiriirken
kendisini ugsuz bucaksiz siyah bir sahrada yiiriiyor zanneder. Beyaz kisma geldigi
vakit yine ayn1 sekilde ugsuz bucaksiz beyaz bir sahrada yiiriidiigiinii sanir. Boylece
her renge ulastig1 zaman yavas yavas onun bilgisini idrak eder. Oysa bizim karincaya
nisbetle ilmimiz, renkleri kavrayisimiz bir anda olur, bu konuda her hangi bir dncelik

veya sonralik séz konusu olmaz. Iste bunun gibi, kendisiyle alakali hicbir seyin,

17 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 83.

138 Goleiik-Toprak, a. g. e., s. 234.

139 Enfal, 8/175.

"% fbn Asékir, Ali b. El-Hasan b. Hibetullah, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri, Beyrut 1979, s. 12, (Kevseri,
bu esere yazdigi takdimde ifade ediyor).
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bizim yanimizda olanlara benzemedigi Allah Teald’nin ilmi biitiintiyle “huz(ri”dir,

zaman ve mekénla kayitlanmast ise imkansizdir.”'*!

b. Irade

Allah Teald’nin irade sifat1 vardir. Irade, bir seyin soyle olup da bdyle
olmamasimi dilemek ve diledigi gibi belirlemek ve tahsis etmektir. Diinyada olmus
ne varsa hepsi Allah’in dilemesi ile olmustur. Allah’in diledigi olur, dilemedigi
olmaz. Mesiet de irade manasina gelen bir kelimedir. Bir seyin olmasi veya
olmamasi, olacaksa ne zaman, nerede ve nasil olacagi kudret sifatina gore esittir.
Kainatin varh§i, varliklarin ayri cins ve sekillerde bulunmalar1 Allah Teala’nin

59143

iradesine delildir."* “Allah diledigini yaratir ayeti irade sifatina delalet eden

ayetlerden biridir. Allah Teala’ nin iki tiir iradesi vardir:

Tekvini irade: Biitliin yaratiklari, iyiyi-kotiiyii, hayri-serri kapsamina alan ve
olusumla ilgili olan iradedir. Bu ¢esit bir irade her hangi bir seye taalluk ederse, o sey
derhal meydana gelir:'"** “Biz, bir seyin olmasim istedigimiz zaman ona (sSyleyecek)

soziimiiz sadece “ol” dememizdir. Hemen oluverir.”'*’

Tesrii irade: Buna dini irade de denir. Allah’in bir seyi sevmesi ve hosnut
olmast demektir. Allah’in bu anlamdaki iradesi ile bir seyi dilemis olmasi o seyin
meydana gelmesini gerekli kilmaz. “Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya

59146

yardim etmeyi emreder (irade eder) ayetindeki irade (emir) bu ¢esit bir iradedir.

Allah, iyi, glizel ve hayir olan seylere hem riza gosterir hem de meydana
gelmesi i¢in kulun secimi dogrultusunda bunlar1 irade eder. Allah’in hayir olan
seyler icin hem tesril hem de tekvini iradesi vardir. Fakat ser olan seye tesrii iradesi,
muhabbet ve rizas1 yoktur. Baska bir ifadeyle Allah, hayri isteyerek ve severek irade

eder, serri istemeden ve hoslanmadan diler.

! Kevseri, Min Iberi’t-Tarih fi’l-Keydi li’l-Islam, s. 11; Hamid ibn ibrahim Muhammed, a. g. e., s.
132.

142 Taftazani, Serhu I-Akaid, s. 85.

143 Al-i imran, 3/47.

144 Kilavuz, a. g. e., s. 133.

145 Nahl, 16/40.

146 Nahl, 16/90.
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Zahid el-Kevseri, “Allah dileseydi onlar ortak kosamazlardi™'*’

ayetini soyle
aciklar: “Eger Allah miisrikleri zorlayarak iman iizere olmalarini dileseydi, onlar sirk
kosmazlardi. Allah’in mesieti, dilemesi ancak fiilin ger¢eklesmesine baghdir, fiilin
gerceklesmemesine degil. Burada mesietin yani Allah’in dilemesinin bagli oldugu
(miiteallak) nesne (mef’tl) zikredilmemistir (mahzuftur). Ancak buradaki mesietten
kastedilen, aciz birakarak ve yasaklayarak zorla sirkten uzak tutmak suretiyle bir
takim insanlarin sirkini engellemek olamaz. Ciinkii boyle bir seyi Allah dilemez.
Allah bunu dilerse kulun itaat etmek veya isyan etmek alternatiflerinden birini
segmesini engellemis olur, dolayisiyla ahiretteki sevap ve cezayr da ortadan
kaldirmis olur.” Kevseri, bir baska ayet-i kerimeyi de ayni sekilde agiklar:
“Putatapanlar diyecekler ki: ‘Allah dileseydi ne biz ortak kosardik, ne de

148
atalarimiz...””

Eger Allah zorla onlarin iman etmelerini dileseydi elbette bunu
yapmaya gilicii yeter, ancak bu durumda insanlar inanma-inanmama se¢im
Ozgiirliigiine sahip olamazlar, dolayisiyla miikafat veya cezayr da hak edemezlerdi.
Kesin olan bir sey var ki, sirki ve cirkinlikleri dileyen sefihtir, sirk ve ¢irkinlikleri

emreden de sefihtir. Allah ise biitiin bunlardan yiicedir, uzaktir.'*
¢. Kudret

Allah’in sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olmasi demektir. Allah bu sifat1 ile
kainatta etkin olur. Kudretin zidd1 olan acizlik O’nun hakkinda diistiniilemez. O’nun
kudretinin yetisemeyecegi hicbir sey yoktur. Her sey Allah’in giic ve kudretiyle
olmaktadir."”

Kur’an’da Allah’in kudretini ifade eden bir¢cok ayet vardir. Bunlardan:

55151

“Stiphesiz Allah’1n her seye giicii yeter” ” ayeti degisik yerlerde tekrarlanmistir.

Es’ariler ve Maturidiler, Allah’mn bir kudret sifatinin olduguna ve istedigi
zaman istedigi seyi yaratabilecek gilicte olduguna inanmakta goriis birligindedirler.
Ancak kudret sifatinin taalluku konusunda farkli agiklamalar ortaya koyarlar.
Es’ariler kudret sifatinin iki tiirlii taallukunun oldugunu ileri siirerler. Bunlardan

birincisi kudret sifatinin ezeli taallukudur. Bu ezeli taallukla miimkinler yaratilmaya

47 En’am, 6/107.

8 En’am, 6/146.

199 K evserd, el-Istibsar, s. 37.

10 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 83.

51 bk. Nahl, 16/77; Nur, 24/45; Al-i Imran 3/26; Ahkaf, 46/33; En’am, 6/17.
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hazir duruma gelir. Ikinci taalluk, kudretin hadis olan taallukudur. Es’ariler
Maturidilerin tekvin sifatina bagli olarak varligim1 kabul ettikleri halk sifatim

kudretin bu ikinci taalluku ile aciklarlar.'>

Maturidilere gore, kudret sifati bir isi hem meydana getirme hem de terk
etmenin miimkiin olabilmesi manasinda Allah’in iradesine uygun olarak taalluk eden
bir sifattir. Maturidiler’e gore, Allah’in bir kudreti vardir ve bu kudretin tesiri

yaratma (halk) sifatindan ayridir.'>

Muhammed Zahid el-Kevseri’ye gore, hi¢ sliphesiz Allah, kula bazi
fiillerinde etkili olmasi i¢in bir kudret ve irade bahsetmistir. Allah kulunu aciz
birakmaya, onu kahretmeye, ondan irade ve kudretini ¢ekip almaya elbette kadirdir.
Allah kafiri iman etmeye zorlamaya da kadirdir. Fakat Allah’in bir kimsenin kalbine
zorla imani1 yerlestirme adeti yoktur. Tam tersine teklifin, sorumlulugun cirkin

olmamasi i¢in iman etmeyi kulun tercih ve secimine birakmistir.">*

d. Kelam Sifat1 ve Halku’l-Kur’an Meselesi

Kelam konusmak demektir. Allah konusan bir varliktir. Allah bu sifati ile
peygamberlerine kitaplar indirmis, bazi peygamberleri ile de konusmustur. Kelam
sifatt Allah’in zat1 ile kaim ve ezelidir. Bu sifat bir kemal sifat1 oldugu i¢in Allah
Teald’nin onunla vasiflanmasi vaciptir. Cenab-1 Hakk’in keldm sifatinin mahiyeti

bizce bilinemez. Ses ve harflerden meydana gelmis degildir.

Kur’an’da sOyle buyrulur: “Musa tayin ettigimiz vakitte geldiginde Rabbi
ona (ilahi soziinii) sdyledi.”’ “Rabbimin sézleri (ni yazmak) icin (biitiin) deniz
(lerin) suyu miirekkep olsa ve bir o kadar daha yardimci olarak ilave etsek, Rabbimin

sozleri tilkenmeden, o deniz (ler) tiikenir.”'>

Biitiin mezhepler Allah Teala’ nin “miitekellim” oldugunda ittifak etmislerdir.
Ancak Allah’in kelamia delalet eden Kur’an’in yaratilmis (mahlik) olup olmadigi
konusunda goriisler farklidir."”” Selefe gére, Kur’an Allah kelanudir, yaratilmis

degildir. Allah ile kdimdir. Ondan ayr1 degildir. Kur’an yalniz harflerden ve lafizdan

132 yiiksel, Emrullah, Sistematik Keldm, iz Yayncilik, istanbul 2005, s. 48.
153 Ali el-Kari, Serhu’I-Fikhi’l-Ekber, s. 17.

154 Kevserd, el-Istibsdr, s. 37.

155 A’raf, 7/143.

136 K ehf, 18/109.

BT Kilavuz, a. g. e., s. 135-136.
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veya yalniz manadan ibaret degildir. Hem harflerden hem de manadan miitesekkildir.

Dolayisiyla, Kur’an’in harfleri de, lafizlar1 da yaratilmamistir.

Mutezile, Kur’an’in ses, harf, ayet, sure ve ciizlerden meydana geldigini,
te’lif, tanzim, tenzil, inzal gibi hudls alametleriyle muttasif oldugunu ve Kur’an’in
yaratilmis oldugunu iddia eder. Onlara gore, Allah’in miitekellim olmasi demek,
kelam1 mahallinde yani, Cebrail’de, peygamberde, levh-i mahfuzda, sahsin

okuyusunda yaratmas1 demektir.'*®

Ehl-i Siinnet ise, Selef ile Mutezile arasinda bir goriistedir. Kelam, nefsi ve
lafzi kelam olmak tizere ikiye ayrilir. Nefsi kelam, Allah’in zatiyla kaim, mahiyetini
kavrayamayacagimiz ezeli bir sifattir. Allah bu kelam ile miitekellimdir. Lafzi kelam
ise, nefsl kelama delalet eden, ses ve harflerden meydana gelen Kur’an’in lafzidir.
iste bu lafzi kelam ezeli degildir. Ciinkii hadis 6zelliklere sahiptir."”™ Ali el-Kari,
Imam-1 Azam’in Fikh-1 Ekber’ine yaptif1 serhinde: “Serhu’l-Akaid’de gecen:
“ennehll aleyhissalatii vesselam kale: el-Kur’anii kelamullahi Teala gayru mahlikin
ve men kale ennehi mahlukun fehiive kafirun billahi’l-azim” (yani, “Rasiiliillah
sallallahii aleyhi ve selem buyurmustur ki: Allah’in sozii olan Kur’an mahluk
degildir, kim mahluktur derse Yiice Allah’1 inkar etmis olur”) hadisinin asl yoktur,
nitekim Hz. Peygamber’in hadislerini tahric ederken de bunu acikladim” der.'®® Bu
uydurma s6z hakkinda Siileyman Uludag su bilgileri verir: “Bu hadis Deylemi ve Ibn
Adiy tarafindan rivayet edilmistir. ibn Cevzi ve Sagani bunun uydurma oldugunu
sOylemisler, Beyhaki de benzer sozlerle bu hadisin delil olamayacagini ifade etmistir.
Safii, Malik ve Cafer Sadik gibi alimler Mutezile ve Cehmiye’nin goriisiinii ifade
eden “Kur’an mahliktur” s6ziiniin kiiftir, bunu sdyleyenin kafir oldugunu sdylerlerdi.
Sirf Mutezile ve Cehmiye’yi red i¢in once “Kur’an gayr-1 mahlik olarak Allah’in
kelamidir” seklinde bir s6z uydurulmus, daha sonra buna, “kim bundan baska bir

kanaate sahip olursa kafir olur” kismt ilave olunmustur.”'®!

158 Sehristani, a. g. e, c. 1, s. 38; Taftazani, a. g. e, s. 93.

% Kilavuz, a. g. e., s. 137.

10 Ali el-Kard, Kitabu'I-Fikhi’l-Ekber li’l-Imam Azam Ebu Hanife ve Serhuhu, Matbatii’t-Tekaddiim,
Misir 1323, s. 23.

' Taftazani, Keldm IImi ve Islam Akaidi, (¢ev: Siileyman Uludag), Dergah Yayimlari, istanbul 1991,
s. 169, (dipnottan).
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Diger meselelerde oldugu gibi, Allah’in kelam sifat1 ve Kur’an’in yaratilmis
olup olmadig1 konusunda da Muhammed Zahid el-Kevseri, Ehli Siinnet’in goriislinii

savunur ve soyle der:

“Levh-i mahfuzdaki, Cebrail’in lisanindaki, Hz. Peygamber’in lisanindaki ve
diger okuyanlarin lisanlarindaki, kalplerindeki ve levhalardaki Kur’an yaratilmistir,
zorunlu olarak hadis ve muhdestir. Kim bunu inkar ederse safsataci olur ve muhatap

< 162
alinmaya degmez.”

Kevseri’ye gore, Allah ile kdim olan kadimdir, yaratilmis degildir. Mahlikat
arasinda mevcut olan ise yaratilmstir. iste Allah’m kelam sifat1 konusunda da kadim

olan, kelam-1 nefsi manasina Allah’in zatiyla kaim olan manadir.

Kevserl, Kur’an’in miisterek bir lafiz oldugunu, bu itibarla hem Allah
Teald’nin zatiyla kdim Kelam sifatina delalet ettiini, bu manasiyla Kur’an’in
mahlik olmadigini; hem de, kitaplarda yazili olan, insanlar tarafindan ezberlenen ve
okunan keldma delalet ettigini, bu yoniiyle de yaratilmis olacagim belirtir.'®
Kur’an’in lafizlariyla, Allah’in ilminde var olan Kur’an’in varligi kastedilirse bu
itibarla kadimdir, bunda ittifak vardir. Burada lafizdan maksat telaffuz eden kisinin

agzindan ¢ikan bir ses ise o zaman kesinlikle hadistir, yaratilmistir.'®*

Kevseri, tenzih ile ilgili baska bir makalesinde Allah Teala’nin Musa (a.s) ile
azalar, aletler, dudak ve dil olmaksizin konustugunu ifade eder. Ona gore, Allah bu
tir sifatlarla sekillendirilmekten ve nitelendirilmekten miinezzehtir, yiicedir. Kim
Allah’mn sinirli (mahdad) oldugunu, mekanlarin O’nu kusattigini iddia ederse, o kisi

Allah hakkinda bir sey bilmiyor demektir. Oysa Allah biitiin mekéan1 kusatir.'®

Zahid el-Kevseri, pek ¢cok konuda Ibn Teymiye’ye kars1 goriis belirtmis, onu
elestirmistir. Allah’in kelam sifat1 konusunda da Kevseri’nin belirttigine goére, ibn
Teymiye lafzin bizzat hadis, nev’ olarak kadim oldugunu sdylemeye cesaret etmistir.
Bu, su anlama gelir: Lafiz, yiice Allah’tan harf ve ses ile sadir olur, dolayisiyla da
hadistir. Ancak her lafzin 6ncesinde, kendisinden sadir oldugu bir baska lafiz vardir.

Ve bu, geriye dogru sonsuza kadar boyle gider. Dolayisiyla bu anlamda lafiz, nev’

12 Makdlani’'l-Kevseri, s. 123.
1% Siibki, es-Seyfii’s-Sakil, s. 67.
1% Siibki, a. g. e., s. 68.

15 Makalatii'I-Kevseri, s. 423.
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olarak kadimdir. Lafzin kadim olusu Ibn Teymiye’ye gore bu sekildedir. Ancak
havadisin oncesiz/ezeli oldugunu sdylemek hezeyandir. Cilinkii hareket bir durumdan
baska bir duruma intikaldir. Bu da hareketin bagka bir hareketten sonra gelmesini,
yani kendinden Once bagka bir hareketin bulunmasini gerektirir. Yani ezelilik ile
hareketin arasini cem etmenin muhal olmas1 gerekir. Ote yandan, nev’ dedigimiz sey
ancak fertlerin zzimninda viicut bulur. Bu durumda fertlerin hadis oldugunu itiraf

etmekle birlikte nev’in kadim oldugu iddiasi agik bir yanlistir.'®

3. Fiili Sifatlar

Dayanagi ve hareket noktasi tekvin sifat1 olan ve bu sifatin ¢esitli tiirevleri ve
detaylar1 olarak evrene ve yaratiklara yansiyan, Allah Teald’nin yaratma, diriltme,
hayat verme, riziklandirma, peygamber génderme, kitap indirme, nimetlendirme,

azap etme ... gibi fiillerinin varh@gini gosteren sifatlardar.'®’

Allah’in diledigini yapan bir varlik olmasi fiillerini ortaya koyup yaratirken
iradesinin her hangi bir sinirlandirma altinda olmamasi, bu fiilerin ilahi zattan
zorunlu olarak ¢ikmadigir hususu dikkate alinarak fiili sifatlara caiz sifatlar da

denmistir.

Mutezile ve Eg’arilere gore fiili sifatlar ezeli olmayip hadis ve itibari
sifatlardir. Maturidilere gore, Allah’in biitlin sifatlar1 zat1 ile kdim ve ezeli sifatlar

oldugu i¢in tekvin sifatina dayanan fiili sifatlar da ezelidir.'®®

Kevserl fiili sifatlar1 goyle tarif eder: “Kendileriyle ve zitlartyla Yiice
Allah’in nitelenmesi uygun olan sifatlardir. Yaratma, rizik verme, diriltme ve
5ldiirme gibi.”'®
4. Haberi Sifatlar
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde zahir manalarina bakildiginda Cenab-1 Hakki

tenzih etme esasi ile uyusmayan bir takim sifatlar varid olmustur. Sirf nakil ve

haberlerde geldigi i¢in bu sifatlara haberi sifatlar denilmistir. Kelime anlamlari

1% Sifil, Ebubekir, Makalatii’l-Kevseri’'nin Degerlendirilmesi, (Muhammed Zahid el-Kevseri
hakkinda sempozyum bildirileri), Seha Nesriyat, Istanbul 1996, s. 161-162; Hamid ibn Ibrahim
Muhammed, a. g. e, s. 168.

17 Ali el-Kari, Serhu 'I-Fikhi’I-Ekber, s. 19.

1% Sabini, a. g. e., 5. 91-92.

19 Kevserd, Te 'nibii’l-Hatib, s. 35; Hamid Ibn [brahim Muhammed, a. g e, s. 131.

58



alindiginda tesbih ve tecsime gotiiren bu sifatlarin tevil edilip edilemeyecegi

konusunda goriis ayriliklari vardir.'™

Selef alimleri “el” ve “yiiz” gibi haberi sifatlar1 isbat etmis, yani bunlar tevil
etmeden oldugu gibi kabul etmislerdir. Genel olarak onlar su inangtaydilar: “Biz
aklin geregi olarak hicbir seyin Allah gibi olmadigini, yarattiklarindan higbir seyin
O’na benzemedigini biliyor ve bununla yetiniyoruz.” “Rahman arsa istiva etti”'’'
“Iki elimle yarattim™’? “Rabbin geldi”'” gibi ayetler hakkinda selef alimleri, bu
ayetlerdeki lafizlarin manalarini bilmediklerini, bu ayetleri ve tevillerini bilmekle de
yiikiimlii olmadiklarint soylerler. Bununla birlikte teklif, Allah’in seriki olmadigi ve
hi¢bir seyin O’na benzemedigine inanmak, seklindedir. Selef bunu kesin olarak isbat
ve kabul eder. Nitekim Malik b. Enes, kendisine istivA hakkinda soruldugunda:
“Istivd malumdur, keyfiyeti mechuldiir, ona inanmak vacip, o konuda soru sormak

174

bid’attir” diyordu.'” Imam Es’ari ve Imam Maturidi haberi sifatlar konusunda

selefin yoluna uymuslardir.

Haseviyye® ile Sia’dan bazilar1 haberlerde yer alan bu lafizlarin zahirine
tutunarak tesbihe diismiislerdir. ilk defa Hisam b. Hakem ve Hisam b. Salim el-
Cevaliki, Allah Teala’y1 insana benzeterek O’na insanlarin organlari gibi bir takim
organlar isnad edip Miisebbihe ve Miicessime mezhebini ihdas ettiler. Kerramiye
mezhebinin kurucusu Muhammed b. Kerram da, Yiice Allah’in arsin iizerinde

durdugunu ve arsa temas ettigini sOylemistir.

Es’ariye ve Maturidiye kelamcilarinin miiteahhirini, haberi sifatlar1 mecaz
manalarina hamlederek tevil etmis ve bunlara Allah’in azametine layik olan birer
mana vermisler, verdikleri her mananin da kesin olmadigini ifade etmisler, gercek

anlamin ve keyfiyetin Allah katinda oldugunu sdylemislerdir.

Tesbih fikrinin Yahudilerden gectigi iddiast yaninda, bazi ayetlerde ve
hadislerde Allah Teala icin yed (el), vech (yiiz), ayn (goz), ricl (ayak), meci’

(gelmek), niizul (inmek) vb. haberi sifatlarin zikredilmesinin de bu konuda 6nemli

170 Topaloglu, “Allah”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c. 11, s. 489.

"I Taha, 20/5.

' Sad, 38/75.

' Fecr, 89/22.

7% Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, c. 1, s. 80; Yiiksel, a. g. e., s. 55.

* Bulduklar1 her hadisi, zay1f olup olmadigina bakmaksizin alip bunlarin zahirlerine baglanirlar.
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bir rolliniin oldugu kabul edilmelidir. Bunlarin lafizlarinin te’vil edilmeksizin
zahirinin alinmasi tesbihi dogurmustur.175 Kur’an-1 Kerim’de gecen haberi sifatlar
miiteahhirin Ehl-i Siinnet kelamcilar1 tarafindan tevil edilmistir. Bu sifatlarin
baslicalar1 sunlardir: Istiva, yed, vech (yiiz),kabza (avug), yemin (sag, sag el), cenb

(van, kat), istihya (haya etmek, cekinmek), ityan ve meci’ (gelmek)...'™
a. Tenzih / Tesbih ve Tecsim

Muhammed Zahid el-Kevseri, gerek bazi makalelerinde miistakil olarak,
gerekse ¢esitli kelami eserlere yazdigi takdim ve taliklerde yeri geldik¢e Ehl-i
Stinnetin goriislerini savunmak amaciyla, tesbih ve tecsimden kaginmak ve Allah’t
tenzih etmek gerektigini belirtirken haberi sifatlar konusundaki goriislerini de
belirtmistir. Kevseri, bu sifatlarin zahirl (1afzi / literal) manalariyla anlasilmamasi
gerektigini, tesbih ve tecsime sebep olacak 1afzi ve hakiki anlamalara takilmadan,
Allah Teald’y1 gerektigi sekilde tenzih etmek suretiyle tevil edilmesi gerektigini
belirtir. Berat Gecesi ve bu geceyle ilgili hadisin degerlendirmesini yaptig1 bir

makalesinde bu konuya aciklik getirmektedir. Hadis sudur:

“Saban aymin on besinci gecesi oldugu zaman, gecesinde ibadete kalkiniz.
Ve o gecenin giindiiziinde oru¢ tutunuz. Ciinkii o gece giines batinca Allah Teala
diinya semasina inerek fecir oluncaya kadar: ‘Benden magfiret dileyen yok mu? Ona
magfiret edeyim. Benden rizik isteyen yok mu? Onu riziklandirayim. Bir derdi olan

yok mu? Ona afiyet vereyim. Soyle olan yok mu? Béyle olan yok mu?’ buyurur.””’

Kevseri bu hadisi dikkate alarak, Saban aymnin 15. gecesi olan Berat
gecesinin, bu gecede dua, tevbe-i istigfar ve ibadet etmenin faziletinin inkar
edilemeyecegini, bu sebeple bu gecenin fikih kitaplarinda ihyasi mendup olan
gecelerden sayildigini ifade eder. Ancak bu geceye 6zel namazlar bulundugu
konusunda sabit her hangi bir rivayet olmadigini belirttikten sonra Kevseri sdyle
devam eder: “Rivayetlerde sozii edilen, Yiice Allah’in bu gece diinya semasina
inmesi yukaridan asagiya dogru bir inis olarak diisiiniilmemelidir. Boyle diisiinmek
cehalet gostergesidir. Dolayisiyla buradaki inis (niiziil) ya mecazi bir anlatimla, s6z

konusu hadisin farkli varyantlarinda zikredilen, Allah Teald’nin, ¢agr1 (nida)y1 yapan

175 Bulut, a. g. e., s. 163.
' Genis bilgi i¢in bk., Bulut, a. g. e., s. 165 vd.
"7 ibn Mace, Kitabu Ikameti’s-Salah ve s-Siinneti fiha, 191, (1388), c. 1, s. 444.

60



bir melek gondermesi veya bu gecede yapilan dualar1 ve istigfarlar1 kabul etmesi
olarak anlagilmalidir. Bu kelimenin (niizul) bu sekilde kullanilmas1 Arapga agisindan

da dogru bir kullanimdir.”'”®

Niizal hadisiyle ilgili olarak bazilar1 bu hadiste Allah’in yedi kat semanin
istiindeki Ars’ta oldugunun delili oldugunu iddia etmislerdir. Kevseri bu yorumu
bliyiik bir cehalet olarak goriir. Ciinkii hadiste sadece “g6ge iner” ifadesi var. Nerden
iner? Nasil iner? Hadis bunlar1 sdylemiyor. Yine bu kimseler “Rahman Ars iizerine

99179

istiva etti. ayetinin zahirini delil alirlar. Kevseri burada sunu sorar: Arapca’da ars

nedir? Istiva nedir? Onlarmn baska bir delili de “li testevii ala zuhdrihi”'™

ayetidir.
Oysa Kevseri’ye gore, Allah’in Ars’ina istivasi, bizim bir takim bineklerin sirtina

istivamiza benzemekten yiicedir.

Bu konuda “(Gemi) Cudi’ye oturdu=Vestevet ale’l-cudiyyi”'®' ayetini delil
getirenlere kars1 Kevseri, Allah Teala seyreden ve karaya oturup duran bir gemi gibi
olmaktan yiicedir, der. Aym sekilde, “Sen ve yaninda bulunanlar gemiye
yerlestiginiz (istiva ettiginiz) zaman: ‘Bizi o zalim kavimden kurtaran Allah’a

hamdolsun’ de”'®?

ayeti lizerinde de Allah’in istivasinin Nuh (a.s.) ve kavminin
istivasi gibi olmadigini, ¢iinkii bunlarin hepsi bir mekanda yiikselme ve mekan tutma

ve bir yere degme gibi 6zellikleriyle yaratilmis birer istivadirlar.'

299 6 299 e

Ayetlerde gecen ve Allah’a isnat edilen “yenzilii”, “yecili”, “ye’ti” ve bunlar
gibi, kelime anlamlariyla Allah i¢in kullanilmasi uygun olmayan ifadeler hakkinda
Kevser1 sunlar1 soyler: “Burada bir niikte, bir incelik vardir. S6yle ki: Bir kul olarak
bizim fiillerimiz kendimizle sinirlidir. Allah Siibhanehii’niin fiilleri ise, kendi zatinda

degildir, yarattiklarinda gerceklesir.”'™*

Kevseri, Ezher’in Hadis boliimiiniin, miicessime olan Darimi’nin en-Nakd
adl1 eserinin yayinlanmasina gz yummakla, tenzih konusunda bu giine kadar devam
edegelen inanci korumakta titiz davranmadigr goriisiindedir. Ciinkii bu kitabin

degisik sayfalarinda Allah Teald’ya mekan isnat eden, yine O’na siur (hadd), hedef

'8 Makalati'l-Kevseri, s. 145.
179 Taha, 20/5.

180 Zuhruf, 43/13.

181 Hud, 11/44.

182 Miiminun, 23/28.

183 Makdalatii’I-Kevseri, s. 371.
18 Makdalatii’I-Kevseri, s. 373.
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(gaye), dokunma, ayakta dikilme (kiyam), oturma (kuud), oturma (ciilus) ve hareket
tahsis eden ifadeler vardir. Ayni kitapta Allah Teald’ya mesafe agisindan yakin olma
veya uzak olma isnat edilmis; bir dagin tepesine veya minareye ¢ikan bir kimsenin,
yerde olan bir kimseye gore Allah’a daha yakin oldugu; Allah’in sivrisinek (bauda)in

sirtinda karar kilmasinin uygun ve miimkiin oldugunu belirten ifadeler yer almistir.

Kevseri, sayfa numaralarini da vererek tamamen tecsim ifade eden kisimlari
siralamis ve Ezher’deki yetkililerin bu kitabin yayinlanmasi ve piyasada
dolagmasinda bir sakinca gérmeyislerini elestirmistir. Ciinkii bu kitap, Kevseri’ye
gore, immetin hidayet rehberleri olan dort imama gore kiifiir addedilen, Allah’a yon
(cihet) isnat eden bir yol tutmustur. Nitekim Kevseri’nin, Beyazi’nin Isaratii’l-
Meram indan aktardigimma gore, Ebu Hanife soyle diyordu: “Bir kimse: “Rabbim
gokte midir, yoksa yerde midir? bilmiyorum” derse kiifre diiser. Yine, “Allah Ars
{izerindedir, ancak Ars gokte mi, yerde mi? bilmiyorum” diyen kisi de boyledir.”'*
Ciinkii Allah Tealda’ya yon tahsis etmistir. Kendisine yon tahsis edilen hersey zorunlu
olarak muhta¢ ve muhdestir. Bu ise, Allah Teala hakkinda apagik bir noksanliktir.
Allah’a cisim ve yon isnat eden bu kimseler, duyularla kendisine isaret etmek
miimkiin olan seylerin disinda var olani inkar etmis olur. Boylece bu kisiler cisim
olmaktan ve bir yonde, tarafta ve mekanda bulunmaktan yiice ve uzak olan Allah’1

inkar etmis oluyorlar. Bu durumda onlarn kiifrii apagik ortadadir.”'*®

Zahid el-Kevseri, Allah Teald’y1 tesbih ve tecsimden tenzih etme konusunda
bir takim ayetleri tevil ve agiklama geregi de duyar:

“De ki: ‘Goklerdeki ve yerdekiler kim icindir?” De ki: ‘Allah i¢indir'®’
ayeti, Kevseri’ye gore, mekan ve i¢indekilerin tamaminin Allah’in miilkii oldugunu
ifade eder.

“Goklerde ve yerde olanlardan higbir kimse yoktur ki, O Rahman’a kul olarak

59188

gelecek olmasin™ ™" ayeti zamanin, goklerde ve yerde yasayanlarin hepsinin Allah’in

birer kullar1 oldugunu ortaya koyacagina delalet eder.

185 Beyadi, a. g. e., s. 47.

"% Makalatii’l-Kevseri, s. 368-369.
"7 En’am, 6/12.

'8 Meryem, 19/93.
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“Gecede, giindiizde barinan ne varsa O’nun”'®

ayeti de, zamanin ve
icindekilerin tamaminin Allah’in miilkii oldugunu gosterir. Yani, Allah zaman ve
mekandan yiicedir. Nitekim Hadid Suresi’ndeki: “O’dur ki gokleri ve yeri alt1 giinde
yaratti sonra Ars lizerine istiva etti. Yere ineni ve ondan ¢ikani, gékten ineni ve ona
yiikseleni, hepsini bilir ve her nerede olsaniz sizinle beraberdir”'”° ayetinde Allah’in,
“istiva etme” 1ile “beraber olma (maiyyet)’y1 ayni ayette zikretmesi, istivanin,
mekansal bir karar kilma manasina gelmedigine kesin bir delildir.'"’

Kevseri, Allah’in alem iizerindeki yiiceliginin, mekansal bir {stiinlik
oldugunu kabul etmenin putperestci bir anlayis oldugunu sdyler ve Allah’in iistte
olmasimin (fevkiyyet), hissi yani bizim duyularimizla algiladigimiz anlamda fiziksel
ve maddesel bir {istte bulunma olmadigin1 anlamak icin su ayetlere bakmanin yeterli
olacagini belirtir: “Allah’m eli onlarin ellerinin iizerindedir”'*?, “Her bilenin iistiinde

bir bilen vardir'®*, “0, kullari iistiinde kahir olan zattir”'**

Kevseri, “Leyse kemislihi seyiin = O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur”'*’

ayet-i
kerimesinde gegen tesbih edati “kaf” ile “misil” in tek bir edat gibi kullanilmis
olmasmin, hatira ve hayale gelebilecek her tiirlii sekil ve bigimleri nefyetmek
maksadiyla zikredilmis oldugunu ifade ediyor. Ayrica “sey’iin” nekra ifadesiyle de,
kapsamina giren her seyin nefyedilmis olmasini, herhangi bir yonden Allah Teala’ya
benzer olabilecek, denk olabilecek higbir seyin bulunmadigi manasini en agik bir
sekilde gostermektedir.'”

Kevseri’ye gore, Allah Teald’nin ne ilminde ve ne de iradesinde kesinlikle
degiskenlik s6z konusu degildir. Ciinkii bunlar zaman ve mekana taalluk etmezler.

Allah’in iradesi ve ilmi “huzuri” dir. Dolayisiyla Allah’in ilminin ve iradesinin

zaman veya mekéana bagimli olmasi s6z konusu degildir."’

% En’am, 6/13.

"% Hadid, 57/4.

Y Makalati'I-Kevseri, s. 370-371.

192 Feth, 48/10.

3 Yusuf, 12/76.

19 Enam, 6/61.

195 Sura, 42/11.

1% Ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Ihtilaf fi'I-Lafz ve r-Redd ale’l-Cehmiyye
ve’l-Miisebbihe, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985, s. 39, (Kevseri ibn Kuteybe’nin bu eserine
yaptig1 ta’likte ifade ediyor).

Y7 Kevseri, Min Iberi’t-Tarih fi’l-Keydi li’I-Islam, s. 11; Hamid Ibn Ibrahim Muhammed, a. g. e., s.
132.
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b. Istiva

Allah Teala’nin haberi sifatlarindan olan istiva, istila, uluvv (yiicelik),
yiikselemek (sulid) ve irtifa anlamlarina gelir.198 Kur’an-1 Kerim’de bu kelime dokuz
yerde kullanilmistir. Bu kullanimlarin hepsi de fiil (isteva=istiva etti,) sigasindadir.
Bunlardan ikisi, “ila=.....e dogru” edatiyla kullanilmistir. S6z konusu ayetler
sunlardir: “O ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti, sonra goge yoneldi
(isteva), onlar1 yedi gok olarak diizenledi. O her seyi bilir”'”, “Sonra duman halinde

olan gdge yoneldi (isteva)...”*"

Esas tartismaya konu olan, diger yedi ayetteki (el-A’raf, 7/54; Yunus, 10/3;
er-R’ad, 13/2; el-Furkan, 25/59; es-Secde, 32/4; el-Hadid, 57/4), “ala” (= lizerine,
lizerinde) edatiyla kullamlmis olan “istiva” kelimeleridir. “Istiva” denildiginde bu
yedi ayetteki kullanimlar kastedilir. Haberi sifatlar konusunda en fazla farkli goriisiin

A

ileri siirtildiigli meselelerin basinda “istiva” meselesi gelir.

Istiva ile ilgili olarak goriis ileri siiren alimleri 6nce iki gruba ayirmak
miimkiindiir: Te'vil yolunu segenler, te'vil yoluna sapmayip sozii zaéhiri lizere kabul
edenler. Bu konuda ilk te'vil yolunu agan Mu'tezile’dir. Onlara gore "istiva", istila ve
hakimiyeti altina alma anlamindadir. Ca’d b. Dirhem (v.118/736) ve Cehm b. Safvan
(v.128/745) Allah Teala'nin kullarin nitelendigi sifatlarla nitelenmesinin caiz
olmayacagini, bunlarin kabuliiniin tesbihi gerektirecegini sdylemislerdir. Mutezililer,
nigin te'vil yoluna gittiklerini de sdyle izah ederler: "Istiva soziiniin kelime anlamim
dikkate aldigimiz zaman, Allah hakkinda mekan ve yon tayin etmis oluruz ki, bu
ancak cisimler i¢in s6z konusudur." Bu sebeple de bu ayetleri te'vil etmeyenleri
Miicessime ve Miigebbihe olmakla itham ederler. Onlara gore Allah bir yerde degil,
her yerdedir.

Tevile sapmayip "istiva" lafzin1 zahiri iizere anlayanlar1 da iki gruba ayirmak
miimkiindiir:  Allah'lm  cisim  oldugunu sdyleyenler, Allah't yaratiklarina

benzetmeyenler. Allah'in cisim oldugunu sdyleyenler, sz konusu ayetleri, insanin

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istiva”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c. XXIII, s. 402.
19 Bakara, 2/29.
% Fussilet, 41/11.
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kiirsiiye oturmasi gibi Allah'in Ars'a oturdugunu; insanlarda oldugu gibi Allah'in da
et, kemik ve kandan olup el, ayak, bas ve govdesinin bulundugunu soylerler. Bu

sebepledir ki, bunlara "Miicessime ve Miisebbihe" ismi verilmistir.

Allah'1 yaratiklarina benzetmeyi reddederek "Istiva"y1 kabul edenlere gelince,
Ehl-i Slinnet ve iimmetin selefinin goriisii budur. Kelam metodunu biiyiikk capta
benimseyen Imam Es'ari ve Imam Maturidi haberi sifatlarin (ve miitesabihatin) tevili
konusunda muhafazakar bir tutum igerisindedirler. Ancak, Ehl-i Siinnetin her iki
koluna mensup miiteahhir alimlerin ayni tutumu devam ettirmediklerine, tevili
benimsediklerine daha 6nce de deginmistik. Miiteahhirinin bu tutumunun sebepleri
arasinda, halktan kimselerin yanlis yorumlarla tesbihe diismelerini 6nlemek gayesini
sayabiliriz. Onlar bu amagla Arap dilinin izin verdigi ¢er¢evede bu sifatlarin te'vil
edilmesini ve yorumlanmasini uygun gérmiisler, fakat yapilan bu te'villerin sonucta

bir ihtimal oldugunu ve kesin olmadigini da belirtmislerdir.*"'

Daha 6nce de gectigi gibi, imam Malik'e Allah'in Ars'a nasil istiva ettigi
soruldugunda: "O Rahman, kendini vasifladig1 sekilde Ars'a istivd etmistir, O'nun
hakkinda nasil sorusu sorulmaz" demistir. Baska bir rivayete gore ise sOyle demistir:
"stiva (Arap dilinde anlam1) mechul degildir. Keyfiyeti akil ile bilinmez. Buna iman

etmek vaciptir ve bu konuda soru sormak bid'attir"***

Kevseri, Islam Aalimlerinin haberi sifatlar karsisindaki tutumlarini bize
aciklarken, sOyle der: “Ahmed b. Hanbel gibi selef alimlerinin kendilerine, niiziil
hadisleri, Allah’in gormesi, ayagin1 koymasi vb. konularda sorular sorulunca,
nasillifini ve manasini bilmeksizin bunlara inaniriz ve kabul ederiz, seklinde
cevaplar vererek, tefviz ve tenzih prensibini giittiiklerini belirtir. Selef zamaninda bir
zorunluluk olmadigi icin tevile gidilmemistir, halef zamaninda ise, miicessime ve

miisebbihe gibi sapik gruplar pek cok oldugundan tevil gerekliydi.”*”

Yukarida anlattigimiz “niiz0]” hadisini delil alan kimseler ayni sekilde,

. . .. . 55204 . . ..
“Rahman Ars tlizerine istiva etti.””; “Ki onlarin sirtina binesiniz, sonra onlara

21 Aydin, Omer, “Haberd Sifatlari Anlama Yollar1”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1999, say: 1, s. 134 vd.

2 Yavuz, a. g. e., s. 402-403 vd.

293 Siibki, es-Seyfii 's-Sakil, s. 68.

** Taha, 20/5.
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bindiginiz zaman Rabbinizin nimetini anasimz ve sdyle diyesiniz...”**; “(Gemi)
Cudi’ye oturdu = Vestevet ale’l-cudiyyi”™*® ayetlerinin de zahirlerini delil alirlar.
Kevseri burada sunu sorar: Arap¢a’da ars nedir? Istiva nedir? Kevseri’nin de ifade
ettigi gibi, Allah’in Ars’ma istivasi, bizim bir takim bineklerin sirtina istivamiza
benzemekten yiicedir. Kevseri’ye gore, Allah Teala seyreden ve karaya oturup duran
bir gemi gibi olmaktan yiicedir. Aym sekilde “Sen ve yaninda bulunanlar, gemiye
yerlestiginiz zaman: “Bizi o zalim kavimden kurtaran Allah’a hamdolsun”, de™*"’
ayeti iizerinde de durur: “Allah’in istivasi, Nuh (a.s.) ve kavminin istivast gibi

degildir, ¢linkii bunlarin hepsi bir mekanda yiikselme, mekan tutma ve bir yere

degme gibi 6zellikleriyle yaratilmus birer istivadirlar.”*®

Zahid el-Kevseri, Allah Teala’nin: “O’dur ki gokleri ve yeri alt1 glinde yaratti
sonra Ars lizerine istiva etti, yere ineni ve ondan c¢ikani, gdkten ineni ve ona
yiikseleni, hepsini bilir ve her nerede olsamz sizinle beraberdir™*” buyurdugunu ve
burada, “istivd etme” ile “beraber olma (mairyyet)’y1 aym ayette zikrettigini,
dolayistyla bu ayetin, istivinin mekansal bir karar kilma manasina gelmediginin
kesin bir delili oldugunu ifade eder.”'® Ayrica Kevseri istivayi, miilkii istila etmek,
ona hakim olmak, onu elinde tutmak ve kahr olarak tefsir eder. O, bir yerede mekan
tutma, karar kilma, oturma anlamlarinin uygun olmayacagini soyler. Allah biitiin bu
ozelliklerden yiice ve uzaktir. Istivayr bu anlamlara yormak tecsimdir, boyle

diisiinenler putperesttirler ve islam dininden ¢ikmus olurlar.*"!

C. INSAN VE FIiLLERI

Bilindigi gibi, insanin fiilleri, ihtiyari (iradeli) ve 1ztirari (zorunlu) fiiller
olmak tizere ikiye ayrlir: Iztirari fiiller, nefes alip vermemiz, kalp atislarimiz,
midemizin sindirimi gibi zorunlu (refleks) hareketlerimizdir. Bu fiillerin olusumunda
bizim irademizin hicbir etkisi yoktur. Bunlar bizden irade dis1 (gayr-i ihtiyari)
meydana gelirler. Biitiin islam mezheplerine gore, 1ztirari fiillerin yaraticist Allah’tir,

insan iradesinin bunlarda her hangi bir rolii yoktur. Ancak yazi yazmak, kitap

205 7uhruf, 43/13.

206 Hud, 11/44.

27 Miiminiin, 23/28.

298 Makalatii’I-Kevseri, s. 370.

29 Hadid, 57/4.

20 Makdalatii'I-Kevseri, s. 370-371.
2 Siibki, a.g.e., s. 24.
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okumak, oturup kalkmak gibi fiillerimiz ise bizim irade ve istegimizle meydana
gelmektedirler. Iste bizler kendi irademizle yaptigimiz bu fiillere karsilik sevap

) 212
almaya veya ceza gormeye hak kazaniriz.

Ehl-i Siinnet’e gore, her ne sekilde olursa olsun, bizi de yaptiklarimizi da
yaratan Allah Teald’dir. Ancak bilerek, irade ve se¢cme gliclimiizii sarf ederek
yaptiklarimiz bizim fiilimizdir. Bu tiir fiiller irademizi o yone ¢evirmekle meydana
gelmistir. Bundan dolay1 onlardan sorumluyuz. Iztirari fiillerimizden ise, irademizi

sarfetmedigimiz i¢in sorumlu degiliz.213

Kevseri, el-Istibsdr adli eserinde Mustafa Sabri’nin cebr, irade ve ihtiyar
konularindaki goriislerini elestirirken, hi¢c sliphesiz aghigini ve susuzlugunu
hissedebilen hi¢ bir kimsenin, sorumlu olan kulun irade ve tercih yapma 6zgiirliigiinii
inkar edemeyecegini soyler. Bu konuda kendisine referans aldigi kelamcilarin
diistincelerini de aktarir. Kevseri’ye gore, ihtiyari ve 1ztirari fiillerin arasin1 ayirmak
zorunludur. Bu goriis ayn1 zamanda Taftazani’nin, Nesefi serhindeki fikridir: “Tutma
hareketiyle titreme hareketi arasindaki farki kesin olarak anliyoruz ve birincisinin

ihtiyari oldugunu, ikincisinin ihtiyari olmadigin biliyoruz.”*"*

Kevseri’ye gore, kulun fiilinde 6z ve nitelik itibariyle etkin olan gii¢, Allah’in
yaratmasi ve kulun ihtiyarinin beraber olmasidir, sadece Allah’in yaratmasi degildir.
Clinkii bu cebr olur. Sadece kulun ihtiyar1 da degildir. Boyle olsa kader olur. S6z iki
kudretin tesiriyledir ki, icat Yiice Allah’in kudreti; kesb ise kulun kudretidir.

Dogrusu, delillerin tamamnin gerektirdigi gibi iki kudreti birlestirmektir.”*"

1. irade ve Irade Hiirriyeti
Sozliikte segmek, belirlemek, tercih etmek, istemek, yonelmek ve bir seye
karar vermek anlamlarina gelen irade terim olarak, varliklarla ilgili segeneckler

arasindan birini belirleyen, tercih ve tahsis edip secen sifat diye tanimlanr.*'°

Mutezile, iradeyi so0yle anlamistir: Allah gercekte miiriddir. O’nun miirid

olmasi, miirid olmadig1 bir andan sonradir. Yani O, irade etti§i zaman miirid olur.

22 Kilavuz, a. g. e., s. 152.

213 Sabani, a. g. e., s. 140-141; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 114.

214 Taftazani, Serhu l-Akaid, s. 114 vd

25 Kevserd, el-Istibsar, s. 31.

216 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Tarifit, Hiiseyin Efendi Matbaas, istanbul 1300, s. 9.

67



Ciinkii Allah muhdes, sonradan olma bir irade ile diler. O’nun zati ve kadim bir irade
ile dilemesi dogru degildir. Insanin fillerini Allah’in yaratmadig goriisiinden hareket
eden Mutezile, insamin iradesinin oldugunu kabul eder.”'” Oteyandan Cebriye’ye
gore, insan hiir degildir. Allah Teala tarafindan 6nceden takdir edilmis olan belli
isleri yapmaya mecburdur. Insan bir robot gibidir. Kendine ait higbir fiili yoktur.

Adeta riizgarin 6niinde oraya buraya siiriiklenen bir yaprak gibidir.*'®

Ehl-i Siinnet kelamcilari iradeyi ezeli, zati ve mutlak olarak anlarlar. Allah’in
iradesi ile insan iradesi arasinda fark vardir. Insanin iradesinden hareketle Allah’in

iradesi anlasilamaz. Allah’1n iradesi zati olup, zaman ve mekan itibariyle degismez.

Es’ariler i¢cin 6nemli olan, Allah’in mutlak ve zati iradesidir. Aslinda bu
anlayis, Mutezile’nin muhdes irade anlayisina bir tepkidir. Onlara gore, Allah’in

iradesi her seyin istiinde ve her seyi kusatmaktadir.

Insanm, fiillerini irade etmede hiirriyetinin olup olmadig1 konusunda
Es’arilerde bir netlik goriilmez. Bu konuda Mutezile gibi, Allah’1n iradesinin yaninda
bir de insanin iradesinin varligini kabul etmekten endise duyarlar. Bu nedenle onlar
insanin, fiillerini yapmasinda iradesi vardir, soziinii agikca sdyleyememislerdir. Bu
konuda orta yolu tutmayi tercih etmislerdir. Ne Cebriye’nin savundugu insanin
iradesiz olusu, ne de Mutezile’nin dedigi gibi insanin bir iradeye sahip olusu
goriislerini benimsemislerdir. Bunlarin her ikisinden de uzak kalmislar, her seyi
Allah’a birakmay1 tercih etmislerdir. Bu nedenle onlara “cebr-i mutavassit”

denmistir.*"”

Maturidiler mutlak ve ezeli bir irade anlayisin1 benimserler. Bu mutlak, zati
ve ezell iradenin varlik ve olaylarla iligkisinde Mutezile ile aralarinda yakinlik
goriiliir. Allah mutlak irade sahibidir, diledigini yaratir, serrin de yaraticisidir. Ancak
insanin fiillerinin nitelik kazanmasinda, insanin hiirriyet ve mecburiyeti konusunda
Maturidilerin Mutezililerle birlikte insana hiirriyet verdiklerini goriiyoruz. Buna

irade-i ciiz’iyye diyoruz.”** Maturidiler, her seyi irade edenin Allah oldugunu kabul

217 Saband, a. g. e., s. 73.

218 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 72.

1% Goleiik-Toprak, a. g. e., s. 248-249; Kilavuz, a. g. e., s. 169-170.
20 Saband, a. g. e., s. 149; Ali el-Kari, Serhu I-Fikhi 'I-Ekber, s. 19.
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etmekle beraber, irade ile ilim arasinda ayirim yaparak, Allah’in her seyi ezeli

ilmiyle bildigi ilkesinden hareketle insana irade tanmimaktadirlar.*!

2. insanin, Fiillerinde Mecbur Olup Olmamasi

Kevseri’nin el-Istibsar adl eserinde belirttigi gibi, insanm fiilleri konusunda
hadisciler, fikihgilar ve kelamcilardan olugsan Ehl-i Siinnetin ¢ogunlugunun goriisii
sOyledir: Kullarin bir takim ihtiyari (iradeli, tercih ve secime dayali) fiilleri vardir ki,

bunlarla sevap kazanirlar ve yine bu fiiller sebebiyle ceza goriirler.*?

“Insan, fiillerinde serbest degildir, tersine mecburdur” gériisii ise, Cehm b.
Safvan (v.h.128/m.746)’a tabi olmakla dogru yoldan sapanlarin inanglaridir. Kevseri,
Cehm’in bu goriisiiniin, vahdet-i viicut anlayisindan kaynaklandigini ifade eder. Bir
giin Cehm’e Allah hakkinda sorulunca, o giinlerce diisiindiikten sonra: “O Allah
yerde, gokte, havada, her seyde ve her bir seyle beraberdir” diye cevap verdi.
Islam’da Cehm’den 6nce bu s6ziin benzerini sdyleyen biri bilinmemektedir. Ancak
bilinen manasiyla vahdet-i viicudu savunan diger gruplar, Cehm’in cebir hakkindaki
goriistinden uzak durmuslardir. Tevhid hakkinda sufilerin birgogunun sozleri sekr
halinde sdylenmis, gelip gecici olan ve tevhid-i suhtida atfedilen tiirden sozler olarak
kabul edilir. Fakat o goriiste samimi olanlar, yani Allah hakkinda kendisine sorulan
soruya Cehm’in verdigi cevaba katilan ve onunla bu konuda ayni goriiste olanlar,
sayet bu sozleri sekir halinde sdylemeyip de diisiinerek, bilinci yerinde ve ne dedigini

bilerek s6ylityorlarsa sapma konusunda Cehmiye gibidirler.”**

Kevseri’ye gore, kulun fiilinde irade ve se¢im hiirriyetinin olmasi Kitap ve

Siinnet geregidir. Yiice Allah sdyle buyurur: “...0yleyse dileyen iman etsin, dileyen

59224

de inkar etsin Bu ayet, iman etmeyi ve kiifre diismeyi, ylikiimlii olan insanin

dilemesine (mesietine) baglayan bir nasstir. Su ayet de bu konuda delildir:
«...dileyen Rabbina varan dogru yolu se¢sin.”** Gériildiigii gibi, bu ayetlerde yolu
secmek miikellefin istegine birakilmistir. Bu konuyla ilgili daha pek c¢ok ayet

226

vardir. Ayni zamanda her vicdan sahibi vicdaniyla kulun, fiilinde serbest

2! Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 286; Sabini, a. g. e., s. 149 vd.
222 K evseni, el-Istibsar, s. 3.

2 Kevsend, el-Istibsar, s. 5.

224 Yasin, 36/82.

235 K ehf, 18/29.

226 Kevserd, el-Istibsar, s. 7.
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oldugunu hisseder. Bunu inkar etmek artik kuru bir inattir. Kevseri bu goriisiinii,
Esterebadi’nin Risaletii’l-Halki’I-A 'mal isimli eserindeki su soziiyle destekler: “Her
ne kadar c-b-r lafiz itibariyle cebr olarak telaffuz edilse de, manada cebr ile
hilkmedecek akil sahibi birinin var oldugunu zannetmiyorum.” Hatta adi gecen
Cehmiye seyhinin, Haris b. Siireyc ile birlikte Emevi Devleti’nin yanlislarini
diizeltmek i¢in yoneticileri Kitap, Slinnet ve sGraya davet ederek kilicla Emevi
Devleti’ne kars1 ¢iktigin1 goriiyoruz. Ayrica Cehm b. Safvan bu konuda kiligla

miicadele edilmesini de isaret etmistir.??’

Kevseri’nin demek istedigi su olsa gerek: Eger Cehmiye gibi bir mezhebin
lideri, devlet giiciine karsi, kendisi de dahil olmak {izere halkin iradesini kullanarak
harekete gegmesi, kendi diisiincelerini uygulamaya gecirmek icin ¢aligmasi ve gayret
etmesi, fiili bir eylemde bulunmas1 gerektigini soyliiyorsa, kulun fiillerinde irade ve
tercih Ozglirliigli oldugu fikrini savunanlarin en ugta olanlarinin ne diistindiigiinii
artitk siz tasavvur edin. Buradan anlasiliyor ki, Kevseri’nin de dedigi gibi,

Cebriye’nin bu konudaki itikad1 14fzidir, manevi degildir.

3. Insanin Fiillerinde Cebr ve Tefviz

Kevseri, insanin fili irade etme hiirriyetinin olup olmamasi, cebr ve tefviz
konusunda Mustafa Sabri Efendi’nin cebr ve tefviz hakkindaki goriisiine karsi
¢ikarken onun, cebr ve tefvizi asil anlamlarindan ¢ikarip onlara ilk defa, ilim ehlinin
bilmedigi yeni bir anlam verdigini belirtir.*® Ciinkii Mustafa Sabri’ye gére, insanlar
iradeleri ve ihtiyarlartyla Allah Teald’nin yapmalarini istedigi seyi yaparlar ve
bundan kacamazlar. Insanlar, yaptiklari isleri kendi ihtiyar ve segimleri ile yapmalar
acisindan tercih sahibidirler, ancak sadece Allah’in irade ettigi seyleri tercih
edebilmeleri agisindan da ihtiyar sahibi degildirler. Bu durumdan da kaginamazlar,
mecburdurlar veya sanki mecburdurlar. Mustafa Sabri sdyle devam eder: “Ben bazi
din adamlarinin dedigi gibi sdyle s6ylemiyorum: ‘ne cebr ne de tefviz vardir, ancak
ikisi arasinda bir durum s6z konusudur.” Ben diyorum ki: ‘Cebr ve tefviz birlikte

vardir.’

27 Kevserd, el-Istibsar, s. 5-6.
228 Kevserd, el-Istibsdr, s. 29.
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Insan diledigini yapar, ancak sadece Allah’m dilemesini istedigi seyi
dileyebilir. Dolayisiyla Allah’in diledigi seyi yapar. Burada tefviz vardir, ¢iinkii
diledigi seyi yapiyor. Ayn1 zamanda cebr veya cebre benzeyen bir durum vardir,
¢linkii Allah’1n diledigi seyin disinda bir seyi yapamaz. Iste bu, Allah’in kudretinin
ozelliklerinden olan cebr ve tefvizi, teysir ve tahyiri bir araya getirmektir.”*’ Mustafa
Sabri bu goriisiinii su ayetle destekler: “Allah dileseydi, sizi tek bir iimmet yapardi.
Fakat O, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. Yapmakta oldugunuz

seylerden mutlaka sorguya cekileceksiniz.”**°

Mustafa Sabri’nin bu disiinceleri, Matiiridiyye mezhebinden ayrildiktan
sonraki diislinceleridir. Mustafa Sabri, kulun ihtiyarim1 kabul etmekle beraber, cebri
sOyle yorumlar: “Allah’in kula olan cebri, kisinin iradesini zorlamak suretiyle
istemedigi bir isi miikellefe zor kullanarak yaptirmasi degildir. Tam tersine, Allah’1n,
kisinin kalbinde yapilacak isi giizellestirmesi, onda istek uyandirmasi, yaptigi zaman
kisinin yararina olacagini ikna etmesidir. Bunun sonucunda kul o fiili ihtiyar eder,

231
secer.”

Bu agiklamalarina balkilirsa Mustafa Sabri aslinda kulun, takdir edilmis olan
fiillere ihtiyarinin oldugunu itiraf ediyor ve kabul ediyor goriinmektedir. Ancak bu
aciklamadan, onun yapmaya c¢alistig1 cebr ve tefvizin cem’i, bir araya getirilmesi

¢ikmaz.

Kevseri tam burada Mustafa Sabriye karsi der ki: “Cebr ve ihtiyar, ayirim
yapmaksizin bir arada bulunamaz. Bunlar birbirine karsittirlar. Oyle ki, cebr bir kar1s
yaklagsa, ihtiyar ve irade ondan bir mil uzaklasir. Seyh (Mustafa sabri) bu konuda,
bazilarinin dedigi ve bulundugu su konumdadir: ‘Kul ihtiyar sifatinda tercih
yapabilen (muhtar) ve mecburdur.” Oysa Allah Teala’nin: “Allah bir kimseyi ancak

32 ayeti, cebr ve ihtiyar: bir araya getirme

233

giicliniin yettigi seyle yikiimli kilar...

iddiasindaki herkesi susturacak agikliktadir.

229 Mustafa Sabri, Seyhulislam, Mevkifii’l-Beser Tahte Sultani’l-Kader, Kahire 1933, s. 47-48 vd.;
Meviafii’'I-Akl ve I-Ilm ve 'I-Alem min Rabbi’l-Alemin, Beyrut 1981, c. 111, s. 395-396.

»%Nahl, 16/93.

2! Mustafa Sabri, Mevkifii I-Beger, s. 155.

22 Bakara, 2/286.

23 Kevseri, el-Istibsdr, s. 24.
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Mustafa Sabri, problemin ¢o6ziimiinii mesietle ilgili ayetlerde goriir.
Bunlardan biri: “Allah dileseydi hepinizi tek bir immet kilardi; fakat O, diledigini
saptirr, diledigini de dogru yola iletir.”>** Ayet mesietle baslayip mesietle bitiyor.

Allah Teal4, isledigi bir seyin disinda bir seyi dileseydi, fakat bunu dilemedi.”*”

Kevseri, Mustafa Sabri’nin bu agiklamasina karsi: “Bu yorum, cebr ve tefvizi
asil anlamlarindan ¢ikarip onlara yeni bir anlam yiiklemektir. Bu anlam, ilim
cevrelerinin hi¢ bilmedigi, ilk defa Mustafa Sabri’nin yaptig1 bir seydir. Onun
yapti1i, bir anda iki ziddi bir araya getirmektir ve Hz. Ali’nin su soziini

reddetmektir: “Ne cebr ne de tefviz vardir, ikisi arasinda bir durum vardir.’

Insan, Cebriye’'nin iddia ettigi gibi fiillerinde ve davranislarinda mecbur
degildir, Kaderiye’ye isnad edildigi sekilde tamamen bagimsiz da degildir. Mustafa
Sabri’nin iddia ettii gibi cebr ve ihtiyarin bir araya getirilmesi de s6z konusu
degildir. Onun goriisii, herhangi bir mezhebe uymayan ve kendisine de uyulmayan

bir goriistiir.

Mustafa Sabri’nin cebr ve sorumlulugun birlikte oldugu iddisin1 desteklemek
lizere getirdigi ayet iizerindeki yorumu, ayeti hi¢ ihtimali olayan bir sekilde
yorumlamaktir. Ciinkii ayet agiktir.® Bu ayetteki, ‘Allah dileseydi sizi bir tek
timmet kilard1’ ifadesinden maksat, Allah sizi tevhid lizere olmaya zorlasaydi elbette
bunu yapardi ve sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat sorumluluk sahibi ve ihtiyar1 olan
insani, irade ve sorumlulugunun disinda bir seye zorlamak ¢eliski olacagi i¢in bunu
yapmadi. Ayetin devaminda ‘ve lakin yiidillii men yesaii’ kismi da, sapmak isteyeni
saptirir, dogru yolu isteyen i¢in de hidayet eder, demektir. Bu anlam, ‘yesai’
kelimelerindeki miistetir iki zamirin, yakinlarinda bulunan ‘men’ edatina ait kilmakla
elde edilir. Bu zamirlerin, daha uzaktaki ‘Allah’ kelimesine ait kabul edilmeleri
durumunda anlam uygun diigmez. Kural olarak, zamirin uzak ile yakindan hangisine
ait olacagi ikilemi ortaya ¢iktig1 durumlarda, yakina ait olmasi tercih edilir. Gergi
Arap dili kurali ¢ercevesinde bu zamirin uzaga, yani burada ‘Allah’a ait kilinmasi
miimkiindiir. Fakat iddia edilen goriisii desteklemek {izere delil getirilmesi ise, genel

anlam bakimindan dogru degildir. Ciinkii Kitap ve Siinnet’te Allah, kendi ihtiyar1 ve

234 Nahl, 16/93.
25 Mustafa Sabri, Mevkifii I-Akl, s. 8.
236 Nahl, 16/93.
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secimiyle hidayeti isteyene hidayet eder, yine kendi tercihiyle fiska, kiifre girmek

isteyeni de saptirir.”’ ¢

vela tiis’eliinne’ ifadesiyle de zamirin, Allah’in zulmetmekten
yilice olusu ve hikmeti gozettigini belirtmek iizere yakina ait oldugunu anliyoruz.
Boylece anlasiliyor ki, Mustafa Sabri’nin tutundugu ayet kendi aleyhine islemis

olmaktadir.?*®

Kevseri ile Mustafa Sabri’nin mesietle ilgili ayetlerin nasil anlasilmasi
gerektigi lizerindeki tartigmalar1 devam eder gider. “Sizler ancak Rabbinizin dilemesi

59239

(izin vermesi) sayesinde (bir seyi) dileyebilirsiniz ayetinin anlami hakkinda

Kevserl soyle der: “Siz dileyemezsiniz, yani siz ancak Allah’in dilemesi sebebiyle

dileyebilirsiniz. Sizin dilemeniz Allah’in dilemesi sebebiyle tamam olur.”**

Kevseri burada sunu iddia etmiyor: “Allah bir seyi irade ettii zaman, O’nun
iradesi kullarin fiillerinde gecerli degildir.” Kevseri’nin diisiincesi su: Insanlar
Allah’n dilemesi olmadan dileyemezler, tercih (ihtiyar) yapamazlar. Ancak Allah’in,
insanlarin fiillerini dilemesi insanlarin o fiilleri dilemesinden sonradir. Ezeli
ilmindeki zati bir sonralik. Kulun fiili irade etmesi ve onu islemeye kudretinin olmasi
sebebiyle Allah Teala’nin genel iradesi ve mesieti ise cebr anlamina gelmez.
Dolayisiyla Allah’in bu iradesi kulun dileyen ve irade eden bir varlik olmasiyla da

celismez.**!

Kevseri’in diisiincesi su: Insan kendisine takdir edilmis fiillerde Allah
tarafindan bu fiiller hakkinda zorlama altinda olmaksizin muhayyerdir yani tercih
sahibidir. Allah, kulunu giicliniin yetmeyecegi, irade ve ihtiyarinin alanina girmeyen
bir seyle sorumlu tutmaz. insanin sorumlulugu, giiciiniin yetecegi ve ihtiyariyla

yapabilecegi seylerle sinirlidir.

Mustafa Sabri, mesietle ilgili ayetin anlamini gizlemenin miimkiin
olamayacagini belirtir. Ona gore bu ayet, hi¢gbir yorumcunun giiciiniin yetmeyecegi
sekilde Allah’in mesietinin her seyin iistiinde oldugunu (sultasini) agik¢a gdsteriyor.
Insanlar irade ve mesiet sahibi olmalarma ragmen, Allah’in dilemesi olmadan

kendilerine bir yarar veya zarar veremezler, Allah dilemeden bir seyi dileyemnezler.

27 Kevseri, el-Istibsdr, s. 9.
238 Revserd, el-Istibsar, s. 9.
2 Insan, 76/30.

20 Revseri, el-Istibsar, s. 17.
2! Kevserd, el-Istibsar, s. 11.
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Kiictligiiyle biiytigliyle istitaatleri cercevesine giren, mesiet ve gilicleriyle isledikleri,
glinliik hayatta onlar1 ayakta tutan davraniglarin tamami Allah’in iradesi ve hiikmii
altinda ger(;el<lesir.242

Mustafa Sabri’ye gore, “Sizler ancak Rabbinizin dilemesi (izin vermesi)

sayesinde (bir seyi) dileyebilirsiniz**

ayeti, insanin dilemesinin Allah’in dilemesine
bagli olduguna delalet eder. Insan, dileme 6zelligini ve kapasitesini harcama ve
kullanmada bagimsiz degildir. Insanin fiilleriyle ilgili mesieti, Allah’in dilemesine
tabidir. Mustafa Sabri’ye gore, ayetteki insanlarin Allah’in dilemesine bagli olan

dilemeleri irade-i ciiz’iyyeleridir.***

4. Allah’1n, insanin Fiillerini Bilmesi

Kevserl’ye gore, Allah’in ezeli bilgisinin (veya iradesinin), kulun ilerdeki
fiillerini kapsamasi, kulun ihtiyarina yani kulun bir fiili irade etmesine, tercihte
bulunmasina aykirt degildir. Ciinkii Hakim ve Habir olan Allah, kulun
sorumlulugunun gecgeklesmesi icin yaratma adeti geregince kulun fiilini, bizzat kulun
iradesi ilizerine cereyan ettirmistir. Kulun iradesi ve fiili, ezelde Yiice Allah’a

malumdur.

Ayetlerden de anlasildigi gibi, Allah kulun fiilini yaratmayi, kulun bizzat
kendi iradesine baglamistir. Nitekim bu durumu kutsi bir hadis aciklamaktadir:
“Hidayet verdiklerim disinda hepiniz saptiniz (saparsiniz), dyleyse benden hidayet
isteyin ki, sizi hidayette kilayim™** Allah Teald burada kula olan hidayetini, kulun
hidayeti bizzat istemesine, kulun iradesine ve hidayeti talep etmesine baglamistir.
Aynen su ayette buyurdugu gibi: “...(Allah) onunla (verdigi misalle) ancak fasiklari

95246

saptirir. Bu ayetten sunu anliyoruz: Onlarin saptirilmalarinin sebebi, fasik

olmalari ve iradeleriyle fiskla beraber olmalaridir.>"’

D. ISTITAAT
Sozliikkte boyun egmek, itaat etmek manasina gelen fav’ kokiinden tiiremis

olan istitaat, muktedir olmak, giic yetirmek, demektir. Terim olarak, kulun fiili

242 Mustafa Sabri, Mevkafii'l-Beser, s. 36.

3 Insan, 76/30.

244 Mustafa Sabri, Mevkafii'l-Beser, s. 72.

5 Miislim, Birr, 55; Tirmizi, Sifitii’'I-Kiyame ve 'r-Rekdik, 486; ibn Mace, Ziihd, 30.
24 Bakara, 2/26.

27 Kevserd, el-Istibsdr, s. 7.
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gerceklestirmesini saglayan vasitalarla bunlar1 kullanarak ihtiyari fiilleri meydana
getirmesini miimkiin kilan gii¢, diye tanimlanabilir.**® istitaat, kendi istegiyle yapma

29 Tiirkgemizde,

veya yapmama giicii ve niteligidir, seklinde de tanimlanmistir.
insanin giicli dedigimiz istitdat, Allah’in canli varliklarda yarattigi bir arazdir.

Onunla ihtiyari fiiller yapilir.>

Mutezile’ye gore, insan istitda, yani glic sahibidir. Onlar i¢in 6nemli olan
insanin fiillerini kendisinin yaptigidir. Bu fiillerin meydana gelmesini saglayan giic
(istita’a) insanda fiilden 6nce vardir. Fiilden dnce bulunan bu kudret fiille baglantili
degildir. Insan kendi yaptiklarina kadirdir. insan, hayir ve ser, fiillerine kadirdir,
onlarin yaraticisidir. Bu nedenle de kendi yaptiklarindan dolay1 ceza ve miikafata

layiktir."!

Insana kudret ve irade hiirriyeti tanmimayan Cebriye’ye gore, insanin fiilleri
tamamen Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Fiilin insana nisbet edilmesi
mecazidir. Gergek fail Allah’tir. Bu konuda her seyin Allah’in ilmi ve iradesi
dahilinde meydana geldigini, her seyin ¢izilmis bir kadere bagl oldugunu gdsteren
ayetleri delil getirmigler, insanin hiir iradesinin varli§ini ispat eden ayetleri de tevil

etmislerdir.>>

Ehl-1 Siinnet’e gore, sebep, organ ve aletlerin saglamligi anlamina gelen
istitaat fiilden 6nce bulunabilir. Ancak bulunmasi zorunlu degildir, miimkiindiir. Bu

durumda istitaatin iki anlami vardir:

1.Fiilin gerceklesmesi igin gerekli fiziksel organlarin saglam ve isler
durumda olmasidir ki bu Allah’in litfudur, bagisidir ve fiilden 6ncedir. Hiirriyet ve
secim sahibi olan bir kimsenin kendi iradesiyle fiili icra etmeye hazir olmasidir.

2.Kudretin bizzat kendisidir. Fiilin meydana gelisine bizzat etki eden kesin

bir iradeden dogan bir kudret olarak da tanimlanmistir. Fiille beraber bulunur.>”?

248 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istitdat”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c. XXIII, s. 399.

2 Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 202.

20 Ciircani, Ta rifdt, s. 13.

3! Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi, s. 211, (18 nolu dipnottan).

22 Sehristani, el-Milel, ¢. 1, s. 73.

3 Sabni, Maturidiyye Akaidi, s. 135 (4 nolu dipnottan); Taftazani, Keldm [Imi ve Islam Akaidi, s.
212, (dipnottan).
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Kevseri, istitAat konusunda el-Istibsar’da bize su bilgileri veriyor: Kulun
kudreti, sebep ve aletlerin selametiyle kulun uzuvlarinda yayilan kuvvetten ibarettir.
O kuvvet siiphesiz vardir. Insanda var olan kudreti inkar etmek, inatgilik olur. Insan,
icinde kuvvetler birakilmis nebat ve depolanmis maden konumuna indirgenemez.
Nebat ve madeni, kimyagerler arastirip ortaya cikararak izleyenlere sunmaktadirlar.
Hakim olan Yaratici’ya ait kainatta konulmus nice kuvvetler vardir, bunlar1 inkar

etmek gii¢ yetirilemez bir bilgisizliktir.*>*

E. FIILLERIN YARATILMASI VE KESB

Insan, fiilinde hiir bir iradeye sahiptir ve bu hiir iradenin fiilin meydana
gelisinde etkisi vardir. Bu etki yaratmaya yonelik degil, irade, segcme ve tecihe
yoneliktir. Ancak fiillerin yaraticist Allah Teald’dir. Allah Teald kullarin iradeli
fiillerini, onlarin irade ve segimlerine uygun olarak irade eder ve yaratir. Bunun
boyle olmasi, Allah Tealda’nin, fiilleri kullarin irade ve se¢imlerine gore yaratmaya
mecbur ve zorunlu oldugundan degil, adetullah ve slinnetullah adin1 verdigimiz tabii
kanunlarin1 bu sekilde diizenledigindendir. O halde fiili segmek ve tercih etmek
(kesb) kuldan, bu se¢im ve tercihe uygun bigimde yaratmak (halk) Allah’tandir. Kul
kasib, Allah haliktir.

Cebriye’ye gore, insanin fiilleri tamamen Allah’in yaratmasiyla meydana

gelir. Fiilin kula nisbet edilmesi mecazidir. Gergek fail Allah’tir.>>

Mutezile, hiir bir iradeye sahip olan insanin kendi fiilini kendisinin meydana
getirdigini ve yarattigini kabul eder. Kul, hayir olsun ser olsun, fiilini kendisi yaratir.
Ciinkii onlara gore kul fiilden 6nce kendi istitdatiyla istitdat ve gii¢c sahibidir. Boyle
olunca Allah’tan istitdat ve giice ihtiyac1 yoktur. Bu, Allah’in insanda yarattig1 bir
kudretle olur. Insan, kendinde bulunan bir kudretle fiilini yaratir. Dolayisiyla kulun
fiilinin meydana gelisinde Allah’in rolii dogrudan degil, araci vasitasiyladir. Bu
arac1, Allah’in insanda yarattigi kudret ve insanin bunu iradesine uygun olarak
kullanmasidir. Insan giic sahibidir ve bu giicle fiillerini yaratmaya kadirdir ve

fiillerini hiir bir sekilde yaratir.>

24 Kevserd, el-Isnbsar, s. 48. .
23 Aydm, Ali Arslan, Isldm Inanglar: ve Felsefesi, D.1.B. Yaymlari, Ankara 1964, s. 233.
28 Nesefi, Bahru’l-Keldm fi Akaidi Ehli’l-Isldm, s. 21.
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Es’arilere gore, insanda hadis ve yaratilmis olan bir kudret ve irade vardir.
Fakat hadis olan bu kudretin insanin yaptig1 isler lizerinde bir etkisi yoktur. Sadece
iktirAn1 (yakinlasmas1) vardir. Buna kesh denir. insan kudreti bir fiili meydana
getirmek i¢in fiile yaklastiginda, hemen oncesinde ilahi kudret bu fiile yonelir ve onu

yaratir.>’

Maturidilere gore insan, fiilinde hiir bir iradeye sahiptir ve bu hiir iradenin
fiilin meydana gelisinde etkisi vardir. Bu etki yaratmaya yonelik degil irade, segcme
ve tercihe yoOneliktir. Ancak fiillerin yaraticis1 Allah Teala’dir. Allah Teald kullarin
iradeli fiillerini, onlarin irade ve se¢imlerine uygun olarak irade eder ve yaratir.
Bunun boyle olmasi, Allah Teald’nin, fiilleri kullarin irade ve se¢imlerine gore
yaratmaya mecbur ve zorunlu oldugundan degil, adetullah ve siinnetullah adini
verdigimiz tabii kanunlarini bu sekilde diizenledigindendir. O halde fiili se¢gmek ve
tercih etmek (kesb) kuldan, bu se¢im ve tercihe uygun bigimde yaratmak (halk)
Allah’tandir. Kul kasib, Allah haliktir.>®

Es’ariler insanda bulunan ciiz’i iradeyi yaratilmis ve ilahi iradeye bagli ve
tabi kabul ettiklerinden ikinci derecede bir cebre diismiiglerdir. Se¢iminden dolay1
kulu hem sorumlu sayan hem de ilahi iradeye yakinlasmak gibi fiildeki rolii ve etkisi
olmayan veya silik, kapali ve muglak bir irade anlayisini beraberinde getiren kesb

goriisti anlasilabilir ve tatmin edici bulunmamustir.”

Zahid el-Kevser, fillerin yaratilmasi ve kesb konusunda Seyhiilislam Mustafa
Sabri Efendi’ye cevap sadedinde Taftazani’nin goriislerine yer vererek konuyu
islemeye calismaktadir. [stibsar’da Kevseri’nin aktardigina gore Taftazani, Nesefi
serhinde sunlar1 soyler: “...Kulun kudret ve iradesini fiile sarf etmesi kesbdir, bunun
akabinde Allah’1n o fiili icat etmesi yaratmadir. Boylece yapilan bir is (el-makdurii’l-
vahid), iki kudret altina girmis oluyor. Fakat bu, iki muhtelif cihetle olmustur. Buna

gore fiil icat yoniiyle Yiice Allah’in yaptigidir; kesb yoniiyle de kulun yaptigidir.”**

Fiil her ne kadar Allah’in kudretiyle yaratilsa da Allah adetini 6yle bir

cereyan ettirmistir ki, kul, iradesine tabi olan kudretini o fiile sarf etmedik¢e Allah o

27 Yiiksel, Sistematik Keldm, s. 84.

28 Kilavuz, a. g e.,s. 156.

¥ Kilavuz, a. g e, s. 169.

20 Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi, s. 198.
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fiili yaratmaz. Bu, kulun dilemesine gore kudretini sarf etmesi kula baghdir ki, o da

kulun fiilidir. Bu, Allah’1n yarattig1 degildir.*®’

F. TEKLIF

Kiilfetli, eziyetli ve sikintili bir isin yapilmasini isteme ve yiikiimli kilma
anlamina gelen teklif,”** yapilmasi miikafati, yapilmamasi cezay1 gerektiren bir isin,
sinamak amaciyla baskasindan yapilmasini isteme veya yapana kiilfet verecek bir isi,

imtihan i¢in emretmek demektir.*®*

Allah Teald’nin, kullarini, gii¢ yetiremeyecekleri seylerle miikellef tutmadigi
noktasinda ihtilaf yoktur. Ancak teorik olarak Yiice Allah’in, kulu giiciiniin
yetmeyecegi isle miikellef tutmasi konusu tartisilmig, Es’ariler ve Cebriye bunun
aklen caiz oldugunu ileri siirerken, Maturidiler ve Mutezililer caiz olmadigini
savunmuglardir. Eg’ariler ve Cebriler, Allah’in diledigini yapan, iradesi

sinirlandirilamayan bir varlik olusunu goz 6niinde bulundurmuslardir.

Maturidiler ve Mutezililer ise, dinen miimkiin olmayan bir seyin teorik olarak
da diistinlilemeyecegi goriisiinii benimsemisler, kulun gii¢ yetirilemeyecek bir isle
sorumlu kilinmasi seklindeki bir kabuliin, O’nu ilim, hikmet, adalet ve kemaline
aykart olacagini belirtmislerdir.”®*

Kevseri’nin Lum’a’ya yaptigi ta’likte de belirttigi gibi*®’, cebr inanisina

uygun olan diisiince, kuldan ytikiimliiliigiin kalkmasidir. Kulun yiikiimli olmadigini
kabul ederek cebri savunmak apagik bir kiifiirdiir. Ancak kulun sorumlulugunu kabul
etmekle beraber cebre inanmak ise apacik bir ihlal ve yanlistir. Ciinkii Yiice Allah :
“Allah, her sahs1 ancak giiciiniin yettigi kadariyla sorumlu tutar”**® buyurur. Allah bu
ayetle hi¢bir kimseyi kudretinin iistiinde bir seyle, irade ve ihtiyarinin kapsamindan
daha fazlasiyla sorumlu tutmayacagini belirtiyor. Bu hususa karsi ¢ikan, Kur’an

ayetine karsi ¢ikmis olur.”®’

21 Kevserd, el-Istibsar, s. 32.

262 Ciircand, Tarifdt, s. 45.

%3 Sabind, a. g. e., s. 216.

% Kilavuz, a. g. e., s. 211; Sabini, a. g. e..s. 145-247.

5 Muzari, ibrahim Halebi, el-Lum’a fi Tahkiki Mebdhisi’l-Viiciid ve’l-Hudiis ve’l-Kader ve Ef’dli’l-
Ibdd, Mektebii Nesri’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Kahire 1939, s. 61, (Kevseri bu eseri tahkik etmistir).

266 Bakara, 2/286.

27 K evserd, el-Istibsar, s. 35.
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Akil sahibi birer insan olarak diisiindiigiimiizde anlariz ki, Allah’in kulunu
glic yetirilemeyen bir sey ile sorumlu tutmasi ¢irkin bir durumdur. Yani takatin
yetmeyecegi bir teklif, hos olmayan bir tekliftir. Hi¢ sliphesiz Alim olan Allah hos
olmayan bir fiili islemekten uzaktir, yiicedir ve O’ndan, hos olmayan bir fiil

gergeklesmez. >

G. HIDAYET VE DALALET

Hidayet, Allah’in hem kullaria dogru yolu gostermesi ve aciklamasi hem de
onlarin hiir iradeleriyle yaptiklari segime gore hidayet bulmalar (ihtida) ve dogru
yola girmeleri fiilini yaratmasi demektir. Dalalet ise, Allah’in gosterdigi hak yolun

disina ¢ikmak ve sapkin inanglara sahip olmaktir.”®

Mutezile’ye gore, Allah’in hidayet etmesi dogru yolu gostermesi, saptirmasi
(idlal) da, kulu sapik diye isimlendirmesi, kul sapikligin1 yarattigi zaman, onun
sapikligina hiikmetmesi demektir. Onlara gore hidayet, Allah’in dogru yolu

aciklamasindan ibarettir. Yoksa ‘ihtida’ fiilini yaratmak anlaminda degildir.*”

Ehl-i Siinnet’e gore, Allah Teald’nin diledigine hidayeti, diledigine de
sapkinlig1 yaratmasi caizdir. Allah’tan bagka insanlar1 hidayete erdiren ve sapkinliga
sevkeden gercek bir fail yoktur. Bu iki fiil de Allah’in fiillerindendir.””" Yiice
Allah’in  bir kul i¢in sapkinli§i yaratmasi, o kulun iradesini kotiiye
kullanmasindandir. Kul, sapkinlig1 tercih etmedik¢e Allah onu sapkinlik yoluna zorla
sevketmez.”?

Hanefilere (Matiiridiler) gore, Allah, ihtiyarlarini, secimlerini iyiye
kullananlara ‘tevfik’ini yani mutluluk ve hayir vesilelerini, kendi lutfuyla yaratir;
irade ve secimlerini kotliye kullananlara da kotiiliikk (masiyet) ve kiifrii adaletiyle

yaratir.””> Hanefiler ve Matiiridiler tevfike, nusret ve kolaylastirma anlamu verirler.

Ciinkii kudret, hem tevfik i¢cin hem de hizlan i¢in geg:erlidir.274

268 Kevser, el-Istibsar, s. 39.

9 fbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, c. XV, s. 353; Heyet, el-Mu cemii’l-Vasit, Misir 1961, c. 11, s. 988;
Sablni, a. g. e, s. 163; daha genis bilgi icin bk. Bulut, Mehmet, “Hidayet, Dalalet ve insanin
Sorumlulugu”, D. E. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1995, c¢. IX, s. 226 vd.

70 yiiksel, a. g. e., s. 109, 115.

2! Karsi, Davud b. Muhammed, Serhu’l-Kasideti'n-Niiniyye, Sirket-i Sahafiye Matbaasi, Istanbul
1317,s. 51-52.

2 Sabini, a. g. e., s. 163; Bulut, a. g. e., s. 260.

13 Seyhzade, Nazmu''I-Feraid, s. 26.

2" Seyhzade, a. g. e., s. 26.
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Es’arilere gore ‘tevfik’, kulun itaati i¢in Allah tarafindan kudretin
yaratilmasidir. ‘Hizlan” da Allah’in koétiilik ve masiyet isleyecek olan kula gerekli

kudreti yaratmasidir.*”

Muhammed Zahid el-Kevseri, tevfik (hidayette Allah’in yardimi) ve hizlan
(Allah’in, kula olan yardimimi kesmesi) konularimi cebrin sebebi olarak goren

Mustafa Sabri’ye cevap verirken sunlari soyler:

“Tevfik ve hizlan i¢in kullar1 hakkinda gecerli olan siinnetine goére Allah
katinda sebepler vardir. Miikellef bu sebepleri yapinca, bu sebepler miikellefi,
sebepleri yaratanin izniyle, sebeplerin miiktezasina gotiiriir. Soyle ki; kul serrin
kolayligindan korkarak ve hayrin kolayligin1 umarak daima havf ve reca arasinda
kalir. Ne havf ne de reca’da cebr manasinda bir sey vardir. Hatta bunlarda sadr
genisletmek ve sadri daraltmak vardir. Kimin gonlii daralirsa kendi ihtiyariyla
Allah’a siginir ve ondan sikinti gider. Boylece o kisiye amel islemek kolay olur,
ancak kul Allah’a sigmmaz ise sahsimi kendi iradesiyle helaka atmis olur. Imanin
geregini yapmak, gecen delillere gore imanin yerlesmesi babindandir ve hayra
yonelme aliskanligi hayrin kolayligi babindandir. Nitekim serre yonelme aligkanligi,
onun yolunun kolayhigi babindandir. iki durumun kaynagi da gdstermektedir ki,
giizel amel kulun ihtiyarinin giizelligiyle, kotii amel kulun kétii ihtiyariyla alakalidir.

Bunlarin her ikisi de cebr manasiyla iliskili degildir.”

“Ebu Hanife’ye gore tevfik; Allah’a siginma ¢abasi, hizlan da Allah’a
siginmay1 terk etme gayretidir. Yine her ikisi i¢in Allah katinda sebepler vardir. Bu
tefsir lizere her ikisinde de cebr manasi yoktur. Fiile gotiiren sebeplere gelince o, ne
kadar ¢ok ve siddetli olursa olsun kulun ihtiyarini atil birakan cebreden ve zorlayanin
sinirina ulagmaz. O, tipki mal satisin1 artirmak i¢in saticinin miisterilere reklam
yapmast gibidir.”*"

Zahid el-Kevseri, Mustafa Sabri’nin cebr ve tefviz konusunda kendisine delil
aldig1 ayetin ¢ok agik oldugunu ve bu ayetin, cebr ve tefvizi cem etme c¢abalari i¢in

dayanak edilemeyecegini su sozlerle agikliyor: “Yiice Allah’in: Allah dileseydi sizi

3 Seyhzade, a. g. e., s. 26.

216 Revseri, el-Istibsar, s. 43.
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tek bir iimmet kilardi’”’

soziinden maksat, Allah sizi tevhide zorlamay1 dileseydi
bunu elbette yapardi, fakat imtihan diinyasinda miikellefi mecbur birakmak, kulun
ihtiyarma aykir1 oldugundan bu isi yapmadi. Ayetin devamindaki ‘... Allah diledigini
saptirir ve diledigini hidayete erdirir’ ifadesi, Allah sapmak isteyeni saptirir, hidayeti
isteyeni de hidayete erdirir, demektir. Bu anlam, “yesali” kelimelerindeki miistetir
(gizli) iki zamirin, yakinlarinda bulunan “men”e ait olmalariyla elde edilir. Clinkii
Kitap ve Siinnet’te Allah, kendi ihtiyarlariyla hidayeti talep edenlere hidayet eder,
kendi ihtiyarlariyla fiska girmek isteyenleri de saptirir. Nitekim bir diger ayette soyle

buyurulmustur: “Artik haktan (ayrildiktan) sonra sapikliktan baska ne kalir?”*"®

3

Yukarida gegcen Nahl Suresi’ndeki ilgili ayetin devaminda: “...mutlaka
sorumlu tutulursunuz” soziindeki zamirin, Allah’1t zulmetmekten tenzih etmek ve

hikmeti gozetmek bakimindan, yakinina ait olmasi uygundur.

Yiice Allah, sirke diismelerini Allah’in mesietine dayandiran miisrikleri,
onlarin sirke diismelerinin sebebinin, kendi kotii ihtiyarlar1 oldugunu ve onlar igin,
sirklerini Allah’in dilemesiyle sebeplendirmenin ¢ikar bir yol olmadigini su ayetiyle
acikliyor:  “Putperestler diyecekler ki: Eger Allah dileseydi biz ortak

99279

kosmazdik... Ciinki Yiice Allah’in kulun fiilini, kulun dilemesinden sonra

dilemesi, ezeli ilmi geregince uzak bir seydir. Ehl-i Siinnetin cumhuru bu konuya
isaret ederek, Allah’in dilemesi, kulun bir fiili iradesi ve kudretiyle gii¢c yetirmesi
veya her ikisiyle ya da ikisinden agir basani sebebiyle gerceklesmesidir. Bu ii¢ sey

fiilden 6nce gerg:eklesir.280

Kevseri’ye gore, kulun iradesinde tercih hakkina sahip olmasi, biiyiikk bir

nimettir. Yiice Allah bu gercegi su ayetiyle desteklemektedir: “Sizler ancak

99281

Rabbinizin dilemesi (izin vermesi) sayesinde (bir seyi) dileyebilirsiniz... Eger

Allah kulunu dileyen ve ihtiyar eden birisi olarak yaratmamis olsayd: elbette kul,
Rabbine varan yolu segme ihtiyarina gii¢ yetiremezdi, nitekim bu durum biraz dnceki

ayette belirtilmektedir.?*?

77 Nahl, 16/93.

% Yunus, 10/32.

2 En’am, 6/148.

20 Revseri, el-Istibsar, s. 27.
281 Tnsan, 76/30.

2 Revseri, el-Istibsar, s. 27.
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Kevseri, Mustafa Sabri’ye, “...bilakis sizi imana erdirdigi i¢in asil Allah size

liitufta bulunmugtur”*?

ayetini de hatirlatarak sunlar1 séyler: “Her halde {istad sunu
goremiyor: Kul, hidayeti diler ve bunu Allah’tan talep eder, Allah da yiice vaadi
geregi kulun hidayetini yaratir. Allah bu durumu kudsi hadisinde soyle bildirir:

»284 By kutsi hadiste

“...Benden hidayetinizi dileyin, ben de sizi hidayete erdireyim.
Yiice Allah hidayetini, kulun hidayet istemesine baglamistir. Bu konuda hak ehlinin
(Ehl-1 Siinnet) goriisii de, kul hidayeti diler, Allah da kulun diledigi hidayeti kul i¢in
yaratir. Cebriye mezhebine gore ise, hidayet, kulun hidayet dilemesine bagh degildir,
hatta kul direkt olarak bunu istemekten men olunmustur. Yine onlara gore, dalalet de

siiphesiz Allah’tan gelen bir imtihandir.*®

II. PEYGAMBERLIKLE ILGILI MESELELER

Farsca’da haber alan, getiren ve gotiiren anlamlarina gelen peygamber, terim
olarak, Allah’in, kullar1 arasindan segtigi ve vahiyle sereflendirip, emir ve yasaklarini
insanlara ulastirmak tizere gorevlendirdigi elgisine denir. Arapga’da peygamber
kelimesinin karsiligi olarak gonderilmis ve el¢i demek olan rasiil ve miirsel
kelimeleri ile haberci, haber getiren anlamindaki nebi kelimesi kullanilir. Risalet ve

niibiivvet kelimeleri de mastardirlar ve peygamberlik anlamina gelirler.**

Allah Teala, olgunluk ve miikemmellik ifade eden sonsuz ve benzersiz siibiti
sifatlarla nitelenmis bir varliktir. O, bu sifatlariyla evreni yaratmakta ve bu evrende
tasarrufu devam etmektedir. Allah’in evrenle ve evrendeki insanla iligkisi, isim ve
sifatlartyla evrene ve insana taalluk etmesi, tecelli etmesidir. Iste Allah’in giizel
isimleri arasinda yer alan pek c¢ok isim dikkatle incelenecek olursa bizi dogrudan
veya dolayli olarak peygamberlik kurumunun varligima gotiirecektir. Ciinkii

peygamberlik, bu isim ve sifatlarin evrene ve insana yansimasidir.

Yaratiklarin en mitkemmeli olan insan, akli ve bilimdeki basarilar1 sayesinde
evrendeki pek ¢ok seye hakim olmasina ragmen, yine de acizdir ve yetersizdir; bu

nedenle yol gosterecek bir peygambere ihtiyaci vardir.”’ Iste, deyim yerindeyse,

283 Hucurat, 49/17.

2% Mislim, Birr 55, (2577), c. IV, s. 1994; Tirmizi, Sifatu'l-Kiyame ve'r-Rekaik 48, (2495), c. IV, s.
656; Ibn Mace, Ziihd 30, (4257), c. 11, s. 1422.

25 Kevserd, el-Istibsar, s. 35.

2 Ciircani, a. g. e., s. 75; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 35.

27 Saband, a. g. e., s. 110; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 165.

82



insanin bu ihtiyacini goz oOniinde bulunduran Yiice Allah, peygamber gondermek
suretiyle, rahmet (rahim), irade (miirid), kelam (miitekellim), bi’set (bais) gibi sifat
ve isimleriyle gercek ve fonksiyonel olarak evrene yansimis olmaktadir. Ancak bu
asamadan sonra, yani Allah peygamberini gonderip, peygamber de gorevini

yaptiktan sonra insan iki yoldan birini se¢gme durumuyla kars1 karsiyadir.

Aralarinda her hangi bir ayirim yapmaksizin biitiin peygamberlere inanmak
her Miisliiman {izerine farzdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Peygamber, Rabbi
tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman ettiler). Her biri Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. ‘Allah’in peygamberlerinden
higbirisi arasinda ayirim yapmayiz. Istik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik!
Déniis sanadir’ dediler”™® buyrulmustur. islam’da peygamberlerin bir kismina inanip
bir kismint kabul etmemek kiifiir sayilmig, peygamberler arasinda ayirima
gitmeyenlerin 6dillendirilecekleri bildirilmistir: “Allah’t ve peygamberlerini inkar
edenler ve (inanma hususunda) Allah ile peygamberlerini biribirinden ayirmak
isteyip ‘bir kismina iman ederiz ama bir kismima inanmayiz’ diyenler ve bunlar
(iman ile kiifiir) arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu, iste gercekten kafirler
bunlardir. Ve biz kéfirlere algaltict bir azap hazirlamisizdir. Allah’a  ve
peygamberlerine iman eden ve onlardan higbirini digerlerinden ayirmayanlara
(gelince) iste Allah onlara bir giin miikafatlarin1 verecektir. Allah ¢cok bagislayici ve

esirgeyicidir.”**

Mutezile’ye gore, Allah’in peygamber géndermesi vaciptir.®® Ehl-i Siinnet
kelamcilara gore, Allah’in peygamberler gondermesi caizdir. Sabiini’nin de ifade

ettigi gibi, Matiiridilere gére Allah’in peygamber gondermesi, aklin gerekli gordigi

bir miimkiindiir veya hikmetinin geregi olarak vaciptir.*”!

Berahime ve Siimeniyye adiyla anilan Hint inaniglarinin peygamberligin

292

gerekliligine karsi itiraz ve elestirileri olmustur. Giinlimiizdeki Deist™ " tanri

288 Bakara, 2/285.

*% Nisa, 4/150-152.

%0 Amidi, Seyfiiddin, Ebkdru’l-Efkér fi Usiili’d-Din, (Ahmed Muhammed Mehdi tahkiki), Matbaatii
Dari’1-Kiitiib ve’l-Vesaik, Kahire 2002, ¢. IV, s. 27.

! Sabani, a. g. e., s. 109.

2 Deizm: Tanrmim varligina inanan, ancak aklin kendi bagina tanriy: bilebilecegini kabul ettiginden
vahyi ve peygamberligi inkdr eden veya gereksizligini savunan goriistir. (Bolay, Siileyman Hayri,
Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii,, , Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1998, “deizm” maddesi.)
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anlayisin1 benimseyenler, akli ve bilimi gercege ulastiran tek bilgi araci gorerek
vahyi ve peygamberligi kabul etmeyen veya islevsiz hale getirenlerin tarihteki
onciileri konumunda olan Berahime ve Stimeniyye’ye gore peygamber gonderilmesi
imkansiz ve gereksizdir. Ciinkii peygamber, aklin gerektirecegi seyleri getirip
sOyleyecekse, aklin buna ihtiyact yoktur. Dolayisiyla peygamberin gonderilmesi
faydasiz ve bosunadir. Faydasiz ve bosuna is yapmak hakim olan (bilgece is yapan)
Allah’a yakismaz. Eger peygamber aklin benimsemeyecegi seyleri getirecekse, bu
kabul edilemez. Ciinkii akil Allah’in sarsilmaz bir delilidir. Onun delilleri birbiriyle
celismez. O halde aklin kabul etmeyecedi sey batildir. Oyle ise peygamber

génderilmesine gerek yoktur.”

A. Hz. iSA (A.S.’NIN NUZULU

Kur’an-1 Kerimde adi gegen ve Israil ogullarina gonderilen Hz. Isa’nmn,
dogumu bir mucize oldugu gibi yeryiiziinden semaya kaldirilmasi da ayr1 bir
mucizedir. Kur’an-1 Kerim onun diinyaya gelisini sdyle haber verir: “Allah katinda
[sa’nin durumu, Adem’in durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona:
“Ol!” dedi ve oluverdi”** Hz. Adem’i topraktan anasiz ve babasiz yaratan Allah,

Isa’y1 da babasiz yaratmistir.

Hz. Isa otuz yasinda iken kendisine peygamberlik gorevi verildiginde
durumu hemen Israilogullarina haber verdi. Hz. Isa’nin davetine kulak vermeyen ve
ellerindeki Tevrat’1 tahrif edip pek ¢ok degisiklikler yapan Israilogullar isa (a.s.)’a
inanmadilar. Hz. Isa mucizeler gdstererek etrafina insanlar toplamaya baslayinca
Israilogullar1 kendisini ve ona inananlari durdurmak icin pek cok yol denediler,
sonunda Hz. Isa’y1 6ldiirmeye karar verdiler. Ancak Allah onlarin planlarm etkisiz
hale getirdi. Yahudiler, Hz. iIsa’ya benzeyen birini yakalayip astilar ve Hz. isa’y1
oldiirdiiklerini sandilar. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de séyle anlatilir: “Ve Allah’in
elcisi Meryem oglu isa’y1 éldiirdiik, demeleri yiiziinden (onlar1 lanetledik). Halbuki
onu ne Sldiirdiiler, ne de astilar, fakat (6ldiirdiikleri) onlara isa gibi gdsterildi. Onun
hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolay1 tam bir kararsizlik i¢indedirler; bu hususta
zanna uymak disinda hicbir (saglam) bilgileri yoktur ve kesin olarak onu

oldiirmediler. Bilakis Allah onu (isa’y1) kendi katma kaldirmistir. Allah izzet ve

2% Yavuz, Salih Sabri, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yayimnlari, istanbul 1998, s. 135-168.
** Al-i fmran, 3/59.
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hikmet sahibidir. Ehl-i Kitaptan her biri, 6liimiinden 6nce ona muhakkak iman

edecektir. Kiyamet giiniinde de O, onlara sahit olacaktir.”**>

[sa (a.s)’ m ismi Kur’an-1 Kerimde yirmi bes yerde ge¢mektedir. Bu
ayetlerden bir kismi iizerinde farkli yorumlar yapilarak farkli anlayislar ortaya
konmustur. Cogunluk Islam alimlerine gére Allah onu kudreti ile manevi semalarda
ki hususi mevkiine kaldirmistir, kiyametten once tekrar diinyaya gonderecektir. O
zaman biitiin Ehl-1 Kitap onun peygamber olduguna inanacak, yanlis inang¢larindan
kurtulacaklardir. Bir bagka anlayisa gore, Allah onu Yahudilerden korumus, eceli
gelince onu vefat ettirmis ve ruhunu semadaki yerine kaldirmigtir. Kiyametten dnce
gelecek olan da onun ruhudur. Biz bu baslik altinda Kevseri’nin konu ile ilgili yorum

ve goriislerine yer verecegiz.

Isa (a.s.)’in semaya kaldirilmasi (ref’1) ve kiyamete yakin yeryiiziine inecegi
hadislerde de yer aldigindan ilk kelam kitaplarindan baslamak {izere her donemde
yazilan eserlerde kiyametin alametlerinden birisi de Hz. Isa’nin yeryiiziine inisi
oldugu ifade edilmistir. Konunun uzamamasi i¢in biz burada sadece iki eserden alint1
yapacagiz. Hicri 150 de vefat eden Imam Azam Ebu Hanife yazdig1 el-Fikhu'I-Ekber
isimli eserinde: “Deccalin ve Ye’ciic ve Me’ ciiciin ¢ikis1, giinesin batidan dogusu, Isa
(a.s.)’1n semadan inisi sahih haberlerle meydana gelecegi haber verilen diger kiyamet
alametleri haktir ve meydana gelecektir.” demektedir.”® Taftazani (6. 797/1395) de
eserinde “deccalin, dabbetiil arzin, Ye’ciic ve Me’ciiciin ¢ikisi, Isa (a.s.)’n semadan
inisi, glinesin batidan dogusu gibi Peygamberimizin kiyamet alameti olarak haber

verdigi seyler haktir” demektedir.”’

Hz. Isa’min inecegini inkar edenler Allah Teala’nin: “Ey Isa! Seni vefat
ettirecegim, seni nezdime yiikseltecegim, seni inkdr edenlerden arindiracagim ve
sana uyanlar1 kiyamete kadar kafirlerden iistiin kilacagim. Sonra doniisiiniiz bana
olacak. Iste o zaman ayriiga diistiigiiniiz seyler hakkinda aramizda ben

; < 5,208
hiikmedecegim.”

ayetinde gecen “miiteveffike” kelimesi ile “Ben onlara, ancak
bana emrettigini sOyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk

edin, dedim. I¢lerinde bulundugum miiddetce onlar iizerine kontrolcii idim. Beni

%% Nisa, 4/157-159.
% Magnisavi, a. g. e., s. 31.
27 Taftazani, a. g. e., s. 193.
2% Al-i imran, 3/55.
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vefat ettirince artik onlar iizerine gozetleyici yalniz sen oldun. Sen her seyi hakkiyla

299 ayetindeki “teveffeyteni” kelimesini 6ldiirmek manasina alip, Hz.isa’nin

gorensin
Olmiis oldugunu iddia ederler. Ayrica “bilakis Allah onu katina kaldirmistir, Allah
izzet ve hikmet sahibidir™® ayetindeki semaya kaldirilmasmi, maddi bir kaldirilis

degil, manevi bir yiikselis olarak yorumlarlar.

Konu ile ilgili gogunlugun goriisiine kars1 goriis bildiren kisilere cevap olmak
lizere bir eser yazan Zahid el-Kevseri, ilgili ayetleri yorumlayarak sdyle demektedir:
“Isa (a.s.)’in semaya kaldirihisimi bildiren ayette gecen “rafea” kelimesinin gercek
manasi bir seyi asagidan yukariya nakletmek demektir ve semaya bizzat kendisinin
kaldirildigini ifade eder. Ayette kelimeyi mecaz manaya hamletmeyi gerektiren bir

karine yoktur. Dolayisiyla mecaz manaya hamledip ruhu yiikselmistir denilemez.*"!

Kevseri, Isa (a.s)’1n semaya raf’inin ruhen olamayacagini su yorumlarla iddia
etmektedir: Ayet, Yahudilerin: “biz Isa’y1 6ldiirdiik” sdzlerine cevap mahiyetinde
gelmistir. Isa (a.s.)’m oldiiriilmeyip semaya kaldirildigim ifade eder. Bazilarinin
dedigi gibi Hz. Isa’nin dldiiriiliip semaya ref* edilenin ruhu oldugunu iddia etmek,
Yahudilerin iddiasin1 reddetmek degil, onlar1 desteklemek olur. Halbuki ayet onlarin
iddiasin ¢iiriitmek icin gelmistir. Ayrica Hz. Allah Hz. Isa’y1, bedeni ve ruhu ile
birlik olarak semaya yiikseltmemis olup sadece onu ruhu ile ylikseltmis olsaydi, bu
Hz. Isa’nin dldiiriilmesine aykir1 olmazdi. Ciinkii nice peygamberler dldiiriilmiis,
sehit edilmis sonra da ruhlar yiikseltilmistir. Halbuki bu ayette Hz. Isa’nin
yiikseltilip kaldirilmasi dldiiriilmesine zit olarak gdsterilmis, oldiiriilmedigine delil
gosterilmistir. Bu durum gosteriyor ki, Hz.Isa’nmn yiikseltilmesi ruh ve bedeni ile

yiikseltilmesidir. Hz. Isa’nin 6lmedigini, hayatta oldugunu gostermektedir.**

Kevseri, yukarida mealini verdigimiz ayetlerde gecen “teveffa” kelimesinin
Olim anlamma degil, kabzetmek ve almak anlamina geldigini diger ayetlerle
pekistirerek sdyle der: “Allah, 6lenin 6liim zaman1 gelince, 6lmeyenin de uykusunda

iken canlarimi alir da 6liimiine hiikmettigi cani alir, 6tekini belirli bir vakte kadar

2 Maide, 5/117.

% Nisa, 4/158.

0 Kevseri, Muhammed Zahid, Nazratiin Abirah fi Mezdimi men Yiinkiru Niizille Isa (a.s.) Kable’l-
Ahirah, Daru’l-Ceyl, Kahire 1987, s. 93.

*? Makalatii’l-Kevseri, s. 93-94.
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birakir. Siiphe yok ki, bunda iyi diisiinen bir kavim i¢in ibretler vardir.”*” Bu ayette
gecen “teveffi” kelimesi “oliim” degil “almak’” manasina kullanilmistir. Eger 6liim
manasina gelseydi “mevt” kelimesinin, anlamsiz olmas1 gerekirdi, halbuki Allah’in
kelaminda anlamsiz kelimenin olmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla ayetlerde gegen
“teveffi” kelimeleri 6liim anlamina degil huzura almak manasmadir. Hz. Isa 6lmemis

diri olarak semaya kaldirilmistir.”>%

Kevseri, “Ehl-i Kitaptan her biri, 6limiinden 6nce ona muhakkak iman

edecektir. Kiyamet giininde de o, onlara sahit olacakti”"

ayetinde gecen
“Oltimiinden evvel” kelimesinin yeryiiziine inisinden sonraki oOliimii oldugunu
sdylemektedir.”

“Siiphesiz ki o (Isa), kiyametin (ne zaman kopacagimnin) bilgisidir. Ondan hig

siiphe etmeyin ve bana uyun; ¢iinkii bu, dosdogru yoldur"’

ayetindeki zamirin Hz.
Isa’ya raci oldugunu sdyleyen el-Kevseri, ayette gecen “le ilmiin” kelimesinin “le
alemiin” seklindeki kiraatlarrm da gostererek Hz. Isa’nin yeryiiziine inisinin,
kiyametin alametlerinden oldugunu da sdylemektedir.’”®

Zahid el-Kevseri bu bilgileri verdikten sonra Hz. Isa’nm diri olarak semaya
kaldirildigini, ahir zamanda yeryiiziine inecegini sOyler. Bunun digindaki goriislerin
delile dayanmayan hayallerden ibaret oldugunu, miitevatir hadislerin de Isa (a.s.)’n

semaya diri olarak kaldirilip ahir zamanda inecegini ifade ettigini syler ve timmetin

de ayn1 inang lizere devam ede geldigini belirtir.**

B. ISRA VE MIRAC

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bircok mucizesi vardir. Bu mucizelerden biri de
isra ve mirac olayidir. Zahid el-Kevseri’nin bir makalesinde ele aldig1 iizere isra, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya kadar yolculuk
yapmas1 demektir. Isra Kur’an-1 Kerim’in agik nass1 ile sabittir. Inkar eden kiifre

nispet edilir.*'?

303 Ziimer, 39/42.

304 Kevseri, Nazratiin Abirah, s. 100.

305 Nisa, 4/159.

39 K evseri, Nazratiin Abirah, s. 100.

397 Zuhruf, 43/61.

398 K evserd, Nazratiin Abirah, s. 103—104.
39 K evserd, Nazratiin Abirah, s. 105.

319 Makalatii’'l-Kevseri, s. 486—491.
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Isranin gerceklesmesi, “Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismini
gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram’dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i
Aksa’ya gotiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir; O, gergekten isitendir,

59311

gorendir’™” " ayetiyle sabittir. Ayet-i kerimede Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya

kadar bir yolculugun yapildigi anlagilmaktadir.

Mirac ise, yine Kevseri'nin adi gecen makalelerde ifade ettigi gibi
Peygamber Efendimiz’in Mescid-i Aksa’dan semalara ve Allah’in diledigi yere kadar
yiikseltilmesidir. Bu ise sahih hadislerle sabittir. Inkar eden kafir olmamakla beraber,

bidatci olur.*"?

Mirac olay1 itikadi bir mesele olarak hemen her donemde yazilan akaid
kitaplarinda benzeri lafizlarla yer almistir. Mirac olaymin gercekligi hususunda tiim
Miisliimanlar adeta ittifak halindedirler. Ancak olayin gerceklesme bigimi Islam
bilginleri arasinda goriis ayriliklarina sebep olmustur. Bir kisim bilginlere gore,
mira¢ olay1 uykuda gergeklesmistir. Biiyiik cogunluga gore ise uyku durumunda ve
riiyada degil, uyanik iken gerceklesmistir. Bu goriisii savunanlar da miracin yalniz
ruhla mi1, yoksa hem ruh hem bedenle mi oldugu konusunda ikiye ayrilmislardir.
Sadece ruhsal bir olay oldugunu sdyleyen bir azinlik olsa da biiyiik ¢ogunluga gore
mirac olayr hem ruh hem de bedenle gerceklesmistir. Her goriisiin sahibi iddialarmi
kendilerine gore hakli delillere dayandirmaktadirlar. Biz konuyu uzun tutmamak i¢in
fazla ayrintiya girmiyoruz. Sadece ¢ogunlugun goriisiinii ifade edip, Kevseri’nin de
ayni1 goriiste oldugunu belirtmeye ¢alisacagiz.

Taftazani ad1 gecen eserinde “Allah Rasuliiniin, uyanik iken bedeni ile once

semaya, sonra Allah Teala’nin diledigi kadar yiiceliklere miraci haktir’"?

ifadesiyle
cogunluk Islam ulemasinin mira¢ hakkindaki gériisiinii 6zetlemistir. imam Kevseri
bu konuda “el-Isra ve’l-Mirac” ve “Kelimetiin ani’l-Isra ve’l-Mirac” bashklar
altinda iki makale yazmistir. Kevseri, bu makalelerde miracin uykuda veya sadece
ruhla oldugunu sdyleyenlerin gosterdigi delillerin sabit olmadigim séyler.*'

Alimlerin genel kanatini aktarir ve bunun disinda bir goriis beyan etmenin dogru

3 gra, 17/1.

32 Makalati’l-Kevseri, s. 486-491.
313 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 174.
3% Makalati’l-Kevsert, s. 490.
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olmadigim savunur. *'° Ayrica Kevseri, miracin ne zaman gerceklestigi hususunda
ihtilaf edildigini ifade edip ¢ogunlugun goriisiine goére Recep aymin yirmi altincisini

yirmi yedincisine baglayan gece oldugunu sdyler.’'®

III. SEM’iYYAT VE DEGIiSiK KONULAR

Bu baglik altinda Muhammed Zahid el-Kevseri’nin kabir hayati, cennet ve
cehennem, tekfir, mezhepler ve mezheplerin gerekliligi ve tevessiil konularindaki

goriislerini ele alacagiz.

Iman etmis olmanin alt1 sartindan biri de ahiret giiniine inanmaktir. Ahiret
giinii, dlinya hayatinin son bulmasindan itibaren yeni bir hayatin baslamas1 ve biitiin
Oliilerin tekrar bedenleriyle birlikte dirilip hayat bulacagi giinden itibaren baglayan
sonsuz bir zamandir. Kiyamet de, biitiin oliilerin tekrar bedenleriyle hayat bulacagi

. . 31
giindiir.”"’

Saglikli diisiinebilen insan akli, kendisinde bulunan adalet, sorumluluk,
sonsuzluk duygusu ile insanin basibos ve amagsiz yaratilmadig: fikrinden hareketle
ahiret hayatinin varligin1 kabul eder. Ahiretin varligmni akli delille isbatlamaya
calisan Pezdevi sOyle sOyler: “Yiice Allah hakimdir, adildir. Bizler diinyada hakim
ve adil olan Allah’in hosuna gitmeyen seyler goriiyoruz. Bunlar bir takim insanlarin
digerlerine zuliim ve haksizlik etmesi, ¢ok kotii islerle mesgul olmak gibi seylerdir.
Hikmet ve adalet sahibi olan Allah bunlarin, kendi miilkiinde meydana gelmesine ve
var olmasina razi degildir. Diinyada bunlar1 ortadan kaldirmamiz da miimkiin
degildir. Oyle ise kotiiliik gorenin kotiiliik edenden hakkini almasi, adaletin tecelli
etmesi i¢in bir zaman, kotii islerle mesgul olan kisinin terbiye edilecegi bir vakit

gereklidir. Iste bu vakit, ahiret yurdundan baska bir sey degildir.”*'®

Oliimle sona eren diinya hayati ile kiyametle baslayan ahiret hayati arasini
ayirdig1 i¢in adina berzah denilen kabir hayati aslinda ahiret hayatinin baglamasidir.

Bir hadiste, kabrin ahiret duraklarmin ilki oldugu belirtilmistir.*'® Kevseri, kabir

35 Makalatii’l-Kevseri, s. 488—492.

316 Makalaii'l-Kevseri, s. 487—492.

317 Topaloglu, “Ahiret”, T.D.V. Islim Ansiklopedisi, c. 1, s. 543.
1 Pezdevi, a. g. e., 5. 226-227.

319 Hadis i¢in bkz., Tirmizi, Ziihd, 5; ibn Mace, Ziihd, 32.
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hayatiyla ilgili olarak soyle sdyler: “Kabir ehli, yasayan insanlar1 idrak eder ve

onlarn seslerini duyarlar.”*%

Ahiret hayatini kiyametin kopmasi,®*' hesabin goriilmesi**? ve hesap sonrasi
ebedi hayatin baglamasi olarak {ic asamada ele almak miimkiindiir. Ahiret giintinde
kisinin tabi tutulacagi hesabin sonucu, Kur’an-1 Kerim’de, “terazilerin (tartilarin) agir
veya hafif gelmesi” seklinde ifade edilmistir. Bu tartilarin nasil olacagini Allah’tan
baska kimse bilmez. Terazide tartilar1 agir gelenler kurtulusa erecekler, hafif gelenler
ise kendilerini hiisranda bulacaklardir. Kur’an terminolojisinde kurtulus (felah)

cennet, riza ve cemali, hiisran da cehennem, elem ve mahrumiyeti ifade eder.

A. CENNET VE CEHENNEM

Cennet ve cehennemin ve ahiret hayatinin sonsuz olusu hemen hemen biitiin
Islam alimlerinin benimsedigi bir husustur. Cennetin ebediligine kars1 ¢ikilmamakla
beraber, cehennem hayatinin sona erebilecegini veya cehennem halkinin azaba kars1

bagisiklik kazanabilecegini ileri siirenler olmrustur.**

Muhammed Zahid el-Kevseri’ye gore, cennet ehline sunulan nimetler
devamli; cehennem halkina verilen azap siireklidir. Ayrica bu konunun zarurat-1
diniye (dinde inanilmas1 gereken hususlar)den oldugu bilinen seylerdendir. Cennetin
ve cehennemin sonsuz oldugu konusunda deliller mevcuttur ve uzun zamanlardan

beri Islam toplumu bu inang iizere olagelmistir.

Kevseri’ye gore, Cehmiye’nin kurucusu olan Cehm b. Safvan, cennet ve
cehennemin fani ve gegici oldugunu iddia etmis, boylece Kitap, Slinnet ve icmaya
karst cikmigtir. Cehm b. Safvan, islam firkalarmin goriis birligiyle tekfir edilen
bid’atlerin pek c¢ogunun kendisine nispet edildigi birisi olarak, Ehl-i Siinnet,

Mutezile, Sia, Hariciler ve diger firkalarca kars1 ¢ikilmugtir.

Kevseri’nin de belirttigi gibi, sadece Kur’an-1 Kerim’de bu konuda cennet ve
cehennemin ebedi olusu konusunda yiiz civarinda ayet vardir. Bu ayetlerin altmis

kadar1 cehennemin ebediligini; kirk kadar1 da cennetin baki oldugunu gosteren

320 Sifil, Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri, s. 123.

321 bk. A’raf, 7/187; Hac, 22/1-2; Miizzemmil, 73/17.

322 bk. Isra, 17/13—14; Kehf, 18/49; infitar, 82/10—12.

3% Topaloglu, “Ahiret”, T.D.V. Islim Ansiklopedisi, c. 1, s. 546 vd.
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ayetlerdir. “Huld” kelimesi veya tiirevleri otuz dort yerde cehennem i¢in; otuz sekiz

yerde cennet icin kullanilmistir.

Ayrica dort yerde “te’bid” kelimesi, “hulud” ile birlikte cehennem igin
zikredilmistir. Yine “te’bid” kelimesi sekiz yerde cennet hakkinda kullanilmais;

bunlarin yedisi “hulud” ile birlikte kullamlmustir.***

Kevseri’ye gore, cennet ve cehennemin bekasi konusunda siinnetten delillere
gelince, bunlar sayilamayacak kadar ¢oktur. Bunun i¢in Kiitiib-1 Sitte ve Mecmaii’z-
Zevaid kitaplarina bakmak yeterlidir. Dolayisiyla Miisliimanlar, ta Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den bu yana, bu inang lizerinde icma etmislerdir. Bu inang¢, Miisliimanlarin
fitratinda yerlesmistir ve zarurat-1 diniyyedendir.’® Kevseri, cennet ve cehennemin
ebedi olamayacagina dair delil getirilen Hadid Suresi’ndeki: “O, evvel ve ahirdir*®
ayetini sOyle aciklamaktadir: “Bu ayet, Allah Teald’nin varligiin baslangici ve sonu
olmadigina delalet eder. Allah Teala kendi zatiyla kadim ve bakidir. Ayrica cennet
ve cehennemin ebediligi hakkindaki deliller muhkemdir. Miicmel ve muhtemel olan

bir delil muhkeme kars: delil getirilemez.”**’

Kevseri’nin aktardigma gore, imam Ebu Abdullah el-Huleymi “Minhac”inda
su yorumu yapar: “el-Evvel, kendinden Once hicbir sey olmayan; el-Ahir, kendinden
sonra hi¢bir sey olmayan demektir.” Boylece anlasiliyor ki, cennet ve cehennemin
sonsuzlugu (bekasi), kendi zatiyla baki olan Allah’in, o seyin var olmasini devam

ettirmesiyle (ibkastyla) olmaktadir.**®

B. TEKFIR

Muhammed Zahid el-Kevseri’ye gore, ehl-i kible tekfir edilemez. Ancak, “bir
kimsede, o kimsenin kiifriine delalet eden 99 hususa karsilik, imanina delalet eden
bir 6zellik bulundugu takdirde onun miimin olduguna hiikmedilir” seklindeki
sozlerin, boyle kimselerin, dinden oldugu kesinlikle sabit olan bir hususu inkarda

wsrar etmedigi siirece kanini akitmakta acele davranilmamasi seklinde anlagilmalidir.

324 Makalati’l-Kevseri, s. 437.
325 Makalati’l-Kevseri, s. 438.
326 Hadid Suresi, 57/3.

321 Makalati’l-Kevseri, s. 439.
328 Makalati’l-Kevseri, s. 439.
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Yoksa boyle kimselerin, insanlar arasinda bozgunculuk yaymasina géz yumulmasi

dogru degildir.**

Biz bir kimsenin kiifre girdigini sdyledigimiz zaman, onun, kisiyi dinden
¢ikaran bir s6z sdyledigini anlatmak isteriz. Onu sdyleyenin kafir olduguna kesin bir
sekilde hiikmetmeyiz. Cilinkii s6z konusu kisinin tovbe etmesi ve amel defterinin
hayirla miihiirlenmesi ihtimal dahilindedir. Bizim buradaki amacimiz, Miisliimanlar1
bdylesi bir sozii sdylemekten ve onu sdyleyeni kendisine 6rnek ve dnder edinmekten

sakindirmak i¢in, o kelimenin kiifiir oldugunu ortaya koymaktlr.330
C. MEZHEPLERIN DOGUSU

Kevseri, Islam tarihinde ortaya ¢ikan kelami mezheplerin ortaya ¢ikist
konusunu ele alirken, bu mezheplerin ortaya ¢ikisinda etken olan unsurlara yer verir.
Bu etkenlerin genel olarak siyasi, ilmi ve Islam dis1 inang ve diisiinceler oldugunu

ifade eder.

Hz. Osman (r.a.)’1n hilafeti doneminde fitneler ortaya ¢ikinca Miisliimanlarin
arasina sizan din diismanlari, halifeyi hafife almak isteyerek, Miisliimanlar arasinda

iftira iiretmeye ve eski diismanliklari canlandirmaya calistilar. En tipik 6rnek de

Abdullah b. Sebe’dir.

Siffin olayinda hakem hadisesinden sonra Hariciler, Hz. Ali’yi terk ettiler.
Biiyiik giinah isleyeni tekfir edecek derecede ileri gittiler. Hz. Ali dliince bir kisim

insanlar ona ve ailesine arka ¢itkmaya devam ettiler. Iste bunlara Sia denildi.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in torunu Hasan (r.a.), Muaviye (r.a.) lehine hilafetten
cekilince, bir grup her iki taraftan ayrildi, ilim ve ibadetle mesgul olmak iizere
mescitlerine cekildiler. Bunlar daha 6nce Hz. Ali’nin safinda yer alanlardi. Bunlar
Mutezile’nin  kékiinii/temelini  olusturmaktadirlar. 1lk itizal hareketini yapan
Muhammed b. El-Hanefiyye (81/700)’nin ikioglu Ebu Hagim Abdullah (99/717) ve
Hasan (100/718)’dir. Hasan, iman, soz ve akitten ibarettir, ameller ona girmez,
diyerek Haricileri tenkit etmeye baglar. Ona ve cemaatine, ameli imandan sonraya

biraktiklarindan 6tiirii Miircie adi verildi.

32 Makalati’l-Kevseri, s. 397.
39 Makalati’l-Kevseri, s. 397.

92



Basra, degisik fikir ve mezheplerin sigindig1 bir liman gibiydi. Mabed el-
Ciitheni (80/699) Basra’da, Allah’a isyanin giinahin1 kadere yiikleyen birini
gérmiistii. Mabed, kulun fiillerinde kaderin, kulun ihtiyarmi yok etmeyecegini
sOyleyerek ona cevap verdi. Boylece o, sorumluluklarin mesruiyetini savunmak
istiyordu. Fakat sozii maksadini asti: “Kader yoktur, Allah bir isi olduktan sonra
bilir’ dedi. Bu séz Ibn Omer (73/692)e ulastiginda kendisinden teberri etti.

Mabed’in taraftarlarina Kaderiye ad1 verildi.

Gaylan ed-Dimmeski (105/723), Dimesk’te Mabed’in goriisiinii yayarken
Omer b. Abdilaziz (101/720) onu ¢agird1 ve bundan nehyetti, siiphesini giderdi, o da
vazgecti ve halifeye: “Ey miiminlerin emiri! Huzuruna sapik olarak geldim, beni
dogru yola ilettin. Kér geldim, dogruyu bana gosterdin. Cahil geldim, ogrettin.

Allah’a yemin ederim ki bu konuda asla konusmayacagim” diye s6z verdi.

Mabed’in goriisii yayilmaya baslayinca Horasan’da Cehm b. Safvan onu

tenkit etmeye basladi ve cebr fikrine saplandi. Boylece Cehmiye firkasi ortaya ¢ikti.

Tabiinin biiyiiklerinden Hasan Basri (110/728), Basra’da yillarca ilmi
yaymaya c¢alisan ve meclisine ileri gelen alimlerin devam ettigi kimselerdendi. Bir
giin meclisine ayaktakimi raviler geldi. Yaninda anlamsiz seyler konusunca Hasan
Basri: “Bunlar ilim halkasinin kenarina atin” dedi. Bunun {izerine onlara Haseviye

denildi. Miicessime ve Miisebbihe gruplar1 onlardandir.

Vasil b. Ata (131/748), itizali fikirleri yukarida adi gecen Ebu Hasim’den
aldiktan sonra Hasan Basri’nin meclisine devam ediyordu. Mecliste biiyiik giinah
isleyen kisinin durumu sorulunca Vasil hemen soéze basladi: “Agiktan kafir ve
itaatkar miimine, kafir ve miimin denmesinde bir ihtilaf yoktur. Ancak biiyiik glinah
isleyene iki isimden birisini vermede ihtilaf ¢ikinca, ona ne kafir, ne de miimin adini
veririz. Onun hakkinda “O fasiktir” deriz. Hasan Basri onun bu soziinii begenmedi.
Bunun tizerine Vasil meclisten ayrildi. Arkadaslariyla birlikte Mutezile mezhebini ve

bes esas1 yaymaya basladi.

Fetihler yavaslayip durgunluk meydana gelince, insanlar bu daginik fikirleri
konusmak i¢in daha genis zaman bulmus oldular ve biiyiik bir tartisma ortami dogdu.
Miisliimanlar arasinda ilhad1 yayma egilimlerinden, diialist ve ateistlerin kitaplarini

tercime etme caligmalarina varincaya kadar genis yelpazeli bir fikri hareketlilik
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basladi. Iste buna karsin kelamci cedelciler, bu Islam dis1 fikirlere karsi redd
konusunda kitaplar yazmaya bagladilar. Deliller ortaya koyup, siipheleri giderdiler.

Hakki ag¢iga kavusturarak dine hizmet etmis oldular.

Bu savunmalarin esas yiikiinii iistlenenler Mutezile idi. Boylece onlar iki
diisman arasinda kaliyorlardi. Biri, din disi, eskiden beri egitiminbi gordiikleri bir
felsefeleri ve goriisleri olan sinsi diisman; digeri de immetin igerisinde, kaba ve sert
diisman. Iste Mutezili kelamcilar bunlara kars: fikri miicadele verirken zihinerine,

tartistiklar1 kimselerden, kiiciimsenmeyecek derecede akli hastaliklar sirayet etmistir.

Fakihlerin ¢ogunlugu ve hadisgiler, bu miicadeleler siiresince, bu konulara
girmeyip, sahabe ve tabiin seckinlerinin yolunu, yani dinde kesinlikle sabit olanla
yetinme yolunu tercih ettiler. Oysa din diigmanlari, ancak aynisiyla karsi
konulabilecek fikri donanima sahiptiler. Iste bu sartlarda Memun (218/833) halife
oldu. Mutezileye arka ¢ikmaya ve onlar1 yanina almaya bagladi. Kur’an’in mahlik
oldugu goriisiiniin kabulii i¢in kars1 goriiste olanlar yonetimin de ciddi destegiyle

zorland1. Halife Miitevekkil (247/861) donemine kadar bu durum devam etti.

Sonra reaksiyon, Haseviyye gibi firkalarin yiikselise gegmesi ve Mutezile nin
kenara c¢ekilip gizlenmesi seklinde normal seyrini almaya bagladi. Bu arada Ehl-i

Stinnet fakih ve hadisgileri, sessizce ilmi ¢alismalarina devam ettiler.

Bu sartlarda imam Ebu’l-Hasan el-Esari (324/935), dini savunmak ve
bidatlere engel olmak igin ortaya ¢ikt1.*' Es’ariyye, Mutezile ile Haseviyye arasinda
orta yolu tutmustur. Ne Mutezilenin yaptig1 gibi nakilden, ne de Haseviyye’nin
yaptig1 gibi akildan uzaklagmistir. Kendilerinden oncekilerin iyilerini almislar, her
firkan1 batilim1 terk etmislerdir. Nebi (s.a.v.)’in ve ashabinin iizerinde bulundugu

¢izgiyi korumuglardir.**

Kevseri, iImam Esari ve mezhebi hakkindaki degerlendirmelerinde, Imam
Esari’nin gerceklestirdigi biiylik isler acisindan denginin olmadigini ifade ettikten
sonra su kritigi de yapar: “Bununla birlikte imamin goriisleri, Tahsin-kabih, ta’lil,

nakli delilin degeri gibi bazi keldmi konularda, bazen akil, bazen de nakilden

3! Kevseri, Muhammed Zahid, “Mezheplerin Dogusuna Bir Bakis” (Kevseri’nin, mezheplerin ortaya
cikistyla ilgili bir makalesi, cev: Seyit Bahgivan), Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say::
12, Konya 2001, s. 36 vd.
32 Kevserd, a. g. e., s. 46.
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uzaklagmistir. Ciinkii onun gibi, uzun siire Mutezile ve Hageviyye gibi gruplarla

miicadele eden birisinin bu tiir gériislerinin olmasi da kaginilmazdir.”

Kevseri, Maturidiyye’nin, Es’ariyye ve Mutezile arasinda yer aldigini, her iki
imamin, diinyanin her tarafinda Ehl-i Siinnetin imamlar1 oldugunu; bu iki imam
arasinda meydana gelen ihtilafin ¢ogunun 1afzi ve sekli ihtilaf kabilinden oldugunu
belirtir. Ancak Kevseri’ye gére, imam Es’ari icin soz konusu olan yukaridaki
tenkitler, imam Maturidi (333/944) icin gegerli degildir. Ciinkii Maturidiyye’nin
bulundugu cografyada Ehl-i Siinnet, bid’at gruplarina ses ¢ikartmayacak sekilde tam
hakimdi. Boylece diisiincelerinde tam itidal {izere yliriimeyi bagarmis, fikri sapma

olmamis, hem nakle, hem de akla gereken hakki teslim etmistir.>*

Sonug olarak, Sia’nin ve Hariciler’in ortaya ¢ikislarinda ilmin bir rolii yoktur.
Tamamen siyasi his ve kaprislerden ortaya ¢ikmiglardir. Sonra aralarina din diismani
zindiklar sizmis ve itibar zedeleyici asamalar gegirmislerdir. Ana egilimleri, mevcut

idareye kars1 gelmektir.

Miircie ise, bir nevi ilmi arastirmadan dogmustur. Inangta, Haricilerin aksine
bir temayiilleri vardir. Ancak sonra, bu gruptan, ilim ve dinden uzak, amelde

gevsekligi doguran goriisler dogmustur.

Tutuculugun davetcisi ve yikim tellali olan Cebriye de ilmi olmayan bir
aragtirma sonucu ¢ikmistir. Bu saplantilari, Stimeniyye, Berahime gibi ibahiyeci ve

cahil firkalara komsu olmalarindandir.

Kaderiye, ilmi arastirma sonucu dogmustur. Tembellik ve kayitsizliga

diismanlik yoniinde temayiilleri vardir.

Cahillik ve donuklugun seviyesizlestirdigi Haseviyye, bazi firkalarm Islam
Oncesi sahip olduklar1 cahiliyye goriislerini tevariis edip benimsemislerdir. Sabiler,
Ehl-i Kitap ve Seneviye sahtekarlarinin sasirtmacalart onlar arasinda kabul
gormiistiir. Halki kandirdiklari bir ziihde, hi¢bir akli basinda insanin diisiinemeyecegi
cehalete sahiptirler. Kaba yapili, sert kimselerdir. Islim zayifladi§1 zaman sesleri

yiikselir. Goriigleri hakim olunca ortalig1 ilhad kaplar.

33 Kevserd, a. g. e., s. 46-47.
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Mutezile, Haseviyye’nin tam aksi bir c¢izgidedir. Ilmi arastirmadan
dogmustur. Akillarimin doymazhigi kendilerini her seyi elde etme denemesine
gotiirmiistiir. Temel diismanliklar1 donukluga karsidir. Planlari, disaridan Islam’a

s1izan goriisleri, ikna ve iskat edici akli delillerle reddetmektir. ***
D. MEZHEPLERIN BIRLESTIRILMESI

Zahid el-Kevseri, bir mezhebe baglanmanin gerekliligi konusuna her firsatta
deginmeye ¢alismis ve Ozellikle dort mezhep ve imamlarina yapilan en kiigiik bir
haksiz elestiriye siddetle karsi koymustur. Mezheplerin birbirine yaklastirilmasi veya

birlestirilmesi konusunda da bu kesin tavrini a¢ik¢a ortaya koymaktan ¢ekinmez:

“Eger mezheplerin birlestirilmesinden maksat bilinen imamlardan bize
tevarlis eden Ehl-1 Stinnet mezheplerini birlestirmekse, bu konuda yapilan her tiirlii
calisma hasili tahsilden baska bir sey degildir. Ciinkii bu mezhepler dine hizmette,
Kitap ve Siinnetten hiikiim ¢ikarma yollarini agiklamakta, icma ve kiyasi belli
sartlarda delil kabul etmekte bir aile gibidirler. Islam fikh1 onlarm ellerinde gelisti ve

bu imamlar asirlarca iimmetin giivenine mahzar oldular.”

“Ebu Hanife yasiin ilerlemesine ragmen Malik b. Enes’in kitaplarim
okumaktan miistagni kalmamustir. Oysa Ebu Hanife, Ibn Mesud ve Ali b. Ebi

Talib’in ashabinin ilimlerine varis biriydi. Kufe boyle alimlerle doluydu.”

“Bu mezhepler ve imamlar1 arasinda karsilikli ilim aligverisi olmustur. Bu
imamlarin birbirlerinin aleyhine konustuklarina dair rivayetler, diinya menfaati elde
etmek igin birbirini kiran kimselerin uydurduklar seylerdir.”**> “Bu imamlar bu tiir
isnatlardan tamamen uzaktirlar. Cilinkii bu imamlar arasinda tam bir kardeslik ve bag
vardir. Fikhi meselelerin iigte ikisi imamlar arasinda ittfak edilen hususlardir. Ugte
biri de, 6zel meselelerde, bir mezhepte takva, 6biir mezheplerde fetvanin geregidir. O
halde, mezhepler ittifak edilen konularda birdir; ihtilaf edilen meseleler de, ihtiyat

veya daha kolayin1 alma seklinde gerceklesir.”*°

Zahid el-Kevseri, mezhep imamlarinin temelde birbirlerine cephe

almadiklarini, ilmi altyapilarinin olusumunda ayni kaynaklardan beslendiklerini ve

34 Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri, s. 17-18; Kevseri, a. g. e., s. 45.
335 Makalatii’l-Kevseri, s. 209.
38 Makalatii’'lI-Kevseri, s. 211.
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birbirlerinden yararlandiklarini sdyle ifade eder: “Medine’nin alimi Imam Malik,
ilmi, Medine ehlinden olan yedi fakihten, bu yedi fakihin talebeleri vasitasiyla
almistir. Ebu Hanife’nin hac ve ziyaret i¢in gelis zamanini kollayip onunla goériismiis
ve onunla ilim miitalaa etmistir. Ayrica Ebu Hanife’nin fikhi meselelerinden altmis
bin kadar meseleyi yaninda toplayacak kadar onun kitaplarmi inceliyordu. Bu
sebepledir ki, bazi Maliki imamlar;, Imam Malik’in gériis belirtmedigi konularda

Ebu Hanife’nin goriisiinii almay1 tavsiye etmislerdir.” Kevseri sdyle devam ediyor:

«...Ote yandan, Mekke-i Miikerreme’nin alimi Imam Safii, ilim i¢in Medine-
i Miinevvere’ye seyahate ¢ikiyor ve orada Imam Malik’ten Muvatta’1 dinliyor. 184
senesinde, Yemen’den Bagdat’a vardiginda Imam Muhammed ile gériisiiyor, fikhi
konular {izerinde miizakerelerde bulunuyorlar. Ayrica imam Yusuf ile ve Ebu
Hanife’nin diger arkadaglariyla goriistiyor. Bu durum, Irak ve Medine ekollerinin bir

araya gelmesi demektir.” **’

Ayni sekilde, Kevseri’nin bize verdigi bilgilere goére, Ahmed b. Hanbel, Ebu
Yusuftan ii¢ sene ders almis, Imam Muhammed’in kitaplarindan ¢ok ince meseleler
icin yararlanmistir. Yine, Ebu Hanife’nin arkadaslarindan Esed b. Amr’dan da ilim
almigtir. Imam Safii 190 senesinde Irak’a geldiginde, onunla fikhi konularda
goriismeler yapmistir. Boylece, hadis rivayetindeki gilivenilirligi sayesinde degisik
memleketlerdeki fikih alimlerinin goriislerini toplamistir. Oyle ki, fikhi meselelerde
imamlarin goriigleri hakkinda bilgi almak isteyen kisilerin miiracaat edecekleri bir
kapr olmustur. Ornegin, Ahmed b. El-Ferec, Ahmed b. Hanbel’e, Imam Malik ve
Medine ekoliiniin fikhi goriislerini sormustur. Kevseri ilgili makalesinde bu 6rnekleri

338
siralamistir.

Kevseri, 0zet olarak, bu mezhep imamlarinin Allah’in dinine hizmet etme
konusunda birbirlerinden ilim almak suretiyle, tek bir aile gibi olduklarini; ayni ilmi,
aym1 hocalardan ve birbirlerinden alan bu imamlarin zaten birbirlerinden ayri
olmadiklarini, dolayisiyla mevcut olmayan bir ayrilik ve uzaklifin ortadan

kaldirilmasi veya bu mezheplerin birlestirilmesinin anlamsiz olacagi goriistindedir.

37 Makalati’I-Kevseri, s. 210.
338 Makalati’l-Kevseri, s. 211.
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E. MEZHEP-DIN iLiSKiSi

Muhammed Zahid el-Kevseri, oOncelikle mezheplerin, ozellikle de dort
mezheb (Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik)in, ¢ok saglam temeller {izerine
oturdugunu ifade eder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) Isldm’mn baslangic dénemlerinde
ashabini dini konularda bilgilendirmis ve onlara hiikiim ¢ikarma yollarini 6gretmistir.
Oyle ki, alt1 kisi daha Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda fetva verir hale gelmislerdi.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra diger sahabe bu sahislardan bilgiler almaya
devam ettiler... Daha sonra tabiin, sahabeden intikal eden, fakat dagimik halde
bulunan pek ¢ok hadisi ve fikhi bilgileri bir araya getirmislerdir. Sonra bu zatlarin
ilimleri, Imam Malik’in Medine’li hocalarina intikal etmis, Malik de bu bilgileri
toparlamis ve Kkitlelere yaymistir. BoOylece kendisine mezhep isnat edilmistir.

Ardindan gidilen diger miictehit imamlarin mezhepleri de béyle...”**

Kevseri daha sonra, Imam Azam Ebu Hanife’nin ilmi ve fikri altyapisini
hazirlayan Kife sehrinin, Hz. Omer (r.a)’mn Abdullah Ibn Mes’ud (r.a)’u oraya
gondermesiyle tam bir ilim kenti oldugunu ifade ediyor. Hz. Omer, “ilimle dopdolu”
diye tanimladig1 Abdullah Ibn Mes’ud’u, halki bilgilendirsin diye oraya génderirken
oranin halkima: “Abdullah’1 géndererek sizi kendime tercih ettim” demistir. Iste ibn
Mes’ud ile baslayan ve sayist binleri bulan ilim adamlarmin bulundugu ortamda
yetisen Ebu Hanife, bu zatlarin ilimlerini, fikih, hadis, Kur’an ve Arabi ilimlerde
derin bilgi sahibi 6grencileri arasindan kirk fakihten olusan fakihler meclisinde
meseleleri en seckin arkadaslariyla enine boyuna tartistiktan sonra tedvin ve tanzim
etmistir. Daha sonra Safii (r.a) gelmis, iki kaynagin (imam Malik ve Ebu Hanife)
suyunu birlestirmis, Ibn Abbas (r.a)’a dayanan Mekkeli alimlerden ilim almis ve

bdylece her ii¢ kanaldan gelen bilgileri toplamustir.**’

Muhammed Zahid el-Kevseri, bir mezhebe baglanmanin gerekliligi tizerinde

wsrarla durur. Ayrica kisi, bir mezhebe baglandiktan sonra da, itikadi ve ameli yonden

339 Kevserd, “Mezhepsizlik Dinsizlige Kopriidiir”, (Said Ramazan el-Buti’nin Mezhepsizlik Islim
Seriatini Tehdit Eden En Tehlikeli Bid attir, adl1 eseri (¢ev: Siileyman Celik)nin basinda bu makale
vardir), Bedir Yaymevi, Istanbul 1995, s. 12.

0 Kevserd, a. g. e., s. 13-14-15.
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o mezhebin goriisleri dogrultusunda dini yasamasi1 gerekir. Kevseri’ye gore, higbir
mezhebe baglanmadan veya bir mezhebe bagli olmakla beraber hevasina uyarak, bir
o mezhepten bir bu mezhepten olmak suretiyle, isine geldigi sekilde hareket etmenin
biiylik bir tutarsizlik gdostergesidir. O bu konuda hi¢ miisamahakar davranmaz ve ¢ok

keskin tenkitlerde bulunur:

“...Son zamanlarda liderlik sevdasiyla birileri ortaya c¢ikar da mezkir
miigtehitlerin ictihatlariin yerine kendi ig¢tihadini ikame edip insanlari, mezhepleri
birakmaya ¢agirir, mezhepleri ve mezheplerin baglilarin1 saskinlik igerisinde
birakmaktan ve gosteris budalalifindan ote bir esasa dayanmayan kendi
miictehitligini mezhepsizlik lizerine oturtmaya calisirsa, siz kendisini boyle bir
kuruntuya kaptiran birine ne dersiniz? Bir miiddetten beri bazilarindan bdyle sozler

duymaya basladik...”**'

Kevserl’ye gore, mezhepleri gereksiz gorenler, mezhep imamlarinin
ictihatlarin1  ortadan kaldirmaya yonelik olarak ser’i alanlarda igtihada
yeltenmektedirler. Bu tip kimseler Kevseri’nin nazarinda ya akillarindan zoru olan
kimselerdir, ya da eger birazcik akillar1 varsa, bunlar Isldm {immetini din ve diinya

islerinde pargalamaya yonelik amagclar pesindedirler.

Kevserl, basiretli ve akl-1 selim sahibi bir Misliman’in, bu tiir
propagandalara kanmamasi gerektigini sOyler. Boyle bir Miisliiman’in, tabiin
devrinden beri bu dinin usul ve fiirunu Efendimiz (s.a.v.)’den tevariis ettikleri gibi
koruyan mii¢tehit imamlarin etrafindan ayrilmaya c¢agiran bir ses duydugunda,
mutlaka bu mes’um sesin ¢ikis yerini aragtirmasini, bu fitne yuvasini kesinlikle

kesfetmesini dikkatle uyarir.**?

Toplumu, miigtehit imamlarin mezheplerine uymayi terk etmeye cagiranlar,
bu miictehitlerin delillerden c¢ikardiklar1 biitiin hiikiimlerde dogruyu bulduklari
inancini tasiyor olabilirler. Oyle ki, bu diisiincede olanlara gére, miictehit olmayan
herkesin, tek bir miictehidin goriisiine bagl kalmaksizin rast gele bir mii¢tehidin

goriisti dogrultusunda hareket etmesi uygun olur ki bu, Mu’tezile’ye has bir goriistiir.

! Kevserd, a. g. e., s. 16-17.
342 Kevseri, a. g. e., s. 16.
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Tasavvufcular ise tek bir miictehidin soziine baglh kalmamayi, miictehitlerin

sOzlerinin, 6zellikle azimete uygun olanlarini tercih manasinda degerlendiriyorlar.

Mu’tezile’ye mal edilen goriis, miigtehit mertebesinde olmayanlarin,
miigtehitlerin goriigleri arasindan begendiklerini tercih etmeye cevaz veriyor. Ne var
ki mii¢tehit olmayanlarin, en azindan miigtehitlerden kendince en takva olanini segip,
bu miictehidin verdigi her tiirlii fetvaya, ruhsat yoluna sapmaksizin, uymalar1 gerekir.
Miictehit imamlarin s6zlerinden ruhsata uygun olanini benimsemesi ise, heva ve
hevesine uymaktan baska bir sey degildir. Buna kim cevaz verirse versin, bunun asla

dinde yeri yoktur.

Miictehitlerden sadece birinin biitiin goriislerine uyan bir kimse, bu miigtehit
ister hata etsin ister etmesin, sorumluluktan kurtulmus olur. Diger miictehitlere

uyanlarin hilkkmii de bdyledir.

Kevserl, ilgili makalesini, bir mezhebe baglanmanin gerekli olmadigini veya
mukallidin her an, her meselede farkli mezhebin goriisiinii alabilecegi goriisiinii ileri
siirenler hakkinda sunlar1 sdyleyerek bitiriyor: “Bu mes’um ¢igliklar1 atanlarin
durumlarina sdyle bir goz attiginizda, bunlarin alisilmadik ve bilinmedik bir takim
isler pesinde kostuklarini, s6hret tutkusunun goézlerini kor ettigini goriirsiiniiz. Hatta
bunlarin, zavalli dogulularin {istline ¢ullananlarla can ciger olduklarina sahit
olursunuz. Bu, yalnizca dinsizlige uzanan bir koprii olup, bdyle bir ¢agrinin istila
ettigi diger llkeler kiifiir batakligima saplanarak perisan olmuslardir. Miimin,

parmagim bir delikten iki kere 1sirttirmaz. ..”>*

F. STILIK KONUSUNDAKI TEKLIFLERI

Kevseri, Sia’nin Kur’an ve Siinnet hakkindaki anlayis ve diislincelerinin, el-
Kuleyni’nin el-Kdf’sindeki rivayetler dogrultusunda sekillendigini sdyler. Ornegin,

el-Kuleyni’ye gore, Kur’an ayetlerinin sayis1 17000°dir.

Kevseri, Siilerle aramizdaki ihtilaflarin giderilmesi i¢in bazi tekliflerde

bulunur:

Once Siiler, diinyadaki Miisliimanlarin onda dokuzundan ayrildiklar1 saz

meseleleri, kendi aralarinda diizenleyecekleri toplantilarda goriigmelidirler.

3 Kevserd, a. g. e., s. 20-21.
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Bu toplantilarda el-Kuveyni’nin el-Kafi’si, Ibn Babeveyh el-Kummi nin Men
La Yahduruhu’l-Fakih’i ve Muhammed b. Hasan et-Tasi’nin el-Istibsar’t ve

Tehzibii’lI-Ahkam’indaki batil rivayetleri ayiklamalidirlar.

Onlarin kendi aralarinda yapacaklar1 bu toplantilari miimkiin oldugu 6lciide

Ehl-i Siinnet de kendi arasinda yapmalidir.

Ancak bu hazirlik c¢alismalar1 bir takim gizli cemiyetlerin idaresi altinda

yapilmamalidir.

Bu 6n hazirliklar yapildiktan sonra Siiler ve Ehl-i Siinnet bir araya gelip,

aralarindaki ihtilaflar1 goriisme giderme imkanima kavusabilirler.***

G. TEVESSUL

Inan¢ konularindan olmamakla beraber iizerinde en ¢ok tartisilan konulardan
biri de tevessiil konusudur. Tevessiiliin caiz oldugunu sdyleyenler bulundugu gibi
aleyhinde olanlar da vardir. Zahid el-Kevseri, tevessiiliin her tiirliisiiniin cevazina

dair goriis belirtmis ve eserler vermistir.

Biz, Kevseri’nin bu konudaki goriislerine ge¢gmeden evvel tevessiiliin

tanimin1 yapip ondan sonra konuya girmek istiyoruz.
Tevessiilii tarif edebilmek i¢in de, dnce “vesile” yi tarif etmek gerekecek.

Vesile: Kendisi ile bagkasina yaklasilan, ulasilan ve bir seye vasil olmaya

vasita ve alet olan sey’* demektir.

Tevessiil: Sozciik olarak, her hangi bir seyi amacin meydana gelmesi i¢in
vesile ve sebep kilmak demektir. Istilahta ise, Allah katinda kadri ve degeri olan her
hangi bir seyi duanin kabulii ve maksadin meydana gelmesi i¢in bir vesile kilmak

demektir.*

Daha genis bir ifade ile tevessiilii soyle tarif edebiliriz: Kullarin, Allah’tan

dileklerinin yerine gelmesi, isteklerinin hasil olmasi, dualarmin kabulii igin

3% Sifil, Ebubekir, “Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri”, (Ehl-i Siinneti Miidafaa ve Bid atleri
Tenkit-Makaleler, Incelemeler), Bedir Yaymevi, Istanbul 2005, s. 123-124.

3 Resad, Miikemmel Tiirk¢e Lugat, Sirket-i Miirettebiye, Istanbul 1318, s. 970; ibn Merzik, Ebu
Hamid, et-Tevessiil bi'n-Nebiyyi ve bi’s-Salihin, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1990, s. 58.

346 Hezérevi, Muhammed Abdulkayyum el-Kadiri, et-Tevessiil, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1990, s.
308.
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Peygamberi veya bir veliyi veya mukaddes bilinen bir yer veya zamani vesile kilip:
“Ya Rabbi! Sunun hiirmetine benim iste§imi yerine getir”, seklinde Allah’a niyaz

C e 5347
etmesidir.”

Tariflerden anlagildig1 iizere burada istegin yerine getirilmesi, Allah’tan
istenmektedir. Dolayisiyla boyle bir ilticanin dine aykiri bir tarafi yoktur. Tevessiile
dini eserlerde ve Peygamber Efendimizden itibaren uygulanagelen anlaminin disinda
anlamlar yiikleyerek ve kisisel yorumlar yaparak karsi ¢ikanlar bulunsa da ¢ogunluk
Islam alimleri Kur’an ve Siinnete dayanarak tevessiiliin caiz oldugu kanaatindedirler.
Gerek hayatinda gerekse vefatindan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)’e tevessiil, Allah
katinda mertebesi olduguna inanilan her hangi bir salih kisiye ve Allah katinda kabul
gordiigiine inanilan bir amele tevessiil caizdir.

Genel olarak alimler: “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. O’na yaklasmaya

vesile araymn ve Allah yolunda cihat edin ki kurtulusa eresiniz™*®

ayetini delil
getirirler. Asagida Kevseri’nin goriislerini verirken de goriilecegi lizere ayette gegen
“vesile” geneldir. Kisilere tevessiilii kapsadig1 gibi amellere tevessiilii de i¢ine alir.
Zaten dinde tevessiil deyince, Kevseri’nin ifadesine gore, her tiirlii iftiracilarin bos

sdziine ragmen sahislart ve amelleri vesile kilmaktir.>*

Amellere tevessiiliin caiz olduguna genellikle Abdullah ibn Omer’in

Peygamber Efendimizden rivayet ettigi su hadis gosterilir:
Ebu Abdu’r-Rahman, Abdullah b. Omer b.Hattab (r.a.)’dan rivayete gore,
Peygamber (s.a.v.)’in sOyle dedigini isittim, demistir:

“Sizden evvel gecenlerden ii¢ kisi yola ¢iktilar, geceyi gecirmek icin bir
magaraya girdiler. Derken dagdan bir tas diistii ve magaranin agzini kapatti.” Bunun
lizerine soyle dediler: “Iyi amellerimizle dua etmekten baska sizi buradan higbir sey

kurtaramaz”

Iclerinden birisi:

347 Mollamehmedoglu, Osman Zeki, Siinen-i Tirmizi Terciimesi, Yunus Emre Yaymevi, istanbul 1981,
c. VI, s. 163.

* Maide, 5/35.

39 Kevseri, Muhammed Zahid, Mahku t-Tekavviil fi Meseleti’t-Tevessiil, Matbaatii’l-Enver (Vehbi
Siileyman Gaveci tahkikli), Kahire 1371, s. 103.
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“Allah’im! Benim ¢ok ihtiyar annem ve babam vardi. Onlardan evvel ne
cocuklarima ne de hayvanlara bir sey i¢irmezdim. Gliniin birinde odun toplamak i¢in
uzaklara gitmistim. Onlar uyuyuncaya kadar donemedim. Aksam kahvaltilarini
hazirladim; fakat onlart uyumus buldum. Onlar1 uyandirmaya ve onlardan evvel
aileme aksam siitii i¢irmeyi hos gérmedim. Canak elimde oldugu halde onlarin
uyanmalarii bekledim. Nihayet sabah 151d1. Cocuklar ayaklarimin altinda agliktan
agliyorlardi, derken annem, babam uyandilar ve aksam siitlerini igtiler. Allah’1m!
Eger bu isi senin rizan i¢in yapmissam bu tastan ¢ektigimiz belay1 bizden uzaklastir”,
dedi. Tas bir parca agild1, ancak ¢ikilacak gibi degildi.

Ikincisi sdyle dedi:

“Ilahi! Amcamin bir kiz1 vardi ki, onu herkesten ¢ok seviyordum. (Bir
rivayete gore: bir erkek bir kadini ne kadar sevebilirse, ben de o kadar seviyordum)
onunla birlesmek istedim, fakat teklifimi kabul etmedi. Birkag¢ sene sonra bir kitliga
ugrayimca bana basvurdu, kendisini bana teslim etmek sartiyla ona yiiz yirmi altin
verdim. Kabul etti. Bu suretle firsat elverince (diger bir rivayete gore, cinsi bir
muameleye baslamak iizere iken “Allah’dan kork da haksiz olarak bana yaklagma”
dedi. Ben de (Allah’tan korkarak) bu ¢ok sevdigim kadindan uzaklastim, verdigim
altinlar1 da ona biraktim. Allah’im! Eger bu isi sirf senin rizam1 kazanmak igin
yapmis isem, i¢inde bulundugumuz belay1 iizerimizden gider”, diye yalvardi.

Magaranin kapisi bir parca daha agildi, yine ¢ikabilecek derecede degildi.
Ucgiincii sahis da soyle dedi:

“Allah’im! Ucretle amele tuttum ve iicretlerini verdim, ancak yalniz biri
ticretini almadan birakt1 gitti. Onun iicretini lirettim; onun hesabina mal ¢ogaldi. Bir

miiddet sonra 0 adam yanima gelerek: “Ucretimi ver” dedi. Ben de:

“Su gordigiin deve, okiiz koyun, ... senin icretinden iiremistir, al gotiir”
dedim. O da: “Ey Allah’in kulu benimle alay etme” dedi. “Seninle alay etmiyorum,
gercegi sOyliiyorum” dedim. Bunun iizerine mallar1 ald1 ve hepsini siiriip gotiirdii;

higbir sey birakmadi. ilahi! Eger bunu senin rizan igin yapmigsam, iginde
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bulundugumuz belayi tizerimizden kaldir” dedi. Tas magaranin agzindan kaydi, onlar

da ¢ikip gittiler.”**°

Zahid el-Kevseri, tevessiil hakkinda iki eser yazmistir. Birincisi: Mahku 't-
Tekawviil fi Mes eleti’t-Tevessiil, digeri Irgamii’l-Merid fi Serhi’n-Nazmi’l-Atid li

Tevessiili’[-Miirid’ dir. Her ikisi de matbudur.

Kevseri adi gecen eserlerinde basta yukarda mealini verdigimiz Maide
Suresinin 35. ayetini delil getirerek sahislara ve amellere tevessiiliin caiz oldugunu

sdyler.”®! Hadislerden drnekler vererek konuyu agiklar.

Kevseri’nin, tevessiilin cevazina dair delil getirdigi hadislerden bazilari
sunlardir. Osman b. Huneyf Peygamberimiz’den sdyle rivayet eder: “Gozii géormeyen
bir adam, Peygamber (s.a.v.) geldi ve: “Beni iyilestirmesi i¢cin Allah’a dua et!” dedi.
Rasul-i Ekrem: “Istersen dua edeyim, istersen de sabret; bu (sabretmen) senin i¢in
daha hayirhidir” buyurdu. Adam, “Allah’a dua et” dedi. Bunun {izerine Rasul-i
Ekrem, ona abdest almasini, abtestini gilizel yapmasini ve su dua ile dua etmesini
emretti: “Allahim! Rahmet Peygamberi, Peygamberin Muhammed ile senden diliyor
ve sana yoneliyorum. Su ihtiyacim hususunda, goriilmesi i¢in senin ile Rabbime

yonelmis bulunuyorum. Allahim, onu bana sefaatci kil!”*>>

Kevseri’nin, tevessiiliin cevazina dair delil getirdigi hadislerden biri de Ebu
said el-Hudri’nin rivayet ettigi su hadistir: “Kim namaza gitmek {izere evinden
ciktiktan sonra su duay1 okursa, Allah rahmeti ile ona yonelir ve yetmis bin melek,
onun gilinahlarinin bagislanmasin1 Allah’tan diler: “Allah’im! Senden isteyenlerin
senin katinda ki hakki i¢in gercekten senden istiyorum. Ve su yiirliyiisiimiin hakki
icin senden istiyorum. Ciinkii ben ne kibirlenmek ne de bobiirlenmek icin ve ne
gorsiinler diye ne de duysunlar diye evden ¢iktim. Ve ben senin kizmandan sakinmak
ve senin rizani talep etmek i¢in ¢iktim. Bu sebeple cehennem atesinden beni
korumani1 ve senden giinahlarimi G6rtmeni istiyorum. Siiphesiz senden bagka hig

. . . 353
kimse gilinahlar1 6rtemez.”

330 Buhard, Buyit', 98; lcdre, 12; Hars ve'l-Muzdrea, 13; Enbivd, 53; Edeb, 5; Miislim, Zikir, 100; Ebu
Davud, Biiyi', 29.

31 Kevseri, Mahku 't-Tekavviil, s. 103 v.d.

332 Tirmizi, Daavdt, 119; Ibn Mace, Ikameti’s-Salah, 189; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, c. IV, s.
138.

353 bn Mace, Mesdcid ve’lI-Cemdah, 14; Ahmed Ibn Hanbel, a. g e,c Il s. 21.
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Kevseri, bu hadisi zikrettikten sonra hayatta olan ve olmayan biitiin

Miislimanlara tevessiiliin caiz oldugunu belirtir.>*

Buhari’de gegen Enes b. Malik’in rivayet ettigi: “ Omer b. Hattab (r.a.), kithk
oldugu zaman Peygamberimizin amcas1 Abbas ile tevessiil etti. (yani onu vesile
ederek Allah’tan yagmur istedi.) Ya Rabbi! Kithk oldugu zaman sana
peygamberimiz ile tevessiil ederdik. Sen bize yagmur verirdin. Simdi sana
Peygamberimizin amcasi ile tevessiil ediyoruz. Bize yagmur ihsan et, diye dua
edince, Allah onlara yagmur verdi™>® hadisi de Kevseri’nin delil olarak getirdigi

hadislerdendir.*®

Zahid el-Kevseri, bunlarin disinda daha birgok hadisi ilgili eserinde

357

naklederek tevessiiliin caiz oldugunu bildirmistir.””" Konuyu daha fazla uzatmamak

icin bu kadart ile iktifa ettik.

Kevseri, her asirda timmetin bu konunun cevazina dair uygulamasinin

8 aklin da bunun cevazima

bulundugunu, bu konuda hususi kitaplar yazildigini,®
hiikmettigini, ¢linkii bu gibi hallerde yardim yapanin, sebepleri yaratanin Allah

oldugunu sdyler.””’

Tevessiil hakkinda yazdigi bir bagka eserinde, evliya i¢in hayatlarinda verilen

manevi tasarrufun, vefatlarindan sonra da devam ettigini ifade eder ve bundan dolay1

da miiridlerin seyhlerine tevessiiliiniin tasavvufta yaygin oldugunu bildirir.**

354 Kevseri, Mahku't-Tekavviil, s. 107.

3% Buhard, Istiska, 3; Buhari, Fedaili’s-Sahabe, s. 11.

356 Kevseri, Mahku 't-Tekavviil, s. 130.

337 Kevseri, Mahku 't-Tekavviil, s. 131 v.d.

358 K evseri, Mahku 't-Tekavviil, s. 112.

3% Kevseri, Mahku 't-Tekavviil, s. 114 v.d.

30 Kevserd, frgamii’l-Merid fi Serhi'n-Nazmi’l-Atid li Tevessiili’l-Miirit, Hakikat Kitabevi, Istanbul
1989, s. 6.
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SONUC

Kelam alimlerinin ilmi1 hayatlarinin detayli bir sekilde incelenmesi
onemsenmelidir. Ilmi gelismelerin yiikselisi ve devami i¢in ge¢misin iyi arastirilip
anlagilmas1 gerekir. Ge¢misin mirasin1 bugiiniin anlayisiyla yogurmak suretiyle
gelecege ilim adina saglikli bir birikim birakabilmek gerek Kelam’in, gerekse diger
ilimlerin bekas1 ve dinamizmi agisindan zorunludur.

Keldm ilim tarihine baktigimizda sunu gériiyoruz: Islam’m temel inang
esaslar1 zamanin ve mekanim degismesiyle kesinlikle degismez. Bu ana ilkeler Islam
dairesine giren biitiin mezhep ve gruplarin benimsedigi hususlardir. Ancak Kelam
ilminin yonteminde zamanin ihtiyacina gore degisiklikler olmustur. Nitekim selef
alimleri, Kelam, Mutezile’nin ¢abalariyla sistemli bir ilm1 disiplin olarak kurulmadan
once, ihtiya¢ duymadiklar1 i¢in, miimkiin oldugunca keldmi tartismalara
girmemislerdir. Bir adim daha geri gidersek, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Rasid
Halifeler donemlerinde inangla ilgili problemlerin yok denecek kadar az oldugunu
sOyleyebiliriz. Kelam’in kurumsallasmasiyla zamanin da ihtiyaclarina gore
yonteminde degisiklikler meydana gelmistir. Mutezile’den sonra Ehl-i Siinnet,
Mutezile’nin kelam metodunu benimsemis, her alana girmis olan Felsefe’yi ciddiye
almis, zaman zaman asir1 felsefl detaylara dalinmis olsa da onu kendisine
mezcetmistir. Bati’'nin Ronesanst kendi ilmi gelismelerini koklii bir sekilde
degistirdigi gibi Islam Keldmi’nin yeni bir metod degisikliine gitmesine ve Yeni
[lm-i Kelam siirecine girmesine yardimei olmustur.

Bu tarihi siirecin son dénemlerine yetisen, Islami ilimlerde diisiince iireten

Muhammed Zahid el-Kevseri’nin basta Hadis ve Fikih olmak iizere Kelam alaninda
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da eserler telif ettigini, makaleler yazdigini, pek cok ilmi eserin nesrini saglayip
onlara takdim ve talikler yazdigini gériiyoruz.

Kevseri’nin Kelami goriigleri, bir Hanefi-Matiiridi savunucusu olarak,
Matiiridi ¢izgiye paralel bir yol takip eder.

Kevseri, Allah’in varligina dair delil getirme konusunu akli delillere
dalmadan Kur’an-1 Kerim’den ayetler getirerek islemeye calisir. Allah’in sifatlari
konusunda da Ehl-i Siinnet alimlerinin “tenzih” odakli olarak konuya iki yontemle
yaklastiklari belirtir: 1lk dénem Aalimler Allah’in sifatlarimi anlamaya calisirken
Allah Teald’y1 kendisine uygun diismeyecek niteliklerden uzak tutmak, bununla
beraber O’nun kendisine sifat olarak zikretmis oldugu niteliklerin gergek
anlamlarinin ne oldugunu ancak Allah’in bilebilecegi, bu konuda yorum
yapilamiyacagi ilkesine dayanirlar. Sonraki kelamcilar ise bu konuda Allah Teala’y1
eksikliklerden uzak ve yiice tutmak kaydiyla s6z konusu nitelikleri uygun bir sekilde
yorumlama yolunu benimsemislerdir.

Muhammed Zahid el-Kevseri, haberi sifatlarin kesinlikle te’vil edilmesi
gerektigi diisiincesindedir. Yed (el), vech (yiiz), istiva ve niizl (inmek) gibi sifatlar
yorumlanmadigi takdirde Miisebbihe ve Miicessime’nin, Haseviyye’nin diistiigii
tesbih ve tecsime diismek kaginilmaz olacaktir. Kur’an-1 Kerim ve sahih Siinnet de
bunu destekler.

Islam Kelam tarihinden biliyoruz ki, bir takim miitesabih nasslarin te’vil
edilmesi bir ihtiya¢ ve zorunluluk sonucu giindeme gelmistir. Genel olarak Mutezile
ve Ehl-1 Stinnet kelamcilar1 bu zorunlulugu gordiikten sonra harekete gegmisler, s6z
konusu haberi sifatlar1 tevil etmislerdir. Dolayisiyla Kevseri, bu diislinceleriyle takip
ettigi Ehl-i Stinnet kelamcilarinin gortislerini teyit etmis olmaktadir.

Kevseri, Allah Teala’nin kelam sifat1 tizerinde genis olarak durur. Allah ile
kaim olan kadimdir, yaratilmis degildir. Kur’an, miisterek bir lafizdir. Allah
Teala’nin zatiyla kdim olan kelam sifatina delalet etmesi yoniiyle Kur’an yaratilmisg
degildir. Kitaplarda yazili olan, insanlar tarafindan okunan keldma delalet etmesi
yoniiyle de yaratilmustir.

Kevseri, Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin cebr, irade ve ihtiyar konularindaki
goriislerine karsi, insamin fiilleri konusunu islemek iizere bir risale (el-Istibsdr fi’t-

Tehaddiis ani’l-Cebr ve’l-Ihtiydr) kaleme almis, bu eserinde, insanin bir fiili
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yapmaya yarayacak gilicli var midir, eger boyle bir giiciin sahibi ise bu giicli kendi
secimiyle ve isteyerek mi kullanmaktadir? Dolayisiyla onda meydana gelen bir
eylem kendi fiili midir, yoksa bu davranisi yaratan Allah Teala midir? gibi sorularin
cevaplarin1 vermektedir. Buna gore:

Kulun fiilinde 6z ve nitelik itibariyle etkin olan gili¢, Allah’in yaratmasi ve
kulun ihtiyarinin beraber olmasidir, sadece Allah’in yaratmasi degildir. Ciinkii bu
cebr olur. Sadece kulun ihtiyar1 da degildir. Icat Yiice Allah’m kudreti; kesb ise
kulun kudretidir.

Insanlarin bir takim ihtiyari (iradeli, tercih ve se¢ime dayal) fiilleri vardir ki,
bunlarla sevap kazanirlar ve yine bu fiiller sebebiyle ceza goriirler. Kulun fiilinde
irade ve se¢im hiirriyetinin olmasi Kitap ve Siinnet geregidir. Insan, kendisine takdir
edilmis fiillerde, Allah tarafindan bu fiiller hakkinda zorlama altinda olmaksizin
tercih sahibidir. Ayrica Allah, kulunu giiciiniin yetmeyecegi, irade ve ihtiyarinin
alanina girmeyen bir seyle sorumlu tutmaz. Insanin sorumlulugu, giiciiniin yetecegi

ve ihtiyariyla yapabilecegi seylerle sinirlidir.

Kevseri’ye gore, Allah’in ezeli bilgisinin (veya iradesinin), kulun ilerdeki
fiillerini kapsamasi, kulun ihtiyarina yani kulun bir fiili irade etmesine, tercihte
bulunmasina aykir1 degildir. Ciinkii Hakim ve Habir olan Allah, kulun
sorumlulugunun gecgeklesmesi icin yaratma adeti geregince kulun fiilini, bizzat kulun
iradesi tizerine cereyan ettirmistir. Kulun iradesi ve fiili, ezelde Yiice Allah

tarafindan bilinmektedir.

Fiil her ne kadar Allah’in kudretiyle yaratilsa da Allah adetini dyle cereyan
ettirmistir ki, kul, iradesine tabi olan kudretini o fiile sarf etmedik¢e Allah o fiili
yaratmaz. Bu, kulun dilemesine gore kudretini sarf etmesi kula baghdir ki, o da

kulun fiilidir.

Kulun yiikiimlii olmadigini kabul ederek cebri savunmak apacik bir kiifiirdiir.
Ancak kulun sorumlulugunu kabul etmekle beraber cebre inanmak ise apacik bir
ihlal ve yanligtir. Ciinkii Yiice Allah hi¢bir kimseyi kudretinin iistiinde bir seyle,
irade ve ihtiyarinin kapsamindan daha fazlasiyla sorumlu tutmayacagini belirtiyor.

Bu hususa karsi ¢ikan, Kur’an ayetine karsi ¢ikmis olur.
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Kevseri, miracin uykuda veya sadece ruhla oldugunu sdyleyenlerin gosterdigi
delillerin sabit olmadigini1 sdyler. Miracin ne zaman gerceklestigi konusunda goriis
ayriliklar1 oldugunu ifade edip, cogunlugun goriisiine gore Recep ayinin yirmi

altincisini yirmi yedincisine baglayan gece oldugunu soyler.

Muhammed Zahid el-Kevseri’ye gore, cennet ehline sunulan nimetler

devamli; cehennem halkina verilen azap siireklidir.

Kevseri, Hz. Isa’nin diri olarak semaya kaldirildigini, ahir zamanda
yeryliziine inecegini soyler. Bunun disindaki goriislerin delile dayanmayan
hayallerden ibaret oldugunu, miitevatir hadislerin de Isa (a.s.)’in semaya diri olarak
kaldirilip ahir zamanda inecegini ifade ettigini sdyler ve iimmetin de ayni inang iizere

devam edegeldigini belirtir.

Kevseri, kisilere ve kisilerin amellerine tevessiil etmenin caiz oldugunu
sOyler ayet ve hadislerden 6rnekler vererek konuyu agiklar. Evliya i¢in hayatlarinda
verilen manevi tasarrufun, vefatlarindan sonra da devam ettigini ifade eder ve
bundan dolay1 da miiridlerin seyhlerine tevessiiliiniin tasavvufta yaygin oldugunu
bildirir.

Ehl-i Siinnet’in Matiiridi okuluna mensup olan Muammed Zahid el-Kevseri,
kendi déneminde bir kisim miielliflerin ve eserlerinin tecsim ve tesbih ifade eden
fikirleri barindirdigin1 gérmiis, bunlara karsi eserler yazmis, pek ¢ok ilmi eserin
nesrini saglayip bunlarla cevap vermeye calismis, bununla da kalmayip resmi
otoritelere de bagvurarak, IslAm inancinin safiyetinin korunmasi ve tenzihe bagh
kalinmas1 ugrunda biiyiik caba sarfetmistir. Mustafa Sabri Efendi’nin cebr ve ihtiyar
konusundaki cebri tutumunu elestirmis, onun goriisiiniin daha 6nce hicbir kisi veya
grup tarafindan dillendirilmeyen bir diisiince oldugunu sdylemistir. Ancak sunu
sOylemeliyiz ki, bir goriisiin, diisiincenin dogrulugunun kaniti, daha 6nce baskalari
tarafindan savunulmus ve sOylenmis olmasi degildir. Elbette burada Mustafa
Sabri’nin cebr ve ihtiyar konularindaki fikirlerine katildigimizi sdylemek
istemiyoruz. Bu konuda Zahid el-Kevseri’nin ilmi ve tutarli bir yol takip ettigini

sOylemek tlizerimize bir sorumluluktur.

Muhammed Zahid el-Kevseri, biitiin kelami konularda, pek ¢ok Es’ari alimin

AAAAAA
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Islam ilim tarihimizdeki yerini almistir. O, Hadis, Fikih, Tasavvuf alanlarinda oldugu
gibi, Kelam ilmi alaninda da bagli oldugu mezhebin goriislerini taklit¢i bir anlayisla
hemen kabul eden bir mezhep miintesibi degil, kelami konular hakkinda aklin ve
Kelam’in metodundan ayrilmayan bir alimdir. Bu ilmi titizligi nedeniyle bazen

Mutezili olmakla, bazen de “Ebu Hanife delisi” olmakla itham edilmistir.

Kelam tarihi geleneginde sunu goriiyoruz: Islam’m temel ilkelerinde
herhangi bir degisiklik yapilamaz, ancak bu esaslarin disindaki meselelerde
cografyalara, kiiltiirlere ve c¢aglara gore farkli diisiinceler, ekoller ve iislaplar
gelistirilmigtir. Gelenegin mirasini asla goz ardi etmeyen Muhammed Zahid el-
Kevseri de kendi yasadig1 ¢cagda Islam dinini ve Miisliimanlarin saf akidesini tehdit
eden yeni olusumlara, fikri hareketliliklere kars: basta kelimcilar olmak iizere Islam
diisiincesine katki saglayan biitiin ilim adamlarimizin yeni metotlar gelistirmeleri,
cagin gereklerine gore kendi fikri donanimlarini saglamalarinin zorunlulugu tizerinde
onemle durmustur. O, gelenege bagli, cagin gereklerini bilen ve buna gore ilmi bir

durus sergileyen, Islam diisiince tarihinin nemli bir degeridir.

Bu vesileyle onu bir kez daha rahmetle aniyoruz.
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