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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Dinsel Fundamentalizm Ile Yeni Cag Inanclarina Yonelik Tutumlar
Arasindaki iliskiler
Ciineyd AYDIN
Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal

Bu arastirmanin amaci, oncelikle Dinsel Fundamentalizm ile Yeni Cag
Inanclan gibi degiskenler arasindaki mevcut iliskiyi, daha sonra da aym degis-
kenlerle diger bazi demografik degiskenler arasinda var oldugu ileri siiriilen
iliskileri incelemektir.

Arastirmanin 6rneklemini, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
Karadeniz Teknik Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi’nin Miizik ve Resim
Boliimii, Deniz Bilimleri Fakiiltesi, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si’nin ilahiyat Boliimii, Anadolu Universitesi Beden Egitimi ve Spor Yiiksek
Okulu ile iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi 6grencilerinden olusan evrenden
tesadiifi yontemle secilmis toplam 178 Kisi (erkek=63, kiz=115) olusturmaktadir.
Deneklerin yas ranji, 18-30 olup, yas ortalamasi 21.32°dir.

Veri toplama araclar: olarak, Altemeyer ve Hunsberger’in (1992) gelis-
tirmis oldugu Dinsel Fundamentalizm Olcegi (DFO) ile arastirmaci tarafindan
gelistirilmis olan Yeni Cag inanclar1 Anketi (YCIA) kullamlmistir.

Elde edilen bulgular, Dinsel Fundamentalizm ile Ogrenim Alanlar1 de-
giskenleri arasinda (r=.156) p<.05 diizeyinde, Dinsel Fundamentalizm ile Yas
degiskenleri arasinda (r=.182) p<.01 diizeyinde anlamh iliskinin oldugunu, an-
cak Dinsel Fundamentalizm’in diger demografik degiskenlerle (medeni durum,
sosyo-ekonomik diizey, yasanilan yer, cinsiyet) ve Yeni Cag Inanclar degiske-
niyle arasinda anlamh bir iliskinin olmadigim gostermektedir. Ogrencilerin,
ogrenim gordiigii alan tiirii a¢isindan Dinsel Fundamentalizm ortalama puanla-
r1 arasindaki farklilasmay: saptamak icin yapilan tek yonlii varyans analizi so-
nucunda, ilahiyat Boliimii ile Resim, Miizik ve Beden Egitimi Boliimleri arasin-
da anlamh farkhlasmanin oldugu (F.171)=4.710, p<.001) tespit edilmistir.

Yeni Cag Inanclan degiskenine bakildiginda, bu degiskenin sadece yas
degiskeniyle (r=.248) p<.001 diizeyinde anlamh bir korelasyona sahip oldugu
gozlenmistir. Bunun disinda, Yeni Cag inanclar degiskenin diger tiim demog-
rafik degiskenlerle arasinda herhangi bir korelasyon tespit edilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Dinsel Fundamentalizm, Yeni Dini Hareketler, Yeni Cag,
Reenkarnasyon, Astroloji, Karma.
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ABSTRACT
Masters Degree Thesis
Relations Between Attitudes of Religious Fundamentalism and New Age Beliefs
Ciineyd AYDIN
Dokuz Eyliil University
Institute of Social Sciences

Department of Philosophy and Religion Sciences

The first aim of this study is to examine the relationships between
Religious Fundamentalism (RF) and New Age (NA) Beliefs; at the same time
between the same variables and the demografical variables such as age, sex,
marital status, socio-economic status (SES) and residence.

The sample of the study consist of students who study at several faculties
of different universities such as Dokuz Eyliil University, Karadeniz Technical
University, Cumhuriyet University and Anadolu University (m=63, f=115 total:
178). The range of age is 18 to 30 (Mage=21.32).

Religious Fundamentalism Scale used for gathering data was constructed
and developed by Altemeyer and Hunsberger (1992). The other instrument
(New Age Beliefs Questionnaire) was developed by the researcher.

The results showed that RF is correlated with the variable of education
at p<.05 significant level (r=.156), and the variable of age at p<.01 significant
level (r=.182); but it is not correlated with the other variables such as marital
status, socio-economic status (SES), residence, sex and New Age Beliefs. As a
result of the one-way variant analysis which is carried out in order to determine
the difference between the average points of Religious Fundamentalism Scale
according to the fields of education. The results showed that there is a
significant difference between the average points of Theology students and Art,
Music and Physical Education ones (F.171=4.710, p<.001).

As for the variable of New Age Beliefs, it has been found that it is
significantly correlated with age variable at p<.001 significant level (r=.248).
But the difference between the groups is not significant. Besides, any correlation
between the New Age Beliefs and all other demographic variables, such as civil
status, socio-economical status, sex and field of education, has not been found.

Key Words: Religious Fundamentalism, New Religious Movements, New Age,
Reencarnation, Astrology, Karma.
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GIRIS

Fundamentalizm kavraminin, ortaya ¢ikisindan giinlimiize kadar gegen siire
icerisinde tanimlanma problemiyle kars1 karsiya oldugu goriilmektedir. Bundan do-
lay1, kavramla ilgili olarak kuramsal bir ¢erceve olusturulamadigi, ancak agiklayici
bazi1 yaklasimlarin ileri siiriildiigli ifade edilebilir. Fundamentalizm, i¢cinde bulundu-
gu toplumlarin sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik sartlarina gore farklilik goster-
mektedir (Albayrak, 2007: 134). Bununla birlikte, fundamentalizm olgusu, genellikle
iki sekilde yorumlanmaktadir: Birincisi, “6zel teolojik bir hareket olarak
fundamentalizm”; ikincisi ise, “psikolojik bir zihniyet (mindset) olarak
fundamentalizm”dir. Tarihsel siire¢ icerisinde kavramin daha cok teolojik yoniine
vurgu yapilmakla birlikte psiko-sosyal acidan da cesitli agiklayici yaklagim ve tanim-
lamalar sunulmaktadir. (Sezen, 2008: xvi). Yukarida da ifade edildigi gibi,
fundamentalizm kavrami, birgok alana (6rnegin, politik fundamentalizm, kiiltiirel
fundamentalizm gibi) uygulanabilecekken, daha ¢ok din ile iligkilendirilerek “Dinsel
Fundamentalizm” seklinde kullanilmistir. Bunun 6nemli bir nedeni kavramin, 19.
ylizyllda ABD’de, Hiristiyan Protestanliginin, Hiristiyan dininin temel ilkelerine
donme egiliminin bir sonucu olarak gelisen harekete atfedilmis olmasidir (Yaparel,

2007).

Fundamentalizm kavrami, 1900’1l yillarda Amerika’da ortaya ¢ikmustir. Or-
taya ¢ikisindaki en 6nemli neden, kilise ve cemaatlerdeki modernlesme hareketidir
(Ozkan, 2002: 10). Fundamentalizm, o zamandan bu yana modernlesmenin karsisin-
da olmus ve Hiristiyanligin “temel prensipleri’ni (Kutsal Kitap’in yanilmazligi, ferdi
hidayetin mutlak gerekliligi, isa Mesih’in yeryiiziine gelmesinin yakin olusu vb.) savun-

mustur.

Kavram, Amerika’da ortaya ¢ikmasina ragmen giiniimiiz diinyasinda bir¢ok
tilkede cesitli isimlendirmelerle (Yahudi Fundamentalizmi, Hiristiyan Fundamentalizmi,

Islam fundamentalizmi gibi) kullanilmaktadir.



Fundamentalizm kavraminin ortaya ¢ikisi, daha ¢ok dini bir nitelik tasimasina
ragmen, Mclntire’in (1987) dedigine gore, 1930’larda farkli anlamlarda kullanilmis-
tir. Kavramla ilgili yapilan ¢aligmalara bakildiginda, bu diisiincenin dogruluk payina
sahip oldugu goriilmektedir. S6z gelimi, kavram dini konularin yani sira, bilimsel
alanda da kullanilmaktadir. Buna gore, eger bazi ¢alismalar hi¢bir goriisii dikkate
almiyorsa, her zaman kendisinin yanilmazligimi 6n plana ¢ikariyorsa burada da
fundamentalist bir anlayistan soz edilebilir. Ornegin bazi arastirmacilar bilimin, fizik
arastirmalarinin sonuglarina ciddiyetle yaklasmasini ve agik zihinli siiphecilige izin
vermesini 6te yandan da, Ortadoks dinin kalesinden ¢ikarak kendisini diger inanglara
acmasini dile getirmektedirler (Tymn, 2005). Kavram, 1990’lardan sonra ise teolojik
anlaminin digina tasarak sosyolojik ve siyasal anlamlarla ytikli hale gelmistir. Sozii
edilen kavram, bu zamandan sonra herhangi bir ideolojiye, dine, fikre sorgulamaksi-
zin dogmatik sekilde inanma ve bu inancini disaridakilere dayatma seklinde kulla-
nilmaya baslamistir. Anlasilacag: iizere fundamentalizm kavram, ilk 6nce teolojik
anlamda kullanilmis olmasina ragmen daha sonraki asamalarda anlam kiimesi ideolo-
jik ve sosyolojik anlayislar1 da kapsayacak bigimde genislemistir (Beyazyiiz ve di-
gerleri, 2007: ss. 356-359).

Biitiin bunlardan sonra denebilir ki, giiniimiizde fundamentalizm kavrami ar-
tik herhangi bir dinle veya kitapla sinirli degildir. O, bir ideoloji veya dogrulugu her
zaman tartigilabilir felsefi bir doktrinle de ilgili olabilir. Yani, s6z konusu kavram
zamanla teolojik bir terim olmaktan ¢ikmis ve dinle ilgisi olmayan bir¢gok diisiince
sistemini de kapsayacak sekilde anlam kaymasma ugramistir. Bununla birlikte
fundamentalizm kavrami, bugiin hala dini bir ¢agrisim zinciri ile birlikte zihinlerde
yer etmektedir. S6z konusu kavram, bizim ¢alismamizda da teolojik anlamda ele
alinacaktir ve “Dinsel Fundamentalizm” (DF) olarak kullanilacaktir. Bu baglamda,
Altemeyer ve Hunsberger’in (1992), kavramla ilgili olarak ileri siirdiikleri su tanim
g6z Oniinde bulundurulacaktir: “Dinsel Fundamentalizm, insanlik ve Tanr1 hakkinda
onemli, temel, esas, yanilmaz hakikati agik bir bi¢imde i¢eren bir dizi dinsel 6gretile-
rin oldugu inan¢ anlamina gelir”. Bu tanimin kullanilmasinin ana sebebi, arastirmada
kullanilan Dinsel Fundamentalizm Olgegi’nin (Religious Fundamentalism Scale) bu

tanimin temel alinarak olusturulmus olmasidir.



Yeni Cag (New Age) kavrami, kendine 6zgii bir inang sistemine sahiptir. Sa-
hip oldugu bu inang sisitemi dolayisiyla da Dinsel Fundamentalizm (Religious
Fundamentalism) kavramiyla iliskilidir. Bu yiizden, DF ile Yeni Cag (YC) kavramla-
r1 arasindaki iligki bir kisim aragtirmacinin dikkatini ¢ekmis ve bu ikisi arasindaki
iligkiyi arastirmak ic¢in bazi ¢aligmalar yapilmistir. Arastirmacilarin dikkatini ¢eken
onemli bir nokta, her iki kavramin muhteva yoniinden -¢ok az paralellik gosterse de-
birbirinden epey farkli olmasidir. Ciinkii DF ne kadar tutucu bir yapiya sahipse, YC
de en az onun kadar esnek bir yapiya sahiptir. Dikkatleri s6z konusu kavramlara yon-
lendiren diger bir faktor ise, bu iki kavramin ortaya ¢ikis tarihlerinin birbirine ¢ok
yakin olmasi1 ve buna bagli olarak da aralarinda bir iliskinin olabilecegi diisiincesidir.
Buradan hareketle, zihinlerde olusan diisiinceye gore, bireylerin, inanglarina
fundamentalist bir anlayisla bagli olmalar1 onlar1 YC felsefesine karsi olmaya sevk
etmektedir. Ayni sekilde, bireylerin YC diislincesini benimsemeleri, onlarin biiyiik
oranda DF’ye kars1 olduklar1 anlamini tagimaktadir. Nitekim bu ¢alismada da, DF ile

YC inanglar arasinda negatif bir korelasyonun var oldugu diisiincesi test edilmekte-

dir.

Eldeki bu calismayla, DF ile YC kavramlarinin, oncelikle farkli kiiltiirler
icinde ne anlam ifade ettigini ortaya koymak, sonra da iki olgu arasinda var oldugu
iddia edilen iligkinin Tiirk-Miisliiman bir 6rneklemde test edilmesi hedeflenmistir.
Peki, DF kavramiyla iligki icerisinde oldugu diisiiniilen YC kavrami ne anlama gel-
mektedir? S6z konusu kavramin Tiirk kiiltiirdi i¢inde kullanim alani var midir? Varsa

ne kadardir ve daha ¢ok hangi sosyal kesimde goriilmektedir?

DF kavraminda oldugu gibi, YC kavraminin da ortaya ¢ikisindan giiniimiize
kadar gecen siire igerisinde tanimlanma sorunuyla karsi karsiya oldugu goriilmekte-
dir. Bir diisiince tarz1 olarak kendini gosterdigi 1960’11 yillardan bu yana, konuyla
ilgilenen arastirmacilar tarafindan tanimlanmaya c¢aligilmistir, ancak iizerinde herke-
sin ittifak edebilecegi bir tanim heniiz ortaya konulabilmis degildir. Cilinkii konuyu
arastiranlarin bakis agilar1 farklilik géstermektedir. Her bir arastirmaci konuya kendi
temsil ettigi saha agisindan bakinca dogal olarak kavramla ilgili yapilan tanimlamalar

da birbirinden farkli olmaktadir. YC’nin farkli arastirmacilar tarafindan; bir din, din-



den ziyade bir diisiince sistemi, degisik dinlerden derlenmis bir felsefe, kendisine
mensup olanlardan para kazanan bir akim, sosyal bir hareket, biiyiik dinlerin karsi-
sinda duran bir diinya goriisii ve ¢esitli yontemler sayesinde tedavi edici etkiye sahip
olan bir akim seklinde ele alinmasi, s6z konusu kavramin tanimiyla ilgili farklilikla-

rin olduguna 6rnek gosterilebilir.

Ortaya c¢ikisi, 1900’li yillardan sonra olmustur. Aslinda icerdigi bazi diisiin-
celer binlerce yi1l 6ncesine dayanmaktadir (Kose, 2006: 159). Ancak bir terim olarak
ileri stiriilmesi 1950’11 yillarindan (Albasan, 2006: 24; Kose, 2006: 159) sonra olmus-
tur. Geleneksel dinlerin eski etkilerine sahip olmamalar1 basta olmak iizere ¢ok degi-
sik faktorler, s6z konusu kavramin ortaya ¢ikmasinda rol oynamistir (Kallenberg ve

digerleri, 1996; akt.: Norlander ve digerleri, 2003).

DF kavramina benzer bir sekilde, YC kavrami da 6nce Amerika’da ortaya
cikmistir ve daha sonra da Avrupa’ya ve oradan da cesitli yollarla diinyanin bir¢ok
yerine yayilmistir. Ulkemizde de, ézellikle elit denilen tabakanim yasadigi bolgeler-
de, zaman zaman kendini gostermektedir. Kavramin, Tiirkiye’de kullanildig: alanlar-
dan bazilar1 sunlardir: Falcilik, medyumluk, astrolojik tahminler, g¢esitli gorsel ve
yazili materyaller, yoga kurslari, ruh ¢agirma seanslari, alternatif tip uygulamalari
vb. Cok yaygin olmamasina ragmen, yukarida sayilan aktiviteler diger iilkelerde ol-

dugu gibi tilkemizde de goriilmektedir.

Bu calismada YC kavramu, teolojik anlamda ele alinacaktir. Yani, cok degisik
inanglar1 igine alan bir sistem olarak gz Oniinde bulundurulacaktir. Bu baglamda,
YC kavramiyla ilgili olarak g¢alismamiz boyunca géz Oniinde tutacagimiz tanim su
sekilde ifade edilebilir: “Yeni Cag; Hinduizm, Budizm, Samanizm, ¢ok eski halk dini
uygulamalari, Bat1 mistisizmi ve Dogu mistisizmi- ki Islam Tasavvufu da buna dahildir-
gibi dini uygulamalarin ve diigiincelerin birlesmesinden olusan; insan1 merkeze alip
Tanr1’y1 evrendeki bir enerji kaynagi olarak diisiinen, kurtulusu igsel uyanista goren,
evrendeki zithig1 kabul etmeyip birligi esas alan; belirli bir lidere, merkeze, ibadetha-

neye, iiye listesi ile ortak bir kutsal metne sahip olmayan ve kokleri itibariyle ¢cok



eski tarihlere dayanan, ancak kavramlastirilmasi 1950’li yillardan sonra yapilabilen

bir akimdir”.

Calismanin kaynak tarama asamasinda, cesitli kiitiiphaneler, 6zellikle DEU’
niin ilgili tarama motorlar1 ve diger tarama motorlart kullanilmig, tarama sonucunda
ulasilan makale, tez ve kitaplar arastirmada kaynak olarak g6z oniinde bulundurul-
mustur. Elde edilen ilgili literatiiriin teorik ve ampirik verileri, arastirmanin temelini
olusturmus ve elde edilen bulgular da bu veriler 1s181inda yorumlanmistir. Aragtirma-
da veri toplama araci olarak Dinsel Fundamentalizm Olgegi (DFO) ve Yeni Cag
Inanglar1 Anketi (YCIA) kullanilmistir. DFO’niin Tiirk kiiltiiriine adaptasyonu ya-
pilmistir. Elde edilen giivenirlilik ve gecerlik arastirma sonuglarinin da istenen dii-

zeyde oldugu saptanmistir.

Arastirmanin yazim asamasi baslica dort boliimden olugmaktadir. Aragtirma-
nin birinci boliimiinde, DF ve YC kavramlarinin tanimlar1 basta olmak tizere, bu kav-
ramlarin kisa tarihgelerine, ortaya ¢ikis sebeplerine, tasidiklar: temel 6zelliklere, sa-
hip olduklar1 temel inanglara yer verilmis ve son olarak da bu iki kavram arasinda
var oldugu ileri siiriilen iliskiyi anlatan ¢aligmalar derlenerek konuyla ilgili goriisler

Ozetlenmeye calisilmigtir.

Ikinci boliimde, arastirma (arastirmanin problemi, amaci ve denenceleri, énemi,
sinirlart ve sayiltilar), yontem (arastirmanin modeli, evren ve drneklem, veri toplama aragla-
r1) ve islem (uygulama, veri analizinde kullanilan istatistiksel iglemler) basamaklariyla

ilgili bilgiler yer almaktadir.

Ugiincii béliimde, DF ve YC kavramlarinin hem birbirleriyle hem de demog-
rafik Ozelliklerle olan iligkilerini ortaya koyan arastirma bulgular1 yer almaktadir.
Dérdiincii boliimde, aragtirmadan elde edilen bulgularin yorumlanmasina yer veril-

mistir. Sonug boliimiinde ise, arastirmadan elde edilenler 6zetlenmeye calisilmigtir.



BIiRINCi BOLUM
ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

1.1. YENI DINf HAREKETLER

Yeni Cag (New Age) kavramina ge¢cmeden Once, bu kavrami da i¢ine alan
Yeni Dini Hareketler olgusunun ortaya ¢ikis nedenlerinin belirtilmesi ve bu olgunun
ayirt edici 6zelliklerinin ortaya konmasi, ¢alismamizin konusunu olusturan Yeni Cag
kavraminin anlagilmasina yardimci olacagi diisiiniilmektedir. Bu sebeple Yeni Dini

Hareketler kavrami, genel 6zellikleri agisindan kisaca asagida ele alinacaktir.

Yeni Dini Hareketler (YDH), soylemlerinde coskun dini, manevi ve felsefi
bir yasant1 vaat eden, bununla birlikte farkli olusumlar1 da igeren bir kavramdir
(Barker, 1992: 9; akt.: Kirman, 2003). Bu yilizden YDH nin, Budizm, Hinduizm,
Afrika’nin eski ilkel dinleri gibi geleneklerin bir adaptasyonu oldugu ileri stiriilmek-

tedir (Walgrave, 1986: ss. 390-391).

Konuyla ilgili ¢alisma yapan bir kisim arastirmaci, YDH’nin ortaya ¢ikis se-
bepleriyle ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Bugiin artik Bati insan1 kendisini kati bir
bilimcilik ve akilciliga kilitleyen diinya goriisline isyan etmis ve yeni kimlik arayisi-
na girmistir. Insanlar, modern diinyanin getirdigi bunalimim stresinden kurtulmaya
calismaktadirlar. Cagdas psikoterapi ve psikiyatriye alternatif aramaktadirlar”. Ayri-
ca, sozii edilen kavramin ortaya ¢ikisinda sekiilerlesmenin de 6nemli bir yere sahip
oldugu ifade edilmektedir. Sekiilerlesmeden kastedilen, Hiristiyanliktan uzaklagmak
ve modern aletlerin kullanimidir. Bu baglamda, insanligin tarih boyunca tecriibe ede-
rek kesinlik atfettigi degerler, modernite tarafindan tehdit edilmektedir. Hayat, kut-
salla olan bagindan soyutlanmaktadir. Iste YDH de, bu degerlere tekrar kesinlik at-
fetmekte ve bu rahatsizligi hafifletici gorevler listlenmektedir (Kdse, 2006: 15-19).
Bunun yani1 sira, YDH nin ortaya ¢ikisinda, farkli dini inanglar ve ibadetler, farkli bir

hayat tarz1 ve farkli deger yargilar birlikte etkili olabilmektedir (Kirman, 2003).

Bir¢ok sosyolog, dini gruplarin, hizli sosyal degismenin yasandigi donemler-

de ortaya ¢iktigini ifade etmektedir (Berger, 2002: 13; Hervieu-Leger, 2005: 309; akt.:



Bayer, 2006: 89). Ozellikle ikinci Diinya Savasi’nin olusturdugu ekonomik ¢okiintii,
igsizlik, toplumsal yapidaki parcalanma gibi durumlar insanlar farkl: bir takim ara-
yislara sevk etmistir. Geleneksel degerlerin ve normlarin bozulmaya basladig: ve eski
anlamlarmi kaybettigi durumlar, YDH’nin ortaya ¢ikmasina uygun bir zemin hazir-
lamistir (Bodur, 2000: 306; akt.: Bayer, 2006: 89). Bunun yani sira, YDH’nin, temel
toplumsal kurum olan aile ve dinin ¢6ziilmeye basladigi Bati toplumlarinda aradigi
huzur ve mutlulugu bulamayan, mekanik ve materyalist ideolojilerin kimliksizlestir-
digi tatminsiz ve huzursuz insanlar i¢in modern hayatin meydana getirdigi sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel krizden bir kagis yolu olarak ortaya ¢iktig1 da ileri siiriilmekte-

dir (Kirman, 1999: 226; akt.: Bayer, 2006: 89).

YDH’nin ortaya ¢ikis sebeplerinden bazilari su sekilde siralanabilir:
a) Sekiilerlesme: Hiristiyanligin zarar gérmesine ve insanlarin yeni hareketle-

re yonelmesine yol agmustir.

b) Subjektivizm: Baz1 tarikatlar ve yeni dini cereyanlar, kendilerini ben’e bag-
lamislardir. Insanm, ilahlik makamina yiikselebilecegi fikri asilanmaya calisiimakta-

dir.

¢) Kayitsizlik: Bazi insanlar dine karsi kayitsizdir. Bu umursamaz kisilikler
doldurulabilir bos testiye benzetilmektedir. Bundan dolay1 olsa gerek, birtakim tari-
katlar ve dini gruplar bu durumdaki insanlarin i¢indeki boslugu doldurmak i¢in gay-

ret gostermektedirler. Bu durum ise, YDH nin ortaya ¢ikmasina yol agabilmektedir.

d) Asinmishik: Eski dininden memnun olmayan din mensuplari, yeni bir din
arayist i¢ine girmektedirler. Bati okiiltizmi (occultism) ile Dogu mistisizmi

(mysticism) bu yeni din kategorisinde en dikkat ¢ekici olanlardan bazilaridir.

e) Bireycilik: Giiniimiiziin yeni dini akimlarinda bireycilik, hem insan benli-
gine hem de topluma zarar veren bir yapiya biiriindiiriilmiistiir. Ozellikle, Bat1 toplu-

luklarinda bireycilik belirgin bir sekilde yayginlagsmaya baslamistir.



f) Hazcilik: S6z konusu hareketlerden bazilar1 hazzi, yararcilifin ve ferdi mut-
lulugun 6lgiisii yapmaya ¢alismaktadirlar. Bu hareketler tarafindan cinsel haz tesvik
edilmekte, uyusturucu madde bagimlilig1 ve sinirsiz hiirriyet vaatleri ile gencgler haz-

ciliga sevk edilmektedir.

g) Kiiresellegsme: Kiiresellesmeyle birlikte, YDH nin sayisinda bir artis oldu-

gu goriilmektedir.

h) Cogulculuk: Isci olarak bir yerden baska bir yere giden insanlar, gittikleri
yerlere dini ve kiiltiirel yasamlarini da tagimislardir. Bu vesileyle, dini ¢ogulculuk

Bati’da siradan bir terim olmustur.

1) Hizli Degisim: Hayatin her alaninda oldugu gibi din ve diinya goriislerinde
de biyiik oOlciide degisim yasanmaktadir. Gegmis toplumlarla karsilagtirildiginda,
giinlimiizde yasanan degisimin en temel 6zelliginin hiz oldugu kendiliginden goriile-

cektir (Ozkan, 2006: ss. 31-45).

YDH’nin temel 6zellikleri konusuna gelince Kose, Wallis’in, bu hareketleri
ice ayirdigini bize aktarmaktadir (Wallis, 1984: 48; akt.: Kose, 2006: 23). Birincisi,
diinyay1 reddedenlerdir (world-rejecting). Bunlar belirgin sekilde dindardirlar. Net
bir Tanr1 kavramina ve tavizsiz ahlaki prensiplere sahiptirler. Hare Krishna ve
Moonculuk bu grupta yer alir. Ikincisi, diinyay1 tasdik edenlerdir (world-affirming).
Bunlarin teoloji ve ahlak sistemleri yoktur. Ibadet yerleri ve ibadet anlayislar1 olma-
yabilir. Transcendental Meditation bu grubu temsil etmektedir. Ugiinciisii ise, diinya
ile uzlasanlardir (world-accommodating). Manevi olan ile diinyevi olan arasinda ayi-
rim yaparlar. Cagimiz insanmmin manevi eksikligi oldugu kanaatindedirler.

Charismatic Renewel Movement bu gruba 6rnek olarak verilebilecek akimlardandir

(Kose, 1997: ss. 120-121).

YDH, kurtulusun zor oldugunu sdyler ama kendilerinin sundugu kurtulus re-
cetelerini tatbik edenlerin kurtulabilecegine inanirlar. Bunun i¢in de ¢ok farkli yon-

temler gelistirmislerdir. Meditasyon, yoga, grup terapisi, zihin gelistirme, potansiyeli



gelistirme gibi aktiviteler bunlardan bazilaridir (Ozkan, 2006: 24). Ikinci Diinya Sa-
vast’ndan sonra, 1950’lerde ortaya ¢ikmis, 1970’lerden itibaren goriiniirliik kazan-
maya ve yaygin bir ilgi gérmeye baslayan bu yeni olusumlar, sdylemlerinde ¢oskun
bir dini, ruhi ve felsefi yasanti vaat eden birbirinden farkli olusumlar ifade etmek
icin kullanilmigtir (Barker, 1992: 9; akt.: Bayer, 2006: 88). Avrupa’da, 1970’li yil-
larda kullanilmaya baglanan YDH olgusu, genelde esrarengiz karakterlidir ve bu kav-
ramim &nemli bir kismi da Hinduizm’den kaynaklanmaktadir (Ozkan, 2006: 15). Bu
hareketler, Avrupa’da ve Amerika’da daha fazla yayilmistir. Sadece Avrupa’da yirmi
binden fazla yeni dini grubun var oldugu ileri siiriilmektedir. Ozellikle ingiltere, bu
hareketlerin fazlaca yayildig1 yerlerin basinda gelir. Eldeki veriler, bu tiir akimlarin
Avrupa’nin daha cok sekiiler bolgelerinde fazla yaygin oldugunu goéstermektedir.
Ayrica bu akimlarin bir kismi, bazi biiylik din ve mezheplerin bir alt kolu olarak or-

taya ¢ikmakta ve kendilerini yeni bir din olarak takdim etmektedir. (Kose, 2006: 17).

Kirman (2003), bu olusumlarin binlerle ifade edildigini ileri siirmektedir.
Mensuplarinin sayisi ise, bes ile on milyon arasindadir. Ona gore, bu gruplarin ortak
ozelligi, yeni ve yaygin olmalhdir (Bodur 2000: 305; akt.: Kirman, 2003). Ancak,
yeni de olsalar gecmis ile olan baglarindan tamamen kopuk degildirler, ama ayni1
zamanda eskiden farkli yeniliklere de sahiptirler (Stone, 1978: 129; akt.: Arslan,
20006). Kiliseler, dini orgiitlenmelerin yerlesmis ve kurumsallagmis sekli iken; kiilt-
ler, senkretik ve gizemli ozellikler tasiyan ve bu yiizden fazla kabul gérmeyen, disla-
nan kiiltiirel normlarin ifadeleri olan kiigiik, aktivist dini formlardir (Vernon 1962: ss.
176-177; akt.: Kirman, 2003). Benzer bir sekilde Long (1987), YDH nin genel, ortak
ya da sivil dinden farkli, fakat toplumun daha asagi katmanlarinda olusan inang ve
pratiklerin bir karigimi oldugunu dile getirmektedir. O, bu hareketlere popiiler din
adim1 vermektedir. Bu anlamda, popiiler dinde vurgu iyilestirici, esoterik formlara
sahip degerlere, mantiksal kanitlara dayanmayan olaylara iliskin kehanetlere ve eso-
terik bir kaynaga sahip olan terapik pratiklere yapilmaktadir. Cogu durumda, uygula-

yicilar ile miisteriler normal tedavi tarzlarindan g¢ekinirler. Popiiler dinin bu ¢esidi,



endiistri toplumlarinda insan karakterlerini tanima, el fali, astroloji ve bunun yanin-

da metafizik inanslar gibi pratikler altinda hala mevcuttur'.

YDH’nin diger baz1 6zellikleri su sekilde siralanabilir:

a) Kutsal Ustat: Yeni bir din kuracagina ve problemleri ¢dzecegine inanilan
kisidir.

b) Kurtarict Regete: Uygulandiginda insanlarin kurtulusunu saglar.

¢) Kurtarilmig Aile ve Hidayet Cemaatleri: Bu tiir gruplarda aileye 6nem veri-
lir. Clinkii aile, daha samimi ve sicak goriinmektedir. Bireyselligin doruga ulastigi ve
ferdi hayatin daha agir bastifi Bati toplumlarinda gergek aile goriintiisiine biirlinen
gruplarin ¢ok daha etkili olacag diistiniilmektedir.

d) Kiyametin Yaklastigi Beklentisi: Kiyametin yakinda gelecegi anlayisini
ifade etmektedir.

e) Senkretizm” (syncretism) ve Eklektizm™ (eclectism): Bu akimlarin bir diger
karakteristigi ise, yapay birlik veya se¢meci yapili oluslaridir.

f) Yeni Bir Diinya Dini, Yeni Bir Diinya Diizeni: Bu hareketlerin dikkat ¢eken
diger bir 6zellikleri yeni bir diinya dini, yeni bir diinya diizeni kuracaklari iddalaridir.
New Age Hareketi, Osho Hareketi ve Scientoloji bunun en canli 6rneklerindendir.

h) Mesih Beklentisi: Bu gruplar, liderlerinin mesihi bir 6zellik tasidiklarina ve
insanligin, bu karizmatik liderleri sayesinde kurtulacagina inanmaktadirlar.

1) Ateizm: Kadiri mutlak Allah inkér edilir. Tanri’nin kozmik enerji olduguna

inamlir (Ozkan, 2006: ss. 48—53).

YDH olgusunun tarihgesi, ortaya ¢ikis nedenleri ve 6zellikleri kisaca agiklan-

diktan sonra, ¢alismamiza konu olan Yeni Cag (New Age) kavraminin (ki bu kavram

! Charles, H. Long, “Popular Religion”, 1987, http://turkoloji.cu.edu.tt/HALKBILIM/23.php
(01.07.2008), s. 1.

* Senkretizm: Cesitli nedenlerle bir arada yasama durumunda olan dini ve kiiltiirel geleneklerde gorii-
len unsurlarin temel 6zelliklerini kaybetmeden tek bir unsur iginde kaynasmasi sonucu olusan yeni
kiitiirel yapilari, gelenekleri veya diigiince ekollerini ifade eden bir kavramdir ( bkz. Kirman, 2004:
198).

* Eklektisizm: Belli bir ekole, sisteme, teoriye, teknige, vb. bagl kalmak yerine, duruma gére en
yararl1 veya eldeki soruna en iyi uyan, en iyi sonug veren sistemi, teknigi veya teoriyi segmek (bkz.
Budak, 2000: 253).
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YDH’nin en 6nemlileri i¢inde yer almaktadir) tanimi, tarihgesi, ortaya ¢ikis nedenleri,

Ozellikleri ve temel inanclari agiklanmaya calisilacaktir.

1.2. YENi CAG (NEW AGE)

Belli bir kurumsal yapisi, tutarli bir felsefesi ve dogmasi bulunmayan, ruhsal
fikir ve pratikler koleksiyonundan ibaret olan Yeni Cag’1t (YC) tanimlamak oldukca
giictlir. YC, ruhsal konulara bireysel eklektik bir yaklagimi ifade eden genis bir hare-
ket olarak tanimlanabilir (Arslan, 2006).

Bu kavram, koken olarak astrolojiden gelmekte ve sozliik anlami olarak, Yeni
Cag seklinde ifade edilmektedir. Bunun yani sira, kavramin 6zel olarak, Kova Burcu
manasinda kullamldig1 da séylenmektedir (Ozkan, 2006: 124). Sjoberg ve Wahlberg
(2000), YC olarak nitelendirilen hareketi sdyle tanimlarlar: “Hareket, XIX. ylizyilda
bireyin Tanr1 ile dogrudan iligki icerisinde olmasinin 6zel ve gizemli 6gretilerinin
modern koklerinden bazilarina sahiptir. Ayn1 zamanda o, ¢ok eski halk dini uygula-
malarinin ve diisiincelerinin bir birlesimidir. YC inanglarina sahip kisilerin diinyast,
tuhaf enerjiler, yaratiklar ve hatta diger metafizik olagandis1 olaylarla doludur”.
Hanegraaff’a (2000) gore ise; YC su anlama gelmektedir: “Bat1 esoterik (esoteric)
akimlarin ve geleneklerin ¢agdas bir donilistimiidiir”. Hanegraaff (2000), tanimlama-
ya devam eder ve YC’yi iki anlamda ele alir. Birincisi, sz konusu akim sekiiler di-
nin acik ve tutarli bir gostergesidir. O, insanlarin kendi kisisel tercihlerine gore, yine
kendileri igin ruhsalliga anlam verme imkani saglar. ikincisi, YC kisisel tecriibe {ize-
rine vurgu yapilan, kisisellestirilmis dinin bir ¢esidi olarak goriilmektedir. Ona gore,
YC’nin ortaya ¢ikmasi, dinin tamamen yeni bir seklinin nasil kendi kendine olustu-
gunu gosterir ki, o daha eski geleneklere benzeyebilir, ama aslinda tamamen yeni
temeller iizerine kurulmustur. Albasan (2006) ise, daha ¢ok birey iizerine vurgu ya-
parak YC kavramini soyle tanimlamaktadir: “Her bireyin etegindeki taslari ortaya
dokiip onlar1 kucaklamak, onlarla yiizlesmek, onlarla barigik olmak zorunda oldugu

bir i¢sel uyanis ve degisim zamanidir” (s. 14).
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YC, ayn1 zamanda benzer inanclar1 ve yonelimleri olan bir grup hareket i¢in
de kullanilan bir isimdir. Bunun yani sira o, bir hareketten ¢ok bir diisiince veya fel-
sefe bi¢cimi olarak da degerlendirilebilir. Bu akimin taraftarlari, kendilerini yeni ve
heyecanli, sinirlari zorlayarak bir arayis iginde olan kimseler olarak tanimlamaktadir-
lar (Kose, 2006: 159). Ayrica YC, kendi iginde bir siniftir. Resmi dinlere benzemez.
O, tam olarak bireyselligin heterojen bir hareketidir’. YC’nin tek bir din olarak ta-
nimlanmasinin zor oldugunu ve onun sadece bir hareket oldugunu sdyleyenler de
vardir. Bu kavram, esasen Dogu’dan etkilenmis metafiziksel ideolojilerin bir topla-
midir. Insanlarin biyolojik olarak gelistigini ve simdi ruhsal olarak gelismesi gerekti-
gini gretir. Bunun 6tesinde, onu tasvir etmek zordur’. Bir kisim arastirmaciya gore
YC kavrami, herhangi bir teolojik durumun hos goriilmesidir. Sadece tek yonlii 6gre-
tileri ve ahlaki miikemmellikleri olan Hiristiyanligin dar goriisliiliigiine kars1 olmak-

4
tir'.

Batili baz1 arastirmacilara gore YC, ruhsal inanglarin ortaya ¢ikardigi, tanim-
lanmis geleneksel anlamda bir din degildir. O, yalanci bilimlerin, orgiitlerin ve dini
kiiltlerin kay1p birikimine vurulmus bir etiket olarak goriiliir’. Onun, heniiz bir form
olarak gelisemedigini sdyleyenler de vardir. Bunlara gore, onun belirginlesmesi igin
gerekli olan biitiin elementler hizla gelismelidir ve YC ile ilgili yazildiginda dogru
olarak yazabilmesi i¢in, s6z konusu bilesenler homojen bir biitiinliik i¢inde karigma-
lidir. Kavramin, kadin ve erkeklerin kisisel zihinlerinde heniiz somutlastiriimamis
ruhsal bir gii¢, kuvvet olarak var oldugunu diisiinenlerin yani sira, onun, genisce bir
konu oldugunu ve bu durumdaki bir konuda herhangi bir sosyal mutabakatin olmadi-
g diisiinenler de vardir®. Bir kisim yazilarda ise bu kavram, hem dini hem de sos-
yal bir hareket olarak ifade edilmektedir. O, Hiristiyanliga diisman ve yabanci olan
bir diinya goriisiidiir. Hinduizm, Budizm, Taoizm ve Bati gizemciligi basta olmak
izere, Dogu dinlerinin ve mistik geleneklerin farkli derecelerdeki sentezleridir. Ayni

sekilde YC’yi, astrolojiden yola ¢ikarak tanimlamak da miimkiindiir. Buna gore, s6z

% «“New Age Spirituality”, http://religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 2.

3 “New Age Movement”, http://contenderministries.org/newage.php (01.07.2008), s. 1.

* “What is the New Age Movement”, http://carm.org/nam/nawhatis.htm (01.07.2008), s. 1.
> “New Age”, http://skepticx.myweb.uga.edu/skep_7.html#7.1 (01.07.2008), s. 2

% Imogene, C. Fales, “What is the New Age”, 1994:6, http://spirithistory.com/newage.html
(01.07.2008), s. 1.
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konusu hareketin, yeni olmasi bir yana, kokleri ¢cok eskilere dayanan bir olgu oldugu
ileri siiriilebilir’. Bu goriisiin aksine YC’yi, XX. yiizyilin genis bir hareketi olarak
tasvir edenler de vardir. Bunun yaninda onu, hala insanlar1 dogal gii¢le tedavi edenle-
rin ve diger katilimeilarin daginik bir ag1 olarak tanimlayanlar da mevcuttur. Yine o,
insanlara kazanclarin ve hizmetlerin satildigi bir market boliimiiyle de ilgili goriile-

bilmektedirs.

Norlander ve digerleri (2003), YC’nin kiiresel bir bakisla, gelisimin siiregleri
ve bireyden biiyiik dl¢ilide etkilenen dini bir hayat goriisii oldugunu belirtmektedirler.
Onlar, bu konuda Hammer (1997)’in goriislerine de yer verirler ve onun, bir din ta-
rihgisi olarak YC’yi1 her ne kadar ¢ok yonlii, bagimsiz, devaml ritiielleri ve kesin
tiyeligi olmasa da, bir din olarak nitelendirdigini ve terimlestirdigini dile getirirler

(Hammer, 1997: 21; akt.: Norlander ve digerleri, 2003).

Aupers ve Houtman (2006), sosyo-bilimsel edebiyatin ¢ogu kisminda, gide-
rek daha fazla kullanilmaya baglanan YC teriminin, goriiniiste birbiriyle tamamen
tutarsiz olan birtakim dinsel fikirler ve uygulamalar i¢in kullanildigini ifade ederler.
Iste bu yiizden YC kavramu icin, Baerveldt (1996), “kendi isini kendisi yapan bir
din”; Hamilton (2000), “karma bir din”; Possamai (2003), “dini ihtiyaclar meniisii”
ve Lyon (2000), “dinsel siipermarket” ifadelerini kullanmislardir. Luckmann’a
(1967) gore ise YC, cokca psikolojik, terapdtik (tedavi edici etkisi olan), biiyiilil,
kismen bilimsel ve anlagilmasi zor materyali toplayip tekrar paketleyerek bireyin
tikketimine sunan bir akimdir. Daha da yakin ge¢miste Bruce (2002), YC’yi, mezhep
cevrelerinde kisisel tercihleri bastiracak gii¢ olmadigina dikkat ¢ekerek, “yayilan bir
din” olarak tanimlamustir (Bruce, 2002: 99; Luckmann, 1967: 75; akt.. Aupers ve

Houtman, 2006). DeYoung (1997) ise, YC’yi, modernizmin ¢ocugu olarak goriir’.

7 Craig, Branch, “New Age Movement”, 1996, http://rapidnet.com/~jbeard/bdm/Cults/newage.htm
(01.07.2008), s. 1.

¥ «“New Age”, http://en.wikipedia.org/wiki/New Age (01.07.2008), s. 1.

? James, B. DeYoung, “Modernity’s Discontents: The Growing Convergence of the New Age
Movement and Postmodern spirituality”, 1997, http://www.tren.com/e-
docs/search.cfm?oid=x&exact=TRUE&author=DeYOUNG%2C%?20James%20B%2E&action=query
(01.07.2008), s. 3.
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Sutcliffe (2002)’ye gore YC, digerlerinden farkli deneyimsel bir form degil,
en yeni sekilde popiiler dinin bir alt gériinlimii olarak siiflandirilabilecek alternatif
kutsalligin ¢esitliliginin giiniimiizde daha cok eski bir sifresidir (s. 11). Ayrica
Sutcliffe (2002), Children Of The New Age adli eserinde, York’un (1995), YC kav-
raminin tanimlanmasiyla ilgili olarak su satirlarina yer verir: “Yeni Cag, semsiye gibi
bircok farkli grubu ve kimligi kapsar. Ayni zamanda o, bir dizi toplantinin, semine-
rin, konferansin ya da seremoniler arasindaki ge¢isin taraftaridir. Yani o, bir 6greti
degildir ve sonug olarak degisik insanlara degisik anlamlar ifade eder ve dahas1 gegi-
cilik ile 6zdeslesen kisa siireli gruplardan olusur” (York, 1995: 330; akt: Sutcliffe,
2002: 22). Daha sonra o, Hanegraaff’in (1996), New Age Religion and Western
Culture (Yeni Cag Dini ve Bati Kiiltiirii) adli eserinde, YC kavramini, diinyevi kiiltiir
icin diisliniilmiis Bati’ya 6zel bir olusum olarak tanimladigini ifade eder (Hanegraaff,
1996: 14; akt: Sutcliffe, 2002: 24). Sutcliffe (2002), diger aragtirmacilarin bu tanim-
lamalarina yer verdikten sonra YC’yi, bircok kimsenin, lizerinde degisik ve genis
yorumlar yaptig1 sembolik bir terim, medyanin ¢okca bahsettigi bir ifade ve dogru bir

iiriin oldugunu 6ne siirer (s. 29).

1.2.1. Yeni Cag’in Tarihgesi

YC’nin belli bir kurucusu olmayip cesitli kaynaklardan beslenerek ortaya
cikmustir. i1k olarak, Alice Ann Bailey tarafindan genisletilmis ve popiilerlestirilmis-
tir. Sonralari, bu diisiince ile ii¢ arastirmaci agik bir sekilde mesgul olmustur. Bunlar:
Marilyn Ferguson, Ingo Morth ve Ina-Maria Greverus/Gisela Wela’dir. Ancak en
biiyiik onciisii Ferguson kabul edilmektedir (Ozkan, 2006: ss. 127—-128). YC’nin
bir¢ok fikri, binlerce y1l dncesine dayanan anlayislari da kapsamakla beraber bir ki-
sim arastirmaci, YC’nin baglangic tarihini 1950’lerdeki bazi siireglerin sonucuna
dayandirir (Albasan, 2006: 24). 1960’11 yillarda kendisini gosteren bir diisiince tarzi
oldugunu sdyleyenlerin yan sira (Barker, 1989: 190; akt.: Kdse, 2006: 159), 1960’1
yillarda ABD’de ortaya ¢ikmis ve oradan da Avrupa’ya yayilmis oldugunu ifade
edenler de vardir (Ozkan, 2006: 123).
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YC, 1970’lerde Hiristiyanligin ve laik hiimanizmin gelecege yonelik etik ve
ruhsal rehberligindeki basarisizligina tepki olarak devam etmistir. Kokenleri astrolo-
ji, Hinduizm, gnostik gelenekler, ruhsalcilik, Taoizm, biiyii ve diger neo-pagan gele-
neklerde bulunabilir. Yillardir siiren bu felsefenin, gizlilik ve bireysellikten tiiredigini
ileri siirenler de vardir. Ozellikle, Blavatsky’nin New Theosophy, Hanegraaff’in New
Age, Daisetz Teitaro Suzuki ve Aldous Huxley‘in ¢alismalari, 1970’11 yillarda YC
inanglarina sahip olan bireyleri etkilemistir (Aupers ve Houtman, 2006). Bu kavram,
1980 ile 1990 yillar1 arasinda birgok akimin elestirisini almistir. Hareketin bazi uygu-
lamalar1 alaya alinmis ve grup liderleri kendilerine bagli olan kisilerden kazandiklar
servet yiiziinden elestirilmislerdir'®. Bazi yazarlara gére ise bu sistem, Amerikan

medya topluluklar: tarafindan 1980’lerin sonu boyunca tanitilmaya devam etmistir'".

Norlander, Gard ve Lindholm’a (2003) gore, eski geleneklerin is gormemesi
durumunda, geleneksel olmayan bakis agilar1 ortaya ¢ikar ve kendine taraftar bulur.
Bu ylizden Yeni Cag ya da Yeni Ruhanilik genis yayilim saglayabilmis ve kokleri
degisik yollarla insanlar arasinda yayilabilmistir. Iskogya Kilisesi, 1990’larda iskog-
ya’daki YC diisiince ve uygulamalarinin aktif bir sekilde arttigini bildiriyordu. Simdi
ise, kiliseye bagli olmayan pek ¢ok insan, diinya goriislerini Hiristiyanlik yerine, YC

felsefesine gore bigimlendirmektedir (Sutcliffe, 2002: 14).

YC kavraminin ¢ok ¢esitli tanimlar1 ve tarihgesi ele alindiktan sonra, s6z ko-
nusu kavramin ortaya ¢ikis nedenleri lizerinde durulacaktir. Esasen YDH nin yukari-
da siralanan ortaya c¢ikis sebepleri, YC i¢in de gecerlidir. Ancak bu sebeplerin yan
sira, lizerinde durulmasi gereken birka¢ nedenden daha s6z etmek gerekli goriilmek-

tedir.
1.2.2. Yeni Cag’in Ortaya Cikis Sebepleri
YC felsefesi, binlerce yil dncesine dayanan anlayislar1 da kapsamakla bera-

ber, 1960’11 yillarda kendisini gosteren bir diisiince tarzi oldu. (Barker, 1989: 190; akt.:
Kdse, 2006: ss. 159-160). Bununla birlikte, 1960’11 yillardaki Amerikan gencliginin

' «“New Age Spirituality”, http://religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 3.
' “New Age” http://en.wikipedia.org/wiki/New Age (01.07.2008), s. 2.
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hedonist bir diinya goriisiine sahip olmas1 ve okiiltizme ilgi duymasi nedeniyle Dogu
dinlerinin diinya gorisleriyle fazlaca ilgilenmeleri, YC’nin ortaya cikis sebepleri

arasinda sayilabilir (Ozkan, 2006: ss. 124-125).

Konuyla ilgili olarak yapilan bir ¢alismada, insanlarin bu tiir inanglara ilgi
duymalarimin sebepleri birka¢ madde halinde siralanmistir. Bunlar: Heyecanli ve
ilging hikayelerden hoglanma, iistiin iletisim gliciine sahip olma, gdrdiigiine ve his-
settigine inanma, farkli anlam ¢ikarma istegi, hi¢bir sey yokken anlam ¢ikarma, saf-

dilliktir (Gray, 1991; akt.: Sjoberg ve Wahlberg, 2000).

Norlander ve digerleri (2003) yaptiklar1 bir ¢alismada, kavramin ortaya ¢ikis
nedenleriyle ilgili olarak, Kallenberg ve digerlerinin (1996) sunlar1 sdyledigini ifade
etmektedirler: “Geleneksel degerler ve gelenekler artik ragbet gormiiyor. Hiristiyan
kilisesi eski roliine sahip degil ve insanlar iizerinde etkileri pek yok. Bu durumda
geleneksel olmayan bakis acilar1 ortaya c¢ikmakta ve taraftar bulmaktadir”
(Kallenberg ve digerleri, 1996; akt.: Norlander ve digerleri, 2003). Bu konuda, ben-
zer bir nedeni Tucker (2002) da dile getirir ve dnce su soruyu sorar: “Yeni Cag, bi-
reyselligin oldugu ¢evrelerde ni¢in daha popiilerdir’? Baz1 din sosyologlar1 bu soru-
ya, sosyal ve psiko-sosyal yaralar iizerine odaklanarak cevap verir. Tucker (2002),
sOyle devam eder: “Uygarlik bireyselligi ve en 6nemlisi dini kapsayan geleneksel ve
sosyal kurumlar1 bir derece zayiflatmayi tesvik eder. Din zayifladik¢a insanlarin,
diinya goriisii olusturmak i¢in herhangi bir manevi kemeri olmayacak. Sonug olarak,
bir¢ok birey laiklesmenin biraktig1 ruhsal boslugu Yeni Cag diisiinceiyle doldurmaya
baslayacak”. Orenstein (2002) ise gizli, ruhani nedenlere imani olan insanlarin, din-
sel inanglarindan dolay1 ve onlara mantikli geldigi igin, gizli ve olaganiistii giiclere

iliskin iman sahibi olmalarin1 bir bagka etken olarak ileri stirmektedir.

1.2.3. Yeni Cag’in Temel Ozellikleri

YC hareketinde, evrim kavrami 6nemli bir yere sahiptir. Burada evrim, ma-

nevi anlamda kullanilmaktadir (K&se, 2006: 160). Yani, hem ruhun hem de bedenin

16



evrimi s6z konusudur. insan gelisiyor ve yakinda yeni tinsel ufuklarm icine sigraya-

cak. Bunun i¢in de ¢esitli pratikler tasarlanmisgtir'”.

YC’nin fikirleri daha ¢ok Hiristiyanlikla iliskilendirilmektedir. Ancak bu ha-
reket, diger inang sistemlerinden veya felsefelerden bir¢ok unsuru da i¢inde barin-
dirmaktadir (Barker, 1989: 191; akt.: Kdse, 2006: 162). Bu sebeple YC gruplari, oto-
riter bir lidere ve misyoner anlayisa dayali bir grup yapisi arz etmezler. Hareket, ¢o-
gu resmi dinlere benzemez ve bu sebeple de kutsal bir metne, temel bir merkeze ve
merkezl organizasyona, iiyelere, resmi ruhban sinifina vb. 6zelliklere sahip degildir
ve onu takip edenlerin istatistigi tutulamamaktadir’. Bunun érneklerinden birisi su-
dur: Networking adl kitap bin iki yiiziin lizerinde organizasyonlar, merkezler, yar-
dimsever gruplari, topluluklar ve baglantilar listelemektedir. Bu konuda baz1 popiiler
yayin ve dergiler su sekilde siralanabilir: New Age Journal (Yeni Cag Dergisi), Body
Mind Spirit (Beden Zihin Ruh), Yoga Journal (Yoga Dergisi), Gnosis, East West
(Dogu-Bat1), Neotic Sciences And Omega (Neotik Bilimler ve Omega)'*. Bazi yazar-
lar, YC’nin, insanin ruhi degisiminin yani sira, ¢ok farkli grup hareketlerini ve hipo-
tezleri de kapsadigini dile getirir. Onlara gore bu hareket, daha ziyade dinlerin ve
organizasyonlarin koalisyonundan olusmaktadir. Bu arastirmacilar, YC’nin bilim,
ticaret, saglik, tip, egitim, din ve politikadan sanata varincaya kadar modern hayatin
biitiin kollarina niifuz ettiini de vurgulamaktadir. Boylece hareket, bu genis alana
yayilis sayesinde, kendini genisce degismis formlarda ifade etmeye baslamistir (Oz-
kan, 2006: ss. 124—125). YC inanglarina sahip kimseler, kendi aralarinda 6zel tanim-
lamalar ve terimler kullanirlar. Yukarida sayilan 6zelliklerinden otiir, liyelik listele-
ri, belirli bir dogmas1 olmayan ve organizesiz olan YC kavramini tanimlamak olduk-

1
ca zordur'.

Ozkan (2006), YC inanglarina sahip kisilerin su diisiincelerine yer vermekte-

dir: “Yeni Cag; biitlin kiiltiirlerin, soylarmn, yeryiiziindeki biitiin dinlerin miintesiple-

12 “New Age”, http://en.wikipedia.org/wiki/New Age (01.07.2008), s. 3.

13 “New Age Spirituality”, http://religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 3.

' Craig, Branch, “New Age Movement”, 1996, http://rapidnet.com/~jbeard/bdm/Cults/newage.htm
(01.07.2008), s. 1.

'* Steve, Keohane, “The Age-Old New Age Movement”, trhz., http://bibleprobe.com/new_age.htm
(01.07.2008), s. 1.
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rince ifade edilen, tecriibe edilen ve kesfedilen gercek olacaktir. Yeni Cag’in girme-
siyle birlikte bu diinya hayati degismeksizin kiyamet kopacak ve biitiin evren Yeni
Cag’a gore yeniden dizayn edilecektir. Her seyin yenilendigi bu hayatta insan, tanri-
sal gii¢ elde edecektir” (ss. 131-132). Ayrica, YC felsefesinin savas istemedigi, baris
ve birligi amacladig: ifade edilmektedir. Buna binaen, hareketin temel amacinin, bu

diinyay1 rahatca yasanilacak bir hale getirmek oldugu sdylenebilir.

YC’de, kullanilan kelimeler de ¢ok 6nemlidir. Bu hareket, kendine 6zgii ke-
limelere sahiptir. Onlardan bazilar sdyledir: Kutsallik, birlik, teklik, uyum, transfor-
masyon, kisisel gelisim, insan potansiyeli, uyanmiklik/farkindalik, enerji, bi-
ling/bilinglilik, ag, yeni diinya diizeni, tek dil, tek hiikiimet, tek para, tek din, evrensel
biling vb'’. Bu kelimeler, hareketin konusma ve yazismalarinda kullamlan 6nemli
kelimelerdir. Bunun yaninda, YC kitaplarinda azimsanmayacak kadar kendilik
(6zbenlik) kelimesi de kullanilir. Bu durum ise, insan figiliriiniin merkeze alinmasin-
dan dolayidir. Anlagilacag: iizere YC, resmi dinlerde kullanilan terimleri pek kul-

lanmamaktadir.

Her insan, giicii oraninda birligi basarabilir, kendi yolunda gidebilir ve olay-
larla ilgili kararin1 kendi verebilir. Bu kararlar asla yanlis olmayacaktir. Ciinkii bu
kararlar, onlar1 alan insanin sahip oldugu zihinde yanls degildirler'’. YC, kendi igin-

de bir siniftir ve resmi dinlere benzemedigi i¢in 6zgiir ve ruhsal bir harekettir."®

Ekoloji diisiincesi, hareket i¢inde 6nemli bir konuma sahiptir. Bu cercevede
vejetaryenlik, organik ziraat, ev dokumalari, ev i¢i liretim sanayi ve kiigiik giizeldir
esasina dayali bir alternatif anlayisi, tercih edilen bir hayat tarzinin unsurlar1 olarak
goriilmektedir (Bruce, 1995: 105; akt.: Kdse, 2006: 160). Hareket, sembol olarak
tabiatla da baglantili olarak gékkusagi’n1 se¢mistir. Gokkusagi sembolii, mitolojiden

kaynaklanmakta ve yer ile gok arasindaki kopriiyii ifade etmektedir. Ayn1 zamanda

16 “Seven Major Teachings of the New Age”, http://carm.org/nam/moreaboutnam.htm (01.07.2008), s.
1.

7 «“New Age Movement”, http://contenderministries.org/newage.php (01.07.2008), s. 1.

'8 «“New Age Spirituality”, http://religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 2.
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bu sembol sevginin, idealizmin, arzunun ve her gesit rengin de bir ifadesidir (Ozkan,

2006: 129).

Bazi arastirmacilar, YC’nin ne yapip ne yapmadigin su sekilde siralamakta-
dirlar: O, biitlin dinleri, kiiltiirleri ve yonetim bigimlerini emerek ayni kapta biitiinles-
tirir ve boylece biitlin sistemleri bir ruhsallik i¢ginde birlestirmis goriiniir. Ayrica kisi-
nin; Tanri, doga ve kendisiyle mistik tecriibelere sahip olmasi icin ¢esitli anlamlari
kullanir. Ne yapmadigina gelince o; insanin bir giinahkar oldugunu, insanin, her sey
icin Tanr1’ya bagl oldugunu, cezanin ebedi oldugunu, Isa’nin, sadece Tanr1’ya giden

yol oldugunu 6gretmez ve Hiristiyanligi da tek dogru olarak kabul etmez'.

YC gruplarn arasinda ilaglar, meditasyon, ruhsal teknolojiler ve diger macera-
lar yoluyla seytan veya cinlerle iliski kurmak gibi sahte/taklit kabul edilen dini tecrii-
beler yaygindir™. Ayrica YC, savasla ilgili sanatlar1, yoga egzersizlerini, transandan-
tal meditasyon, yeni diisiince, Tanri ile sohbet gibi konulari igerir®'. Hareketin diger
pratikleri ise su sekilde siralanabilir: Yoga, tepkibilimi, siyah-beyaz sihir, ateste yii-
riime, kendinden ge¢me yoneltmesi, terapotik dokunusg, transpersonel psikoloji, biiyii
dini, parapsikoloji, biiyii, Thi Chi, Samanizm, hipnoterapi, akapunktur, Zen, gevse-
me, seminer ¢alismalari, goziinde canlandirma vb. gibi*>. Aslinda ruhlarla irtibat
kurma da, baz1 YC gruplari i¢in 6nemli bir pratiktir ve iyi bir finans kaynagi haline
gelmigtir (Barker, 1989: 191; akt.: Kose, 2006: 162). Zaidman (2003) ise, YC inang-
larina sahip kisilerin kullandiklar1 diger bazi pratiklerle ilgili olarak su ciimlelere yer
vermektedir: “Yeni Cag inancglarina sahip kisiler, Yeni Cag miizigi ¢alarlar, tiitsii
yakarlar ve magazalarda enerji dengelemek i¢cin magaza yakinlarina bir su memba
koyarlar”. Ayni zamanda onlar, ufolara ve mesaj aldiklarin1 sdyledikleri diinya dig1
varliklara da inanmaktadirlar. YC tarafindan sik¢a kullanilan birtakim isaretler de
vardir: Piramit, iiggen, ti¢gen iginde goz, tek boynuzlu at, yin-yang (bir daireyi payla-

san siyah beyaz), ke¢i basi ve kristaller bu hareketin favori objeleridir. Diger bazi

1 “More on the New Age Movement”, http://carm.org/nam/moreaboutnam.htm (01.07.2008), s. 1.
0 Steve, Keohane, “The Age-Old New Age Movement”, trhz., http://bibleprobe.com/new_age.htm
(01.07.2008), s. 1.

2l “Why I Believe New Age and New Age Belief are False”, http://peace_of mind.net New.htm
(01.07.2008), s. 2.

*? Craig, Branch, “New Age Movement”, 1996, http://rapidnet.com/~jbeard/bdm/Cults/newage.htm
(01.07.2008), s. 2.
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objeler ise; Gokkusag, kelebek, kamali hag, es merkezli yuvarlaklar, lambanin i1sin-

lar1 ve hilalay’dir™.

YC’nin diger bir 6zelligi ise, biitiin diinya dinleri kadar organize bir dinin
rehberligini izlemekten ¢ok, Neopaganizm (yeni putperestlik), Samanizm ve Okiil-
tizm’in’ mistik geleneklerinden ihtiyaci olanlar1 alip kendi ruhsal seyahatlerinin te-
mellerini insa etmesidir’. Onun ana amaci, diinyaya baris getirmektir. Bu, dnce
Isa’nim liderliginde basarilacaktir. Diger bazi amaglari ise, diinya yemek otoritesi,
diinya su otoritesi, diinya ekonomik diizeni ve tamamen yeni bir diinya diizeni olus-

turmaktir.

Acik, belirli liyeler veya sert hiikiimler hakikaten var degildir. Hareket en iyi,
ilgili kitap ve miizik diikkanlarinda, ayrica fuar gibi fikirlerin satildig1 yerlerde gorii-
liir’®. Bunun yan stra, {i¢ ana dinin (Hiristiyanlik, Miislimanlik ve Yahudilik) inang-
lar1 ve pratikleri birbirine gegirilmis durumdadir®®. Sjoberg ve Wahlberg’e (2000)
gore her ne kadar, YC inanclarina sahip kisilerin diinyasi tuhaf enerjileri, ruhlar1 hat-
ta yaratiklar1 ve diger metafizik olaylari igeriyor olsa da aslinda bu, goriindiigii gibi

irkiitiicli degil, daha ¢ok pozitif olasiliklarla dolu bir diinyadir.

Reenkarnasyon ve karma inanglart YC’nin merkezi inang¢larindandir. YC
inanglarina sahip kisilere gore, hareketin dnemli bir diger pargasi da astrolojidir.
Ayni zamanda bazi arastirmalara gore YC inanglarinin, geleneksel dini inanglara
benzedigi de sdylenebilir. Bunun yani sira, onun i¢inde giinliik batil inanglar da var-

dir (Sjoberg ve Wahlberg, 2000).

2 «“New Age”, http://en.wikipedia.org/wiki/New Age (01.07.2008), s. 2.

* Okiiltizm (occultism): Gizli, gizli bilim, gizlicilik. Gizli bilimcilik eski geleneklerin 6gretilmesi
demektir. Bu gelenek ve bilgiler li¢ esasa dayanir. 1- Tek Tanr fikri, 2- Reenkarnasyon, 3- Tekamiil.
Okiiltizmin arastirma alaninda, ruhlara danisarak gelecek hakkinda insan kaderini 6grenme, Yahudi
mistisizmi, astroloji konular1 vardir (bkz. Arikdal, 1998: ss. 146—147).

?* Craig, Branch, “New Age Movement”, 1996, http://rapidnet.com/~jbeard/bdm/Cults/newage.htm
(01.07.2008), s. 2.

2 «“New Age”, http://en.wikipedia.org/wiki/New Age (01.07.2008), s. 2.

*% Craig, Branch, “New Age Movement”, 1996, http://rapidnet.com/~jbeard/bdm/Cults/newage.htm
(01.07.2008), s. 1.
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Hanegraaff>a (2000) gore biitiin YC inanglarmna sahip kisiler, Dualizm™e (iki-
cilik) ve onun i¢indeki birgok forma itiraz ederler. Tanr1 ve insan, onlarin en derin
oziinde birdir. Terapiler, insanin tiimiinii icine almalidir. Iyilestirme siireci, ruhsal
gelisimin bir siirecidir. Insanlik, doga ile kayip baglantisin1 yeniden kesfetmelidir.
Bunun yani sira hareket, indirgemecilige ve onun cesitli formlarina da kars1 ¢ikmak-
tadir. Evren, 6lii bir mekanizmaya benzemez. Evren, yasayan bir organizmadir ve
ruhsalligin boyutu materyal siireclere indirgenemez. Buna binaen, YC inanglarina
sahip kisiler, kalintilara, insan eliyle yapilan seylere ve gizemli objelere biiyiik 6nem
atfederler. Ornegin; Tibet Hanlar1, giines enerjisi verenler, renklendirilmis mumlar,
biiyii kitaplar1 ve teyp kayitlari®’. Hanegraaff (2000), biitiin bunlarla birlikte YC dii-

stincesinde feminist hareketlere de rastlanabilecegini ifade etmektedir.

Bir kisim arastirmaciya gore YC, bir din degildir. Onun izlenecek bir doktrini
yoktur. Bir merkez binasi yoktur. O, bir diinya felsefesidir. Hi¢cbir merkezi yonetime
sahip degildir. Bir yoneticilik programi yoktur. Onaylanmis bir okulu ve sertifika
veren bir kursu da yoktur. Ayrica onun tapinagindan da séz edilemez. Yine bu
haraketin, danigmak i¢in bagvurulacak bir liderinin, kutsal bir samaninin, ortak bir
kitabinin, toplant1 ve programlarinin olmadig1 da ifade edilmektedir. “Falanca boyle
dedi” yoktur. Ustat sozii ya da bir nasihatci bulunmaz. Her birey kendi vicdani, i¢sel

birikimi, bilgisi, anlayis1 ve ¢abasi ile kendini gelistirir (Albasan, 2006: ss. 18-24).

Albasan’a (2006) gore eski geleneklerde, bir altin cagdan soz edilir. Bu ¢agda
insan, kendi ilahi boyutuyla biitiinlesecektir. Zihinsel olanaklarinda en yiiksek dere-
cede bir artis olacaktir. Kova burcu devrine rastlayan bu altin ¢aga girmek, astrolojik
hesaplara gore an meselesidir ve bazi astrologlara gore de bu ¢ag baslamis durumda-
dir (s. 27). Ona gore YC, yeryiiziindeki tiim bilgilerin yenilenecegi, tek bir esasa bag-
lanmayacagi ¢agdir. 2000 y1il1 ve 6tesi, derslerin yenilenme ¢agidir ve buna bilgi ¢cagi
da denir. Bu cagda her insan kendi hareketinden bizzat kendisi sorumlu olacaktir.
Hig¢ kimseden sefaat beklenmeyecektir. Kisi; Tanr1 ile arasina higbir miirsit, yol gos-

terici, dis rehber, dini temsilciler koymadan sadece rehberi olan yiiksek benligi’nin

* Dualizm: Temelinde, birbirine indirgenemeyen iki ilkenin veya cevherin mevcudiyetine inang bulu-
nan her sisteme dualizm denir ve monizmin ziddidir ( bkz. Bolay, 1999: 210).
2T «New Age”, http://en.wikipedia.org/wiki/New Age (01.07.2008), s. 1.
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sesine kulak verecektir (Albasan, 2006: 227). O, YC felsefesinin, her insanda var
olduguna inanilan sezgisel bir bilgiyi ortaya ¢ikardigni ve bu bilginin iginde teklik

oldugunu ileri stirmektedir (Albasan, 2006: 19).

Norlander ve digerleri (2003) YC felsefesinde, su anda ve burada yasamanin
onemli oldugunu soylerler. Kisi, hayati her dakikada kosulsuz yasamali ve gergek-
lerden kagmamalidir. Hayattaki en iist deger maddeci olmamaktir. Her birey, kendi
igsel duygularini izlemeli, dinlemeli ve ona gore hareket etmelidir. Insanlar, toplu-
mun davranis degerlerine elestirel bakmali ve dogru olana yine kendileri karar ver-
melidirler. Bireyler olarak, insanlar kendi hayatlar1 ve kararlar1 {izerinde tamamen
kendileri karar verme hakkina sahiptirler. Birey, diger insanlarin fikir ve bakis acila-
rina saygit gostermeli ama kendisinin de diisiinme ve yer belirlemesi olduk¢a 6nemli-
dir. Dolayisiyla insanlar, kendi hareketlerinden sorumludur. Clinkii baskalarina zarar
vermemek esastir. Bu anlamda sorumluluk, insanin diger insanlar1 rahatsiz etmemesi
ve kendi hareketlerinin sonuc¢larindan sorumlu olmasini ifade eder. Benzer sekilde
Tucker (2002) da, YC inanglarina sahip bireylerin siklikla kendinle barisik olmak,
isbirlik¢i ¢aliyma ve onun gibi seyler lizerinde duran modern egitim felsefesini 6gret-
tiklerini sOylemektedir. Bu bireyler ¢ogunlukla, kendi disinda bir sosyal ¢evre ya da
herhangi bir otoriteyi reddederler. Hareket, herkes icin esitligi savunur. lyilestiriciler
ve hastalar yer degistirebilir. Sosyal ¢evre, YC teolojisine de yansitilmistir. En 6nem-

lisi, ruhani evrenin merkezinde olan ve kutsal sayilan, birey ve onun i¢ diinyasidir.

Tucker’a (2002) gore, YC ideolojisi, kutsal bir metin veya profesyonel el
yazmalariyla kanunlastirilmamustir. YC teolojisini yayan bir kurum da yoktur. insan-
lar kurallar1 ¢ignediler diye asi olarak tanimlanmazlar ve hi¢ kimse uygun davranma-

d1 diye aforoz edilmez ya da profesyonel yaptirimlara tabi tutulmaz.

Tucker (2002), evlilik konusunda ise, hala evli olanlarin ¢ogunun, evliligin
daha zor oldugu geleneksel evliligi reddettigini sOyler. Ona gore, birkagi ekonomik
gecimlerini sadece hareketin kendilerine sundugu aktivitelerden saglamaktadir. Bu-

nun yam sira bircogu, baska yollarla kendilerine maddi destek saglar. Ogretmenlik,
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hemsirelik gibi kendilerine yardimci olabilen mesleklerde calisirlar. Arkadasliklarin-

da oldugu gibi, is ve oturduklar1 yerleri de diizenli olarak degistirirler.

DeYoung (1997), beklendigi gibi YC’nin, Hiristiyanlik agisindan etik prob-
lemlerinin var oldugunu ifade eder. Her sey bir iken, YC nasil iyi ve kotiiden bahse-
der? O, iste bu yiizden mantiksal tutarliligin, hareket i¢in ¢ok da énemli olmadigini
ifade etmektedir. Ona gore, klasik YC bakis acisinda iyi ve kotii yer almaz. Gergek-
lik kendi kendini olusturur. Bu yiizden kimse baskalarin acilarindan sorumlu ol-
maz”®. Tucker’a (2002) gore YC iginde, ii¢ biiyiik dinde oldugu gibi ahlaki miikem-
melliklere de yer yoktur. Ona gore, bireyin tanrilastirilmasi disinda, YC ruhaniligi
cogu psikiyatri gibi ahlaki goreceligi benimser. Bu sebeple konuyla ilgili baz1 yazi-

larda, YC inanglarina sahip bireylerin ahlaki yargilardan kagindiklar ifade edilir®.

Sonug olarak, YC’nin dogas1 her ne sekilde ortaya ¢ikarsa ¢iksin; genel ola-
rak taninmis liderlerin ve organizasyonlarin yoklugu, bazi dgretiler ile yaygin uygu-
lamalar onu ayni karakteristik 6zelliklere sahip olan ¢ogu hareketten bir biitiin olarak

ayirmaktadir (Sutcliffe, 2002: 24).

1.2.4. Yeni Cag’in Temel Inanclar

Y C’nin temel inanglari, su basliklar altinda siralanabilir:

a) Tanrt Inanci: YC inanglarina sahip kisilere gére Tanri, biitiin 6zelliklerini
kaybetmistir. O, sahsi olmayan bir gii¢ olarak diisiiniilmektedir (Ozkan, 2006: 129).
Tanri, kisisel olmayan bir enerjidir. YC’nin ¢ogu uzmanlart doga ana, giines, ay ve
yildizlar gibi doganin hepsine aslinda bir tanr olarak tapilabilecegini iddia ederler™.
YC inanglarina sahip bireylerin epey bir boliimii, panteist goriise sahiptir. Onlar, her

seyin Tanr1 olduguna ve her seyin Tanri’y1 birlikte yaptigina inanirlar. Bu yiizden,

% James, B. DeYoung, “Modernity’s Discontents: The Growing Convergence of the New Age
Movement and Postmodern spirituality”, 1997, http://www.tren.com/e-
docs/search.cfm?oid=x&exact=TRUE&author=DeYOUNG%2C%20James%20B%2E&action=query
(01.07.2008), s. 4.

¥ «“What is the New Age Movement”, http://carm.org/nam/nawhatis.htm (01.07.2008), s. 1.

30 “Seven Major Teachings of the New Age”, http://jeremiahproject.com/prophecy/newage01.html
(01.07.2008), s. 2.
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doganin bir parcast olan insan, Tanr’nin da bir parcasidir’’. Yine, bu kisilere gore
Tanri, kisisel bir iyilik babasi degildir (Hiristiyanlikta oldugu gibi). Fakat o, kisisel
olmayan bir giictiir. Tanr1, her seydir ve her sey Tanr1’dir. Tanri, diger her seyi yara-
tan degildir, fakat varlik olarak hepsinin parcasidir'>. Bir diger makalede de, yine
Tanr1 konusunda panteist bir yaklasim sergilenmekte ve onun her seyle birlikte oldu-

gu vurgulanmaktadir™.

Keohane (trhz), Geisler’in, YC’nin tipik 14 doktrini iizerinde dururken, kisi-
sel olmayan bir tanridan bahsettigini sdyler. Keohane (trhz), konuyla ilgili sunlar
sOylemektedir: “YC inanglarina sahip bireylere gore Tanr1, yaratmadan ayr1 iistiin bir
varlik degildir. Evrende tek bir 6z vardir. Herkes ve her sey bu tek 6ziin bir parcasi-
dir. Bu, monizm (bircilik) olarak bilinir. YC’nin Tanr1’s1, kigisel olmayan bir varlik-
tir*. Sjoberg ve Wahlberg (2000), Tanri inanci konusunda sunlari séylerler: “Tiim
tanrilar inanilir olabilir ve higbiri digerinden iyidir denemez. Fakat bu tanrilar,
Y C’nin merkezinde degildirler. Gergekte herkes bir tanri olabilir, ¢linkii herkes Tan-
r’nin ruhundan bir pargaya sahiptir”. Norlander ve digerleri (2003) ise, Tanr1’nin her
seye sizan bir enerji giicii oldugunu sdylemekte ve biz insanlarin, bu enerjiye sahip
oldugumuzu ve buna kendimizi sakinlestirerek ve sessiz durarak mesela agk, giic,

akillilik ve benzeri seylerle ulasabilecegimizi ileri siirmektedirler.

Tucker’a (2002) gore, YC tanrilar1 ve ruhlar1, YC inanglarina sahip bireylerin
kendileri gibi olaylar1 ve kisileri yargilamazlar. Ciinkii Tanri’nin insanlar {izerinde
otoritesini kullanacak evrensel bir iist varlik olma durumu yoktur. Bunun yerine in-
sanlar, kendi Tanr1 ve ruhlarini ihtiya¢ duyuldugunda yardim edecek arkadas benzeri
bir sey olarak tarif ederler. Tucker (2002), sozlerine s0yle devam etmektedir: “Dene-
bilir ki; YC sosyal ¢evresinin merkezi 6zelliklerini, onun dogatistii varliklarinda yan-

sitilmis olarak buluruz. YC terapik tanris1 buna gore bireysellestirilmistir. Bireylerin,

31 “New Age Movement”, http://contenderministries.org/newage.php (01.07.2008), s. 1.

32 “More on the New Age Movement”, http://carm.org/nam/moreaboutnam.htm (01.07.2008), s. 1.

33 «“What New Agers Believe”, http://www.beliefnet.com/story/80/story 8055 1.html (01.07.2008), s.
1.

3 Steve, Keohane, “The Age-Old New Age Movement”, trhz., http://bibleprobe.com/new_age.htm
(01.07.2008), s. 1.
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evrensel bir Tanri’dan ziyade, ¢agrildiginda yardima gelecek kendi Tanr1 ve tanrilari

vardir”.

b) Insan Ile Iigili Inan¢: YC inanglarina sahip bireylere gore, gelmekte olan
Kova Burcu’nda insanin kendisi Tanr1 olacaktir. Su ana kadar fark etmedigi varligin-
daki giicleri fark edecek ve onlar1 kullanacaktir. Bu harekette insan, hayat ve hayatin
ruhu olarak kabul edilir ve panteist anlamda, Tanri’nin bir pargasi olarak goriiliir
(Ozkan, 2006: 130). YC, insanmn kendi kendisinin tanris1 oldugunu ve buna baglh
olarak da gii¢lerin yaraticist oldugunu kabul eder’’. Bunun yani sira, insan merkez-
dedir ve gelecekteki baris ve uyum igin bir umuttur. Ayn1 zamanda bu hareket, insa-
nin temel dogasmimn iyi ve kutsal oldugunu da égretmektedir’®. YC icinde, insan
6liimsiiz olarak diisiiniiliir ve bu haliyle tanrisal bir varlik olarak goriiliir (Albasan,
20006: 16). Benzer bir yazida konu sdyle ele alinmaktadir: “Her sey Tanri ise ve insan
her seyin bir parcasi ise, o zaman insan tanridir. Insan, dogal olarak iyidir ve o, sinit-

s1z potansiyele sahiptir™’

. Norlander ve digerlerine (2003) gore ise, her insan, kendi
icinde biitlin olan, daha biiyiik bir biitiiniin pargas1 olarak goriiliir. Her biri, herkesin
ait oldugu ve olan her seyin diger nesneyi etkiledigi daha genis bir igerigin parcasi-
dir. Onlar, her bireyin tek oldugunu ve ifade edilmeye ihtiyag duydugunu dile getirir-
ler. Onlara gore, herkes tektir ve ancak kendimizi iyi hissedersek dogamizdaki teklik
ifade edilebilir. Norlander ve digerleri (2003) insanin, YC inanglarina sahip bireyler
tarafindan, gelismek ve kendisini ifade etmek i¢in benzersiz potansiyele sahip bir
varlik olarak goriildiigiinii soylemektedirler. Tucker’a (2002) gore ise, YC diisiince-
sinde insanla ilgili olarak en dikkat ¢ekici seylerden biri, benlik-kendi’nin kutsal ol-

duguna fakat ayn1 zamanda eksik olduguna ve yardima ihtiya¢ duyduguna inanilma-

sidir.

c¢) Kurtulus Inancr: YC’ye gore kurtulus, olaganiistii bilgiler i¢in suurun ser-
best kalmasi anlamina gelmektedir (Ozkan, 2006: ss. 132—133). Kurtulus, kutsal bi-

ling ile uyum i¢inde olma anlamina da gelmektedir. Bilgi, dogru diisiinceye ulagma-

33 «“Seven Major Teachings of the New Age”, http:/jeremiahproject.com/prophecy/newage01.html
(01.07.2008), s. 1.

36 “What is the New Age Movement”, http://carm.org/nam/nawhatis.htm (01.07.2008), s. 1.

37 “More on the New Age Movement”, http://carm.org/nam/moreaboutnam.htm (01.07.2008), s. 1.
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nin bir formu olarak goriiliir ve bu ylizden giinahtan degil, cahillikten korunmus ol-
maya ihtiya¢ vardir®. Bazilari ise, insanligin kurtulusunun meydana gelecegine
inanmakta ve bunun da, insanlarin digerleriyle ve kendi tanrilariyla birligin tecriibesi
icinde bir noktada bulustugunda miimkiin olacagini séylemektedirler”. YC inangla-
rina sahip bireylere gore, Incil’deki anlamiyla kurtulusa ihtiya¢ yoktur. Bu kisilere
gore ¢Ozlim, insanligin bilingliligini degistirmekte yatmaktadir. Onlarin zihninde

kurtulus, bir ve tek olanla tam bir birlesmeyle kolayca olacaktir®.

d) Giinah, Iyi ve Kétii Ile Ilgili Inanclar: YC inanglarma sahip kisiler, cehen-
nemin ve hesap giliniiniin varligini inkar ederler. Bundan dolayi, giinahin ve kotiilii-
giin varligini da inkér ederler*'. Bu durumda kétii veya giinah yoktur dolayisiyla sey-
tan da yoktur. Sadece, insanin cahillik yiiziinden yaptig1 hatalar vardir. Bu yilizden
yanlis anlama olabilir ama giinah yoktur*. YC’de, incil’in tanimladig1 giinah kavra-
mina yer verilmez. Bir, her seydir ve her sey birdir kutsal goriisii i¢inde, ne iyi ne de
kotii vardir. Birlik felsefesinde etik ayrimlar yoktur ve iyi ile kotii gibi zitliklara da

. 43
inanilmamaktadir™.

e) Gelecek Yasam (Reenkarnasyon): Oliimden sonra tekrar dogmay1 ve diger
bir hayatta yasamay1 ifade eder. Bu, ¢ogu kez kendini, tekrar eden bir insan devinimi
olarak gergeklestirir. Bu inang, ruh gogii ile benzer bir inangtir™. Bazilar, siireklilik
icinde tekrar doguma, 6liimiin olmadigina ve yasamin ruhsal olduguna inanir. Diger
bazilar1 ise, ruhlarimizin yeni beden ve bedenlerde se¢cim yapmadan once bir miiddet

bekledigine inanirlar. Bu durumda, cennet ve cehennem zihinde var olan bir durum

¥ “More on the New Age Movement”,http://carm.org/nam/moreaboutnam.htm (01.07.2008), s. 1.
3% «“What New Agers Believe”, http://www.belifnet.com/story/80/story 8055 1.html (01.07.2008), s.
1.

40 Steve, Keohane, “The Age-Old New Age Movement”, trhz., http://bibleprobe.com/new_age.htm
(01.07.2008), s. 1.

! «“Seven Major Teachings of the New Age”, http://jeremiahproject.com/prophecy/newage01.html
(01.07.2008), s. 2.

2 «“More on the New Age Movement”, http://carm.org/nam/moreaboutnam.htm (01.07.2008), s. 1.
# Steve, Keohane, “The Age-Old New Age Movement”, trhz., http://bibleprobe.com/new_age.htm
(01.07.2008), s. 1.

# “New Age Spirituality”, http://religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 2.
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olarak kalir*’. Buradaki gelecek yasam, incil ve diger kutsal kitaplardakine benze-

mez. Aslinda bu inan¢ yeni degildir ve neredeyse Dogu dinleri kadar eskidir*.

Baloglu (2000), Reenkarnasyon adli eserinde kavramla ilgili olarak sunlar
sOylemektedir: “Reenkarnasyon, ruhun bir bedenden bagka bir bedene gocii ya da
intikalidir. Buna tekrar dogus da denir ve Arapga karsilig1 ‘tenasiih’tiir” (s. 9). Tena-
siih veya reenkarnasyon ile ilgili diger kullanimlar soyledir: Tekrar dogus ve ruh
gocti (Baloglu, 2000: 23). Curcani’den (1987) yapilan bir alintiya gore tenasiih, ru-
hun bir bedenden ayrildiktan sonra, beden ve ruhun birbirine diiskiinliiklerinden do-
lay1, ruhun hi¢ zaman geg¢irmeden hemen baska bedene ge¢cmesidir (Curcani, 1987:
ss. 97-98; akt.: Baloglu, 2000: 27). Baloglu'na (2000) gore Reenkarnasyon, tekrar,
yeniden anlamlarina gelen (re) 6neki ile somut bir formda sekillenmek, bedenlenmek
anlamina gelen incarnation kelimesinden miirekkep bir kelimedir. Bu haliyle o, be-
denin éliimiinden sonra, ruhun yeni bir bedende goriinmesi anlamini ifade etmektedir
(s. 28). Benzer bir sekilde kavrami sdyle tanimlayanlar da vardir: “Tiirk¢e’de ‘yeni-
den bedenlesme’ anlamina gelen ‘reenkarnasyon’ sozciigii, Latince kokenlidir ve ‘ete
kemige biirlinme’ anlamina gelir” (Cobanli, 2005: 12). Norlander ve digerleri (2003)
ise, konuya biraz farkli bir acidan bakarlar ama onlar da aslinda benzer seyleri su
sekilde vurgulamaktadirlar. “Oliim, var olusumuzun sonu anlamina gelmez. Oliim,
diger bir biling seviyesine ge¢cmektir. Bu gecis, tam anlamiyla baska bir enerjinin
hiikiim siirdiigii ve diinyadaki benzer limitlerimizin olmadig1 paralel diinya, ruh diin-

yas1 olarak anlatilir”.

Cok eski tarihlerden beri en eski kavim ve milletlerde de var olan bu inang, su
ortak ozelikleri ihtiva etmektedir: 1) Ruhlar, sonsuza dek bir bedenden digerine ge-
cer, 2) Sevap ve ceza ahirette degil, bu bedende gerceklesir, 3) Ameli 1yi olanlar,
miikafatlarin1 bir dahaki yasamlarinda daha giizel suretlerde gelmek seklinde alirlar,

4) Kotii ameller isleyenler ise, cezalarin1 hayvan, bitki, cansiz varliklara intikal et-

# «“What New Agers Believe”, http://www.beliefnet.com/story/80/story 8055 1.html (01.07.2008), s.
L.

% Steve, Keohane, “The Age-Old New Age Movement”, trhz., http://bibleprobe.com/new_age.htm
(01.07.2008), s. 1.
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mek suretiyle goriirler, 5) Devirler, sonsuz olarak tekerriir eder, 6) Cennet ve cehen-

nem yoktur. (Baloglu, 2000: 200).

Bu temel inanglarin yam sira, farkli din ve felsefelerden alinmis degisik bir-
¢ok inan¢ da YC akiminin kapsaminda yer alir. Bunlardan bazilar1 su sekilde sirala-

nabilir:

Karma: Bu kavram, ahlaki bir kdinat nizami anlamina gelmektedir. Buna go-
re, simdiki hayatta iglenen ameller, karma kanununa gore canlinin kaderine tesir eder
ve tekrar viicut bulmasinda rol oynar. Bu yiizden biitiin canlilar, kendi durumlarini
kendi amelleriyle kazanirlar. Karma, tenasiih inancina bagli olarak islev goriir
(Sarikg¢ioglu, 2004: ss. 168—169). Bagka bir kaynakta kavramin, kiginin simdi ve
gegmiste yaptig1 davramslarinin toplami anlamina geldigi ifade edilmektedir*’. Kav-
ram, “fiil etki kaderi” anlamini1 da ifade eder. Buna goére, yasamimizin sonunda kar-
mamiza gore Odiillendirilir veya cezalandiriliriz. Karma, Reenkarnasyon inanciyla da

baglantilidir ve Hinduizm’den gelmektedir™.

Astroloji: Bu kavramin, Grekge astron kelimesinden astres (yildizlar) ve lo-
gos kelimesinden discour (s6z, hitabet) meydana geldigi ifade edilmektedir. Bu ilim,
yildizlara bakarak istikbalin 6nceden bilinebilecegi iddiasindadir (Fleury, 1996: 9).
Ayn1 zamanda astroloji, yildizlarin teskil ettigi burglarin, insanlar lizerinde etkilerinin
var oldugu inancidir. Hatta baz1 yazarlar, miza¢ ve huy degisikliklerini bile burclara
baglamaktadirlar. Kaynaklar1 insanlik tarihi kadar eski olan astrolojinin (yildiz ilmi),
uzay ¢aginda bile gilinliik hayata karismis oldugu sdylenmektedir (Fleury, 1996: 4).
Bir bagka kaynakta kavram soyle tanimlanmaktadir: “Yeryiiziinde meydana gelen bir
olay sirasinda gogiin genel durumunu, iyi ya da kotii niteliklerini saptayan ve bu du-
rum ile olayin tiiri ve gelismeleri arasindaki baglantiy1 inceleyen bilgi dalidir” (Bii-
yiik Larousse, 1986: 908). Bu kavramin igerigine gore, birisinin dogum tarihindeki

gezegenlerin uyumu, o kisinin, kisisel gelecegini ve kisiligini tahmin etmeye yarar®.

47 «“Why I Believe New Age and New Age Belief are False”, http://peace_of mind.net New.htm
(01.07.2008), s. 3.

* “New Age Spirituality”, http://religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 3.

¥ “New Age Spirituality”, http://religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 2.
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Konuyla ilgili yapilan arastirmalara dayanilarak astroloji tarihinin bes bin yil-
dan daha fazla bir doneme uzandig1 ifade edilmektedir (Ornstein, 2001: 17). Bunun
yani sira astroloji, falcilik ve medyumluktan farkli olarak daha c¢ok bir gozlem ve
istatistikle de ilgi olarak kabul edilmektedir. Astrologlar gezegenlerin, birbirinden
cok uzakta oturan insanlar iizerindeki etkisinin sasirtict benzerliklerini tespit etmis-
lerdir (Ornstein, 2001: ss. 48—49). Bir diger calismada ise, astroloji sdyle tanimlan-
maktadir: “Astroloji; giines, ay, gezegenler ve yildizlarin diinyadaki her seye ve in-

sanlara olan etkilerini inceleyen eski bir sanattir” (Asimgil, 2004: 49).

Monizm: Bircilik anlamina gelir. Buna gore, var olan her sey kutsal enerjinin

tekil bir kaynagindan gelmektedir™’.

Panteizm: Var olan her sey Tanr1’dir, Tanr1 var olanlarin hepsidir. YC inang-
larina sahip kisiler, Tanr1’y1 kutsal bir kitapta degil, kendi iclerinde ve tiim evrende
ararlar’'. Tucker’m (2002), bu konuda goriisme yaptig1 bazi bireyler Tanr1 konusun-
da sunlar1 soylemektedirler: “Sen ve ben tanriyiz ve onlar da (ruhlar) tanridir, yani
her sey tanridir”. Aydin (2002), Din Felsefesi adl1 eserinde cesitli sekillerde tarif edi-
len bu kavramin, su sekilde tanimlanabilecegini soylemektedir: “Tanri-dlem ikiligini
kaldiran, Tanri’nin her seyi ihtiva ettigini, hatta onun hersey oldugunu, dolayisiyla ne
tabiatin ne de insanin miistakil varliklar olarak goriilebilecegini, onlarin sadece ilahi
varligin farkl tarzlardaki agilimlarindan ibaret oldugunu ileri siiren dini ve felsefi bir
doktrindir” (s. 186). Arslan (2002) ise, panteizmi soyle tanimlamaktadir: “Tanri, ev-
renden ayr1 veya onu askin bir sahis degildir. O, ya doganin kendisi veya dogal dii-
zenin bir cephesidir. Tanri, her seydir ve her yerdedir veya her seydedir” (s. 231). Bir
baska kaynakta kavram soyle tanimlanir: “Modern felsefecilerden 6zellikle
Spinozayla anilan ve Tanr ile doganin 6zdes oldugu; evrenin, agkin bir Tanri’nin

6zel bir yaratimi degil, tam tersine Tanr1’nin varliginin bir devami oldugu inancidir”

(Budak, 2000: 590).

Panenteizm: Panenteizm, hersey Tanr1’dadir demekte buna ragmen, Tanri ile

alemi ayn1 saymamaktadir (Aydin, 2002: 198). Buna gore panenteizm, Tanr1’y1 so-

0 “New Age Spirituality”, http://religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 1.
> “New Age Spirituality”, http://religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 2.
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yut, mutlak gibi vecheleriyle alemin iistiinde; somut, izafi gibi vecheleriyle de alemin
icinde goriir (Aydin, 2002: 203). Benzer seyler bir bagka kaynakta soyle ifade edilir:
“Tanr1, var olanlarin hepsidir. Tanri, bir kez evrendedir ve ayni1 zamanda evreni de

asar’”.

Evrensel Din: Her sey Tanr1 oldugu i¢in, bu durumda sadece tek gergek vardir
ve biitiin dinler en iyi gercege ulasan farkli yollardir. YC inanclarina sahip kimseler,
biitiin giincel dinleri barindiran yeni bir evrensel dinin gelisecegi ve diinya genelinde

. ~e . 2
kabul gérecegini umarlar>”.

Yeni Diinya Diizeni: Cins, 11k, din ve ayrimin diger tiim formlarinin bitecegi,
insanlarin kendi kabile ve uluslarina olan sadakatlerinin yerini diinya ve insanlara

olan sadakatlerinin alacag1 bir diizendir™.

Cagdas Konular: Cocuk aldirmak, kinanmis degildir ve resmi bir doktrin ola-
rak yoktur. Genellikle bu hareket, ¢ocuk diisiirmeyi se¢mek ic¢in kadin haklarinin
destekleyicisidir’®. Bunlarin yam sira; vejetaryenlik, pasifizm, fal, tarot, biitiin dinle-
rin birligi (syncretism), meditasyon ihtiyaci, biiyiilii pratikler, Tanrt ile insan benzer-
ligi, doga otesi varliklardan vahiylerin devam etmesi, sonsuz evren, alternatif tip gibi

inang ve uygulamalar da YC diisiincesi i¢inde yer almaktadir™.

1.3. DINSEL FUNDAMENTALIZM (RELIGIOUS FUNDAMENTALISM)

Dinsel Fundamentalizm (DF) kavrami, Ingilizce fundamental, temel, vazge-
c¢ilmez ilke anlaminda olup, ABD’de XIX. yiizyilda binyil inaniginin yayginlagsmasi
sonucunda gelisen tutucu Protestan hareketinin adidir (Ana Britannica, 1994: 44).
Benzer sekilde, DF’yi birinci diinya savasi sirasinda ABD’de gelismekte olan Pro-

testan mengeli dinl akim olarak tanimlayan kaynaklar da vardir (Meydan Larousse,

52 «“New Age Spirituality”, http:/religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 1.

>3 “New Age Spirituality”, http:/religioustolerance.org/newage.htm (01.07.2008), s. 2.

> «“What New Agers Believe”, http://www.beliefnet.com/story/80/story 8055 1.html (01.07.2008), s.
1.

> Steve, Keohane, “The Age-Old New Age Movement”, trhz., http://bibleprobe.com/new_age.htm
(01.07.2008), s. 1.
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1971: 306). Yine DF, geleneksel Ortodoks (Protestan) inanglaria, Kutsal Kitap’in
yanilmazligina asir1 baghlik, tutuculuk, her tiirlii geleneksel inanca baglilik olarak da
tanimlanir (Oxford Ansiklopedik Sozliik, 1985: 670). Kavram, bir bagka kaynakta ise
sOyle tanimlanmaktadir: “O, bugiin Protestan Hiristiyan Ortodokslar’in tutucu bir
tiri anlaminda kullanilmaktadir” (A Dictionary Of Comparative Religion, 1970:
292). Encylopedia Britannica’da (1970) ise, kavramla ilgili su bilgiler yer almakta-
dir: “Fundamentalizm, ABD’de ve Canada’da ortaya ¢ikti. Acike¢a iki anlatim iginde
goriiliir: 1) Hiristiyan diisiincenin muhafazakar bir ¢esidini belirtir ki bu, liberal ve
modern egilimin zittidir. XIX. yiizyilin son ¢geyreginde ve XX. ylizyilin ilk ¢eyregin-
de etkilidir. 2) Tutucu bir programin, hareketin ve organizasyonlarin belirli bir ismi-

dir” (s. 1009).

Ozkan’a (2002) gore DF, Amerikan Protestanligina 6zgii bir kavramdir ve
evanjelizmin bir alt tiiriidiir. Ozkan (2002), Amerikan Fundamentalizminin Diinii
Bugiinii adli makalesinde kavrami tanimlamaya s6yle devam etmektedir: “Bu kavra-
min sozlikk anlami; temel, esas, esasli vb. gibidir. Latince fundament kelimesinden
tiiretilmistir. Bu kelimeye, sadece Amerikan Ingilizcesi’nde rastlanmaktadir ve terim
olarak, Kutsal Kitap’a siki sikiya bagli olan Amerikan Protestanligi’nin teolojik bir
kolu olup, Incil kritifine ve modern tabiat bilimlerine kars1 olan bir grup manasina
gelmektedir”. Ayrica Ozkan (2002), DF ile ilgili olarak Watt’in (1993), sunlar1 sdy-
ledigini ifade etmektedir: “Hiristiyanlar arasinda suskun, kendi kiigiik diinyasina ge-
kilmis, diinyanin geri kalan kismiyla biitiin iligkilerini kesmis gruplarin, bu ice kapa-
nik tavirlart genellikle ‘fundamentalizm’ olarak ifade edilebilir” (Watt, 1993: 253;
akt.: Ozkan, 2002). Kentel (2004) de, kavramm tammlanmasiyla ilgili olarak,
Watt’in goriislerine benzer goriisler ileri slirer ve sunlar1 sdyler: “Giinlimiizde bu
kavram, biiyiik bir sehir halkinin kiiltiir ve giic merkezinden tecrit edilmis olan kizgin
tagralilarin  faaliyeti olarak  gosterilmektedir. Bu tamim, giliniimiizdeki

fundamentalistlere biiyiik 6lgiide uymaktadir™®

. Diger bir goriis, DF’nin bir tiir
“problem ¢6zme bigimi” oldugu yoniindedir. Bu goriise gore, kavramin bu ¢er¢evede
ele alinip anlamaya calisilmasi ve degerlendirilmesi daha dogru olacaktir (Yaparel,

2007).

%6 Zeki, Kentel, “Fundamentalizm, Kilisenin Karanligindan Cikis1 Diisiinen Rahibin Yaktig1 Bir
Mumdur”, 2004, http://ilkadimdergisi.com/196/dusunce-zekikentel.htm (01.08.2008), s. 2.
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Bir kisim arastirmaciya gore, herhangi bir din havzasinda, toplumun dini de-
ger ve ideallere doniisiinii savunanlar, politik iktidar aracilig ile kokli degisimler
Ongoriiyorsa, bunlara fundamentalist, bu akima da fundamentalizm denir ve bu an-
lamda islam diinyasinda oldugu gibi Hiristiyan ve Yahudi diinyasinda da
fundamentalist hareket ve faaliyetler vardir (Bulag, 1997: 57). Bula¢ (1997),
Saribay’in (1993) konuyla ilgili olarak sunlar1 sdyledigini aktarmaktadir: “Tevhid
fikri tanim1 geregi tekil ve homojen bir diinya tasarimini 6ngoriir ve fundamentalizm
hakikatin tekligine olan inan¢tir” (Saribay, 1993; akt.: Bulag, 1997: 111). Giiniimiiz-
de ise fundamentalizmin hayata, bilgiye, ahlaka ve estetige karsi tahripkar bir saldir-

ganlik seklinde gorildiigii de ileri siiriilmektedir (Bulag, 1997: 184).

Schuratz ve Lindley (2005) DF’yi, zihni kapalilik ve inang¢larin sorgulanma-
mast ya da diger bakis acilarinin dikkate alinmamasi olarak tanimlamaktadirlar.
Laythe ve digerleri (2002), hazirladiklar1 bir makalede kavramla ilgili olarak su ifa-
delere yer vermektedirler: “Fundamentalizm, sagci otoriter anlayisin din kisvesinde
ifade edilmis seklidir” (Hunsberger, 1995; akt.: Laythe ve digerleri, 2002). Yancey
(2004) ise bu kavramin, Amerikan kiiltiiriinii kilisenin etkisinden uzaklagtirma ¢alig-
malarma kars1 ¢ikan muhafazakar (tutucu) Protestan mezhebindekileri tanimlamada

kullanildigint ileri stirmiistiir.

Yukaridaki goriislerin yan1 sira Yaparel (2007), “koktendincilik” bi¢iminde
kullanilan “fundamentalizm” kavraminin hangi olguya isaret ettigi konusunda zihin-
lerin net olmadigini ifade etmektedir. Ona gore, birgok arastirmaci s6z konusu kav-
ramin kiiltiirler arast uygulanabilirliginin olmadigina inanmakta ve bu kavramin ye-
rine dindar asirilar (religious extremist), dindar radikaller (religious radicals) gibi

kavramlar tercih etmektedirler.

Altemeyer ve Hunsberger (1992) ise, kavramin tanimiyla ilgili olarak sunlar
sOylemektedirler: “Dinsel Fundamentalizm, insanlik ve Tanr1 hakkinda 6nemli, te-
mel, esas, yanilmaz hakikati agik bir bicimde i¢eren bir dizi dinsel 6gretilerin oldugu
inan¢ anlamina gelir”. Onlara gore DF, pek ¢ok dinde bulunabilecek bir tutum olarak

da tanimlanabilir.
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1.3.1. Dinsel Fundamentalizm’in Tarihcesi

Kaynaklarda yer aldig1 sekliyle bu hareket, 1910 ile 1918 yillar1 arasinda ya-
yinlanmis olan ve Hiristiyanligin temel 6gretilerini kapsayan bazi brosiirlere dayanir
(Meydan Larousse, 1971: 670). Bu konuda Ozkan (2002) sunlari kaydeder:
“Fundamentalizm kavramu, ilk olarak 1910’dan 1915 yilina kadar zengin dindarlarin
finanse ettigi Temel Prensipler (The Fundamentals) adi altinda nesredilen yaz1 dizi-
siyle ortaya ¢ikmigtir. Boylece modernlesmeye karsi biiylik bir gruplasma basladi™.
Bir miiddet sonra 1919°da Diinya Hiristiyan Fundamentalistler Birligi (WCFA) ku-
rulmustur. Boylece fundamentalizmin bu sekli, Hiristiyan dindarliginda dogmus ve o
zamandan beri genel bilimsel saha kavrami olarak varligini siirdiirmiistiir. Yancey’e
(2004) gore ise bu kavram, 1920’lerde ABD’de icat edilmis ve Amerikan kiiltiir{ini,
kilisenin etkisinden uzaklastirma g¢alismalarina karsi ¢ikan muhafazakar Protestan
mezhebindekileri tansimlamada kullanilmistir. Kavram, 1920’lerde ise, Amerika’da
kullanilmaya baslanmistir. MclIntire’a (1987) gore fundamentalizmin baslangici,
ABD’de oldu. O, bu kavrami, 1920’lerde ilk olarak Laws’in kullandigini ve daha
sonra da, bu diislincenin yayilmaya basgladigini ifade etmektedir. Bir miiddet sonra
Straton, kendi gazetesine The Fundamentals ismini vermistir (s. 433). Ayrica
fundamentalizmin, 1925°te Amerika’nin Tennessee eyaletindeki bir devlet okulunda
Ogrencilerine evrim teorisini 6gretmekte olan bir 6gretmen aleyhinde agilan dava ile
diinya ¢apinda tartismaya yol agtig1 ileri siirlilmektedir (Meydan Larousse, 1971:
670).

Kudriashova (2003), DF’nin ilk olarak, XIX. ylizyilin ikinci yarisinda bazi
Hiristiyan evanjelik gruplar1 (Kalvinistler, Presperiteryanlar ve Baptistler) nitelen-
dirmek icin ABD’de kullanilmaya basladigin1 ifade etmektedir. O, 1909 ile 1915
yillar1 arasinda The Fundamentals baglig1 altinda birtakim biiltenin yayinlanmasinin
da fundamentalizm ismini pekistirdigini sdylemektedir. Kudriashova (2003), Batili
bilim adamlarimin ti¢ dini de incelerken bu terimi kullanmalarinin daha sonraki yil-
larda oldugunu sdyler. Ona gore, giinlimiizde bu kavram, g¢esitli politik-dinsel hare-

ketler ve kuruluslarin teorik ve pratik eylemlerini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir.
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Kentel (2004), DF kavraminin, I. Diinya Savasi siralarinda ABD’de gelistigi-
ni ve Protestan kokenli bir akim oldugunu ileri siirmektedir’’. Fundamentalizm ismi-
nin, 1930’larda farkli anlamlarda ele alindig1 ve simdilerde ise daha c¢ok bir parti
anlaminda kullanildig1 séylenebilir. Fundamentalistler, 1940 ile 1970 yillar1 arasinda
birbirinden ayrilip iki grup olmuslardir. Her iki grup da kendi goriisiiniin dogru oldu-
gunu iddia etmistir. Boylece fundamentalizm adi, bir¢ok yerde kullanilmaya basla-
mistir. Okullarda, kiliselerde, Diinya Kilise Gruplari’nda ve neredeyse biitiin diinya-
da kullanilir olmustur. DF, 1970 ile 1980 yillar1 arasinda baz1 degismelerle birlikte
yine de kisisel konulara girmemistir ve Hiristiyanligin koklerine bakmaya devam

etmistir (Mclntire, 1987: ss. 434-435).

1.3.2. Dinsel Fundamentalizm’in Ortaya Cikis Sebepleri

Birinci Diinya Savasi1 sonrasinda, Ilahiyat’ta liberalizmin gelismesinden ve
toplumsal yozlasmanin daha genel belirtilerinden kaygi duyan binyilcilar New York
kentinde ve Philadelphia’da ¢ok sayida konferans diizenlediler. Bu konferanslarin
basarisi, 1919°da “Diinya Hiristiyan Fundamentalistler Birligi” (World’s Christian
Fundamentals Association) adi1 altinda daha biiylik ve genis bir orgiitiin kurulmasini
sagladi. Bu konferans, sonraki otuz yil boyunca yeni adiyla fundamentalist hareketin
dayanacagi platformun temellerini atti. Daha sonra dinsel ve din dis1 yasamdaki
modernist egilimlere tepki olarak ozellikle XX. ylizyilin baglarinda giliglenmistir

(Ana Britannica, 1994: 44).

Yaparel’e (2007) gore DF, glinlimiizde modernite diye adlandirilan s6z konu-
su doniisiimiin bir iirinidiir. Kentel (2004) ise, bugiin dillerden diismeyen DF kav-
raminin ilk olarak, bu akimin 6ngordiigii Incil’in tek dogru olarak ele alinmasi ve
diinyay1 biiylik yikima siiriikleyen Hiristiyan Bati uygarligina getirdigi elestiri nede-
niyle ortaya ciktigimi ileri siirmektedir’. Ote yandan Ozkan (2002), biitiin

fundamentalist Hiristiyanlarin ortak inancinin, gercek manada oze, saf Incil’e, saf

>7 Zeki, Kentel, “Fundamentalizm, Kilisenin Karanligindan Cikis1 Diisiinen Rahibin Yaktig1 Bir
Mumdur”, 2004, http://ilkadimdergisi.com/196/dusunce-zekikentel.htm (01.08.2008), s. 1.
%% Zeki, Kentel, “Fundamentalizm, Kilisenin Karanligindan Cikis1 Diisiinen Rahibin Yaktig1 Bir
Mumdur”, 2004, http://ilkadimdergisi.com/196/dusunce-zekikentel.htm (01.08.2008), s. 1.

34



Hiristiyan yasantisina donmek ve bundan dolay1 da DF’nin, tehdit altindaki kimligi
korumak ve kayip kimligi yeniden ihya etmek arzusuyla ortaya ¢iktigini ifade etmek-
tedir. O, konuyu sOyle Ozetlemektedir: “Goriildiigii lizere  Amerikan
fundamentalizmini, teoloji ve dindeki aydinlanma ruhunun baskilar1 dogurmustur.
Bunda da, 6zellikle tarihi ve metinci Kutsal Kitap kritigi, bir moralin kurulusunda
rolii olan Kant¢1 din sinirlandirmasi, insan tabiatinin ve hatta dinin bile tabii evrimi
gibi DF’yi motive eden hususlar etkili olmustur” (Ozkan, 2002). Bula¢’in (1997)
ifade ettigine gore bu kavram, baslangigta Kutsal Kitap metninin beser eliyle degisti-
rilip degistirilmedigi ve metni okuyan kisinin metnin lafzina sadik kalmas1 gerektigi
ya da ayni1 metnin yorumla ilgili farkli anlamlar kazanip kazanmadigi konusuyla ilgili
bas gosteren bir tartisma olarak ortaya ¢ikmustir. Sonralari, dini hayata uygun bir
toplumun nasil ve hangi yollarla kurulabilecegi tartismasina doniistii, son yillarda da

tamamen siyasi bir anlam kazandi (s. 31).

Fundamentalist Hiwristiyanlik adli eserde, bu hareketin ¢ikis sebepleri dort
noktada toplanmaktadir. Birincisi, diinyanin i¢inde bulundugu halden duyulan endi-
sedir. Diinya hizla degismekte ve pek ¢ok tehdide maruz kalmaktadir. Bu ise, kati
ahlaki deger sistemlerinin ve sosyal yapilarin ¢oziilmesi gibi tehlikeleri temsil etmek-
tedir. DF, tehdit altindaki kimligin korunmasi ve kayip kimligin yeniden ihyasi ile
ilgili olarak ortaya ¢ikmaktadir. ikincisi, sekiilerlesme ve modernlesmeye karsi koy-
madir. Ciinkii insan sekiilerlestik¢e kiliseden ve Kutsal Kitap’tan uzaklagmaktadir.
Bu ylizden onlar1 Kutsal Kitap’a daha dogrusu gergek Kutsal Kitap’in emirlerine
dondiirmek gerekmektedir. Ugiinciisii, tarihsel-elestirel Kutsal Kitap yorumlar1 ve
modern tabiat bilimleridir. Buna binaen, Evrim Teorisi kabul edilmemekte daha dog-
rusu Incil’de mevcut olmayan biitiin modern tabiat bilim bulgular1 da kabul gérme-
mektedir. Dérdiinciisii ise, dindeki tahrifat1 6nlemektir. Ayrica Incil’i, Incil yorumu-
nu ve Ozellikle de ilmihalleri zararli bilgilerden arindirma arzusudur. Ciinkii
fundamentalistlere gére, Katolik IImihali ve hatta Protestan I[Imihali bile hata ve yan-
liglarla doludur. Bu hatalarin mutlaka diizeltilmesi ve dogru Hiristiyan anlayisina

yoneltilmesi gerekmektedir (Ozkan, 2002: ss. 13—14).
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Benzer sekilde, DF’nin ve o0Ozellikle Yahudi fundamentalizminin,
modernizmin dindarlar lizerindeki etkilerine tepki olarak dogdugunu ileri siirenler de
vardir (Shahak ve Mezvinsky, 2004: 45). Cift¢i (2002) ise, konuyla ilgili su ifadelere
yer vermektedir: “Fundamentalizm, yiiksekogrenim tizerindeki yogun baski ve ulus-
devlet tarafindan yerel topluluklara niifuz edilmesi gibi belli bagli modernizasyon
egilimlere kars1 bir tepkidir” (Hunter, 1983, 1986; akt.: Cift¢i, 2002: 82). Kavramin or-
taya cikist ile ilgili olarak, Encyclopedia Britannica’da (1970) su ifadelere yer veril-
mektedir: “Fundamentalizm, yeni bazi seylere karsi olan, modern diislincenin liberal

egilimlerine kars1 bir reaksiyon olarak ayr1 bir davranma seklidir” (s. 1009).

1.3.3. Dinsel Fundamentalizm’in Temel Ozellikleri

DF’nin temel 6zellikleri su sekilde siralanabilir: “Kitabi Mukaddes’in mutlak
yanilmazlig1 ve harfi harfine yorumlanmasi, Isa’nin ¢ok yakinda fiziksel varligiyla
ikinci kez yeryliziine inecegi, Meryem Ana’nin bakireligi, herkesin 6liimden sonra
dirilecegi ve Isa’nin insanligin kefaretini 6demek icin 6ldiigii; bunlar aym zamanda
fundamentalistlerce, Hiristiyanli§in vazgecilmez ilkeleri olarak da kabul edilirler”.
Yine, fundamentalist orgiitler, kadinlar aleyhindeki ayrime1 yasalar1 gecersiz kilmay1
amaglayan anayasa degisikligi girisimine, kiirtaja ve escinsellerin haklarina karsi
atesli bir miicadeleye girmiglerdir. Okullarda dua edilmesi, savunma harcamalarinin
artirtlmasi ve kat1 antikomiinist bir dis politika izlenmesi de onlarin temel 6zellikle-
rindendir. Gliniimiizde fundamentalistler, kilise cemaatlerinin yani sira, toplumdaki
meslek birliklerine paralel bir rgiitlenmeyi de siirdiirmektedirler. Doktorlar, bilim
adamlari, sporcular, sosyal hizmet elemanlari, tarihgiler, isadamlari, hemsireler, 6g-
renciler vb. gibi kendi ilgi ya da meslek alanlarina yonelik orgiitlere katilmaktadirlar

(Ana Britannica, 1994: 44).

DF, belirgin bir ¢ileciligi ongdrmekle birlikte baz1 tabular1 korumaya da ¢a-
ligmaktadir. Fundamentalistlerin ¢ogu; sigara ve igcki igmez, genellikle dans etmez,
sinema ve tiyatroya gitmezler. Kitab-1 Mukaddes enstitiileri ve fundamentalist okul-

larin ¢ogunda bu tiir davranislar kesinlikle yasaktir. Vaazin ardindan cemaat halinde
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sarki sOyleyip dua etmek biitiin fundamentalist kiliselerde ibadetin ortak 6zelligidir.

(Ana Britannica, 1994: 44).

Bir kisim yazarin ifade ettigine gore, DF yeni bir fenomen degildir, fakat o
farkli gruplarda yeni goriiniim sekillerine sahiptir. Akict bir diinya goriisii ve mantik-
1 gercek politikanin zittina, giinlimiizde DF bircok iilkede kavga kavrami olmustur
(Ozkan, 2002: 19). Ozkan (2002), bir diger ¢alismasinda DF’nin; Kutsal Kitap’in
yanilmazligi, ferdi hidayetin mutlak gerekliligi ve diinyanin giinahkarligindan dolay1
Isa Mesih’in yeryiiziine gelmesinin yakin olusu gibi hususlarda Hiristiyan inancinin
onemli bir dava yoniini savundugunu ifade eder. Bunlarin yani sira,
fundamentalistler, modernizmle gelmis olan tiim seytanliklarin, eski giizel giinler’in
yeniden donmesiyle yok olacagina inanmaktadirlar (Shahak ve Mezvinsky, 2004:

40).

Sahgal ve Davis (1992), DF’nin ii¢ temel 6zellige sahip oldugunu sdylemek-
tedir. Buna gore: “Dinsel Fundamentalizm, kadinlarin bedenini kontrol etmek isteyen
bir projedir, ¢ogunlugu reddeden siyasi bir projedir/pratiktir, din ve siyaseti kendi
amaclarini ilerletmek i¢in kasten birlestiren bir harekettir” (Sahgal ve Davis, 1992: ss.
3-5; akt.: Sayyid, 2000: 25). Bu 06zelliklerin yani sira, fundamentalizm doktrininin
degismez bes noktas: tespit edilmistir: 1) Kutsal Kitab’in yanilmazligi, 2) Isa’nin
Tanris1, 3) Isa’nin bakireden dogumu, 4) Ekmek sarap ayini, 5) Bedensel canlanma

(Encylopedia Britannica, 1970: 1009).

Ozkan (2002) ise, bu kavramin Hiristiyanlik baglaminda belirgin oldugunu
ileri stirmektedir. Clinkii bu kavram, Ozellikle Amerikan Protestanlifina 6zgii bir
fenomen olup evanjelizmin bir alt tiiriidiir. Ozkan (2002), lafizciligin, DF kavraminin

temel karakteristiklerinden biri oldugunu da séylemektedir.
Yancey (2004), DF’yi diinya ¢apindaki bir olgu olarak tartigmaktadir. O, kav-

ramin genel kullanilis alanin1 yayginlastirmis ve bununla beraber, tutuculugun

(fundamentalizm) bugiinkii kullanimini terim olarak su sekilde Snermistir: “Genel
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anlamda c¢agdas sosyal yonelmelerde, 6zel olarak inanglarin tanimlanmasini isaret

etmede, geleneksel din inananlarina cevap olarak bir tanimlama olmustur”.

Iannaccone’ye (1997) gore DF, mezhepsel terimlerle de tanimlanabilir. Mez-
hepler yiiksek diizeyde sorumluluk ve biiyiikk oranda katilim talep ederler. Bu da,
davranisin kat1 ve ayirt edici kodlarin1 gerektirir. Topluluga 6zgii inang ve pratiklere
vurgu yapar ki bunlar iiyelerini diger dinlerin iiyelerinden ayirir ve muhtemelen onla-
11 digerlerinden daha {istiin kilar ve diinyevi toplumu bozuk, tehlikeli ve tehdit edici
gosterir. Mezhepler iradi iiyelik kavramina vurgu yapar ve toplumun daha diisiik
seviyeli kesimlerinden insanlarin (etnik azinliklar, fakirler, daha az egitimli olanlar) din
degistirmesinde oransiz bir sekilde etkili olurlar. Iannaccone (1997) kendi yorumu-

nun, DF projesinin, temel bulgular1 tarafindan onaylandigini da vurgulamaktadir™.

Arkoun (1998) ise, seriatin yeniden tatbik edilmesini savunan siyasi hareket-
lerin yayilmasiyla birlikte, temellendirme ile baglantili bir¢ok problemin daha kar-
masik bir hal aldigin1 ifade etmektedir. Yine ayni sebepledir ki, bu hareketler, asi/la-
ra doniig taraftar1 fundamentalist hareketler kategorisinde siniflandirilmaktadir; ta ki,
bu suretle bu hareketleri, ictihadi bir siire¢ olarak temellendirmeye dair miinazara ve
miinakasalara dayanan usul mezheplerinden ayirmak miimkiin olabilsin. Zira siyasi
koktenciler kendi tercihlerini, siyasi iktidart ele gegirmek, ardindan da egitim Ogre-
timi geleneksel temellendirme uyarinca sekillendirmekle yetinirler. Ote yandan,
fundamentalistlerde, bir kavram kargasasi vardir. Kadinlar1 eve tikmak, bebek maki-
nesi yapmak yanlisidirlar ve onlarin ¢aligmasina da karsidirlar. Ekonomik ve sosyal
realitelerden habersizdirler ve bu realitelere karsi duyarsizdirlar. Onlarin tek endisesi,

seriatin tatbik edilmesidir ama igtihat yanlisi degillerdir (Hiiseyin, 1996: 254).

DF’ye Islam agisindan baktigimizda, fundamentalist Islam, isin sadece siyasi
yoniinii vurgular. Bu gériis eski nizamin yerine Islam nizamin1 getirmeyi istemekte-
dir, sordugu sorular da dogru ve anlamlidir. Ne yazik ki, cevaplar ortada degildir ve
baslica zaafi da, tepkici olmasidir. Bu hareketin 6nderlerinin bir¢ogu egitimli ve orta

siniftandirlar (Hiiseyin, 1996: ss. 254-255). Bunun yani sira, giiniimiizdeki Islamci

% Tadeusz, Doktor, “New Age and Fundamentalism”, 2003,
http://cesnur.org/2003/vil2003_doktor 1.htm (01.08.2008), s. 2.
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fundamentalistler tarafindan siirekli goklere ¢ikarilan ilk donemdeki islam, kadinlar
tizerinde genel bir baski dayatmamaktaydi. Oysa giiniimiizde bu durum gecerliligini
yitirmis gibi goriinmektedir. Aslinda bu ayrimi Islam diinyasinin bazi pargalarina
dayatan, XX. yiizyil sonlarinda ortaya ¢ikan DF olmustur ve Afganistan da bunun en
bilinen 6rnegi haline gelmistir. Sonug olarak, Miisliman kimliginin temel egitim yeri
olan aile, dokunulmazlar listesinin en basindaydi. Miisliiman kimliginin bu 6zelligini
korumak, emperyalist talan karsisinda fundamentalizmin baslica savas slogani haline

gelmistir (Ali, 2002: ss. 83-85).

DF, Hiristiyanlik agisindan diisiintildiigiinde ise, fundamentalist gruplara go-
re; Isa Mesih ve ilk Hiristiyanlar zamaninda olmayan pek ¢ok uygulama da Hiristi-
yanlar arasinda yasatilmaktadir. Ik Hiristiyanlar zamaninda Pazar Ayini, Cocuk Vaf-
tizi, Yilbasi Kutlamasi vb. yoktur. Biitiin bunlar sonradan Hiristiyanliga sokulmustur.
Hiristiyan fundamentalistlerin en belirgin 6zelliklerinden birisi de, mesiyanik karak-
terli oluslaridir. Onlara gore, isa Mesih en kisa zamanda diinyaya gelecek, Bin Yillik
Tanrt Krallig’m kuracaktir (Ozkan, 2002: 14). Fundamentalist Hiristiyanlarm en
temel Ozelliklerinden olan Kutsal Kitap’a dayali diinya nizami kurma arzularinin
gerisinde, Isa Mesih’in tekrar diinyaya gelisiyle birlikte diinyada kurulacagma inan-
diklar1 Bin Yillik Tanrisal Krallik’in zeminini hazirlamak yatmaktadir. Onlar, hem
Isa Mesih’in gelisini hem de diinyanin sona dogru gidisini, kiyamet alameti olarak
yorumladiklart Armegedon inanciyla da desteklemektedirler. Anlagilan o ki, DF kav-
rami {iclincti kullaniligt ile 1970’1 yillarin sonundan beri giliniimiizdeki gibi aniden
politik dilin anahtar kelimesi olmustur. Bu anlamiyla DF’nin, tek bir din ile sinirlan-
dirtlmas1 miimkiin degildir. Zira diinyadaki pek ¢ok dinin fundamentalist egilimleri
vardir. Glinlimiizde bu terim, Ortadox Yahudi mezhepleri, Tamil Gerillalari’nin ve
Sih militanlarinin doktrinleri ve 6zellikle de Islam icin kullamlmaktadir (Ozkan,

2002: ss. 17-18).

DF kavramina Yahudilik agisindan bakildiginda, Yahudi fundamentalistleri
ve dinci bagnazlar, 6fkelerini sadece Arap diigmanlarina degil, ulusal iilkiiyli zayif-
latmakla sucladiklar1 Yahudi hainlere de yonelttikleri goriilmektedir (Shahak ve

Mezvinsky, 2004: 8). Onlara gore, popiiler hahamlarin vaazlarindan etkilenen fakir
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siniflar ve geleneksel anlamda dindar Israil Yahudileri baz1 degisimlere soguk dav-
ranmakla kalmadi, ayn1 zamanda bunlara siddetli tepki de gdsterdiler. Ornegin, bu
koktenci iiyeler, homoseksiiel ve lezbiyenleri hayvanlarla mukayese ederek, escinsel-
ligin artmasin1 kafalarina takmiglar ve iktidara geldiklerinde escinsel ve lezbiyenlerin
zorunlu tedavisini Ongoren yasal dilizenlemeler yapacaklarini seslendirmislerdir
(Shahak ve Mezvinsky, 2004: 10). Yahudi fundamentalistler genel olarak, basta ifade
ozgiirliigii olmak iizere Israil’de insan 6zgiirliiklerinin yayilmasina kars1 ¢ikmaktadir-
lar. Fundamentalistler, Yahudi olmayan vatandaslara ve escinsel gibi sapkin Yahudi-
lere karsi da aymi diizeyde karsi ¢ikmaktadirlar. Fundamentalistlerden etkilenmis
olan dindar Yahudilerin biiyiik ¢ogunlugu da, belli 6l¢iide bu goriisleri paylasmakta-
dir (Shahak ve Mezvinsky, 2004: 23).

Fundamentalistler, sekiiler Israilliler’in aksine, modern déneme ¢ok kiigiik
miktarda da olsa bir sicrama yapmis degillerdir. Bunun i¢in fundamentalistler ile
sekiiler Israilliler arasindaki gerginlik ¢ogunlukla, bu iki grubun farkli zaman peri-
yotlar1 icinde yasamasi gergeginden kaynaklanmaktadir (Shahak ve Mezvinsky,
2004: 86). Bu yiizden, Yahudi fundamentalizminin inanglarini higbir zaman benim-
semeyecek olan sekiiler Israil Yahudileri i¢in tiim yollar tehlikelidir. Ciinkii Yahudi
fundamentalistlerin, kendi aralarindan ¢ikmis olan sapkinlara karsi tutumu, Yahudi
olmayanlara kars1 davranislarindan daha da kétiidiir (Shahak ve Mezvinsky, 2004:
260).

Geleneksel Yahudilik, erkeklerin lider olarak goriildiigii siyasi ve kamusal ak-
tivitelerde kadinlarin 6nemsiz bile olsa rol oynamalarim kesinlikle yasaklar. Ornegin,
kadinlarin otobiis ya da taksi kullanmalar1 yasak oldugu gibi, kendi 6zel araglarini
da, ancak aileleri disindan herhangi bir erkek ya da yabanci bir kadin yolcu yoksa
stirebilirler (Shahak ve Mezvinsky, 2004: 96). Geleneksel Yahudilik, ayn1 zamanda
bagimsiz diisiinceyi de yasaklamistir. Maimonides, Laws of Idolatry (Sirkin Ilkeleri)
adli eserinde konuyla ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Bir Yahudi’nin, Yahudilik
dininin herhangi bir prensibi hakkinda kuskuya diismesine neden olacak herhangi bir
sey diistinmesi men edilmistir” (Maimonides, trhz.; akt.: Shahak ve Mezvinsky,

2004: 218). Yahudilik ve bir Yahudi devleti olarak Israil hakkinda Ingilizce kaleme
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alinmis literatiirlin biiylik boliimiinde gizli ya da ¢ogu zaman acikca ortaya konan
zan: “Yahudilerin ahlaki olarak diger milletlerden daha iistiin olduklaridir. Aslinda
bu, Yahudilere ait olmadigi i¢in diger insanlarla ilgili hemen her seyi kii¢iik gbren
fundamentalist Yahudiler’in en 6nemli inancidir” (Shahak ve Mezvinsky, 2004:

264).

Arastirmaci yazarlarin bir kismina gore, artik kimse DF’yi, kutsal metnin laf-
z1 ve semantigi ile ilgili bir tartisma olarak ele almiyor. Kavram daha ¢ok fanatik
dindarlarin, 6zgiirliglinii kazanmis ve 6zgiir yagsamaya aligmis toplum tizerinde hos-
goriisiizliige dayali dini bir baski kurma tesebbiisii olarak algilanmaktadir (Bulag,
1997: 31). Bununla birlikte, tevhit fikrinin tanim geregi tekil ve homojen bir diinya
tasarimini1 6ngordiigli; DF’nin de, hakikatin tekligine olan inang oldugu; bu durumda
da bagkalarina gére hayli sivil toplumcu ve demokrat goriinen Islamcilarin farklilik-
lara dayali ¢ogulcu bir toplumsal proje iiretmelerinin beklenemeyecegi ifade edil-

mektedir (Bulag, 1997: 111).

Marsden’e (1980) gore DF, birbiriyle muhtemelen giiclii sekilde iliskili pek
az unsuru igeren bir ideolojik sistem Ornegi gibi goziikmektedir. Bu unsurlar,
ABD’deki Hiristiyan fundamentalizminin besten veya altidan fazla olmayan inancla-
rindan seg¢ilmistir. Bunlar ve aralarindaki iliskiler, 1910 ile 1915 yillar1 arasinda ba-
silmis eserler serisinde genis ayrintilarla islenmistir. Ciftci (2002), fundamentalizmin
kendisini en fazla, ana inanglar ve hayat tarzlar1 arasindaki irtibatlarin ortiilii kalabi-
lecegi daha biiyiik cevre icerisindeki nispeten homojen yerlerde gosterebilecegini
dile getirmektedir (s. 84). Amerika’da 1920’lerde kullanilmaya baglanan bu terimin,
modernist teolojiye ve belirgin diinyevilestirici kiiltiirel egilimlere kars1 uzlasmaz bir
savas vermeyi, iyi bir Hiristiyan olmanin gostergesi sayan bir akimin adi oldugu ifa-
de edilmektedir. Gilinlimiizde bu kavram, muhafazakar ¢evrelerle bir tiir koalisyon
halindedir ve antimodernist kampanyanin da sorumlusu olarak goriilmektedir (Oz-

kan, 2002: 46).

DF o6gretisinin igerigi, klasik Protestan Ortodokslar’inkiyle benzerlik gosterir.

Onun amaci, degismezligi korumaktan baska bir sey degildir. Ayn1 zamanda Hiristi-

41



yanlik igindeki mucizeviligi, dogaiistiiliigii ve de Incil’in dogalligim1 korumaktir
(Encylopedia Britannica, 1970: 1009). Fundamentalistlere gore, Incil’in emitlerine
uymayanlar ve Kutsal Kitap’1 biitiinliigli icerisinde kabul etmeyenler sahte, ona har-
fiyen uyanlar, yani fundamentalistler ise, gercek Hiristiyanlardir. (Ozkan, 2002:

281).

Hangi kiliga biirlinmiis olursa olsun biitiin dinsel fanatikler, genellikle iman-
larinin safligindan kusku duyduklari, Allah yolunda kendileri kadar kat1 davranma-
yan, dolayistyla onyargilar ya da bos ve anlamsiz ritiieller karsisinda daha elestirel
bir tutum takinan din kardeslerine kars1 zuliim yapmaktan geri kalmayacaklardir (Ali,

2002: 5).

Schuratz ve Lindley (2005), DF’yi, Altemeyer ve Hunsberger’in (1992) ifade
ettikleri sekilde aktarmaktadirlar. Buna gore: “Dinsel Fundamentalizm, dindarlik ile
On yargi arasindaki iligkiyi incelemek noktasinda yon tayin eden bir yap1 olarak ta-
nimlanmaktadir” (Altemeyer ve Hunsberger, 1992; akt.: Schuratz ve Lindley, 2005). Onla-
ra gore DF, ayrimcilik ve homoseksiiellere kars1 diigmanlikla birlikte goriile gelmistir
(Schuratz ve Lindley, 2005). Yine onlar ayni yazilarinda, DF’nin norm oldugu bir
toplulukta, degisken bakis acilar1 ve samimi iliskiler gelistirmenin zor oldugunun

muhtemel olabilecegini ileri siirmektedirler (Schuratz ve Lindley, 2005).

Homosekstiellik, gay ve lezbiyenlik konusunda fundamentalistlerin takindigi
sert tavir, Schuratz ve Lindley’in (2005) ifadelerinde oldugu gibi Laythe ve digerle-
rinin (2002) ifadelerinde de yer almaktadir. O ve arkadaslar1 koktenciligin, gay ve

lezbiyenlere karsi onyargi konusunda tabi ki rol oynadigini dile getirmektedirler.

Sonug olarak, DF kavraminin belirgin 6zellikleri su sekilde siralanabilir: 1)
Modernizme, liberal teolojiye ve beraberlerinde getirdikleri sosyal degismelere karsi
mubhalefet ve saldirganlik tutumu, 2) Kitab-1 Mukaddes’in modern bilimsel metotlar
15181nda elestirel olarak arastirilmasina karsi ¢ikmak, 3) Modern ve sekiiler diinyadan
kendilerini ayiran bir grup, 4) Otekilerle isbirligini reddetme anlaminda diinyadan

kendilerini ayr1 tutmak, 5) Isa’nin geleceginin an meselesi olduguna inanmak, 6)
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Modern teolojiye ve modernizmin kucak actig1 bazi goreceli kiiltiirel degisikliklere
siddetle kars1 ¢ikmak, 7) Kutsal Kitap’in i¢erdigi hakikatin tiim bireyler i¢in baglayi-
ct oldugunu kabul etmek (Aydin, 2007: ss. 54-56).

1.4. DINSEL FUNDAMENTALIZM iLE YENi CAG ARASINDAKI
ILiSKi

Bati toplumlar1 agisindan bakildiginda kilise; hiyerarsik, muhafazakar ve bir
cesit sosyal kontrol sinifi gibi ¢alisan yonetici sinifina dayanmaktadir. Buna karsilik,
mezhep veya yeni akimlar- ki YC de bunlardan biridir- esitlik¢i, radikal ve imtiyaz-
siz siiflarin sikintili durumunu ifade etmektedir. Ayrica, YC ve benzeri cereyanlar,
insanlarin her tiirlii dini cereyandan ve hatta egemen dinlerin boyundurugundan kur-
tulmasi gerektigini savunmaktadirlar. Fakat buna ragmen onlar, kendi mensuplarinin
iradelerini de kendi ellerine almaya ¢alismaktadirlar. YC’nin, DF’den bir diger farki
ise, taraftarlarin1 cemaatin bir {iyesi olarak gérmekten ¢ok, miisteri olarak gormesi ve
onlar1t hem maddi ve manevi hem de ruhen ve hatta bedenen somiiriiyor olmasidir

(Ozkan, 2006: ss. 47—48).

Konuyla ilgili bir diger husus ise, s6z konusu YDH ve YC genellikle, gele-
neksel bir dini orgiitiin boliinmesi veya yeniden diizenlenmesi durumunda ortaya
¢ikabilmektedir (Vernon 1962: ss. 176-177; akt.: Kirman, 2003). Teolojik anlamda
evanjelik Hiristiyanlar, YC’nin Karma yaklasimimi ve Isa’y1 merkezi noktadan uzak-
lagtirmalarini sakincali bulmaktadirlar. Bazi muhafazakar Hiristiyanlar da, YC yazar-
larinin yazilarim geytani olarak tammlamaktadirlar (Kése, 2006: 162). Ote yandan
YC, herhangi bir teolojik durumun hos goriilmesi olarak kendini gostermektedir.
Ayrica o, sadece tek yonlii ogretileri olan ve sadece ahlaki miikemmellikleri olan
Hiristiyanligin dar gériisliiliigiine de karst durmaktadir®. Bazi yazarlara gore bu ha-
reket, Hiristiyanliga diisman ve yabanci olan bir diinya goriisiidiir® . Bazilarma gére

ise, onun tim giizelligi heniiz fark edilemedi. Bunun asil nedeni ise onun, Kutsal

60 «“What is the New Age Movement”, http://carm.org/nam/nawhatis.htm (01.08.2008), s. 1.
6! Craig, Branch, “New Age Movement”, 1996, http://rapidnet.com/~jbeard/bdm/Cults/newage.htm
(01.08.2008), s. 1.
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Kitap tarafindan golgelenmesidir. Oysa onunla birlikte, yeni gilicler gelisecek ve ha-

yatin her formu tohum olacak, yavasca gelisecektir®.

Zaidman (2003), YC zihinsel nesneler diinyasinin goreceli olarak esnek ve
diizenlemenin birkag¢ kriteri olmasina izin veren bir yapida oldugunu, buna karsin
geleneksel dinlere inanan insanlarin zihinsel diinyasinin daha kat: ve sadece bir krite-
re bagli oldugunu ileri siirmektedir. Gelenekgiler i¢in nesne diizenlemesinde tek ol-
clit, nesnelerin hangi dl¢lide kutsal olduguyken; YC inanglarina sahip bireyler igin
bu, nesnenin islevi, kokeni, 6zii ve kullanici i¢in anlamuidir. Biitiin bunlarin ana nede-
ni olarak, YC inanglarina sahip kimselerin bireyselligi gosterilmektedir. Bunlarin
yani sira, YC alt kiiltlirlerinde yolculuk gelenekgiligin aksine, yolcunun kendi igiyle
karsilastig1, i¢ ruhsalliga giden bir i¢ seyahattir. Bu alt kiiltiirlerin merkezinde dogru-

yu arayan birey vardir (Zaidman, 2003).

YC ile gelenek arasindaki bir diger farklilik ise, vahiy konusunda ortaya ¢ik-
maktadir. YC inanclarina sahip kimseler, yonlendirme’yi, vahiylerin genel kategori-
lerinin bir drnegi olarak gormek yerine, iddiay1 basarmak ve ge¢misin biitiin vahiyle-
rinin yoneltme olarak goriilmesi gerektigini iddia eden biiyiik bir egilim igerisinde-
dirler. Bu bakis a¢is1, Klimo’nun (1987) oncii ¢alismasinda da tanitilmis ve o zaman-
dan beri neredeyse biitiin elestirmenler tarafindan fazla elestirilmeden kabul edilmis-
tir. Bu bakis, yonlendirmenin tarih boyunca ¢ogu dinlerde bulunan evrensel bir olay
oldugunu iddia etmektedir. Bu iddia, kayda deger bir popiiler ilgiye sahiptir. Ciinkii
YC, bize vahiyler hakkindaki eski hikayelerin gercek dogasina yeni ve heyecanl
bakis agis1 verdigini iddia eder (Anderson, 1988; Babbie, 1991; Hastings, 1991: 6; akt.:
Hanegraaff, 1996: 26).

Bir diger ve belki de en 6nemli iligki, Tucker’in (2002) da degindigi gibi,
Y C’nin kaynag1 konusunda kurulan iligkidir. Buna goére, YC inanglarina sahip kimse-
ler, bir¢ok fikir ve esyalari, yilizyillar 6nceki Asya ve yerli Amerikan dini gelenekle-

riyle birlestirirler. Bu durum aslinda, YC ile DF kavramlar arasinda bazi farklilikla-

52 Imogene, C. Fales, “What is the New Age?”, 1994: 6, http://spirithistory.com/newage.html
(01.08.2008), s. 1.
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rin olmasina ragmen, so6z konusu iki kavramin birtakim benzerliklerinin de olabile-

cegini gostermektedir.
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IKiNCi BOLUM

2.1. ARASTIRMA

2.1.1. Arastirmanin Problemi

Dinsel Fundamentalizm ve Yeni Cag olgularinin tarihi ¢cok eskilere kadar go-

tiiriilebilir. Ancak, bu iki olgunun kavramlastirilmalar1 o kadar da eski degildir.

Dinsel Fundamentalizm kavrami ilk olarak, 1910 ile 1915 yillar1 arasinda
Amerika’da ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla bu konuda, Bati’da daha fazla arastirma
yapilmis ve daha zengin eserler ortaya konulmustur. Konu, Tiirkiye’de de gerek tez
gerekse arastirma seklinde incelenmistir, ancak bu ¢aligmalar Bati’da yapilan aras-
tirmalara oranla daha azdir. Yeni Cag kavrami ise, DF kavramina oranla daha geg
zamanlarda ortaya ¢ikmistir. S6zii edilen kavram, 1950°1i yillardan sonra Amerika’da
ortaya ¢ikmis ve oradan da Avrupa’ya yayilmistir. DF kavraminda oldugu gibi, bu
kavramla ilgili ¢aligmalar da yine Bati1 kaynaklidir. Tiirkiye’de ise, konuyla ilgili
kayda deger tarafsiz aragtirma bulmak oldukg¢a zordur. Bu anlamda, DF konusuyla
ilgili kaynaklara ulasma imkanimiz, YC konulu kaynaklara ulasma imkanimizdan

daha kolay olmustur.

Dikkati ¢eken bir husus var ki, DF ve YC kavramlarinin terimsel olarak ileri
stirilmeleri tarihsel olarak bir birinden ¢ok uzak degildir. Aralarinda yarim asir bile
yoktur ve bu iki kavram igerik itibariyle birbiriyle pek uyumlu degillerdir. Yani biri-
nin kabul ettigi bir gorilisii veya inanci bir digeri reddedebilmektedir. Bunun yani
sira, bu iki kavram gilintimiizde, 6zellikle Bati’da, ¢cok revactadir. Tiirkiye’de de za-
man zaman giindeme gelebilmektedirler. Iste bu noktada, acaba Dinsel
Fundamentalizm ile Yeni Cag arasinda nasil bir iligki vardir? Yani diger bir ifadey-
le, fundamentalistler Yeni Cag inanglarina karst nasil bir durus sergilemektedirler?
sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Giiniimiizde bu iki kavram, bir kisim insanlarin yasa-
mini1 istemli veya istemsiz, dogrudan veya dolayli, olumlu ya da olumsuz olarak etki-

leyebilmektedir. Sonug olarak, boyle bir ¢alismay1 gerceklestirme ihtiyaci, Tiirkiye
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ornekleminde bu iki olgu arasindaki iligkinin niteligini arastirma diizeyinin yeterli

olmadig1 diislincesinden kaynaklanmaktadir.

2.1.2. Arastirmanin Amaci ve Denenceleri

Bu arastirmanin amaci ilk olarak, DF ile YC arasinda herhangi bir iliskinin
olup olmadigini, iligki varsa hangi yonde oldugunu arastirmak; ikinci olarak da, aras-
tirmaya katilan bireylerin demografik 6zelliklerinin ilk 6nce DF sonra da YC ile olan
iligkilerini incelemektir. Bu amaglar dogrultusunda literatiir taramasi, ilgili okumalar
ve gozlemler sonucunda olusturulan ve arastirmamizda test edilecek olan denenceler

asagida sunulmustur.

a) Dinsel Fundamentalizm ile Yeni Cag arasinda negatif yonde anlamli bir

korelasyon vardir.

b) Dinsel Fundamentalizm ile cinsiyet degiskenleri arasinda anlamli bir iliski

vardir. Erkeklerin Dinsel Fundamentalizm diizeyi kizlarinkine oranla daha yiiksektir.

c¢) Dinsel Fundamentalizm ile yas degiskenleri arasinda anlamli bir iligki yok-

tur.

d) Dinsel Fundamentalizm ile sosyo-ekonomik diizey degiskenleri arasinda
negatif yonde anlaml bir iligki vardir. Sosyo-ekonomik diizeyi alt grupta olanlarin

Dinsel Fundamentalizm diizeyleri, diger gruplara oranla daha yiiksektir.

e) Dinsel Fundamentalizm ile medeni durum degiskenleri arasinda anlamli bir

iligski yoktur.
f) Dinsel Fundamentalizm ile yasanilan yer arasinda anlamli bir iligki vardir.

Kirsal kesimde yasayanlarin Dinsel Fundamentalizm diizeyleri sehirde yasayanlara

oranla daha yiiksektir.

47



g) Dinsel Fundamentalizm ile 6grenim alanlar1 arasinda anlamli bir iligki var-
dir. Tlahiyat Fakiiltesi’'nde 6grenim géren dgrencilerin Dinsel Fundamentalizm dii-

zeyleri, diger fakiiltelerde 6grenim gdren 6grencilerinkine oranla daha yiiksektir.

h) Yeni Cag ile yasanilan yer arasinda anlamli bir iligski vardir. Sehirde yasa-
yanlarin Yeni Cag inang diizeyleri, kirsal kesimde yasayanlarin Yeni Cag inang dii-

zeylerine oranla daha yiiksektir.

1) Yeni Cag ile cinsiyet degiskenleri arasinda anlamli bir iliski vardir. Kizlarin

Yeni Cag inang diizeyleri erkeklere oranla daha yiiksektir.

1) Yeni Cag ile yas degiskenleri arasinda anlamli bir iliski yoktur.

J) Yeni Cag ile medeni durum degiskenleri arasinda anlamli bir iliski yoktur.

k) Yeni Cag ile sosyo-ekonomik diizey degiskenleri arasinda anlamli bir iligki
vardir. Sosyo-ekonomik diizeyi list grupta olanlarin Yeni Cag inang diizeyleri, diger

gruplara oranla daha yiiksektir.

1) Yeni Cag ile 6grenim alanlari arasinda anlamli bir iliski vardir. Ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin Yeni Cag inang diizeyleri, diger fakiiltelerdeki 6grencilerin

Yeni Cag inang diizeylerine oranla daha diisiiktiir.

2.1.3. Arastirmanin Onemi

Tarih boyunca, insanlar kutsal kabul ettikleri bir seylere inanmislardir. Dola-
yistyla, bazen inangsizlik bile bir inang sistemi olabilmistir. Psikologlar, dinin fonk-
siyonu iizerinde dururken dinin, insanin hayatini anlamlandirma ihtiyacin1 gidermede
ve kisiye, hayatin karmasik yonleriyle uyum saglamada yardimci oldugunu ileri sii-
rerler. Bu durum, insanin bir seylere inanma ihtiyacindan dogmus olabilir. Ancak su

var ki, hissedilen ihtiya¢ ayn1 olmasina ragmen, ihtiyaci gidermede kullanilan yollar
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farkl1 olabilmektedir. iste, DF ve YC kavramlar1 da, inanma ihtiyacim1 gidermekte

kullanilan yollarin farkliligindan kaynaklanmis olabilir.

DF, son yillarda kavramlastirilmis ve semavi dinlere inanan kimseler tarafin-
dan ortaya atilmistir. Bir olgu olarak DF, 1920’lerden giiniimiize kadar gegen siire
igerisinde hem insanlar ve birtakim olaylar {lizerindeki etkisini siirdiirmekte hem de
gelenekten kopmus yeni inancglarin karsisinda durmaya kararlilikla devam etmekte-
dir. Buna karsin, hemen her konuda oldugu gibi inan¢ konusunda da yeni sistemler
ortaya ¢ikmaktadir. Insanoglu geleneksel inanglardan uzaklasip, ihtiya¢ dogrultusun-
da yeni inang sistemleri gelistirmeye ¢alismaktadir. Yani, semavi kabul edilen inang
sistemlerinden ayrilarak veya onlarin haricinde olusarak, farkli inanglara yonelebil-
mektedirler. Yukarida bahsettigimiz yeni inang sistemlerinden birisi de, YC’dir. Bu
kavram ilk defa 1960’11 yillarda sistemli bir sekilde kendini gdstermis ve bir hayli
taraftar toplayabilmistir. YC, geleneksel inang sistemlerinden uzaklasan ama inangsiz

da kalamayan bazi insanlar1 kendine ¢ekebilmistir.

Her iki inang sistemi de, hayat1 anlamli kilmak i¢in insanlar tarafindan kulla-
nilmaktadir. Bu ihtiyaca binaen, hem DF hem de YC konularinda Bati’da, Tiirki-
ye’ye oranla daha fazla ¢alisma yapilmistir. Bunun 6nemli bir nedeni, s6z edilen kav-
ramlarin Bati’da daha 6nce ortaya ¢ikmis olmasidir. Giiniimiizde hizla yayilan kiire-
sellesmenin de etkisiyle bu iki olgu iilkemizde de goriilebilmektedir. Bundan dolay1
tilkemiz, yukarida bahsettigimiz ve ¢alismamizin da konusunu olusturan inanglarla,
Bati’daki kadar olmasa da, er veya ge¢ yiizlesmek durumunda kalabilir. Nitekim bu
inanclara ait bazi1 6rnekleri, medyamizda zaman zaman gorebilmekteyiz. Gerek Ba-
ti’da gerekse Tiirkiye’de (sinurli sayida olsa bile) konuyla ilgili yapilan arastirmalar-
dan anlasildig1 kadariyla, bu iki kavram arasinda bir uyumun olmadig1 goriilmekte-
dir. Giin gectikce yayginlasacagi tahmin edilen bu iki inang sistemi arasidaki prob-
lemlerin ¢6ziimii veya zihinlerde netlik kazanmalari i¢in, Bati’da oldugu gibi iilke-
mizde de bu konularla ilgili aragtirmalarin yapilmasi1 gerekmektedir. Arastirmamizin
Onemi, hem bu tiir arastirmalarin yapilmasina bir 6rnek olmasi, hem de elde edilecek

verilerin, ¢esitli bi¢imlerde kullanilabilecek olmasindan ortaya ¢ikmaktadir.
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2.1.4. Sayiltilar

a) Bireylerin, DF diizeyini 6l¢gmek amaciyla kullanilan ve Ingilizce’den Tiirk-
ce’ye adaptasyonu yapilan Dinsel Fundamentalizm  Olgegi  (Religious

Fundamentalism Scale ) giivenilir ve gegerli bir aragtir.

b) YC diizeyini 6lgmede, Yeni Cag inanglari Anketi’nin kullanilmas: yeterli-
dir.

c) Arastirmaya katilan bireylerin, aym1 formda bulunan Dinsel
Fundamentalizm Olcegi ni (DFO), Yeni Cag Inanglart Anketini (YCIA) ve demogra-
fik ozelliklerden olusan yedi soruyu, icten ve samimi olarak cevapladiklar1 kabul

edilmistir.

d) Arastirmanin 6rneklemi, evreni temsil etmekte olup arastirmanin yapilmasi

i¢in elverislidir.

2.1.5. Arastirmanin Sinirlar

a) Arastirmamizda elde edilecek bulgularin gegerliligi, arastirma 6rneklemini
olusturan, Dokuz Eyliil Universitesi’nin flahiyat Fakiiltesi’nde, Karadeniz Teknik
Universitesi’nin Balikcilik Teknolojisi Miihendisligi ve Giizel Sanatlar Fakiiltele-
ri’nde, Cumhuriyet Universitesi’nin Ilahiyat Fakiiltesi'nde ve Anadolu Universite-
si’nin Beden Egitimi ve Spor Meslek Okulu ile Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltele-
ri'nde 6grenim goren 190 6grenciyle sinirli olup, elde edilen bulgularin yukarida
belirtilen iiniversitelerin bulundugu illerdeki yiiksek 6gretim kurumlarinda 6grenim

goren ogrencilere genellenmesi miimkiindyir.

b) Arastirmamiz, dlgme araglarinin uygulanmasinda karsilasilan giigliikler ve
engellemeler sonucu arastirma bulgularinin maruz kalacag etkilerle sinirlidir. Orne-
gin, Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu, iktisadi ve Idari Bilimler ile Deniz Bilim-
leri Fakiiltelerindeki anket uygulamalarinda karsilasilan sorunlar gibi (bkz. “Islem”

baslig).
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¢) Ote yandan, ¢alismamizin konusunu olusturan DF ve YC kavramlarinin te-
rim olarak ortaya ¢ikis tarihleri yakin olup, bu iki alandaki ¢alismalar sinirli sayida-
dir. Bu durum 6zellikle Tiirkiye’de bu alanlarda yapilan ¢aligmalar i¢in s6z konusu-
dur. Bilhassa, YC ile ilgili ampirik arastirmalarin, yaptigimiz kaynak taramasi sonu-

cu ¢ok yeterli olmadigi anlasilmstir.

2.2. YONTEM
2.2.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirmada, daha Once Arastirmanin Amaci ve Denenceleri boliimiinde
verilen denencelerin test edilmesi icin Dinsel Fundamentalizm Olgegi ve Yeni Cag
Inanglart Anketi’nin kullanildig1 ampirik bir yéntem uygulanmustir. Elde edilen bul-

gular istatistiksel analizler ¢ercevesinde degerlendirilmistir.

2.2.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni, genel anlamda Tiirkiye’deki tiim {iniversite 6grencileri-
nin; dar anlamda Izmir, Trabzon, Sivas ve Eskisehir illerindeki yiiksek 6gretim ku-
rumlarinda 6grenim goren iiniversite dgrencilerinin olusturdugu gruptur. Arastirma-
nin Srneklemi ise, Cumhuriyet Universitesi’nin llahiyat Fakiiltesi'nde, Karadeniz
Teknik Universitesi’nin Giizel Sanatlar ile Deniz Bilimleri Fakiilteleri’nde, Dokuz
Eyliil Universitesi’nin lahiyat Fakiiltesi’nde ve Anadolu Universitesi’nin, [ktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi (I.1B.F) ile Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulunda
(BESYO) 6grenim goren dgrencilerden, tesadiifi yontemle se¢ilmis 178 6grenciden

(e=63, k=115) olugsmaktadir.

Tablo 1. Orneklemin Yas Gruplarina Gore Dagilimi

Yas Gruplari n %
18-22 134 75.3
23-30 41 23
Cevapsiz 3 1.7
Toplam 178 100
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Arastirmada orneklem aldigimiz 6grencilerin % 75.3’1 (n=134) 18-22 yas
grubundan, % 23’1 (n=41) 23-30 yas grubundandir. Anketimizde, yas kismin1 bos

birakan ii¢ 6grencinin orani ise % 1.7°dir.

Tablo 2. Orneklemin Cinsiyet Gruplarma Gore Dagilimi

Cinsiyet n %

Kiz 115 64.6
Erkek 63 35.4
Toplam 178 100

Tablo 2’de goriildiigi tizere 6rneklem grubunun % 64.6’s1 (n=115) kiz, %
35.4’1 (n=63) erkektir.

Tablo 3. Orneklemin Medeni Duruma Gére Dagilimi

Medeni Durum n %
Evli 7 3.9
Bekar 157 88.2
Nisanli 13 7.3
Cevapsiz 1 0.6
Toplam 178 100

Orneklemin % 3.9’u (n=7) evli, % 88.2’si (n=157) bekar, % 7.3’ii (n=13) ni-
sanl1 olup bir 6grenci (% 0.6) medeni durumunu belirtmemistir. Bekar oraninin bu
kadar yiiksek ¢ikmasi, arastirmanin liniversite 6grencilerini 6rneklem almasindan

kaynaklanmaktadir.

Tablo 4. Orneklemin Ogrenim Alanlarina Goére Dagilimi

Ogrenim Alanlan n %

Miizik 31 17.4
Resim 29 16.3
Deniz Bilimleri 16 9

DKAB 34 19.1
[lahiyat Lisans 45 25.3
BESYO 12 6.7
LLB.F 11 6.2
Toplam 178 100
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Arastirma Ornekleminin % 17.4’14 (n=31) Miizik, % 16.3 (n=29) Resim, %
9’u (n=16) Deniz Bilimleri, % 19.1°i (n=34) DKAB, % 25.3’ii (n=45) Ilahiyat Li-
sans, % 6.7°1 (n=12) BESYO ve % 6.2’si (n=11) 1.I.B.F. &grencisidir.

Tablo 5. Orneklemin Sosyo-Ekonomik Diizey Gruplarina Gére Dagilimi

Sosyo-Ekonomik Diizey n %
Ust 2 1.1
Ortanm Ustii 28 15.7
Orta 128 71.9
Ortanin Alti 15 8.4
Alt 4 2.2
Cevapsiz 1 0.6
Toplam 178 100

Tablo 5’te goriildiigl lizere drneklem grubunun % 1.1°1 (n=2) ist, % 15.7’1
(n=28) ortanin istii, % 71.9’u (n=128) orta, % 8.4’li (n=15) ortanin alt1, % 2.2’si
(n=4) alt sosyo-ekonomik seviyede oldugu goriilmektedir. Bir 6grenci (% 0.6) sosyo-

ekonomik seviye kismini bos birakmustir.

Tablo 6. Orneklemin Hayatlarin En Uzun Déneminin Gegtigi Yerlesim

Birimine Gore Dagilim1

Yasanilan Yer n %

Koy 11 6.2
Kasaba 11 6.2
Sehir 115 64.6
Biiyiik Sehir 40 22.5
Yurt Dist 1 0.6
Toplam 178 100

Tablo 6’da sunulan bulgular, hayatlarinin biiyiik bir kisminin gegtigi yerlesim
birimlerine gore siniflandirildiginda 6érneklem grubunun, % 6.2’sinin (n=11) koy, %

6.2’sinin (n=11) kasaba, % 64.6’sinin (n=115) sehir, % 22.5’inin (n=40) biiyiik sehir
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ve % 0.6’smin (n=1) da yurt dis1 gibi yerlesim birimlerinde yasadiklarin1 gostermek-
tedir.

2.2.3. Veri Toplama Araclan

Verilerin toplanmasinda, Dinsel Fundamentalizm Olgegi (DFO) ile Yeni Cag
Inanclart Anketi (YCIA) birlestirilerek tek bir form halinde uygulanmistir.

Dinsel Fundamentalizm Olgegi (DFO): Bu 6lgek, Altemeyer ve Hunsberger
(1992) tarafindan gelistirilmis olup, kisinin, dinsel inanclara fundamentalist bir bi-
¢imde sahip olma ve ifade etme tarzin1 6l¢mektedir. Yazarlarinin ifade ettigine gore
fundamentalizm su anlama gelmektedir: “Fundamentalizm, insanlik ve Tanr1 hakkin-
da 6nemli, temel, esas, yanilmaz hakikati agik bir bi¢imde i¢eren bir dizi dinsel 6gre-
tilerin olduguna dair bir inan¢ anlamina gelir. Bu temel hakikate, seytanin gii¢leri- ki
onlarla miicadele edilmesi gerekir- tarafindan karsi ¢ikilmaktadir. Bu hakikat bugiin,
gegcmisin temel, degismez uygulamalarina gore hareket ederek takip edilmelidir ve
bu temel (fundamental) 6gretilere inanan ve takip edenler Tanri ile 6zel bir iliskiye

sahiptir” (Altemeyer ve Hunsberger, 1992).

DFQO’niin en énemli 6zelligi, onun maddelerinin dgretisel (doctrinal) igerikten
bagimsiz olmasidir. Bundan dolayi, dlgegin ifadeleri pek ¢ok dine uygulanabilecek
bir nitelik tasimaktadir. Boylece DFO, kisinin ister Hiristiyan, ister Miisliiman, ister
Yahudi veya isterse diger bir dinden olsun, fundamentalist bir anlamda ne derecede

dindar oldugunu 6l¢ebilmektedir (Hill ve Hood, 1999: ss. 422-423).

Likert tarzinda hazirlanan ve siklik derecesine gore, kesinlikle katilvyorum,
katilyyorum, kararsizim, katilmiyorum ve kesinlikle katilmiyorum gibi siklardan birini
isaretlemek suretiyle cevaplandirilan DFO, altis1 diiz ya da dogrudan, altisi ise tersine
donmiis (reverse) ifadeleri iceren toplam 12 maddeden meydana gelmektedir. Dog-
rudan ifadeler, olumlu; tersine donmiis ifadeler ise olumsuz duygu, diisiince ve dav-
raniglar1 dile getirir. Dogrudan ifadeler i¢in isaretlenen kesinlikle katiliyorum, katili-

yorum, kararsizim, katilmiyorum ve kesinlikle katilmiyorum segenekleri, sirasiyla 5,
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4, 3, 2, 1 seklinde puanlanarak degerlendirilirken, tersine donmiis ifadelerde ise, bu
puanlama 1, 2, 3, 4, 5 bi¢iminde olur. Dogrudan ifadelerde, Kesinlikle katiliyorum
(5) secenegi yoniinde; tersine donmiis ifadelerde ise, Kesinlikle katilmiyorum (5)
secenegi yoniinde olan cevaplar, yiiksek fundamentalizm diizeyini gosterir. Olgekten,
en diisiik 12, en yiiksek 60 puan alinabilmektedir. DFO’den, 12 ile 40 arasi puan
alanlar diigiik, 41 ile 50 arasi puan alanlar orta, 51 ile 60 aras1 puan alanlar da yiiksek

puan grubunu olusturmustur.

Altemeyer ve Hunsberger (1992) tarafindan gelistiren DFO, gelistirildigi ilk
bicimiyle 20 maddeden olusmaktadir. Onlar, 2004 yilinda bu 6lgegi tekrar gézden
gecirmisler ve 12 maddeye indirmislerdir. Maddelerinin yarisi, cevap yanliligin
kontrol etmek icin ters yonli 6zellik tasimaktadir. Sezen (2008) tarafindan Olgegin
giivenirlilik ve gegerlik calismalar1 yapilmistir. Olgegin giivenirliligi yartya bdlme
(split-half) teknigiyle (r=.74, p<.01) ve igsel tutarlilik 6l¢iitii olan Cronbach’s alpha
katsayismin hesaplanmasiyla (0=0.84) gerceklestirilmistir. Olgegin gecerliliginde ise,
faktor analizi teknigi ve igtutarlilik teknigi kullanilmigtir.

Elde edilen bulgular, Tiirkce’ye adaptasyonu yapilmis olan DFO’niin benzer
orneklem iizerinde yliriitiilecek olan arastirmalarda, gecerli ve giivenilir bir 6l¢iim

aract olarak kullanilabilecegine isaret etmektedir.

Yeni Cag Inanclart Anketi (YCIA): Bu anket; kisinin, dinsel inanglara Yeni
Cag Inanglart (New Age Beliefs) biciminde sahip olma ve bu inanclari ifade etme
tarzin1 6lgmek icin aragtirmaci tarafindan gelistirilmistir. Birinci boliimde YC kav-
ramiyla ilgili ¢cok gesitli tanimlama ve tartigmalar géz oniinde bulunduruldugunda
herkesin iizerinde uzlastig1 bir tanimin olmadig1 goriilmektedir. Ancak bu caligmada,
tercih edilen tanimi belirtmek ve veri toplamada kullanilacak YCIA’y1 olusturabil-
mek icin s6z konusu kavramin operasyonel (islemsel) bir taniminin yapilmasi ge-
rekmektedir. Bu baglamda, YC (NA) kavramini sdyle tanimlayabiliriz: “Yeni Cag;
Hinduizm, Budizm, Samanizm, ¢ok eski halk dini uygulamalari, Bat1 mistisizmi ve
Dogu mistisizmi- ki buna Islam Tasavvufu da dahildir- gibi dini uygulamalarin ve

diistincelerin birlesmesinden olusan; insan1 merkeze alip, Tanr1’y1 evrendeki bir ener-

55



ji kaynagi olarak diisiinen, kurtulusu igsel uyanista goren, evrendeki zithig kabul
etmeyip birligi esas alan; belirli bir lidere, merkeze, ibadethaneye, iiye listesi ile or-
tak bir kutsal metne sahip olmayan ve kokleri itibariyle ¢ok eski tarihlere dayanan,

ancak kavramlastirilmasi 1950°1i yillardan sonra yapilabilen bir akimdir”.

Yukaridaki tanim ¢ergevesinde, alaninda uzman kisilerin fikirleri ve yonlen-
dirmeleri dogrultusunda, arastirmaci tarafindan gelistirilmis olan YCIA, otuz sekiz
(38) maddeden olusmaktadir. Likert tarzinda hazirlanan ve siklik derecesine gore,
kesinlikle katiliyorum, katiltyorum, kararsizim, katilmiyorum ve kesinlikle katilmi-
yorum siklarindan birini isaretlemek suretiyle cevaplandirilan YCIA, tamamen diiz
(dogrudan) ifadeleri iceren otuz sekiz (38) maddeden olusmaktadir. Dogrudan ifade-
ler icin isaretlenen segenekler sirasiyla, kesinlikle katiliyyorum (5), katiliyorum (4),
kararsizim (3), katilmyyorum (2) ve kesinlikle katilmiyorum (1) seklinde puanlanarak
degerlendirilmistir. Anketten en az otuz sekiz (38) en fazla ise, yiiz doksan (190)
puan almabilmektedir. YCIA’dan 60 ile 100 aras1 puan alanlar diisiik, 101 ile 150
arasi puan alanlar orta, 151 ile 190 arasi puan alanlar da yiiksek puan grubunu olus-

turmustur.

2.3. ISLEM
2.3.1. Uygulama

Verilerin toplanmasi i¢in Dinsel Fundamentalizm Olcegi (DFO), Yeni Cag
Inanclart Anketi (YCIA) ve yedi sorulu demografik bdliimiin birlestirilmesiyle olusan
bir formun katilimcilar tarafindan doldurulmasi saglanmistir. Bu form, 2006-2007
ogretim y1li iginde Dokuz Eyliil Universitesi’nin /lahiyat Fakiiltesi’nde, Cumhuriyet
Universitesi’nin flahiyat Fakiiltesi’nde, Anadolu Universitesi’nin Beden Egitimi ve
Spor Yiiksek Okulu ile Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi’nde ve Karadeniz Teknik
Universitesi’nin Deniz Bilimleri ile Giizel Sanatlar Fakiilteleri’nde dgrenim goren,
tesadiifi yontemle secilmis toplam 190 6grenciye doldurmalari igin verilmistir. Bu
uygulamalardan ikisi disindaki diger tiim uygulamalar ders saatinde gerceklestiril-
mistir. Ders saati icinde gerceklestirilemeyenler ise, Anadolu Universitesi’nin Iktisa-

di ve Idari Bilimler Fakiiltesi ve Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu 5grencileriyle,
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Karadeniz Teknik Universitesi’ndeki Deniz Bilimleri Fakiiltesi dgrencilerine ait uy-
gulamalardir. Bunun sebebi, s6z konusu iiniversitelerde, ilgili fakiilte yonetimlerinin
uygulama i¢in izin vermemeleridir. Bundan 6tiirii, bu iki uygulama, tanidik 6grenci-
ler vasitasiyla ders saati disinda gergeklestirilmistir. Uygulamalar esnasinda formla-
rin, samimi ve dogru bir bigcimde doldurmalarini1 saglamak icin 6grenciler, formlarin
tizerine adlarinin yazilmamasi konusunda hem form yonergesinde hem de uygulama
baslamadan 6nce sozlii olarak bilgilendirilmislerdir. Boylece deneklerin, sosyal iste-
nirlik” (social desirability) degiskeninin muhtemel etkilerinden korunmasi ve formun
giivenirliliginin artirilmasi hedeflenmistir. Smiflarda uygulanan formlarin cevaplan-

dirilmasi ortalama bir ders saati, yani 40 ile 45 dakika stirmiistiir.

Formlar, toplanip degerlendirmeye alindiginda, verilen 190 formdan 12’sinin
eksik doldurularak verildigi ve bu sebeple, degerlendirmeye tabi tutulan form sayisi-

nin 178 oldugu anlasiimistir.

2.3.2. Veri Analizinde Kullanilan istatistiksel Islemler

Arastirmada kullanilan Dinsel Fundamentalizm Olgegi (DFO) ve Yeni Cag
Inanclart Anketi (YCIA), yapilarma uygun sekilde sayisal degerlere doniistiiriilmiis-

tur.

Istatistiksel islemler tek-yonlii varyans analizi, pearson product-moment kore-
lasyon katsayis1 formulii, t-testi ve F-testi (ANOVA) ve ¢oklu karsilagtirma testlerin-
den Tukey-HSD testi kullanilarak yapilmistir. Bu teknikler secilirken arastirmanin
denenceleri goz 6niinde bulundurulmustur. Tiim analizler, arastirmacinin kendi bilgi-
sayarinda ve SPSS for WINDOWS 9,05 istatistik paket programi kullanilarak yapil-

migtir.

* Sosyal istenirlik: Cesitli aragtirma ve anketlerde deneklerin, sorulara toplumsal agidan arzu edilir
veya kendisini toplumsal agidan istenilir kilacak yonde cevap verme egilimi ( bkz. Budak, 2000: 689).
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UCUNCU BOLUM
BULGULAR

Bu bdliimde, aragtirmanin amaglart dogrultusunda toplanan bulgular ve bu
bulgularin analizleri sunulacaktir. Oncelikle, Dinsel Fundamentalizm ile Yeni Cag
arasindaki korelasyon katsayis1 hesaplanacak, ikinci olarak DF ve YC’nin demogra-

fik degiskenlerle olan iligkileri analiz edilecektir.

3.1. DINSEL FUNDAMENTALIZM iLE YENi CAG VE DEMOGRAFIK
DEGISKENLER ARASINDAKI iLISKiLERE AiT BULGULAR

Tablo 7. Dinsel Fundamentalizm ile Yeni Cag ve Demografik Degiskenler Arasin-

daki Korelasyonlar

Degiskenler n Dinsel Fundamentalizm
Yeni Cag 178 .078

Yas 178 A82%%
Ogrenim Alanlar 178 156%

Cinsiyet 178 .004

Medeni Durum 178 .039
Sosyo-Ekonomik Diizey 178 -.034
Yasanilan Yer 178 .048

* p<.05 *% p<.01

DF’nin, YC (r=.078), cinsiyet (r=.004), medeni durum (r=.039), sosyo-
ekonomik diizey (r=-.034) ve yasanilan yer degiskenleriyle arasinda (r=.048) anlamli
bir korelasyon tespit edilmezken, DF’nin yas (r=.182, p<.01) ve Ogrenim alani
(r=.156, p<.05) degiskenleriyle arasinda anlamli bir korelasyonun oldugu saptanmis-
tir. Elde edilen bu veriler, medeni durum ve O&grenim alanlaryla ilgili
denencelerimizi desteklerken; YC, yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik diizey ve yasanilan

yer ile ilgli denencelerimizi desteklememektedir.

DF’nin, 6grencilerin 68renim gordiikleri alanlar degiskeniyle (r=.156) p<.05

diizeyinde pozitif yonde anlamli bir korelasyona sahip olmasi, ilgili denencemizi
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destekler niteliktedir. Bu sonucu, ayrintili analiz etmek amaciyla karsilastirma testle-

rinden olan F-testi (ANOVA) kullanilarak asagidaki sonuglar elde edilmistir.

Tablo 8. Ogrenim Alanlar1 Ac¢isindan Ogrencilerin Dinsel Fundamentalizm Ortalama Puan-

lar1 Arasindaki Farkliligin Anlamlilik Diizeyine Dair Varyans Analizi

Degiskenin Adi Kaynag Kareler | Serbestlik | Kareler F De- p
Toplamn | Derecesi | Ortalamasi | geri
Dinsel Gruplar 1838.827 6 306.471 4.710 | .001
Fundamentalizm Arasi 11126.813 171 65.069
Gruplar I¢i | 12965.640 177
Toplam

Ogrenim alanlar1 agisindan dgrencilerin DF ortalama puanlari arasidaki fark-

larin anlamli olup olmadigi yoniinde yapilan varyans analizi (ANOVA) sonucunda

p<.001 diizeyinde anlamli bir iliski bulunmustur (F171)=4.710). Bu anlaml iliski,

O0grenim alanlarinin kendi aralarindaki DF ortalama puanlarmin farkli olmasindan

kaynaklanmugtir. Nitekim en yiiksek DF ortalama puani (X =48.62), en diisiik DF

ortalama puani ise (X =39.69)’dur. Bu anlamli farkin hangi 6grenim alani gruplari

arasinda oldugunu tespit etmek i¢in ¢oklu-karsilastirma testlerinden Tukey-HSD testi

uygulanmistir. Tukey-HSD testi sonucu Tablo 9°da gosterilmistir.

Tablo 9. Dinsel Fundamentalizm Ortalama Puanlar1 A¢isindan Ogrencilerin

Ogrenim Alanlarina Uygulanan Tukey-HSD Testi Sonuglart

Ogrenim
Alanlar

I

Miizik

Resim

Deniz
Bilimleri

DKAB

Ilahiyat
Lisans

BESYO

ILI.B.F

Miizik
(n=31)

42.03

Resim
(n=29)

39.69

Deniz
Bilimleri
(n=16)

43.63

DKAB
(n=34)

45.09

Ilahiyat
Lisans
(n=45)

48.62

BESYO
(n=12)

40.17

I.i.B.F
(n=11)

44.09

+*p<.05
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Tukey-HSD testi sonuglari, ilahiyat Lisans Boliimii dgrencilerinin DF orta-
lama puanlar1 (¥ =48.62) ile Miizik Boliimii 6grencilerinin DF ortalama puanlari
(X =42.03), Resim Bolimii 6grencilerinin DF ortalama puanlart (X =39.69),
BESYO 6grencilerinin DF ortalama puanlar1 (¥ =40.17) arasindaki farkin p<.05

diizeyinde anlamli oldugunu ortaya koymustur.

3.2. YENIi CAG iLE DEMOGRAFIK DEGISKENLER ARASINDAKI
ILISKILERE AIT BULGULAR

Tablo 10. Yeni Cag ile Demografik Degiskenler Arasindaki Korelasyonlar

Degiskenler n Yeni Cag
Ogrenim Alanlari 178 -.028
Cinsiyet 178 .045
Medeni Durum 178 .066
Sosyo-Ekonomik Diizey 178 -.004
Yasanilan Yer 178 -.007
Yas 178 248
Dinsel Fundamentalizm 178 .078
*p<.01

YC’nin yas degiskeniyle arasinda (r=.248) p<.001 diizeyinde anlaml1 bir ko-
relasyonun oldugu tespit edilirken; YC’nin 6grenim alanlari (r=-.028), cinsiyet
(r=.045) medeni durum (r=.066) sosyo-ekonomik diizey (r=-.004), yasanilan yer (r=-
.007) ve DF (r=.078) degiskenleriyle arasinda herhangi bir korelasyonun olmadigi
tespit edilmistir. Arastirmadan elde edilen bu bulgular, YC nin demografik 6zellik-
lerden medeni durumla ilgili olan denencemizi desteklerken, 6grenim alanlari, cinsi-
yet, sosyo-ekonomik diizey, yasanilan yer, yas ve DF ile ilgili olan denencelerimizi

desteklememektedir.
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DORDUNCU BOLUM
BULGULARIN YORUMLANMASI

Hatirlanacag iizere bu arastirmanin temel amaci, liniversite 6grencilerindeki
DF ile YC inanglar1 arasinda bir iligkinin var olup olmadigini ve varsa hangi yonde
oldugunu saptamakla birlikte, bu iki degiskenin demografik degiskenlerle olan iliski-
lerini de arastirmaktir. Bu amaglar dogrultusunda ortaya konan denenceleri test et-
mek i¢in nasil bir yontemin izlendigi ile ilgili bilgilere ikinci boliimde yer verilmistir.
Ucgiincii béliimde de segilen yontem gergevesinde denencelerin test edildigi bulgular
sunulmustur. Bu boliimde ise, elde ettigimiz bulgular, literatiir ¢ergevesinde yorum-

lanmaya calisilacaktir.

4.1. DINSEL FUNDAMENTALIZM ILE iLGIiLi BULGULARIN
YORUMLANMASI

4.1.1. Dinsel Fundamentalizm’in Demografik Degiskenlerle Olan
Korelasyonlar:

Ilgili denencelerimizde DF’nin 6grenim alanlari, yasanilan yer, cinsiyet ve
sosyo-ekonomik diizey degiskenleriyle anlamli bir iliskiye sahip oldugu belirtilmisti.
Buna karsin, DF’nin yas ve medeni durum degiskenleriyle anlamli iligkiye sahip ol-
madig1 ifade edilmisti. Calismamizda elde ettigimiz bulgular, 6grenim alanlar1 ve
medeni durum degiskenleriyle ilgili denencelerimizi desteklerken; cinsiyet, yas,
sosyo-ekonomik diizey ve yasanilan yer degiskenleriyle ilgili denencelerimizi des-
teklememistir. Elde edilen bu bulgular, 6nce desteklenen denenceler, daha sonra da

desteklenmeyen denenceler seklinde sirasiyla tartigilacaktir.

4.1.1.1. Dinsel Fundamentalizm ile Ogrenim Alanlar1 Degiskenleri

Arasindaki Tliski

Daha 6nce de belirtildigi gibi, 6grenim alanlarindan Ilahiyat Fakiiltesi 6gren-
cilerinin DF ortalama puanlarinin diger fakiiltelerde 6grenim goren 6grencilerin DF
ortalama puanlarina oranla daha yiiksek oldugu ifade edilmistir. Elde edilen bulgular,

ilgili denencemizi desteklemektedir.
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Yapilan istatistiksel analizler neticesinde, DF ile 6grenim alanlar1 arasinda
(r=.156) p<.05 diizeyinde anlamli bir iliskinin oldugu ve bunun, 6grenim alan1 grup-
larinin ortalama DF puanlar agisindan farklilasmasindan kaynaklandig: tespit edil-
mistir (Fe.171y=4.710, p<.001). Farkliligin hangi 6grenim alanlar1 arasinda gergekles-
tigini tespit etmek igin uygulanan Tukey HSD testi, ilahiyat Lisans Béliimii dgrenci-
lerinin DF ortalama puanlarinin, Giizel Sanatlar Fakiiltesi (Resim ve Miizik Boliimii)
ve BESYO 6grencilerinin puanlarindan anlamli sekilde (p<.05) farkli oldugunu gos-
termektedir. Anlamli farklilasmanin, en yiiksek puani alan Ilahiyat Lisans Boliimii
ogrencileri (X =48.62) ile en diisiik puanlari alan Resim Bolimi (X =39.69),
BESYO (X =40.17) ve Miizik Bolimii (X =42.03) dgrencilerinin ortalama puanlari
arasinda oldugu tespit edilmistir. Ogrenim alam gruplarinm ortalama DF puanlari
yiiksekten diisiige dogru siralandiginda, Ilahiyat Lisans (% =48.62), DKAB
(¥ =45.09), L.I.B.F. (¥ =44.09), Deniz Bilimleri (¥ =43.63), Miizik (¥ =42.03),
BESYO (X =40.17) ve Resim (¥ =39.69) seklinde oldugu goriiliir.

Sezen (2008), yaptig1 doktora tezinde bizim bulgularimiza benzer bulgular
elde etmistir. Elde edilen Tukey-HSD testi sonuglari, DKAB (X =48.06) ve Ilahiyat
Lisans (¥ =48.45) Boliimii’ndeki dgrencilerin DF ortalama puanlariyla Smif Ogret-
menligi (X =39.70) Bolimii’ndeki 6grencilerin DF ortalama puanlar1 arasindaki far-
kin p<.0l diizeyinde anlamli oldugunu ortaya koymaktadir. Ona gore eger,
fundamentalizm puanlar1 agisindan 6grenim alan1 gruplari arasinda bir farklilagsma
olmasayd1 elde edilen bu bulgular iiniversite 6greniminin genel bir sonucu olarak
yorumlanabilirdi. Ancak sonucun, sadece ilahiyat Lisans ve DKAB Béliimleri’nde
okuyan Ogrencilerin fundamentalizm puanlarinin yiiksek oldugunu gdstermesi, {ini-
versite 0greniminin genel bir sonucundan ziyade, bu boliimlerde okuyan 6grencilerin
diger boliimlerde 6grenim goren 6grencilere oranla daha ¢ok dindar bir ¢evreden
gelmeleri ve daha uzun zaman siiresince din egitimi almis olmalarina baglanabilir

(ss. 202-203).
Universite drneklemi kullamlarak yapilan bir ¢alismada, dgrencilerin dgre-

nimleri boyunca lafizci Onermeleri onaylama diizeylerinin azaldigi ve daha az

fundamentalist egilimlerin ortaya ¢iktig1 ileri siiriiliirken (Hunt, 1993; akt.: Nielsen,
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1998), konuyla ilgili yapilan bir baska ¢alismada ise, en fazla hosgoriisiizliik puanla-
ria sahip olan bireylerin kendilerini ¢ok dindar olarak algiladiklar1 tespit edilmistir

(Kayiklik ve Yapict, 2005).

Arastirmamizdan elde ettigimiz bulgulara gore, 6grenim alani1 gruplarindan
higbiri yiiksek diizeyde DF puanina sahip degildir (bkz. Tablo 9). Ogrenim alanlarini
olusturan tiim gruplarin orta ve alt diizeyde DF puanina sahip olduklar: tespit edil-
mistir. Bu durumda iken en yiiksek DF puan ortalamasina Ilahiyat Lisans Boliimii
(X =48.62) hemen ardindan da DKAB Boélimii (¥ =45.09) ulagsmistir. Bunun temel
nedeni olarak, Sezen’in (2008: 203) de belirttigi gibi, bu boliimlerde okuyan 6grenci-
lerin daha c¢ok dindar ailelerden gelmeleri ve diger boliimlere oranla daha uzun za-
man siiresince din egitimi almis olmalar1 gosterilebilir. Nitekim 6zellikle son yillarda
Imam Hatip Liseleri’nde okuyan 6grencilerin alan dis1 tercih yapmalarmin gok zor
olmasindan 6tiirii, isteyerek veya istemeyerek Ilahiyat Fakiiltelerine ydnelmektedir-
ler. Dolayistyla, Ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan dgrencilerin imam Hatip Lisesi me-
zunu olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. Bu durum, onlarin diger fakiilte 6grencilerine
gore daha fazla din egitimi aldiklarinin bir gostergesidir. Bunun yani sira, 6lgek ve
anket formunun doldurulmas1 asamasinda, ilahiyat Lisans ve DKAB Boliimii 6gren-
cileri kendilerini YC inanglarina daha yakin hissetmis olsalar bile, lizerlerinde hisset-
tikleri lahiyatci kimligi sebebiyle diisiindiiklerini anket formuna daha farkli yansit-
mis olmalar1 da muhtemeldir. Bu durum, ilahiyat Lisans ve DKAB Béliimleri’nde
O0grenim goren 6grencilerin diger boliimlerde 6grenim goren 6grencilere oranla daha
yiiksek DF puan ortalamalarina sahip olmalarina ve daha fundamentalist gériinmele-

rine yol agmis olabilir.

4.1.1.2. Dinsel Fundamentalizm ile Medeni Durum Degiskenleri

Arasindaki Tliski

Arastirmanin, medeni durumla ilgili denencesinde DF ile medeni durum ara-
sinda anlaml bir iligkinin olmadig1 ifade edilmisti. Uygulanan istatistiksel analizler
neticesinde, DF ile medeni durum arasinda anlamli bir iligkinin olmadig1 (r=.039)

tespit edilmistir. Elde edilen bu sonug, ilgili denencemizi destekler niteliktedir. An-
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cak, bir fikir vermesi acisindan medeni durum gruplarinin puanlarina bakildiginda
bekérlarin (n=157) DF ortalama puanlarinin (X =43.98) evlilerin (n=7) DF ortalama
puanlarindan (X =43.43) daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Bu bulgu, istatistiksel
acidan anlamlilik kazanmamis olsa bile, konuyla ilgili olarak daha dnce yapilan ¢a-

lismalarin bulgular1 paralelinde olmasi sebebiyle manidar kabul edilebilir.

Elde edilen bulgularin bu sekilde sonuglanmasinda yas faktoriiniin etkili ol-
dugu diisiiniilebilir. Orneklem grubunun yas aralign 18-30’dur. Anlasilacag: iizere
evlilerle bekarlar arasindaki yas farki fazla degildir. Dolayisiyla benzer yas grubuna
ait insanlarin diislince ve inang gelisimlerinde de fazla bir farkin olmamasi1 miimkiin-

diir (Hokelekli, 1998: 282; Peker, 2000: 174; Certel, 2003: ss. 174-175).

Ayrica, 6rneklem grubumuz igerisinde (igleme tabi tutulan toplam &rneklem
sayis1 178) evlilerin sayist (n=7), nisanlilarin sayis1 (n=13), bekarlarin sayisi
(n=157), medeni durumunu belirtmeyenlerin sayis1 ise (n=1)’dir. Orneklemimiz ige-
risindeki medeni durum gruplarinin bu dagilimi, elde ettigimiz neticenin bir nedeni
olabilir. Goriildiigii gibi, gruplar arasinda dengeli bir dagilim mevcut degildir. Dola-
yistyla, evli ve niganli gruplar1 olusturan birey sayisinin ¢ok az olmasi, DF ile medeni
durum degiskenleri arasindaki iliskinin anlamli ¢ikmamasinda 6nemli bir etken ol-

mus olabilir.

Bunlarla birlikte, 6rneklemin tliniversite 6grencilerinden olmasi sebebiyle, iki
degisken arasinda anlaml bir iligski ¢ikmamis olabilir. Bu donemdeki bireylerin zi-
hinsel ve inang¢ gelisimleri diisiiniildiiglinde, inanglarinin kaynaklarini arastirarak
ogrenmeleri, 6zellikle ilahiyat Lisans ve DKAB Béliimleri’nde, bu konuda gruplarin
birbirine yakin olma ihtimallerini artirmis olabilir. Bu da, DF agisindan medeni du-

rum gruplari arasinda anlamli bir farklilagsmanin olusmamasina yol agmis olabilir.

4.1.1.3. Dinsel Fundamentalizmle Cinsiyet Degiskenleri Arasindaki Iliski

Hatirlanacag: iizere, konuyla ilgili denencemizde DF ile cinsiyet degiskenleri

arasinda anlamli bir iliskinin oldugunu ve erkeklerin kizlara oranla daha yiiksek dii-
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zeyde DF puanina ulagacagini ifade etmistik. Ancak, uygulanan istatistiksel analizler
neticesinde DF ile cinsiyet degiskenleri arasinda anlamli bir iliski (r=.004) tespit

edilmemistir. Bu sonug, cinsiyetle ilgili denencemizi desteklememistir.

Bununla beraber, cinsiyet gruplarinin puanlarina bakildiginda, erkeklerin
(n=63) DF ortalama puanlarinin (¥ =44.10) ¢ok az bir farkla kizlarin (n=115) orta-
lama puanlarindan (X =44.02) daha yiiksek oldugu gériilmektedir. Arastirma netice-
sinde elde edilen bu bulgu, istatistiksel agidan anlamli olmasa da, denenceye paralel

olmasi noktasinda az da olsa bir fikir vermektedir.

Helm ve digerlerinin (2001) konuyla ilgili olarak yaptiklari bir aragtirmadan
elde ettikleri bulgular, bizim arastirma bulgularimizla paralellik gostermektedir. On-
lar da cinsiyet gruplar1 degiskeni agisindan DF puanlar1 arasinda 6nemli bir farkin
olmadigini tespit etmislerdir (erkekler ¥ =9.4, S=1.75; kizlar ¥ =9.3, S=1.95).
Danso ve digerleri (1997) tarafindan yiiriitiilen benzer bir ¢calismada da cinsiyet grup-
lar1 agisindan fundamentalizm puanlarinda kayda deger bir farklilasmanin olmadigi

ortaya konulmustur.

Sezen (2008) de benzer bir sonug elde etmistir. O, cinsiyetler arasinda anlamli
bir fark saptamasa da erkeklerin DF ortalama puanlarinin (X =45.05) kizlarin DF
ortalama puanlarindan (¥ =44.26) daha yiiksek oldugunu tespit etmistir. Ona gore,
erkeklerin kizlara oranla daha yliksek diizeyde fundamentalist olacaklarina dair bek-
lenti, toplumdaki cinsiyet rol farklilasmasi agisindan, erkeklerin daha fazla otoriter
olduklar1 yoniindeki diisiinceden kaynaklanmaktadir. Bundan dolayi, erkeklerin ken-
di statiilerini kizlara oranla daha fazla koruma egiliminde olacaklari, farkli veya yeni
bicimde algilanabilecek diisiince ve inanglar tehdit olarak gorebilecekleri, dolayisiy-
la daha otoriter ve fundamentalist bir yonelimin siirdiiriilmesini destekleyecekleri

ileri siirtilebilir (s. 205).
Literatiirde DF ile cinsiyet arasindaki iliskilerin farkli kavramlar ve gruplar

cergevesinde ele alindig1 goriilmektedir. Ornegin, escinsellere karsi tutum baglamin-

da gerceklestirilen arastirmalar, erkeklerin kizlara oranla daha yiiksek DF diizeyleri-
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ne sahip olduklarini gostermektedir (O’Neil, 1981; McFarland, 1989; Kirkpatrcik, 1993;
Kite, 1994; Hunsberger, 1996; Laythe ve digerleri, 2001; Parrott ve digerleri, 2002;
Schwartz ve Lindley, 2005).

Bunlarla birlikte, 6rneklem grubunun yeterince dengeli bir sekilde dagilma-
mas1 (bkz. Tablo 2), ilgili denencenin desteklenmemesinin sebeplerinden biri olarak
ileri siiriilebilir. Arastirma amaciyla olusturulan 6rneklem, sadece iki denence arasin-
daki iligkinin tespiti i¢in se¢ilmediginden, cinsiyet gruplari arasinda bir oransizlik s6z

konusu olmustur.

4.1.1.4. Dinsel Fundamentalizm ile Yas Degiskenleri Arasindaki Miski

Arastirmanin  ikinci  boliimiinde konuyla ilgili denence, “Dinsel
Fundamentalizm ile yas degiskenleri arasinda anlamli bir iligki yoktur” seklinde ifa-
de edilmisti. Denencenin olusturulmasi asamasinda yapilan pilot ¢calismada, iki de-
gisken arasinda yiiksek diizeyde anlamli bir iliski goriilmemistir. Pilot ¢alisma, icle-
rinde 6grencilerin de bulundugu 18 ile 40 yaslar1 arasindaki bireylere uygulanmistir.
Ancak pozitif veya negatif yonde herhangi bir iligki tespit edilmemistir. Ne var ki,
yaptigimiz asil ¢alismamizda iki degisken arasinda pozitif yonde (r=.182) p<.01 dii-
zeyinde anlamli bir iligki tespit edilmistir. Yani, arastirmaya katilan 6grencilerin yas-

lar1 ilerledik¢e DF diizeyleri ylikselmektedir.

Sezen (2008), benzer bir ¢alismada, DF ile yas degiskenleri arasinda nega-
tif yonde anlamli bir korelasyonun oldugunu (r=-.260, p<.001) saptamistir. Buna
gore, Ogrencilerin yaslari ilerledikge DF diizeyleri diismektedir. O, DF ortalama
puanlariin yas gruplart agisindan farklilagmasini saptamak i¢in yaptig t-testi so-
nucunda, alt yas grubuna dahil olan katilimcilarin DF ortalama puanlarinin
(X =45.14); iist yas grubuna dahil olanlarin DF ortalama puanlarindan (¥ =41.36)
p<.01 diizeyinde anlamli olarak farklilastiklarini saptamistir (t=3.121). Ona gore
bu bulgu, 6grencilerin yasla birlikte siiren egitim siiregleri icindeki degisimlerini
gostermektedir. Zira bir¢cok 6grenci icin yliksek O0grenimle birlikte 6grencilerin,

daha rasyonel ve sorgulamaci yaklasimlar kazanmalar1 miimkiin olabilir. Bu da,
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fundamentalist diizeyde lafzi anlayislarin daha iist yagslarda, yani egitim siireci
sonlarinda azalmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Sonug olarak, yasin ilerlemesiyle bir-
likte fundamentalist anlayisin azalmis olmasi, buna bagli olarak, bireylerin
fundamentalist diisiince tarzini terketmeye baslamasi ve dini diisiince agisindan
lafizeiliktan ¢ok sembolik, soyut ve sorgulamact bir zihin yapisinin gelismis olabi-

lecegi ileri siirtilebilir (ss. 201-202).

Konuyla ilgili olarak Grasmick ve digerlerinin (1990) gerceklestirdigi
benzer bir ¢alismada, DF ile yas arasinda pozitif yonde bir iliski saptanmistir.
Ilgili bir bagka arastirmada ise, iki degisken arasinda herhangi bir iliskinin olma-
dig1 belirtilmistir (Grov, 2003). Yukarida da ifade edildigi gibi, bizim aragtirma-
mizda da iki degisken arasinda pozitif yonde anlamli bir iligki tespit edilmistir.
Ayrica, DF ile yas gruplar® arasindaki korelasyon katsayis1 da hesaplanmistir.
Fakat sonugta, anlamli bir iliskinin olmadigi bulunmustur. Bu farkli sonug, grup-
lar1 olusturan 6grenci sayilariin 1/3 gibi bir oranla dagilim goéstermesinden ve
her iki yas grubu arasinda gecis alan1 konulmamasindan (yani, 22 ile biten yas gru-
bundan 23 ile baglayan yas grubu arasinda bir yas bile ara konulmamasindan) kaynakla-

nabilir.

Arastirmamizda temel aldigimiz -iki yas grubunu da igeren- 1630 yas grubu,
diger gelisim diizeylerine oranla dindarlik diizeyinin en diisiik oldugu dénem olarak
bilinmektedir (Clark, 1961: ss. 110-111; Taplamacioglu, 1962; Aryle ve Beit-Hallahmi,
1975: ss. 64-65; Thorson ve Powell, 1990; akt.: Yildiz, 2006: 175). Bakildiginda, {iniversi-
te 6grencilerinin i¢cinde bulundugu yas donemi, istisnalar harig, 18 ile 30 yaslar1 ara-
sina denk diismektedir. Bu yas araliklari, ayn1 zamanda arastirmamizin 6rneklem
grubu yas araligini olusturmaktadir. Dini hayatin sekillenmesinde yasin etkisini belir-
ten yazarlardan bir kism1 (Peker, 2000: 174; Hokelekli, 1998: 282) 18-30 yas arasinda
dini aktivitelerde biiyiik bir diisiisiin oldugu sonucuna ulagmiglardir. Buna gore, 17—
22 yas arasi bireylerin -arastirmamizin 6rneklem grubunun tniversite 6grencileri olmasi
sebebiyle- aile etkisinden uzaklastig1 bir devredir. Bu uzaklagma, tinivesitenin baska

sehirde olmasi durumunda daha da hizlanmaktadir. Bu ve benzeri faktorlerin etkisiy-

* Orneklem grubu, 18-22 ve 23-30 gibi iki yas grubu olarak simiflandirilmugtir.
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le {iniversite 6grencisinin hayatini yonlendirmede daha diinyevi davranacagi kabul
edilmektedir. Bu da, DF diizeyinin diisebilecegi anlamina gelebilir. Ancak daha ileri-
ki yaslarda bireylerin ¢esitli sebeplerden (evlilik, ¢ocuk sahibi olmak vb.) tekrar din-
dar bir yapiya doniis yapabilecekleri, dolayisiyla daha fundamentalist bir diisiince
yapisini benimseyecekleri diisiiniilebilir. Nitekim 18-22 yas grubunun DF ortalama
puaninin (¥ =43.94) 23-30 yas grubunun DF ortalama puanindan (X =45.05) daha

diisiik olmasi ileri siiriilen diisiinceyi desteklemektedir.

4.1.1.5. Dinsel Fundamentalizm ile Sosyo-Ekonomik Diizey Degiskenleri

Arasindaki Tliski

Sosyo-ekonomik diizey degiskeni ile ilgili denencemizde, DF ile sosyo-
ekonomik diizey degiskenleri arasinda negatif yonde anlamli bir iliskinin oldugunu,
sosyo-ekonomik diizeyi alt seviyede olanlarin diger seviye gruplarina oranla daha

fazla fundamentalist egilim gosterecegini ifade etmistik.

Yapilan istatistiksel analizler neticesinde, sosyo-ekonomik diizey degiskeni
ile DF degiskeni arasinda anlamli bir iligki (r=-.034, p>.05) tespit edilmemistir. Bu

bulgu, ilgili denencemizin desteklenmedigini gostermektedir.

Konuyla ilgili olarak yapilan benzer bir calismada, Sezen’in (2008: 206) ulas-

t1g1 sonuclarla bizim elde ettigimiz bulgular ortiismektedir.

Sosyal bilimler literatiiriinde genellikle daha alt sosyo-ekonomik simiflarin
daha fazla fundamentalist egilim gosterecekleriyle ilgili yaygin bir tutum vardir.
Ciinkii bu iddiaya gore, daha alt ekonomik sartlar altinda ezilmis niifusun ekonomik
refah yasayanlara kars1 6fke ve tepkisi, fundamentalist bir tepkiyle daha da pekismis
olabilir. Bu, islevsel anlamda ezilmislik halinin bir disa vurumu seklinde kendini
gosterebilir (Harlak, 2000: ss. 24-32; akt.: Sezen, 2008: 207). Ancak bunun tersi dii-
stinceler ve yorumlar da gozlemlenmektedir. Nitekim DF’yi sosyal bir tepki olustur-

ma giiclinden ziyade bir okuma, yorumlama bi¢imi, lafize1 bir dinsel egilim olarak
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gorenler de vardir. Bu yiizden de onun, fakir ya da zenginlik gibi sosyo-ekonomik bir

durumla iliskilendirilemeyecegi ileri siiriilebilir (Sezen, 2008: 207).

Elde edilen sonuglarin bu sekilde olmasinin diger bazi nedenleri su faktorlere
baglanabilir. Birincisi, sosyo-ekonomik diizey ve DF kavramlarinin yapilan arastir-
malarda yeterince belirginlestirilememesidir. Bati’da yapilan bu ve benzeri ¢alisma-
larda, sosyo-ekonomik diizeyin alani daha genis tutulurken, lilkemizde yapilan ca-

ligmalarda ise daha c¢ok, gelir durumu goz 6niine alinmistir.

Ikincisi, 8lgme araglarmin ve istatistiksel tekniklerin cesitliligidir. Ornegin bir
arastirmada, sosyo-ekonomik diizey gruplarindan birisinde yiizde olarak biraz daha
fazla yigilmanin goriilmesi arastirmaci i¢in o konuyu degerlendirmede yeterli bir
dayanak olabilirken, bagka bir arastirmada ulagilan benzer bulgular, kullanilan test ve

istatistik tekniklerinin farklilig1 sebebiyle anlamsiz kabul edilebilmektedir.

Uciinciisii ise, Orneklem secimidir. Once &6rneklem segilmekte, sosyo-
ekonomik diizey gruplari da bu 6rneklemden olusturulmaktadir. Bu durumda, ayn
sosyo-ekonomik diizeye sahip bireyler farkli ekonomik diizeye sahiplermis gibi ka-
bul edilmekte ve sonugta aragtirmamizda da oldugu gibi aralarinda anlamlilik tespit
edilememektedir. Bunlarin yan1 sira, arastirmaya katilan bireylerin (n=178) % 71.9
(n=128) gibi biiyiik bir ¢ogunlugunun kendisini sosyo-ekonomik olarak orta diizeyde
gormesinin yani, s0z konusu degisken acisindan homojen bir yapiya sahip olmasinin

da, denencenin desteklenmemesine yol agmis olacag diisiiniilebilir.

4.1.1.6. Dinsel Fundamentalizm ile Yasanilan Yer Degiskenleri Arasin-

daki Tliski

Hatirlanacag gibi, ilgili denencemizde DF ile yasanilan yer arasinda anlamli
bir iliskinin oldugunu ve kirsal kesimde yasayanlarin sehirde yasayanlara oranla daha
ylksek diizeyde fundamentalist oldugunu belirtmistik. Ancak elde edilen bulgular,

ilgili denencemizi desteklememistir.
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Yapilan istatistiksel analizler neticesinde, dindarlikla yasanilan yer* arasinda

anlaml bir iligki (r=.048, p>.05) tespit edilememistir.

Elde edilen bulgular, konuyla ilgili ulagsmak istenilen sonucu desteklememis-
tir. Bulgularin bu sekilde ¢ikmasinin sebeplerine gelince, bunlar birkag sikta topla-
yabiliriz. Birincisi, sosyo-ekonomik diizeyde de belirtildigi gibi, istenilen 6zellikler-
deki 6rneklem grubunun elde edilememesidir. Nihayetinde arastirma, sadece DF ile
yasanilan ¢evre arasindaki iliskiyi tespit etmek icin yapilmamustir. Oyle olsaydi, iste-
nilen 6rneklem sosyal ¢evre gruplarini en iyi sekilde temsil edecek bireylerden olus-
turulmaya calisilirdi. Bu durumda, iligkiyi etkileyen diger faktorler ikinci planda ka-

lir ve sonu¢ denencemiz dogrultusunda tespit edilebilirdi.

Ikincisi, kitle iletisim araglar1 olarak ileri siiriilebilir. Giiniimiizde artik ¢ogu
evde bu araglardan en az biri mevcuttur. Bunlar i¢ginde elbette televizyon ¢cok dnemli
bir konuma sahiptir. Dolayisiyla bu araglar, kirsal kesimle sehirde yasayanlar arasin-

da yerlesim yerlerinden kaynaklanan farkliliklar1 minimum seviyeye indirebilmekte-

dir.

Uciinciisii ise, ¢arpik kentlesme olabilir (bkz. Sahin, 1999: 119). Yani kdy-
den kente cesitli sebeplerle gocen insanlar, uzun zaman sehirde yagamalarina ragmen
koy kiiltiirlerini sehirde devam ettiriyor olabilirler. Elbette bu durum, aragtirmalardan
yararlanarak olusturdugumuz denencelerimizde kontrol altina alamayacagimiz bir
durumdur ve sonucu herhangi bir anlamliligin ¢ikmamasi yoniinde etkilemis olabile-

cegi diislintilmektedir.
4.2. YENI CAG ILE ILGILi BULGULARIN YORUMLANMASI
4.2.1. Yeni Cag’in Demografik Degiskenlerle Olan Korelasyonlari

flgili denencelerimizde YC’nin &grenim alanlari, yasanilan yer, sosyo-

ekonomik diizey ve cinsiyet degiskenleriyle anlamh bir iligskiye sahip oldugu belir-

" Yasamilan yerden kastedilen, 6rneklemi olusturan bireylerin hayatlarmim en uzun dénemini gegirdik-
leri yerdir. Bu nokta, anket formunda belirtilmistir. (bkz. Ek: Anket formu demografik 6zellikler kis-
mi).
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tilmisti. Buna karsin, YC’nin yas ve medeni durum degiskenleriyle anlamli iligkiye
sahip olmadigi ifade edilmisti. Calismada elde edilen bulgular, sadece medeni durum
degiskeniyle ilgili denencemizi desteklerken; sosyo-ekonomik diizey, yas, cinsiyet,
yasanilan yer ve dgrenim alanlar1 degiskenleriyle ilgili denencelerimizi destekleme-
migtir. Elde edilen bu bulgular, desteklenen ve desteklenmeyen denenceler seklinde
sirastyla tartisilacaktir. YC ile DF arasindaki iligskiye yonelik analizler daha once

yapildigindan burada iizerinde durulmayacaktir (bkz. s. 58).

4.2.1.1. Yeni Cag ile Medeni Durum Degiskenleri Arasindaki Miski

YC ile medeni durum degiskenleri arasinda, yapilan istatistiksel analizler ne-
ticesinde anlamli herhangi bir iliski bulunmamustir. {lgili denencede, iki degisken
arasinda pozitif veya negatif yonde bir korelasyonun olmadigi ifade edilmisti. Yapi-
lan istatistiksel analizler neticesinde, medeni durum degiskeni ile YC arasinda an-
lamh bir iliski (r=-.066, p>.05) tespit edilmemistir. Bu bulgu, ilgili denencemizin

desteklendigini gostermektedir.

Tucker (2002), Bat1 toplumlarindaki YC inanglarina sahip kimselerin daha
cok 30 ile 50 yas araliindaki bekar insanlardan olustugunu ifade etmektedir. Ona
gore, YC inancglarina sahip kimseler, genellikle uzun siireli iligkilere girmekten ka-
¢inmaktadir. Bu durum onlarin, daha ¢ok bekar bireyler olmasindan kaynaklanmak-

tadir.

Arastirmamizda ise, iki degisken arasinda herhangi bir korelasyona rastlan-
mamustir. Bunun nedenlerinden biri, arastirma ornekleminin ait oldugu kiiltiirel yap1
olabilir. Bilindigi iizere, Bati kiiltiirliniin yasam tarziyla Tiirkiye’de yasayan bireyle-
rin yasam tarzlar1 birbirinden farklidir. Bu durumun bir sonucu olarak da, Bati’da
konuyla ilgili yapilan ¢aligmalarla Tiirkiye’de yapilan ¢aligsmalarin bulgular: birbi-
rinden farklilik gostermis olabilir. S6zgelimi, Bat1 insan1 daha bireysel ve tek bagina
yasamay1 tercih ederken (Norlander ve digerleri, 2003), Dogu insan1 toplumsal ve bir
aileyle yasamayi daha fazla tercih etmektedir (Kagitcibasi, 2004: 214). Tucker’in
(2002) elde ettigi bulgulardan hareket edilirse, Bati’da daha bireysel ve tek basina
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yasamay1 tercih eden bireylerin, YC inanglarina daha yatkin oldugunu ifade etmek
gerekir. Ancak, Tiirkiye’deki bireylerin yasam tarzlar1 ve kiiltiirel anlayislar1 boyle
bir korelasyonun olmamasinin ve dolayisiyla gruplarin da birbirinden farklilik gos-

termemesinin nedenlerinden biri olabilir.

Bulgulardan anlamli bir iliskinin ¢tkmamasinda etkili olan bir diger faktor ise,
orneklemimizde yer alan bireylerin medeni durum gruplarindaki oransiz dagilimlari
(evli=7, bekar=157) olabilir. Aragtirma amactyla olusturulan 6rneklem, sadece iki
denence arasindaki iliskinin tespiti i¢in se¢ilmediginden, medeni durum gruplari
icinde yer alan birey sayisinda bir oransizlik s6z konusudur. Dagilimin bu sekilde

olmasi, iki degisken arasinda anlamli bir iligkinin olmamamasina yol agmis olabilir.

Konuyla ilgili denencemizi olusturmadan dnce yaptigimiz kaynak taramast,
iki kiiltiiriin yasam tarzlarinin karsilastirilmasi ve yukarida ifade etmeye calistigimiz
faktorlerin etkisi sonucu, 6zellikle YC inanglarinin Bat1 toplumlarinda daha yaygin
oldugu disiiniiliirse, iki degisken arasinda anlamli bir iligkinin olmayabilecegi zih-
nimizde agir basmis ve denencemizi bu dogrultuda olugturmamiza neden olmustur.
Neticede, elde edilen bulgularla denence arasinda bir paralellik oldugu goriilmekte-

dir.

4.2.1.2. Yeni Cag ile Ogrenim Alanlar1 Degiskenleri Arasindaki Iliski

Ilgili denencemizde, YC ile 6grenim alanlar1 degiskenleri arasinda anlamli bir
iliskinin oldugunu ve Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin YC inang diizeylerinin, diger
fakiiltelerdeki 6grencilerin YC inang diizeylerine oranla daha diisiik olacagini ifade

etmistik.
Yapilan istatistiksel analizler neticesinde elde edilen bulgulara gore, iki de-

gisken arasinda anlamli herhangi bir iliski (r=-.028) saptanmamstir. Elde edilen bu

bulgunun, ilgili denencemizi desteklemedigi goriilmektedir.
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Bununla beraber, bir fikir vermesi agisindan 6grenim alani gruplarinin YC
puanlarma bakildiginda, Ilahiyat Lisans Boliimii dgrencilerinin (n=45) ortalama pua-
n1 ¥ =104.82, DKAB Boliimii 6grencilerinin (n=34) X =95.50, Resim Bolimii 6g-
rencilerinin (n=29) X =104.62, I.I.B.F. 6grencilerinin (n=11) £ =108.09, BESYO
ogrencilerinin (n=12) X =110.50, Deniz Bilimleri dgrencilerinin (n=16) ¥ =110.69
ve Miizik Boliimii 6grencilerinin (n=31) ¥ =111.13"tlir. Arastirma neticesinde elde
edilen bu bulgular, istatistiksel agcidan anlamli olmamasina ragmen, sadece ilgili

denenceye paralel olmasi noktasinda az da olsa bir fikir vermektedir.

Ilgili denencemizde, ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin, diger fakiiltelerde 6g-
renim goren 0grencilere kiyasla YC inanglarina daha az yatkin oldugunu ifade etmis-
tik. Gruplarin yukarida da belirtilen ortalama YC puanlarima bakildiginda, ilgili
denencemize paralel olarak, Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin YC ortalama puanlari-
nin, diger fakiiltelerde 6grenim goren Ogrencilere oranla daha diisiik oldugu goriil-
mektedir. Ancak bir istisna olarak, Resim Boliimii 6grencilerinin YC ortalama puan-
lar1 ilgili denencenin aksine, Ilahiyat Lisans Boliimii 6grencilerinin YC ortalama pu-

anindan daha diisiik ¢ikmustir.

Bulgulara bakildiginda, ilgili denencenin desteklenmemesinde akla gelen ilk
sebebin, 0grenim alani gruplarini olusturan 6grencilerin kendi zihinlerinde, YC ile
ilgili sahip olduklar1 inan¢larin net olarak yerlesmemis oldugu sdylenebilir. Aragtir-
manin temel denencesine gore, DF ile YC inanglar1 arasinda negatif yonde anlaml
bir iliski beklenmektedir. Buradan hareketle, ana denenceye bagli bagimsiz degisken-
lerle ilgili denencelerden olan DF ve YC’nin 6grenim alani gruplartyla ilgili olanlar
sOyle Ozetlenebilir: Sozgelimi 6grenim gruplarindan herhangi birinin DF puaninin
orta veya yiiksek diizeyde olmasi, YC puaninin alt diizeyde olmasinm1 gerektirmekte-
dir. Oysa Resim Boliimii (alt diizey) hari¢ diger tiim gruplarin hem DF ortalama pu-

anlarinin (bkz. Tablo 9) hem de YC ortalama puanlarinin® orta diizeyde oldugu tespit

* Ogrenim alanlar1 agisindan arastirmaya katilan 6grencilerin YC ortalama puanlar: Miizik n=31,
X =111.13, S=12.03; Resim n=29, ¥ =104.62, S=16.59; Deniz Bilimleri n=16,X =110.69, S=9.48;
DKAB n=34, X =9550, S=25.53; [lahiyat Lisans n=45,% =104.82, S=12.27; BESYO n=12,
X =110.50, S=13.39; LLB.F.n=11, X =108.09, S=8.73; Toplam n=178, ¥ =105.22, S=17.78.
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edilmistir. Bu sonuglar bize, 6grencilerin YC’yi kavramlastirma konusunda zihinle-

rinin net olmadig1 yoniinde az da olsa bir ipucu vermektedir.

Ikinci bir sebep olarak, érneklemi olusturan bireylerin YC olgusu hakkinda
yeterince bilgiye sahip olmamasi gosterilebilir. Arastirmanin girig kisminda da degi-
nildigi gibi, YC kavraminin yakin bir gegmiste ortaya ¢ikmasi, Tiirkiye’deki gegmi-
sinin ise daha da yakin bir tarihe dayanmasi, 6rneklemi olusturan bireylerin, kavra-
min icerigi hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamasini beraberinde getirmis olabilir.

Bu da, ilgili denencenin desteklenmemesine yol agmis olabilir.

4.2.1.3. Yeni Cag ile Cinsiyet Degiskenleri Arasindaki iliski

Yapilan istatistiksel analizler neticesinde, YC ile cinsiyet degiskenleri arasin-
da, anlaml bir iligki (r=.045) tespit edilememistir. Oysa ilgili denencemiz, her iki
degisken arasinda anlamli bir iliskinin oldugu ve kizlarin erkeklere oranla YC inang-
larina daha fazla meyilli olduklar1 yoniinde olusturulmustur. Elde edilen bulgu, ilgili

denencemizin desteklenmedigini gdstermektedir.

Tucker (2002), Bat1 toplumlarinda YC inanglarina sahip kimselerin daha ¢ok
beyaz bayanlardan oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, YC inanclarina sahip kim-
selerin ¢ogu, evliligi reddetmektedir. Yine konuyla ilgili yapilan bir diger arastirma-
da, dogaiistii inanislarin cinsiyet degiskeniyle anlamli bir iligkiye sahip oldugu ifade

edilmektedir (Irwin, 1993; akt.: Orenstein, 2002).

Benzer bir ¢alisma, ¢ogu kadinlardan olusan 250 kisi iizerinde gergeklestiril-
mistir. Arastirmaya katilanlarin kisisel (zat) olmayan bir Allah’a inandig1 ve ¢cogunun
astrolojiye onem verdigi ayrica tigte birlik kisminin da vejetaryen oldugu tespit edil-

migtir (Frisk, 1996; akt.: Sjoberg ve Wahlberg, 2002).

Yukaridaki bulgularin yani1 sira, kavramin, kadin ve erkeklerin kisisel zihinle-

rinde heniiz somutlastirilmamis ruhsal bir gii¢ olarak bulundugunu diisiinenler de
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vardir®™. Konuyla ilgili denencemiz de yukaridaki arastirmalarin paralelinde olustu-
rulmustu. Ancak, bulgularimiz ve analizlerimiz sonucunda denencemiz desteklen-

memistir.

4.2.1.4. Yeni Cag ile Sosyo-Ekonomik Diizey Degiskenleri Arasindaki Iliski

Yapilan istatistiksel analizler neticesinde, YC ile sosyo-ekonomik diizey de-
giskenleri arasinda, anlamli bir iligki (r=-.004) tespit edilmemistir. Oysa ilgili
denencemiz, her iki degisken arasinda anlamli bir iligkinin oldugunu ve sosyo-
ekonomik diizeyi st olan grubun diger diizey gruplarina oranla YC inanglarina daha
meyilli oldugunu ifade etmektedir. Elde edilen bulgu, ilgili denencemizin desteklen-

medigini gostermektedir.

Denencemiz, Y nin modern sehir sosyetesinin siirekli 6zelligi olan alternatif
ruhsal alt kiiltiir anlamina geldigini ifade eden (Sutcliffe, 2002: 26) goriisiin parale-
lindedir. Zaidman (2003), yaptig1 arastirmanin, YC alt kiiltiiriiniin daha genis ve sati-
labilir mallar i¢in yeni kaynaklar arayan kapitalizmin dini bir kopyasini destekledigi-
ni kanitladigini ifade eder. Gorildiigi iizere, YC inanglarina sahip kimseler kapita-
lizmle ve dolayisiyla ekonomik iist diizeyle baglantilidir. Yine, Fransa, Belcika ve
Isvigre’de yapilan gesitli uygulamali arastirmalar, en modern ve en rasyonel kiiltiir
icinde yer alan bazi insanlarin (miihendisler, bilgisayar uzmanlari) gaipten haber
verme, ruhguluk gibi irrasyonel tecriibeler aramak icin belirgin bir egilime sahip ol-
duklarin1 gostermektedir. Bati Avrupa’nin her yerinde kilise i¢i veya kilise dist
YDH’nin miintesipleri arttik¢a; derin ekoloji diye ifade edilen ruhgu psikoloji vb.
akimlarin ¢esitliligi de artmaktadir. (Hervieu-Leger, 2005: 313; akt.: Bayer, 2006: 90).

Tucker’a (2002) gore, YC inanglarina sahip kimseler sosyo-ekonomik diizey
degiskeninde oransiz olarak orfa diizeyde dagilmaktadir. Arastirmamiz da Tucker’in
calismasiyla bu konuda benzerlik gostermektedir. Arastirmamizda 6rneklem segtigi-

miz bireylerin 128’1 kendisini sosyo-ekonomik diizey acisindan orta seviyede gor-

% Imogene, C. Fales, “What is the New Age”, 1994:6, http://spirithistory.com/newage.html
(01.08.2008), s. 1.
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mektedir (bkz. Tablo 5). Konuyla ilgili diger baz1 arastirmalar da benzer sonuglari

gostermektedir (Barker, 1992: 11; akt.: Bayer, 2006: 89).

Yukaridaki arastirmalara baktigimizda, Tucker’in (2002) ifadeleriyle
Zaidman (2003) ve Sutcliffe’nin (2002) ifadeleri birbirine paralellik géstermemekte-
dir. Bizim aragtirmamiz da elde edilen bulgular acisindan Tucker’in (2002) arastir-

mastyla paralelken, diger baz1 arastirmacilarin ¢calismalariyla paralel degildir.

Ilgili denencemizin desteklenmemesinin bir nedeni olarak, 6rneklemi olustu-
ran bireylerin biiyilik oranda (% 72, n=128) sosyo-ekonomik olarak orta diizeyde yer
almis olmalar1 gosterilebilir. Bununla birlikte, sosyo-ekonomik diizeyi iist olanlarla
alt grupta olanlar1 karsilastirma imkanina da pek sahip degiliz. Ciinkii st grubu olus-
turan 6grencilerin orant % 1.1 (n=2), alt gruptakilerin orani ise % 2.2’dir (n=4). An-
cak, daha dnce de deginildigi lizere, 6rneklem sadece bu iki degisken arasindaki ilis-
kiyi test etmek icin olusturulmadigindan, arastirmanin sonucuna etkileyebilecek olan

bu faktoriin kontrol altinda tutulmasinin oldukga zor oldugunu ifade etmemiz gerekir.

4.2.1.5. Yeni Cag ile Yasanilan Yer Degiskenleri Arasindaki Tiski

Yapilan istatistiksel analizler neticesinde, YC ile yasanilan yer degiskenleri
arasinda, anlaml bir iligki (r=-.007) saptanmamustir. Oysa ilgili denencemiz, her iki
degisken arasinda anlamli bir iliskinin oldugu ve sehirde yasayanlarin kirsal kesimde
yasayanlara oranla daha yiiksek YC inanclar1 diizeyine sahip oldugu yoniindedir.
Elde edilen bulgu, ilgili denencemizin desteklenmedigini gostermekle birlikte, sehir-
de yasayanlarin (n=115, ¥ =105.81) koyde yasayanlara (n=11, ¥ =103.38) oranla

YC inanglarina daha meyilli olduguna yonelik bir ipucu sunmaktadir.

Denencenin desteklenmemesinin, bize gore birka¢ nedeni vardir. Bunlardan
birincisi, kitle iletisim araglaridir. Glinlimiizde artik hemen her evde bu araglardan en
az biri mevcuttur. Bu kitle iletisim araglar1 i¢inde televizyon 6nemli bir konuma sa-
hiptir. Dolayisiyla bu araglar, kirsal kesim ile sehirde yasayanlar arasinda yerlesim

yerlerinden kaynaklanan farkliliklart minimum seviyeye indirebilmektedir. Ayrica,
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diger haberlesme araclari da bu durumun hizlanmasinda 6nemli roller oynamis olabi-

lir.

Ikincisi, 6rneklem grubumuzu olusturan bireylerin, daha ¢ok sehirde yastyor
olmalaridir. Anket sonuglarina gore, kdy ve kasabada yasayanlarin toplam sayisi
(n=22) iken, sehirde yasayanlarin sayis1 (n=115)’tir. Gruplar arasindaki bu oransiz
dagilim, denencemizin desteklenmemesinde 6nemli bir faktér olmus olabilir. Orta-
lama puanlardan da gordiiglimiiz kadariyla, iki grup arasinda ¢ok az bir fark vardir.

Dolayisiyla bu fark, anlamlilik seviyesine ulagsmamis olabilir.

Ote yandan, &rneklem grubumuzun tamaminimn iiniversite &grencilerinden
olustugunu goz oniine alirsak, kdyde yasamis olsalar bile bu bireyler, iiniversitede
okumak i¢in daha sonra sehre gitmislerdir. Dolayisiyla, iiniversite egitiminden ve
sehrin yasam tarzindan etkilenmis olmalar1 da muhtemeldir. Sonug itibariyle hem
tiniversite hem de sehir hayati bireye, daha serbest bir ortam ve daha serbest diisiin-
me imkani saglayabilmektedir. Dolayisiyla, ankete katilan tiim bireylerin bu durum-
lar1 géz Oniine alindiginda, ilgili denencenin neden desteklenmediginin anlasilmasin-

da bir ipucu olabilir.

Yukarida ifade edilen tiim nedenler diisiiniildiigiinde, kanaatimizce denencenin
desteklenmemesine etki eden en 6nemli faktor, 6rneklem grubunun biiyiik cogunlu-
gunun sehirde yasiyor olmasi ve geri kalanin da zaten {iniversite egitimi i¢in sehre

gitmis olmasidir.

4.2.1.6. Yeni Cag ile Yas Degiskenleri Arasindaki Tiski

Hatirlanacag tizere, konuyla ilgili denencemiz, YC ile yas degiskenleri ara-
sinda anlamli bir iligkinin olmadigini ifade etmektedir. Yapilan istatistiksel analizler
neticesinde, YC ile yas degiskenleri arasinda, pozitif yonde anlamli bir iligki (r=.248,
p<.001) tespit edilmistir. Oysa ilgili denencemiz, her iki degisken arasinda anlamli
bir iliskinin olmadig1 yoniindedir. Elde edilen bulgu, YC ile yas degiskenleri arasinda

anlamli bir iligki olmasina ragmen, ilgili denencenin desteklenmedigini gostermekte-
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dir. Ayrica, YC ile yas gruplar” arasindaki korelasyon katsayis1 da hesaplanmistir.
Fakat sonucta, anlamli bir iligkinin olmadig1 bulunmustur. Bu farkli sonug, gruplari
olusturan 6grenci sayilariin 1/3 gibi bir oranla dagilim gostermesinden ve her iki
yas grubu arasinda gecis alan1 konulmamasindan (yani, 22 ile biten yas grubundan 23 ile

baglayan yas grubu arasinda bir yas bile ara konulmamasindan) kaynaklanabilir.

Konuyla ilgili yapilan bir ¢alismada, cinsiyet degiskeninde oldugu gibi yas
degiskeninin de YC inanclariyla baglantili oldugunu dile getirilmektedir (Irwin,
1993; akt.: Orenstein, 2002). Benzer sekilde yapilan bir diger ¢alismada ise, iki de-
gisken arasinda bir iligkinin oldugu ve YC inanglarina sahip kimselerin, yas grubu
olarak daha ¢ok orta yas grubunda yer aldiklar1 ifade edilmektedir (Frisk, 1996; akt.:
Sjoberg ve Wahlberg, 2002).

Yeni Dini Hareketler, niifusun sadece kiigiik bir oranini kapsar ve yetiskinlige
dogru gecis donemi zarfinda sadece c¢ok gegici periyotlar icin gorilebilir
(Haralambolos ve Holborn, 1995: 488; akt.: Bayer, 2006: 92). Konuyla ile ilgili ola-
rak yiiksek 0grenim goéren gengler arasinda yapilan bazi bilimsel arastirmalar, birgok
paranormal, parapsikolojik olgunun bir taraftar kitlesinin bulundugunu ve bu inanis-
lara ilgide bir artisin var oldugunu gostermektedir (Messer ve Griggs, 1989; Dag, 1999;
Bilim ve Utopya, 2001; akt.: Arslan, 2006).

Yukaridaki aragtirmalarda oldugu gibi, arastirmamizda da elde ettigimiz bul-
gularda, iki degigken arasinda bir korelasyonun oldugunu ama yas gruplar1 arasindaki
farkin anlamlilik seviyesine ulagsmadigini (t=-.869, p>.05) gérmekteyiz. Arastirma-
miz, yasin artmasiyla YC inanglarina olan yonelmenin de arttigini ortaya koymustur.
Bu sonug, Frisk’in (1996) arastirmasiyla benzerlik gosterse de, drneklem grubunu
olusturan bireylerin yas dagilimi agisindan farklilik gostermektedir. Frisk’in (1996)

arastirmasi orta yas grubunda dagilirken, arastirmamizda 20-23° yaslar1 arasinda

* YC degiskeni agisindan /8—22 yas grubunun ortalama puam1 X =105.17 ve 23-30 yas grubunun
ortalama puani ise, X =107.85"tir.

" 17 veya 18 yaslarindan baslayip bes yil kadar siiren ve 22-23 yaslarida son bulan déneme “ilk
yetigkinlige gecis donemi denmektedir (Levinson ve digerleri, 1978: 73; akt.: Yaparel, 1987: 7).
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yigilma gostermektedir. Dolayisiyla, yas degiskeni agisindan iki arastirma arasinda

farklilik goriilmektedir.

YC ile yas degiskenleri arasindaki iligkinin anlamlilik diizeyine ulasmamasiy-
la ilgili olarak sunlar sdylenebilir: On sekiz yaslarindan itibaren geleneksel dine karsi
ilginin azalmaya baslamas1 (Peker, 2000: 174; Certel, 2003: ss. 174—175), bireyleri
YC inanglaria yoneltmis olabilir. Cilinkii insanlar inanma ihtiyaglarini bir sekilde
tatmin etmek isterler (Alper, 2005). Ancak bu yonelme, iki grup arasindaki farkli-

lagsmanin anlaml1 diizeye ulasmasini saglayamamustir.

4.3. DINSEL FUNDAMENTALIZM iLE YENi CAG ARASINDAKI
ILISKININ YORUMLANMASI

Hatirlanacag iizere, ilgili denencemizde DF ile YC arasinda negatif yonde
anlamli bir iligkinin oldugu belirtilmisti. Yapilan istatistiksel analizler neticesinde
elde edilen bulgulara gore, YC ile DF arasinda anlamli bir iliski (r=.078) tespit edi-

lememistir. Bu bulgular, ilgili denencemizin desteklenmedigini gdstermektedir.

Bainbridge’in (2004) yiiriittiigii bir calismada, geleneksel din ile YC arasin-
daki bir iligkiye isaret etmekle birlikte o, dinin etkilerinin ¢eliskili ve kompleks olabi-
lecegini de ifade etmektedir. Bu gercevede, geleneksel din baglaminda DF ile YC
arasinda pozitif yonde korelasyon saptayan arastirmalar oldugu gibi negatif yonde
iliskinin varligin1 belirleyen aragtirmalar da vardir. Asagida bu farkli sonuglara ulas-

mig arastirmalardan 6rnekler sunulacaktir.

Tucker (2002), konuyla ilgili olarak sunlar1 soylemektedir: “Uygarlik, birey-
selligi ve en dnemlisi dini kapsayan geleneksel sosyal kurumlar1 bir derece zayiflat-
may1 tesvik etmektedir. Din zayifladikga, insanlarin diinya goriisii olusturmak i¢in
herhangi bir yardimci manevi kemeri olmadigindan bir¢ok birey laiklesmenin birak-
t1ig1 ruhsal boslugu YC inanglariyla doldurmaktadir”. Bu ifadeler, Bainbridge’in
(2004) konuyla ilgili soyledigi geleneksel din ile YC arasindaki siireklilik ifadeleriy-

le de benzerlik gostermektedir.
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Bir baska arastirma, YC inanclar ile DF arasinda negatif bir iliskinin oldugu-
nu ifade etmektedir. S6zgelimi, ahiret inanci konusunda fundamentalistler Hiristiyan
goriistinii benimserken, YC inanglarina sahip kimseler daha ¢ok ruhun go¢ etmesi
(reenkarnasyon) prensibine yakin durmaktadirlar®™. Bu bulgular, bizim de
denencemizle paralellik gostermektedir. Orenstein (2002), hicbir dini tercihi olmayan
ya da geleneksel inanglara inanmayan veya geleneksel dini aktivitelerde yer almayan

bireylerin dogaiistii inang¢lardan orantisiz bir sekilde etkilendigini ifade etmektedir.

Emmons ve Sobal (1981), dini tercihleri soruldugunda hi¢biri seklinde cevap
verenlerin dogaiistii inanglara yonelik iddialara inanmaya daha egilimli olduklarini
ancak aradaki baglantilarin diisiik oldugunu ve arka plandaki faktorler incelendiginde

birgogunun istatistiksel olarak kayda deger olmadigini bulmuslardir.

YC kitap ve diger iirtinlerin degiskenlere bagli olarak satin alindiginin belir-
tildigi bir Texas arastirmasinda da Mears ve Ellision (2000), benzer bir durumla kar-
stlasmistir. Dini tercihleri soruldugunda highiri diye cevap veren grup, bu kaynaklari
en siklikla satin alan insanlardir, ancak bu kisilerin 6nceki sosyal yasantilar1 yeterin-

ce arastirilmamistir. (Mears ve Ellision, 2000; akt.: Orenstein, 2002).

Stark ve Bainbridge (1987), yaptiklar1 bir calismada, kiilt ve sekt gibi olusum-
larin sekiilerlesmeye fonksiyonel alternatifler olmadigi ancak farkli cevaplar oldugu
sonucuna ulagmiglardir. Sekiilerlesme, geleneksel kiliseleri biiylik oranda zayiflat-
mistir ancak, dindar olmayan bir niifus iliretmemistir, sadece kilisesizlik liretmistir.
Kilise tiyeliginin disiik oldugu bolgelerde bile olaganiistiiye olan inang ytiksek dii-

zeydedir. (Hamilton, 2001: 207; akt.: Bayer, 2006: 92).

Tiirk toplumunda ortaya ¢ikan dini karakterli yeni olusumlar, Tiirk toplumu-
nun kendi i¢ dinamiklerinin sonucudur. Tiirk toplumu bir manada dini ¢ogulculugun
olmadig1 veya ¢ogulcu bir toplum yapist seklinde degerlendirmeyecegimiz bir yapi

tipi yani, birlige daha ¢ok vurgu yapan, {initer bir yap1 sergilemektedir. Cogulculuk

% Tadeusz, Doktor, “New Age and Fundamentalism”, 2003,
http://cesnur.org/2003/vil2003_doktor 1.htm (01.08.2008), s. 3.
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daha ¢ok ABD ve Bati1 endiistri toplumlarinda goriilmektedir. Ancak Tiirk toplumun-
da dini gruplar arasinda ¢ogulcu anlamda rekabet olmadig1 gibi daha olumlu degerle-
rin ortaya ¢ikabilecegi seklindeki bir iddiaya karsilik, Tiirk toplumunun {initer yap1
arz ettigi ve dolayisiyla ortaya ¢ikan yeni dini hareketlerin bu yapiy1 zedeledigi ifade
edilebilir. Tiirk toplumunda genelde cemaatvari bir yapilanma mevcuttur. Tarim top-
lumundan sanayi toplumuna gecis 6zelligi sergileyen tranzisyonel bir karaktere sa-
hiptir. Bu bakimdan geleneksel degerlerin ve 6zellikle dinin bu geciste mesrulastirma
araci olarak kullanilmasi s6z konusudur. Liberallesme sonucu bu tiir dini hareketlerin
goriilmesi, bir bakima tarima dayali toplum tipinin uzantilarini yansitacagindan he-
men her tiir gruplagmalar daha ¢ok dini 6gelerin agirlikli oldugu bir yapilanma bigi-

minde kendisini gosterecektir (Bodur, 2000: 310; akt.: Bayer, 2006: 93).

Yukarida goriildiigii gibi, DF ile YC arasindaki negatif bir korelasyonun ol-
dugunu gosteren arastirma sonuglaria yer verilmistir. Bundan sonra, s6z konusu iki

degisken arasindaki pozitif korelasyonu yansitan arastirmalardan sz edilecektir.

Kose (2006), YC inanglarina ilgi duyanlarnt diger dinlerle iliskileri bagla-
minda degerlendirirken, YC’nin sundugu yeni fikir ve deneyimlere ilgi duyanlarin
ayni zamanda geleneksel dinlerle de iligkilerini devam ettirebildiklerini ifade etmek-
tedir (s. 161). Arslan (2006), bu goriise paralel olarak sunlar1 sdylemektedir: “Popii-
ler din sadece, ayn1 dini sistemin biiyiik gelenegiyle, bagka bir deyisle kitabi, norma-
tif bigimiyle c¢elistigi ya da disinda kaldig1 zaman s6z konusu olmaz. Bu ¢elisiklik
yaninda, onunla (ayni dinin normatif bi¢cimiyle) birtakim karsilikli iliskiler igerisine
girdigi ve birtakim farkli kombinasyonlar olusturdugu durumlar da s6z konusu ol-

maktadir”.

Donahue (1993), konuyla ilgili yaptig1 aragtirmanin sonucuna bakarak sunlari
sOylityor: “Geleneksel onyargilari bir tarafa birakirsak, ben bu buluglarin en 6nemli-
leri arasinda ‘bu inanglarin birbirleriyle alakali olduklari® savina yiirekten katiliyo-
rum”. O, bu goriisiinii soyle 6rneklendiriyor: “Arastirmanin bir maddesi olan ‘ruhsal
dogrular ve giic bende’ maddesine evet diyen bir gencin kilise liyesi olmas1 gercekten

sastirticidir”.
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Benzer sekilde, Acar ve digerleri (1996) yaptiklar1 bir ¢calismada, dindarlik
diizeyleri farkli bireylerin falciya, medyuma ve iifiiriik¢liye gitme, biiyii yaptirma,
kursun doktiirme, muska yazdirma, yatir ziyareti, sadaka verme ve yildiz falina
inanma gibi durumlarint incelemislerdir. Elde edilen bulgular, dindarlikla falciya
gitme arasinda pozitif bir iligkinin varligin1 ortaya koymustur. Yine, dindarlikla
medyuma gitme arasinda da pozitif bir iligki tespit edilmistir. Bunlarin yani sira, din-
darlikla tiftiriik¢iiliik, biiyii yaptirma, kursun doktiirme, muska yazdirma, yatir ziyaret
etme, sadaka verme arasinda pozitif yonde korelasyon da tespit edilmistir. Bu durum,
bireylerde bulunan inanma ve baglanma ihtiyaci ve geleceklerine iligkin belirsizligi
giderme ¢abasi, bireyleri geleneksel dinlerin disinda bulunan bazi arayislara yonelte-
bilmektedir. Ilging olan, bu durumun kendini ¢ok dindar kabul edenlerde dahi gorii-
lityor olmasidir. Bu bulgular, bize geleneksel dini inanglarla din dis1 olan inanglarin

bazi psikolojik sebeplerden i¢ i¢e girdigini gostermektedir.

Yine, Orenstein (2002) konuyla ilgili olarak yaptig1 bir ¢alismada, dini bir
tercihe sahip olmayan insanlarin olaganiistli inanglar1 savunmadigini, geleneksel dini
inanglar1 savunmanin saglam ve pozitif bir sekilde dogalistli inanglar1 savunmayla
baglantili oldugunu ve oldukg¢a diisiik bir etki olsa da diizenli kilise katiliminin doga-
iistli inancin indirgenmis bir kabulii ile baglantili oldugunu ileri stirmektedir. Ayni
aragtirmanin bir diger sonucuna gore, kiliseye siklikla katilan insanlarin, olaganiistii
fenomene inanmalar1 daha az olasidir. Ayrica, geleneksel dini inang kategorisi iize-
rinde diisiik puan alan insanlarin neredeyse higbiri, olaganiistii gii¢ destekgeileri degil-
dir. Bu bulgular, aslinda sunu gostermektedir: YC ile DF birbirinden kesin ¢izgilerle
ayrilmamaktadir. Elde edilen bilgiler bir araya getirildiginde ise, herhangi bir dini
tercihlerinin olmadigini ifade eden katilimeilarin dogaiistii inaniglara yonelik iddiala-
ra inanmaya egilimli olduklar1 ancak aradaki baglantilarin diisiik oldugu ve arka
plandaki faktorler incelendiginde bircogunun istatistiksel olarak kayda deger olmadi-

g1 tespit edilmistir.

Tim bunlarin yami sira, az sayidaki arastirmada, geleneksel din anlayisi ile

dogaiistii inanglara inanma arasinda herhangi bir iliskinin olmadig1 bulgusuna ula-
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sitlmistir (Greeley, 1975; Wuthnow, 1976; Bainbridge ile Stark, 1980; akt.: Orenstein,
2002).

Arastirmamizin temelini olusturan ilgili denencemizin neden desteklenmedigi
konusuna gelince, bu nedenler birkag maddeyle ifade edilebilir. Birincisi, hem
DF’nin hem de YC’nin Bati’da oldugu gibi heniiz Tiirkiye’de kavramlastirma diize-
yinde yerlesmemesidir. Nitekim yukarida da ifade edildigi gibi, s6z konusu kavram-
lar heniiz Bati’da bile bireylerin zihinlerinde tam bir netlik kazanmis degildir. DF
kavramiyla ilgili olarak ne Islami hareketler i¢inde aktif rol oynayan sahislar, ne de
Miisliiman kamuoyu berrak bir diisiinceye sahiptir (Bulag, 1997: 181). Ozellikle, YC
inanglar1 konusunda panteizm, ruhlarla konusma, gelecegi tahmin etme gibi inanglar
Tiirkiye’de belli bir azinlik tarafindan kullaniliyor olsa da heniiz toplumun biiyiik bir
kisminda kabul gormemektedir. Bu durum, arastirma baglaminda oniimiize engel

koymaktadir.

Ikincisi, 6rneklem grubunu olusturan bireylerin zihinlerinde her iki inang sis-
teminin de bir sekilde yer ediyor olmasi ihtimalidir. Elde ettigimiz sonuglara bakti-
gimizda bu diisiinceyi destekleyen bazi isaretler gorebilmekteyiz. Ornegin, 6rneklem
grubunun DF puanlart orta diizeydedir. Bununla birlikte, ayn1 6rneklem grubunun
YC puanlar1 da orta diizeydedir. Bu durum, arastirmaya katilan 6grencilerin zihinle-
rinin, iki inang sisteminin bazi hususlarinda karigik olduguna bir isaret olarak gdsteri-
lebilir. Ayrica, arastirmanin teorik kisminda da ifade edildigi gibi, YC inanglar ta-
mamen orjinal degildir. Bir kismi, geleneksel dinlerden alinmistir. Dolayistyla, iki
inang sistemi arasinda bir benzerligin olmasi s6z konusudur ve bu benzerligin sonug-
lar1 da orneklemi olusturan 6grencilerin soru maddelerine verdikleri cevaplara yan-
simaktadir. Bu da, iki degisken arasinda anlamli bir iligkinin ¢ikmamasina ve

denencenin desteklenmemesine yol agmis olabilmektedir.
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SONUC

Bu calismay1 gerceklestirme ihtiyaci, Dinsel Fundamentalizm ile Yeni Cag
inanclart arasinda var oldugu diisliniilen iliskinin Tirkiye 6rneklemindeki niteligini
aragtirma ve bu konudaki ¢aligmalarin Tiirkiye’de yeteri kadar olmadig: diistincesin-
den dogmustur. Bu nedenle, arastirmanin temel amaci, DF ile YC arasindaki iligkiyi

ve ayrica demografik degiskenlerin DF ve YC ile olan iliskilerini incelemektir.

Calismada, daha Once “Arastirmanin Amaci ve Denenceleri” boliimiinde veri-
len denencelerin test edilmesi icin bir 6l¢ek ve anketten olusan veri toplama aracinin

kullanildig1 ampirik bir yontem uygulanmustir.

Arastirmanin evreni genel anlamda Tiirkiye’deki tiim iiniversite dgrencileri-
nin, dar anlamda Trabzon, izmir, Sivas ve Eskisehir illerindeki yiiksekdgretim ku-
rumlarinda 6grenim goren tiniversite dgrencilerinin olusturdugu gruptur. Arastirma-
nin &rneklemini, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Karadeniz Teknik Uni-
versitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi’nin Miizik ve Resim Boliimii, Deniz Bilimleri Fa-
kiiltesi, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin Ilahiyat Lisans Boliimii, Ana-
dolu Universitesi Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu ile Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakiiltesi 6grencilerinden olusan evrenden tesadiifi yontemle seg¢ilmis toplam 178
kisi (erkek=63, kiz=115) olusturmaktadir. Deneklerin yas araligi, 18-30 olup, yas
ortalamas1 21.32’dir.

Orneklemi olusturan bireylerin % 17.4’{i (n=31) Karadeniz Teknik Universi-
tesi’nin Giizel Sanatlar Fakiiltesi’nin Miizik Bolimii’nde, %16.3’i (n=29) ayn1 fa-
kiiltenin Resim Boliimii’'nde ve % 9’u (n=16) yine ayn1 iiniversitenin Deniz Bilimleri
Fakiiltesi’nde, % 19.1’i (n=34) Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin
DKAB Béliimii’nde ve % 25.3’ii (n=45) aym fakiiltenin lahiyat Lisans Boliimii’nde,
% 6.7°si (n=12) Anadolu Universitesi’ne bagli BESYO’da ve % 6.2’si (n=11)

[.1.B.F’de 6grenim géren 6grencilerdir.
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Veri toplama araglar1 olarak, Altemeyer ve Hunsberger (1992) tarafindan ge-
listirilmis olan Dinsel Fundamentalizm Olgegi (DFO) ve alaninda uzman kisilerin
fikir ve yonlendirmeleri dogrultusunda, aragtirmaci tarafindan gelistirilmis olan Yeni

Cag Inanglar1 Anketi (YCIA) kullanilmistir.

Elde edilen verilerin analizlerini yapmak ic¢in tek yonlii varyans analizi,
Pearson product-moment korelasyon katsayist formulii, t-testi ve ¢ok yonlii karsilas-

tirma testlerinden Tukey-HSD testi gibi istatistiksel islemler kullanilmigtir.

Ayrica aragtirma, daha Once detayli olarak bahsedilen orneklem grubu ve
O0lcme aracinin uygulanmasinda karsilagilan giicliikler ve engellemelerle birlikte

Yiiksek Lisans tez siiresi olarak belirlenen siireyle sinirlidir.

Aragtirma sonucu elde edilen bulgular, DF’nin 6grenim alanlar1 degiskeniyle
p<.05 diizeyinde ve yas degiskeniyle p<.01 diizeyinde anlaml1 bir korelasyona sahip
oldugunu ortaya koyarken, diger demografik degiskenlerle (yasanilan yer, sosyo-
ekonomik diizey, medeni durum, cinsiyet) anlamli bir iligkiye sahip olmadigin1 goster-

mistir.

DF ile 6grenim alam tiirli degiskenleri arasinda anlamli bir iliskinin oldugu
(r=.156, p<.05) tespit edilmistir. Diger bir islemde, 6grenim alan1 gruplari, DF orta-
lama puanlar1 bakimindan karsilastirilmis ve tek yonlii varyans analizi sonucunda
gruplar arasindaki farkliligin anlamhilik diizeyine ulastigi (F.171y=4.710, p<.001)
gdzlenmistir. Tukey-HSD testi sonucunda Ilahiyat Lisans Béliimii ile Miizik, Resim

Boliimler’i ve BESYO arasinda anlamli farklilagmanin oldugu (p<.05) saptanmustir.

DF ile yas degiskenleri arasinda (r=.182) p<.01 diizeyinde anlamli bir kore-

lasyonun oldugu gozlenmistir.
YC ile yas degiskenleri arasinda anlamli bir iliskinin (r=.248, p<.001) oldugu,

ancak YC’nin diger demografik degiskenlerle herhangi bir iliskiye sahip olmadigi
tespit edilmistir.
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DF ile YC degiskenleri arasinda herhangi anlamli bir iliskinin olmadig ista-
tistiksel analizler neticesinde ( p>.05) saptanmistir. DF ile YC degiskenleri arasinda
herhangi bir iliskinin tespit edilememesinde, arastirmaya konu olan kavramlarin Tiir-
kiye’de heniiz yaygin olmamasinin, ¢aligmanin sadece iiniversite grencileri tizerinde
yapilmis olmasinin ayrica, dgrencilerin zihinlerinde DF ve YC inang sistemlerinin

bazi1 hususlarinda karisiklik bulunmasinin etkisi olabilir.

Bu aragtirmanin yapildigi sartlar dikkate alindiginda, elde edilen sonuglarin
genellenebilirlik dzelliginin kisith oldugu diisiiniilebilir. Orneklem biiyiik oranda dar
bir yas araligindaki iiniversite 6grencilerinden meydana gelmektedir ve bu sebeple
elde edilen bulgularin iiniversite 6grenimi gérmeyen ve cesitli yas gruplarinda yer

alan insanlara genellenebilirligi diisiiktiir.

Yaptigimiz arastirmalar ve kaynak taramalar1 neticesinde ulasabildigimiz ka-
dar1 ile ¢alistigimiz konuyla dogrudan ilgili olup da bize yol gosterecek olan ampirik
calismalarin az sayida olmasi dikkate alinirsa, eldeki ¢alismanin, bu konuda ileride
yapilabilecek benzer ¢alismalar igin bir 6rnek veya kaynak niteliginde oldugu diisii-

nilebilir.
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ACIKLAMA
Elinizdeki anket formu, Din Psikolojisi alaninda ytiriitiilmekte olan bilimsel bir ¢alisma kapsa-
minda, Tiirkiye’deki iiniversitelerin cesitli fakiiltelerinde okuyan 6grencilerin, popiiler inanglar ko-
nusundaki duygu, diisiince ve davranislarina iliskin birinci elden bilgi toplamay1 amaglamaktadir.
Her bireyin; duygu, diislince, inan¢ ve kanaatleri birbirinden farkli olabileceginden maddeleri ¢ev-

renin etkisinde kalmadan isaretleyiniz. Ciinkii bu anket, bir sinav niteliginde degildir. Liitfen bu

noktay1 aklinizdan ¢ikarmayiniz. Ayrica, anket formu tizerine kimliginizle ilgili herhangi bir bilgi
yazmanizin liizumu yoktur. Samimi ve gercege uygun olarak vereceginiz cevaplar, arastirmadan
gecerli ve giivenilir sonuclar elde etmemize biiylik katkida bulunacaktir. Liitfen her maddeyi atla-

madan dikkatle okuyunuz ve kanaatinize EN UYGUN ya da EN YAKIN olan segenegi isaretleyiniz.

Sorularimizi cevaplandirmaniz belli bir zamaninizi alacaktir. Bu zamani bize ayiracaginizi iimit
ediyoruz. Anketin doldurulmasi konusunda gosterdiginiz sicak ilgiye ve igbirligine simdiden tesek-
kiir eder, 68renim yasaminizda basarilar dileriz.

Ciineyd AYDIN

DEU
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Ogrencisi

1. YASINIZ (Litfen yaziniz):..........
2. CINSIYETINIZ: a. Kiz b. Erkek
3. OKUDUGUNUZ BOLUM(Liitfen yaziniz): cveeeeeeeeeeeneeeeeencnceceesnencnns
4. SINIFINIZ: a.l. b. 2. c. 3. d. 4.
5. MEDENIi HALINiZ: a. Evli b. Bekar c. Nisanlt
6. SIZE GORE AILENIZ HANGI SOSYO-EKONOMIK KESIME GiRMEK-
TEDIR?
a. Ust b. Ortanin Gsti c. Orta d. Ortanin alt1 e. Alt

7. HAYATINIZIN EN UZUN DONEMIi NEREDE GECTIi?
a. Koyde
b. Kasabada
c. Sehirde
d. Biiyiik sehirde
e. Yurt disinda
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Insanoglu, kabul ettigi herhangi bir yiice varliga veya farkli olaga-
8. | niistii giiclere inanma ihtiyac1 igerisindedir. a b c d e
9. | Insan, kendi kaderine karar verme Ozgiirliigiine ve potansiyeline
sahiptir. a b c d e
10. | Diinyamizda, ¢oziimlenmemis gizemler vardir.
a b c d e
11. | Tanrinin kisisel (zat1 olan bir varlik) olarak var olmadigina, ancak
evrendeki her seyle birlikte olduguna inantyorum. a b c d e
12. | Biitiin dinler, ulasmak istedikleri amaclar itibariyle birdir. Fakat
onlarin amaclarina ulasmada kullandiklar1 yontemler farkli olabil- | a b c d e
mektedir.
13. | Insan, her yéniiyle miikemmel ve kutsaldir. Bu sebeple o, her seyin
merkezindedir. a b c d e
14. | Fal, gelecegi dogru olarak sdylemek i¢in kullanilan ¢esitli teknikle-
rin toplamidir. a b c d e
15. | Giinah denen bir sey yoktur. Bu sebeple, hicbir insan giinahkar
degildir. a b c d e
16. | Cennet ve Cehennem, ne bu diinyada ne de baska bir yasamda, bir
varlik olarak yoktur. Onlar sadece insan zihninde var olan bir du- | a b c d e
rumdan ibarettir.
17. | Kurtulus (refah dolu bir yagam), insan i¢in bilgi yoluyla aydinlan-
mis olmaktan ibarettir. a b c d e
18. | Dogadtesi giigler ve varliklar mevcuttur.
a b c d e
19. | Herkes, Tanrinin ruhundan bir pargaya sahiptir.
a b c d e
20. | Insanin algilayamadig: diinya 6tesi varliklardan ilhamlar gelebilir.
a b c d e
21. | Ruhsal varliklar (melekler, hayaletler, doga giicleri vs.), eger insan
kendisini onlara biiylik bir istek ve inangla agarsa, insanlara rehber- | a b c d e
lik edebilirler.
22. | Yasamda sadece tek bir hakikat vardir. Biitliin dinler bu hakikate
ulasan farkli yollardir. a b c d e
23. | Evrendeki her sey, tiim hayatlar, insan fark edemese bile, ruhsal
olarak birbirine baglanmistir. a b c d e
24. | Cevreyi, her yoniiyle korumak ¢ok dnemlidir ve bu ugurda her sey
yapilmalidir. a b c d e
25. | Eger insan dogru, iyi niyetli diisiincedeyse, onun diistinceleri diin-
yay1 olumlu yonde etkileyebilir. a b c d e
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26.

Bir konuda karar verirken, “sezgi” veya ‘“ilahi rehber”, bilimsel
metottan daha uygun bir rehberdir.

27.

Alternatif tip yontemleri, en az, modern (¢cagdas) saglik yontemleri
kadar 6nemli ve degerlidir.

28.

Insan, kendi farkindaligini; hipnoz, meditasyon, degisik miizikler
ve ilaglar yoluyla artirabilir.

29.

Yasayan insanlarin, g¢esitli yontemleri kullanarak ruhlarla iliski
kurmasi ve onlardan rehberlik almas1 dogal ve olagandir.

30.

Kristaller veya kristal yapilit maddeler iyilestirici enerjilere sahiptir.

31.

Astroloji, gelecegi tahmin etmede kullanilabilecek bir yoldur.

32.

Bir kisinin dogum tarihindeki gezegenlerin konumu, o kisinin ge-
lecegini ve kisiligini tahmin etmeye yarar.

33.

“Giinah” diye bir sey yoktur. Sadece dogrunun yanlis anlasilmasi
vardir.

34.

Baz1 medyumlar, gelecek hakkinda kusursuz olarak kehanette bu-
lunabilirler.

3s.

Tarot kartlari, insanin ve evrenin sirlarini ortaya ¢ikarabilir.

36.

Bu diinyada, bazi insanlar vasitasiyla (medyumlar, ruh ¢agiranlar
vb.), yasayan insanlarla 6len insanlarin ruhlari arasinda iletigim
kurulabilir.

37.

Riiyalar, bazen gelecek hakkinda bilgi verebilir ve gizli gercekleri
ortaya cikarabilir.

38.

Insanlar, birbirlerini goriip dokunamasalar bile, birbirleriyle zihin-
den zihine (telepati) iletisim kurabilirler.

39.

Bazi insanlar, zihin giiciiyle objeleri (cisimleri) hareket ettirebilir-
ler.

40.

“Reenkarnasyona” (tek ruhun farkli bedenlerde tekrar tekrar diril-
mesi) inanityorum.

41.

Modern (¢agdas) saglik metotlarindan baska saglik yontemleri de
vardir.

42.

Meditasyon, yoga, thi chi ve diger pratikler degerli ve yararlidir.

43.

Hastaliklar, zihinde ve ruhta da tedavi edilebilir.

44.

Kirilan ayna, kotii sans ve ugursuzluk getirir.

45.

Kara kedilerin ugursuz olduguna inanityorum.
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46. | Tanr, insanligin mutluluk ve kurtulusu i¢in her zaman ve her
yerde uyulmasi gereken, miikemmel ve kusursuz bir kitap a b |c |d e
gondermistir.
47. | Yasamin Oziine dair degismez hakikatleri dile getiren yegane
bir dinsel 6gretiler kitab1 yoktur. a b |c |d e
48. | Tanr1’ya kars1 diisiincesizce hareket eden seytan, gegmiste
oldugu gibi bugiin de bu diinyadaki koétiiliiklerin temel nede- a b c d e
nidir.
49. | Iyi bir insan olmak, Tanr1’ya ve hak dine inanmaktan daha
onemlidir. a b [c |d e
50. | Bu diinyada Tanri’nin insanliga génderdigi 6yle mutlak dinsel
mesajlar vardir ki, baska tiirliisiinii diisiinmek imkansizdir. a b | ¢ d e
51. | Bakildiginda diinyada, bir kismi1 cennetlik bir kism1 da cehen-
nemlik iki tiir insan grubu vardir. a b |c | d e
52. | Kutsal metinler genel hakikatleri bildirirler ancak, bastan sona,
timiiyle sozel bir gerceklik olarak kesinlikle diistiniilmemeli- | a b |c |d e
dirler.
53. | Kisi, en iyi ve en anlamli bir yasam siirdiirmek istiyorsa, ko-
keni hakikate dayanan bir dine mensup olmalidir. a b | ¢ d e
54. | Seytan, insanlarin kendi sehevi arzularina yiikledikleri sadece
bir isimdir. Yoksa insan1 gercekten yoldan ¢ikaran seytani bir | a b | c d e
“ Karanlik Prensi ” diye bir varlik mevcut degildir.
55. | Bilim ve kutsal metin arasinda bir celigski ortaya ¢iktiginda,
muhtemelen bilim dogrudur. a b c d e
56. | Ilahi dinin temel esaslar1, beseri inanglarla asla karistirilmama-
11 ve uzlastirilmaya ¢alisilmamalidir. a b c d e
57. | Diinyada kusursuz ve miikemmel hi¢bir din yoktur.
a b c d e
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