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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Elmahh Hamdi Yazir’da imanin Temellendirilmesi

Biilent AKDAS

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Temel islam Bilimleri Program

Biz bu calismamizda, Elmahlhh Hamdi Yazir’da Allah’a imanmin teolojik ve
rasyonel temellendirilmesini konu edindik. Calismamizin asil amaci Elmahli’da
imani inceleme ve ispat etmektir. Bu amacla kendisi tarafindan yazilmis olan
Hak Dini Kur’an Dili ve Fransiz Paul Janet ve Gabriel Sailles tarafindan din
felsefesi ustilune dair yazms olduklari, miiellifimizin de Tiirkceye cevirdigi ve
onsoziinii yazdig1 ve metin icerisinde dipnotlar1 seklinde degerlendirmelerinin
yer aldigi el- Metalib ve’l- Mezahib isimli eserleri iizerinde cahstik. Tetkik
ettigimiz eserlerde Miiellifimizin imanin dort boyutu oldugunu bunlarin; bilgi,
irade, sevgi ve hidayet boyutu oldugunu tespit ettik. Boylece Elmalil’'min

Allah’a imam objektif, siibjektif ve nakli delillerle temellendirdigi soylenebilir.
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ABSTRACT
Master Thesis

Fundamentals of Faith in ElImalilh Hamdi Yazir

Biilent AKDAS

Dokuz Eyliil University
Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Basic Islamic Sciences Program

In this thesis we try to give theological and rational fundamentals of faith
in God in the works of Elmalilh Hamdi Yazir. The main aim with this work is to
analyze and prove the faith in Elmahli. For this reason, we studied on his books
named Hak Dini Kur’an Dili written by himself and the book el-Metalib ve’l-
Mezahib, written by Paul Janet and Gabriel Seailles which is analyzing the
religious philosophy and has been translated into Turkish by Elmahh, and
having his own comments in the footnotes. We point out throughout the books
we searched that Elmalilh has shown that faith has four dimensions. These are
called the dimension of knowledge, will, love and guidance. Hence it can be said
that he established the belief in Allah with objective, subjective and narrated

evidences.
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GIRIS

A- Metot ve Kaynaklar

[lahi dinlerin temeli Allah’in birligine inanma ve peygamberin elgiligini
kabule dayanir. Allah’in birligine dayanmayan dinler bircok problemle
karsilasmaktadirlar. Islam dini de Allah’in birligini merkeze almaktadir. Islam’da bu
birlik diisiincesine tevhit denir. Tevhit anlayisinin inananlar i¢in bir¢ok getirisi
bulunmaktadir. Clinkii birlikte huzur, siikkun ve diizen; ¢oklukta ise karmasa, kaos ve
diizensizlik vardir. Tanrinin bir olmasinin disindaki diger biitiin alternatif diislinceler
ayn1 kaderi paylasmaya mahkimdur. iki tanrinin mevcudiyeti hangi olumsuz
neticeleri doguruyorsa daha cok tanrinin olmasi da ayni olumsuzluklari netice
verecektir. Bu yiizden Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim c¢okluk iginde birligi
bulmamizi ister ve Allah’in varligir konusunda kesretin miimkiin olmadigini ifade
eder. “Eger yerde ve gékte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi her ikisi de fesada
ugrardi.”" ayeti kerimesi buna giizel bir rnektir.

Allah’in varligin1 ve birligini kabul etmeye iman denir. Iman dinin giris
kapisi gibidir. Iman kapisindan girmeden insanda din hayat bulamaz. Dinin varligin
siirdiirebilmesi de imana baghdir. Bu yiizden iman meselesi dinin merkezinde yer
alir. Dinin diger biitiin meseleleri dogrudan veya dolayli olarak iman ile irtibatlidir.
Diger dinlerin de kendilerine has iman anlayislar1 vardir. Bu iman anlayislar1 da az
veya ¢ok birbirlerinden farklidir. Biz bu arastirmanmizda konuyu islam dini agisindan
ele aldik. Ve Islam dininin iman anlayis iizerinde durduk. Fakat yeri geldikce diger
ilahi dinlerin iman anlayislarina da temas etmeye calistik.

Islam dininde Allah birdir, O’nun esi, benzeri ve seriki yoktur, ciimleleri tanr1
hakkindaki genel diigiinceleri ifade eder. Allah yeryliziinde insanlar1 yaratmasi ile
birlikte peygamberler gondermeye baslamistir. Bu peygamberlerden bazilarina suhuf
ve bazilarina da kitaplar vermistir. Bazilarindan ise kendinden Onceki
peygamberlerin seriatlariyla amel etmesini istemistir. Peygamberler, peygamberlik
iddiasiyla insanlara dini teblig ettiklerinde insanlar onlardan deliller istemislerdir.
Boyle bir talep de peygamberler tarafindan gayet normal karsilanmistir.

Peygamberler de bu istek karsisinda Allah’in kendilerine verdigi mucizeleri insanlara

! Enbiya, 21/22



gostererek kendilerinin Allah tarafindan gonderildiklerini ispatlamaya ¢aligsmiglardir.
Fakat Peygamberler sadece bununla yetinmemislerdir. Teblig ve fetanet sifatlarinin
geregi olarak yasanilan donemin anlayisini ¢ok iyi kavrayarak insanlar1 ikna etmeye
calismislardir. Zamanin degismesiyle birlikte dini akideleri ispatlama sekillerinde ve
ispat delillerinde degismeler meydana gelmistir. Biz de bu anlayis ¢ercevesinde inang
problemini delilleriyle ele almaya ¢alistik.

Hakikati aramanin bir metoda baglanmasi zorunludur.” Metotsuz yapiyla bir
calisma neticeye ulassa bile faydasi sinirli olacaktir. Dinin temel esaslarinin
anlatilmasi ve korunmasinin da bir metodu vardir. Bu konuda metot ve yol itibariyle
bize Ornek teskil eden sahislar peygamberlerdir. Kur’an-1 Kerim bunu soyle ifade

"3 Peygamber Efendimiz

eder: “Hz. Peygamberde sizin i¢in giizel ornekler vardir.

teblige esas konularda Allah sunu emretti, boyle yapacaksiniz dememistir.
“(Restiliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitle ¢cagir ve onlarla en

giizel sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir ve O,

45 . . . . .
ayeti kerimesindeki emre uygun olarak insanlari

hidayete erenleri de ¢ok iyi bilir.
en giizel sekilde ikna etmeye calismistir. Hz. Peygamber bu noktada bize 1sik
tutmakta, uygulamalariyla bize rehberlik etmekte ve hadisleriyle de muhataplarimizi
aklen, fikren ve hissen ikna ile ylikiimlii oldugumuzu ifade etmektedir.

Bir diislincenin ortaya konmasinda konuyu ele alis sekli ve tarzi 6nemlidir.
Her seyden once konu ¢ok iyi tahlil edilmelidir. Biz de bu ¢alismamizda 6ncelikle
konunun klasik kelam tarihinde nasil degerlendirildigini ele almaya calistik. Daha
sonra da miellifimizin fikirlerini karsilastirmali olarak vermeye calisttk. Bazi
arastirmacilar inceledikleri konuya sadece bir agidan bakar. Boyle bir aragtirmada her
ne kadar dogru seyler sdylense de bu yeterli olmayabilir. Ciinkii konunun birden
fazla yonii bulunmaktadir. Ve bunlar da birbirleriyle ciddi irtibathi olabilmektedir.
Iman konusu da bdyle bir meseledir. Arastirilan konumuz siibjektif yonleri olan bir
konu olmas1 sebebiyle is daha da zor bir hal alabilmektedir. Bu yiizdendir ki; inanan
insanlar oldugu gibi inanmayan insanlar da mevcuttur. Ayrica unutmamak gerekir ki

imanin siibjektif yoni bulundugu gibi objektif yonii mevcuttur. Bu inceleme ve ispat

gayretimiz de meselenin bu yonleriyle alakali olacaktir.

2 Descartes, Metod Uzerine Konusmalar, trc. Mehmet Karasan, Istanbul, s. 15
* Ahzab, 33/21
* Nahl, 16/125



Iman degisik boyutlar1 olan konudur. Imanin bilgiyi ilgilendiren y6nii oldugu
gibi insanin ruhu, kalbi ve iradesini ilgilendiren taraflar1 da vardir. Unutmamak
gerekir ki imanin meydana gelmesinde sadece insanin iradesi yeterli degildir.
Allah’1n (c.c.) mutlak hakim olarak iradesi ile tasarrufu olmadan insan iman edemez.
Biz de konuyu elden geldigince bu hususlara dikkat ederek ve biitiinliik i¢inde ele
almaya calistik. iIman1 meydana getiren dgeleri de ihmal etmemeye 6zen gosterdik.
Ayrica iman1 meydana getiren bu Ogelerin kendi arasindaki iligkilerine de dikkat
cektik. Boyle bir calismada biitlin iman esaslarin1 tiim yonleriyle ele almak takdir
edilecegi gibi kolay degildir. Zira bizim i¢in 6nemli olan her seyden once Allah’a
inanma meselesidir. Bu da arastirmamizin esasini olusturmaktadir.

(Cagimizda Miisliimanlarin en biiyiik problemlerinden biri taklidi imana sahip
bulunmalaridir. Miiminler yasadiklar1 ¢evrede gordiikleri ve bu cevrenin etkisiyle
meydana gelen bir inanig, diiglinlis ve davranisa sahiptirler. Allah’in bizden istedigi
imanin ise bu iman olmadig1 goriilmektedir.” Ciinkii bir seyi taklit ya da ¢evrenin
tesiri ile meydana gelen bir iman, baska bir seyi taklit ve bir diger ¢evrenin tesiriyle
birakilmaktadir.

Insan sosyal bir varliktir ve tek basina yasayamaz. Toplumlar da fertlerden
meydana gelmektedir. Bu sebeple fertlerin inang¢larindaki zayiflama toplumsal
yapida kendini gosterir. Dogal olarak inang zafiyetiyle birlikte fertlerde meydana
gelen kendine yabancilasma beraberinde toplumsal yabancilasmaya sebep
olmaktadir. Ozellikle son dénem itibariyle Islam toplumlari ve iilkemiz
Miisliimanlar1 modernite karsisinda bu yabancilagsmaya maruz kalmistir. Bir¢ok
yanhs diisiince ve fikirler Islam toplumuna olumsuz tesir etmis ve etmektedir.
Boylece inandigimi sdylemesine karsin tam olarak inanmamis bir insan tipi ortaya
cikmaktadir. Bu da bize, Miislimanlarin bu iman anlayis1 ile bir yere
varamayacaklarini gostermektedir. Miisliimanlar1 Kur’an’in gosterdigi hedeflere
ulagtiracak iman anlayist ise tahkiki imandir. Yani delillerle kuvvetlendirilmis ve
desteklenmis, Miisliimana huzur ve giliven veren, inanmayan1 da siipheler i¢ine iten
ve onun diislinmesine ve akletmesine firsat veren bir iman anlayisidir.

Muhammed Hamdi Yazir 19. asrin sonlarinda Anadolu topraklarinda diinyaya

gelmistir. 20. asrin baglarinda makaleleriyle ve Cumhuriyet Déneminde Kur’an

3 Bekir Topaloglu, Kelam Iimi, Damla Yayinevi, Istanbul, 1996, s. 51



tefsiri ve terciimeleriyle ilim diinyasinda kendini gostermistir. Biz de Yazir’in fikir
ve diisiincelerinde Allah’a iman ve Allah’in varligini kanitlamak i¢in ortaya koydugu
deliller etrafinda arastirmamizi diizenlemeye calistik.

Osmanli’nin son zamanlarinda yasamis olan Elmalili Hamdi Yazir’in, bu
donemin fikri atmosferinden etkilendigini eserlerinde ve yazilarinda gérmekteyiz. Bu
(XX.) ylizyiln ilk yarisinda bati1 diinyasi, bilim ve teknoloji sayesinde bas dondiiriicii
gelismeler kaydettiler. Bu atmosferde modern bilimin yeni bulus ve agiklamalar: fert
ve toplumun psikolojik ve sosyolojik yapilarinda ciddi ¢alkant1 ve degigsmelere sebep
oldu. Bu durum karsisinda dinin asrin ihtiyaclarina cevap verebilmesi i¢in yeni
yorumlamalara gidilmesi zorunlu hale gelmistir. Fakat bu degisim kolay olmamustir.°
Ayni donemde yasamis olan Mehmet Akif’in yazi ve siirlerinde dine yeni bir ifade
ve Uslup kazandirmak gerektigini siirekli ifade ettigini gérmekteyiz.

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami

Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1

Iste bu donemde Elmalili, Islam’1 asrin idrakine sunma ruhunu tasiyan ve
bunu yerine getirmek i¢in elden gelen gayreti gosteren sahsiyetlerin dnde gelenleri
arasinda bulunuyordu. Bu asirda Izmirli Ismail Hakki, Mustafa Sabri Efendi,
Babanzade Naim Bey gibi bir¢ok alim, toplumun problemlerine ¢are aramaya ve
faydali olmaya ¢alistyordu.’

XX. yiizyilda Batr’dan Islam diinyasina 6zellikle bilim ve felsefe kanaliyla
gelip bircok insani etkileyen ve Miisliimanlarin inanglarini tehdit eden akimlar
mevcuttu. Her seyi maddeye dayandirarak ruh ve tanri1 diisiincesini reddeden
Materyalizm, bilimi esas alan ve bu anlayisla sartlanmis akli yegine 6l¢ii olarak
telakki eden dolayisiyla vahiyle gelen ilahi miidahaleyi reddeden Pozitivizm, insanin
tabii tekdmiil sonucu hayvanlardan ve neticede cansiz tabiattan geldigini varsayan
Darvinizm’dir.® Miiellifimiz bu konular iizerinde genisce durmus ve yeni ilimlere
uygun yorumlar yapmistir.” Ozellikle evrim teorisini ayrintili olarak ele almustir. O

donemde oldugu gibi giiniimiizde de bu akimlarin tesiri hala goriilmektedir. Giizel

6 fzmirli ismail Hakk, /slam Dini ve Tabii Din, Sad. Osman Karadeniz, Izmir ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi yay., izmir, 1998, s. 12

7 izmirli, a.g.e., s. 20

¥ Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, isam Yay. , istanbul, 1998, s. 37

? Ozervarly, a.g.e., s. 46



bir niyetle bagladigimiz bu ¢alismamizla insanimizin ve toplumun bu problemini ele
alip degerlendirmeye calistik.

Son zamanlarda imanin temellendirilmesiyle ilgili ¢aligmalar yapilmis olsa da
0zel olarak Elmalili’nin diisilinceleri etrafinda bdyle ¢alisma yapilmamistir. Elmalili
Hamdi Yazir bir tefsirci olarak bilinmesine ragmen keldmi konularda da fikirler
beyan etmistir. Biz de 6zellikle Miiellifimizin meshur tefsiri “Hak Dini Kur’an Dili”
ve kendisine 6nsoz ve dipnotlar ekledigi “el-Metalib ve’l-Mezahib” isimli terclime
eseri lizerinde yogunlastik. Kendisi bir kelam alimi olmadigi i¢in bu alanda miistakil
bir eseri yoktur. Dolayistyla diislincelerinin bir keldm sistematigi i¢inde olmasi da
miimkiin degildir. Biz de onun eserlerinde ifade ettigi diisiincelerinden yaptigimiz
cikarimlarla imanin temellendirilmesi hakkindaki goriislerini ortaya koymaya
calistik.

Tezimiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
miiellifimizi tanitic1 mahiyetteki bilgilere yer verdik. {lk bdliimde imanin tanimi, ne
oldugu ve nasil gerceklestigi iizerinde durduk. ikinci boliimde ise imam

temellendirme siireci ve delillerine yer verdik.

B- Elmalilh M. Hamdi Yazir’in Hayati

Elmalili Hamdi Yazir, 1878 tarihinde Antalya’nin Elmali ilgesinde diinyaya
geldi. Babasi aslen Burdur’un Golhisar ilgesine bagli Yazir kdyii esrafindan Numan
Efendidir. Annesi ise Elmali alimlerinden Sarilarli Mehmet Efendinin kizi Fatma
Hanimdir. Yetismesinde annesinin, alim babasi kadar belki daha da fazla etkisi
oldugu ifade edilir. '° Hamdi Efendi, ilk ve ortaokulu (riistiye) Elmali’da bitirdi.
Babasindan ve miiderris Sofu ibrahim Efendiden dini bilgileri dgrendi ve kiigiik
yasta hafiz oldu. 1892 yilinda dayisi Hoca Mustafa Sirila ile birlikte tahsilini
ilerletmek ve tamamlamak icin Istanbul’a geldi. Kiigiik Ayasofya Medresesinde ders
okumaya basladi. Orada basta gelen hocasi Tetkikat-1 Seriyye Meclisi Reisi Kayserili
Biiyiikk Hamdi Efendi’dir. O’ndan ayirt edilmek maksadiyla kendisine Kii¢lik Hamdi
Efendi denilmistir. On bes yil siiren tahsil siireci igerisinde Istanbul’daki diger

taninmis alimlerin dersine de devam etmistir. Bu miimtaz zat, asil miidevven ve

' Fatma Paksiit, Merhum Dayim Hamdi Yazir, Elmalih M. Hamdi Yazir Sempozyumu, s. 2



miirettep, cami derslerini yliksek ilim ve fenlerini hocas1 Biiyilk Hamdi Efendi’den
okuyarak tahsilini tamamlad ve ondan icazet ald1."'

Elmalili Hamdi Yazir, soyu ve 6grenimi hakkinda tefsirinin mukaddimesinde
sunlar1 yazmaktadir:

Ben halis Anadolu, 6z Oguz Yazir Tiirkiiyiim. On bes yasinda
Istanbul’a geldim. Ne Arabistan’a gittim ne de Tiirkistan’a. Ne Iran gordiim
ne de Frenkistan’1(Bati iilkeleri). Ogrendigimi bu vatanda 6grendim. Yazir’in
Kiy1, Kanik, Bayindir, Eymir, Avsar gibi biiyiik Oguz kabilelerinden biri
oldugumu da arapgadan, Divan-1 Liigat-1 Tiirk’ten 6grendim. '

Elmalili tahsilini bitirdikten sonra Mesihat-1 Islamiye’de Mektiibi Kalemine
memur oldu. 1906 tarihinde Ruiis imtihaninda iistiin basar1 gstererek dersidm oldu.
Bu arada Mekteb-i Niivvab-1 da birincilikle bitirdi. Mesrutiyetin ilan1 izerine ayni y1l
memleketi olan Antalya’dan milletvekili se¢ilmigtir. II. Mesrutiyetin bu ilk
meclisinde 1876 Kanuni Esasi’nin degistirilmesi hakkinda yazdigi mazbata ile ilmi,
siyasi deha ve kudretini géstermistir. Bu biiylik alim, Beyazit ve Sehzade camilerinde
talebelerine verdigi ders gibi, Medresetii’l-Kudat ve Medrestii’l-Vaizin’de Islam
hukuku, Siileymaniye medresesinde mantik ve miilkiye mektebinde de Ahkamu’l-
Evkaf miiderrisligi yaptr."

Ser’i mahkemeler adliyeye baglaninca yeni kurulan Dar(’l-Hikmeti’l-Islam
tiyeliginde ve bagkan vekilliginde calismistir. Israr iizerine I. Diinya Savasini
miiteakip, Evkaf Nazirliginda, daha sonra da Ayan Azahig gorevlerinde
bulunmustur. Bundan sonra resmi ve siyasi caligmalardan ayrilarak, kendisini

. .. 14
tamamen ilme vermistir.

1-iImi Kisiligi

Elmalili Hamdi Yazir, ¢agdaslar1 arasinda benzerine az rastlanan genis bir
ufka ve Kkiiltlire sahiptir. O’na gore Bati’min degerlerinden degil, ilminden
faydalanmak gerekmektedir. Islami ilimlere derin vukufu yaninda pozitif ilimler ve
felsefi diisiince alaninda saglam bir anlayiga sahipti. Nitekim dini endiselerle pozitif

ilimlerin 6niine engel konulmamas: gerektigini kuvvetle savunmustur.'

1 paksiit, age.,s.3

'> M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara, 1992, C. 1, s. 10

" {smet Ersdz, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve Hak Dini, (Doktora Tezi), Konya, 1985
" Paksiit, Merhum Dayum Hamdi Yazir, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, s. 9

"> Emin Arik, Ateizmden Inanca, Marifet yaynlari, 1997, Istanbul, s. 91



Elmalili, dini, felsefi ve manevi ilimlerin yaninda, miispet ilimlerle de
ilgilendi. Matematik, biyoloji, sosyoloji ve kimya gibi ilim dallarinda da 6nemli
basarilar gosterdi. Dort ay gibi cok kisa bir zamanda terclime yapabilecek kadar
Fransizcay1 grenmis ve bati hukukunu incelemistir.'®

Kendisi tefsir, kelam, usul-i fikih, felsefe ve mantik sahalarinda iktidar sahibi
idi."” Ug-dort yil araliksiz felsefe ile mesgul olan Muhammed Hamdi Yazir, batili
bazi yazarlarin mantik ve felsefe kitaplarini terclime etmistir. Ve pozitivizm,
materyalizm ve tekdmiil nazarlyesi basta olmak tlizere cesitli felsefi sistemleri
elestirmek suretiyle felsefede de soz sahibi bir alim oldugunu gostermistir.'®

Biiytik miitefekkirin  kelam ve felsefedeki kudretini Sebilii’r-Resat’ta
nesredilen “ilhad ne biiylik cehalettir.” baslikli makaleleri ve diger biiyiik eserleri ile
anlamak miimkiindiir. M. Hamdi Efendi’nin dini ilimlerden baska siir, dini musiki ve
giizel yaz1 kabiliyetleri vardi.” Siiliis, nesih, talik, celi, rik’a hatlarinda mahir idi.
Tezhip ve teclid sanatlarinda usta idi. Daha kiigiikliiglinden itibaren iistiin kabiliyeti
ile dikkat ¢eken Hamdi Efendi, hayatinda hep yiikselen bir grafik ¢izmistir.

2- Eserleri

a- Hak Dini Kur’an Dili:

Elmalili’ya asil {iniinii kazandiran eseri “Hak Dini Kur’an Dili” adli meshur
tefsiridir. M. Hamdi Efendinin Hak Dini Kur’an Dili adin verdigi Tiirkge tefsiri,
sekiz cilt olup 6433 sayfadir. 1926 -1938 yillar1 arasinda devamli bir mesai ile on iki
yil sliren bir ¢aligma ile bitirmistir. Bunun sebebi meal ¢aligmasi verilen Mehmet
Akif Ersoy’un isi birakmasi iizerine meal ¢aligmasinin da Elmalili Hamdi Yazir’a
verilmis olmasidir. Bu da eserin yazilma siirecini uzatmugtir.”

Tefsirinin mufassal mukaddimesinde, tefsiri kaleme alma sebebini, yazim
tarzini, Kur’an tefsiri ile alakali baz1 meseleleri ele almis, bazi terimleri agiklamistir.
Bilhassa terclime, meal, tefsir ve tevil hakkinda miitalaalar sunmustur. Manay1 lafza
feda etmeden terclimede sadeligi, akicilig1 yeteri derece muhafaza etmistir. Tefsirde

sire ve ayetler arasindaki miinasebetlerin gosterilmesine onem vermistir. Arapga

' Abdullah Ceylan, Tiirk Yayin Hayatinda Sirat-1 Miistakim ve Sebilii'r- Resad Mecmualarimin Yeri,
Tiirk Kiiltiiri, Y1l XXIX, s. 355, Ankara-Mart 1991 , s. 161-165

'7 Esref Edip, Islam-Tiirk Muhitiilmearife, C. I, n0:36, s. 2

" Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi” , DIA, X1, s. 59

' Edip, Islam-Tiirk Ansiklopedisi Mecmuast, C. 1, no: 36, s. 2

2 paksiit, a.g.e., s. 13



kaidelere dair tahlillere de az da olsa temas etmistir.”' Tefsiri dirayet tefsiri olarak
kabul edilmesine ragmen onun hem rivayet hem de dirayet tefsiri oldugunu iddia
edenler de ¢ikmistir.*?

Esbab-1 nuziil ve nesihe; mevize ve ahlaka; akaid, amel ve hakaik-i ahkama
dair izahlar yapmustir. Itikadi konulara genisce yer aymrnus. Ilim ve felsefe
bahislerine de yer vermis, bilhassa bu cihetten kendisinden once pek yapilmayani
yapmis ve pek gii¢ anlagilabilen konular anlatmustir.”® Bdylece Islami disiplinler
yaninda ¢agdas felsefeden de yararlanmistir. Tefsirinde yeni ilimlere uygun yorumlar
yapmus ve kevni ve akli ayetlere agirlik vermistir.>*

Mustafa Cetin, Elmalili’nin Tefsiri ile ilgili yaptig1 tespitleri ve bu tefsir
hakkinda yaptig1 caligmalara maddeler halinde “Kur’an-1 Kerimi Anlamada Usul”
adli eserinde yer vermistir. Elmalili Hamdi Efendi, tefsirini Diyanet isleri Baskanlig
ile yaptig1 anlagsmada yer alan programa gore yazmistir. Fakat tefsirin birinci, ikinci
ciltleri ile son iki cildi olan yedinci ve sekizinci ciltleri mufassal iken aradaki
takriben yirmi ciiz’ii teskil eden surelerin tefsiri kisa kalmistir.® Bunun sebebi o
giinden beri merak konusu olmustur. Suat Yildirim bu muhtemel sebepleri su sekilde
siralamistir:

1-Hakim fikirlerini ilk ciltlerde yazdigindan tekrara diismek istememistir.

2-Diger clizleri de bu tafsilatla ele almasi halinde tefsirin 25-30 ciltlik ¢ok
biiyiik bir hacme ulagacagini gorerek bundan kagimmustir.

3-Kalbinden rahatsiz oldugu i¢in emri hak vaki olmadan muhtasar da olsa
tefsiri tamamlamak istemis; son ciizlere ulagtiginda firsat oldugunu
gorerek tafsilat vermistir.*®

M. Hamdi Yazir sorumlulugunu miidrik olarak, tefsirini ihtimamla yazmustir.
Yaptig1 isi begenmektedir. Yazarken, kendi tabiriyle “tiikkendigini” sdylemistir.
Bununla beraber eserinin, gonliince olmadigini1 yakinlarina ifade etmistir. Ona gore
miitkemmel bir tefsir igin 20-30 asistanin yardimi ile kendisine 30 yillik bir ¢aligma
gerekecekti. Ideale ulasmak zordur; fakat verdigi bu eser, 14/20. asrin Miisliiman

Tiirklerinin yiiz aki mahiyetinde kuvvetli ve istifadeye deger bir tefsirdir.?’

2 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 10

22 Ahmet Akbulut, M. Hamdi Yazir'da Kelami Problemler, M. Hamdi Yazir Sempozyumu, s. 265.
z Yazir, a.g.e.,C.1,s. 11

# Ozervarl, a.g.e., s. 46

> Mustafa Cetin, Kuran-1 Kerimi Anlama Usilii, Akyol Nesriyat, Istanbul, 1980, s. 152

*% Suat Yildirim, Y. Umit Dergisi, Y1l: 5, Sayt: 20, s. 5

7 Yildinm, a.g.e., s. 6



b- el-Metalib ve’l-Mezahib Terciimesi:

el-Metalib ve’l-Mezahip, (1341/1922) Fransiz felsefe tarih¢isi Paul Janet ile
Gabriel Seailles tarafindan yazilan “Historie de la Philosophie” adli eserin
terciimesidir. Elmalili Yazir’in esere yazdigi mukaddime ile tahlil ve tenkit
mahiyetindeki genis dipnotlari, felsefi bakimdan biiyiik deger tasimaktadir.*®

“el-Metalib  ve’l-Mezahib” basildigt zaman Daru’l-flinun Edebiyat
Fakiiltesinin Felsefe Miiderrisi olan Mehmet Emin Erisirgil yazdigi bir makalede bu
eser i¢in, “mesrutiyetten beri yayinlanan en kiymetli eserdir.” ifadesini kullanmus;
eserin mukaddimesi i¢in, “mukaddime kitaptan ¢ok daha kiymetlidir. Bu mukaddime

2

ayr1 yayinlansaydi yine kiymetinden bir sey kaybetmezdi.” tarzinda, Gvgiilerde
bulunmustur.”

c- Diger eserleri

1- “Irsadii’l-Ahlaf Fi Ahkami’l-Evkaf” adli (1330/1911) Istanbul basimli
bu eser, vakif eserleri hiikiimlerine dairdir. Ve miiellifimizin Miilkiye mekteplerinde
okuttugu ders notlarini ihtiva etmektedir.

2- “Sefer Bahsi” adli eseri, sefer mesafesinin mutat vasita (tren) ile on sekiz
saatlik mesafe edilmesi gerektigine dair bir risaledir.

3- “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Dini” adli ¢alismasi ise Anglikan kilisesinin

seyhiilislamlik makamina Islamiyet hakkinda sordugu sorulara cevap

mahiyetindedir.

4- “Usil-i Fikih” dair bir eseri basilmamustir.

5- Tamamlanan bu eserlerin disinda ¢esitli makaleleri ile yarim kalan su

eserleri vardir: “Hukuk Kamusu”, “Hiiccetiillahi’l-Baliga terciimesi” ve bir “Siir

Divan1”.

2 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, X1, s. 62
% Siileyman Hayri Bolay, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu ”, 4-6 Eyliil 1991, s. 59



BIiRINCi BOLUM
IMANIN TANIM VE MAHIYETI

1.1. LUGAT MANASI

Iman, liigatta el-emn ve el-eman kokiinden tiiremis if’al vezninde bir
mastardir. Emn, korkunun; eman ise ihanetin ziddidir. Imanin zidd ise kiiftirdiir.>
Iman kelimesinin ait oldugu if’al vezni pek cok &zelligi yaninda gramer olarak,
tadiye (gecisli kilmak) ve sayrirat (hal degistirmek) manalarmi ifade eder. *' Yani bir
yoniiyle giiven vermek, emin kilmak demektir ki; Cenab-1 Hakk’in isimlerinden
birisi olan Mii’min ismi de bu manaya gelmektedir. Diger yoniiyle de emin olmak ve
gitvenilir olmaktir. Dilimizde buna inanmak denilir.*?

Iman, liigatte mutlak tasdik etmek anlamindadir. Yani bir sahsa, bir habere
veya bir hilkkme kesin olarak ve goniilden gelerek inanmak, onu dogrulamak, sdéziinii
dogru kabul etmektir.”® Ciinkii tasdik eden tasdik ettigini yalanlanmaktan emin
kilmis veya kendisi yalandan emin olmus olur. Iman kelimesi bu manada “4meneh(i”
ona inand1 seklinde bizzat gegisli olabilecegi gibi ayrica su iki harf-i cerle gegisli
yapilabilir.

a) “Amene bih” seklinde “be” harf-i ceri ile gegisli yapilabilir; bu durumda itiraf
manasii da ifade eder. Amene fiili degisik harf-i cerlerle kullanilmasina ragmen
gayba imani ifade etmek i¢in Kur’an’da “be” harf-i ceri ile kullanilmaktadir.
“Peygamber, Rabbi'nden kendisine ne indirildiyse ona iman etti. Miiminlerin de

9 34

hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler. ayetinde

oldugu gibi.

b) “Amene lehii” seklinde lam harf-i ceri ile gegisli oldugunda ise iz’an ve kabul
manasini icerir. “Bunun iizerine ona sadece Lut iman etti.” *° Bir insanin gérme

sahast i¢inde olan bir varlikla kurdugu iman baginda ise “lam” harf-i ceriyle

3% Firuzabadi, Muhammed ibn-i Yakup, Kamiisti-I-Muhit, 1272, s. 199; Ibn-i Manzur, Lisanii’I-Arab,
Beyrut, 1955, s. 21

' Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 168

32 Yazir, a.g.e., C.1,s. 168

33 {bn-i Manzur, a.g.e.,s.21; el-Muhitu fi’l- lugat, 1555, s. 414; es-Sthah, 1500, s. 2071; ez-Zebidi,
1500, s. 126; el-Ciircani, et- Ta rifat, 1283, s. 27; Abdulkahir el-Bagdadi, Usiilu 'd-Din, Istanbul,

1928, s. 248; Hiiseyin Atay, Kur'an’'a Gére Islam Esaslart, Ankara, 1961, s. 2

** Bakara, 2/285

> Ankebut, 29/26
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kullanilmigtir. Fakat mutlak manada kullanildigi zaman ise her iki manay1 da igine
almaktadir. *°

Iman kelimesinin farkli manalarda kullanildig1 da olmustur. Kisi bir seyi, ip
veya bunlar gibi seylerle bagladiginda (dmenehil) denir. Yine boyun egme ve goniil
huzuru ile benimseme manasinda (imene lehd); Islamiyeti kabul edince (Amene

fillanun); kisiye giiven verme manasinda (dmenehd) seklinde kullanilmistir.”’

1.2. TERIM MANASI

Dini terim olarak iman “Cenab-1 Hak’tan vahiy yoluyla alip insanliga teblig
ettigi kesinlikle bilinen konularda Hz. Muhammed’i (s.a.v) tasdik etmek, onun
dogruluguna kesinlikle hiikmetmektir. Yani Allah’in varligina birligine inanmak ve
Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna ve zarirat-i diniyye diye bilinen Islam
esaslarina, hiikiim ve haberlere kesin olarak inanmak, tamamini kabul ve itiraf
etmektir.”*® Islam’m bu temel esaslarini en giizel ve en veciz sekilde Cibril hadisi
diye meshur olmus hadis anlatir. Bu rivayette Abdullah ibn-i Omer’den nakille Omer
Ibnu'l-Hattab (r.a) sunlar1 anlatir:

Ben Hz. Peygamber'in (s.a.v) yaninda oturuyordum. Derken elbisesi
bembeyaz, saglar1 simsiyah bir adam yanimiza cikageldi. Uzerinde, yolculuga
delalet eder higbir belirti yoktu. Ustelik i¢imizden kimse onu tanmimiyordu da.
Gelip Hz. Peygamber'in (s.a.v) Oniine oturup dizlerini dizlerine dayadi. Ellerini
bacaklarinin istiine hiirmetle koyduktan sonra sormaya basladi: Ey
Muhammed! Bana Islam hakkinda bilgi ver! Haz. Peygamber (s.a.v) agcikladi:
"Islam, Allah'tan baska ildh olmadigina, Muhammed'in O'nun kulu ve elgisi
olduguna sehadet etmen, namaz kilman, zekat vermen, Ramazan orucu tutman,
giiclin yettigi takdirde Beytullah'a haccetmendir."

Yabanci: "Dogru soyledin" diye tasdik etti. Biz hem sorup hem de
sOyleneni tasdik etmesine hayret ettik.

Sonra tekrar sordu: "Bana iman hakkinda bilgi ver?” Hz. Peygamber
(aleyhissalatu  vesselam) acikladi: "Allah'a, meleklerine, kitablarina,
peygamberlerine, ahiret giiniine inanmandir. Kadere yani hayir ve serrin
Allah'tan olduguna da inanmandir." Yabanci yine: "Dogru sdyledin!" diye
tasdik etti. Sonra tekrar sordu: "Bana ihsan hakkinda bilgi ver?”

Hz. Peygamber (s.a.v) acikladi: "Ihsan Allah1 sanki gozlerinle
gorliyormussun gibi Allah'a ibadet etmendir. Sen O'nu gérmesen de O seni
goriiyor.”

Bu so6z iizerine yabanci ¢ikti gitti. Hz. Peygamber (aleyhissalatu
vesselam) Ey Omer, sual soran bu zatin kim oldugunu biliyor musun? dedi.

% Taftazani, Serhu’l-Akaid, Istanbul, 1973 (1315), Salah Bilici Kitapevi, s. 152, Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, Ankara, 1992, C. I, 5. 172

37 el-Firuzabadi, Kamusu I- Muhit, Daru’l-Ciyl, 1952 (1272), s. 459

3% Mevliit Uyanik, Islam in Inan¢ Esaslari, Esin yaymlari, Ankara, 1997, s. 25-27
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Ben: "Allah ve Resulii daha iyi bilir" deyince su agiklamay1 yapti: "Bu Cebrail
aleyhisselamdi. Size dininizi 6gretmeye geldi. *°

Iman hakikatte bir kalp ve vicdan isi olduguna gore; dilciler nazarinda da,
dini 1stilahta da asil olan, imanin hakikatinde bulunmasi gereken tasdiktir. Fakat bu
tasdik ve itirafin kaynagi, iman hakikatlerini teskil eden hiikiimlerin neler oldugu,
yalniz kalp mi ya da yalmz dil mi oldugu... gibi hususlarda islam alimleri arasinda
goriis ayriliklart olmustur. Bu konudaki goriislerden bazilar1 sdylece siralanabilir:

1- Ehl-i Siinnetin kelamcilarinin ¢ogunlugu, Hanefi fikihgilar1 ve miiellifimiz
Elmalil1 Hamdi Yazir’in kabul ettigi fikre gore iman, Hz. Muhammed’in Allah’tan
getirdigi kesin olarak bilinen seylerin hepsinin dogru ve gercek oldugunu kalp ile
tasdik ve dil ile ikrar etmektir.* Bu tarife gére imanin biri tasdik digeri ikrar olmak
tizere iki riiknii vardir. Ancak bu riikiinler ayni seviyede birer asli riikiin degildir.
Ciinkii bunlardan “kalp ile tasdik” hicbir mazeret karsisinda vazgecilmeyen asil
riklin, dil ile ikrar ise dilsizlik ve Olim tehlikesi gibi zaruri haller karsisinda
vazgecilebilen viicubu sikit olan “zaid” ritkiindiir. *'

Iman1 sadece kalben tasdik olarak géren Esari ve baz1 Maturidi kelamcilarina
gore ise dil ile ikrar, ne asli ne de zaid bir riikiin olarak kabul edilir. Ancak kalpte
bulunan tasdike dil ile ikrar edilmesi halinde vakif olunabilecegi, aksi halde mii’'min
midir, degil midir bilinemeyeceginden, diinyevi ve hukuki hiikiimleri tasdik
edebilmek icin, dil ile ikrart sart kogsmuslardir.*

2- Imanin sadece dil ile ikrar oldugunu savunanlar:

Bu goriisii Miircie ve Kerrdmiye mezhepleri savunmaktadir. Bu tarife gore
kisinin kalbinin tasdik etmemesi, birtakim vecibeleri yerine getirmemesi onun

imanina zarar teskil etmez. Sadece dil ile ikrar yeterlidir. **

¥ Miislim, Iman 1, (8); Nesai, iman 6, (8, 101); Tirmizi, iman 4, (2613)

* Ebi Hanife, el-Alim ve I-Miite ‘allim, Zahidu’l-Kevseri nesri, s. 57 vdd. Kahire 1368; Yazir, a.g.e.,
C. 1, s. 173; Ebul-Muin en-Nesefi, Bahrii'l- Kelam Fi Akaid-i Ehlil- Islam , Matbaatii’l- Mesriki’l-
Irfan, 1329, s. 4

“'Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, Ankara 2002, s. 490-494; Kemal

Isik, fmam Maturidi nin Kelam Sistemi, Dogentlik Tezi, Ankara, 1980, s. 80; Yazir, a.g.e., C. I, s.
169

*2 Mehmet Baktir, “Imanin Temellendirilmesi”, Giniimiiz Kelami Problemleri Sempozyumu,
Erzurum, 2001, s. 97

* Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Prof. Dr. E.Ruhi Figlali, T.D.V
yaymlari, Ankara, Figlali, 2001, s. 12
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Bu goriise varmalarmmin nedenini ise peygamberimizin bir hadisiyle
aciklamaya ¢alismislardir. Hadis soyledir;

Ibn-i Omer (radiyallahu anh) anlatiyor. Hz. Peygamber (aleyhissalatu
vesselam); "Ben insanlar Allah'tan bagka ildhin olmadigina, Muhammed'in de
Allah'in elgisi olduguna sehadet edinceye, namaz kilincaya, zekat verinceye
kadar onlarla savag etmekle emrolundum. Bunlari yaptilar mi, kanlarini,
mallarin1 bana karst korumus (emniyet altina almis) olurlar. Islam'm hakk1
harig. Artik samimi olup olmadiklarma dair durumlar1 Allah'a kalmistir.**

Bu gortisleri ile bir iletisim araci olan dili, karar verme araci olarak kabul
ettikleri goriilmektedir.* Fakat bu insanlarin miimin olmadiklar1 Kur’am Kerim’de
acik olarak belirtilmistir.

Miinafiklar sana geldikleri vakit: "Sahitlik ederiz ki sen muhakkak
Allah'in elgisisin.” derler. Senin mutlaka kendisinin elgisi oldugunu Allah bilir
ve Allah miinafiklarin yalanci olduklarina sahitlik eder”.”® Diger bir ayette
sOyle buyrulur: “Bedeviler "inandik" dediler. De ki: Siz iman etmediniz ama
"[slam olduk.” deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah'a ve
Resuliine itaat ederseniz, Allah islerinizden hichbir seyi eksiltmez. Ciinkii Allah
cok bagislayan, cok merhamet edendir. *’

3- Iman kalbin marifeti olup tasdik olmaksizin Allah’1 ve peygamberin haber
verdigi seyleri kalben bilmek demektir. Tasdik ve marifet her ikisi de kalbin fiilidir.
Birbirlerinden ayrilmalari ¢ok zordur. Tanimlarinda tasdik kalpte bir kesb ve ihtiyar
neticesi meydana gelir. Marifet ise kalpte beliriverir. Bu sebepledir ki Esari
kelamcilarindan Abdiilkahir el-Bagdadi (0.429/1037), imanin kalbin tasdiki ve bir
marifet oldugunu ve bu mevzuda mezhepler arasinda bir ihtilafin bulunmadigini,
ihtilafin ise dilin ikrar1 ile birtakim amelleri islemenin iman sayilip sayilmayacagi
noktasinda oldugunu zikretmistir.**

4- Iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve Islam’1n esas1 olan riikiinleri islemektir.

Bu tarife gore iman {i¢ riikiinden meydana gelmekte ve amelin de imandan bir
par¢a oldugu ifade edilmektedir. Bu gorilisii rivayetlere gore oOzellikle hadis

alimlerinden Imam Malik, imam Safi, Imam Ahmed gibi alimler savunmaktadir.

* Buhari, iman 17; Miislim, iman 36, (22)

* El-Esari, Makalatu ‘I-Islamiyyin, C. 1, s. 205, Kahire, 1950, es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, C. 1,
s. 154; Baktir, a.g.e., s. 99

% Miinafikun, 63/1

*" Hiicurat, 49/16

* el-Bagdadi, a.g.e., s. 25
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Fakat bu alimlere gore ameli terk eden kisiler fasik sayilmigsalar da, bu gibilerin
imandan ¢ikarak kafir olacaklarina hiikmedilmemelidir. *

5- Son olarak Havari¢ ve Mutezile’nin savundugu bir iman goriisii vardir ki;
onlara gore de imanin {i¢ riikknii vardir:

a) Kalp ile tasdik

b) Dilile ikrar

c) Azalarla tatbik etmek

O kadar ki, bu ii¢ rikkiinden birine sahip bulunmayan; mesela amel etmeyen
kimse miimin sayilmaz. Boyle bir sahis haricilere gore “kafir”, Mutezile’ye gore ise
“ne miimin ne de kafirdir” fakat imanin hakikatinden de bir ciizii terk ettigi i¢in fasik
sayilir. Mutezile bu gibi insanlar i¢in bes ana prensiplerinden biri olan “el-menzile
beyne’l-menzileteyn” gorlislinii ileri silirer. Haricilerin goriigii ise siyasi esasa

dayanan son derece kat1 bir iddia olup, mesnetsiz ve akl-1 selimden uzaktir.”’

1.3. IMANIN MAHIYETI

Islam Diinyasinda iman meselesi, iizerinde hassasiyetle durulan bir konu
olmustur. Imanin nasil gerceklestigi meselesi kadar onun ne oldugu da o kadar
onemli bir konudur. Bu sebeple imanin mahiyeti de Islam tarihi boyunca ele
alinagelmistir. Maturidiyye alimlerinin ¢ogu “Iman, tasdik ve ikrardan ibarettir.”
Kerramiyye’ye gore iman yalmiz ikrardan ibarettir. Cehm bin Safvan ile
Kaderiyye’den Hiiseyn es-Salihi de “Iman bilmekten ibarettir” demislerdir. Hadis
alimleri ise, “Iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve uzuvlarla amel etmekten ibarettir.”
dediler. Muhakkik alimler “Iman kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar sadece diinyada
Miisliiman ahlakimnin yiiriitiilmesi i¢in sarttir.” Bu hiikmii EbG Hanife “el-Alim ve’l-
Miitallim” adli kitabinda zikretmistir. Imam Esari’den gelen bilgiler de bu goriise

sahip oldugunu gostermektedir.”!

Iman nerede meydana gelmektedir. Bu konuda Islam alimleri genelde aym

goriisii benimsemistir. Iman kalpte gergeklesir. Miiellifimiz Elmalili da, imanin

# Osman Aydm, fslam fnanc_larz, s. 160

0 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sato yaymlari, istanbul, 1999, s. 98

*! Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaymlari, istanbul, 1396,
s. 90-91

14



mahallinin kalp oldugunu sodyler, kalbin de Allah’in insana verdigi diger yedi
organdan farkli olarak gizli oldugunu ve onun kullanilmasi ile ancak cennete
girilebilecegini ve Allah’a erisilebilecegini sdyler. Ciinkii kalp cehenneme kapalidir.
Kalbi acik olan kimsenin hal ve davranislariyla seytana uymayacagini, Allah't inkar
etmeyecegini ve O'na isyan etmeyecegini ifade eder. Iman konusunda gergegin
yerinin kalp ve vicdandaki itikat oldugunu ve imana sehadet meselesinde de kesin
bilgi ve samimiyetin sart oldugunu belirtir. Clinkii miiellifimize gore iman, laftan
ibaret degildir. Yalniz dilden Allah'a ve Resuliine iman ettim demekle hakikaten
miimin ve Miisliiman olunmaz. Dil ile beraber samimi, kalpten inanmali, sadakatle

sebat etmeli ve hareket ve davranislartyla bu imanini ispatlamali ve desteklemelidir.
52

Elmalili, imanin ve imanda bulunan giiciin asil kaynaginin dogruluk oldugunu
sOyler. Kelamda asil olanin dogruluk, imanin icabmnin da yalan sdylememek
oldugunu ifade eder. Saglam imanin insanin kendi kendine yetinmekle ile degil,
Hakka yani yiice varlia dayanmasiyla gerceklesecegi kanaatindedir. Ayrica her
calisma ve c¢abanin, kuvvete dayandigini ifade eder. O’na gore en biiyiik kuvvet ise
haktadir. Hakkin basi da Allah'in birligine inanmaktir. "Allah'in gii¢ ve kuvvetinden
baska higbir gii¢c ve kuvvet yoktur." diisiincesiyle hak ve iman kavramlarini birbirine
yaklastirir.” Inanan bir insan i¢in bir kimseye giiven duymamanm ve kimse
tarafindan giiven duyulmamanin da biiyiik bir tehlike oldugunu belirtir ve sunlari

sOyler:

Ne garip bilgisizliktir ki, ayagini bir yere dayamadan dikilemedigini
pek alé bilen ve dayanmak icin bir destege goz atip duran bu kibirliler, nefse
giivenmekten bahsederler ve bunu bir fazilet gibi tavsiye ederler. Halbuki
nefse giivenmek c¢lirlik bir tahtaya dayanmaktir ve higbir seye itimat
etmemektir ki, boyleleri hi¢ kimse igin giivenmeye deger olamazlar. Ve
bunun i¢indir ki insan, ne olursa olsun, kulluktan ¢ikamaz. Fakat giivenip
dayanilan sey ne kadar kuvvetli ve giivene layik olursa, itimadin kiymeti de
onunla uyumlu olur.”*

Miiellifimiz Allah’a giivenmenin insan icin en isabetli yol oldugunu sdyler ve

diisiincelerini soyle ifade eder;

32 Yazir, Hak Dini, C. V1, s. 34
» Yazr, a.g.e., C. 111, s. 402
* Yazr, a.g.e., C. 111, s. 402
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Alemde herhangi bir seye dayanilsa, sonucu yine dayaniksizliktir,
ciinkii fani ve oliimliidiir. Olmeyecek diri, ancak Allah Teala'dir. Ve bundan
dolay1 itimadin fazileti, ancak Allah'a itimattadir. Ve ancak Allah'a itimat
edenlerdir ki "Kopmayan, saglam bir kulpa yapismustir".”> ve bunlar
kendilerini Hakk'a teslim eden ve Hak wugrunda higbir fedakarliktan
¢ekinmeyen sadiklar, samimi kimselerdir. Allah't bilmeyen ve Rabbini
kendinde gérmek isteyen giivensizler de bunu anlayamazlar. *°

Yazir’a gore, insan giivenmeli ve giivenilir olmalidir. Bu, hem ihtiyag¢, hem
bir vazifedir. Giivenin olmadig1 yerde siiphe ve tereddiitlerin boy gosterecegini ve

bunun da miithis bir kalp hastalif1 ve biiyiik bir felaket oldugunu ifade eder.”’

Elmalili imanin insana dogumu ile birlikte verilen bir yetenekle, elde edilen
bir kazanim oldugunu soyler. Iman edemeyen insanlarin da fitrat vergisi olan iman
yeteneklerini kaybetmis olduklarindan dolayr Hakk'a iman edemediklerini ve bu
yiizden kendilerine yazik etmis olduklarimi ifade eder.”® Elmalili Hamdi Yazir,
imanin viicudi, kiifriin ise ademi oldugunu, imanin 6ziinde zaten kiifre goére bir
ziyadelik ve fazlalik bulundugunu ifade ile bir kafirin imana kavustugu zaman 6nceki
durumuna gore, diisiincesinde, bilgisinde ve kalbinde bir fazlalik elde etmis
oldugunu sdyler. Yani imani bir kazanim olarak degerlendirir. Imani kaybedilip
inkéra diismeyi ise insan igin zarar olarak goriir.”

Imanin kendi iginde bir gii¢ tasidigii sdyleyen Yazir, inananlarin degisik
durum ve donemlerde imanin bu giiciinden faydalandiklarini belirtir. Boyle saglam
bir imanin elde edilmesi halinde insanin hiiziin ve sikintilara kars1 énemli bir kuvvet
kazanacagim ifade eder. ®

Miellifimiz, bir ger¢egin kabulii anlamina gelen imanin bitiinlik ifade
ettigini belirtir. Yazir, imanda nicelik agisindan bir artma olabilecegini ancak asil
murat edilen seyin nitelik acgisindan bir gelisme oldugunu sdyler. Bu bakimdan
inananlar birbirlerinden ayrilirlar. Miiellifimiz, peygamberler ile siddiklar ve diger
insanlarin imanlar1 arasinda derece farki bulundugunu belirterek imanin iginde bir

farklilagmanin miimkiin oldugunu ifade eder.

> Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 402
36 Yazr, a.g.e., C. 111, s. 403
" Yazir, a.g.e., C. 111, s. 402
*Yazir, a.g.e., C. 111, s. 403
*Yazir, a.g.e., CIV, s. 431
“Yazir, a.ge., C.11,s. 233-204
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Hasil1, birinci boliimiinde de gegtigi iizere imanin genel kabul géren manasi
tasdiktir. Kalpteki imanin dil ile sdylenmesi zorunluluk halleri hari¢ yerine
getirilmesi gereken bir sarttir. Bunlara ek olarak kalben kabul edilen seylerin bir
tezahiirii olan giizel isler ve salih amelde bulunma ise Islam dininin Allah’a iman ile
kurulmasini arzu ettigi bir hayat tarzi i¢in vazgegilmez esaslardandir. Simdi imanin

bu esaslarin1 miiellifimizin bakis agisiyla biraz daha ayrintili olarak ele alacagiz.

1.3.1. imanin Tasdik Olusu

Tasdik bireyin bir sey hakkinda menfi veya miispet bir kanaate sahip
olmasidir.®’ Bir malumat pargasina hiir, goniillii tercihle gerceklik izafe etmektir.*®
Imanin yapilan tariflerinde sdzlik manasina da uygun olarak “tasdik” kavrami
oncelikli ve temel noktay1 olusturmaktadir. Imanin zihni boyutu denince akla ilk
gelen, Kur’an’in anlamsal dokusu igerisinde de yer verildigi iizere tasdiktir. Yani
tasdik bir bilis olmay1p bir kanaat, benimseme ve onaylama isidir. ©*

Iman1 tasdikten ibaret goren anlayisin temsilcisi olan imam Maturidi’ye gére
bilgi iman sebebi olabilir, fakat imanin 6ziinii teskil etmekten uzaktir. Maturidi
imanin daha ziyade bir tasdik oldugunu ayrica ona sahip olanin kendisinde sarsilmaz
itikattan dogan derin bir itminan bulacagim ifade eder. Ayrica Imam Maturidi’ye
gore miispet ilimler konusundaki tasdik ile iman edilmesi gereken mevzularla ilgili
tasdik ayn1 degildir. Zira iman edilecek seyler, gayble ilgili olanlardir.** imam Esari
de imanin dilbilim bakimindan yegane anlaminn tasdik oldugunu soyler. *

Imam Taftazani, tasdiki mantik ilminde ifade edilen “ilim ya tasavvur veya
tasdik olur.” tanimiyla agiklar. Bu hususu mantikgilarin ve filozoflarin reisi olan Ibn-
i Sina agik¢a bunu kullanmustir. Yani mantiktaki tasdikin, “gireviden”® ile ayni olan
liigat manasinda kullanmistir. imam Taftazani, tasdikin hiir se¢im ile elde edilen

pozitif bir bilgi oldugunu, imanin ise bundan baska bir sey olmadigi sonucuna

8! Baktir, a.ge.s. 100

82 Toshihiko Izutsu, /man Kavrami, Pinar yaynlari, Istanbul, 2000, s. 166

53 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, Tenkidli Nesir; Haz. Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaymlari, Ankara, 2004; Murat Siiliin, /man-Amel Iliskisi, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2005,s. 118

84 1s1k, Imam Maturidi’'nin Kelam Sistemi, s. 90

65 Izutsu, a.g.e., s. 164

5 Not: iman ve tasdik, Farscada “gireviden” kelimesiyle ifade edilir. Bu da inanmak, tasdik etmek,
boyun egmek, tabi olmak, dogurmak manalarina gelir.
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varmaktadir. Yani iman ile tasdiki esitlemektedir.®’ Bu diisiinceye karsi ¢ikan alimler
de olmustur. Ibn Hazm, sahip oldugu temel linguistik anlayisindan dolayr bu
diisiinceye kars1 ¢ikanlardan biridir. O, kelimenin sozliikk manasi ile teknik manasi
arasinda ayrimda bulunmaktadir. Bu diisiincelerini su sozlerle dile getirir:

Sozliik manast olarak, iman gerek kalp gerekse dil ile tasdik
demektir. Bu manada, bir kimse herhangi bir seyi tasdik ederse, bu imandir.
Neyi tasdik ettigine dair herhangi belirleme s6z konusu degildir. Allah,
Resilii araciligr ile iman kelimesinin manasini belirli ve mahdut seye kalben
iman etme seklinde daraltmustir. Allah burada kendisine miinhasir itaatin
ifadesi olarak viicut azalarinca yerine getirilen isleri de saymistir.®®

Ibn Hazm’a gore Allah, imani asil manasindan baska bir yere aktarmustir. ibn
Hazm, eger boyle olmasaydi kafirlere bile miimin demek gerekecegini, ¢iinkii onlarin
da bu diinyada birgok seye inandigini ve tasdik ettiklerini ifade etmektedir. Yani
kisaca imanin Ozlinlii olusturan tasdik Allah’in dilemesi ile smirlandirilmig bir
tasdiktir.*’

Islam diisiincesinde farkli goriisler olmakla birlikte temel bir anlays vardir ki
o da; imanin kalp ile tasdik etmek oldugudur. Onlar1 imanin kalp ile tasdik oldugu
fikrini kabul etmeye gotiiren baz1 gerekgeleri vardir:

1. Kur’anda gegen “ Sen bize inanmiyorsun.” ayetidir.”

2. Arap dilinde imanin tasdik anlaminda kullanila gelmesidir.

3. Allah’1n kitabinda imanin ardindan amelleri de ayrica zikretmesi ve kendi
aralarinda savasarak en biiyiik giinahi isleyenlere inananlar diye hitap etmesidir. Bu
ve buna benzer bircok ayete dayanarak imanin kalp ile tasdik oldugu kanaatine
varmislardir.”’

Bir meselenin ne oldugu ve neye dayandigi anlasilmadan o konu hakkinda
hilkim verme bir arastirmada dogru sonuca ulasmamiza engel olur. Bu sebeple
imanin tanimi1 ve neye dayandigi lizerinde olabildigince durmamiz gerekir. Genel
olarak kelamcilarin kabul ettigi iman bir tasdikten ibarettir diisiincesine miiellifimiz

de sahiptir. Bununla birlikte bu tasdikin 6ziinde dogruluk oldugunu ve bunun da

57 Giritli Sirr1 Pasa, Naktu’l-Keldm fi Akaidi’l-Islam, Dersaadet, Istanbul, 1324, s. 263; Taftazani,
Serhu’l-Makasid, 11, s. 186

68 Izutsu, a.g.e., s. 167

69 Izutsu, a.g.e., s. 168

" Yusuf, 12/17

"' Baktir, a.g.e., s. 98

18



kaynaginin so6z ile meydana gelen hadisenin birbirlerine mutabik olmasina
dayandigini su sozleriyle ifade eder:

Bir seyi tasdik etmek, onu dogru olarak almak demektir. Sidk ve
dogruluk ise ya kelime veya sozle ilgili oldugundan, imanin da ilgilendigiyle
ilgisi bu olglide ¢esitli sekillerde cereyan eder. Mesela Allah'a iman ile
Allah'in kitabina ve ahirete iman sekillerinde bazi anlam farklari vardir.
Bununla beraber tasdikin esas mengei ve kaynagi dogru sézde; dogru soziin
mengei de hilkmiin dogrulugunda yani vakiaya uygunlugundadir. Zihin ve
harig, diger deyisle kalp ve goz, iste dogruluk ve gerceklik, bu kargilikli iki
taraf arasindaki dogruluk ve uygunluk Olciisiindedir. Olaya uygun olan ve
uygun olabilen zihin ve kalp dogru; bunun ziddi dogru degildir. Su halde
iman ve tasdikin baslangici, bu dogruluk ve uygunluk 6l¢iisiinii kabul ve itiraf
etmektir.””

Tasdiki bdyle tanimlayan miiellifimize gore genel olarak liigatte "tasdik", ya
sozlii veya fiili olur. Sozli tasdik de, biri kalbe, digeri dile ait olmak iizere iki
tiirlidiir. Buna gore tasdiki ti¢ kisma ayirir:

Birincisi, kalbe ait tasdiktir. Bir kimse herhangi bir hiikmiin veya bir s6ziin
veya sOyleyeninin dogrulugunu yalniz gonliinde itiraf, teslim ve bunu kendi kendine
ifade ettigi ve onun dogruluguna kalben emin oldugu zaman, o hiikkmii veya s6zii ve
yahut da sOyleyeni tasdik etmis olur.

Ikincisi dil ile tasdiktir. Bu da, kendisinden baska birine dahi bildirecek ve
duyurabilecek bir tarzda; "bu bdyledir” diye, bir sozii dili ile sdylemektir ki, ya
gercek veya goriiniirde olur. Birisinde bu dil ile tasdik, kalbi tasdik ile birlesir,
sOyleyen kendisince de dogru olur. Digerinde dil bagka, kalp baska olur. Yani dili ile
digerini tasdik ederken, kalbi ile kendini bile yalanlar.

Ucgiinciisii fiil ile tasdiktir ki, bir sdziin geregini fiilen yerine getirmekle olur.
Bu da kalp ile veya dil ile tasdikten birine veya her ikisine yakin olup olmadigina
gore birka¢ dereceye ayrilir. Fiil ile tasdik, kalp ile tasdike uygun diismezse gosteris

veya zorlama ile yapilmis olur.”

Tasdik konusunda bu sekilde degerlendirmelerde bulunan Elmalili’nin, yeni

boliimde imanin ameli yoniinii nasil ele aldigini tahlil etmeye ¢alisacagiz.

2 Yazir, Hak Din, C. 1, 5. 169
B Yazir, a.ge., C I s. 169-170
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1.3.2. imanin Ameli Yonii

Kamil bir imana sahip olabilmek i¢in evvela nazari olarak inanilmasi gerekli
olan hakikatlere, Kitap ve Siinnet ¢izgisinde yani dogru bir sekilde inanilmasi
gerekmektedir. Bu bakimdan evvela imanin ¢ok saglam ilahi esas ve prensiplere
baglanmas1 gerekmektedir. Iman saglam nazari yanlarryla beraber, amel ve aksiyonla
da mutlaka kuvvetlendirilmelidir. Ama 6ncelikle tahkiki iman1 elde etmenin yolu

devamli enfiisi ve afaki tefekkiir yaparak Allah ile miinasebet yollarini aragtirmaktir.

Tefekkiir yapmayan insanlarin imanlarinin kuvvetlenmesi ¢ok zordur. Hakiki
inang ise daha farkli bir durumdur. Ciinkii inanmis ve inancini tefekkiirle gelistirmis
bir insanin kalbi her zaman huzur ve itminan ile doludur. Iste bu faaliyet imam
kuvvetlendirmede biiylik bir dneme sahiptir. Zira insanin imanda kamil noktaya
ulagsabilmesi i¢in her zaman boyle fikri alistirmalara ihtiyaci vardir.

Kamil imanin elde edilmesiyle birlikte ameller dogal olarak meydana
gelecektir. Her seyin bir tecriibe alani vardir ve o mutlaka o alanda tecriibe
edilmelidir. Kalbi ve rihi hayatin da tezahiirlerinin goriilecegi kendine gore bir alani
vardir. Ve bagka yollarla ona ulasiimasi zordur. Insanin bir yiice varliga inanmasi da
kalbi ve ruhi bir fiil olmas1 hasebiyle o da kendini davranis olarak gdostermek ister.
Tabi bunun i¢in hiir olmak sarttir. Bu sebeple zorlama ve baski halinde 6zel

hiikiimler gegerlidir.™

Iman ile amel arasinda siki bir iliski oldugu konusunda siiphe yoktur. Fakat
bu iliski ve baglantinin nasil oldugu meselesi her zaman merak edilen bir konu
olmustur. Amelin imandan bir ciiz olup olmadig ile ilgili tartismalar kelam ilminde
tarih boyunca siirmiistiir. Imandan bir parga diyenler ¢iktigi gibi bunu kabul
etmeyenler de ¢ikmistir. Mesela imam Safii (6Im. H.204/ M.820)’ye gore iman, dil
ile ikrar, kalp ile tasdik ve iyi amellerde bulunmaktir. Bu goriise gére amel imana
dahildir. Zira Yiice Allah‘in “Allah, sizin imaninizi zdyi edecek degildir. Dogrusu
Allah insanlara sefkat gosterir, merhamet eder.” s0zii, ibadetlerinizi bosa ¢ikaracak
degildir, anlamini tagimaktadir. Bu da, namaz ve benzeri ibadetlerin imana dahil

oldugunu gostermektedir.” imam-1 Azam Ebu Hanife’ye gére de amel imandan bir

" Yazir, Hak Dini, C.1,s. 253
Bw. Heffening, Sdfii maddesi, islam Ansiklopedisi, C. XI, s. 268 vd., Istanbul, 1968. (el-Hatib el-
Bagdadi, Tarihu Bagdad, C. 11, s. 56-73, Kahire 1931.; Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli d-

20



ciiz degildir.”® Ciinkii amel artar ve eksilir. Fakat iman tasdikten ibaret oldugu icin,
kendisinde bir degisiklik meydana gelmez.”” Bazi insanlar bes vakit namazlarini
kilarlar, bazilar1 kilmazlar. Bazilar1 ramazan orucunu tutarlar, bazilar1 tutmazlar.
Namaz kilanlarin kildiklar1 kadar, orug tutanlarin tutuklar1 kadar1 sahihtir. Yarisini
kilmad1 ve yarisim tutmad: diye yaptiklar1 bosa gitmez.”® Yazir bu noktada sunlari

sOyler:

Gerg¢i amelin imandan bir par¢a olup olmadig: tartisilmis ve dogrusu
amel imanin bir pargasi degil, imanin geregi ve meyveleri oldugu tespit edilmis
ise de gerek imanin ve gerek amelin dindarlikta; imanla ilgili hiikiimler ve
amelle ilgili hiikiimlerin de bizzat dinin i¢inde birer riikiin olduklarinda asla
ihtilaf edilmemistir.”

Miiellifimize gore din ve imanin meyveleri bizzat iyi olan isler ve amellerdir.
Yani isleri yapan kimsenin kendi zannina ve kendi goriisiine gore degil, aslinda ve
hak terazisinde iyi ve faydali olan islerdir. Imandan sonra bu islerin yapilmasi insana
cok seyler kazandirir. Inang bakimindan Allah birleyen bir miimin bu iman ve
inancini amel agisindan da tatbik edebilirse, inan¢ ve amel bakimindan tam miimin,
kamil bir Miisliiman olur. Ve diinya yurdunun sonu o inan¢ ve amelde bulunanlarin
olur. Bu inancin1 amellerinde tatbik etmezse, o zaman da inan¢ bakimindan miimin
olmakla beraber, amel bakimindan bir miisrik durumunda bulunur ve fasik olur.
Kur'dn'in biitiin inan¢ hiikiimlerine topyeklin iman ve itikat iddia edip de amele
gelince, gonliine gore boliisme ve ayirmaya kalkisanlar da bu dehsetli uyarinin altina

girmis olurlar.

Mutezile mezhebinin, iman ile kiifiir arasinda bir mertebe oldugu fikrini kabul
etmeyen Yazir, iman ile kiifiir sade zit degil, miitendkiz olduklar1 diigiincesine
sahiptir. Bunda dolay1 iman ve kiifiir ne ictima’ eder ne de irtifa, arada vasita, el-
menzile beyne’l-menzineteyn de yoktur. Bir insan ya kafir ya mii’'min, fasik da

fiskina gore bu, onlardan biridir goriisiindedir. O’na gdre imanda “kemiyet itibariyle

Din, s. 90
76 Ebu Hanife, Fikhu’I-Ekber, istanbul, 1981, Kalem yay., s. 22
" Taftazani, Serhu’I-Akaidi Kestelli Hagsiyesi, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul 1325 (1977), s. 156
7 ibn Haceri’l-Heysemi, Menakib-1 Imam-1 Azam, s. 291; (Bu konuda imam Maturidi de imam-1
Azam ile ayn1 goriistedir.)
7 Yazir, Hak Dini, C.1,s. 98
Y Yazr, a.g.e., C. I, 5. 522
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degil, ancak keyfiyet itibariyle bir ziyade ve noksan miilahaza olunabilir.”®' ve

“miiminlerin de imanda dereceleri miitevéfittir.”® “Amelin viicibuna iman ile o
ameli yapmak bile birbirinden farklidir. Miisliiman amel ettigi i¢in miimin olacak

» 8 seklinde diisiincelerini ifade eder.®*

degil, iman ettigi icin amel edecektir.

Her seyin zamanla deformasyona ve aginmaya ugradigi gibi iman da zamanla
kendinden bir seyler kaybedebilir. Bu yiizden siirekli yenilenme ihtiyact meydana
gelir. Bu itibarla bir yandan olaylar ve zaman insanin ruhunu karartirken diger
yandan da kisi, iman meselesinde kendi goniil diinyasinda bir yenilenme
gergeklestirmeli ki, inancini kaybetmesin. Bilakis imanini1 daha da kuvvetlendirsin ve
insana gii¢ katsin. Elmalili Hamdi Yazir imanin bu yonii {lizerinde hassasiyetle

durmustur. Saglam bir imanin miimini kafire karsi on kattan fazla biiyliten bir kuvvet

oldugunu da ifade etmistir. ¥

Amel, imanin kuvvetlendirilmesi ve gelistirilmesi i¢in 6nemli bir etken
olmasmin yaninda imanin korunmasini da temin etmektedir. Sadece bizim
diisiiniirlerimiz degil; Kant ve benzeri Bati'daki bir kisim diisiiniirler de bu noktaya
onem vermislerdir. Evet, sadece itikadin nazari yonii ile Allah gerektigi gibi
bilinemez. Her ne kadar iman olay1 ger¢eklesmis olsa da, boyle bir imanin istenilen
seviyeye gelmesi miimkiin degildir. Zira iman, ancak amelle inkisaf eder. Allah’a
stirekli ibadet eden ve bunu hi¢ ara vermeden yapan bir insanm1 seytani hi¢bir giiciin
yikmasi ve onun imanini elinden almast miimkiin degildir. Zira artik onun imant,
ibadetle saglamlastirilmig ve aksine ihtimal verilmeyecek sekilde biitiin benligine

mal olmustur.®®

Iman muhakkak amel ile desteklenmelidir. Bu dinin islerlik kazanabilmesi
icin vazgecilmez kaidelerden biridir. M. Hamdi Yazir, iman ile amelin arasindaki
irtibatin en yiiksek oldugu zamanin, genel olarak kabul edildigi iizere insanin bu

diinyadaki son zamanlar1 oldugunu belirtir. Bu sebeple miiellifimiz 6zellikle 6lecek

' Yazir, Hak Dini, C. IV, s. 2640

82 Yazir, a.g.e., C. 11, s. 835

8 Yazir, a.g.e.,C. 1, s. 185

8 Akbulut, “M. Hamdi Yazir’da Kelami Problemler”, M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Ankara, s. 270
¥ Yazr, a.ge., C. 1V, s. 252

86 Yazir, Metalib ve’l-Mezahib, s. 11
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iken son anlarinda iman eden ve 6liim anina yakin iman eden kisilerin iman ettikten

sonra iyi amel yapabilecek bir zamaninin bulunmasi gerektigini ifade eder.”’

1.4. IMANIN MEYDANA GELISI

Imanin ne oldugu ve bilgi sebepleri iizerinde durduktan sonra imanin nasil
gerceklestigi konusunu ele alacagiz. Her seyden oOnce iman gergeklestigi yer
kalptir.*® iman da daha evvel gectigi tizere inanmak anlamina gelmektedir. O halde
kalp nasil inanmaktadir. Bu konuda degisik fikirler mevcuttur. Ancak insanin bir
seye inanmasi genel olarak iki béliimde incelenmistir:

1- Zihnin bir seye baglanmasi, bir hiikiim vermesi i¢in herhangi bir tenkide,
tahlile veya delile dayanmaksizin o seye kendi kendine, kendiliginden inanmasi
suretiyle ortaya ¢ikan bir inangtir.

2- Bir diisiincenin veya akli muhakemenin sonucu olarak dogan inang ki,
buna “teemmiili inan¢” adin1 vermemiz miimkiindiir. Bu tiir inangta bir takim akli
delillere, tenkid, tahlil ve nazariyelere dayanmak zorunlulugu vardir.* iste bu inang
vasitastyla zihin, belirli hitkme varir ve o hilkkme biitiin benligi ile baglanmis olur. Bu
durumda aklin biiyiik 6nemi de ortaya ¢ikmig oluyor. Zira akil agik, se¢ik olan
gercegi kabul ve tasdik etmek zorundadir. Su kadar var ki, tiim gercekleri
kavrayabilecek bir nitelikte olmayan sinirli insan zihninde, ispat edilmemekle
beraber, tasdik olunan bazi gerceklerin de varligin1 gérmek miimkiindiir. Boyle bir
durumda “irade” ye de biiyiik bir gorev diismektedir ki, bu da tereddiitte kalan akli

uyarmasi, belirli sebeplerle onu hitkmetmeye ve gorevini yapmaya sevk etmesidir.”

Iman, Seyyid Serif CiircAni’nin yaklasimiyla: "Insanin aklimi kullanmasi
enflisi veya afaki tefekkiir neticesinde Allah'in, insanin icinde yakacagi bir

mes'aledir."”’

Elmalili Hamdi Yazir, bu tarifteki akil kelimesini biraz daha genis
acidan degerlendirerek “insanin, mahiyetinde sakli olan cevherleri kullanmasi”

seklinde ele almistir. Ciinki ileride gelecegi gibi vicdan gibi bir kistm mekanizmalar

87 Yazir, a.g.e., C. IV, s.

88 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 493

% Imam Gazall, el-Iktisad fi I-Itikad, trc. Agah Cubuke¢u ve Hiiseyin Atay, Ankara 1962, s. 212; ayni
eserin Kemal Isik tarafindan terciimesi, “Itikatta Orta Yol”, Ankara 1971, s. 158

% 1s1k, Maturidi 'nin Kelam Sistemi, s. 81;

*! Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifat, Kahire,1357 (1938), “amene” maddesi
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da bu vazifede ¢cok miihim bir rol oynarlar. Fakat elbette ki aklin yeri bagka vicdanin
yeri daha baskadir.

Iman, Ilahi iradeye bagl bir liituf olduguna gére nicin insanlara bir hedef olarak
gbsterilmis ve onlardan mutlaka o hedefi yakalamalar1 istenmistir? Iste bu ince
noktay1 Elmalili su sekilde izah ediyor:

Hidayet ve imana ulasma bir Lituf, bir ihsan ve bir biiylik nimettir.

Ekseriyet itibariyle bu biiylik nimetin elde edilmesi de insan iradesinin disinda

olur. Ne var ki bazen istemek, arzu etmek, istiyak duymak hidayetin adeta bir

davetgisi gibi kabul edilir.

Bu anlatimdan imani1 devasa bir mes’ale olarak tahayyiil edecek olursak onu
tutusturacak kiiglik kivileim insanin ciiz’i iradesine, kiiclik arzu ve istiyakina
baglanmistir, denilebilir. Aksi takdirde imtihan sirrini izah etmek giiclesecektir.
Yazir’a gore iman tek tarafin istemesi ile gerceklesecek bir hal degildir. Zira onun
Allah’1 ilgilendiren yam1 oldugu gibi insani ilgilendiren yan1 da vardir. Biz ise
konunun daha ¢ok insani ilgilendiren yonii lizerinde durmak istiyoruz. Fakat kisa da
olsa Allah’n hidayetini de incelemeye ¢alisacagiz.

Hanifi Ozcan’m da “Epistemolojik A¢idan Iman” adli kitabinda ifade ettigi
gibi; imanin tanimindan ¢ikarimla imanda duygu, biling, irade ve potansiyel halde fiil
bulunur. Yani inanma hem bir zihni yargi hem bir duygu hali hem de bir irade atkini
ifade etmektedir.”” Ancak bu, imanda bulunan bu gibi unsurlardan herhangi birinin
tek basina iman diye adlandirilabilecegi anlamina gelmemektedir. Iman ne sadece
duygudan, ne iradeden, ne fiilden, ne de baska bir seyden ibarettir; bilakis o, onlarin
hepsinin toplamidir. Bu da, bu unsurlardan herhangi birinin eksik olmasi halinde,
iman iligkisi mitkemmelce kurulmadigi, yani tam sartlarini tagryan bir iman olmadigi
anlamina gelmektedir.”

Biz de Elmalili Hamdi Yazir’in goriisleri dogrultusunda imanm1 meydana
getiren unsurlari; bilgi, irade, sevgi ve hidayet basliklar: altinda ele almaya calistik.

Simdi Elmalili’nin perspektifinden bu maddeleri daha genis sekilde inceleyelim.

92 Yazir, a.g.e.,C. 1, s. 85 _
% Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, istanbul, 1992, s. 75
o Ozcan, a.ge.,s.22
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1.4.1. Bilgi

Sozliikte bilgi, herhangi bir konuda bilinen zihince kavranmis olan olgu,
gercek ve ilkelerin biitiiniine verilen isimdir. Bilinmis olma nedeniyle malumat
manasma da gelmektedir.”” Islami terminolojide genel olarak el-ilm ve el-marife
terimiyle ifade edilen bilgi daha ziyade bilen (6zne) ile bilinen (nesne) arasindaki
iliski yahut bilme eyleminin belli bir ifade sekline biirlinmiis sonucu olarak
anlagilmistir.”® imam Taftazani, bilgiyi Serhi’l-Akaid adli eserinde hakikatlerin
tasavvurlar1 ve tasdik edilmesini ve diger halleri de i¢ine alan bir olgu olarak ele
almustir.”’

Ehl-1 Siinnet’e gore bilgi ilim bahsi i¢inde degerlendirilir. Esyanin oldugu
gibi bilinmesiyle ilim meydana gelmektedir. Fakat bu ilim de mahlikatin ilmidir.
Yani Allah’n bilgisi i¢in gegerli degildir. Allah’in ilmi bir seyin oldugu gibi haber
ve ihatasidir. Mutezili diisiinceye gore ise Allah’in ilmi de bir seyin oldugu gibi
bilinmesiyle elde edilir.”® Miiellifimiz de bilgiyi insan nefsinin, esyanin anlam
biitiinliigline ulagmasi ve onu her yonden kusatmasi seklinde tanimlar.”

Bilgi bahsi Ehl-i Siinnet keliminda imam Maturidi’den once sistemli bir
sekilde yer almamustir. Imam Maturidi ile birlikte bu mesele miistakil baslik altinda
ele alinmaya baslanmistir.'® Daha sonra gelen Islam keldmcilarinin hemen hemen
tamamu eserlerine bilgi nazarisiyle baslamislardir. Oncellikle bilginin ne oldugu ve
imkani, gegerli olup olmadigi, kisimlarin1t ve ilim elde edilme yollarini
aciklamislardir. Imam Maturidi’nin bilgiyi su sekilde tammladig ifade edilir: “Bilgi
bulundugu kiside sdylenebilen ve her zikredilenin agik hale gelmesini saglayan bir
sifattir.”'?!

Ehl-i Siinnet’in diger temsilcisi olan Imam Esari ise bilgiyi sdyle tanimlar:
“Bilgi ilim mahallinin alim olmasini gerektiren seydir veya ilim alimligi gerektiren

ve kendisinde oldugu kimseyi bilen yapan vasiftir.” %

% Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, “Bilgi” md.; “Misalli B. Tiirk¢e Sozlik, “Bilgi” md.,s.367

% Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1992, C. 11, s. 157

°7 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 66

% en-Nesefi, Bahrii’l- Kelam fi Akaid-i Ehli’l- Islam, s. 4

% Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 203

1% Ozervarly, a.g.e., s. 70 ; Sonmez Kutlu, “ Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, imam
Maturidi ve Maturidilik, Kitabiyat Yay., Ankara, 2003, s. 30

"' Ebu’l- Mu’in en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, Thk. Hiiseyin Atay, D.I.B. Yay.,
Ankara, 1993, s. 19

192 en-Nesefi, a.ge.s. 15
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Bu bilgi basliklar1 altinda genellikle “Esyanin hakikatlar1 sabit ve bunlari
bilmek gerceklesmistir.” sozii yer alir.'™ Bu hususa deginen Elmalili Hamdi Yazir,
bu soziin Sofestiiye'™ denilen siipheci ve inatgilarin reddedilmesi ve ilim
sebeplerinin gerceklesmesi igin sdylendigini belirtir.'™ Her seyden siiphe etmek ve
hicbir gergekligi kabul etmemek bilgiye imkan tanimama anlamina gelmektedir.
Eger objektif bilgi yoksa insanlar1 ikna ¢abasi da bosuna olacaktir. Yazir, Kur’an’in
hak diisiincesinin ve dogru yolun insanlar1 imana, ilme ve kesin bilgiye ulastiracagini
sOyler. Bunu gayb ve sehadet yani akla uygun olan fizikdtesi ile duyumsanan tabiat
arasinda kesin olan gerceklere ve hepsinden 6nce Tevhid-i Hakk'a dikkatleri ¢eken
ve biitiin bunlarda ahlaki deger ve ameli giicii temel fikir olarak takip eden Kur’an’in

yapacagini soyler. '*°

Oncelikle bilgi bahsini kelam alimleri kitaplarinda nasil ele almislar bunun
tizerinde durmakta fayda vardir. Genel olarak muhakkik keldm alimleri kadim ve

hadis olmak tizere ilmi iki kisma ayirmiglardir;

1- Kadim ilim, Allah’in zat1 ile bulunan bilgidir ki sonradan yaratilanlarin
bilgisine benzemez. Kur’an-1 Kerim’de bilgi en sik kullanilan anlamiyla “ilahi
vahiyden” kaynaklanan yani bizzat Allah’in verdigi bilgidir. Bu manada bilgi vahiyle

ayni anlama gelmektedir.
2- Hadis ilim ise zaruri ve iktisibi (nazari) olmak iizere ikiye ayrilir. '’

a) Zaruri Ilim: Ilim, fikir ve akil yiiriitmeksizin olusursa zorunludur.
Zorunluya ornek olarak varlik ve yokluk kavramlarinin tasavvurunu, iki ziddin bir
arada bulunamayacagini zikredebiliriz. (Kendi i¢inde yedi kisma ayrilir.) Bilginin bu

¢esidi biitlin canli yaratiklarda mevcuttur.

103 Taftazani, Serhu l-Akaid, s. 102

1% Not: Sofestaiyye etimolojik olarak ilim, marifet ve hikmet manalarina gelmekte olan “gr. sophia”
kelimesinden tiiremistir. Yine bu kelimenin ayni1 kokiinden alim, arif ve hakim-filozof vb.
anlamlarda “sophos” kullanilmaktadir. Bu akim kelam kitaplarinda {i¢ grupta degerlendirilmistir:
Inadiyye, indiyye ve La-edriyye. ( Karadeniz, Nesefi Akaidi Terciimesi, izmir, 1999, s. 23)

' Yazr, a.g.e., C. 1, 5. 159

"% Yazr, a.g.e.,C. 1, 5. 159

197 es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 16-17
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b) Istidlali ve Nazari Ilim: Fikir ve akil yiiriitmek ile olusursa nazar{ ilim olur.
Nazari bilgiye ise melek ve cin tasavvurunu ve yerkiirenin yoriingesinde hareket
ettigi yargisim 6rnek olarak alabiliriz.'®®

Miiellifimizin, miistakil bir kelam eseri olmamasina ragmen eserlerinde
kelami diislincelerini ortaya koymustur. Dolayisiyla diger kelami konular gibi bilgi
bahsinde de sistemli bir yapidan ziyade daginik sekilde diisiincelerini serdetmistir.
Bu noktada O’nun bir bilgi teorisi oldugunu iddia edemeyiz. Ancak onun bilgi
meselesini ele alig tarzin1 goz 6niinde bulundurarak, kendisinin de katilabilecegi bir

yaklasim ortaya koymaya galisacagiz.'"

[limler Allah’m birligine varmaktan baska bir sey yapmamaktadir diyen
Yazir, bu diisiincesini ilimler insanlar tarafindan ortaya konulmaz, kesfedilir seklinde
aciklar. Kéinattaki kanunlar da apagik tevhidi ortaya koymaktadir.''® Kainattaki her
sey netice itibariyle bilgiye dayanir. Bilgi mevcut olmadan, istenilen ve arzu edilen
herhangi bir seyin gerceklesmesi zordur. Diger varliklarda ise insan zihninin tasavvur
giicii ve diistince kaliplart ile realiteyi 6zlinden kavrama ve ondaki gerceklik payimni
anlama ve anlatma 6zelligi demek olan bilgi edinme kabiliyetine benzer bir kabiliyet
yoktur. Imanin gerceklesmesi i¢in de bilgi 6nemli esaslardan biridir. Allah’m
kullardan istedigi iman sekli olan tahkiki iman ancak saglam bilgi ile elde edilir.'"!
imana giden yolun baslangici bilgi oldugu gibi imanda derinlesmek de bilgi iledir.'"?
Yazir da tefsirinde buna isaret etmistir. Eger bilgi ve ibadet sebepleri ve delilleri

artarsa, imanin taklitten ¢ikip tahkik oOzelligi kazanmaya baglayacagini, tahkikin

gelisecegini, yakin ve itminanin ziyadelesecegini ifade eder.'"?

Bilgi ve ilmin, imanin elde edilmesinde biiyiik rolii oldugunu kanaatinde olan
Elmalil1, fakat bunun da tek bagina yeterli olmadigini sdyler. Yazir, ilmin, ahlaki
diizeltmek hususunda biiyiik 6nemi oldugunu kaydeder. Fakat O’na gore ahlak isi,

ilimden ¢ok bir irade ve ihtisas isi oldugundan, iman i¢in sadece bilgi yetmedigi gibi,

1% Abdullatif Harputi, Tenkihu l-Kelam, Elaz1g, 2000, s. 27

1 Tahsin Gorgiin, “H. Yazir i Bilgi Teorisi”, M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Ankara, 1993, s. 306
"0Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, s. XXXII

""Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 203

"2 Osman Karadeniz, Inan¢ Esaslarini Temellendirme Sorunu, s. 177

" Yazir, a.g.e., C. IV, s. 428
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ahlaka ait teminatlar i¢in de sadece ilim yeterli degildir. Eger yeterli olsaydi, hi¢ bir
kimse hakki bilirken yalan sdyleyemez, tersine hareket edemezdi. '™

Yazir’a gore Allah insana kulak, dil ve akil vermis ve bunlarin iyi
kullanilmas: suretiyle insanin insanlik mertebesine yiikselmesini istemistir. Insan
eger bitki ve hayvan halinden ¢ikip, insanligin aday oldugu hiir, mutlu bir hayata
kavugsmak ve ebedi hayata hiirriyetiyle yiikselmek istiyorsa bu da ancak saglam bilgi
ve amel ile miimkiindiir.

Miiellifimiz, insanin diinyada nasil davranmasi gerektigini anlatmak igin
Allah’in fiillerinden bahseder. Elmalili, kanun koymanin bir irade eseri olmakla
beraber Allah'n kanun koymasinin da ilim ve hikmetiyle beraber gerceklestigini
belirtir. Insanmn da gerceklestirdigi fiillerinde Allah’a benzemesi gerektigini sdyler.
Ciinkii Allah her seyi bilen ve her seyi hikmetle yapandir. Yazir, hikmet bahsinde
“Allah’in ahlakiyla ahlaklaniniz” hadisiyle Hz. Peygamberin de insanlarin yaptiklari
islerde bilgi ve hikmetle hareket etmeleri gerektigi uyarisinda bulundugunu séyler.'"

Hamdi Yazir, bilginin insana gii¢ verdigini fakat bunun i¢in dogru ve saglam
bilginin elde edilmesi gerektigini belirtir. Saglam bilgiyi elde eden insanlarin kolay
kolay aldatilamayacagini ifade eder. Bilginin yaninda Allah’in litfunu géz ardi eden
insanlarin da istenilen seviyeye varamayacagini sdyle izah eder:

Kitabin sirlarini bilen ve hiikiim ¢ikarmaya giicii yeten yetkililer, ¢ok
genis bilgi sahibi olan dlimlerden olan zatlar da hak ve hayirl isleri Allah'm
kuvvetiyle birbirinden ayirmaya giicleri yettiginden bunlarin da seytana
aldanmasi pek az olur. Halbuki halk, ¢ogunlukla aldanir. Bununla birlikte ilim
ehlinin aldanmamasi da yine Allah'in fazilet ve rahmeti sayesindedir.''®

Elmalili’ya gore Allah karsisinda muhatap mevkiinde olanlar ancak saglam
bilgi sahibi olanlardir. Yoksa bilgiden uzak ve siiphe i¢cinde olan insanlarin gercekleri
anlamalar1 miimkiin degildir. insanin dogruyu bulabilmesi ancak dogru bilgiler ile
olacaktir. Yazir sozlerini s6yle devam ettirir:

Allah’1in seslenisi ve sorular1 herkese degil, ikdn yani saglam bilgi
sahibi olan kimseler, topluluklar i¢indir. Bunu ancak saglam bilgi ehli olanlar
takdir eder. Yoksa kiifiir ve siiphe i¢inde bulunanlar, kalplerinde hastalik

olanlar, bir zalimin haksiz hilkkmiine "daha giizeldir” demekten ¢ekinmezler.
117

" Yazr, Hak Dini, C. 111, s. 85
'S Yazr, a.ge., C. 1L, 5. 210

"% Yazr, a.g.e., C. III, 5. 38

" Yazr, a.g.e., C. I, s. 258

28



Miifessirimize gore saglam bilgi degisik sekillerde elde edilebilir. Bunlardan
biri de haberdir. insanin her zaman akli muhakemeleri ve sahsi tecriibeleri yeterli
olmayabilir. Bunun i¢in insanin se¢imlerinde yanlig igine diismemesi i¢in Allah'in
6zel bir yardimina yani peygamberlerin haber vermesine ihtiyaci oldugunu belirtir.''®

[lahi mesaj olarak ilim basli basina bir kanit olma &zelligine de sahiptir.
Elmalili Hamdi Yazir da, ilahi kitaplarin bir bilgi kaynagi oldugunu ve insanlarin
ahirette mazeretlerini kesmek amaciyla gonderildigini sdyler ve delil olarak da
sunlar1 zikreder:

Biz bunu indirdik ki Kitap ancak bizden 6nceki iki topluma -Yahudi
ve Hiristiyanlara indirildi. Ve siliphesiz biz onlarin 6gretiminden kesinlikle
habersizdik; o kitabin anlattig1 bilgi ve hiikiimlerden habersiz bulunuyorduk,
demeyesiniz, kiyamette boyle 6ziir beyan etmeyesiniz.'"”

Kelami diisiincede genis yer bulan konularda biri de Allah’in ilmi ile insan
bilgisi arasinda yapilan karsilastirmalardir. Miiellifimiz de bu konuya deginmistir.
Yazir’a gore insanin bilgisi ¢ok smirhidir. Hatta biitiin insanligin bilgisi Allah’in
bilgisi yaninda ¢ok az bir yekin teskil eder. Insan tarafindan verilmis olan bilgi,
itibarl, bitmeye mahk(m ve sinirhidir. Allah'in ilmi ise zatina ait olup her seyi
kusatmustir ve bilgileri sonsuzdur. IImin tamanmi yiice Allah'n zati hakikatini
bilmeye baghdir ki, onu ancak kendi bilir. Fakat Elmalili, bu azligin insani
timitsizlige itmemesi gerektigi uyarisinda bulunur. Ciinkii bu durum, ilimde ilerleme
imkanmin sonsuzlugunu saglayan bir bilgi baslangicidir. Bundan dolay1 insan
sonsuzluga giden bir agk ve inang ile Allah i¢in ilme ¢aligmalidir. Fakat ilimde hangi
ilerleme mertebesine ulasirsa ulagsin insan ilminin az yine az; Allah'in ilmine gore,
denizlere oranla bir damladan bile az oldugunu bilerek hi¢gbir zaman gururlanmamasi
gerekmektedir.

Elmalil’ya gore Islam dini, bilgiye ve alime biilyiik 6nem vermistir. Bilgi
sahibi olan ve o bilgisi ile amel eden alimlere hiirmet edilmesi gerektigini
belirtmistir. Cilinkii hakikatleri ancak gercek bilgi sahipleri bulabilirler. Allah’in
varligina giden yolun yapicilar1 alimlerdir. Elmalili Hamdi Yazir bilgiye ulasmanin

da kisinin sorumluluklarini artirdigini sdyle aciklar:

"® Yazr, a.g.e., C. 1L, 5. 211
"9 Yazr, a.g.e., C. 11, s. 551
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Dinde tefakkuh, yani derinligine bilgi edinme isi de bir farz-1
kifayedir. Ve Allah yolunda cihaddan sayilmaktadir. Din ilimlerinin tahsili

icin de bir seferberlik s6z konusudur. Her oymaktan bir kismimnin cihada

gitmesi bir kisminin da kalip din ilimleri tahsil etmesi, bilgilerini

derinlestirmesi ve kavmini uyarip bilinglendirmesi emrolunmus. Ve boylece

ilim belgelerle cihad, savas da kiligla cihad olmustur.'*

Elmalil1 bilginin ¢ok énemli oldugunu belirtmesine ragmen, bilgi ile kiistahlik
yapan insanlarin oldugundan da bahseder. Boyle olan insanlara “her bilgi sahibinin
iistiinde bir bagka bilen vardir” hakikatini hatirlatir ve bilgiyi insana verenin Allah
oldugunu soyler. Allah dilerse ve murat ederse verdigi bu bilgileri alabilecegi
noktasinda uyarilarda bulunur. Bilginin insana verdigi bir¢ok sey olmasina ragmen,
onunla verilen hiikiimlerde hatadan hali kalinmamaktadir. Bu gergegi de soyle ifade

eder:

Bilgi ile bilinenin ayr1 ayn seyler oldugunu kabul etmekle beraber,
0zii agisindan birlesik oldugunu ve binaenaleyh insan aklinin mutlak anlamda
ve tam olarak ikan-1 kiilliye olarak kabul edilmistir. Yani Hakk'in zatin1 idrak
etmeye yetkili bulundugunu zannedecek derecede ifrata varmislarsa da aklin
her hiikmiinde hakikate ve dogruya isabetle karar veremeyip hatalara diistiigii
de s6z konusudur.'*!

Vahyedilmis bilgiler karsisinda insanin yine Kur’an’da agikca belirtilen bilgi
vasitalarin1 kullanmasini da 1srarla istenmektedir. Bu bilgi vasitalar1 akil, duyular ve
haberdir. Simdi bu bilgi vasitalarin1 daha detayli olarak ele alacagiz.

1.4.1.1 Bilgi Elde Etme Yollar

Insanlarin bilgiye ulasabilmeleri i¢in bazi vasitalara ihtiyact vardir. Bu
vasitalar Islami diisiincede genel kabul gordiigii iizere akil, saglam duyular (havass-1
selime) ve dogru haberdir (haber-i sadik).'** Simdi biz de bu bilgi edinme yollari

Islam diisiincesinde nasil anlasilmis ve nasil ele alinmistir bunun {izerinde duracagiz.

1.4.1.1.1. Akl (Akhn TefekKiirii)
Akil, bizi ilme ve gergek bilgiye ulastiran sebeplerdendir. Akil ile duyu

organlarinin idrak sahasi diginda kalan makulat denilen miicerredat, yani soyut olan

120 yazir, Hak Dini, C. IV, s. 428

121 Yazir, a.g.e.,, C. 1V, s. 485

122 os-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s.16; el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.9; izmirli ismail Hakka,
Yeni [im-i Kelam, Umran Yaynlari, Ankara, 1981, s. 33; (Izmirli, Allah’m Zat-1 Ehadiyeti ilmini
iktiza eder, Zat-1 Ehadiyeti ilim husiliine kafi olmakla Zat-1 Bari mahlukat gibi esbab-1 ilme
muhtag degildir, der.)
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seyler hakkinda bilgi temin eder. Akil, zaruri ve istidlali bilgileri idrak eder ve onlara
ulasir. Akil cevheri insana Allah tarafindan dogustan verilmis en biiyiik nimet, ilahi
bir kuvvet, cevher ve nur olarak kabul edilmistir. Fakat zekd ve akil seviyesi her
insanda farkli farkhidir.'” Akil, “maddi bir kuvvet olmayip miicerred ve ruhani
cevher, ilahi bir nur” seklinde tarif edilmistir. Akil; nefs-i natikadir, nefsin bir
kuvveti olup, onunla ilimler ve fenler idrak olunur.'**

Akla ayr1 bir 6nem veren Elmalili, akli kalp ve ruhun madeninde, beynin
1s181inda bulunan manevi bir nur diye tarif eder. Ayrica el-Metalib ve’l- Mezahib
isimli felsefe tarihi kitabina yazdigi Onsoziinde sahabelerden Amr bin As
Hazretlerinin yapmis oldugu akil tarifini verir : “Akil, tahminde bulunmak ve olmus

vasitasiyla olacagi bilmektir.”'*

Bu tariften hareketle Hamdi Yazir, olgularin
ge¢misteki durumunu bilmeksizin meydana gelen fikri yeniliklerin, sairane de olsa
ilkellikten kurtulamayacagini belirtir. O’na gore gelismenin gerceklesmesi igin bir
onceki neslin servetine bir sonraki kusagin servetini ilave etmek gerekmektedir.
Bunu saglayacak olan vasita da yine akildir. '*

Bagka bir yerde de Yazir akli, soyle tarif eder: “Hissedilenden,
hissedilemeyene intikale sebep olan veya hissedilemeyen bir manay1 bizzat ve

aciklikla kesfeden idrak vasitasina akil denir.”'?’

Elmalili’ya gore Allah’a iman aklin basidir ve akil kendinin dayanacagi bir
kaynak arar. Bu sebeple Islam dininde akideler, esas itibariyle ilmi kiymete sahip
olmalidir. Aklin hi¢ olmazsa imkanin ispat1 gibi mithim bir vazifesi vardir. Hatta
taklit akideler miinakasa konusu olmustur. Bazi1 Islami anlayislarin bugiinkii diisiince
sistemine gore dogmatik olmas1 meselesi ittifakla kabul edilmis bir mesele degildir.

Filozoflar ve Mutezile alimleri gibi dogmatik oldugunu soyleyenleri varsa da Esari

123 Serafeddin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Selguk ilahiyat Fak. Yay., Konya, 1988, s. 72; Ali
Arslan Aydin, Islam Inanclari ve Felsefesi (Ilm-i Kelam), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara,
1964, s. 92

124 {zmirli, Yeni IIm-i Kelam, s. 35

12 Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, istanbul, 1341, s. XXXIII

126 Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, s. XXXIV

7 Yazir, Hak Din, C. 1, 5. 467
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ve Maturidi gibi bazi hallerde dogmatik, bazi hallerde siipheci oldugunu sdyleyenler

128
de vardur.

Akil, Allah’1 bilmenin aletidir. Gergekte Allah’t bilmeyi farz kilan Allah’tir.
Imanin akli gerekliligi EbG Hanife’den rivayet edilmistir. Hakim es-Sehid “el-
Miinteka” adli kitabinda imam Ebd Hanife’nin “Gékleri ve yeri, kendi yaratiligimi
goriip diigiinen kimse i¢in Allah’1 bilmemek konusunda bir mazeret yoktur.” dedigini
rivayet etmistir.'” Bunu idrak ise akil yiiriitme ile gerceklesir. Miiellifimiz, akil
yuriitmeyi, akla verdigi manayla baglantili olarak tanimlar. Ve akil yiiritmek,
sebeplerle sebeplerin meydana getirdigi seyler ve eser ile eseri meydana getiren
seyler arasindaki ilgiyi, yani "illiyet kanunu" dedigimiz sebebi neticeye baglayan
kanunu ve ona bagli olan gerekli ilgileri idrak eder. Eserden miiessire veya
miiessirden esere yahut da bir miiessirin iki eserinin birinden digerine intikal etmek

seklinde oldugunu séyler.'*°

Elmalili, ilk manada hissedilen bir eserden hissedilemeyen miiessirin
anlasilmas1 hususuna 6rnek olarak hissedilen bir hisiltidan goriiliip hissedilmeyen bir
hayvanin anlasilmasini misal olarak verir. Ikinci olarak hissedilen bir miiessirden
hissedilmeyen eserin de akil yiiriitme ile anlasilabilecegini ifade eder. Buna 6rnek
olarak ise goriilen bir bal arisindan, goriiliip hissedilmeyen balin anlasilabilecegini
belirtir. Uciinciisiinde de hissedilen bir eserden, ilgili oldugu diger bir eser
anlagilacagin1 sdyleyen Yazir, buna Ornek olarak ise goriilmeyen bir arinin

viziltisindan, heniiz goriiliip hissedilmeyen bali kesfedilip, bilindigini sdyler.'’

Yazir’a gore Allah’in varhigimi bulmada akil yiiriitme hayati bir fonksiyona
sahiptir. Ciinkii vicdan Allah’1 kendinde apagik olarak, varlikta ise akil yiiriitme ile
bulur. Apaciklik ve akil yiiriitmenin birlikteligi de Allah’in Ehadiyetine daha
uygundur. Bu diisiincesinin temelinde Allah Tealanin apacik ve teorik olmasinda

yatmaktadir.'*

128 Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, s. XXXVIII

129 Aliyyi’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, trc. Yunus Vehbi Yavuz, Cagri Yay. istanbul, 1981, s. 365
B0 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 466

B! Yazr, a.ge., C. 1, s. 467

132 Yazr, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, Istanbul, 1341, s. XXV
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Akil yiriitmenin nasil isledigi konusunda da degerlendirmeler yapan

diisiiniirtimiiz, akil ytiriitmedeki intikalin ii¢ sekilde oldugunu soyler.

1- Ciiz'iden ciiz'lye, fertten ferde intikaldir ki, buna "temsil" veya "Fikhi
kiyas" denir.

2- Ciiz'iden kiilliye, bir fertten bir tiire veya bir tiirden bir cinse intikal
etmektir ki buna "istikra" (timevarim) adi verilir. Kiilli (tiimel) 6énermelerin ve fen
kaidelerinin ¢ogu ve belki de hepsi bu yolla kesfedilmistir. Bunda gérmenin ve
deneyin onemi biiyiiktiir.

3- Kiilliden (tiimelden) ciiz'lye (tekile), bir cinsten bir tiire veya bir tiirden bir
ferde intikal etmektir ki, buna da 6zel manasiyle "istintdc" veya "mantik kiyast" ya
da sadece "kiyas" denir ki, biitiin ilimlerin fiill uygulamasi bununla yapilir.
Istikralarin ameli sonuglar1 bununla elde edilir. ilim yollarmin en kuvvetlisi budur.
Ciinkii bunda bir taraftan bir esas ortaya koyma, diger taraftan da onu pekistirme

vardir.'*?

Illiyet ve nedensellik prensibine ¢ok fazla &nem veren Elmalili biitiin
ilimlerin, fenlerin ve insanin elde edebilecegi her seyin, doniip dolasip varacagi yerin
bu kanun olacagini soyler. Eger akil bu kanunu giizelce anlayip tatbik ederse, aklin,
kainattaki ayetlerden, bu yollarla Allah'in varligini, birligini ve genis rahmetini zaruri
olarak anlayacagini ve kesfedecegini ifade eder. Bu konudaki en giizel 6rnek Hz.
Ibrahim’in basta babasi olmak iizere pek ¢ok kisinin putlara ve gdk cisimlerine
tapmalarini i¢ine sindirememis olmasiyla yapmis oldugu akil yiiriitme ile kaybolan

3% Bu 6rnek

yildiz, ay ve giinesin Tanr1 olamayacagina kanaat getirmis olmasidir.
bize Allah inancinin ne derece akli ve pozitif bilimlere uygun bir sekilde
aciklandigin1 gostermektedir. Ayrica Allah’in disindaki tanrilastirilan seylerin ne
kadar zayif ve gecici olduklarimi da gostermektedir. Son olarak bu 6rnek bizlere
inanan insanlarin insanligin ilk donemlerinden beri askin bir tanr1 diisiincesine sahip

olduklarin1 ve tanrinin evreni sadece yaratmakla kalmayip onun isleyis ve

kanunlarini da belirledigini bize gostermektedir.'*

3 Yazr, Hak Dini, C. 1, s. 467
1% Enam, 6/ 75-79
135 Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, D.I.B yay., Ankara, 2004, s. 98-99

33



Diisiiniirtimiiz aklin nasil bir hareket tarzi oldugunu ve nasil bir yol takip

ettigini tefsirinde kisimlara ayirarak anlatmaya calismistir. Bu akli metotu soyledir:

1- Agir, derece derece ve zamana bagli olan inceden inceye diisiinme seyridir

ki, buna "fikir" denir.

2- Bir anda, bir hamlede arzuya ulasiverecek derecede hizli olan ani seyridir

ki, buna da "hads; tahmin, zan" denir. Bu hads de iki kisimdir:

a) Her birinde konusuna gore uzun siire meydana gelen tahsil, tecriibe ve
alistirmadan elde edilen aligkanlik sifatidir ki, calismakla kazanilir. Teorik ve pratik
tahsil ve ilmi egitim, bu gayeye ermek ic¢indir. Buna "akl-1 mesmu': isitilmis akil" da

denir.

b) Dogrudan dogruya yaratilista yerlesmis ve sirf Allah vergisi olan bir
melekedir ki, buna da “kudsi kuvvet ya da makbul veya tabii akil” denir. Bunda esas

itibariyle gayretin, calisip kazanmann hi¢ hiikkmii yoktur.'*

Biitiin insanlarin bu ¢esit hads; tahmin ve akildan az ¢ok bir nasibi vardir.
Eger bu mevcud degilse akl-1 mesmu'un hi¢ hiikmii olmaz. Bu iki akil arasinda
sinirlanmast miimkiin olmayan bir¢ok mertebeler oldugunu sdyleyen Miiellifimiz
basit bir zekadan peygamberlerin akillarinin mertebelerine kadar gidebilecegini ifade

eder.

Akl degisik mertebelere ayiran Elmalili, aklin en yiliksek mertebesine "akl-1
evvel" yani ilk akil, der. Yazir’a gore akl-1 evvel yani baglangictan sonucu, sonugtan
baslangici; dnceden sonrayi, sonradan dnceyi tam bir bilgi ile géren bu akil Allah'in
kelam1 ve Hz. Muhammed'in nurudur. Bu goriisiinii desteklemek i¢in "Allah'in
yarattigr seylerin ilki, benim nurumdur, Allah'in yarattig1 seylerin ilki kalemdir,
Allah'in yarattig1 seylerin ilki akildir." hadis-i seriflerini 6rnek verir."’

Akillarin derecelerindeki degisikligin, aklin eksiklerinden ileri geldigini

belirten Yazir, esas itibariyle akil i¢in yolun bir oldugunu; onun da dogru yol

136 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 468
BT Yazr, a.g.e., C. 1, s. 468
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oldugunu soyler. Ayrica insanin sebeplerin baslamasi, celiskilerin baslamasi gibi
hakki anlamaya vesile olan asil sebepler hakkindaki apacik kavrayisinin, ilk aklin
anlayis mahiyetini gosteren birer hissesi oldugunu ifade eder.

Elmalili Hamdi Yazir, bu diislince sayesinde her ¢esit bilgiyi acik bir sekilde
idrak eden ilk aklin, hi¢bir kayda bagli olmayan kutsal kuvvetin miikemmelligini
ispata bir delil bulabildigini belirtir. Miiellifimiz bu konudaki diisiincelerini soyle
aciklamaya ¢aligir:

Bizim sahsimiza gore degisen ve pek az olan tahmin giiclimiizle ilk
akla boyle bir baglantimiz ve bu sayede hakka ulagmamiz vardir. Biitiin
mertebeleriyle Allah vergisi olan akil, ¢alisma ile kazanilmis olmadigi i¢in,
bunda ¢alisma ve insan iradesi sebep degil ise de, bunda Allah'in liitfu ile
sahip oldugumuz hissemiz Olgilisiinde, diisiinen akil ve bu konudaki uzun
tecriibeden elde edilen, aliskanliga bagli tahmin kabiliyeti calisip kazanmaya
bagli oldugundan, Kur'an'inda Cenab-1 Hak biitiin insanlar1 bu yola iletip sevk
etmek icin: "Diistintip, aklint kullanan bir kavim i¢in elbette dyetler, deliller
vardwr.” buyurmus ve akil olmayinca dogrudan dogruya hislerde tesirini icra
edecek olan mucizelerin biiyiik bir faydasi olmayacagini anlatmigtir.*®
Elmalili, bu gibi ayetlerde aslinda insanlar1 meselelerin anlasilmasi ve delil
bulmak icin akilla anlasilabilecek hususlara bir yonlendirme ve sevk oldugu
kanaatindadir. Diislinliriimiiz, bu ifade de kullanilan "ayat" kelimesi, a¢ik aldmetler
ve kesin deliller, karsisinda ciddi olarak higbir s6z sOyleme ihtimali bulunmayan
apacik mucize manasina geldigini ve Kur'an'in ayetlerine "ayet" denmesi de bu mana
ile ilgili oldugunu ifade eder. Yazir ayrica bunlarin ikisinin de Allah'in zatina,
sifatlarina, hikkiim ve iradelerine delalet ettiklerinden dolay1 "ayet" ismini aldigini ve
bu iki kitap ve bu iki g¢esit ayetin, karsilikli olarak biri digerinin isareti, obiirii de
onun isaret edip gosterdigi sey oldugunu zikreder. Yani birinin digerini agiklamasi ve

tefsiri oldugunu ifade etmistir. Bu iki ayeti s0yle siralayabiliriz:

1- Icat ve yaratilis kitabindaki fiili ayetler,
2- Indirdigi kitaptaki sozlii ayetler.'”

Iste Elmalili, bu gibi ayetlerinin bizlere birgok fiili ayetleri ozetleyip
gosterdigini bu kainat devletinin sinirsiz ve sonsuz degisikligini, siirekli ve herkesi

aciz birakan bir nizamla icat edip diizene koyanin, her seyi diizenleyip yonetenin

138 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 469
9 Yazr, a.g.e., C. 1, 5. 470
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Yiice Yaratici oldugunu soyler. Bunu en degersiz ve en basit bir aklin duyabilecegini
ve en yiiksek akillarin, bunda ebedi bir tetkik ve miisahede gayesi bulacagini belirtir.
Netice olarak higbir akil bu karardan disar1 ¢ikamaz, der. O’na gore her seyin
yoneticisi olan Allah, akil ile ma'kuliin, dis diinya ile zihnin uyum noktasinda,
varligini ve birligini ortaya koymaktadir. Allah, zatinda ve sifatlarinda birdir. Bunun
icin O, biitlin insanlara tam ve miikemmel olarak yeterli olup, ortagi ve benzeri

bulunmaktan miinezzehtir.'*°

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi tizere Yazir, akli hakka ulagmak i¢in bir
vasita olarak kabul eder. Zalim ve miisriklerin ise hakki hep aci diye kabul
etmelerinden &tiirti akli, hakki ret ve iptal ile maglup edebilecek acimasiz bir silah

gibi kullanmak istediklerini belirtir.""!
1.4.1.1.2. Duyular

Sozliikte, duyu insanlarin ve hayvanlarin, dis diinyanin uyaranlarini gérme,
isitme, koklama, dokunma ve tatma organlariyla algilama yetenegi, duyum, hasse

142
manasina gelmektedir.

Umumiyetle bes duyu kabul edilir. Ancak Kelam ilminde
havass-1 selimiyyeyi bese indirme sart degildir. Fakat dogru bilgi verebilmesi i¢in
selim ve Oziirsiiz olmasi gerekmektedir. Yani viicudunda sek ve siiphe
olmamalidir.'*

Her bir duyu ile ancak kendi sahasina has olan seyler idrak olunabilir; bu da o
duyunun sartina uygun bir sekilde sahasi i¢inde kullanilmasiyla gerg:el<lesir.l44 Bu
duyularin genel olarak sahasi miisahede olunan mahstsattir. Verdigi bilgiler ise, delil
ve istidlale muhtag¢ olmayan zaruri bilgilerdir. Bunlara yakiniyat denilmektedir. Akl1
delillerden “burhan viicuda getiren zaruri bilginin biri de, his ve tecriibe yoluyla
elde edilen bilgilerdir.'*’

Elmalili Hamdi Yazir da duyular bilgi sebeplerinden biri olarak kabul eder

ve duyularimizla elde ettigimiz bilgilere kesin goéziiyle bakar. Bununla beraber bir

Y azir, Hak Dini, C. 1, s. 470

141 Yazir, a.g.e.,C.1,s.471

2 TDK Sézliigi, “duyu” md.

3 Tzmirli, Yeni IIm-i Kelam, s. 34

144 os- Sabuni, a.g.e.,s. 60

> Ebu Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafeddin Golciik, Kaythan Yay, istanbul
1980, s.13
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seyin aksinin her zaman i¢in miimkiin oldugunun unutulmamasi gerektigini sdyler.
Duyu organlar1 vaki olami tespit eder. Miimkiin olan1 ise akil bulur. Bu sebeple
gercege ve hakikate ulasmanin ancak bilginin ii¢ sebebinin mevcudiyetiyle miimkiin
olacagini ifade eden Elmalili, duyularin bu noktada kapit gibi bir iglev gordiiglinii
tefsirinde belirtmistir.'*®

Duyulari iki kisma ayiran Elmalili, bunlar agik duyular ve gizli duyular diye
adlandirir. Ag¢ik duyular bildigimiz bes duyumuzdur. Gizli duyular ise manevi
yonlimiize bilgi tagiyan duyularimizdir. Elmalili buna 6rnek olarak vahyi, ilhami ve
baz1 sezisleri soyler.'"’

Duyularin 6nemi iizerinde duran Yazir’a gore, “ Ahlakta nefis kontrolii,
ilimde de dis gozlem daha miithimdir.” Dis gozlemin gerceklesmesi icin saglam ve
saglikli duyu organlarina ihtiya¢ vardir. Duyu organlarinda meydana gelen hasarlarin
distan elde edilen bilgileri kesintiye ugratacagi muhakkaktir.'*®

Duyular 6nemli bilgi sebeplerinden olmalarina ragmen duyularin sinirlar
oldugunu unutmamak lazim. Miiellifimize gore duyular yalniz simdiki zamam
tanitirlar. Lisan ve akil ise her ilme bakmaktadir. Bu yiizden kulak yani isitme
akildan once gelir. Elmalili kulak ve aklin insana diinya ve ahireti, gegmis ve gelecek
zamani tanittiracak en faydali iki rehber oldugunu soyler. Bilhassa ge¢cmisteki,
gelecekteki ve simdiki gaybla ilgili haberlerin, kitaplardaki kavramlarin duyma
yoluyla bilinebilecegini ifade eder. Bir tiirli iyilikleri ve giizellikleri goremeyen ve
kabul etmeyen insanlarin ii¢ sebepten dolayr bu duruma distiiklerini ifade eden
Yazir, bunlar1 soyle siralar:

1- Kulaktan istifade etmemek

2- Akildan faydalanmamak

3- Kotii bir ¢gevrede bulunmaktir.

Burada siralanan {icilincii madde bir taraftan baslangic bir taraftan da netice
demektir. Diisiiniiriimiiz, kulag1 ve akli olanlar anlay1p dinleyerek kotii bir ¢evreden
cikar gider, iyilere katilabilirler, diigsiincesindedir. Ayrica iman ve hidayete ulasmak
icin bunlarin birisi bile duruma gore yeterli olabilir, der. Yani var olan delilleri yeteri

kadar dinlemekle veya yeteri kadar akletmekle dogru yol bulunabilir. Dogal olarak

" Yazir, Hak Dini, C.V,s.212
" Yazr, a.g.e., C. VIII, s. 189
"8 Yazir, a.g.e., C. 1, 5. 206
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Miiellifimiz kafir ve miisriklerin kiifiir ve nankorliiglin sebebini, kulak yani igitme
ozelligi ve akla gerektigi sekilde 6nem vermemekle izah etmeye c¢alisir. Hatta buna
hayvanliktan daha 6te bir algaklhiktir, der.'*’

Elmalili, duyu organlarmin smirlarindan bahsetmenin yaninda duyularin
kendi alanlarinda dogru bilgiler verecegini de ifade etmektedir. Duyularin Allah’in
yarattig1 ve gonderdigi bazi delilleri tespit edilebilecegini ifade eden Yazir, ancak bu
delillerin gecici ve siirli oldugunu da sdyler. Duyu organlarina hitap eden deliller
genelde mucizelerdir. Bunlar asay1 ejderha yapmak, ateste yaktirmamak, daglari
yerinden oynatmak, Sliiyii diriltmek, gokten sofra indirmek, ay1 ikiye bolmek gibi
duyularla idrak olunabilecek ayetlerdir. Bu ayetlerin etki giicliniin, olaymn meydana
geldigi ana ve orada bulunanlarin gézlemlerine bagli kalacagindan 6tiirii, gecici ve
sinirlt oldugunu sdyler. Binaenaleyh bunlar biitiin insanlarin kalplerinin yatismasina
sebep olmast bakimindan degil, akillarin Allah1 zikretmeye sebep olmasi

bakimindan faydal olabileceklerini sézlerine ekler.'’

Miiellifimiz, hakiki bir duyu ile aldatici bir duyu arasindaki farkin, riiya ile

ahlam arasindaki fark kadar biiyiik oldugunu ifade eder. Ve bu farkin dogru so6z ile

yalan bir s6z arasindaki fark gibi kesin ve agik oldugunu séyler. !

Elmalili Hamdi Yazir, duyum olaymin nasil meydana geldigini detayli bir
sekilde anlatmaktadir. Duyum olaymin zannedildigi kadar basit gergeklesmedigini

sOyleyen miiellifimiz konuyu sOyle izah eder:

Bir bugday basagi gordiim veya bir ses isittim" dedirten herhangi bir
gérme ve igitme, tek basina o anda meydana gelen basit bir duyumdan ibaret
degildir. O anda aldigimiz o duyu ile birlikte hafizamiz da ona benzer bir
hizla hemen harekete gecer kendisinde daha Onceden ona benzer biitiin
goriintiileri yoklar, varsa aynini bulur, onunla karsilagtirir ve o anda onun
bugday basagi olduguna karar verir. Gordiigi yeni duyu ile daha Once
edindigi idraklerin biitiinlesmesinden yeni bir tanima elde etmis bulunur.
Boylece her yeni bir duyudan aldigimiz yeni bir goriintiiniin anlamini, daha
onceki hafiza arsivimizden yararlanarak aradaki ayniligin veya yakinlhigin
derecesine gore kendimize sdyleyebiliriz. '**

9 Yazir, Hak Dini, C. VIIL, s. 225
0 Yazr, a.ge., C. V,s. 146

151 Yazir, a.g.e.,C. V,s. 48

"2 Yazr, a.g.e, C. V,s. 49
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Elmalili durumun olumsuz olmasi halini de sdyle izah etmeye c¢alisir: "Surada
bir yaprak gordiim" denilebilir. O andaki bir duyuyu, hatizamizdaki benzerleriyle
cagrisim ve hatirlama yoluyla bir gecit resmine tabi tutariz; ancak o gordiiglimiizle
daha once hafizamizda bulunan goriintiiler arasinda bir aynilik veya bir benzerlik
bulamadigimiz zaman da "bir sey goriiyorum, amma ne oldugunu se¢cemiyorum"
deriz. Ciinkii biz hicbir esini ve benzerini bilmedigimiz biisbiitiin yeni olan bir seyi
tantyamayiz. Yani Yazir’a gore ¢cevremiz veya kendimiz hakkinda edindigimiz biitiin
bilgiler de, yeni bir duyu ile hafizamizda énceden mevcut benzer birikimlerin elele
verip yardimlagmasi sayesinde meydana gelir. Biitiin bilgiler dig duyularla hafizadaki

idrak kalmtilarmin isbirligi etmesine baghdir. '

Elmalil’ya gore dis olay ve etkiler insana tesir eder. Ozellikle insan
ihtiyaclarmi gidermek icin hazirlanmis esyalar insanin beyin merkezinde etki
meydana getirir. Bu tesirin kuvveti, tesirin meydana geldigi sirada i¢ organlarin
bulundugu hale gore olur. Bu konuyla ilgili olarak Yazir su 6rnegi zikreder;

Gorme ve koklama duyusuna bir yiyecek sunuldugu zaman, mide ona
son derece muhta¢ durumda kalmis ise onun algilanmasi lezzetli ve elde etme
arzusu kuvvetli olur. Oysa mide dolgun bulundugu zaman ayni yiyecegi nefis
ithmal eder veya tiksinir de algilama merkezi o canlida onu uzaklastirmaya
mahsus hareketler meydana getirir.">*

Miiellifimize gore iste bu hal, bir¢ok fiilde kendini gosterir. Bundan anlagilir
ki algilama merkezinin yabanci cisimler etkisine ait hiikmii, onlarin i¢ uzuvlar igin
Oonemli olmas1 veya olmamasiyla bir paralellik arz etmektedir. Elmalili bu hiikmiin
meydana gelmesi i¢in, dis duyularla algilanan ve sinirlerden algi merkezine gecen
tesirin derhal bu merkezden i¢ uzuvlara yansimasinin da zorunlu olmasi gerektigini
sOyler. Bu hal zorunlu olmakla beraber bu etkilenme yalniz kendisine ihtiyag
duyulan uzva yansimakla kalmayip biitiin sinir sistemine yayilir hatta simsek gibi
biiyiik bir hizla uzuvlarin hepsini etkiledigini ifade eder. $Oyle bir 6rnek verir: “Bir
yirtict hayvan, mesela bir kurt farz edelim, bir yerde bulunuyor ki, bulundugu yerden

hem disisini hem de bir koyunu ayni anda gérmesi miimkiin oluyor.”'>

133 Yazir, Hak Dini, C. V, s. 50
" Yazr, a.g.e., C. IX, s. 125
'3 Yazir, a.g.e., C. IX, s. 125
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Yazir, duyu organlarinin, beyne ancak bu iki hayvanin dis seklinin etkisini
naklettigini ve bunun lizerine beyinden ¢ikacak hiikmiin de iki tiirlii oldugunu soyler.
Ciinki disisini gormekle lireme uzuvlari uyanir, koyunu gérmekle de yemek arzusu
uyanir. Eger kurtta yemek ihtiyact hakim ise, dnce koyunu avlaylp yemek i¢in
saldirir. Eger cinsel iliski ihtiyact agir basarsa disisine saldirir. Buna "Bu sekilde
farkli iki tesirin olmasi, farkli iki hayvandan oldugu i¢indir." diye itiraz etmenin
manas1 da yoktur, der. Ciinkii bu farklilik, sirf o iki etkinin ayni anda ulastig1 iki
organin farkliligindan meydana geliyor. Kurt igdis olsaydi, kuskusuz disisini birakip
avina kosacakti. Bir koyunu bir taraftan bir kurt, bir taraftan da bir kog gorseydi kurt
yemege, ko¢ asmaya kosacakti diye izah eder.”® Bu sebeple miiellifimiz eger insan
inanilmasi gereken seylere bir ihtiya¢ noktasindan hareket edebilirse bu ihtiyacim

giderme konusunda duyularin harekete gegeceginden bahseder.

Duyularin kendine ait lezzetleri oldugunu belirten Elmalili, duyulara ait bu
lezzetin aklin lezzetinden diisiik oldugunu anlatir. Miiellifimize gore, aklin makul
olani idraki, duyularin hissedileni idrakinden daha kuvvetlidir. Ciinkii akil baki ve
kiilli olan1 da idrak eder. Onunla biitiinlesip tipatip uyum saglar ve onu dis yiiziiyle
degil, dziiyle idrak eder. Hissedileni duyularla algilamak dyle degildir. Iste bundan
dolay1 bir konuya aklin ermesiyle insana diisecek lezzet ve hazzin, bir hissedileni
hissetmekle elde edecegi lezzetin ve hazzin iistiinde oldugunu soyler. Oyle ki

aralarinda nispet kabul etmez bir fark oldugunu belirtir."”’

Miilk siresindeki "seb'a taraik" ifadesinin tefsirinde "seb'a taraik" kelimesinin
yedi kat gok manasina geldigini fakat kendisi bu goriislerin en giizelinin, meleklerin
cikis yollar1 demek olan yedi yol ménédsina geleni tercih eder. Ayetin sonunda bu
yedi yolun ilim ile aldkasinin oldugunu izah eder. Bu ylizden Elmalili, yedi gok
denilen bu yedi yoldan insanlar1 yukaridan kapsayan yedi anlama yolunu anlar ki,
bunlar bes duyu ile akil ve vahiy yollaridir. O, goriisiine delil olarak bazi ayetleri

sunar ve ardinda da sdyle bir yorum yapar:

Zira buyuruluyor ki; ve biz, yaratmaktan habersiz degiliz. Yani yiice
yaratici, ne yaptigini bilmez ve yaptigindan haberi olmaz bir doga degildir.

1% Yazr, age.,C.1X,s. 126
157 Yazir, a.g.e.,C. X,s. 74
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Ne yarattigini, ne yaratacagini bilir ve yarattig1 yaratiklarin durumlarindan ve

ihtiyaglarindan haberdardir. Higbirini ihmal etmez, hepsini gozetir, hepsinin

islerini goriir. Tevbe edenlerin tevbesini, yalvaranlarin duasini duyar; yerin,

gbgiin, dirinin, Oliiniin her hal ve vaziyette i¢iyle disiyla biitiin 6zelliklerini

bilir. Bundan dolay1, lenleri nasil yeniden diriltecegini de bilir.'*®

Baska bir yerde bu konuyu tekrar ele alan Elmalili, insanin yedi penceresi
olarak kabul ettigi duyulardan kalbimize inip ¢ikan ruh ve basiret nurunun kuvvet ve
zayifligina gore hakikatlerden haberdar oldugumuzu ve ona goére de iman ve irade

gayretiyle akibetimiz olan gayeye dogru yiiriidiigimiizii ifade etmektedir.

Kainatta duyu organlariyla goremeyecegimiz varliklar olduguna da deginen
miellifimiz fakat O’nun ifadesiyle duyu organlariyla géremememiz bunlarin
yokluguna isaret etmez. Gok bilimcilerin Mecerre diye isimlendirdikleri yildizlarin
da duyu organlarimizla goriilemedigini fakat varliklarindan siiphe edilmedigini ifade
eder Yazir. Bagka bir 6rnegi ise dogum hadisesidir. Bu vazifede organik is pek azdir.
Bu nedenle duyu organlarinin dogum olaymi gérmekten aciz oldugunu sdyleyen
Elmalili, bu vazife kimyevi ve fiziki fiillere benzemedigi i¢in bunu biyolojik
organsal vazifelerden saymamiz gerektigi seklindeki goriisii benimser. Netice olarak
Yazir, baz1 deneycilerin bunun hakikatini anlayabilmek i¢in son derece gayret sarf
ettiklerini, bununla beraber sadece zanna dayanan bir sdzden baska bir sey elde
edemediklerini ifade etmistir.'”

Duyularin kendi bulunduklar1 alanlarda dogru bilgiler verdiklerini agiklayan
diisiiniirimiiz, Allah’in varligin1 anlamada duyulara biiyiik isler diistiigiinii de ifade
eder.

1.4.1.1.3. Haber

Bir diger bilgi kaynag1 da haberdir. Haber Islami litaratiirde haber-i sadik
olarak isimlendirilir. Haber-i Sadik vakia mutabik olan haber demektir. Dogru haber
iki kisimdir:

1- Haber-i miitevatir ~ 2- Haber-i resiil '’

Birincisi miitevatir olandir. miitevatir haber, yalan sdylemek konusunda

ittifak edebilecekleri tasavvur olunamayan muhtelif kimselerden ¢esitli mevzularda

158 Yazir, a.g.e.,C.V,s. 518
9 Yazr, a.g.e., C.IX, s. 81
1 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 29; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 14
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isitilen haberdir. Miitevatir haberin musaddaki, sidkina delalet eden seyin
dogrulugunda asla siiphede kalmayarak ilim husiliine kifayet edebilmesidir. Yoksa
mubhbirlerin ¢oklugu veya belirli adet iizere olmasi dogruluguna deldlet etmez.
Miitevatir haber zaruri ilim ifade eder. Ancak bu iki sarta muhtactir. Muhbirlerin
haber verdikleri sey miisehadat ve mahsisat ile ilgili olmali ve miimkiinattan olup
aklen muhal olmamalidir; mesela ge¢mis hiikiimdarlarin ve bizden uzak
memleketlerin meveudiyetini bilisimiz gibi.'®!

Dogru haberin ikincisi peygamberlerin gosterdigi mucize ile dogrulugu teyit
olunmusg haberdir. Bu nitelikteki her haber dogrudur, muhtevasi da vaki ve gergektir.
Haber-i resiil istidlal yoluyla da olsa kati ilim ifade eder. Yani delile bakarak elde
edilen bilgi manasma gelmektedir.'®® Haber-i resiilin  bilgi sahibi olmay:
gerektirmesinin sebebi Allah’in peygamberlik konusundaki iddiasini tasdik etmek
icin bir kimsenin eli vasitasiyla bir mucizeyi ortaya ¢ikarmasi; bunun da, o kimsenin
getirdigi dini hiikiimler konusunda dogru sozlii bir kisi oldugu kesinlikle tespit
etmeyl miimkiin kilmasidir. O kimsenin dogru sozlii oldugu anlasilinca, teblig
ettirdigi hiikiimlerin iceriginin de dogru oldugu konusunda kéati bir bilgi hasil olmus
olur.'®?

[lim sebeplerinden olan haber, Elmalili Hamdi Yazir’in {izerinde onemle

' flm-i Kelam’da haber denilince vahiy ve haber-i resul

durdugu diger bir kaynaktir.
anlagilmistir. Fakat 6zii itibariyle bunlarin her ikisi de ayni seyi ifade etmektedir.
Elmalili vahyi tanimlarken Kadim alimlerin kitaplarindan istifade eder. Bu
kaynaklardan Ibnii Esir'in Nihaye’sinde ve Siiyuti'nin Diirri Nesir’inde belirttikleri
lizere vahiy, liigatte risalet, kitabet, yazmak, isaret, ilham, gizli s6z manalarina
gelmektedir. Ve kelimenin asli, slirat manasinadir.

Istifade ettigi baska bir kaynak olan Firuzabadi'nin "Besair" de agiklamalarina
gore vahiy, lligatte siiratli isaret demektir. Bu mana, kah remiz ve tariz (iistii kapal

sOyleme) yoluyla s6z ve kah terkib (kompozisyon)den ayrilmis ses ve kah

organlardan biriyle isaret ve yazmakla olur. Nitekim "Onlara (Zekeriya), aksam

11 Tzmirli, Yeni [Im-i Kelam, s.34; es-Sabuni, a.g.e., s. 62 ; Taftazani, Serhu I-Akaidi Kestelli
Hagsiyesi, s. 30

12 Not: “Haber-i resiil ile sabit olan ilim kesinlik ve degismezlik yoniinden mahsusat, miisahedat,
bedihiyat ve miitevatirat gibi zaruri sekilde sabit olan bilgilere benzer ve onlar gibidir. Aksi halde
bilgisizlik, zan ve taklid olurdu.”

' Taftazani, Serhu’l-Akaidi Kestelli Hagiyesi, s. 30; izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, s. 34

' Yazir, Hak Dini, C. V1, s. 49
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sabah (Rabbinizi) tesbih edin diye isaret etti."'®

ilahi s6zii bu manaya gelir ki remiz
veya itibar veya kitabet denilmistir. "Insan ve cin seytanlari aldatmak icin
birbirlerine yaldizli sézler fisildarlar".'®® Aym sekilde "Seytanlar, dostlarina
fisildarlar” "*"ayetlerinde de vahiy bu sekiller iizerinedir ki, "Insanlara kétii seyler

o . . 168
fistldayan o sinsi vesvesecinin serrinden"

serefli nazminda isaret olunan vesvese
ile olur. Bir de vahiy, Allah Teala'nin peygamberlerine ve velilerine 6gretilen ilahi
kelimeye denir. Bu da "Allah hi¢bir insanla karsiliklt konusmaz. Ancak vahiy ile
yahut perde arkasindan konusur; yahut bir el¢i gonderip, izniyle diledigini
vahyeder" '®ilahi soziinin delalet ettigi tizere birka¢ cesittir ki, ya Cibril
aleyhisselamin Hz. Peygamber'e belli sekilde tebligi gibi zati goriiliir ve kelam
isitilir, goriilen bir el¢i araciligiyla veya Hz. Musa'nin Allah'in kelamini isitmesi gibi
gormeksizin s6zii duymakla veya "Rihu'l-kudiis benim kalbime iifledi." nebevi
hadisinde agiklandig1 iizere samimi kalbe iiflemekle veya "Musa'nin annesine o

(cocuguwnu emzir dive ilham ettik"'”°

n 171

gibi ilham ile veya "Rabbin balarisina
vahyetti. gibi teshir ve emre boyun egdirme ile veya riiyay:1 saliha ile olur.
Nitekim Resulullah (s.a.v.) "Vahiy kesilmis, yalniz hayirli alametler kalmistir ki, o
da miiminin riiyasidir." buyurmustur. Zikredilen ayette ilham, teshir, riiya ile; kelami
duymasi ile; Cibril'in tebligi ile ifade olunmustur. "Allah'a karst yalan uydurandan,
va da kendisine bir sey vahiy edilmemis iken bana da vahyolundu diyenden daha

. o e onlT2
zalim kimdir?"

ayetinde zikredilen, vahy g¢esitlerinden hicbiri olmadigi halde,
"oldu" diye iddia edenler hakkindadir. Hasili bir ¢ok ayetlerde vahy bu c¢esitli
manalarda kullanilmistir ki, bunlarin hepsinde siiratli isaret manasi vardir.

Diger bir kaynak olarak da Zeccac’1 alir, miiellifimiz. O’na gore vahyin liigat
bakimindan genel manasi, "gizli bir sekilde bildirmek" tir. Zira siirat, bir gizliligi de
gerektirir. Su halde kim olursa olsun digerine gizli bir sekilde bilgi verir, bir ilim
telkin ederse ona genel manasiyla bir vahy yapmis olur. I'lam, ilimden alindigina ve

ilim ise ¢esitli derecelere dayanmakla beraber hatayi icermeyecegine gore, vahyin

1 Meryem, 19/11
' En'am, 6/112
17 En'am, 6/121
18 Nas, 114/4

19 Sra, 42/51

"0 K asas, 28/7

"1 Nahl, 16/68

"2 En'am, 6/93
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gizli yol olmakla beraber, muhakkak sonunda isabetli bir telkin ve isaret olmasi
gerekir. Ve isabetsiz olanlarda kullanilmasi mecaz olur.'”” Elmalili, bu yoniiyle
vahyin ilk is olarak ikiye ayrilmasi gerektigini ifade eder. Bunlardan biri Allah’tan
baskasindan olan isaret ve i'lam (batil vahiy), digeri de Allah tarafindan olan isaret ve
i'lamdir (hak vahiy). Vahy esas liigatte bunlarin hepsini i¢ine almakta ise de, liigat
orfiinde ancak Allah tarafindan olana isaret ve i'lama isim olmustur. Mutlak olarak
vahy denildigi zaman da bu anlasilir.'™

Ancak vahy kelimesinin gayesinin hayir olmasi sart degildir. Bunun i¢in bir
fesat¢inin gizliden gizliye bir fesat belletmesine ve seytanlarin aldatmalarina da
genel manasiyla vahy denilebilir. Su halde gercek manasiyla vahy denildigi zaman
stirat, gizlilik manalariyla beraber bir ilmi kiymet de istenir ki, bu ilm1 deger, o i'lam
ve igareti yapanin hal ve sanina ve alanin irfan kabiliyetine gore ¢esitli derecelerde
tasavvur olunabilir. '

Diisiiniirtimiiz, vahye, ruhi bir is olarak bakar. O’na gore ruh da Allah'in
emirlerinden bir emir, baska bir ifade ile Allah'a ait islerden bir is oldugundan dolay1
vahiy, 0zel bir ruh demektir. Yani vahiy Allah'in emirlerinden ruhsal bir seydir ki,
Allah Teéld onu kendi yanindan melekleri ile kullarindan diledigi kimseye indirir,
emrini haber verir, bildirir. Iste kulu ve elgisi Muhammed Mustafa’ya (s.a.v) da
diledi ve o ruhu (vahyi) indirdi. '’

Vahiy, egitim ve Ogretim ile elde edilen bir bilgi vasitasi degildir, der
Elmalili.'”” Allah'in 6zel bilgilendirmesi demek olan'”® vahiy, miicerret bir ilham, bir
saniha ve ¢ok diistinmeksizin akla dogan fikir, bir feraset degildir. Miiellifimize gore
vahiy, degisik sekillerle indirilen ilahi bilgilerin ve kalpte kendiliginden dogan ilham
ve sunthatin, bir takim basit duygularin meydana gelmesinde oldugu gibi, kalbe
yalnizca bir noktadan ilisivermekle kalmaz. O wvahiy biitlin kalbi, tlizerinden
cepecevre kaplayip istila etmek suretiyle diger duygu ve idraklerin climlesini

gecersiz kilarak, gelip yerlesen ve her tiirli kesinligin {stlinde, kars1 konulamaz

' Yazr, Hak Dini, C. 111, s. 126
" Yazr, a.ge., C. 111, s. 127
' Yazir, a.g.e., C. 111, 5. 126
"% Yazir, a.g.e.,C. V,s. 228
" Yazir, a.g.e., C. IV, s. 461
178 Yazir, a.g.e.,C.V,s. 106
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zorunlu bir ilmi gerceklik ifade eden ilahi hiikiim, ildhi mecburiyet anlamindadir.'”
Biitiin peygamberlerde gecerli olan bir vahy metodu ile vahyedildigi ifade edilir. '*
Duyu bahsinde gectigi iizere semanin yedi tabaka olmasini tefsir ederken bu
yedi yolun ilim ile alakasimi Kur’an Elmalili, yedi gok denilen bu yedi yoldan
insanlar1 yukaridan kapsayan yedi anlama yolunu anlar ki, bunlar bes duyu ile akil ve
vahiy yollaridir.'”®' Bes tanesi yalniz cisimlerle alakali ¢evrede meydana gelen
hadiselere bakan bes duyu, altincis1 onlarin elde ettikleri bilgilerle daha ileriye bakan
akil ve mantik, yedincisi her insanda acik ve kuvvetli olmamakla beraber hepsinden
genis olan ilham ve vahiy kuvvetleridir. Bu itibarla kendimize bakinca suur
alemimizin bir semasi demek olan gonliimiizde, ruhumuzda bir yer gibi (ben)
vicdaninin merkezi bulunan kalbimizde iman ve irade suuru uyandirmak {izere muhit
ile ilgili yedi pencere buluruz ki, bize bunlardan devamli surette ruh yayilir. 182
Vahyin ne oldugu konusunu irdeleyen miiellifimiz, vahiy hakkinda ¢ok
ayrintili bilgiler vermektedir. O’na gore vahyi tecelll insanda goriiniir fakat kaynagi
bakimindan insana ait bir nizam degildir. Dogrusu insan ruhu Allah'a ait ilimde
"yapan" degil "kabul edendir". Bilgi uydurulmaz, alinir ve bunun i¢in ilimde ruh ile
dis diinya arasinda bir hak iligkisi vardir ki bu ilahi bir nizamdir.'" Yazir, Allah'in
kanunun ve nizamin her seyden once insanin ruhuna biitiin varligiyla uyan, goriiniir
ve besbelli bir zaruri ilim ile ortaya ¢ikmasi gerektigini sOyler. Ancak bu goriinme ile
bizzat Allah'mn nizam1 ve hitab1 oldugunun kendi kendine anlagilabilecegini ve apagik
olacagini kaydeder. Sonra da akillar tecriibe ve delile dayanarak netice ¢ikarma yolu
ile kalpler zevk ve ferahlik ile bundan feyiz alabilir, der. Iste bu zaruri ilime seriat
dilinde "vahiy" denir.'"®* Yazir vahyi, en kuvvetli bir ilim olarak kabul eder.'® O, her
tirlii kesin bilgiyi Allah’a ait bir nizam olarak degerlendirir. Hakk'in boyle bir
tasdikinin de insanin arzu ve iradesinden tecerriit edilmesiyle diisiiniilmeye bagl
oldugunu ifade eder.'®® Ayrica bu vahyi bilgiyi Elmalili normalde kat'{ olarak bilinen

bilgilerin iistiinde kabul eder ve bu bilginin Allah'a ait nizamin en miikemmel sahidi

' Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 124
% Yazr, a.g.e., C. 111, s. 125

181 Yazir,a.g.e.,C. IV, s. 518

182 Yazir, a.g.e., C. VIII, s. 188
183 Yazir,a.g.e., C.1,s.96

184 Yazir, a.g.e., C.1,s.95

" Yazr, a.g.e., C. VII, s. 290
"% Yazr, a.g.e., C. I, s. 168
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oldugunu sdyler. Igerigindeki akli deliller ve sonraki ¢agdas deneylerle de dogrulugu

kuvvetlendirilen bir hitabin dile gelmis sekli oldugunu belirtir.'®’

Insan hata yapmaya meyilli bir varliktir. Dogal olarak insanin nazari
diisiincelerinde  hatalarin  goriilebilecegini, insamin  yaratilisinda  hatanin
bulunabilmesinin muhakkak oldugunu belirten Elmalili, dolayisiyla aklin, bir yol
gostericiye, bir miirside muhta¢ oldugu kanaatindedir. O’na gore en yiiksek miirsit
ise Allah kelamiyla peygamberlerin irsadidir. Ve gergekte akil ve basiret goziinde
Kur'an ayetleri, madde goziinde giines 15181 yerindedir. Giinesin 1s181na nur denildigi

188

gibi Kur'an'a da nur denilmesi daha onceliklidir.”™ Yazir, bu sdylediklerine su iki

ayeti delil getirir: "Allah'a Peygamberine ve indirdigimiz, o nura (Kur'ana) inanin."
1% ve "Siiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apacik bir nur

indirdik." "*° Yine miiellifimiz vahiy hususunda sdyle devam eder:

Hak dini meydana getiren hitap ve Allah'in kanunu, 6nce yaratiligin

Levh-i Mahfuz'unda kesbe bagli olmayan ve Allah'in iradesini gdsteren bir

mecburiyet ile olusur. Ve bizzat Allah'la ilgisi olmast ile her seyin ruhunu

temsil eden bir kutsal ruhta biitiin apagik delillerin prensiplerini igeren,
goriinen ve gerekli olan kesin bir bilgi ve apacik bir vahy ile kendini gosterir.

Sonra bu zaruri ilim ile verileri bir taraftan tecriibe ve tarihe ait dogrulayici

belge ile diger taraftan akla ait deliller ve kalbe ait zevkler ile ¢alisip kazanma

yolundan meydana ¢ikar ve umumilesir gider."’

Vahiyle gelen bilgiler konusunda insan tamamen muhayyer degildir. Elmalil
Hamdi Yazir vahyin, devamli vicdanda bir Ornegi, akilda da muhakkak delili
oldugunu soyler. Fakat vahyin gelisi ile birlikte vahiy biitiin hisleri istila ettiginden
dolay1 o anda ruh biitiin varligiyla gordiigii seye dalmis olarak sadece kabul edici
kesilip ve irade ile ilgili faaliyeti ve kuvvetlerinin 6zellikleri gegcici olarak durur.
Aklin yetisemedigi varligin bilgi ve sirlarint goriir ve daha sonra arzu ve iradesini

ona uydurur.'”

187 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 96
188 Yazir, a.g.e.,C. VI, s. 24
18 Tegabiin, 64/8

90 Nisa, 4/174

o1 Yazir, a.g.e.,C. 1, s. 95

192 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 94
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193 Yine ona

Yazir, vahyi Allah’in en biiylik rahmet ve nimeti olarak goriir.
gore peygamberlik vahyi, sadece bir ilham almak degil, ilahi zorlama ile bir ilahi
sahitligi almak ve aldigmi kesin zorlama ile gozle goriircesine bilmektir.'”*
Miellifimiz Kur’an vahiy ile yani Kur’an’in sozleri ve manast ile birlikte
vahyedildigini sdyler. Vahyedenin de ancak Allah oldugunu ekler ve vahiyden dnce,
peygamberin habersiz oldugunu ve vahyedilen seylere dair hicbir bilgiye sahip
olmadigin1 hatta peygamberin ne aklina gelmis, ne hayaline, ne isitmis ne de
diistinmiis oldugunu, tamamen habersiz bir durumda oldugunu ifade eder. Ayrica
gelen bilgilerin ne bagka bir kaynaktan alinti olan bir nakil, ne de peygamber
tarafindan tasavvur ve tasvir olunmus hayali bir roman olamayacagini sdyler

Elmalili. Diisiiniiriimiiz, boylesine bir vahy-i metluv (okunan vahy) bdyle yiice bir

gayb haberi siiphesiz ancak bir Allah vergisi olabilir diisiincesindedir. '*

Bir haberin hi¢ sorgulanmadan kabul edilmesi miimkiin degildir. Gelen
vahyin dogrulamasinin yapilmasi ise kaginilmazdir. Bunun olmamasi durumunda ise
bir seye korii korline inanma anlamina gelecektir. Miiellifimize gore apagiklik, stihiit,
gorme, akli delil getirme, tecriibe ve haber ilmin, yakinin en 6nemli araglari ve
dlgiileridir. Insanlar bir olay gériiyor, iste kitap, bunun nazmindaki yiiksekligini de
bizzat anlayanlar apacik goriiyor, digerleri de bunlardan duyuyor. Allah'tan,
Peygamber'den Kur'an ile bu haberi de isitiyorlar. Ve isittiklerini tecriibe edebiliyor
ve daha Onceki tecriibelere de bakabiliyorlar. Netice olarak goriiyorlar ki, bunun
benzeri yapilmadi ve yapilmiyor ve yapilamaz. Fakat sunu da unutmamak gerekir ki
insan vahyi bizzat tecriibe edemez. Ciinkii o, Allah'in bir 6zel ve yiiksek olayidir. '*®
Gozlem ve tecriibeye eremeyenler i¢cin de sonsuza kadar delalet, i'caz ile hiisn-i
istidlal yani bir delile dayanarak giizel netice ¢ikarma yolu aciktir. Allah Teala bu

kitap ile bunu da iizerine almustir. ™’

Gelen vahyin bizzat tecriibe edilmese de baska bir agidan degerlendirmesinin

yapilabilecegini belirten Yazir, bunu sdyle aciklar:

193 Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 394
194 Yazr, a.g.e., C. 111, s. 400

195 Yazir, a.g.e.,C.V,s. 31

% Yazr, a.g.e., C.1,s. 237

¥ Yazr, a.ge., C.1,s. 158
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Peygambere peygamberlerden baska 6rnek bulamazsiniz. Fakat onun
eserlerini tecriibe edebilirsiniz. Zaten ilmi ve fenni tecriibelerin ¢ogu da
boyledir. Giinesin dogdugunu 1s18indan anlarsiniz. Bdyle bir tecriibe size olay
sebebinin genel ve umumi mi, yoksa tek ve yiiksek bir sey mi oldugunu
anlatir. Iste Allah Teala bu haber verisiyle, bu uyarmasiyla size vahiy eserini
tecriibe etmek igin bir 6zel Olgli veriyor, ¢iinkii hepsini tecriibe etmeye
kalkarsaniz Oomriiniiz yetmez ve dogru yolu gostermenin faydasi olmaz.
Onlar1 da asirlarin tecriibesi gosterecek ve ispat edecektir. Su halde siz bu
ozel dlgiiden istifade edebilirsiniz. '

Elmalili’ya gore vahiy alan peygamber ile vahiy almayanlarin peygamber
olmayanlarin farki, gozleri goérenlerle korlerin farki gibidir. Korler goremedikleri
seyleri ancak gorenlerin haber verdiklerini dinleyerek duyma yoluyla istifade
edecekleri gibi, peygamber olmayanlar da peygamberlerden dyle istifade edebilirler.
Korlere gozleri gorenlerin delilleri ve alametleri sayilan renkleri anlatmak miimkiin
olmaz. Sagir ve deli degillerse dnlerindeki ugurumu sdyleyerek sakindirip korumak

ve duyma aletleri ve kalp sayesinde dogru yollar1 anlatmak miimkiin olur.'”

Vahyin peygamberin sozii olmadigini sdyleyen Elmalili Hamdi Yazir, ayetten
de ilham alarak peygamberin sasirmadigini, azitmadigint ve O’nun hevasindan
sOylemedigini belirtir. Bu hususa da su ayeti ornek verir: “Kur'dn sadece bir
vahiydir, ancak vahyolunur.” **° Ayrica peygamberligin bir arzu bir temenni isi
olmadigint ve Peygamber'in (s.a.v) vahyi tebligi esnasinda seytanin veya baska
varliklarin herhangi bir sekilde miidahale edemeyecegini ve bunda da slipheye liizum

olmadigini ifade eder Elmalil.*”!

Siipheyi, ilmi siiphe ve ahlaki stiphe diye ikiye
ayiran Yazir, az ¢cok ilmi bir sebebe dayanmayan siiphenin, vesvese veya ahlaksizlik

oldugunu soyler.

Bu konuda miiellifimiz miisriklerin siliphelerini bazi1 sorular sorarak izale
etmeye calisir. Eger has kulumuz, miimtaz kulumuz Muhammed Mustafa'ya,
dogruluguna, eminligine bu ana kadar herkesin inanmis oldugu sevgili Resuliimiize
verdigimiz peygamberlikten ve bunun fermani olmak iizere parca parca indirmekte

oldugumuz Kur'an'dan bir sliphede bulunursaniz, bir kuskuya diiserseniz, mesela:

198 Yazir,a.g.e., C.1,s.237
" Yazr, age., C.1,s. 432
20 Necm, 53/3-4

' Yazir, a.g.e., C. VII, s. 313
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Vahiy inanilir sey midir? Allah kitap gonderecek olsa bdyle mi gonderir?
Boyle parca parga, ayet ayet, stire sire kitap indirilmesi nasil sey? Bunlar bize maddi
ilimlerden ne ogretiyor? Altin madenlerinin nerelerde oldugunu mu gosteriyor?
Kimyalart m1 buluveriyor? Bu bir siir degil midir? Bunu insan kendiliginden
yapamaz mi1? Buna gére Muhammed ya bir sair gibi ara sira bunlar1 kendi soyliiyor
da "Allah gonderdi" diye bizi aldatiyor veya kendi aldamiyor mu? Gergi
Muhammed'in simdiye kadar akli da vardi, dogruluk ve inanilirhg: da vardi. O, ne
aldanir ve ne aldatirdi. Tecriibe boyle ama ne ¢ikar? Tecrilbbe gecmisi gosterir.
Olabilir ya belki bugiin bozuldu, aklini kacird: veya ahlakini degistirdi. Thtimal, artik
kurnazliga kalkisti. Hasili ne tarafindan baksak kestiremiyoruz. Her halde bunun
kendisinden olmas1 ihtimalini yenemiyoruz. Allah'tan geldiginde siiphe ediyoruz.
Bile bile degil, fakat hakkimiz olan bdyle bir kusku ile onu tanimiyoruz. Ciinkii

miispet olmayan bir seye inanmak da budalaliktir, akil kar degildir. ***

Yazir, mesnetsiz bu sorulara soyle cevap verir; “Birtakim kuskular
tasiyorsaniz, bunun da ispati kolay. Bunda da derin derin felsefelere, hayallere
dalmaya gerek yok eger bunu bir insan yapabilirse, haydi bunun gibisinden bir stire

getiriniz.”

Vahiy diger ilim sebeplerinden farkli olarak insana gizli bilgiler verir.
Elmalil1 vahiy ve haberin insana hi¢ bilmedigi, akil ve diisiince ile bilme imkanin
bulamayacagi seyleri, gayba ait sirlar1 ve ahiretle ilgili durumlar1 6grettigini soyler.
Bununla birlikte inananlar1 diinyanin {istadi, cihanin hakimi ve biitiin insanlarin
ornek alacaklari, orta yolu tutan bir immet teskil edecek bir hale getirdigini ifade
eder. 2* Miellifimiz, Peygamber'in ve ona inanan insanlarin Allah tarafindan gelen
vahyi ve vahiyden elde edilen ilmi basli basmma hiikiim merkezi edinmeleri
gerektigini ve vahyin geldigi hususlarda da buna aykir1 diger sebepleri ve delilleri
dikkat nazarlarina almamalarinin gerektigini belirtir. Ciinkii diger deliller sirf zahiri-
goriiniir oldugu halde, vahyin temel hakka uygun, zorunlu bir ilim oldugunu

. 204
sOyler.

22 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 235
203 Yazir, a.g.e., C. 1, s. 444
" Yazir, a.g.e., C. 1ll, 5. 77
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Vahyin tasiyicisit olan melegin adi ile ilgili bazi tahlillerde bulunarak vahyin
zorunlulugu hususunu izah eder Elmalili. Bu noktada vahyin tasiyicis1 Cibril’den
yola ¢ikar. Cibril isminin esasen “cibr” ve “il” kelimelerinden olusmus ibranice bir
kelime oldugu sdylenir.”” Bu terkibin 6zel isim olma gercegini, bir an i¢in bir yana
birakir da kelimenin ne anlama geldigini 6grenmek istersek, bu konuda da gesitli
goriisler 6ne siiriildiigiinii goriiriiz. Ibranice'de "cebr" abd, yani kul ve kdle anlamina,
"1I" de ilah ve Allah anlamina geldiginden "Cebrail" de "Abdullah" (Allah'in kulu)
demek olur. Bununla beraber bazi tefsirciler bunun yani, "Allah''n ceberGtu"
manasina geldigini sdylemislerdir. Gerg¢ekten de kelimenin Arapga "cebr"
maddesiyle agike¢a iligkisi vardir. Buna gore; Cibril, karsisinda higbir kuvvetin
engellemesine imkan olmayan ve eserlerinde gerek ilmi, gerek ameli bakimindan,
her yoniiyle kat'iyyet, zaruret, kesinlik ve kagmilmazlik sabit olan, hasili her
melegin, her ruhun, her kuvvetin ve her giicilin iistiinde bulunan bir melek anlamina
gelmektedir. Aslinda vahiy olay1 da bu suretle ilmi kesinlik ifade etmektedir. Siiphe
ve tereddiitlere, beserin ¢aba ve iradesiyle elde edilen bilgilerde oldugu gibi zan ve
ihtimallere imkan birakmayan bir bilgi oldugundan, vahiy vasitasi olan melegin bu
isimle anilmasi, ayn1 zamanda onun gorevini de bir anlamda tarif etmek demek olur.
Buna ruh, ruhullah, emin ruh ve Rihu'l-Kudiis denilmesi "Yiice arsin sahibi katinda
itibarl, giiclii, kendisine itaat edilen ve her yerde giiven duyulan” ***6zellikleri ile
tanitilmas1 dahi bu manay1 teyid etmekte ve desteklemektedir. Bundan vahiy
bilgisinin ve peygamberlere verilen mucizelerin ne kadar biiylik bir kesinlik ifade
ettigini anlamak da kolay olacaktir. Miiellifimiz bundan dolay1 Yahudilere karsi hitap
edilirken, onlarin dillerinde bulunan bu ismin se¢ilmis olmasi, buna kars1 diismanlik
giitmenin ne kadar anlamsiz, ne kadar delilik ve ne kadar kafirlik oldugunu anlatmak

icin ne biiyiik bir belagat oldugu kanaatindedir.*"’

Yazir’a gore vasita ile de olsa, bilinen sey her yoniiyle gayb olmaz. Bilinen,
mutlak gayb degil, haber verilen gaybdir. Elmalili bilimsel gergekler, ozellikler,
istikbalin karanliklarin1 kesfederek verilecek hiikiimler ve sdylenecek haberlerin,

ancak Allah tarafindan yapilacak haber verme ve denemeye dayandigini ifade

205 Yazir, a.g.e., C.1,s. 358
29 Tekvir, 81/20-21
207 Yazir, a.g.e., C.1,s. 359
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eder.”® Bunun icindir ki, beser ilminin hepsi bir haber, bir énerme mahiyetinde
ortaya c¢ikar ve beser ilminin hakki, haber vermesi, hakkin zati degil, ayet ve
alametinin kalpte hazir olmasiyla bir kelami deldlettir. Ve bunun zamami Hak
Teédla'nin kendine sahitligidir. Hissedilen ve goriinenlerde bile kulaklara, gozlere ve
onlar araciligryla kalbe gelen esyanin zat1 degil, esyanin alametleridir. Ve en agik, en

sarih ayet, hakkin kelam; en agik ilim de Hakk'in haber vermesidir.

1.4.2.irade

Sozliikte “istemek, dilemek™ anlamina gelen irade terim olarak “nefsin
yapilmasi gerektirdigine hiikkmettigi bir isi, bir amac1 gerceklestirmek istemesi, ona
yonelmesi” veya “canliyr, kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin dogmasini
saglayacak duruma getiren nitelik” yahut “bir fayda elde etme inancinin ardindan
dogan egilim” gibi degisik sekillerde tanimlanmistir.”*

Eh-i Siinnet’e mensup olan kelamcilar iradeyi ezeli ve mutlak olarak anlarlar.
Allah’in iradesi ile insanin iradesi birbirinden farklidir. Allah’in iradesi zati olup,
zaman ve mekan ile degismez. Allah biitiin olaylarin ve fiillerin yaraticisidir. Eger
Allah kullarinda isyan, yalan ve kars1 koyma dilemeseydi bunlar olmaz ve insanlar
bunlar1 istemezdi. Eger herkesin iman etmesini dileseydi, siiphesiz hepsi iman
ederdi.®'’ Ehl-i Siinnet kelamcilarimin ¢ogunluguna gére insan fiilleri icat yoniinden
Allah’1n kudreti, kesb bakimindan insan kudreti ile gerceklesmektedir. Bu goriis ifrat

211

ile tefrit arasinda orta yol olarak kabul edilmektedir.” " Ehl-i Siinnet kelamcilar irade

ile mesiet arasinda fark gérme:mislerdir.212

Maturidi kelamecilart iradenin ezeli ve mutlak olmasi konusunda benzeri
anlayisa sahip olsalar da, iradenin varlik ve olaylarla miinasebeti hususunda Mutezile
kelamcilarina daha yakin fikirler ortaya koyarlar. Allah her seyin yaraticisidir. Ama
insanin fiillerinin nitelik kazanmasi hususunda insana hiirriyet vermektedirler.’"

Mutezili kelamcilar1 insanin fiillerini Allah’in yaratmadigi goriisiinden hareket

> Yazir, Hak Dini, C. V1L, s. 290

299 Ciircanti, et-Ta ‘rifdt, “irade” maddesi; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, “rvd” md.

219 Bakallani, Temhid, Kahire,1947, Daru’l-Fikri’l-Arabi, s. 280; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzaf Ilm-i
Kelam, Ergin Kitapevi Yay., Istanbul, 1959, s. 225-227

2 Taftazani, Serhu'l-Akaid, s. 199

212 Aliyyiv’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 64

13 es- Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 79-80 (Not: Bu konuda Esariye ile Maturidiye
arasinda meydana gelen ihtilaflarin en esaslis1 irade-i ciiz’iye hakkindadir.)
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ederler. Insanin irade etmesini kabul eden bir diisiinceye sahiptirler. Bu goriis
sahipleri iradeyi ikiye ayirir:

1-insanin kendine bagl fiiline bagli olan irade

2-Bagkasinin fiiline bagl olan irade

Mutezili kelamcilar Allah’in insanin fiillerini yarattigin1 kabul etmediginden
ikinci tiir iradeyi kabul etmektedir. Cilinkii onlara gore Allah’in iradesi muhdestir. Bu
iradenin insanin fiillerini yaratmasi miimkiin degildir.*'*

Cebriye’nin goriisii ise soyledir: “Allah’in miilkiinde ancak O’nun diledigi
olur. Vaktinde vuku bulacagini bildigi seyin zamaninda meydana gelmesini diledigi
gibi, olmayacak seyin de ger¢eklesmemesini dileyen Allah’tir.”*'> Yani insana irade
hiirriyeti tanimazlar ve insani riizgarda ucan bir yaprak gibi degerlendirirler. Ayrica

Sehristani, Cebriye’nin insamin irade ve ihtiyar1 yoktur, dedigini aktarmaktadur.*'®

Hiilasa bir seyi yapip yapmama hususunda, “karar verme giicii” veya “egilim”
seklinde tarif edilen irade insan olmanin en temel sart1 ve ahlakin 6nemli bir esasidir.
O olmadan ne faziletten ne de insanliktan bahsetmeye imkan yoktur. iradeli hareket,
bir ilk plan ve karara muhtactir. Bu da zihnin hayat ve faaliyetlerine baghdir. Bu
itibarla, taniyabildigimiz varliklar arasinda, iradeli hareket yalniz ve yalniz
insanogluna has bir 6zelliktir. Yiice Allah’in insan1 sereflendirme ve kendi iradesine
bir davetci, bir ilk sebep kilma maksadiyla onun i¢ine yerlestirdigi irade, dyle miithis
bir mesaledir ki; bu mesale nerede yanarsa biitiin mekanlar1 idare eden Zat’in nuru ve
iradesi de orada tecelli eder. Ciizi iradesini Allah’in sonsuz iradesiyle biitiinlestiren
insan, sinirhl iradesiyle sinirsizliga ulasir; iktidarsizken giiglii, acizken kuvvetli, katre

iken derya, zerre iken giines ve bir higken biitiin bir varlik kesilir.*"’

Elmalil1 Hamdi Yazir’a gore irade ve dileme bir edilgi degildir, miimkiin olan
bir isi yapma ve bir isi terk etmeden birini tercih etme demektir. Allah'in sifat ve
isimlerinin manalar1 mecaz degil hakikattirler. Mesela ilim ve irade sifatlarinin
mecaz oldugunu sdyleyen yoktur. Halbuki bunlar, Allah i¢in kullanildiklarinda
manalar insan i¢in kullandiklarindan ayr1 olan ve bu hususta biitiin bilginlerin fikir

birligi icinde olduklar1 Allah'in zatina ait birer sifattirlar. Mesela ilim, bir bilgisizligi

214 Goleiik, Toprak, Kelam, s. 201

213 el-Esari, Makalatu’I-Islamiyyin, C. 1, s. 340

216 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, thk. Ahmed Seyyid Geylani, Mektebe ve Matbaa, Kahire, C. I, s. 7
2" Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 84
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giderme demek oldugu gibi, irade de insanda bir arzu ve istekten sonra meydana
gelir. Ve boylece sonradan meydana gelmis olan bir seydir. Oysa Allah'm ilmi ve
iradesi bizim bu niteliklerimizin en yliksek baslangi¢c noktasi olan ve 6teden beri var
olan yaratict sifatlardir. Bunlar olmasaydi sebeplerin iliskisi kanununa goére bizim
ilim ve irademizi sinirlandirmak miimkiin olmazdi. Bundan dolay1 insanin hazirladigi
sartlar ve imkanlar, ilim ve iradenin dogustan sartlar1 degil, yerlerine gére sonradan
olan seylerdir. Ilmin ger¢ek anlami manevi bir ayirim gerektiren nitelik, iradenin
gercek manasi da yapilabilecek iki seyden birini tercih etmeyi gerektiren niteliktir.'®

Elmalili, iradenin varliginin Allah’in varligi igin delil teskil ettigini ve
Allah’in varligina es kogsmanin ise O’nun iradesinde de ortaklar kabul etmek oldugu
gorilistindedir. Var olmak her iyiligin ve her nimetin ashdir. Allah diger canlilari
yarattif1 gibi akilli varliklar1 da yaratmast O’nun rahmetinin tecellisidir. Bunda
mimkiin varliklarin Allah’in varhigina yaklagmast s6z konusudur. Varliklar
baslangict olmayan (kidem) ve sonradan meydana gelme (hudas), varhigi zaruri
olanla miimkiin olan, noksansizlik ve noksan, hemen hemen Allah'in sifatlarini
temsil edebilirler. Fakat bunda ¢esitli iradelerin bulunmasindan dolay1 var olmada bir
cesit sonradan meydana gelen ortaklik ortaya ¢ikar. Halbuki ortaklasarak var olma ve
var olmay1 siirdiirme miimkiin degildir. Ciinkii ortaginin bulunmasi batil yani bizzat
var olmayan, olmasi imkansiz ve muhal oldugundan her varlik tek basina ortaya
cikar ve ¢esitli varliklar, bir birlik meydana getirmedikge varliklarini siirdiiremezler.
Allah'a ortak kosmak, kendiliginden var olan varligi inkar ve onu yok saymay1
gerektirir. Bundan dolayi, kéinatta ister tabiat ve ister ahlak acisindan ne kadar
kotiiliik disiiniiliirse hepsinin kokii ¢okluk ve ortaklik iddiasindadir. Bu da Allah'in
birliginin mitkemmelliginin geregidir. O halde hem bdyle ortakliga sebep olan birden
fazla iradeler yaratarak onlara varlik pay1 vermek, hem de bunlarin denk olmalarin
koruyarak biitiin goriilen varliklar1 bir irade ile idare etmek ve devam ettirmek, dyle

. .. . e e eger . 219
ince bir nimet ve dyle sonsuz bir iyiliktir.

Miiellifimiz, iradeye c¢ok fazla Onem vermektedir. Bu konudaki genel
diisiinceleri Ehl-i Siinnet anlayigindan pek farkli degildir. Insanin fiillerindeki cebir

ve sorumluluk meselesinde eski muhalif diisiincelerin gliniimiizde de devam ettigini

28 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 84
29 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 87
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sOyleyen Yazir, insanin, kuvvet buldukca hep ben, gii¢siiz diistiikce hep sen veya hep
o dedigini soyler. O’na gore ortada apagik goriilen gergek ise ne Oyle, ne boyledir.
Isin gercegi ikisi arasindadir. Insanlik gévde ile ruhun, akil ile kalbin, kabiliyet ile
faaliyet gostermenin, caresizlik ile istedigini se¢menin bileskesidir. O, ne kayitsiz
sartsiz mecburi, ne de kendi basina buyruk kimsedir. Bu konuda ilk bakigla, son
bakis birbirinin aynidir. Felsefi bir inceleme iddiasi ile isi zorlastiranlar ne ¢aresizlik
yonilinli inkar edebilirler, ne de serbestlik yoniinii. Mecburiyete derece ayirmak,
serbestlige bir makam vermektir, serbestlie makam ayirmak da mecburiyete makam
vermektir. Ne sade zorlama (fatalite) ile sade c¢aresiz bulunma (determinizm)'nin
mecburiyet iddialari, ne de kayitsiz ve tam hiirriyet (liberalizm) davasinda
bulunanlarin herkes istedigi seyi yaratmada serbesttir iddialari, higbir zaman hakikat
terazisinin agik secik ve sasmaz oOlgiisiine vurulamazlar. insanin caresizlik yonii

Allah'm kuvvetinin sahidi, se¢im y6nii de Allah'in iradesinin sahididir.**°

Diisgiiniiriimiize goére insan, kendi kendine kalirsa yok olmaya mahkim,
yaratici kudretin yaratmasi ile de var olmaya mecbur olur ve ayni zamanda Allah'in
rahmeti ile diledigi isi yapmada serbesttir. Ve bu sayede kaderinin bir kismimni kendi
istegi ile yazar. Yazir insanin bu serbestligine dikkat ¢eker. O’na gore bu iki sahitlikle
insan bu varlikta ve bugiin, su an, su simdiki zamanda Allah tarafindan bagimh ve
igreti bir gecici hayatta, bu kayithh miilke ve Allah''ln miisaadesine nail olmustur.
Onun yerine yetki sahibi olmus yani bir memuriyeti elde etmis oldugunu ne inkar
etmelidir, ne de bu yetki ve memurlukta kendini azledilmez ve sorumlu tutulmayan
bir esas gorevli zannetmelidir. Insan, gelecekteki miikafat ve cezay: verecek degil,
alacaktir. Hem de simdiki zamandaki biitiin kuvvet vasitalari, igreti miilkii kesildigi
zamanda alacaktir. Almak durumunda bulunmak ise miilk sahibi olma durumu degil,
ihtiya¢ halinde bulunmaktir. Ve tam miilkiyet, hem elde bulunma, hem de kontrol
acisindan bir seye sahip olmaktir. Bu ise, yerleriyle, gokleriyle, mekanlariyla,
zamanlariyla, fertleriyle, c¢esitleriyle, basitleriyle, bilesikleriyle, maddeleriyle,
kuvvetleriyle, kabiliyetleriyle, faaliyetleriyle biitiin alemlerin yaratani, sahibi, icat

edeni ve terbiyecisi olan Allah Teala'nin mutlak miilkiidiir.”*'

20 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 90
2 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 90
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Elmalili, imanin meydana gelebilmesi i¢in bilginin yalniz basma yeterli
olmadigini, bilginin yaninda iradenin olmasi gerektigini ifade etmistir. Ahlaki
anlatma sadedinde ahlakli olmanin da sadece bilgi ile gerceklesemeyecegini

sOylemistir. Bu fikirlerini soyle agiklar;

Eger ahlaki kazanmak i¢in sadece bilgi yeterli olsaydi, hi¢ bir kimse
hakki bilirken yalan sdyleyemez, tersine hareket edemezdi. Bir gaflet, bir
sehvet, bir 6fke, bir haset, bir aligkanlik, bir timit, bir timitsizlik, bir gurur,
bazen bir kimseye pekiyi bildigi bir gercegin ve hatta biitiin bildiklerinin
tersini yaptirmaya yeterli olur. "Insan bir hakki anlar da kabul etmez olur
mu?" diyenler, herhangi bir yalancinin, dogrusunu bilip dururken yalancilik
ettigini ve herhangi bir dolandiricinin bilerek dolandirdigimi diisiine-
meyenlerdir.**

Elmalil1, boyle bir degerlendirmede bulunanlara, "Oyle ise kesenizi dniiniize
gelen adama teslim eder misiniz?" diye soru sorsaniz, cevaplar1 "hayir" olacaklarinda
siiphe yoktur, der. Ayni sekilde, benzeri olarak "biitiin kotiiliigiin bas1 bilgisizlikte ve
egitimsizliktedir." diyenlerin de olacagini sOyler. Fakat bu diisiinceye sahip olanlarin,
zeki veya tahsil gormiis serlilerin serrinden daha ¢ok korktuklarini hesap etmeyenler
oldugunu hatirlatir. Yazir’a goére bunun en biiyiik 6rnegi iblis’tir. Seytanhik da bu
mananin kaynagidir. Bu konuda onlarin cahilleri de seytana benzerler. Cahillerin sirki
esasinda boyle seytanlik yapan hainlerin hakki bozmakla tezvir, yalan-dolan ve
iftiralarina aldanip kapilmalarinin eseridir. Aldatma araglarinin en tesirlisi sehvet ve
sehvete cagiranin en heyecan vericisi ise kadindir. Bu konuda bir hadiste gayet dikkat

cekicidir: "Insanlara, kadinlardan gelen sehvet sevgisi siislii gosterildi.”?

Netice olarak, miiellifimize gore Allah Teéld, bu hakki yerine getirmeyi
dogrudan dogruya yaratmayla degil, kelimeleri ile yani emri ile yerine getirmek
istiyordu. Iste boyle Allah'm emri ve kelimesiyle beserin de ona uyup itaat etmesiyle
yapilmasi gereken seylere clirm-ii ma'siyet veya derece ve magfiret tahakkuk eder.
Yoksa Allah Teédla'nin kelimeleri ile degil de dogrudan dogruya cebri ve
yaratmasiyla yaptig1 ve yapacagi seylerde beserin irade ve c¢abasiin hi¢bir hiikmii

yoktur, 2

2 Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 85
3 Yazir, a.g.e., C. 111, s. 85
2 Yazir, a.g.e., C. IV, 5. 205
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1.4.3. Sevgi

Sozliikte sevgi, insan1 bir seye veya bir kimseye karsi yakin ilgi ve baglilik
gostermeye yonelten duygu olarak tanimlanir. Diger bir tanim1 da hosa giden bir seye
egilim; tutkuya dek varabilen bir ruh durumudur.’”® Béyle tanimlanan sevgi kalbin

26 mamin mahallinin de kalp oldugu

ameli ve isidir. Yani mahalli kalptir.
diisiiniildiigiinde sevgi ile ayn1 ortami paylastiklarini goriiriiz. ihtiyac ve egilimlerden
Otliiri imanin ve inancin da duygunun bir eseri oldugunu diisiinen insanlar da

vardir.??’

Imanin iki temel unsurdan meydana geldigi genellikle alimler tarafindan ifade
edilmektedir. Bunlardan birincisi bilgidir. Ikincisi ise iradedir. Bilgi boyutu daha
evvelde gectigi lizere neye, ne sekilde ve nicin inanildiginin bilinmesini ifade
etmektedir. Bdyle bir bilgi olmadan inanmak imkansizdir. Imanm akil, fikir, nazar,
istidlalle ile ilgili yonii bilgi boyutunda gériiliir. ikinci yonii ise izan ve kabuliidiir.
Yani bilinen husus goniillii olarak kabul edilmeli, samimi bir surette benimsenmeli
ve igten gelen bir kararlilikla teslimiyet gosterilmeli, onun karsisinda saygi ile boyun
egilmelidir. Islam dinide hakka ve hak dine teslim olmak demektir. Bu da imanin his,

. e ee g 2D
fiil ve amel yoniidiir.*®

Imanin birinci yoniinde irade ve kesb olmayabilir. Fakat ikinci unsur iradeye
dayanmaktadir. Iman iradeli bir tasdik, goniillii olarak yapilan bir seyin beyam
oldugu i¢in miikellefiyet ve sorumluluk konusu olmustur. Burada insanin his yonii
irade bahsi i¢ginde ele alinmistir. Demek ki imanin temeli sevgiye dayanmaktadir.
Allah ve resuliinii sevmeyen ne yaparsa yapsin iman etmis olmaz. Sevgi unsuru ise
hissidir. Sevgi Onemli Ol¢iide ihtiyaridir. Baglangigta fertlerin gonliinde sevgi
temeline dayanan iman hareketi, bu unsurun gelismesi ve yayilmasi nispetinde biiyiir
ve genigler. Onun i¢in din, 6nemli nispette bilme konusu olmaktan ¢ok duyma ve
yasama konusudur. Akil ve suur meselesi olmaktan fazla, his meselesidir. Din,

bilindigi ve 6grenildigi oranda, fakat ondan daha ¢ok duyuldugu ve yasandigi dlciide

2 Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 1988, “sevgi” maddesi
26 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 209

27 Ozcan, ag.e.,s. 62

228 Taftazani, Serhu’l-Akaidi, s. 284
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anlasilir ve gerceklik kazanir. Iman temeli bilgiye ve sevgiye dayanan bir inangtir.
Bu sebeple din demek sevgi demektir. *° insanin Rahman ve Rahim olan bir Rabbe
iman etmesine bagl olarak Yiice varlig1 sevmesi tabiidir. Zaten Kur’an-1 Kerim’de
“Iman edenler en ¢ok Allah’1 severler.”™" buyrularak ubudiyetin temelinin de sevgi

oldugu ifade edilmektedir. *'

Miiellifimize gore iman bilgi ve sevgi gibi iki ruh halini ihtivd etmektedir.
Yeterli bilgi ve sevgiye sahip olunmasi halinde Hak Teala tarafindan gelen emir ve
nehiyler karsisinda hayirli islere tesebbiis etme ve giizel ahlak ile ahlaklanma gibi
neticeler doguracaktir. Yeni imana gelen kalplerde de ilk duygularin vicdanlara
carpisi kuvvetli ve bu yilizden muhabbet ve sevgi nesesi siddetli olabilmektedir. Fakat
sadece sevgi diizeyinin yiiksek olmasi yetmez. Bu durumdaki bir kalp gerek yap,
bilgi ve gerek imanin gerektirdigi seyin tatbikati itibariyle olgunluga ulagmis bir kalp
gibi yiiksek faziletlere eremez, yaptig1 islerde ve gosterdigi tepkilerde usuliine uygun
ve normal bir hareket tarzina sahip olamaz. Nitekim uzun zaman ge¢mesiyle bu

duygular yipranarak nesesini kaybedebilir.*?

Elmalili’ya gore alimler sevgiyi tabil ve akll olmak iizere iki kisma
ayirmaktadirlar. Tabii sevgi, yaratilisa uygunluktur. Akl sevgi gayede bir hayir ve
fayda idrakinden dogar ki, saglik icin ilac1t sevmek gibi gayeye nazaran tabii,
baslangicina nazaran akli ve mecazi bir sevgi demek olur. Bundan dolay1 baslangici
elde edilmis olmak itibartyla o da kazanilmig sayilir. Ve bu yonden suurlu ve akli

sevgi imanin kazamlmasi itibariyla ok biiyiik Gneme sahiptir.”

Miiellifimiz bu gériisiinii kuvvetlendirme sadedinde su 6rnegi verir; Hz. Omer
"Ya Resulullah, Sen bana iki yamim arasindaki nefsimden baska herseyden
sevgilisin." demisti, Resulullah "Ben sana nefsinden de daha sevgili olmadik¢a
imanin tamam olmaz,” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Omer hemen "Vallahi sen bana

iki yanim arasindaki nefsimden de daha sevgilisin." dedi, Resulullah da, "Simdi ya

229 Taftazani, a.g.e., s. 285

> Bakara, 2/165

»! Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapis, Ragbet yay. ,istanbul, s. 113
2 Yazir, Hak Dini, C. VII, s. 428

3 Yazir, a.ge., C. IV, s. 197
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Omer! Imanm tamam oldu." buyurdu. Iste Hz. Omer'in bdyle bir an iginde sevgisini
artirarak yemin ile ikrar verebilmesi bunun gibidir. Bununla beraber her iki takdirde
de sevginin kendisi bir akil isi degil, dogrudan dogruya Allah Teala'nin verdigi bir
histir. Allah'in sevdirmedigi seyler diisiinmekle sevilmez, ancak Allah'in sevdirdigi

seyler bilinmek diisiiniilmek sayesinde akil ile tecriibe ile sevgi suuruna erebilir. >**

Kamil bir imanin esasinda sevginin yer aldigini, sevgide de Allah'in bir vergisi
bulundugunu ifade eden Yazir. Sevginin bu yoniinii ortaya koyan su ayeti zikreder:
“Allah size imani sevdirdi, yani o sayede Resulullah'a iman ettiniz. Ve onu, o imani
kalbinizde giizellestirdi, geregince amel edip peygambere itaat ettiniz. Ve kiifrii, fiski

. L .. 235
ve isyani size ¢irkin, igreng kildi. Onun i¢in onlardan sakininiz”.

Yazir, “Allah size imani sevdirdi, sevgili kildi, dolayisiyla iman ettiniz.” ayetini
tefsir ederken iman etmek i¢in yalnizca bilgili olmak yeterli olmadigin1 hatirlatir. Bir
iradenin fiil ve eylem olabilmesi icin sevmenin de gerekli oldugunu belirtir.”*®
Diisliniirimiiz imanin gergeklesmesi i¢in biiyilk bir oneme sahip olan sevgi ve
muhabbetin dinin de basi oldugunu sdyler. Bu diisiincesini ispatlamak icin bir ayet ve
bir hadis 6rnek verir. Bunlar: "De ki: Eger Allah't seviyorsaniz, bana uyunuz ki
Allah da sizi sevsin.">’ "Kisi dostunun, yani sevdigi dostunun dini iizeredir, onun

i¢in her biriniz iyi bakin, kiminle dostluk ediyor?"

Sevgi hissinin insanda nasil meydana geldigi konusunda degerlendirmede
bulunan Yazir, sevgi ve iilfet hissini verenin Allah oldugu sdyler. Ayni zamanda
diismanlik ve nefret hissini verenin, dostu dost, diismani diisman yapanin da Allah
oldugunu belirtir. Allah ve peygamber sevgisi ile dolu insanlar oldugu gibi, her
peygambere diisman olan insan ve cin seytanlarmin da var oldugunu ifade eder.”*®
Yazir bunun en gilizel Orneginin Medineli Miisliimanlarin birbirlerine kars1
hissettikleri sevgi oldugunu soyler. Allah’in imanda tevhidi kazanmalar1 sebebiyle
onlara Oyle bir sevgi verdi ki, hak ve hakikat agisindan icleri ve diglar1 bir tek sahis

gibi kaynasmis bir hal aldi. Saglam bir kale gibi bir sosyal biinyeye sahip oldular.

24 Yazr, Hak Dini, C. 1V, s. 198
2 Hiicurat, 49/7

% Yazir, a.g.e., C. IV, s. 198

7 Ali-i imran, 3/31

¥ Yazir, a.g.e.,, C. 111, s. 498
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Bunlar Islam'a girip Resulullah'a biatten 6nce aralarinda ofke, kin, haset ve
diismanlik duygular i¢inde yiiziiyorlardi. Birbirlerini 6ldiirlip, mallarin1 yagma eden
ve siirekli kan davalariyla bir tiirlii bir araya gelemeyen, anlasamayan ve
uzlasamayan ¢esitli kavim ve kabilelerden insanlardi. Ozellikle Ensar'in iki ayr1 kolu
olan Evs ve Hazreg kabileleri arasinda pek ¢ok diismanlik konusu cereyan etmis ve
Oyle olaylar olmustu ki, taraflarin biiyiiklerini kirmis geg¢irmis, boyunlarini igne
iplige ¢evirmisti. Ne zaman ki, Allah Tedld onlara biitiin o eski diismanliklari
unutturdu, o kin ve Ofkeyi goniillerinden sildi ve yerine bir kardeslik sevgisi ve
karsilikli dostluk duygusu koydu iste o zaman tam anlamiyla dost ve kardes oldular.
Allah ve Resulullah sevgisiyle birbirlerine kenetlendiler ve hepsi tek yiirek, tek bilek
haline gelip huzura erdiler ve nihayet Ensar oldular ve Muhacirin ile kardes oldular.
Allah Resulii’niin arkasinda hakkin tek viicut halindeki destegi oldular. Kendilerinde

"9 sirr1 zahir oldu. Siiphesiz O, bir giiclidiir

"Attigin zaman sen atmadin Allah atti.
ki, kudretine sinir bulunmaz, iradesine karsi durulmaz. Oyle bir hakimdir ki,
diledigini nasil yerine getirecegini biitiin incelikleriyle bilir ve hiikkmiinde isabetsizlik
olmaz. **°

Miiellifimize gore herhangi bir seyin giizelligi ve degeri; onun olmasi
gerektigi gibi olmasidir. Peki, Vacibu'l-viicud'da gerek oldugu iizere olanin cemali
nasildir? Cemal, selamet, hayir, miidrik hep mahbub ve ma'suktur. Bunun hepsinin
kaynag1 da ya hissi, ya hayali, ya vehmi, ya zanni veya akli algilamadir. idrak
derinlik ve tahkik bakimindan ne derece siddetli, idrak olunan da zat olarak ne derece
miikemmel ve serefli ise onu idrak edenin sevgisi ve hazz1 da o derece fazla olur.
Kemal, cemal ve giizelligin gayesinde olan zatini, kemal, cemal ve beha’nin gayesi
ile hem akil, hem makul, yani bilen ve hem bilinen olarak hakikatte vahid olan ve
tam ilim ile bilinen Vacibu’l-Viicid'un zati, kendisine en biiylik asik ve en biiyiik
masuktur ve en bliylik haz ve lezzet O'nundur. Ciinkii lezzet miilayimi miilayim
olmas1 bakimindan idraktir. Hissi lezzet, miilayimi duyularla algilamak, hissetmektir,

akli lezzet ise miilayimi akil yoluyla diistinmektir. Bundan dolay1 her seyden Once

Allah Teala da en yiiksek diizeyde idrak olunabileni en yiiksek diizeyde idrak

29 Enfal, 8/17
* Yazir, a.g.e., C. IV, s. 249
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etmekle en yiiksek diizeyde bir idrak edendir ve en yiiksek diizeydeki haz ve lezzet

de O'nundur. Bu dyle bir seydir ki, kendisine higbir sey kiyas edilemez.**'

Hz. Ibrahim’in kavmini Allah’a iman etmeye davetinde kullandig1 bir misalde
yildizin batmasindan hareket ederek onun, tanris1 olamayacagini; yildiza iman
edilemeyecegini aciklamak i¢in “ben batanlar: sevmem” ifadesini kullanmis olmasi
da kul ile mabut arasindaki iman baginin sevgi temelli oldugunu, Elmalili’nin
ifadesiyle “rubibiyet ve ubldiyette muhabbet ve sevginin iissii’l-esas oldugunu’***
gosteren giizel bir Ornektir. “Sevilen sey mabuttur.” tersinden bir ifadeyle
sevilmeyene iman da edilmez.**

En derin sevgi, en yiiksek hiirmet ile ibadete layik olmayi ifade eden ilahlik,
en miikkemmel sifatlarla muttasif oldugundan onu seven, hiirmet eden ve ibadet
edenler de o nispette sevimlidirler. Herkes gerek bilsin gerek bilmesin biitiin alem
onun ildhlig1 altindadir. O'ndan baska ilah yoktur. Tam bir sevgiyle sevilip, goniil
verilecek ve ibadet edilecek, emrine boyun egilecek ondan baska ilah yoktur. ibadet
edilecek varlik ancak odur. Akillarin kavrayabildigi ve kavrayamadigi biitiin

emellere arzulara hakim olan ancak O’dur. Bagkasindan ummak bosunadir. Rablik de

onun, ilahlik da O’nundur. **

Fakat Allah sevgisiyle emirlerin, vazifelerin yerine getirilmesi ise Allah
korkusuyla yasaklanan seylerden, fenaliklardan sakinilmasi durumunu goéstermesi
itibartyla farklilik arz etmektedir. Yani Allah'tan korkun da kétiilik yapmayimn ve
korunmazlik etmeyin. Ciinkii Allah, her ne yaparsaniz haberdardir, yarin ona gore
ceza veya miikafat verecektir. **° Allah'a yakinlik ve hatta vekillik icin Allah ve
Allah'in iradesi yolunda sevgi ile iyilik sevgisiyle, dogrulukla, adalet ve merhametle,
iman i¢inde ¢alisiniz da iradeleriniz, kazanilmig amelleriniz o sonsuz miikafata, o en

biiyiik hosnutluga sebep olsun diyerek goriislerini beyan eder Elmalili.**®

21 Yazir, Hak Dini, C. X, s. 73
242 Yazir, a.g.e., C. 111, s. 473
3 Hiilya Alper, a.g.e., s. 115
* Yazir, a.g.e., C. VIII, s. 400
* Yazir, a.g.e., C. VII, s. 520
246 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 89
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Su halde egri ve c¢ikmaz yollar1 birakip da tevhit ve ihlas ile dogrudan
dogruya bir Allah'a kulluk etmek yalmiz bir hak ve vazife degildir. Ayn1 zamanda
Allah'tan baskasina karsi maglup olmasi ihtimali olmayan bir dayanma noktasindan
sonsuz bir kuvvet ve yaratilmig1 yaratana yaklastiran ¢ok yiiksek bir seref ve hiirriyet,
ebedi bir saadet feyzi kazanmaktir. "Sadece Allah taraftarlar: kurtulusa ermislerdir.”
" Muhakkak ki, Allah taraflar distiin geleceklerdir." **® neticesine ermektir. "Ancak

" #¥anlasmasi, dogru yoldur. Ve

sana ibadet eder ve ancak senden yardim bekleriz.
bundan dolay1 hicbir seye degil, ancak Allah'a dayanarak yalniz Allah'a ibadet ve
kulluk etmeli, biitiin iimit ve sevginizi ve biitiin korku ve hasyetinizi ona baglayarak
ve her isinizi O’na 1smarlayarak, biitiin istek ve se¢imlerinizi O’nun emirleri ve
irsatlarina baglayarak hareket etmelidir. O’na samimi ibadetle diinya ve ahirete ait
ihtiyaclarinizin yerine getirilmesine ¢alismalidir. O'nun yaratmasi ve emri, yardim ve

izni olmadan ne insanlar, ne cinler hi¢biri bir is géremez. 250

Allah’a kars1 sevginin nasil olmasi gerektigini izah eden diisiiniliriimiize gore
saygisiz bir iliski; severken sevilmek arzusundan ve sevilmemek korkusundan
etkilenmeyen, kaybolmasindan korkulmayan ve endise duyulmayan, laubali ve
ciddiyetsiz bir iligki; sevgi degil, bir eglencedir. Sevdiginin rizasin1 gozetmeyen ve
onu her fenaliga razi olur sanarak, hicbir hareketten nefret ve igrenmesini hesaba
katmayan ve biitiin bu tarz diislincelerinden dolayi, ona kars1 hicbir edepsizlikten
korkup ¢ekinmeyen bir kimsenin seviyorum iddiasinda bulunmasi, bir oyun ve
eglenceden baska ne olur? En yliksek, en hassas sevgi, en kii¢iik bir kars1 gelmeye
meydan vermemek i¢in titreyen ve bu titreyisten en yiiksek bir edep ve terbiye ilhami
alan kalbin sevgisidir. Ayrica izzet-i nefsi olmayan sevgilinin ne seveninde, ne de
sevgisinde bir deger ve anlam yoktur. Izzet ve serefin ilk hiikmii ise heybet, vakar,
saygl ve korku telkin etmesidir. Sevginin geregini yerine getirmeye layik, muhabbeti
kiistahliga c¢evirmeye engel olacak bdyle bir ihtisam ve korkudan yoksun olan
muhabbet iddialari, yalandan ve tahakkiim etme duygusundan baska bir sey degildir.
Hicbir sevgi tasavvur edilemez ki, onda en derin elemlerin ve lezzetlerin

catismasindan ¢ikan atesli bir heyecan bulunmasin. Gergek asigin kalbi en biiyiik

247 Miicadele, 58/22

28 Maide, 5/56

24 Fatiha, 1/5

0 Yazir, a.g.e., C. L, s. 489
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savas meydanlarindan daha fazla heyecanli, en biiyilk zevk meclislerinden daha
neselidir. Hicran (ayrilik) ile visdlin (kavusma) c¢arpismadigi higbir sevgi ani
diisiiniilemez. Elektrikte miispet (art1) ve menfi (eksi) iki zit akim birlesmedikce
faydal1 bir akim meydana gelmedigi gibi, kalpte de elem ile haz, korku ile muhabbet
kaynasmadikca sevgi akimi meydana gelmez. Gozyasiyla temizlenmedik¢e hikmet

A 251
nuru hasil olmaz.

Elmalili’ya gore bundan dolay1r Allah sevgisi, hem bilgiyi, hem ameli giizel
bir sonuca ulastiran hikmetin bir kanadi1 oldugu gibi, Allah korkusu da ilim ve ameli
her tiirlii kdtiiliikten ve bozukluktan koruyan hikmetin basidir. Ayrica agkta sevgi ve
muhabbet yiikseldikge korku ve endise de yiikselir. Yiikselmenin zevk ve heyecani,
diismenin korkusuyla orantilidir. Huzurun sarti, giyabin sartindan ayri oldugu gibi,
yakin olmanin sartlari ile uzak olmanin sartlar1 da baska baskadir. Bunun i¢indir ki
Allah sevgisine mazhar olan ve yalnizca sevmis degil, ayrica sevilmis olduklarini da
bilen biiyiikler, "Onlar icin hichir korku yoktur, mahzun da olmayacaklar." **
miijdesini aldiklar1 halde, "lyiler icin hasenat sayilan birtakim hal ve hareketler
vardir ki, bunlarin en yakinlardan sudlr etmesi kabahat sayilir." endisesinden dolay1
onlar, her an hasenatlarinin kabahat sayilmasi tehlikesini bildiklerinden, s6z konusu
yakinligin geregi olan en yiiksek korku derecesinde bulunurlar. Oyle isler vardir ki,
kiictiklerden sudir etmesi onlara derece kazandirirken, biiyiliklerden sudir etmesi -
Allah korusun- biilyiik bir cindyet sayilir. Iste Cenab-1 Allah hikmeti agikladiktan
sonra, bu korku mertebelerine isaret etmek {lizere 6nce, "Bunu {istiin akillilardan
baskas1 anlamaz." sonra, "Muhakkak ki, Allah onu bilir." daha sonra da "Zalimlere

hi¢bir yardimct bulunmayacak." diye isaret ve delaletten sarahate dogru ii¢ dereceli

birer ihtar ve uyarida bulunmustur.”*?

Hayatta olanlar da "Kisi sevdigiyle beraberdir..." hadisi tlizere sevdikleriyle
hasrolunacaklarindan, iyileri sevenler iyilerle, kotiileri sevenler de kotiilerle
hasrolunacaklardir diyen Elmalili, sevginin kiymeti de "Inananlar en cok Allah"

severler." * ayeti geregince Allah icin olmasi ve "De ki: 'Eger Allah" seviyorsaniz

! Yazir, Hak Dini, C. 11, s. 219
22 Y{nus, 10/62

3 Yazir, a.g.e., C. I, 5. 220

234 Bakara, 2/165
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" 255 emri geregince Allah icin itaatte bulunmak

bana uyun ki Allah da sizi sevsin.
dolayisiyladir. Yoksa 6lenler Allah katinda ne kadar iyi olurlarsa olsunlar. "Onlar bir
timmetti, gelip gecti: Onlarin kazandiklar: kendilerinin, sizin kazandiklariniz sizindir.
Siz, onlarin yaptiklarindan sorulmazsimz."” *®ayeti hitkkmiince, gegmislerdir. Onlarin
kazanci kendilerine, sizin kazanciniz sizedir, siz onlarin amellerinden sorumlu olacak
degilsiniz. **’

Miiellifimiz inanmayan insanlarin sevgilerini anlatirken Allah’a inanmayan
kafirler ve ortak kosan miisrikler bir mabudun veya bir putun karsilifinda diger
mabutlar1 ve putlar1 da dogrudan dogruya sevdikleri ve biitiin sevgilerini Allah
sevgisiyle, Allah rizasiyla Olgmedikleri igin sevgilerinin daginik oldugunu ve
parcalandigini ifade etmistir. Netice olarak siiphe yok ki daginik ve degisen sevgiler,
toplu ve sabit sevgiye gore bir hi¢ demektir.”®

Bozgunculuklar ve diinya debdebesine tutkunluklarindan dolay1 kafirler yapar;
clinkli diinya hayati, kafirler i¢in ¢ok silislenmis, gozlerine giizel gosterilmis ve
kalpleri, bu algak hayatin sevgisiyle dolmustur. Iste ahireti ve diinyanmn sonunu
diisiinmeyip, sadece diinya hayatina meylederek sevgi beslemek; 6teden beri insan
cinsinin asil yaratiligtaki birligini bozan, barig ve siiklineti ihlal eden, gelip gegici bir
sebep ve bir hatanin basidir.>

Sevginin degisik sebeplerden kaynaklandigini belirten Yazir, sevginin her
zaman giizel niyetlerle yapilmadigini sdylemektedir. Sehvetle ilgisi ¢ok olan,
biitiiniiyle sehvet kesilmis gibi bulunan seylere karsi duyulan muhabbet yahut sirf
sehvet i¢in sevilen, onlar arasindan sayilan seyler insanlara ¢ok siislii, cok ziynetli
gosterildi, bunlar pek hos gordiiler, sevilecek seyler yalnizca bunlar zannettiler. Bir
taraftan bunlarin mesru birer nimet olmasi 6zelligi, bir de hayali ve gayri mesru bir
seye sebep olmasi 6zelligi vardir. Sehvet nefsin arzu ettigi seye atilisidir ki goniil
cekmek, can1 istemek diye sdylenir. Iste boyle sehevat muhabbetini pek giizel bir sey

zannetmeleridir ki, kendilerini her fenaliga siiriikler. Bu istah c¢ekici seylere

bdylesine muhabbet ise goriindiigii kadar giizel bir sey degildir. Bunlarin amag ve

25 Al-i imran, 3/31

¢ Bakara, 2/134

7 Yazir, a.g.e., C.IX, s. 408
¥ Yazir, a.g.e., C. 1, 5. 478
9 Yazir, a.g.e., CIl,s. 69
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gaye edinilmeye deger yanlari yoktur. Nihayet bunlar bayagi bir hayatin
unsurlaridir.*®

Insan birakir hepsini hin-i seferinde déniip dolasip varilacak ve hayatin gayesi
edinilecek sey bunlar degildir. Allah'in yanindakidir ki, bu diinya hayatindan gegilip
Allah'a varildig1 zaman ona erilir. Bundan dolay1 o sehevat, o istah g¢ekici seyler,
diinya hayatim1 siirdiirmek ve gecip Allah'a gitmek i¢in faydalanilmak iizere
verilmistir. Yani bunlar birer ara¢ olmak bakimindan Allah tarafindan ihsan edilmis
birer nimet iseler de bu bayagi hayata ve onun esyalar1 olan sehevata muhabbet

etmek ve bu ylizden Allah yanindaki giizel mevkii feda etmek ne kadar biiyiik
budalaliktir, ne kadar alcakliktir. *®!

Bazen cahillik ve bazen terbiye ve aliskanliktaki 6zellik dolayisi ile bazi
vicdanlar yiikselemez de belirli ve sinirli bir iimidin baskisi altinda veya bir korku
tarafindan yenilgiye ugramis olarak kalirlar. Ve ona belirli bir zaman i¢inde biitiin
varligiyla dyle baglanir ve dyle gli¢siiz olur ki, o lezzeti feda etmeye veya o aciya
gbgiis germeye kendisince imkan yok gibi diisiiniir. Artik o, bu timidin sebebini dyle
sevmis veya o korkunun sebebinden Oyle yilmistir ki, bunlar ona biitiin sevgilerin
gayesi veya biitlin korkularin sonu gibi goriiniir. Sanki birisi varligin ta kendisini,
digeri yoklugun ta kendisini temsil eyler. Ve o zavalli vicdanin bdyle sinirli ve sonlu
yaratilmig bir sebebe boyle biitiiniiyle baglanivermesi onun huzurunda oyle
alcalmalara, Oyle tapinmalara siiriikler ki, biitiin suur o kii¢iilmeye bogulur ve o
andan ilerisini gorebilecek akildan iz kalmaz. Insanlara ger¢ek mabudu ve gercek
kulluk ilgisini unutturarak, iste biitiin belalar1 meydana ¢ikaran sirkin esas kaynagi
budur. Allah'a sirk kosanlarin canli, cansiz, tiirli tiirli putlari, yalan ve haksiz
mabutlar1 hep bu duygu ile ortaya ¢ikmistir ve insan hayatinda hala boyle vicdanlar,
zannedildiginden daha ¢oktur. Hatta kendilerini, mabud ve ibadet diisiincesi ile hig
ilgili degillermis gibi sananlar bile her an bdyle mabud degistirir dururlar. Ve biitiin
hayatlarim1 mutlak sliphe icinde gegirirler ve kendileri oldiikten sonra geride
kalacaklari, bir an bile diigiinmezler. Fakat surasi bir gergek olup kesin olarak
bilinmesi gerekir ki, biitlin varligim1 gecici seylere baglayan her goniil, zarara ve

tehlikeye adaydir. Ciinkii o gegici cazibe bir giin olup kopacaktir. Hangi gecici varlik

0 Yazir, a.g.e., CII,s. 320
' Yazir, a.g.e., CI1, s. 322
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vardir ki, sana senden Once yikilip gitmeyecegini ve senin biitiin emellerini sana
bagislayacaginin soziinii ve giivencesini verebilir? Ayagimin altindaki yer, basinin
istlindeki giines bile sana bu gilivenceyi veremez. O giivenceyi Hayy ve Kayylim
olan yaratict Allah Tedld'dan baska verebilecek higbir sey yoktur. Ve gercekten
ibadet onun hakkidir ve ancak ona ibadet edenlerdir ki, diger iimitlere, korkulara

kendini tamamen kaptirmaz ve vazifesi yolunda sasirmaz ve onlardan herkes

262

faydalanir.”” Ehl-i kitabin inang¢larindaki yanlislara da deginen Yazir. Sunlari sdyler;

Gergek imanin hedefi haktir ve hak nerede bulunsa, her nereye inse yine
hak iken, Ustelik kendi yanlarindaki kitabin hak ve gercek olusu, ancak vahyin
tasdikiyle agiklik kazanacak iken, bunlar kendi yanlarindakinden bagka hicbir
seye, hak da olsa, imana yanasmazlar. Alemde hak sevgisi bulunmayanlarin
hepsi boyledir. Onlar icin iman sozii bir nefsaniyet isidir. Inanacaklar1 seyde
mutlaka kendilerini gdrmek isterler. Mesela kendilerinden olmayan alime, alim
demezler, kendilerinden olmayan peygambere peygamber demezler. Deseler
bile "Bizim peygamberimiz degil ki, ondan bize ne?" derler. Sirf bu yiizden ahir
zaman peygamberine ve ona indirilen kitaba, "Bizim halkimizdan degildir,
bizim lisanimizdan degildir, o Arab'im peygamberidir, Arab'in kitabidir" diye
diismanlik ederler. Beseriyeti tefrikaya diisiiren, insanligi sirke ve kavgaya
siiriikleyen, hak ve hakikate karsi kaba kuvvet kullanmaya, iistiinliik yarisina,
safsatalara iten, tiirlii tiirli mel'anetler ve seytanca planlar kullanarak saldiran
ve saldirtan iste hep bu nefsaniyet, kibir ve bencilliktir. ***

Bunlar nihayet izafl bir iman iddia ederler. "Biz ancak bize indirilen kendi
kitabimiza iman ederiz." derler, ondan baskasinmi inkar ederler. Fakat Cenab-1 Allah
gosteriyor ki, bunlarin bu izafi iman davalar1 da yalandir. Cilinkii bunlar, kendi
yanlarinda bulunan, kendi imanlarin1 esas kabul ettikleri kesin bir gergegi tasdik eden,
dogrulayip onaylayan bir hakikati dahi, dogrudan dogruya "Bize nazil olmadi."

diyerek red ve inkér ederler.”*

Tevrat'l tasdik eden, onu onaylayip destekleyen bu
ilahi emirleri red ve inkara kalkistilar, "kalblerimiz kabuk baglamis" dediler de biitiin
bunlarla beraber, "biz, bize indirilene inaniriz" diye bir de izafi ve bagimli bir iman
davasi giidiiyorlar.. *°

Elmalili baz1 sorular sorarak konuyu izah etmeye calisir: Artik bu
safsatacilarda isterse izafl olsun bir iman tasavvur olunabilir mi? Bundan bagka iddia

ettiginiz gibi, gercekten kendinize indirilene inaniyorsaniz, daha evvel Allah'n

22 Yazir, Hak Dini, C.1,'s. 105
% Yazir, a.g.e., C1,s. 349
* Yazir, a.g.e., C.IL, s. 349
* Yazir, a.g.e., C1,s.350
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peygamberlerini  6ldiiriir miiydiiniiz? Imanimzda samimi iseniz onlar1 nigin
oldiirdiiniiz? Peygamber Sldiirmek yeterince kiifiir ve inkar degil midir? Inandiginiz
Tevrat bunu yasak kilmamis miydi? Ozellikle Zekeriya, Yahya ve digerleri gibi
6ldiirdiigiiniiz peygamberler hep sizin peygamberleriniz degil miydi? **°

Buna kars1 i¢lerinden isittik ve isyan ettik, dediler. Kéafirlikleri sebebiyle
buzagi sevdasi iliklerine kadar islemisti, kalpleri onun sevgisi ile dopdoluydu.
Demek ki, o zaman bile kendilerine indirilen vahye iman etmis degillerdi.
Dolayisiyla onlar sdyle bir suale muhatap olurlar: Eger siz miimin iseniz imaniniz
size ne ¢irkin emirler veriyor ki; isittik, isyan ettik dersiniz, peygamberleri 6ldiiriir,
kitabiniz1 inkar edersiniz ve o buzagi sevgisini bir tiirli kalbinizden c¢ikarip
atmazsiniz. Boyle bir iman olsa olsa Seytan'a iman olur. Biitiin bu halleriyle bunlar
ahiret nimetlerini de kimseye vermek istemezler. Lakin bunlarin Allah'a, kitaplarina,

. . . . o o . . 267
peygamberlerine iman sozleri asilsiz oldugu gibi, ahirete imanlar1 da asilsizdir.

Bunlarin, diger bir hayata limitleri veya zerre kadar imanlar1 olsaydi, bu
diinya hayatina boyle herkesten, hatta miisriklerden bile daha fazla hirsla
sarilabilirler miydi diyen Elmalili. Miisriklerden bile daha hirslilar, her biri arzu eder
ki, bin sene Omiir siirsiin. Demek ki bunlar imandan uzaktirlar, fasiklarin cogunlugu
bunlarda daha fazladir. Cilinkii bunlarin diinyaya hirst hepsinden ¢oktur. "Onlari,
insanlarin hayata en diiskiinii, puta tapanlardan daha tutkunu bulacaksin™®® Ciinkii

bunlarin kalpleri kasvetlidir.>® "Biz onlarn kalplerini katilastirdik..”" *”

Yazir, Ehl-i Kitab’in miiminlere karsi hissettiklerinin iman edebilmelerinde
etkili oldugunu belirtmektedir. Cins cinse mukayese edildigi zaman Yahudilerin
diismanlikta siddeti ¢ok, Hiristiyanlarin da miiminleri sevebilme kabiliyeti fazladir.
Yani onlarin sevme ihtimalleri biisbiitiin yok degildir. Fakat bu sevmede daha ¢ok
kesisler diisiiniilebilir. Bunlarda iman kabiliyeti, iman ehli sevgisi digerlerinden fazla
bulunur. Bunlarin daha yakin bulunmasi su sebepledir ki, bunlardan kissisler, yani

ilim ve ibadetle mesgul olan kesisler ve rahipler, yani ahiret korkusuyla

266 Yazir, a.g.e., C.1, s. 350
7 Yazir, a.g.e., C. 1, s. 351
28 Bakara, 2/96
* Yazir, a.g.e., C.1,5.352
70 Maide, 5/13
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manastirlarda nefislerini ezen, ibadetle mesgul olan diinyay terk etmisler vardir. Bir
de bunlar kibirli degildirler. Miitevazi, algak goniillii ve cana yakindirlar. Bu iki
sebeple miiminleri sevebilmeleri daha ¢ok diisiiniilebilir. Ve buna gore kulaklarina

s0z girme ve anladiklar1 zaman hakk: kabul etme ihtimalleri fazladir.

Elmalil1 burada 6nemli bir hatirlatmada bulunur. Her ¢esit kotii ahlakin basi
olan diinya hirst ve sehvetlere uyma taskinligi ile bunun tamamen ziddi olan
ruhbaniyet karsilastirildigi zaman, herhalde diinya ihtiyaglarina karsi ruhbanlik
miicadelesinin bir fazilet oldugu da inkar edilemez. Ciinkii diinya sevgisi biitiin

hatalarin bagidir. *”!

Miiellifimize gore, ilim ve alimleri sevmek, ahiret diisiincesi, akibet endisesi,
aym sekilde al¢ak goniilliiliikk, isterse kafir olsun, hadd-i zatinda begenilen, en
faydali, en giizel yakinlasma sebepleri climlesindendir. Ve bu sebepledir ki
Hiristiyanlar, Miisliimanlara sevgi agisindan daha yakin bir vaziyettedir. Bundan
dolay1 bu ahlaki durumlar mevcut olduk¢a Hiristiyanlarda iman etme kabiliyeti daha
fazladir. Ve bunlardan ciddi olarak imana gelenler Yahudilerden daha ¢ok olmustur.
Bu sekilde bunlar kibirsiz ve miiminlere sevgi bakimindan digerlerinden daha yakin
bulundugu gibi, i¢lerinde bizzat iman eden ve edecek olan ince kalbli, Hakk" bilen

miiminlerin de bulundugunu ortaya koyuyor.?’?

Bu kesisler Kur'an'1 dinledikleri zaman da Hakk'a kars1 kibirleri olmadigi ve
kalplerinde incelik ve ihlas, o sevk ve bekleyis mevcut oldugu i¢in Hakk" tanirlar,
tesirinin feyzini duyarlar. Gozlerine yaslar dolar, o Hakk'in Resuliiniin génderilmis,
gelmis oldugunu anlarlar. Giyabi (gaybe ait) olan imanlar1 siihtida (goriiniire)
cevrilir. Baslangigta "iman ederiz gelecektir" derken, bu defa "geldi iman ettik"
derler. Siihiid ve sehadet ehli olan Muhammed iimmeti defterine yazilmalarini niyaz

ederler.?”?

" Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 325
2 Yazir, a.g.e., C. 1L, 5. 327
B Yazir, a.g.e., C. 1L, 5. 327
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1.4.4. Hidayet

Hidayet sozliikte dogru yolu bulma, agiklama anlamina gelmektedir.

Dalaletin kargitidir.””

275

Dalalet ise hidayet ve irsadin zitt1 olup yoldan sapma anlamini
tasir.””” Hidayet istenilene ulagma kilavuzu, yolu olurken, dalalet matluba ulasmay1
kaybetme, istenilene ulasmayan yoldur.”’® En genel anlamiyla hidayet yol géstermek,
rehberlik ve irsat etmek gibi anlamlara gelir ki bunun zitti olan dalalet de yolu
sasirmak, yoldan ¢ikmak gibi anlamlara geldigi goriilmektedir.”’’

Terim olarak iki anlami vardir:

1- Hz. Peygamberin ¢agrisidir. O, Allah’tan aldigi mesajlar1 insanlara
ulastirip onlar1 dogru yola davet eden kimsedir ve dogru ile yanlisi agiklayip
insanlara 6gretmistir.

2- Insanda iman ve hidayetin yaratilmasi anlamindadir. Buna da “Allah

12 : . . 2
7S mealindeki ayet isaret eder.””

diledigini dogru yola sevk eder.

Hidayet ve dalalet Allah’a izafe edildigi gibi Allah disindaki baska kimselere
de izafe edilmistir. O halde bir fiil Allah’a ve baskasina bir tek yonden izafe
edilemez. Fiilin Allah’a izafesi yaratma, insana izafesi ise segme ydniindendir.®
Bunun karigtirilmasi durumunda birgok problem ¢ikmasi kaginilmaz olacaktir. Allah
insanlar1 bir ige zorlayan ve insan da bir is i¢in zorlanan durumuna gelecektir ki bu
diisiince tamamen yanlhstir. Ciinkii bu imtihan sirrina terstir.”®!

Elmalili Hamdi Yazir imanin gerceklesmesinde bilgi, irade ve sevginin
yaninda hidayetin de etkili oldugunu ifade etmektedir. Hidayet, Allah’in insanlari
dogruya, iyiye ve giizele sevk etmesidir. Hidayette insanin pay1 ne kadar Allah’in
(c.c) payr ne kadar sorusu ge¢misten giinlimiize tartigila gelmistir. Ehl-i Siinnet
mezhebine gore Allah’mn hidayet etmesi kulun nefsinde hidayetlesmeyi (ihtidayi,
dogru yolu girmeyi) yaratmasi demektir. idlal de yani saptirmak onda sapiklig

meydana getirmesi manasina gelir.** Ehl-i Siinnet alimlerine gore iman, Allah’in

2" Tbn-i Manzur, Lisanii'I-Arab, C.XX, s. 228-229

" fbn-i Manzur, a.g.e., C. XIII , s. 414-415

78 Ciircand, Ta rifat, s. 121-129

217 Osman Karadeniz, “Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar”, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VII,
D.E.U. yay., izmir, 1992, s. 227

28 Fatir, 35/8

79 Seraffeddin Golciik, Bakillani ve Insamin Fiilleri, Tiirk Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1997, s. 322

280 es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, Ankara, 1995, s.158

2! Karadeniz, a.g.e., s. 226

282 65-Sabuni, age.s. 157
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hidayetiyle kulun fiilidir. Bildirmek Allah’tan bilmek kuldan, hidayet Allah’tan
hidayet istemek kuldandir.?*®

Mutezile mezhebine gore ise hidayet, Allah’in dogru yolu beyan etmesi ve
gostermesidir. Dalalet ise insanin sapik olarak isimlenmesi veya kulun dalaleti

yaratmasi halinde sapiklik hitkmiiyle hiikiim giymesidir.”*

Mutezilenin biiyiik
cogunlugu bu fikirdedir. Bir kismi1 da sdyle bir anlayisa meyletmistir:

Allah’in herhangi bir yonden kafirlere hidayet ettigini sdyleyemeyiz.
Allah onlara sadece beyan edip yol gdstermistir. Ciinkii onun beyan ve ¢agrisi,
kabul eden kimse i¢in hidayettir. Nitekim kabul etmeyen bir yana iblisin
cagrist, kabul eden kisi igin dalalettir. 2%

Allah kafirlere hidayet etseydi, onlar hidayeti bulurlardi. Allah onlarn
hidayete giiclii kilmakla hidayet edebilir. Bu da hidayete kudret diye
adlandirilir. Miiminlere Allah’in hidayeti ise onlari hidayete ermisler diye
isimlendirmesi ve bununla onlar i¢in hiikiim vermesidir.”*®

Mutezile mezhebe gore iman sadece kulun fiiliyle gerceklesir, kulun Allah’in
yardimi ve kuvvetine muhta¢ olmadan fiilden 6nce bir seyi yapmaya giicii yeter ve
onu istedigi gibi kullanabilir. Allah bu diislince ekoliine gore hayir ve serri yaratmaz.
Hayir ve serrin hepsi kuldandir. Ciinkii Cenab-1 Allah serri takdir etmez, serri
yaratmaz ve serri istemez. Eger Allah serri takdir etse sonra da onlara onunla azap
etse bu, onlara zuliim ve haksizlik olur. Allah ise zulim ve haksizliktan miinezzehtir.
Bundan dolay1 kendilerini Ehl-i Adl ve Tevhid saymuslardir.”’

Cebriye mezhebine gore ise iman sadece Allah’in fiiliyle gerceklesir. Kulun
hicbir dahli yoktur goriisiindedirler. Bu mezhebe gore Allah miimini, miimin, kafiri
kafir ve iblisi de daima kafir olarak yaratmistir. ***

Miellifimize gore hidayet ise istenilen hedefe ulastiracak seye lituf ve
nezaketle kilavuzluk etmek, yolu sadece gosterivermek veya yola gotiiriivermek ve
hatta sonuna kadar gotiiriivermek sekillerinden biriyle gergeklesebilir. Hidayet her
istenilen seye mutlaka rehberlik etmek degil, irsat gibi maksadinda iyilik, yapilis
seklinde de iyilik ve incelik bulunan bir rehberliktir. Hidayet yalniz, iyiligi istemeye

aittir. Yani bu iki yola hidayet, "suna yiirli, suna yiliriime" gibi biri olumlu biri

283 on-Nesefi, Bahru'l- Kelam, trc. Ismail Hakki Uca, Konya, 1978, s.9
284 el-Esari, el-Ibane, Daru’l-Kitab, Kahire, 1375, s. 65

25 ol-Esari, Makaldtii’I-Islamiyyin, C. 1, s. 324

%6 E]-Esari, a.g.e., C. 1, s. 325

27 en-Nesefi, a.g.e., s. 11

288 on-Nesefi, a.ge.,s. 10
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olumsuz kars1 iki yol gdéstermek demek olur. Hidayette hayirli yol olumlu, hayirsiz
yol olumsuzdur.”® Mesela hirsiza yol gdstermeye, rehberlik etmeye hidayet

20 gyetinde oldugu gibi kétii seyde

denilmez. "Onlari cehennemin yoluna gotiiriin.
kullanilmasi, alay etmek ve taslama gibi bir niikteden dolayr mecaz olarak

kullanilmaktadir.®”!

Hamdi Yazir, hidayetin, ikinci nesnesine bazen (ild) ile bazen de bizzat
kendisi gecisli yapilabilecegini belirtir. Bunu gegislilik edatinin diigtiriilmesi ile hazf
ve isal (cer edatin1 diisiirme ve fiili nesneye ulastirma) diye ifade edilen gecislilik
sekli cinsinden sayanlar da vardir ki bu durumda ash veya demek olur. Bunun
gecissizi ve doniislii fiili ihtida (hidayete ermek)dir. "Hiida" da hem hidayet ve hem
ihtida (hidayete ermek) manalarina gelir. Hidayete ermenin ziddi sapiklik, biitiin
kisimlarinda hidayetin ziddi1 da hak dinden iman ve Islamiyet’ten saptirmaktir.
Sapiklikta bulunanlarin hidayet istemesi, hidayetin aslinin meydana gelmesini
istemek, hidayette bulunanlarin hidayet istemesi de sebat (kararli olmak, sézde
durmak) veya mertebenin yiikselmesini istemek olur. Halbuki diyenlerde hidayetin

asli vardir.?*?

Demek ki istemek ve dindarlik bizden; din, seriat ve dogru yolu gostermek
Allah'tandir. Ve bu hidayet (dogru yolu gostermek) iki cesittir. Biri ilm1 olan irsat,
digeri fiili (pratik) olan Cenab-1 Hakk'in kuluna yardim etmesidir. Yiice Kur'an, ilm1
irsad1 istemenin cevabidir. Fiili olarak basarili kilmay1 istemenin cevabi da bu irsadi
kabul etmekle etraflica dindarlikta her an ve her lahza meydana gelecektir. iste Islam

dini boyle bir Allah kanunudur.

Yazir, Allah Teédld'nin hidayetinin, 06zellikleri itibariyle sayilmasi ve
hesaplanmasinin miimkiin olmadig: gibi cesitleri itibariyle de bdyle oldugunu soyler.

Bununla beraber ilgili cinsleri sdyle siralar.

1- Manevi ve maddi kuvveti bereketlendirmek ki insanin islerini diizeltmeye

sebep olan dis ve i¢ duygularini, akil ve irade giiclinii ve hatta tabil ve hayvani

2 Yazir, Hak Dini, C. X, s. 227
20 Saffat, 37/23

' Yazir, a.g.e.,C.1,5. 120

2 Yazir, age.,C.1s. 121
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kuvvetlerini ihsan etmek ve devam ettirmek, iradeler ile maksatlarini uygun

diisiirmek, basarili olmasini saglamak gibi.

2- Hak ile batil, iyilik ile fenalig1 birbirinden ayiran delilleri ortaya koymaktir
ki "Semiid'a gelince; Biz onlara dogru yolu gosterdik. Fakat onlar korliigii hidayete

293

tercih ettiler."*>, "Biz ona hayw ve serri, her iki yolu da gostermedik mi?"™**

ayetlerindeki hidayet bu cinstendir.

3- Peygamberler gondermek ve kitaplar indirmek ki "Onlari, emrimizile dogru

k 1295

yvolu gésteren onderler yapti ilahi soziinde hidayetten maksat bu oldugu gibi,

1296

"Stiphesiz ki bu Kur'an, insanlari en dogru yola gotiiriir."””" ayetinde de boyledir.

4- Vahiy veya ilham veya dogru c¢ikan riiyalar gibi olaganiistii yollarla
kalplere sirlar1 kesfedivermek ve esyayr gercekte olduklar1 gibi gosterivermektir ki
buna 6zel hidayet denilir. Cilinkii bilhassa peygamberler ve velilerde meydana gelir.
Bunun i¢in genel olarak bunun yollar1, olaganiistii yollardir. Bununla beraber herkesin
az da olsa bundan paylar1 yok degildir. Su kadar ki kesin bilgi derecesine ylikselemez.
Bunlar siibjektif, objektif, tekvini ve tenzili olarak da 6zetlenebilir. Kur'an'da hidayet

kelimesi kullanildig1 zaman, bunlardan hangisinin kastedildigi yerine gére anlastlir.”’

Hamdi Yazir hidayetin Allah’a bakan yonii oldugu gibi insana bakan yoni
oldugu kanaatindedir. Allah’a bakan yoniinii "Dogru yolu gostermek bize aittir."
ayetinin bize gosterdigini ifade eder. Yani, haberiniz olsun ki her halde hidayet
etmek ve yol gostermek Allah’a aittir. Kurtulusa gotiiren dogru yolu gostermek,
hakki ve dogruyu agiklamak, peygamber gondermek, kitap indirmek, sizin disinizda
deliller ortaya dikmek, i¢inizde kalplere iyiyi kotiiyii ilham etmek Rab’lige yakisir
bir istir. Allah'in hidayeti olmayinca siz kendiliginizden onu yapamazsiniz, ona gore
hidayeti kabul ettirip de hak ve hayir yoluna girmek de sizin dilemenize birakilmis

. 298
bir durumdur.

23 Fuyssilet, 41/17

2% Beled, 90/10

5 Enbiya Siresi, 21/73

2 Jsrd, 17/9

27 Yazir, Hak Dini, C. 1,'s. 122
8 Yazir, age.,C.1s.261
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Diisiiniiriimiiz insan eger {lizerine diisen yanini yerine getirirse hidayetin
gerceklesecegini ifade etmektedir. Bilhassa insana 6zgii olan icte ve dista bulunan
hidayet tiirleri, 6zellikle akil ve din hidayeti digerlerinin kat kat iistiindedir. Bu
noktada Hz. ibrahim karsisinda ki Nemrud’un bile eger yapilan miinakasa sonrasi
kiifiirde inat etmese ve kibirlenmeseydi hidayete erebilecegini ifade etmektedir.

Allah kime hidayette bulunur? Bu konuda tefsirinin birgok yerinde degisik
ifadeler yer almaktadir. Ayrica Elmalili hidayetin biitiin sirlarinin  Kur'an'da
bulundugunu belirtir. Kisaca {lizerinde duracagimiz diger bir mesele de konumuzla
alakali olmasi1 sebebiyle Allah’in dilemesi meselesidir. Allah’in dilemesi ile ilgili
ayetlerden yanlis neticeler ¢ikaranlar vardir. Enam stresi 149. ayetinde gectigi lizere

iz

“O dileseydi hepinizi dogru yola eristirdi.” s6zii miisrikler kendi sapikliklarina
mazeret olarak ileri stirmiislerdir. Kendilerini temize ¢ikarmaya calismislardir. Bu
yanls anlayislar hala devam etmektedir.*”

Diisiiniirimiiz de, “Allah’in dilemesi” kavramini ve bununla ilgili ayetleri
de klasik kelami anlayis dogrultusunda yorumlamaktadir. Enam siresinin 107.
ayetini, “Allah dilese idi onlar da miisrik olmazdi, imam ihtiyarlarina birakmaz,
sirkten muhafaza eder, cebren mii’min kilardi. Mademki, Miisriktirler demek ki Allah
imanlarint  dilememis ve onlari sirkten ve sirkin muktezayatindan muhafaza
etmemistir.” seklinde izah etmistir.’” Aym slirenin 35. ayetinin tefsirinde de,

Allah’in dilemesini bir mecburiyet olarak goérdiigiinii belirtmektedir.*""

Yazir’in
“Allah’in dilemesi” konusundaki anlayisi, Nahl suresinin 35. ayetine aykiri oldugu
goriilmektedir. S6z konusu ayeti ise, Hamdi Yazir yorumlamamistir. O, Tekvir
siiresinin 28.ayetinin izahinda “Allah’1in dilemesini” ,yani “sizin dilemenizi dilemesi,
iradenizi irade etmesi” olarak agiklamistir. Dolayisiyla insanin hiir olmasimi Allah
dilemigtir. Onun Allah’in dilemesi konusundaki son yorumu, diger yorumlarinda
farklidir. insana iradenin Allah tarafindan verildigi vurgulanmaktadir.***

Sonu¢ olarak miiellifimizin dislinceleri ¢ergevesinde inanmanin

gerceklesmesi icin gereken tiim unsurlara kisaca deginildi. Tkinci béliimde de insanin

bu yonlerine hitap eden delillerden bahsedecegiz.

2 Karadeniz, a. g.e., s.223

0 Yazir, a.gee., C. 111, s. 493

*"'Yazir, a.ge., C. 11, 5. 416

392 Akbulut, “M. Hamdi Yazir’da Kelami Problemler”, M. Hamdi Yazir Sempozyumu, s. 273

72



IKiNCi BOLUM
iIMANI TEMELLENDIRME PROBLEMI

2.1.IMANIN TEMELLENDIiRILMESI

Her seyi yaratan bir yiice varliga inanma, diisiinen ve hayatini sorgulayan tim
insanlarin en Onemli meselesi olagelmistir. Diger varliklardan farkli olarak akli
melekelere sahip olan insanoglu ben kimim, nereden geldim, nereye gidiyorum, bu
lizerinde yasadigim evreni kim yaratti, nasil oldu da ihtiyacim olan seylerin
neredeyse hepsini bu evrenden temin edebilmekteyim ve ni¢in burada yasiyorum gibi

sorularina cevabi en giizel sekilde ilahi dinler vermistir.

Islam dininde de iman esaslar1 konusu iizerine sorulan bu sorulara kelam
alimleri cevaplar aramislardir. Bu c¢aligmalarin yapildigi kelam ilmi Asr-1 Saadetten
giinliimiize uzanan tarihi seyri igerisinde bu konu merkezi yerini hi¢ kaybetmemistir.
Ciinkii Islam dinindeki en 6nemli inang esasi Allah’in varligina inanmadir. Eger
Allah’in varlig1 kabul edilmezse diger inang esaslarinin bir énemi kalmayacaktir.
Iman esaslar1 birbiriyle ciddi sekilde baglantili oldugu gibi, diger inang¢ esaslarmnin
hepsi 6zl itibariyle Allah inancina dayanir. Allah’a inanmayan bir insan O’nun
gonderdigi peygamberi de kabul etmeyecektir. Ve yine O’nun peygamberi vasitasi
ile gonderilen kitaba da inanmas1 miimkiin degildir. Kitabin anlattig1 ve peygamberin

kendisi hakkinda uyarilarda bulundugu ahiret giiniine gerektigi gibi inanilmayacaktir.

Kelam ilminin temel konular1 degismemekle birlikte bu konularin anlatilmasi
ve savunulmasi yasanilan doneme gére farkli metotlarla gergeklestirilmistir. Islami
ilimlerin kendine has disiplinleriyle daha ortaya ¢ikmadigir ve tedvin donemine
gecilmeyen Asr-1 Saadette ashab-1 kiram imani konularda degisik problemlerle
karsilagtiklari zaman Hz. Peygamber’e miiracaat ediyorlardi ve problemlerini
hallediyorlardi. Fakat bu donemde akli bir muhakeme ve fikri bir hareketin olmadigi
da sOylenemez. Bize kadar sahih olarak gelen bazi rivayetler, ashabin “iman-1

istidlali” mertebesine yiikselis miicadelelerini haber vermektedir.’”

3% Topaloglu, a.g.e., s. 19
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Ashab1 kiramin ¢ogunun hayatta oldugu donemde de iman esaslarinda ciddi
bir ihtilaf goriilmemistir. Ozellikle Hz Osman’im sehit edilmesi (35/656) ve Cemel,
Siffin savaglarinin meydana gelmesi iman problemlerinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Savaglar sirasinda Miisliimanlarin birbirlerini  6ldiirmeleri ashabin
birbirlerini kiifiirle ve imansizlikla su¢lamalarina neden olmustur. Dolayisiyla bu da
iman nedir ve nasil gergeklesir ve hangi durumda insan iman dairesinden c¢ikar,

sorularina cevap aranmaya baslanmistir.*%*

Hicri I. Asrm sonlarma dogru Islam cografyas1 genislemeye basladi ve birgok
iilke Islam diinyasimin simirlar1 igine dahil oldu. Bu gelismelerle birlikte o doneme
kadar sade bir hayat ve pek karmasik olmayan din anlayisina sahip olan Arap
yarimadasi farkli kiiltiirlerin etkisi altinda kalmaya basladi. Dogal olarak disaridan
gelen diisiince ve fikirler her zaman istenildigi gibi olmadi. Islami diisiinceye uygun
anlayis ve fikirler var oldugu gibi Islami yapiya ters diisiinceler de bulunmaktaydi.
Bundan dolay1 iman esaslarina zarar verebilecek fikir ve diisiincelere kars1 miicadele
etmek gerekliligi ortaya ¢ikti. Bu miicadele isini ¢ok samimi gayretlerle ilk olarak
kendilerine Mutezile denilen insanlar yapmaya basladilar. Bu miicadeleyi verirken o
zamana kadar kullanilmamis kendilerine has metotlar kullandilar. Ozellikle iman
esaslarin1 aklin prensiplerine gore degerlendirmeye basladilar. Boylece II. Asrin
basinda kelam ilmi tesekkiil etti.’”> Bunlara ilk kars: ¢ikan Selef ekolii dedigimiz
insanlar oldu ve Mutezileye bir¢ok su¢clamada bulundular. Bu hareket kelam ilmine
yapilan bir hareket gibi anlasildi. Fakat cok degil yaklasik bir asir sonra bu yaklasim
tarzinin gergekten bir ihtiya¢ oldugu ortaya ¢ikti. Ozellikle Dehriye, Materyalist ve
sapkin diislincelere karsi iman esaslarina, 6zellikle Allah’a iman konusunda akli
kaidelerle destek saglamaya mecbur kaldilar. Eger bu yapilmasaydi, inang esaslarinin
yikict akimlar karsisindaki maglubiyetinin kaginilmaz oldugu goriildii. Hicri III.
Asrm ortalarinda Ibni Kiillab el-Basri ve el-Haris el-Muhasibi Ehl-i Siinnet
kelaminin dogusunda etkili oldular. Hicri IV. Asrin basinda ise Ehl-i Siinnet’in
kurucular olarak kabul edilen imam Esari ve Imam Maturidi ile birlikte Ehl-i Siinnet
kelami sistemli hale getirilmis oldu. Tabi bu yapilirken degisik zorluklarla miicadele

etmek durumunda kaldilar. Keldm muarizlarina cevap vererek kelamcilarinin

% Figlal, a.g.e., s. 39-49
3 Aydinl, a.g.e., s. 147
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kullanmis olduklar1 akli metot ve istidlal tarzlarinin asillarini mesrulagtirma gayreti
icine girdiler. Bunun i¢in Kur’an ve siinnette bu metotlarin oldugunu gosteren
eserler yazdilar ve eserlerinde bu konulardan bahisler agtilar. Zamanla biitiin Islam
diinyasinda iman esaslarinin akli yollarla izah etme diisiincesi genel kabul gérmeye
basladi. Fakat bu diisiincenin Mutezile’nin diisiincesi ile birebir Ortiistigiini
sdyleyemeyiz.**®

Emevilerin son devirlerinde eski Yunan ilimlerini terciime faaliyeti
baglamistir. Calismalar Abbasi halifeleri el- Mansur, Harun er-Resid ve el- Me’mun
(6.218/833) devirlerinde ilerleyerek kemale ermistir. el-Kindi (8.252/866) ilk Islam
filozofu olarak zuhur etmis, ondan ylizy1l sonra Farabi’yi (6.339/950) ve yiizy1l sonra
da Ibni Sina’y1 goriiriiz. Bu ii¢ filozofla Islam felsefesi teessiis etmis ve metafizik
bashig1 i¢inde Islam’m iman esaslarini ilgilendiren konular ve goriisler ortaya

konmaya baglamistir.

Bu donemde kelam ilmi akla 6nem vermekle beraber vahyi hareket noktasi
olarak kabul ediyordu. Sadece akla ehemmiyet veren felsefede Islam akidelerine ters
fikirler mevcuttu. Bu yiizden de felsefeciler Islam keldmcilari tarafindan siirekli

tenkide maruz kalmislardir.

Besinci asirda Esarl cekoliinii devam ettiren Ebu Bekir e¢l-Bakillani
(6.403/1013) gelir. el-Bakillani, kelam delillerinin dayandigi prensipleri ortaya
koydu. Yani akli bahisler ilave etti. Ayrica Bakillani inikas-1 edilleyi kabul ediyordu.
Dolayisiyla bir meseleyi ispat eden delilin ¢iiriikliigii ortaya konuldugunda onun
ispat ettigi mesele de gergek olmaktan ¢ikmaktaydi. Fakat bu anlayis mantik ilmine
uygun degildi. Ibn-i Hazm ile birlikte felsefi ilimlerde kabul edilen mantigin islami

ilimlere sokuldugunu soyleyebiliriz.

Gazali ile birlikte kelam ilminde yeni bir ¢igir agilmistir. Imam Gazali inikas-
1 edilleyi reddederek mantig1 islami ilimlere dahil etti. Delillerin yanhs ile dogru
olanmi ancak mantik ilmi ile ayirabilecegimizi ifade etti.’”” Fakat Gazali filozoflar

elestirmekten geri kalmamistir. Mantik ve matematik ilimleri kati delillere sahiptir.

3% Topaloglu, a.g.e., s.23-25
97 Gazali, Miyaru’I-Ilm, Kahire, 1961, s. 59-60
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Bu ilimleri ret ve inkar etmek bahis konusu degildir. Fakat filozoflarin ilahiyat
sahasindaki fikirleri zan ve tahminlere dayalidir diyerek onlarin bu konuda hata
icinde olduklarini ifade etmistir. Bir sahada yetkinlige sahip olma tiim alanlarda iyi

olmay1 gerektirmez diyerek filozoflari tenkit etmistir. **°

Gazali’nin ¢alismalar1 daha sonraki donemlerde inkisaf etmistir. Felsefe ve
kelam ilmi birbirine karismistir. Bunu ilk yapanlardan biri de Sehristani
(6.548/1153) dir. Felsefeye yer verdigi gibi Nihayetii’l-Tkdamin’da Allah’in varligim
ispat ederken felsefi delilleri kullandigin1 miisahede etmekteyiz. Felsefe ve kelam 1
en bariz sekilde birbirine mezceden Fahreddin Razi (6.606/1210) olmustur. AkIi ve
nakli ilimlerde derin bilgisi olan Seyfeddin El-Amidi (6.631/1233) Réazi’nin yolunu
takip etmistir. Kadi Beydavi de bu yolu takip edenlerden biridir (6.685/1286).

Kelam i¢in bir gerileme ve duraklama devri olarak sayilan, felsefeyi kendi
icinde eriten sekizinci ylizyilin ortalarindan itibaren baslayan ve alt1 asir gibi uzun bir
donem stiren cem ve tahkik donemi daha Once yapilan eserler iizerinde calismakla
gecirilmistir. Bu donemde serhler, hasiyeler, talikat eklemek, hiilasalar meydana
getirmek veya bir eseri diizenleme gibi ¢aligmalar yapilmistir. Ayrica kader, elfazu
kiifiir ve Allah’in varligini ispat eden ispati vacip konularinda miistakil risaleler

yazilmistir.

Bu doénemin Serhii’l-Akaid ve Serhii’l-Makasit’1 ile meshur olan Saduddin et-
Taftazani (8.733/1390) en meshur alimidir ve yine Adudiddin el-Ici’nin Serhu’l
Mevakif isimli eseri vardir. el-Mevakif tizerinde serhlerin en meshuru Seyyid Serif
el- Ciircani’ninkidir (6.816/1413). Bu donemde Celaleddin ed-Devvani (6.908/1502)
yukarida ismi gegen el-Ici’nin akaidine serh yazmis ayrica Allah’in varlig1 hakkinda

iki risalesi vardir.

Genel bir bakigla goriilen odur ki, islenen temel konular degismemis fakat
Islam diinyasina tesir eden veya bu istidadi gosteren yeni cereyanlara ve akimlara
ayak uydurmak icin daima degisiklik yapilmistir. Yani hareketli bir sistem

izlenmigtir. Son asir itibariyle yeni ilm-i kelam dedigimiz yeni bir keldm tarzi ortaya

3% Gazali, age., s. 17
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ctkmustir. Izmirli Ismail Hakki, Yeni [lmi Keldm adli eserinde yeni tarz kelamin

gerekliligi iizerinde durmustur.

Felsefi diisiincenin temel dayanagi Yunan diisiincesidir. Batida Ingiliz
filozofu Bacon (1561-1626) ile Fransiz filozofu Descartes (1596-1650)’1n “metot”
hakkindaki yeniliklerini ortaya koyduktan sonra felsefi diisiiniiste yeni bir ac¢ilim
saglanmis ve bir ¢ok filozofta kendini yenilemistir. Bu akimlarin etkisiyle keldm
alimleri de keldam in temel konularini ve inan¢ esaslarini savunmada sistem
degisikligine gitmek zorunda kalmislardir. Her ne kadar eski kelam kitaplarinin en
temel meselesi Allah’in varligi mevzuuna yer vermislerse de bunlar ihtiyaci
karsilayacak nitelikte degildir. Ozellikle orta ¢ag dinlerin hakim oldugu bir dénem
olmasi hasebiyle muarizlara verilen cevaplar kismi ve yetersiz kalmistir. Genel
itibariyle bu kitaplarda alemin kidemi ve hudisu iizerinde durulmus ve Dehriye,

Muattila, Maddiye, Tabiyye gibi inan¢sizlig1 savunan fikirlerle miicadele edilmistir.

Bugiiniin kelam ilminde de Allah’in varligi meselesi en énemli konulardan
biri olma mevkiini devam ettirmektedir. Hatta inkarci akimlarin Miisliiman toplumlar
tizerinde eskisinden ¢ok daha fazla etkisi olmus ve olmaktadir. Mesela; Materyalizm,
Tekamiil nazariyesi, Pozitivizm gibi Allahsizlik fikrine dayanan akimlar bunlardan
birkacgidir. Bizim ¢alismamiz da bu sahadaki problemlere ¢6ziim bulma yoniinde
miitevazi bir gayretten ibarettir. Bu donemde yasayan Elmalili Hamdi Yazir her ne
kadar miifessir olarak bilinse de yeri geldiginde Islam inanglarin yeni ilm-i kelam
metodu diyebilecegimiz bir tarzda saglamlastirmanin ve kuvvetlendirmenin
gerekliligini fark etmistir. Devrinin ilmi gerceklerine ve tecriibelerine vakif olarak,
din diismanlarinin temelsiz teorilerini ¢iiriittiigli gibi, inang esaslarini saglam temeller
lizerine bina etme gayreti icinde olmustur. Ciinkii o bilmekteydi ki; inan¢ esaslari
saglam ve kuvvetli oldugu takdirde iyiliklere kaynaklik etmekte; tersi durumda ise

katiilige zemin hazirlanmaktadir.

Diger 6nemli bir konuda dinin akla degil imana dayandirilmasidir. Bati
diinyasinda fideist anlayis olarak isimlendirilmektedir. Bu anlayis Allah’in varliginin

nesnel degil de metafizik bir konu olmasi sebebiyle ortaya ¢ikmustir.’” Bu goriisler

3% Karadeniz, Inan¢ Esaslarini Temellendirme Sorunu, s. 193
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ayn1 zamanda tabi teolojinin imkanmni da ortadan kaldirmaktadir. Nitekim Islam
diinyasinda imam Gazali, Bat1 diinyasinda da Saint Thomas basta olmak iizere bir
cok filozof bir kimseyi inanmaya zorlayacak yeterli akli delilin bulunmadigin1 kabul
etmistir. Esasen Gazali’nin felsefeye yonelttigi elestirilerde onlarin aslinda akli ispata
veya ret icin elverisli olmayan ilahiyat konularinda akli delillerle kesin sonuglara
ulastiklarin1 iddia etmelerini kabul etmemistir. Hatta Gazali filozoflarin bu yolla

Allah’mn varligimi ve birligini savunmalarini dahi temelsiz bulur.*"

Bu fideist diisiincenin benimsenmesi durumunda hali hazirda bir¢ok saldiriya
ugrayan Islam diisiincesi, daha da savunmasiz kalacaktir. En azindan miilhid ve
miinafiklar1 susturmak ve inananlarin goniillerini tatmin edecek diizeyde cevap
verilmesi gerekmektedir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus getirilen
delillerin akli mi, nakli mi olacag1 kadar hangi alanda ne sdylenecegi de Gneme
haizdir. Unutmamak gerekir ki akli izah ve degerlendirmenin en ¢ok cari oldugu
kisim ulfhiyet, sonra da kismen niiblivvettir. Bu ylizden ihtiyaglarin degismesi ve
kiiltiirtin gelismesi ile degisik izahlarin yapilabilecegi sahalar, derecelerine gore bu
iki sahadir. Ahiret ve ahvali kelam ilminin semiyyat bahsini teskil eder. Yani burada

nakil hakimdir. Nakilde ise degisiklik mevzu bahis degildir. *''

Islam iman anlayisinin apologist (8ziir dileyici) bir yaklasim iginde oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Bu tiir bir iman anlayis1 daha ¢ok Hristiyan iman
anlayisin1 yansitmaktadir. Bdyle bir iman anlayisi siirekli, aktif ve dinamik
karakterini disa vurmaktan ¢ok kendi kabuguna cekilmis bir goriintii vermektedir.*'?
Imanin bu tarz degerlendirmeye tabi tutulmasinda imanin temelinin neye dayandig
sorusu yatmaktadir. imanin temelinde ne oldugu sorusuna verilen cevaplari iki ana
grupta ele alinabiliriz. Bunlardan birincisine gére imanin temelini bir takim deliller
ve kanitlar olusturmaktadir. Diger anlayisa gore ise imanin temelini deliller
olusturmaz. Ve buna da ihtiya¢ yoktur.*"® Insanlarin birgogunun delile dayali olarak
inanca geldiklerini iddia edilmese de inancimizin akla yatkin sebeplere dayandigini

kabul ettigimiz de bir gergektir. inancimizin rasyonel temellerini belirleme veya daha

319 Mustafa Sinanoglu, Iman maddesi, islam Ansiklopedisi, C. XXII, s. 499

31 Osman Karadeniz, a.g.e., s. 189

312 Temel Yesilyurt, Dini Bilginin Imkani, Insan Yaynlari, istanbul, 2003, s. 16

313 Ferit Uslu, Felsefi A¢idan Imani Temellendirme, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, s. 370
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rasyonel olabilmesi i¢in gerekli dogrulama ilkelerini ne dereceye kadar yerine
getirebildigini tartisma, inanan igin ilk girisim olacaktir. Bir inan¢ tam anlamiyla
temellendirilemese bile, onun temelsizligini belirlemek de oldukca giictiir. Bu
durumda imami tam anlamiyla dogrulanamaz ise de, olagan test prosediirleriyle

yanlislandigini da ileri siiremeyiz.*'*

Asil itibariyle Allah’in varligini ispatlama konusunda yasanan giigliikler O’nu
inkar etmek isteyenler i¢in ¢ok daha fazladir. Bilimsel ve felsefi olarak Allah’1 inkar
miimkiin degildir. Gegmiste Allah’1t inkar1 ispatladiklarin1 zannedenler, aslinda
gergekleri saptirmislardir; bu sebeple inkar etme gercegin tahrif edilmesidir.’"> Akl
sahibi insanlar Allah’t higbir zaman inkar edemezler. Kisinin Allah’t inkar

edebilmesi icin kendi benligini, kendi varligini inkar etmesi gerekir.*'°

Bu bélimde Allah’in varligini ispat yolunda ortaya koyan deliller iizerinde
durulacak ve Elmalili Hamdi Yazir’in fikirleri belli basliklar altinda diizenli bir

sekilde ortaya konulmaya caligilacaktir.

2.1.1. Objektif Temellendirme

Objektif temellendirmeye afaki veya nesnel temellendirme de diyebiliriz.
Kigilere 6zel olan degil herkesin kabul edebilecegi bir ispat yontemidir. Fakat
unutmamak gerekir ki buradaki kesinlik bilimsel manadaki kesinlik gibi degildir.
Ancak akil sadece bilimsel bilgilerle hareket etmez. Bdyle bir diisiinceyi savunan
insanlarin varliginda stiphe yoktur. Bilimsel bilgiden baska bilgi kabul etmeyen
anlayisin da ayri bir taassup i¢inde oldugunu soylenebilir. Elmalili Hamdi Yazir da
herkesin kabul edebilecegi deliller olan objektif deliller iizerinde durmustur.
Kullandig1 deliller genelde klasik kelam alimleri ve filozoflarin kullandigi deliller

olmus fakat yasadigi donem sartlar ve fikirler delillerine tesir etmistir.

2.1.1.1. ik Yaratma Delili (Ihtira Delili)
Yaratma, yoktan var etme manasinda bir methum olarak insanoglunun

zihninde vardir. Glinlimiizde yaratma mutlak olarak sdylendiginde, herkes tarafindan,

314 Temel Yesilyurt, a.g.e., s. 15
31 Filibeli Ahmed Hilmi, a.g.e., s. 14-15
316 Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye 'de Ruh¢u ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Akgag yay., s. 218
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yoktan var etme manasi anlasiimaktadir.’'” “Yaratic” ve “yaratilmis” ayrmmu ilk
insandan itibaren diisiince konularindan birini tegkil etmistir. Diinya ve i¢indekiler
stirekli bir “olma ve 6lme” degisimi i¢indedir. Bu biitiin varlik i¢in gegerlidir. Demek
ki kainat yaratilmis ve yaratilmaya devam etmektedir. Her yaratma fiilinin bir faili
olmalidir. Madde, kendi kendisinin yaraticist olamayacagina gore her seyin yaraticisi
Mutlak giic sahibi olan Allah’tir. Islam tarihi boyunca Miisliiman ilim ve fikir
adamlar tarafindan degisik adlarla incelenmistir. Kur’an Kerim de kainatin yaratilist
konu edinen bir¢ok ayet vardir. Bu ayetler insan1 hem kendisi hem de dis diinya
hakkinda diisinmeye sevk etmektedir. *'®

Yaratma delili, Allah’in varhigina birligine, kudretine ve benzeri sifatlarina
delalet eder. Avrupa dillerinde cosmological argument denilen bu delil, en eski en
yaygin, en kuvvetli Kur’ani delildir denilebilir. Ciinkii Allah’tan bagka yaratici
yoktur. *'* Allah kendinden baska her seyin yaraticisidir.”* Bunu kabul etmeyenler
yani yaratict vasfi Allah’a vermeyenler, her sey kendiliginden olmustur demek
stiretiyle, aslinda bu vasfi cansiz ve ciz seylere, kor ve sagir tabiata veriyorlar.**!

Fizik, kimya, astronomi gibi pozitif bilimlerle mesgul olan bilginler, madde
tizerindeki incelemeleri sonucunda maddenin, dolayisiyla tabiatin sonradan
yaratildigin1 tespit etmis, ayrica bugiin mevcut olan tabiat diizeninin bir giin
bozulacag kanaatine varmislardir. Her sonlunun bir baslangicinin olmasi dogaldir.***

Islam filozoflar1 arasinda bu tarz delil iizerinde en ¢ok duran ve delili “Kur’an
Delili” olarak kabul eden diisiiniir Ibn-i Riisd’diir. Ibn-i Riisd o6zellikle iki delil
tizerinde Ozellikle durur. Bunlar indyet ve ihtira yani yaratma delilidir. Yaratma
delili, Tbn-i Riisd’e gore, hayvanlarin, bitkilerin ve semavatin varliklarini ihtiva
edecek sekilde dile getirilir. Bu yol, insan yaratiliglarinin hepsinde bil-kuvve bulunan
iki asla dayanmaktadir:

1) Biitiin varliklar yaratilmistir. Bu durum, herhangi bir aciklamay1 gereksiz
kilacak oOlgiide kendiliginden bilinen bir gercektir. Kur’an bu gercegi dile getiren
ayetlerle doludur. Ornegin: “Sizlerin Allah’t birakip taptiklariniz bir araya gelseler

317 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibni Sina’ya Gére Yaratma, Ankara, 1995, s. 124

318 Bekir Topaloglu, Allah Inanci, Isam yaymlari, istanbul, 2006, s. 29

319 Fatir, 35/3

320 Mii’min, 40/ 62

321 Vel Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitryor?, Nil yay., [zmir, 1994, s. 194
322 Topaloglu, a.g.e., s. 30
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bir sinek bile yaratamayacaklardir.* Cansiz cisimlerde hayatin nasil ortaya
ciktigini (hudisunu)*** gérmekteyiz. Bu hayat onlara ilahi bir nimet olarak verilmistir
ve onu veren de “Allah” tir. Semavat da sonu gelmeyen hareketleriyle inayet eseri
olarak verilmistir. Hepsinde insanlar i¢in yararlar vardir. Dolayistyla bize ram edilen
ve belli bir diizene baglanan seyler kendisinden baska bir varlik tarafindan
yaratilmistir. Bu netice zaruridir.

2) Ikinci esas ise, yaratilmis her seyin bir yaratana ihtiyaci oldugu hakikatidir.
Bu iki asildan, “var olan her sey var olmak icin yaratici bir faile muhtactir.” sonucu
¢ikmaktadir. Bu ihtira delili cinsinin i¢inde yaratilmig esyanin sayisi kadar ¢ok delil
bulunmaktadir. Bunun i¢indir ki Allah’1 tam manasiyla bilmek isteyen kimsenin
biitiin varliklardaki ihtirain mahiyetine vakif olabilmesi gerekir. Bunun de igin
esyanin cevherlerini bilmesi lazimdir. Bir seyin mahiyetini bilmeyen kimse ihtirainda
mabhiyetini bilemez. Cenab1 Hakk’in su kavlinde bu noktaya isaret vardir: “Gdéklerin
ve yerin hiikiimranligimi, Allah’in yarattigi her seyi ve ecellerin yaklagmis olmasi

ihtimalini diigiinmiiyorlar mi? **

Netice olarak Ibn-i Riisd’e gére, Allah’1 hakkiyla bilmek, seylerin asillarinin
bilinmesiyle, bagka bir deyisle, biitiin var olanlardaki hakiki ihtirain (el-ihtira’l-
hakiki) bilinmesiyle olur. el-Kesf Menahici’l-edille adli eserinde kainatin diger
canlilarinda yasamima uygun olarak diizenlendigini hatirlatarak soyle der: “Alem

. . . A . 5326
masn{’dur ve onun bir Sani’i olmas1 lazim gelir.”

Miiellifimize gore ise yaratmak yogu var etmek demektir. Sadece itibari
varliklari, nispetleri ve izafetleri ortaya koymak degildir. Kendini bilen herkesin,
kendisinin bir zaman 6nce yok iken sonradan yaratilms oldugunu bildigini belirtir.**’

Yazir, yaratmanin, var etme, icat (ibdd) ve yapmadan (insd) daha genel bir mana

32 Hac, 22/73

%% Hudus Delili: “dllah’in varhigni ispat konusunda kullanilan bu delilin istidlal tarzi Kur’an-1
Kerim’de mevcuttur. Benzeri ispat metodunu ilk Islam filozofu el-Kindi’de (6.252/866)
goriilmektedir. Cevher ve a’vaz esasina dayanan tarzini ise ilk defa kullanan Ca’d bin Dirhem (6.
118/736) dir. Yine Mutezili alimler tarafindan gelistirilmigtir. Cevher ve ara’z esasina dayanan bu
delil Esari’de (6.324/936) goriilmez. Imam Maturidi nin (6.333/944) bu tarza yakin yol takip ettigi
ifade edilmektedir.Ibn-i Riisd hudus delilini kusurlu bulmaktadir. Bu delil genellikle Kelamcilarin ve
bilhassa Esarilerin delili olarak bilinmektedir.”

325 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1999, s. 72; irfan Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve
Akaid Esaslari, trc. Saim Yeprem, Marifet yayinlari, Istanbul, 1981, s. 184

326 Emin Arik, Ateizmden Inanca, Marifet yaynlari, Istanbul, 1997, s. 90

* Yazir, Hak Dini, C. 1V, 5. 479
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ifade ettigini soyler. *** O’na gore yaratmak seklinde terciime edilen "halk" fiili, iki
mana ifade eder. Birisi, takdir etmek, yani miktar ve nicelik vermek manasi itibariyle
madde ve cisimleri 6zellikle yaratilmis anlamina gelen ve "halk" adi verilmeye en
fazla layik olan gok cisimlerini ve diger varliklar1 kendilerine mahsus miktar,

kemiyet ve 6zelliklerde ve farkliliklarda meydana getirme demektir.**’

Zira bir seyi biitiinliyle takdir etmek, onun esya arasindaki miktar ve
derecesini tamamiyla bilmeye baglidir. Bu takdir manasi itibariyledir ki halk yani
yaratma, ekseriya miktar ve sayisi bulunan seylerde kullanilir. Takdir, ilmi yonden
bir sinirlama demek oldugundan hem varligin 6ncesi ve sonrasiyla hem de yokluk ve
varlikla ilgilidir.>** Digeri ise, yok olan seye varlik vermek, higbir asil ve drnegi
yokken icat etmektir. Icat ise, fiillen yogu var etmek, yok olam varliga gecirmek
demek oldugundan, varhig: takdir edilen yok olan bir seyin varlik halini ifade eder.”"
Bazen bir seyden baska bir seyi ortaya ¢ikarmak manasi da verilebilir. Ancak bu

mana daha ¢ok inga diye tabir edilir.**?

Yazir, “De ki; ortak kostuklarimizdan ilk bastan yaratacak, sonra da onu
doniip yani bastan yaratacak kimse var mi?” ayetini tefsir ederken, Tanr1 arayisinda
insanin yarar ve zararina hakim olan, imit ve korkularinda son derece etkili bir merci
aramakta ilk isin, varligin ilk yaratilis sebebini diistinmek oldugunu sdyler. Bunun
delili de yaratilmis bulunan eserlerin ve onlarin sonradan yaratilmis olmasidir, der.
Imam Esari’de el-Liima isimli kitabinda buna dikkat ¢ekmis ve evrende gordiigiimiiz
siirsiz hendese, hikmet, diizenleme, giizellik, uygunluk gibi olgular1 var edebilecek

yegane etken, ancak mukaddes bir yaratilis olabilecegini sdylemistir.**

Miiellifimiz, gercek etki ve ilk sebebin ancak ilk yaratilis ve ortaya koyus
olayinda oldugunu yoksa tabiat olaylarinin akisinda kiyam, stidur, tevlid, kesb v.s.

gibi sebeplerin hi¢birinde hakiki etki ve illiyet olmadigini soyler. Bunlarin yogu var

328 Yazir, Hak Dini, C 111, s. 483
329 Yazir, a.g.e., C. 1V, s. 479
330 Yazir, a.g.e.,C. V,s.322

3! Yazir, a.g.e., C. VIIL, s. 179
32 Yazir, a.g.e., C. VII, s. 527
333 Esard, el-Liima, s. 1-18

82



edemeyeceklerini, birbirlerini etkileyerek yeni olusumlar ve varliklar meydana

getirdiklerini belirtir. Elmalili, bunu daha ¢ok insa diye isimlendirir. ***

Diisiiniiriimiiz, bu alemde yaratilis olaymin zincirleme olarak siiriip gittiginin
genellikle insanlar tarafindan bilindigini, daha 6nce yaratilmis bulunan bir sebebe
bagl olarak meydana gelen bu ara yaratilis olaylaridir. Bir 6nceki asamanin yakin
sebep ve amillerinin etkisiyle meydana gelmis bulundugunu, bunlarda, ilk yaratilis
olayinda oldugu gibi, bir yoktan yaratilis sartlarinin varligin1 kabul etmek, yaratilan
varhigin dogusunu ve olusunu hazirlayan sebep ve sartlardaki inceligi biitiin
ayrintilarindan soyutlayip kavrayabilmenin hayli miiskiil goriilebildigini ifade

eder.’®

Elmalili, herhangi bir seyin, bir sinif yaratilmisin, daha 6nce benzeri olmayan
ilk yaratihisini, ilk olaym, ilk modelin, ilk maddenin baslangicini géz Oniinde
bulundurmak, yaratilisin biitiin niteligini ve 6ziinli anlatacagi ve yaratici giiciin,
esyanin tabiati iistiinde hiikiimran bir ilk varlik oldugunu gosterecegi gibi, varlik
alanina ¢ikarilmis ve yaratilmis olan bir seyin sonradan yok oluverdigini gérmek ve
miilahaza etmek de tabiat safsatasindan kurtulmaya, tabiat ilimlerini konu ve
meselelerini tabiatin kendisinden degil, yaratilisin, daha dogrusu yaratanin

ayetlerinden birer ayet olarak telakki etmeye kafi gelecegini belirtmistir.

Bundan dolay1 Yazir, Allah'1 bilmek ve tanimak s6z konusu oldugunda ortaya
sOyle bir soru sorar: Ey iman etmeyenler, ey Allah'a kavusma iimidi olmayan, ey
yaratilmiglara yaratan riitbesi vermek isteyen miisrikler! Sizin Allah'a karsi
kendilerinde bir etki, bir gii¢; fayda ve zararinizda O'na karsi bir hakimiyet vehim ve
hayal edip de taptiginiz, birer gercek ilah gibi timitler bagladiginiz ve yaratilmis
olmak bakimindan sizin benzerleriniz olan, yani sizin gibi birer mahlik olan, ayrica
sebepler ve amiller silsilesi iginde akil ve idrakten de yoksun olduklarindan dolayz,
akil sahipleri tizerinde hakimiyet ve tasarrufa giigleri yetmedigi biitiin ¢iplakligi ile
ortada olan putlar ve benzeri sekil ve suretler sdyle dursun, akil sahibi olanlardan bile

bir yaratma olayini ta baslangicindan yapacak, sonra da onu yok edip tekrar yeni

3% Yazir, Hak Dini, C. 1V, s. 479
3 Yazir, a.g.e, C. 1V, s. 480
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bastan yaratmak suretiyle aynen iade edecek bir kisi veya bir cemaat var midir? >*°

Bu soruya Elmalil1 “yoktur ve olmasi da miimkiin degildir” diye cevap verir. Dogal
olarak bir yaratilmisin daha 6nce baska bir yaratik olmadan kendili§inden bir sey
yapabilmesi imkaninin olmadig1 siiphesizdir. Ayrica falan yaratik, ilk bastan

yaratabilir demenin de bir celiski oldugunu ifade eder.”’

Miiellifimize gére O mahlik, akl-1 evvel de farz edilse fiilinde kendisinin
eseri olmayan bir baslangica muhtagtir ve en azindan kendisinin bir yaratilmig olarak
mevcut olmast gerekir. Yazir, mahliikat yalnizca sebepler ve var olus silsilesi gz
Oniinde tutularak ele alindig1 zaman, iclerinde bu yaratilis silsilesini kesip yaratilisa
ilk sebep ve ilk illet olan hakim bir kudreti bulmanin muhal oldugu diisiincesindedir.
Ciinkli hangisi ilk yaratilis olayma baslangi¢ diye One siiriilecek olursa, ayni anda

goriilecektir ki, o sey sonradan yaratilmus olan tali bir varliktir.**®

Yaratilis olaymin baslamis oldugunu ve siirekli olarak devam edip durmakta
oldugu gergegini gozden uzak tutulmamas: gerektigi uyarisinda bulunan
diislinliriimiiz, bu konuda eski kelamcilar ve mutasavviflardan bazisiyla ayni
diisiinceyi paylasmaktadir. Onlar da esyanin cevherlerinin kendi kendine var olmayip
Allah’mn kudretiyle mevcut ve sanki her an yeniden ve devamli yaratilmakta
oldugunu séylityorlar.®® Yazir, sozlerini hikmet ehli yani felsefecilerin geliskiler
iceren o teselsiil nazariyesine “teselsiil-i muhal" yani miimkiin olmayan teselsiil
demeleri ve onun batil oldugunu kabul etmeleriyle teyit eder. Ve yine miimkinat adi
verilen biitlin miimkiin varliklarin teselsiilii, biitiinliyle yine miimkiin olacagi,
miimkiiniin var olabilmesi i¢in kendi disinda bir sebebe ihtiyag gostereceginden
dolayi, ilk yaratilisin, sebebinin yaratilmislara dayandirilmasinin muhal ve imkansiz
olmasini sozlerine ekler. Yazir, bunun Vacibii'l-viicuda isnadinin zaruri oldugunun

biitiin yonleriyle ortaya ¢iktig1 kanaatindedir. Netice olarak sdyle bir sonuca varir:

Bir yaratigin, ilk yaratilan varlik da olsa onun ilk yaratan gii¢ veya
yaratiligta ilk sebep olmasi miimkiin degildir. Ciinkii bir seyin hem yaratilan,
hem de yaratan olmasi agik bir geligkidir. Bu ger¢ek en kiiciik bir hatirlatma
ile hemen anlasilabilecek kadar acgiktir. Mahlikun varligi acik¢a ortada,

33 Yazir, Hak Dini, C. 1V, s. 480

7 Yazir, a.g.e., C. 1V, s. 480

¥ Yazir, a.ge., C. 1V, s. 481

33 Filibeli Ahmed Hilmi, Allaht Inkar Miimkiin Mii?, Hz. Necip Taylan, Cagr1 yay., ist., 2001, s. 77
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yaratanin ise yarattigi seyin i¢inde olamayacagi da agik oldugundan, motoru

yapani, yaptigi motorun i¢inde aramak bosuna oldugu gibi, mahlikati

yaratani, yaratilmis mahlikat ve tabiat varliklar1 i¢inde aramak da dogru
degildir.**

Yaradilis olayin1 agiklamak i¢in miiellifimiz, yine kendine bazi sorular sorar:
“Yaratilmiglar arasinda akilsiz varliklar s6yle dursun, akil sahibi varliklarin bile
yoktan yaratmasi hi¢ miimkiin mii? Sonra yaratilmis olan bir varlik helak olup gittigi
zaman onu yeni bastan yaratabilecek bir mahlik var midir?” Bu sorularina cevabi
"hayir, miimkiin degil" seklindedir. Bu suallerin ortaya atilmasi ile selb-1 kiilli yani
kokiinden inkar demek olan sirkin temelsizliginin ve mesnetsizliginin pekistirilmis
oldugunu sdyler, Yazir. Ayrica bu suallerin ortaya atilmasindan maksat cidal
olmayip sadece irsat ve biirhan oldugunu ifadeyle birlikte, diisiincelerini su ayetle
teyit eder: “De ki, Allah, ilk bastan yaratir. Daha once bir yaratma olmadan, hi¢bir
mahlikun aracitligina ve yardimina muhtag¢ olmadan yaratilisi ta ilk baslangic

noktasindan yapar, ilk olarak yaratir.”*!

Elmalili Hamdi Yazir, Allah’in vacibul-viicud ve varligi kendinden olan hakk
oldugundan, yaratmasi ve isi, kadim olan zat ve sifatindan bagka hicbir sart ve sebebe
ihtiyac gdstermedigini ifade eder ve O’nun, her seyden daha 6nce olan bir kadim ve
evvel varlik oldugunu soyler. Cilinkii her sey ondan sonradir. Yaratmaya ancak O
baslayabilir. Olmayan1 ancak O meydana getirir. Yaratma isini biitiin yonleriyle ve
ilkeleriyle O ortaya koyabilir. Yaratma tecezzi kabul etmez. Bir seyi yaratan her seyi
yaratir. Her seyi yaratamayan higbir seyi yaratamaz.”** Yazir bu diisiincesini daha iyi
anlagilmasi icin Orneklendirir. Mesela; Allah, basit bir dumandan toz, tozdan tas ve
toprak, tastan da bina yapar gibi Oliiden diri, cemadat denilen kat1 maddelerden
birtakim canlilar yaratir. Kati maddeden, bagka bir kat1 madde, insandan baska bir
insan iiretmek gibi, diriden diri ¢ikarmakla kalmaz. Higbir canli hiicrecik yokken
sudan hayat yapmak, camurdan, topraktan ilk bitkiyi, ilk hayvani, ilk insani ortaya
cikarmak gibi, her biri tabiat ilke ve olaylar1 agisindan bile imkansiz goriilen ve

tabiat kanunlarini altiist eden yepyeni bir yaratilis sekliyle yaratir.***

3 Yazir, Hak Dini, C. 1V, s. 481
1 Yazr, age.,C.1V,s. 481
32 Veli Ulutiirk, a.g.e., s. 195
3 Yazir, a.ge., C.1V, s. 482
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Elmalili’ya goére bunlarin her biri, tabiatiistii bir etkiyi gerektiren ilkleri
yaratir. Tabiat varliklarina kendilerine mahsus o6zellikleri veren ve ilkeleri
diizenleyen de Allah oldugundan, dliiden diri ¢ikarmakla da kalmaz, biitiin varligin ta
ilk madde ve suretine, ilk miktar ve faaliyetine varincaya kadar biitlintiyle ilk bastan
yaratmaya baslar. Oyle ki, varlik, gercekte yegane yaraticist olan Hak Teala'nin
zatindan ve sifatindan baska hicbir sarta ve sebebe bagl olmaz. Varlik yoktan degil,
yokluk 6zelligine sahip herhangi bir miimkinattan degil, bizatihi ve lizatihi var olan
ve yokluk 6zelligi asla bulunmayan Allah Teala'dan gelir, O'nun yaratmasiyla baslar.
Allah, yaratmayi iste boyle bastan ve basli basina yapar. Sonra onu geri iade eder.

Yaratilis1 bir yerden, bir noktadan baglatir ve bir sonuca ulastirir. 344

Sonug olarak bu ilk alemde yarattigin1 bir nihayete ve akibete erdirir, verdigi
yaratilig akisini kesip helak eder, kendinden baslattig1 yaratilisi alip kendine irca eder
ve sonra yeni bastan yaratmayla baska bir var olus aleminde onu yeniden diriltip iade
eder. Allah, iste boyle yaratilisin baslangicina da sonuna da hakimdir. Biri olumsuz,
obiirii olumlu olan bu iki ilke sonug olarak su gercegi ortaya koyar: "Hig¢hir ilah yok,
ancak Allah var.” Yaratilmiglar zincirinin durumu karsisinda Allah'im  durumu
boyledir. Yani, su pesine diislilen sirk ve fisk ile nasil bir ¢ikmaza, ne acayip bir
bataga saplaniyor ki bunun farkina bile varilamiyor. Dolayisiyla biitiin her seyin
baslangicina ve sonucuna hilkmeden bir yiice yaratici olan Allah't saymamak,
mahliika tapmak ne kadar ¢ikmaz bir sapiklik, ne kadar acayip bir bilgisizlik ve

diisiincesizliktir. **°
2.1.1.2. Sebeblilik Delili

Biitiin varliklarin, var edici bir “ilk sebebi” olmalidir. Bu ilk sebep, ilk
mevcuttur. Onun varhig: igin baska bir sebep yoktur. Ilk varlik, sadece O, biitiin
noksanlardan miinezzehtir, varliklarin en istiinii ve en yiice olanidir. O, var olma
kemalinin en yilice mertebesindedir. Onun varligina asla yokluk ariz olamaz. O,
ezelidir ve daima vardir. Ondaki ezeli olus, kendi zatinin iktizasidir, baskasinin

yardimiyla degildir.

3 Yazr, age.,C.1V,s.482
3 Yazr, age.,C.1V,s.482
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O’nun varligr i¢in herhangi bir sebep diisiiniilemez ki “O’nun, O’ndan veya
O’nun i¢in var oldu.” denilebilsin. O, madde degildir, varliginin devami maddeye
bagl degildir. Madde olmadigina gore onun i¢in suret de diisiiniilemez. Zira onun
icin madde ve suret diislinecek olursak, bu iki clizden meydana gelmis olmasi
gerekir. Bdylece onu teskil eden cilizlerden her biri varligi i¢in bir sebep olur.
Halbuki o, ilk sebeptir. Onun varliginin bir gayesi de yoktur ki mevcudiyeti o gayeyi
gergeklestirmeye matuf olsun. Ciinkii bu takdir de gaye var olmanin bir nevi sebebi

. . 34
olur, bu ise muhaldir.**°

Delil-i Kevni de denilen Kozmolojik delil her ne kadar izah tarzlari ve
sekilleri degisik olsa da esasli bir kaide {lizerine kurulmustur ki bu kaide “illiyet
prensibi” dir. illiyet agisindan alemin huddisunun arastirilmasidir, varliklarn mutlaka
var olduklarinin kabul edilmesidir. Bu esastan hareketle en yliksek derecedeki ilk
illet yani illet-i kusva yahut da miisebbibi olmayan ilk sebebin varlig1 neticesine
ulagilir ki bu ilk sebebin sebebi, kendiligindendir O’da Allah’tir. Ve kendinden var

olmas zaruridir.>*’

[lim ve sanat apacik bilgiye dayaldir ve tecriibe ile desteklenmistir. Zorunlu
bazi esas kanunlart vardir. Bunlar kabul edilmedigi anda artik ilim ve sanat yoktur.
Nedensellik, nedensellik iliskisi, birlik, hak v.s... Miellifimize gére nedensellik bu
kanunlar i¢erisinde en dnemli kanundur.**® Nedenselligi Elmalili soyle tammlar:

“Yok, iken var olabilenin mutlaka bir sebebi vardir. Yani sonradan
var olan her seyden Once bir varlik vardir ve onun etkisi altindadir."
kuralindan anlagiliyor ki, yokluk varligin sebebi olamaz, yoktan higbir sey
meydana gelemez. (Rien ne vient du rien) yani yok iken var olan seyler,
kendilerindeki o yokluktan yine kendi kendilerine degil, mutlaka var olan bir
yaraticinin yaratmasi sebebiyle meydana gelir. **

Kisacasi, miiellifimiz olaylarin kendinden once bir sebebi oldugunu ve
sebepsiz higbir seyin meydana gelemeyecegini sOyler. Ayrica Yazir sebeb ile
sonucun bir iliskisi, bir orantis1 bulundugu kanaatindedir. Oyle ki sebep bitince sonug

da biter. Sonuglar bilinince sebebi mutlaka veya kesin olarak biliriz ve neticeler ne

346 Topaloglu, Allah’in Varligi, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara, 2001, s. 59

7 frfan Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, trc. Saim Yeprem, s.194
* Yazir, Hak Dini, C.1,s. 79

349 Yazir, a.g.e.,C.1,5. 79
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kadar c¢ok olursa olsun sebepler toplaminin kuvvetini gecemezler, onunla denk
olurlar. Yazir, bunu “malul illetini gecemez.” diye ifade eder. Soyle bir 6rnek verir:

Mesela bir okkalik kuvvet, iki okkay1 ¢ekemez. Bagka bir ifade ile
noksan fazlanin tam sebebi olamaz. Ciinkii bdyle bir durumda yoklugun
varliga sebep olmasi gerekir. Falan sey yok iken kendi kendine yoktan var
olmus demek gerekir. Bu ise sebebiyeti inkar etmek ve dolayisiyla ilmin
kendisini iptal etmektir.’*’

Yazir, ilim hakikatinin basinin, sebebi idrak etme oldugu diisiincesindedir;
ilm1 arastirmanin bast da sebebi arastirmaktir. Ve kalbin inanmasi ise, illet ile maldl
arasindaki nedensellik nispetinin niteligini anlamakla meydana gelir.>>' Ger¢ekten de
miimkiin olan varliklar illetsiz ve sebepsiz olarak hi¢ yoktan meydana gelmez.
Nitekim Tar Suresi’nde "Yoksa hi¢hir sey olmadan mi yaratildilar, yoksa kendileri
mi yaratandirlar?"** buyrulmustur. Onun i¢in varlikta herhangi bir degisiklik ve
hudis, gerek gelismeye veya tekamiile, ¢ogalmaya, gerek azalmaya ve gerilemeye
dogru herhangi bir degisme, zaruri olarak bire, bir illete delalet eder. Her hadis yani
sonradan olmus olan her sey belli bir illete bagl olarak meydana gelir. 353

Tanriligin ilk ve en asag1 derecesiyle ilgili islerden biri de her seyden once
hakka ve dogruya irsat etmek, hak ile batili ayirmak, neyin hak, neyin batil oldugunu
bildirmek oldugunu sdyleyen Elmalili, bunun i¢in Tanr1 arayisinda ilk isin sebep
aragtirmasi oldugu kanaatindedir. Ayrica yaratan ile yaratilanin durumunun goz

6niinde bulundurulmas: gerektigini ifade eder.’™

Yani Tanr arayisinda da insanin
yarar ve zararina hakim olan, imit ve korkularinda son derece etkili bir merci
aramakta ilk is, varliin ilk yaratilis sebebini diisiinmektir. Bunun delili de yaratilmis
bulunan eserler ve onlarin sonradan yaratilmig olmasidir. Gergek etki ve ilk sebep

ancak ilk yaratilis ve ortaya koyus olayindadir.’>

Kendini bilen herkes, kendisinin bir zaman 6nce yok iken sonradan yaratilmis
oldugunu bilir. Bu alemde yaratilis olaymin zincirleme olarak siiriip gittigi de
genellikle bilinmektedir. Elmalili’ya gore daha once yaratilmis bulunan bir sebebe

bagli olarak meydana gelen bu ara yaratilis olaylari, bir 6nceki asamanin yakin sebep

3 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 80

3! Yazr, a.g.e., C. 11, s. 392

2 Tar, 52/35

333 Yazr, age.,C.X,s. 101

**Yazir, a.g.e., C. 1V, s. 483

3 Yazir, a.g.e., C. 1V, s. 479 (Genis bilgi i¢in En'am Siiresi'nin bas tarafina bkz. Ayet, 1-2).
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ve amillerinin etkisiyle meydana gelmistir. Bunlarda, ilk yaratilis olayinda oldugu
gibi, bir yoktan yaratilis sartlarinin varligini kabul etmek, yaratilan varligin dogusunu
ve olusunu hazirlayan sebep ve sartlardaki inceligi biitiin ayrintilarindan soyutlayip

kavrayabilmek hayli zor goriilebilir.>*

Yok, kendini var edemez. Yeryiiziiniin hicbir sebep ve sebep olan yokken
kendi kendini var etmesi ve en miikkemmel bir konumu elde etmesi miimkiin
olmadig1 gibi, diger varliklarin, bdyle bir madde fretip ona bu 0Ozellikleri
kazandirmaya da giicii yetmez. Cilinkli herhangi bir tabiatin kendini nakzetmesi
celiski olur. Ve onun i¢indir ki Diigiinlirlimiize gore, tevelliid bizatihi batildir.
Gokyiizii genel dengede kendisine bagli olan yeryiiziinii tabiatiyla kendisinden ayirip
firlatamaz. Yeryliziiniin tesekkiilii i¢cin ne kadar ¢ok ve cesitli sebep diisiiniiliirse
diisiiniilsiin, yerkiire belli bir 6l¢ii ile obiirlerinden ayrilip ¢ekilmesi, her seyden 6nce
tabiatin kanunu olan tek diizenligi ve konumunu korumay altiist eden bir olaydir. Bu
da bu degisikligi meydana getiren bir faili muhtarin yaratici kudretine baghidir.*’

Miimkiin olan gercekler iistiinde varligi zaruri olan Hakk, gerek ilmimizin,
gerek varligimizin ilk baslangi¢ noktasi ve ilk sebebidir. Ve "Allah" onun ismidir.
Insan {izerinde etkili olan ve insam kendine c¢eken higbir sey diisiiniilemez ki,
arkasinda Allah bulunmasin. Elmalili, Yiice Allah varligini1 zaruri olarak goriir. O
Oyle bir zattir ki, gerek nesnel ve gerek Oznel varligimizin biitiin gidisatinda
varliginin zaruretini gosterir ve bizim ruhumuzun derinliklerinde her seyden Once
Hakk'in zatmna ait kesin bir tasdikin var oldugu inkér kabul etmez bir gercektir. *>°
Miisebbibii'l-esbab’a yani biitiin sebepleri yaratana sebep ile hak iddiasina kalkigmak
manasiz olur. Asli ve hakiki sebep ancak O’nun iradesidir, hikmet de O’nun

geregidir.””

Su halde biitiin bu kainat ile Allah arasindaki ilk iligki, bir yaratma ve

yaratilan iligkisidir. Yazir, olan1 anlattig1 gibi olmamasi gerekenleri de belirtir.

Bu iligki dogurma ve c¢ogalma degildir. Yaratiklar O'nun zatinda
meydana gelen bir degismeyle baslayip, O'ndan koparak meydana gelmis,

3% Yazir, Hak Dini, C. 1V, s. 480
7 Yazir, a.ge.,C. 1V, s. 121

338 Yazr, age.,C.1,s.40

3% Yazr, age.,C.1,s. 271
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O'ndan dogarak olusmus bir sey degildir. Hakiki anlamda sebep sonug
iligkisini bdyle bir sey zan ve tasavvur etmek ¢eliskidir. Bu ise, ilk degismeyi
sebepsiz tasavvur etmek demektir. Su halde illiyet ve nedensellik kanununu
bozmak;cg]. Hem bdyle olsa idi, O, bir giin gelir tiikenirdi, yaratilis kesintiye
ugrardi.

Ozetle biitiin ilimlerin, felsefelerin ve hikmetlerin temeli olan bu noktada
sunu bilmelidir ki, illiyet denilen nedenselligin baslangici yaratma ve icattir,
dogurtma ve ¢ogaltma degildir. Her olus bir yaratictya muhtactir ve Allah iste bdyle
bir yaraticidir. O, Halik Tealadir. Fakat bunu dogru anlayamayan eski din ve
seriatlarin mensuplari, Allah Teald'ya yaratilista ilk sebep olmasi dolayisiyla "Baba"
adim verirlerdi.*®" Bu diisiince basta masum gibi goriinse de zamanmn gegmesiyle

beraber bu kinayeler ger¢ek olarak kullanilmaya baglanmistir.

Elmalili Hamdi Yazir, bir elestiri getirerek sebepliligi irdeler. Bazilar1 yoktan
ebediyi yaratmay1 illet (sebep) ve tezayiif-i illiyet (sebebin daralmasi) kaidesine zit
oldugunu iddia ederler. O’na gore ise bu zanlarinda da kismen haklidirlar. Ciinki
tabiata gore yoktan yaratmak, yoklugun sebebi manasina tefsir edilmesine gore bu
zan dogrudur. Fakat yoklugun sebebi, sebebin yoklugu demek olacagindan, bu
takdirde ne sebep kalir, ne de sebebin baki olmasi. Halbuki olaylar i¢in sebep
gereklidir. Tabiat, sebep farz edildigi zamanda her baskalasim ve degisim noktasinin
ebedilige ve illetin daralmasi kanununa aykiri oldugu agik bir olaydir. Fakat
yaratmada sebep, yaratici olmak iizere diisiiniildiigii zaman, ne sebebin ebediligi, ne
de sebebin daralmasi, higbiri digerine zit olmamis olur. Ve hatta yaratma anlayisidir
ki, bu kanunu tespit ve teyit eder. Ancak suna dikkat edilmelidir ki; sebebin
daralmasi, sebep olunanin sebebe dayanmasi ve sebepten fazla bir kudret ifade
edememesi manasina anlasilmali, sebep olunanin sebebine uygunlugu manas telakki
edilmemelidir. **

Zira illetlinin illetine uygunlugunun da miimkiin olmadigini sdyleyen
Elmalil1, bir okka, bir okkay1 ¢cekemez ve hakiki illeti maldliiniin dengi olamaz
diistincesindedir. Dolayisiyla aralarinda bir fark ve stiinliigii icermesi gerektigini
belirtir. Miiellifimiz sebebin illetlisine kendinden bir sey vermedigini, onda eserini

yarattiZint soyler. Yoksa sebep tiikenir, sebebin ebediligi kalmaz. Ve bunun i¢in

*Yazir, a.ge., C.1,s.396
' Yazir, a.ge., C.1,5.396
2 Yazir, a.ge., C. 111, s. 472
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sebep, maltliin ashi degil, yaratic1 ve var edicisidir. Yazir, bu diisiincesini su 6rnegi
vererek, aciklar: Tohum ve agag, baba ve evlat, kokler ve dallar birbirinin sebep ve
mallii degil; sebep ve miisebbibi, yani olus yolu ve emanet edilen yeridir. Bunlarin
emanet birakilmasi ve devamliliklar1 da beka ve sebebin daralmasinin, yaratict olan
Allah'in varliginin ve tesirinin ¢esitli delaletleridir. Kok ile dal arasinda degisim ve
farklilik ne kadar ¢ok ve devamlilik ve birbirini takip etme ne kadar az olursa, orada
tabiatin hilkkmii o kadar az ve yaraticinin tesiri o Olciide ¢ok goriiniir. Ger¢i en az
hareket ve siik(in gibi iki zit manaya kabiliyetten uzak olan siikin ve mutlak istikrar
icinde bulunan hi¢bir madde yoktur. Ve hatta yalniz hareket bile tabiatin killi
(tlimel) kanunu olan birbirini takip etme ve yeknesakli§a aykiri, yenilik ve degisim

ifade eden bir zitlik ve istidadir (emanet birakma).*®

Yani insan yeknesaklig1 asip
stikiin ve istikrarin arkasindaki gergek sebebi bulabilir. Bu yontem uygulandig:

Olctide ilk sebebi bulma ihtimali artmaktadir.

2.1.1.3. Nizam ve Diizen Delili

Bu delil, tabiatta fevkalade hassas ve zarif bir nizamin hakim oldugu, bunun
kendiliginden veya bilingsiz madde vasitasiyla meydana gelemeyecegi, aksine yiice
vasiflara sahip tabiatiistii bir varligin yaratmasi ve devam ettirmesiyle miimkiin
olabilecegi esasina dayamr. Inayet, hikmet, itkan ve gaye diye de isimlendirilir.
Nizam delili diger delillerle karsilastirildiginda derin bir zihni ¢abay1 gerektirmeden
basit bir deney ve gozlemle dahi tespit edilebilmesi nedeniyle siradan insana bile
hitap etmesiyle 6zel bir neme sahiptir.’** Kur’an-1 Kerim‘de gokga kullanilan nizam
delili, erken dénemlerden itibaren Islam bilginlerinin ilgisini ¢ekmis ve hakkinda
miistakil eserler kaleme alinmistir.*®

Temelde deneye ve gozleme dayanan bu delile Hiristiyan skolastiklerin pek
az ilgi géstermesine ragmen, ¢agimiz Batili teolog ve arastirmacilar son derece dnem
vermektedir. Bilimin her bulusu Allah’in varligi i¢in bir delil teskil eder. Biiyiik
Islam diisiiniirii ibn-i Riisd (6.595/1198), bundan sekiz yiizy1l once, “hikmet ve

inayet” olarak adlandirildig1 nizam delili hakkinda “Goéren goz karsisinda giines ne

S Yazir, a.gee., C. 111, s. 472
3 Necip Taylan, T anr Sorunu, Ayisig1 kitaplari, Istanbul, 1998, s. 55
365 Topaloglu, Allah Inanct, s. 30
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kadar belirginse, bu delil de akil karsisinda o kadar belirgindir.” ifadesini
kullanmustir.’®® Nizam delili tekdmiil ve 1stifa bashklari altinda iki bolimde

incelenecektir.

2.1.1.3.1. Tekamiil ve Olgunlasma Delili

Tekamiil; gelisim, gelisme ve olgunluk, olgunlasma®®’, kalitim ve gevre
kosullar1 arasinda etkilesim sonucu olan biyolojik gelisme diye tanimlanmaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir ise tekamiilii sdyle tanimlar:

Tekamiil ve olgunluk basit bir birlikten bir birlige yani o tek sey
lizerinde yavas yavas bircok seyin toplanmasi siireti ile noksandan artan ve
olguna giden ve bunun aksine bilesikten basite, bircok seyden tek seye
déniisen olaylarin ve oluslarin akisidir. *%

Kainatta herkesi hayrete diisliren yiiksek bir sanatin yan1 sira degisik nitelikli
canli ve cansiz varliklarin bulunusu da ilim ve irade sahibi olan bir yaraticinin
mevcudiyetini gosterir. Alemde tedrici olarak gergeklesen miikemmel diizeni goriip
de bunu saglayan Yiice Yaraticinin varligin1 sezmemek miimkiin degildir. Nizam
delili sadece ilim sifatin1 degil, tabiatgiligi kokiinden yikan ilahi iradeyi de ispat
etmektedir. Ciinkii tabiat teorisinde hakim olan unsur 1ttirattir, yani tek bir diizende
olmak ve hi¢ degisiklige ugramamaktir. Bu alemde hicbir ¢esitlilik ve farkliligin
bulunmamasini gerektirir. Halbuki evrende gerek ani gerekse tedrici bir tekamiil
neticesinde ¢ok zengin bir ¢esitlilik ve degisikligin meydana geldigi bilinmektedir.
Bunlar tabiata isnat etmek onun bizzat kendisini degistirmesi anlamina gelir ki, bu,

tabiat farz edilen seyin aslinda tabiat olmadigini itiraf etmektir.*®

Yazir bu konuda 6nemli bir noktaya isaret eder, koruma ve sabit kalma aslin
vasfi, degisime ve inkilap fer'in vasfidir. Yani her sey de degisen seyler olabilecegi
gibi degismeyen seyler de olacaktir. Degisen kisim da asilda degil, tali boliimlerde
olacaktir. Elmalili, varlikta ve Ozellikle canli varliklar diinyasinda, hele hele akil

sahibi olan canlilar diinyasinda Allah'm rablik sifatinin geregi olarak bir tekamiil ve

366 Topaloglu, a.g.e., s. 31

387 Tiirkge Sozliik, “Tekamiil” maddesi, TDK, s. 1439
388 Yazir, Hak Dini, C.1,'s. 79

¥ Yazir, a.g.e., C. 1l s. 402
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gelisme vardir ki, bu kanun O'nun Rabliginin taniklarindan, ilim ve kudretinin,
sonsuz rahmet ve indyetinin kanitlarindan birini teskil ettigini ifade eder.*”® Bu ayrica
degisime ugrayan varliklarin sonradan meydana gelen varliklar oldugunu bize
gostermektedir. Fakat yaratict varlik bu degisimi meydana getiren fakat bu
degisimden etkilenmeyen varliktir. Bu yaklasimiyla Elmalili, son donem

kelameilarindan olan izmirli ile aym diisiincededir.’”"

Bu konuda birbirine zit iki goriis oldugunu tefsirinde dile getiren miiellifimiz,
bugiin tabiat biliminde ilim adamlarinin iki ¢eligkili teoride 1srar ettiklerini soyler.

Bunlar soyle siralar:

1- Bu anlayisa gore, tabi seleksiyon kanunu ve tekamiil prensibi geregince
biitlin varliklar bir tek varliktan, bir tek kokten dogup ¢ogalmiglardir. Binaenaleyh
biitiin canlilar, bir tek ilk canlidan lireyerek veya degiserek gelmistir. Ve bu tekamiil
ve bu seleksiyon bitkilerden madenlere gegerek ta bir ilk maddeye kadar gerisin geri

irca olunuyor. Binaenaleyh insan dahi iptidai canlilardan tiremistir.

2- Her hayvan, her bitki mutlaka ve behemehal kendi tiiriiniin bir tohumundan
tirer veya dogar. Pastor bunu tecriibeye bagli olarak ispat etmistir. Binaenaleyh
tohumsuz bir {ireme olmayacagi gibi, mesela nohut tohumundan bugday c¢ikmaz,
balik tohumunda kopek ¢ikmaz, maymun tohumundan ayr dogmaz, hatta zatiirre

tohumundan tifo mikrobu dogmaz.*’*

Yazir’a gore gortldiigii iizere, bu iki dava birbirine tamamen zittir. Biri
bilimsel ve dogru ise obiirii degildir. Bugiin herkes bilir ki, yerkiiremiz sonradan
tesekkiil etmistir. Ve iizerindeki hayvanlar da sonradan meydana gelmistir.
Dolayisiyla su sorular cevaplanmaya muhtactir; O halde bugiinkii canlilarin
baslangici olan tohumlar nasil olustu? Eger, arzin tekamiilii ve sonradan yaratilmig
oldugu inkar edilirse tabiat nazariyesine en uygun olan Pastor nazariyesinde bu suale

cevap yoktur.

3% Yazir, Hak Dini, C. 11, s. 347
3 fzmirli, Yeni [lm-i Kelam, c. 11, s. 92; Filipeli Ahmet Hilmi, Uss-i Islam, s. 22
2 Yazir, a.ge., C.1Is.350
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Kendi tekamiil anlayisin1 izah ederken belli kanunlardan faydalanan Yazir,
daha evvel gectigi iizere oncellikle nedensellik kanunundan istifade eder. O’na gore
yoklugun varlifa sebep oldugunu varsaymak, aklin ve ilmin iizerinde kuruldugu
nedensellik kanunu ile celiskiye diismektir. Akil ise c¢eligkiyi kabul etmez,

reddeder.’”

Bir tabiatta her gelismenin son sinirinda kendi disindan gelen bir olgunluk
vardir. Bu ise normal bir gelisme degil, terbiye ile elde edilen gelismedir. Bunun
i¢indir ki, biitiin ilim ve sanatlar, felsefe ve hikmet "noksandan tam ¢ikmaz, fakat
tamdan noksan ¢ikabilir" temel kuralina baglidir.*” Elmalli, burada gergegi bilen
ilim ve hikmet ehli ile onlarin sozlerini galarak veya anlamayarak kotiiye kullanan
birgok beceriksizin fikirlerinde goriildiigiinii ki, bunlar bu olgunlagsmay1 Allah
Teala'nin terbiyesinin bir eseri olarak kabul etmeyip tesir eden biri olmadan
gerceklestigini iddia etmektedirler. Dolaysiyla sebepsiz olarak tabiatta bizzat gegerli
ve zorunluluk ve gereklilik olarak hakim olan kayitsiz bir kanunun bulundugunu

zannederek hata ettiklerini soyler.

Ozetlersek bu kisiler Allah'mn terbiyesini ve Rabligini degil, segme ve tabiatin
olgunlagsmasini, tabiatta iistiin olan gercegin yani Allah'in bizzat kendisi gibi
zannediyorlar ve bu sekilde insani1 sadece kainattaki varliklarin en miikemmel bir
parcasi degil, onu varliklarin en miikemmeli sayiyorlar. Miiellifimiz, ilmin, fennin,
felsefe ve hikmetin biitiin ciddiligi ile bu zannin aleyhinde bagirip durdugunu ifade
eder. Ciinkii ilim ve sanat apagik bilgiye dayali ve tecriibe ile desteklenmistir.
Zorunlu bazi esas kanunlar1 vardir ki, bunlar kabul edilmedigi anda artik ilim ve
sanat yoktur.’”® Bu kanunlardan biri olan tekdmiil kanununun kabulii ise tartisma
gotiirmeyecek kadar nettir. Bu kanunun kabulii ile birlikte Yiice bir varligin
kabuliiniin de kac¢milmaz sekilde ortaya c¢iktigini sdyleyen miiellifimiz bu

diisiincelerini soyle aciklamaya calisir:

Soyledigini anlayarak sdyleyen ilim ve hikmet ehli kimseler tabiatin,
tekamiil kanununa mahkim oldugunu sdylerken bu tekamiiliin ve bu tabiatin

3 Yazir, Hak Dini, C. X, s. 107
374 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 80
375 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 79
376 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 79
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bizzat kayitsiz sartsiz en milkemmel olan ilk sebebin yani, Allah Teala'nin
kayitsiz sartsiz kemalinden faydalandigini unutmayarak soylerler. >’

Elmalili, olaylarda idrak, ilim, akil gibi neticeler goriiliip dururken, bunlarin
tam ve mutlak sebeplerini, bunlarla higbir ilgisi olmayan kor bir kuvvet, kor bir tabiat
gibi diisiinmek manasia gelen tabiatgiligin, tabii ilimlerde de yeri olamayacagini
sOyler. Bunun i¢in tabiat bilginlerinin, tabiatta yani diinyada, tekdmiil kanununun
varligini kabul ederken kor, noksan bir tabiatin her seyin baslangic noktasi ve sebebi
olmasini degil, vacibii'l-viicud yani varlig1 zorunlu olan Allah Teala'y1 sonsuz kemali
ile diisiinmek ve kabul etmek sarti ile tabiatta olgunlagsmay1 kabul ettiklerini belirtir.
Ciinkii tabiat bilginlerine gére bdyle olmasaydi olgunlasma kanunu ilmin, sanatin
0zii olan nedensellik ve nedensellik orantilar1 kanununa aykir1 olacagindan bilimsel

olamazdi.>”®

Yazarimiz diisiincelerini desteklemek i¢in tabii tekdmiil kanununun en son
savunucusu sayilan filozof Spencer’in diislincelerini hatirlatir. Filozof Spencer da
Allah'in varliginin gerekli oldugunu ve tabiatin gergekten sinirli olan tekamiiliiniin
istiinde varligit zorunlu olan Allah'in smirsiz ve sonsuz kemalinin hiikiimran
bulundugunu sdyler. Ve Spencer insanin tam ve ger¢ek sebep olan mutlak kemali
kavramaya, siirli ve izafl olan bilgisi ve idraki yetmeyeceginden, tecriibi bilimler,
bunun yalnizca tabiatta, yani gozle goriilebilen alemde mevcut tekamiil kanunu
cercevesinde gecerli olabilecegini anlatmis ve ortaya koymustur. Diisliniiriimiiz
gercek bu iken sozde ilme baglilik iddiasinda olanlardan bazilarinin, "tabiatta
tekdmil vardir" derken, Allah't ve O'nun yiice kemalini unuttuklarini ve s6z konusu
tekamiilii terbiyeden yoksun bir tekamiil sandiklarini belirtir. Elmalili’'ya gore

tekamiil terbiyeden ayri olarak diisiiniilemez. *”°

Yazir, kdinattaki sonradan peyda olma, terbiye ve olgunlagma gibi hususlari
inkar etmenin, korliikkten, katmerli cahillikten ve ruhi bunalimdan meydana gelmis
bir sapiklik oldugu kanaatindedir. G6zle gdrmenin, tecriibenin, aklin ittifaklariyla
meydana gelen bir gerceklik oldugunu ifade eden, Elmalili, kdinatta, yaratma,

terbiye, segme ve olgunlasmanin yiirlirliikteki ilahi bir nizam oldugunu sdyler. Ve

77 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 80
378 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 80
379 Yazir, a.g.e.,C. 1, s. 81
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Yazir, Allah Teala'nin mutlak kemal sahibi olarak bu ilahi nizamin tam sebebi
oldugunu ve bunun her tiirlii siipheden de uzak oldugunu ortaya koyar. Bundan
dolay1 son yillarda ilim ve felsefe kainatta, diger bir ifade ile tabiatta olgunlasma ve
tekamiil kanununun gecerliligine kesinlikle hiikmiinii verdigini ve terbiye, se¢gme ve
tekamiil (olgunlagma), akilli ve bilgili insanligin {izerinde yliriimek istedigi bir kanun

olarak kabul edildigini belirtir. **°

Eskiden bazi tabiat bilimcilerin, beseriyetin yeryliziinde ezeli oldugunu iddia
ettiklerini fakat bugiinkii tabiat bilimlerinde bunlarin yeri olmadigini diisiincesinde
olan Yazir, tahminci dedigi bazi tabiat bilimcilerin ise yeryiizii kit'alarindaki beser
irklarmin da esasinda baska baska asillardan gelmis olmasini ve buna gore insanlar
arasinda genel bir kardesligin tabii ve dogal olamayacagini zannetmek istediklerini
sOyler. Bu insanlar "Zenciler, Avrupalilar, Amerikalilar nasil kardes olur?" demek
istiyorlar. Miiellifimiz bu insanlarin iyi diisiinemediklerini ve hata ettikleri bazi
seyler oldugunu soyler. Ayrica ilim daima "asil birlik" nokta-i nazarini (goriisiinii)
takip eder. Ve miimkiin oldugu kadar olaganiistii olmanin azalmasini ister. Ve bu
konuda verilecek hiikiim, simdiki halin miisahedesine dayanan bizzat bir mantik
isidir. Biitiin bunlar ise iiremenin, tek baslangictan basladigina hiikmeder. Bunlara
karsilik Zooloji'de istihale (baskalasma) ve tekamiil nazarilyesini (varsayimini) takip
edenler vardir. Ve bu goriis felsefi bakimdan esas itibariyle uygun, vahdet (birlik)
kanununa ve terbiyeye de mutabiktir. Fakat hayvanlara tatbikinde miisahede ve fiill
tecriibeyi asan sahsi bir hiikiim hatasini i¢cermektedir. Hakikatte biitiin hayvanlarin
cesetleri milkemmel bir tasnif ile tertip edildigi zaman goriiliiyor ki, aralarinda
eksikten tama (nakistan kamile) dogru giden bir dereceler zinciri (silsile-i meratip)
arzetmektedirler. Aralarindaki biiyiik farklara ragmen bu tekdmiil (evrim) ortaya
cikiyor. Bununla beraber higbir tiirlin, diger tiirden {iredigine dair bir tecriibeye, bir
sahide (delile) de rastlanmiyor. Insan, insandan doguyor; arslan arslandan; at attan;
maymun maymundan, kopek kopekten... BOyle olmakla beraber, bu tecriibeye
ragmen, asil birlik esasina dayanarak burada bir mantik yapiliyor. Hayvanlarin iste
bu tiirlerinin dereceleri, tam olani eksik olandan istihale ederek ve bagkalasarak veya

tekamiil etme suretiyle dogarak gelmis, bu sekilde bir giin gelmis ki hayvanin biri (ve

3% Yazir, Hak Dini , C. 1,'s. 79
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mesela bir goriise gére maymunun biri) veya birkagi insan doguruvermis ve insanlar
bunlardan tiiremis. Su halde insanlar arasinda insanlik kardesligi siipheli ise de,
maymunluk veya hayvan kardesligi siiphesiz olmus oluyor. Elmalili bu ¢ikarimiyla

daima ilmi goriisten hi¢ ayrilmayarak der ki, "asil birlik davas1" dogrudur.*®’

Elmalili Hamdi Yazir gore, netice olarak biitiin hayvanlar icin bu "tek asil"
madde vardir. Bunlar da basit unsurlardir. Yani topraktir ve bu maddeden hayatin
ortaya ¢ikisi bir yapict nedene baghdir ki, o eksige kemal versin ve mademki tabiatin
cesitlenmeleri goriiniir, demek ki tabiat, ilk yapici degil, nihayet ikinci derecede bir
faildir. Eksikten tabiatiyla bir tam c¢ikamaz. Elmalili burada konunun daha iyi

anlagilmasi i¢in bazi 6rnekler verir:

Mesela bir okkalik agirlik, iki okkalik agirlig: siiriikleyemez; ¢iktigi,
stiriikledigi farzedilirse bir seyin yok iken sebepsiz, illetsiz geldigini kabul
etmek gerekir ve o zaman akil, ilim ve fen yoktur. Zira illet (sebep, neden) ve
tezdyiif-i illet (hilkmiin illete izafesi) kanunu inkér edilirse hicbir sey
bilinemez. Su halde bir kurttan bir kelebek bile ¢ikarsa tabiati ile degil, ilk
failin (yapicinin) tesiriyle, onun se¢mesiyle ¢ikar. Yumurtadan civcivin
cikmasi bile harici bir 1smnin tesirine bagli degil midir? Asilarda da durum
boyledir. IImin hi¢ ayrilmamas: gereken bu prensiplerden dolayi, aralarinda
yakinlik derecesi bulunan ayni cins hayvanlari, tecriibenin tersine olarak,
muhakkak birbirinden baskalagim yaptirmak veya dogurtmak ne dogaldir, ne
de zorunludur. Bir olayla ilgili O6nerme olsun soyleyebilmek {izere,
"kurbagalar baliktan dogmus, donmiis" demek i¢in, tecriibe ile ilgili bir 6rnek
gérmege ihtiyag vardir. Tecriibenin delaleti ve mantiki gereklik yokken boyle
bir hiikiim vermek, fen ve felsefeye uygun bir hiikiim degildir. Soziin
dogrusu, hayvanlarin derecelerinin biitlin tekdmiil sinirlarinda bash basina ilk
yapicidan gelen ve ornekleri gegmediginden dolay1 olaganiistii olan fazladan
bir hadise vardir ve insanda, hepsinden bagka olarak bir kiilli (tiimel) ruh
vardir. Insan bir hayvandan dogsaydi, yine tabii olmayan bir harika olurdu.
Su halde aradaki gelisme silsilesi, tiimiiyle beraber tabil degil, gayr-i tabii
(dogal olmayan)dir ve Allah'in eseridir. ***

Yazir, bu silsilede hangisinin hangisinden dogdugunu sade mantik bilimiyle
bilenemeyecegini bunun ya miisahede ve gozlem veya tecriibe ve deney veya vahiy
ile bildirilecegini soyler. Miiellifimiz, tabiat diizenli oldugu halde, simdiye kadar,
baliktan kurbaga, maymundan insan dogdugu asla goriilmedigini ve hatta tecriibe

{irinii olan Pastdr nazarisine de tamamen aykiri oldugunu ifade eder. Ornegin tek

3 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 281
382 Yazir, a.g.e.,C.1,s. 82
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cins icindeki agilar sahit olamaz, der.** Allah varligi ve onun kainat iizerindeki
tasarruflarin1 gérme agisindan baglangigta maddenin basit ve safi, ya da karisik ve
miirekkep olarak yaratilip yaratilmadigi bahislerine girmeye bile hi¢ liizum
gormeden, olaylarin simdiki durumda bilinen tekamiil derecelerini nasil
kazandiklarim1 ve kazanmakta olduklarini diisiindiirmek bile yeterli oldugunu

kanaatindedir, Yazir.

Miiellifimize gore esasinda ilmi bir hakikati iceren, tekamiil ve baskalasim
teorisinin yanlis bir uygulamasinm1 kabul etmek i¢in bugiin akla uygun hi¢bir sebep
yoktur. Biitlin bunlardan yakindan bildigimiz bir sey varsa, o da ilk insanin
yeryiizlinlin sinesinde dogmus olmasidir. Ve bunda bir se¢im vardir. Fakat bu segme,

tabii degil, Allah'a aittir. Adem Allah'n yaratmasidir.”®*

Tekadmiil kanunun hayatin her noktasinda hiikiim siirdiigiinii soyleyen
diistinliriimiiz, degisim kanununu ihtiva etmeyen dinin de, kamil ve genel olmadigini
belirtir. Ve Islam dininin bunlarin her ikisini igine aldigim ifade eder. Ayrica
peygamberlik meselesi de, bu ilahi gelenegin, bu hakikat yolunun ve bu ilmi
kanunun cergevesinde ele alinacak olursa, peygamberlerin nasil olup da insanlar
arasinda fevkalade bir imtiyaza mazhar olabildiklerini bagka delil aramaya ihtiyag
birakmadan, bilimsel bir kesinlikle ve en akla yatkin bir sekilde anlagilabilecegini
sOyler. Peygamberlige mazhar olmayanlarin bunu dis gézlem veya i¢ gézlem yoluyla
bizzat tecriibe ederek bilmeye, anlamaya calismalarinin da abes ve bosuna oldugunu

iddia eder.

Terakki ve tekamiiliin, fitratin bozulmasinda degil, gelismesinde ve inkisaf
etmesinde oldugunu belirten Yazir, toplum ve sahislarda meydana gelen
bozulmalarin bir gerileme oldugunu sdyler.”® Medeni toplumlarda birgok gerileme

olsa da ondan daha ¢ok secilme ve tekamiil yasanmakta oldugunu belirtir yazarimiz.

3% Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 82
384 Yazir, a.g.e.,C. 1, s. 81
* Yazir, a.ge., C. 1V, s. 170
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2.1.1.3.2. Istifa Delili

Istifa ve seleksiyon biyolojik istilahta ayiklanma®® ve se¢me anlamina
gelmektedir. Ragib Isfahani demistir ki: "Allah Tedld'nin bazi kullarimi 1stifasi,
bazen bagkasinda olan karisikliktan, saibeden safi olarak icat ile bazen de bundan
ari olmayarak ihtiyar ve hilkkmiiyle olur.” Elmalil1 ise 1stifay1 soyle tarif eder:

Liigatte bir seyin safini, yani en saf ve en halis olan 6ziinii almaktr.
Tasfiye bir seyin karigigini, bulaniklik saibelerini giderip 6ziinii ¢ikarmak, saf
olam karisik olandan siiziip ayirmak demek oldugu gibi, 1stifa da en safisini
secip almaktir. **’

Elmalili Hamdi Yazir bir madeni tasfiye edip cevherini almanin da, o
cevherler arasindan herhangi bir seye elverigli olanini secip almanin da yine bir 1stifa
oldugunu sdyler. Iste liigat anlamiyla 1stifa boyle karisik olani segip ayiklamayi,
degisik maddelerden meydana gelmis olan karigimlari ayrigtirlpp amaglanan yonde
gelistirmeyi hedef tutan bir iradi fiil ve bir iradi etki oldugunu agiklamaya ¢aligmstir.
Yaratilista bu fiil ve etkinin varligini siirdiirmesine bilim dilinde "Istifa Kanunu"
deniliyor. Bunun Frenkgesi seleksiyondur. Yani liigat anlamiyla 1stifa genel olarak
yaratilmig olarak bir varlik {izerindeki islem olarak anlasilir ve yaratilistan sonraki bir
is olarak ele alinir. Yazir, burada sdyle bir 6rnek verir: “Istifa, giil yapraklarindan

giilyagi elde etmek gibidir.”

Diisliniiriimiize gore 1stifa zaruri bir mutlak 1ttirat degil; tabiatiistii bir fitrat,
bir iistiin yaratig ifade eden bir ilahi fiildir. Ve asli maddelerin zarureti ve kadim
oldugu goriisiinden uzak durmak gerekir. Bu yiizden tabiat davasiyla her seyi
degismez bir tekdiizelige baglayip, onunla mukayese ederek izah etmeye, yaratilista
ayan beyan goriilmekte olan fevkalade terakki ve tekamiilii, degisme, gelisme ve

ayrismay1 inkara veya durdurmaya kalkismak hicbir zaman dogru bir yol degildir.*®®

Miiellifimiz tefsir alimlerinin 1stifay1 iki sekilde anladiklarini sdyler. Biricisi,
wstifa yarattiklarinin en halisi, mahlikatin en 6zii kild1 seklinde olan tefsiridir. Digeri
de "Yakisiksiz sifat ve niteliklerden ayiklayip giizel hasletler ve aligkanliklar ile
donatt1." demek olan tefsir seklidir. Yazir, 1stifanin bu ikinci manasinin daha agik

oldugu diisiincesindedir. Imam Fahruddin Razi bu ikinci mana iizerinde yiiriiyerek,

36 Tiirkge Sozliik, “1stifa” md.
%7 Yazir, Hak Dini, C. 11, s. 347
¥ Yazir, a.ge, C. 11, 5. 352

99



peygamberlerin yaratilist iizerinde cereyan eden ilahi istifayi, tabiattaki "Istifa
Kanunu" nazariyesine uygun diisecek bir sekilde izah etmistir. Elmalili bu izahin
tamam olmasi i¢in birinci tefsir seklini de dikkatten uzak tutmamak gerektigini ifade
eder. Zira 1stifa kanunun akiginda her asamadaki 1stifa ikinci manayi akla getirirken,
yani ¢irkin ve olumsuz Ozellikler atilip ayiklanirken, iyi ve olumlu 6zellikler ile
donatilirken, o donatma miikemmel olarak yeni bir yaratilis1 da icine aldigindan
birinci manadan uzak degildir. Hasili ilahi istifa, mutlaka safi olan1 hem yaratmak,

hem de se¢mek ile iliskilidir. **

Yazir, Istifa ile yaratma arasinda ciddi bir iligki oldugunu kanaatindedir. Bu
iligkiyi izah ederken oncelikle yaratmanin meydana gelmesi zamanina goére kisimlara

ayirir. Soyle ki:

Yaratma ya baglangictadir veya sonradan ve ilavetendir ki, bu sayede
bir safiden daha safisi, ondan da daha safisi ilh... Meydana gelerek siirekli bir
tpkémﬁl miimkiin olmaktadir. Baslangicta maddesiz safi olarak yaratmak dahi
Adem'deki karigikliktan tasfiye edilmesi mandsini da i¢ine almaktadir. Bu da
bir ¢esit 1stifa demekse de 1stifa sdziinden normalde anlasilan sey, mevcut bir
karisim {izerinde yapilan islemdir. Boyle bir 1stifa dahi yeniden yaratmaktan
uzak degildir. **°
Elmalili, istifanin varlik diizenindeki yaratilis olayinda Allah Teala'nin
koymus oldugu bir Rablik kanunundan bagka bir sey olmadigint ve O’nun koydugu
bir siinnet, ytriirliikte tutup gegerli kildig1 kural oldugunu, varlik diizeni i¢cinde olup
biten biitlin degismeler ve gelismeler, ancak bu kanunun hasil ettigi fiil ve tesirler
sayesinde gerceklestigini ifade eder. Yani O’na gore 1stifa, varlik diizeni i¢inde yer
alan cesitli varliklarin bir sifat olarak degil, Allah Teald'nin koymus oldugu bir
kanun, O'nun iradesinin eseri olan bir kuraldir. Tekdiize olarak siiriip giden atalet ve
ittirat prensibine aykir1 olan ve ilahi iradenin etkisine en biiylik misal ve belge olan
sebeplilik prensibi ile sebeplerin degismesiyle sonucunda degisecegi genel ilkesine

bir yonden benzeyen bu kanun, tabiat icabi olarak One siiriilen nazariyeyi, devaml

olarak ve durmadan iptal etmek i¢in, hem her asamasinda 1ittirat kanununu iptal eder.

¥ Yazir, a.ge., C.11,s. 347
' Yazir, a.ge., C. 11, s. 348
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Hem de ilme ve sebeplerin siireklili§ine belge olmak i¢in onu biisbiitiin ortadan

kaldirmay1p beraberinde siiriikleyip gétiiriir. >**

Elmalili Hamdi Yazir, 1stifanin tekamiiliin sartt oldugunu ve tekamiil ile
birlikte miitalaa edilmesi gerektigini sdyler. Yazir, istifa kanununun kainattaki
olaylarin hepsinde kendini gostermekle beraber, en ¢ok hayat olaylarinda ve canlilar
diinyasinda, oOzellikle de insanin yaratilis ve gelismesinde kendini gosterdigini
belirtir. Allah’in insan1 agama asama birgok hallerden gegirerek yaratmis oldugunu
sOyleyen miiellifimiz, insanin yaratilisinin fert ve toplum olarak geg¢irmis oldugu
evrim mertebelerinin varligindan bahseder. Ebu's-Suud'un agiklamalarina gore; 6nce
unsurlar halinde, sonra gidalar halinde, sonra karigimlar halinde, sonra sperma
halinde, sonra embriyon halinde, sonra et pargasi halinde, sonra kemik ve et halinde,
sonra da bambaska bir yaratilisla sekil vermistir. Bunlar1 yapan o giizel yaratici
ululama ve saygiya layiktir. Dolasiyla su sorulara muhatap olmak ka¢inilmazdir: “O
sizi daha baska bir sekil ve yaratigla yiikseltemez mi? Yahut ezip yok ederek elem

verici o azaplara diisiiremez mi? Siz niye bunlar1 diisinmiiyorsunuz?”**?

Diislinliriimiize gore 1stifa kanunu yaratilis sirasinda hakim olan Allah
Teala'nin 1stifasidir ki, asil 1stifa kanunu budur. Bu yiizden bunda tasfiye ile mevcut
safiyi, saf olmayandan se¢ip ayirmak anlamindan daha fazla olarak safiyi yaratmak,
ona viicut vermek manas1 da eklenmektedir. Yazir kendine bazi sorular sorarak
insanlar1 diisiinmeye sevketmektedir. Ornegin; Yapam olmadan bir olaym meydana
gelmesi imkansiz oldugundan, bu hayat ve 6liim olayini yapan, canlilar1 dirilten ve
oldiiren kim? Alinan gida hayata doniisiiyor, inorganik maddeler uzvilesiyor, organik
madde haline doniisiiyor. Nutfeden canli oluyor, kandan nutfe olusuyor, sonradan da
canli maddeler canlilik 6zelligini kaybedip Oliiyor ki, tabiat agisindan bakildigi
zaman bunlar degisik ve zit karakterde maddelerdir, bunlarin birbirlerine doniigsmesi
ve seleksiyon denilen ayiklanmaya ugramasi, aslinda tabiatin temel ilkesi olan
ayniyet ve tekdiizelik olayina ters diisen olusumlardir. Binaenaleyh genel anlamda
tabiata aykir1 olaylardir. Simdi bunlar1 ¢ikaran, boyle hayat ve 6liim gibi tabiatlar1 ve

karakterleri, birbirine zit iki hadiseyi birbirine doniistiiriip sebebi sonug, sonucu

*"'Yazir, Hak Dini, C. 11, s. 348
2 Yazir, a.g.e., C. VIIL, 5. 352
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sebep yapan kim? Boyle tabiata aykir1 oluslari1 birbirine doniistiiriip duran tabiatiistii
bir kudretin, tabiat tUzerindeki etkisini ve tedbirini anlamamak, bu kudreti
gormezlikten gelmek ne miimkiin? Ve emri tedbir eden kim? Yani yalnizca sozii
edilen bir iki husus degil, bunlar gibi daha nice olaylarin ve oluslarin yonetimini kim
elinde tutuyor? Yalnizca yaratma meselesi degil, emir ve kumanda yoluyla cereyan
etmekte olan kainat nizamini, su koca alemin diizenini yiirliten, bunu evirip ¢eviren
kim? Bunlar1 anlayinca derhal "Allah’tir" diyecekler. Bu sorularin cevabi gayet agik
ve anlasilir oldugundan, miisrikler bile bunlari biraz diisiiniince, biitiin bunlar1 Allah

yapiyor demekte tereddiit gostermeyecekler. *”°

Yazir, Allah'in tabiat {izerinde tasarruf ve Rabligini gdsteren ve onu bir su
gibi bir tek sebep altinda, ¢esitli 6zellikler ve yetenek ile ¢esitli goriintiilerle, degisik
degisik cinslere ve ¢esitlere ayiran iradesinin bir alameti demek olan "istifa”, segme
kanunun acik ve onemli uygulamasinin yagmurun yagmasiyla renkleri cesitli olmak
lizere bir cok sebze ve meyvenin ortaya ¢ikmasi 6rnegini verir. Ayrica bu iirlinleri
cikaran suyun Ozelligi, yapist degil, Allah'in iradesidir ve meyvelerin birbirinden
farkli olmasi, c¢esit ¢esit olmast yaraticinin muradi oldugunu ifade eder.
Bilinmektedir ki ¢esitli meyvelerin yalmiz renkleri degil, daha birgok 6zellikleri ve
yapilari da degisiktir.** Sadece topraktan ¢ikan iiriinler degil bunlarin disinda
daglarin taslarinda ve topraklarinda bdyle yol, degisik degisik alacalar da sadece bir
tesadiif eserinden ibaret degil, yaraticinin 6zel bir se¢imi ve ortaya c¢ikarmasiyla

meydana geldigini sdyler, Elmalih Hamdi Yazir. **°

Istifa kanununu yani segme kanunu kotiiye kullanmak siretiyle yaratilisin
ziddina aligkanliklar edinenler bulundugu gibi, yaratilis kanunu ziddina isler yapacak
olanlar, ruhlarinin yaratilisindaki selamet ve safliklarin1 bozacaklar, hak kanunu
"Allah'in, insanlari, kendisine gore yaratugi fitran" **° olan kuvvetli dini, dogru
yolu, Hakk'a tapmay1 birakacaklar; yaratilani yaratict yerine koyacaklar, tevhidden

¢ikacaklar, batil dinler ve fikirler arkasinda kosacak olanlar bulunmakta oldugunu

3% Yazir, Hak Dini, C. 1V, s. 477
**Yazir, a.gee., C. VI, s. 386

* Yazir, a.g.e., C. VI, s. 386

3% Raim, 30/30
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sOyleyen Elmalili, bu diisiincede olan insanlarin "Allah'in  yaratmasinin

degistirilemez" **’oldugunu bilemediklerini, bilseler bile tanimadiklarini belirtir. **®

2.1.2. Siibjektif Temellendirme

Siibjektif temellendirmeye enfiisi ve 6znel temellendirme de diyebiliriz.
Insan tabiat1 itibariyle nesnel yonii oldugu gibi &znel yonii de vardir. Bu yonii
itibariyle i¢ diinyas1 insana ¢ok seyler sdylemektedir. Insan bu yoniiyle ayri bir
alemdir. Miiellifimizin de ifade ettigi gibi objektif deliller ancak siibjektif delillerle

anlagilabilir. Bunlar nelerdir simdi onlar1 agiklamaya ¢alisalim.

2.1.2.1. Fitrat

Yaratilig, yapi, karakter, tabiat, mizag, peygamberlerin siinneti, kalb-i selim,
adetullah. Ayrica hilkat, tabii egilim, hazir olmak, huy, cibilliyet, i¢gilidii, istidat gibi
manalara da gelir. Terim olarak fitrat: "Allah Teala'nin mahlikatin1 kendisini bilip
tantyacak ve idrak edecek bir hal, bir kabiliyet iizere yaratmasidir. **

Fatir kelimesi, yani herhangi bir seyin bir maddeden veya ilk yaratilistaki gibi
yokluktan ilk icadi ve ilk ¢ikist manasina gelen "fatr" kokiinden ism-i faildir ki,
"fitrat" bunun bind-i nev'i veya hasil-1 masdaridir. *°° Fa-ta-ra fiil kokiinden tiireyen
fatr: yarmak, ayirmak; iftar: orucu agmak; infitar: yarilmak, agilmak; futr: yariklar,
catlaklar anlamindadirlar. Bu yarilma, bu yarig "fatr" ve bu ilk yariligtaki varlik hali
bir fitrattir. Yaratmak ve yaratilis da budur. Fitrat, bir onciil ilim ile takdir etmek
manasini da i¢ine almis olan "halk" (yaratma) anlaminin ikinci ciliz'iidiir. Ve bu itibar
iledir ki, yaratmak (halk) ve yaratilis (hilkat), fatr ve fitrat es anlamli olarak
kullanilir®”" Futrat; ilk yaratilisi kavramlastirdign gibi, siiriip giden her yaratilisi da
anlaminda toplar. Yani herhangi bir seyin bir maddeden veya ilk yaratilistaki gibi
yokluktan ilk icadi ve ilk ¢ikisina fatr, bunun ortaya ¢ikis bi¢imine ve tasidigi
ozellikleriyle birlikte goriiniisiine fitrat denir. Yaratigin fitrat lizerinde kazandig1 6z

niteliklerine ve fitratin devami i¢indeki uyuma da "tabiat" ismi verilir. Bunun i¢in

397 Rim, 30/30

398 Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 88

3% fbn Manzur, Lisdnii'l-Arab, Beyrut, (t.y.), V, 55)
% yazir, a.g.e., C. 111, s. 395

' Yazir, a.g.e., C. 111, 5. 395
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fitrat, tabiattan Oncedir. Tabiatin manasi, fitrat halinin devamu ve tekran
mertebesinden baslayan bir uydusudur. **

Allah’in varligi insanlar tarafindan dogal olarak kabul edilebilecek bir
konudur. Allah’in varligina iliskin bilgi, her insanda dogustan vardir. Bu bilgi benlik
suuruyla insanda gerceklesen fakat agikca hissedilmesi dikkat etmeye veya
uyarilmaya bagli olan gizli bir bilgidir. Allah’in varligin1 kanitlamaya bagl
istidlallerin insana kazandirdig: bilgiler bu fitri bilginin korunmasma yoneliktir.**
Hem islam bilginleri hem de Batili diisiiniirler, tarih sahnesinde yer alan milletler
incelendiginde, genellikle her milletin bir tanr1 inancina sahip oldugu sonucuna
varilacagina buna bagh olarak da selim yaratilisini ve sagduyusunu koruyan
insanlarin yiice bir tanrinin varligini dogal olarak benimseyecegini belirtmislerdir.***
Kainatin Allah'in fitrat1 {izere isleyisi Islami dilde adetullah, siinnetullah,

fitratullah ifadeleriyle isimlendirilmektedir **° Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde fitrat

kelimesini diger kaynaklardan da istifade ederek soyle aciklar:

Ibnii Abbas'dan rivayet edilmistir ki, "Ben, demis, fAtirin manasini

AAAAA

geldiler, birisi 'Ben basladim, ilk ben kazdim' dedi." Ibnii'l-Enbari de soyle
aciklamigtir ki: "Fatr"in asli, bir seyi baslangicinda sakketmek, yarmaktir".
Bundan anlagilir ki, dilimizdeki "yaratmak" kelimesi daha ¢ok bununla
ilgilidir. Ve bunun izahi sudur. Sonradan olan varliklar, olay viicuda
gelmezden yokturlar, goriinmezdirler. *°

Elmalili Hamdi Yazir’a gore, Allah Teala biitlin insanlar1 fitratlarinin
baslangicinda tevhid inancina ve islam'a kabiliyetli olarak yaratmistir. *7 Fitratin
Haniflikten ibaret ve temizligin bunda bulundugunu, fitrattan kastedilenin tevhide
sahitlik ve kurtulusun buna bagl oldugunu, seriatlerin ve hiikiimlerin bu sahitlige
birer seriat ve yol olup, nebilerin ve resullerin bunlar yerlestirmek ve takdir i¢in

gonderildigi agiklanmustir.*®® Elmalil’ya gére insanlar Allah'in yaratma kanununa

“2Yazir, Hak Dini, C. 11, s. 396

403 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, C. XL, s. 59

% Topaloglu, Allah Inanct, s. 32

495 o]-Isfahani, el-Miifreddt, 38 vd.; M. Hamdi Yazir, a.g.e., C. 11, 1889 vd.; Ali Unal,
Kur'an'da Temel Kavramlar, istanbul, 1986, 198 vd

Y Yazir, a.g.e., C. 111, 5. 395

Y7 Yazir, a.g.e., C. IV, s. 168

“ Yazir, Hak Dini, C. 11, s. 303
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uygun olan dine donmelidir ¢iinkii Allah insanlar1 ona gore yaratmistir. Allah'in

fitratr degistirilemez.**

Su halde din hususu, arzulara gore degil, Allah'in birligi ile insanligin
birlesmesi iizerine yiiriimelidir. Alimlerin ¢ogu fitrat;, gercegi kabul ve anlama
kabiliyeti diye, fitrata sarilmay1 da geregince amel ile yorumlamislardir. Hz. Enes
(r.a.)‘den rivayet edilen bir hadiste "Allah'in, insanlar1 lizerinde yarattig: fitrat1, Allah
Teala'nin dinidir." buyurulmustur. Ebu Hiireyre'den rivayet olunan bir hadis-i serifte

de buyurulmustur ki:

Her dogan fitrat iizere dogar. Oyle iken ana babasidir ki onu
Yahudilestirir veya Hiristiyanlagtirir veya Mecusilestirir. Nitekim hayvan, derli
toplu bir hayvan yavrular, i¢lerinde bir inenmis (burnu veya diger organlari
kesilmig) goriir miistiniiz?
Bu sorular1 Elmalili cevapsiz birakmaz, fitratin ashi tam ve saglamdir. Burnu,
kulag1 sonradan kesilir. Maddi bakimdan boyle oldugu gibi manevi ve ahlaki
bakimdan da bdyledir. Fitratin bu saglamligi, diisiince alaninda ve sosyal sartlarla

terbiye cevresinde, adetlerin akisi icinde ya bozulur veya giizel bir gelisme ile

kemalini bulur. Ahiret de bu iki sonucun birine gore olur diyerek agiklar.

Miiellifimize gére imansizlik, inangsizlik ve siliphe insanda asil degil ikinci
derecede bir seydir. Ve hastalia mahsus bir durumdur. Her ¢ocuk dogarken iman ve
itikat fitrattyla dogar, siiphe nedir tanimaz. Bunun i¢in Hak inanci yani Allah'a
inanmak fitridir. Bu esas yaratilis, insana ilerde siipheye diismesi i¢in degil, siipheleri
atmasi, dogru yolu bulmasi ve gelistirme yoluyla da imani huy edinmesi icin
verilmigtir. Kalplerinde bu tiir hastaliklar zorlayic1 degildir. Bunu yapan, tecriibe
giizergahinda nefislerin saglam yaratilis1 gozetmemesi, kalbin sagligin1 korumamasi,
ahlaki hastaliklar1 tedavi etmemesi, 6zetle zevk duygusuna ¢ok diismesi ve her seyde
kendini ve kendi zevkini gérmek istemesidir*'® Ibn-i Sina ve bazi arifler demislerdir
ki: Insan nefsi asil fitratinda Allah1 bilmek ve Allah'1 sevmekle siislenmeye

kabiliyetlidir, fakat ilk Onceleri bu bilgilerden bos olur. Nitekim ayeti kerimede

9 Yazir, a.g.e., C. 111, 5. 303
"0 Yazir, a.ge., C.1,s.208
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"Allah sizi annelerinizin karmndan ¢ikardigi zaman hicbir sey bilmiyordunuz."™"

buyrulmaktadir.*2

Diisiiniiriimiiz, tevhit inancina kabiliyetli yaratilan insan, objektif ve siibjektif
delillerle Allah'in rabligini algilayabilecek sekilde ve Islam'a yatkin olarak halk
edilmis oldugunu temsili istiare yani sembolik bir ifade yoluyla tasvir ettigini sdyler.
Allah Teala'nin beser varligina akil ve basireti yaratilistan ihsan etmesi ve bunlar i¢in
i¢ diinyada ve dis diinyada bir takim deliller ortaya koymasi ve bodylece onlari
miikemmel bir sekilde donatip kendi Rabligini bilmeye, tanimaya yoneltmesi, diger
taraftan insanlarin da dogustan gelen bu donanimlarla Allah1 tanimaya ydnelmis
olmalaridir. Allah Teala'nin onlar1 emir ve hitap yoluyla itirafa sevk etmesi, onlarin
da tereddiit etmeden bunu kabul ve icabete kosmalar1 seklinde benzetme ve istiare
olarak tasvir buyrulmustur. *°

Elmalili Hamdi Yazir ¢ok 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekmektedir. Onemli
olan ve asil ele alinmasi gereken meselenin insanlarin yalnizeca i¢ diinya ve dis
diinyadaki delillerden hareketle Allah inancina kavusmalar1 degil, insanin yaratilis
olaymin bilfiil bu delillerden biri olmasi, her insanin, bizzat kendi varligiyla ve
cinsinin varligiyla Rabbin varligina ve birligine sahitlik etmekte olusu, kendi
varligiin Rabbin varligimma delil oldugunu da ifade eder, Yazir. Bu konuda bir
tespitte bulunan miiellifimiz heniiz bu sahitligi kendisi akl1 ve dili ile yapmamis olsa
bile, bizzat yaratilisiyla bunu deruhte etmis oldugunu belirtir. Baska bir deyisle
insanlar i¢in Allah'1 tanima, Rabbin birligine inanma, hakka boyun egme meselesi,
yani iman ve Islam meselesi, yalnizca bilimsel delillerle elde edilecek sirf nazari bir
bilgi meselesi olmayip, kendi fitratinda yaratilistan var olan ve suhud-i nefsi yani i¢
gozlem denilen kendi i¢ini duyma ve genel olarak kendisinin kendisi oldugunu
tanima suuru ile birlikte kendi varliginda, daha dogrusu varligimin 6ziinde
gerceklesmis olan kesin bir tanima oldugunu ifade eder. Fakat bu O’na gore, kendi
varliginin farkinda olma gibi agik secik degildir, kendini tanimanin altinda yatan bir
gizli suurdur ki, acik biling ile duyulup farkina varilmasi dikkatini kendi i¢inde

keskinlestirmeye veya i¢ten ve distan gelen bir uyariciya muhtag olan bir farkina

11 Nahl, 16/78
2 yazr, age.,C. X, s. 182
3 Yazir, a.g.e., C. IV, s. 168
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varmadir. Zira insanin boyle sezgi yoluyla duymus olup da biling yoluyla farkina
varamadig1 bir takim derin olgular1 vardir ki, bir veya miikerrer uyaricilar sayesinde
onun farkina varir. Iste Allah inancinin temeli olan i¢imizdeki ilahi sezgi de mutlak
anlamiyla "benlik 6tesi" bilinci gibi, boyle suhudi bir tanimadir. Yazir, nefsin ise
fitrat icinde merkezlesmis bir i¢giidii oldugunu dile getirir. Bu sahitligi eda ve ifa
etmeyen, yani ikrar edip yerine getirmeyen, hatirlatma ve uyarilara ragmen inkar ve
kiifiirde 1srar edenler, ya kendi vicdanina kars1 direnmis ya da fitrat1 bozulmustur.
Kendilerinde yaratilistan ihsan edilen bu tabiat kalmamis olanlar, yani kavlen veya

fiilen bu ahdi bozmus ve kendilerine yazik etmis olan zavallilar oldugunu soyler.*'*

Yazir, Auguste Comte’lin bu konudaki fikirlerini tahlil eder. Fransiz filozofu
Auguste Comte, insanin ii¢ hal gegirdigini ifade eder: "Birinci devirde ilahi, ikinci
devirde tabiatiistii, tigiincii devirde de tabii olur."*"” dedigi zaman 6nce bu fitrati
hissedip itiraf ettigini, sonra da kendinde o fitratin bozulmus ve bozuklugun
kesinlesmis oldugunu sdylemektedir. Elmalili bu konudaki goériislerinden 6tiirii

Comte’e elestiri de bulunur:

Bu durum onun biitiin insanligi gérmesinde degil, yalnizca kendi
nefsindeki degismeyi ve fitrat bozuklugunu gorerek, biitiin insanlar1 da haksiz
yere kendine kiyas etmesindendir. Halbuki terakki ve tekamiil, fitratin
bozulmasinda degil, gelismesinde ve inkisaf etmesindedir. Zaten fitratin
bozulmast "Sonra onlarin yerini dejenere olmus bir nesil aldi.” dyetinde de
goriildigii gibi, bir gerilemedir.*'®
Miellifimiz, bununla bazilarimin zannettigi gibi insan tabiatinin hayirdan
ziyade serri sevdigi ve dolayisiyla insanda serre olan meylin asil oldugu iddiasinin
reddedildigi diisiincesindedir. Dogrusu mutlak olarak insan tabiati ikisine de ayni
derecede elverislidir. Birisinin digerine ustiinliigli sonradan olan sebeplerledir.
Nitekim Bakara Stresi'nde gectigi iizere Adem'in giinahi seytanin aldatmasina
kanmasindandir. O halde nefs-i emmarenin kotiiliigli emretmesi, ya hayirli ve faydal
olacag1 zanniyla bir cahilligin veya kotii terbiye ve aliskanlik ile fitrattan sapmanin

neticesidir. Demek ki insanin ¢ok zalim ve ¢ok cahil olmasi da, olgunlagmasi ve

ilerlemesi de genel olarak mutlak surette yaratiligin bir geregi degil, sonradan olusan

4 Yazir, Hak Dini, C.IV, s. 169

15 Fazla bilgi i¢in bkz. Hans Freyer, I¢timai Nazariyeler Tarihi, trc. Tahir Cagatay, Ankara, s. 47-55;
Macid Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul, 1980, s. 464-479

Y19 Yazir, a.g.e, CIV,s. 169
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sebep ve illetler dolayisiyladir. Onun i¢indir ki insan, terbiyesine ve kisinin iyiligine

ve kotiiliigiine gore ahlakini giizellestirebilir veya bozabilir.*'”

Elmalili’ya gore insanin yaratilisinda iki gézii bulunmasi asildir. Bununla
beraber anadan ama doganlar da bulunabilir. Fakat bu genellikle insanlarin {izerine
yaratildig1 asil fitrat ve tabiat cesidi degil, ikinci derecede goriiniir sebep olarak
diistiniilecek ciiz'l ve sahsi bir yaratilistir ki, insan gercegi onsuz da meydana
¢ikabilir. Ferdin ciiz'1 yaratilisinda herhangi bir sebeple eksiklik bulunabilirse de asil
fitrat, saghikli ve saglamdir. Mesela gdziin fitrat;, Hakk'n ayetlerini gérmektir. lyi
gérmeyen bir gbz, sonradan meydana gelen bir sebeple hasta demektir. Bunun gibi
biitiin organlarin yaratilisinda asil olan bir fitrat ve yaratilis amact vardir ki, ona o
organlarmn menfaati, vazifesi, fonksiyonu, fizyolojisi yahut tabiati denir. Insan
nefsinin biitiin meyillerinde bdyle yaratilis hikmetine dogru esash bir i¢giidii, bir
tabiat vardir. Ve fitrat, hep hak ve hayra yonelik bir istikamet takip eder. Mesela
insanin acitkmasi ve yemeye, igmeye meyletmesi, yasamak i¢in kendisine lazim veya
faydal1 yahut daha uygun olani alma hikmeti i¢indir. Yoksa zehir yutmak veya kuru
bir zevk ugruna israf ile midesini bozmak i¢in degildir. O zaman fitrat bozulmus,
sapikliga diisiilmiis olur. Insanm, insan fitratinin asli da Hakk'i tanimak ve gercek
yaratanindan baskasina kul olmamaktir. Insana ruh, yanlis duysun, seytana uysun
diye degil, gercegi ve iyiligi duysun, aslin1 ve sonunda donecegi yeri ve ona karsi
vazifesini bilsin diye verilmistir. Nitekim fitrat lizere giden veya fitrata yakin olan
temiz ruhlar yalani, egriligi, bilmez. Egrilik meyli sonradan gelip gegici olarak
kazanilan bir azmanliktir. Kisaca Hadis-i serifi ile anlatildi81 iizere, "Insanlar altin ve
glimiis madenleri gibi ¢esitli yaratilis ve karakterlerde" bulunabilirlerse de asil
insanlik fitrati, insan tabiati bakimindan hep birdir. Ademogludur. Insanin, insan
olma yoOniiyle asil fitrati, yaraticisina boyun egmek, "Ben insanlar: ve cinleri ancak
bana kulluk yapsinlar diye yarattim.." *'* buyruldugu iizere yaratan Allah'a kulluktur.
Dinsizlik fitrata aykir1 bir sapiklik oldugu gibi, Allah'tan baskasina tapmak da
dyledir. Fitrat dini, Allah dini, haniflik (tek Allah inancina baglilik), Islam'dir. "A4llah

"7 Yazir, Hak Dini, C. 1X, s. 225
418 Zariyat, 51/56
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katinda gercek din, Islamdir." **° "Géklerde ve yerde kim varsa, hepsi ister istemez

O'na boyun egmistir. Sonunda da ancak O'na dondiiriiliip gotiiriileceklerdir." **°

Miiellifimize gore dinin iki kaynagi vardir: Biri fitrat, biri kazangtir. Fitrat
sadece ilahidir. Gergek bir yonelistir. Allah'n emrini yerine getirerek Allah'a ermek
icin, hep Hakk'a dogru bir gidisi ifade eder. Kazang, siibjektif ve objektif cesitli
sartlar iginde duygunun hareketleri, zihnin digiinceleriyle ilgili oldugundan fitratin
istikametine aykir1 heveslere, zararlara, haksizliklara, isyan ve sirke siiriikleyebilir.
Bundan koruyacak olan ise dindir. Bunun i¢in buyruluyor ki, dine hanif olarak yiiz
tut, Allah'in fitratina saril. Allah'in yaratmasini degistiren yok yahut Allah'in
yaratisina bedel bulunmaz. Elmalili burada bazi insanlara uyarilarda bulunur. Yani
Allah'n asil yaratis1 olan fitrati, gereginin aksine giderek bozmaya, degistirmeye
kalkismayin. Ciinkii Allah'in yaratisina bedel bulunmaz. Zayi ettiginiz bir kabiliyeti
hi¢cbir sanatla yerine koyamazsiniz. Yahut Allah'in yarattigi fitratin aksine din
uydurmaya, hiikim koymaya kalkismaym. Siz mesela erkegi disi, disiyi erkek
yapamazsiniz. Yahut Allah'in yaratisin1 bagkalarina isnat etmeye, baskalarini yaratici
yerine koyup da ortak kogmaya, Allah'in hilkmiinden ¢ikmaya calismayin. Ciinkii
Allah'in yarattig1r milki, sizin milkleriniz gibi degistirilmez. Din, fitrat1 degistirmek
icin degil, fitrattaki genel giivenceyi gelistirmek igindir.**'

Hamdi Yazr, iste dogru ve saglam din egrilikten sakinip, biitiin insanlarin
lizerinde yaratilmis oldugunu soyler. Fitrat, dogrulukla takip etmektir. Fakat
maalesef insanlarin birgogu bilmezler de carpik giderler, dini fitratta degil, adette

ararlar veya heveslerine uyarlar, Allah'm hakkini degistirmeye kalkarlar. **
2.1.2.2. Hak ve Hidayet Delili

Sozliikte hak, dogru, ger¢ek ve bir dava veya iddiada gercege uygunluk ve

dogruluk manalarma gelmektedir.*”® Ayrica adalet ve adaletin hukukun gerektirdigi

419 Yazir, a.g.e., C. VI, s. 255

20 Al-i imran, 3/83

“!'Yazir, Hak Dini, C. V1, 5. 257

22 Yazr, a.ge., C. VI, s. 257

3 Pars Tuglact, Okyanus 20.yy Tiirk¢e Sozliik, “hak” maddesi, istanbul, 1971.
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veya birine ayirdigi sey manalarina da gelmektedir.”" Allah’in bir ismi olarak da

kullanillan Hak kelimesi; varligi ezelden ebede sabit olan higbir degisiklige
ugramadan ve daimi olan, batil olmayan anlamina gelmektedir.**

Elmalili Hamdi Yazir, “ya Muhammed! De ki; sizin ortaklarinizdan hi¢ hakka
hidayet edecek, yol gisterecek kimse var mi?” ayetini tefsir ederken insanin hayrini,
serrini; faydasina ve zararma olan hususlari ayirt edip tespit eden, islerini nasil
diizenlemesi gerektigini kendisine bildiren eden kimse var midir? Hatalardan ve
sapikliklardan, yanlis diisiincelerden kurtararak, hakka ve dogruya yonlendirmek gibi
en onemli ihtiyacin1 insana bildiren diislincesinde ve islerinde hakkin emrinin ne
noktada oldugunu arayip bulmasina yardim eden kimse var midir? sorularini sorar.
Ciinkii O’na gore Tanri'igin ilk ve en asagi derecesiyle ilgili igslerden biri de her
seyden Once hakka ve dogruya irsat etmek, hak ile batili ayirmak, neyin hak, neyin
batil oldugunu bildirmektir. Bunun i¢in Tanr1 arayisinda ilk is olan sebep arastirmasi

ve yaratan ile yaratilanin durumunun géz éniinde bulundurulmasidir. **°

Yazir, Allah’in varligin anlasilmasinda ilk hedef ve maksat hakka hidayet ve
dogruya isabet meselesidir. Bu diisiiniildiiglinde bir gercegin ortaya ¢ikisint soyle

anlatir;

Hak Teala'dan bagka tapinilan seyler icinde, putlar gibi idraksiz ve
suursuz cisimler sdyle dursun "kim" denilebilecek cinsten akilli varliklar
arasinda bile kendiliginden enfiis ile afaki birbirine uyumlu hale getirecek,
hakka dogrudan dogruya hidayet edecek, herhangi bir kimseye, karsisinda
bulunan veya bulunacak olan bir vakiaya, ayniyle mevcut olan bir varliga
dogru teshis koyduracak, "ben" ile "benlik dis1", ruh ile cisim, diislince ile dig
diinya, subje ile obje, bilen ile bilinen, akil ile makul arasindaki baglantilari,
iligki ve biitlinliigi, ilim ve isabeti kurup gerceklestirecek, "bu boyledir" veya
"degildir" diye dogru hiikiim verdirecek, baska bir deyisle dis diinyadaki
olaylar1 vicdanda, vicdandaki olaylar1 vicdan ve enfiis diginda tecelli ettirip de
birbirinden ayr1 6zelliklere sahip olan bu iki ayr1 alemin istiinde birlige
hakim olabilecek kim vardir? Tabii ki, hig!..**’

Diisliniiriimiiz, gerek i¢ alem, gerek dis alem yaratilmislarin hepsi hak

tarafindan meydana getirilmis, hakkiyle ve hak olarak yaratilmis, her biri bir bagka

2% Daha fazla bilgi i¢in bkz.; Tiirk¢e Sozliik, Tirk Dil Kurumu, “hak” maddesi, Ankara, 1988.
2 [lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, “hak” maddesi, Istanbul, 2006.

6 Yazir, Hak Dini, C. 1V, s. 482

7 Yazir, a.g.e.,, C. 1V, s. 483
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yonden hakka mazhar kilinmis olmakla beraber, bunlarin hi¢biri hakkin zati ve
kendisi olmadigindan, kendi zatinda zatin kemalini haiz degildir, eksik olduklarini

. 428
sOyler.

Hakkin hiikmiiniin duygu ve diislincenin Otesindeki bir tecelli oldugunu
sOyleyen Yazir, Hakk'in hakikatinin bilinmesi akil ve idrakin {istlindedir ve akillar
caresiz, fikirler degisik degisiktir, der. Enfiis ve afakta dlemdeki seyler, hakkin cesitli
vecihleri ve yiizleridir. Bunlar hakkinda bilgi edinme sonradan olma ve izafidir.
Diisiinen siibje objeden ayridir. Objelerin ¢cogu nefs-i natikadan, suur ve idrakten
bagimsiz ve hiir, niifus-1 natika kendi mahiyetini ve mukadderatin1 bile anlayip
kavramaktan acizdir. Bu 6zelliklerden dolay1r Elmalili Hamdi Yazir, Allah'tan bagka
herkesin ve her seyin kendi kendine hakka hidayet edebilecegini sanmanin bir ¢eligki
oldugunu ifade eder. Bu diisiincenin temeli insan aklinin bilginin, mantigin ve hakkin
hiikmiiniin yapicis1 ve yaraticis1 degildir, sadece anlayicis1 ve kabul edicisi olmasi
d01ay1s1y1ad1r.429

Burada miiellifimiz 6nemli bir tespitte bulunur. Felsefe tarihine biraz asina
olanlarin, felsefe ekollerinin en esashi farkinin, bilginin kaynagi meselesinin de
basladigini bildiklerini belirtir. Elmalili, zihin olgusu ile dig varliklarin normalde
birbirleriyle tipatip ¢akigsmasi nasil miimkiin olmamasina ragmen, subje ile objenin
karsilikli olarak aralarinda nasil olup da bir uyum meydana geliyor ve bu iki ayr
olgunun birliginden birlesmesinden bilgi ve dogru hiikiim doguyor? Bu nasil oluyor
da miimkiin oluyor? Nefis denilen igsel benlik, kendi disina uzanip da nasil
afakilesiyor? Ve nasil oluyor da dis diinyadaki bir gercegi kesf ve idrak edip ona
sartliyor? Akil ve ilim oluyor? "Ben" denilen 6zii gozardi ederek su soyledir demek
celiski degil midir? Benim bende olan akil ve bilgimin, bende olmayan bir bilinene
uyum saglayip onunla biitiinlesmesi ile ikinin birligi nasil ve ne hakla iddia
olunabilir? "Ben" ve "ben dis1" ayni seydir, ya da "ben dis1" da "ben"dir demek
celiskiden bagka nedir? Diislinlirlimiiz bu sorularin meselenin daha iyi anlagilmasi

icin mutlaka cevaplandiriimasi gereken sorular oldugu ifade etmektedir. **°

% Yazir, Hak Dini, C. 1V, s. 483
* Yazir, a.g.e., C. IV, s. 483
B0 Yazir, a.ge., C. 1V, s. 484
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Netice olarak "ben" denilen nefsin, kendi 6ziline ve sekline, kendi izlenim ve
egilimlerine, dis diinyada gerceklik degeri verip kendinden gegmesi, olayin gergek
delilini bulmak imkan1 olmayan indi ve zoraki bir hiikiimden ibarettir. Yazir tabii bir
bakis acisindan ele alindigr zaman bu sualin her zaman i¢in gegerli oldugunu iddia
eder. Bu konuda son devir Alman filozoflarindan Kant'in da ayni fikre sahip
oldugunu soyler. Ve Miiellifimiz, bu noktada filozoflarin baslica {i¢ kisma ayrildigin

sOyler:

Bir kism1 bu suéli, ¢6ziimii olmayan bir sual kabul ederek, isi ger¢ek diye bir
seyin bulunmadigina ve onun bilinemezligine hilkmetme noktasina kadar
gotlirmiislerdir ki, bunlar Sofistler ve bagka bir tabirle Husbuiyyedirler. Kimi "yok"

inadinda 1srarli olan Inadiyye.

Kimi ilim ve fenne gergekte hicbir kiymet vermeyip, biitlin bilgileri indi ve

enfiisi bir hadise, bir spekiilasyon sayan Indiye.

Kimi de tamamen bilinmezlige inanan LAedriye'dir. Bunlar Ingiliz filozofu
David Hiyum'dan itibaren son c¢aglardaki felsefe akimlarinda da goriilmeye
baslamislar, bilgi meselesinde siipheciligi yeniden giindeme getirmislerdir: "Septik"

yani, reybiye ve siipheci tinvanini almislardir. **!

Elmalili bu diisiincelere elestirilerde bulunur. Sualin Onemiyle beraber
bunlardan her hangi birinin iddiasin1 kabul edersek, ayni zamanda en azindan bir tek
hakikat bilinmis, mesela hi¢bir seyin bilinemeyecegi kesinlik kazanmis olur. Bu
kabulle her seyde siiphenin kendisinin bir gercek ve hakikat oldugu anlasilmis ve
kabul edilmis olacagindan bunlarin hepsi, gerekce diye One siirdiikleri celiski
silahiyla kendi kendilerini de nakz ve iptal etmis olurlar, mutlak olarak genelde bir

hakikatin ve bilginin varligini ispata sebep olmaktadirlar.**

Bundan dolay1 diger bir kisim filozoflar galat ve hata ne kadar ¢ok olursa
olsun, bazi hallerde insan diisiincesinin gercege ve dogruya yonelmesi ve ulagmasi

s0z konusu oldugundan, bunun nasil miimkiin olabildiginin agiklanamamasindan

! Yazir, a.g.e., C. 1V, s. 484
2 Yazir, a.ge., C. IV, s. 484
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dolayr mutlak olarak gercegi inkara kalkismak bashi basina haksizliktan ibaret bir
sapiklik ve nankorliik olur. Gergegin ¢esitli yonlerden tecellisine ve ilimle fennin
bunca kesiflerine ve gelismelerine ragmen, bilginin degerini inkar etmek ve hakikati
bilmenin imkansizligini iddia etmek safsatadir, diyerek s6z konusu sualin halli i¢in

caba gosterdiklerini de belirtir.

Yazir, bu diisiince sahiplerinin de 2’ye ayrildigini sdyler:
1- ikaniyye
2- Ihtibariyye

Miiellifimize gdre bunlarin ¢ogunun da hatadan uzak olamadiklarini vahdeti
bulma, ¢eliskilerden kurtulmak i¢in Hakk'in zatini; enfiis ile afakin, ezhan ile a'yanin,
ruh ile maddenin, sekil ile suretin, netice olarak biitiin tabiat varliklarinin {istiinde cle
alacak yerde tabiat sevdasindan vazge¢memektedirler. Dolayisiyla ya enfiise veya
afaka irca etmeye calistiklarindan dolay1 celiskiden c¢ikamadiklarini, ifrat veya
tefritten kurtulamadiklarin1 ifade eder. Bu filozoflarda bazilar1 maddeyi surete irca
ederek "ben disi"n1 "ben"de yok etmek ve Hakk'in kaynagini nefis yapmak isteyip,
"enel hak" davasina kadar varmis, bazilar1 da sureti maddeye, enfiisii afaka irca
ederek "ben"i "ben disi"nda yok ederek, gercegin ve bilginin kaynagini, ilimsiz

temellerde aramaya kadar gitmisler ve hata etmislerdir. ***

Elmalili bu insanlarin bilenle bilinenin birligini sagladik zannina
kapildiklarini ifade eder. Ik goriis genellikle ikaniyye'nin, ikincisi de Maddeci
Tedribiyye'nin goriisli oldugunu sdyler. Bu filozoflarin diistiikleri durumlari ise soyle

izah eder:

Hakki yalnizca nefse irca ile "ben"i hakkin zati saymanin, hasili
Indiyyeci'lik sirkine diismekle ya nefislerin (kisilerin) sayis1 kadar ilah
farzetmeye veya manevi anlamda "idealist panteizm"e, yani her iki halde de
nefse tapmaya gotiiriir. Bagka bir deyisle akli tanrilastirmaya ve akil
sahiplerini tanrisiz birakmaya miincer olur. ***

Akil, duygudaki aydinlik gibi, diisiinceyi disariya, benligi benlik digina

baglayan bir bag halinde olup tamamen sahsi de olmadigindan, ikani ekoldeki

3 Yazir, Hak Dini, C. IV, s. 485
P Yazir, a.ge., C. 1V, s. 485
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filozoflar, bunu hakkin hiikmiintin faili ve ilmin kaynagi saymak saplantisina
diismiislerdir. Nefsin afakilesmesini akil yoluyla izah etmek i¢in diislincelerinin
temelini akil ile makul, nefis ile nefis otesinin akilda birlesmesi goriisli {lizerine
kurmuglardir. Soyle ki: Bilgi ile bilinenin ayr ayri seyler oldugunu kabul etmekle
beraber, 0zii agisindan birlesik oldugunu ve binaenaleyh insan aklinin mutlak
anlamda ve tam olarak ikan-1 kiilliye, yani Hakk'in zatin1 idrak etmeye yetkili
bulundugunu zannedecek derecede ifrata varmislardir. Hatta aklin her hiikmiinde
hakikate ve dogruya isabetle karar veremeyip hatalara diistiigii de s6z konusudur.
Ayrica, mantikin yaraticisi da akil olmayip, bilakis hiikiimde hakikate ve dogruya
isabetle karar verebilmek ve bilimsel kesifler yapabilmek i¢in aklin, mantik v.s. gibi
bir takim kural ve ilkelere, bilimselligin gerektirdigi diger sartlara uymak, hatta
onlara zorunlu olarak bagli kalmak durumunda oldugu ve faaliyetlerinde ilkeye
baglilik ihtiyacindan biisbiitiin miistagni kalmadig1 disiiniiliince, akli yakinlerin
esasii teskil eden bedihi ilkelerle ilgili hiikiimlerinde bile aklin mucit ve fail
durumunda olmayip, Hak tarafindan verilen bir bilgi araci oldugu, yani bilgiyi
algilayan ve kabullenen bir kabul edici oldugu, bilinen tabiri ile Hakk'mm hitabini
anlamak i¢in bir alet ve aragtan ibaret bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim akillarin
asirlarca yanina bile yanasamadig bir hakikatin, olay niteligindeki sehadetiyle derhal
anlasilip dogrulanabildigi miinakasa goétiirmeyecek sekilde sabit olmustur. Bundan
dolayr Tedrip ve tecriibeciler, insan bilgisinin kaynagini, hakikate ve dogruya
ulagsmanin temelini soyut akildan ziyade benlik digindan gelen denemelerde aramak

gerektiginde 1srar eylemektedir. **°

Gergekten de bilgi ve akli hiikiim, dis gerceklerden ve olgulardan haberdar
degilse, onlarla iliskili bulunmuyorsa, i¢ gézlemlerin ve bedahetlerin bile dogrulugu
tasdik olunamaz, ilim ve yakin Hak tarafindan nereye verilmisse orada bulunur.
Verilmeyen yerde bulunmaz. Sirf akli ¢abalarla hakikate ulagsmak miimkiin olmaz.
Elmalili Hamdi Yazir, bir konuda insanin hiikiim verebilmesinin dahi Allah’in

varligina biiyiik delil oldugunu soyle ifade eder:

Yahut siz nasil hiikiim verir, hdkim olabilirsiniz? Hala anlamiyor
musunuz? Allah'tan ve Allah'm hidayetinden sarf-1 nazarla siz su soyle, bu
boyle diye nasil hiikiim verir, nasil hakka ve dogruya yol bulabilirsiniz? Ve

3 Yazir, Hak Dini, C. 1V, s. 486
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hatta kendi nefsiniz hakkinda "ben benim", "ben varim" diye nasil hiikmedip

de kendi varligimzi taniyabilirsiniz !.. "Vardir" veya "yoktur" cinsinden

dogru hiikiim, bir tek bilgi, bir nefsin digindaki karsiligina inkéar veya ispat ile

bir kerecik olsun dogru hiikiim verebilmesi; zihin ile dis varliklarin, fizik

varliklarin istiinde Hak Teala'nin varligia ve birligine, hakimiyet hakkina

ve ilahligina yeterli belge ve delil degil midir? O olmasa ruhlarin ve akillarin

maddi varliklar iizerinde hakim olabilecek nesi vardir? Isabetli olmayan

hatal1 hiikiimlere hiikiim mii denilir? Ve akli olan haktan bagka bir gaye mi

gozetir?”*°

Bu suretle yukaridaki sual, yani hakikate ulasmanin ve hidayete ermenin yolu
ile ilgili olan sual, hakkiyle cevaplandirilmis, daha dogrusu boyle bir suale artik
gerek kalmamis olur. Ve hak hiikmiinii veren tecriibi bilgi, gelisigiizel izlenimler gibi
tek tarafli bir takim basit etkilemelerden ibaret olmayip, mesele en az ii¢ boyut
tizerine dayanmaktadir. Kisinin kendinde yansiyan bir olgunun karsisindaki bir
gergege yansimasiyla vicdanindaki tecriibeye erismesi, mesela, en basit bir misalle,
su bir giildiir deyip koklamak istediginde isabet edebilmesi, ayn1 zamanda o konuda
hatanin da miimkiin olmasi, yalnizca ve biitiinliyle benligin yapisina irca edilmesi
halinde ¢eliskiden baska bir sonu¢ elde edilmez. **” Béyle bir degerlendirmeden
sonra Elmalili diger bir kisim filozoflarin da diistiikleri durumu anlatmaya caligir.
Kisisel diisiince, i¢ gdzlem kisinin ruhsal 6zellikleri olarak kabul edilsin. Ancak dis
olay ve olgularin oldugu gibi ve biitlinliyle dis diinyadan edinilen algilarin da
kisiligin 6ziline irca edilmesi katiksiz bir ¢eliski ve tam bir indiyyecilik olur. Bunun
icin Tedribiyye filozoflarindan bir kismi, Ikanilerin afaki enfiise ircalarma karsilik,
enfiisii afaka, ruhu cisme, sureti maddeye irca etmeye kalkismislar, ruhsal olaylar
fizik olgularda, ilim ve marifetin kaynagin ilimsiz ilkelerde, Hakk'in zatin1t maddede
arama sevdasina diigsmiislerdir ki, bu da akil sahipleri iizerinde suursuz maddeyi
ilahlastirmak, puta tapmak demektir. Madde ve cisimlerin birligi ve biitiinligi
(panteist fizik) lizerinde dolasan mezhepler de bu cinstendir.***

Yazir, ruhun cisme, cismin ruha, maddenin enerjiye, enerjinin maddeye
doniigsmesi seklinde agiklamaya kalkigsmak da daha tistiin bir yaraticinin etkisine ve

dontistiirmesine dayandirilmadikg¢a sebepsiz ve anlamsiz bir olayr diisiinmiis olmak

celiskisinden baska bir sey olmadig1 sdyler. Ayrica bu diisiinceler bilgi ile varligin

8 Yazir, Hak Dini, C. 1V, s. 488
7 Yazir, a.g.e., C. 1V, s. 486
¥ Yazir, a.g.e., C. IV, s. 486
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birbirinden farklilig1 ve bir sey bilinmekle onun varliginda bir degisiklik olmasinin

gerekmedigi gercegi agisindan da durum kesinlikle tutarsiz gorislerdir.*’

Netice olarak hangi agidan ele alinirsa alinsin ilim ve marifet ve hakikatin
elde edilmesi agisindan, yani mesele biitiinliyle bir bilgi meselesi olarak ele alindigi
takdirde dahi enfiis ve afaktan hicbirinin sirf kendi 6zellikleriyle agiklanamaz bir
mesele oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Konunun birinden biri iizerine dayandirilmasinin
miimkiin olmadigi, hangisine istinat ettirilirse ettirilsin ¢eliskiden kurtulamayacagi
miiskiil bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ortak 6zellikleri yaratilmiglik olan
varliklardan higbirinin, kendi kendine kimseyi hakka hidayet etmesi ihtimali yoktur.
Gergi enfliste ve afakta Hakk'in varligina delalet eden ayetler ve diisiinenler i¢in
belgeler, melekler ve peygamberler ve bunlar aracilifiyla hidayet biisbiitiin yok
degildir, fakat bunlarin hi¢ biri "Her seye sahit olan" Allah tarafindan hidayet
almadik¢a kendi kendine ne hidayet edebilir, ne de hidayeti bulabilir. Miisrikler ne
derse desinler, ya Muhammed sen, De ki, Allah, hakka hidayet eder. Halk arasinda
mevcut olan yanlis ve dalalin ¢okluguna karsilik hakikate ve dogruya yol bulmak da
goriilen bir gercektir. Bu da ancak Allah'n hidayetidir. Daha evvel gectigi lizere
"Gormenin ve isitmenin milkiyeti kimindir?" sorusu ile de isaret edildigi lizere,
gérmeye ve isitmeye, akillara ve idraklere, enfiise ve afaka hakim olan O, enfiisii de
afaki da kendi varligindan haberdar edip de hakkin hiikkmiine erdiren ve erdirecek

olan ya da yine O'dur.***

Yani hak meselesinden haberdar bile olmayan akilsiz seyler sdyle dursun,
akilla bile Allah hidayet etmedik¢e kendiliginden bir ilim kesfedemeyecegi, kendi
kendine hakki ve dogruyu bulamayacagi bir ger¢ek iken, mabutluk tek basina ve

mutlak olarak hadi olan Allah Teéld'dan baska kimsenin hakki degildir.
2.1.2.3.Vicdan Delili

Vicdan bir insanda iyiyi kotiiyli ayirt eden iyilikten huzur, koétiiliikkten azap

duymasina yol agan ve davramslari hakkinda adil bir yargiya iten duygudur.**!

9 Yazir, Hak Dini, C. IV, s. 486
0 Yazir, a.g.e., C. IV, s. 487
! Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, “vicdan” md.
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Elmalili gizli ve goriinmeyen nesnelerden saydigi vicdani dis diinyadaki olaylarin
Allah tarafindan kendisinde tecelli ettirildigi bir mekanizmadan bahseder. Ayrica
vicdani anlatirken sdyle bir tanimlama da yapar; Nefsin kendindeki bir suur olayina ,
"kendinde bulmak" demek olan "vicdan" adi verilmistir ki, buna "gizli his" veya
"gizli suur" da denilir. Ve dogrusu "agik his" demek, yalniz goriilen duyularla olan
"dis his" demek degildir. Vicdan da agik bir histir. Bununla birlikte vicdan daha ¢ok

. . 442
bir "suur suuru" demektir.

"Seni bir yetim bulup da barindirmadi mi?" ayetini incelerken sunlari
kaydeder. Yiice Allah'in giizel isimleriden biri de "Vacid" ism-i serifidir ki viicud,
vicdan vecid (vav'in {i¢ harekesiyle) mastarlarinin ism-i failidir. Bunun asil meshur
manasi varlik, bulus ve zenginliktir. Yiice Allah viicudun da, vicdanin da, ilmin de,

v qes . C e . o i A A e . 443
viicdiin yani zenginligin, kudretin sahibi ve faili manasina "Vacid"dir.

Miiellifimiz, bahsi edilen bu vicdanin bazi durumlarda deformasyona
ugrayabilecegini hatirlatma sadedinde sunlar1 kaydeder; nefis fitrati iginde
merkezlesmis bir i¢gilidiidiir. Daha sonra bu sahitligi eda ve ifa etmeyen, yani ikrar
edip yerine getirmeyen, hatirlatma ve uyarilara ragmen inkar ve kiifiirde 1srar
edenler, ya kendi vicdanlarina karsi direnmis ya da fitratlar1 bozulmusturlar. Bu
kimseler kendilerinde yaratilistan ihsan edilen bu tabiat kalmamis olan, yani kavlen
veya fiilen bu ahdi bozmus ve kendilerine yazik etmis olan zavallilardir.***

Vicdanin imanin temellendirilmesi  konusundaki katkisi  hakkinda
aciklamalarda bulunan Elmalili, vicdanin iyi kullanildiginda Hz. Muhammed (sav)’in
peygamberligini anlayabilen bir nesne olduguna kanidir. *** Tarif edilmis Incilleri
anlatirken kaydettigi, bunlarin muhtevalarinda bazi yerler vardir ki, vicdan bunlarin

ne Allah s6zii ne de Isa'nin (a.s.) so6zii olduguna sahitlik etmez, ifadesi de vicdanin

[lahi Kitaplarin hakkaniyetini kavrayabilen bir unsur oldugunu géstermektedir. **°

2 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 204
443 Yazir, a.g.e., C. IX,s. 277
* Yazir, a.g.e., C. IV, s. 169
5 Yazr, age.,C.1l,s.274
8 Yazir, a.g.e., C. L, s. 206
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Miiellifimiz sair iman esaslar1 gibi Allaha imanin da vicdan tarafindan
kavranilabilecegini beyan etmektedir. Bu goriislinii de biiyiik vicdanlar, Hakk" bir
bilir ve haktan gelenin hepsine, her birinin kendi derecesine gore kiymet verir,
soziiyle agiklar. *7 Vicdanin bizatihi varligmin da Allah’a sahitlik yaptigini da soyle
anlatir:

Bir madde kendinden ayri olan bir maddeye nasil etki yapabiliyor?
Ruh cisme, cisim ruha etkisini nasil gegirebiliyor? Bu oyle bir olaydir ki,
ancak tevhide sigmmakla ¢oziilebilir. Eger éalemde birbirinden farkli
ozellikteki varliklarm hepsinin iizerinde hakim olan o yiice birden, o biiyiik
kudretten sarfi nazar edilecek olursa biitiin varliklar, ikisi bir yere gelmek
ihtimali olmayan darmadaginik, ayr1 ayr1 pargalardan ibaret kalir. Aralarinda
birbirleriyle iliskide bulunabilmek i¢in higbir sebep kalmaz. Simsekler
cakmaz, bulutlar olunmaz, yagmurlar yagmaz, yildirnmlar diismezdi.
Ahmet’in feryadimi Mehmet’in duymasi ve vicdaninda iz birakmasi sdyle
dursun, sesi bile gikmazdi, hatta kendisi bile meydana gelmezdi. ***

Evet, diisiiniirimiize gore zarar1 agmaya giicii yeten tek merci ancak Allah’tir.
Ve bu husus vicdanin derinliklerinde mevcuttur. Ayrica higbir kalp ve vicdan da
kendi nefsinde Allah" sahit gdstermeden kendi kendine higbir sey hakkinda sahitlik
edemez, hatta kendine bile sahitlik edemez. Ve siibjektif ve objektif higcbir sey
Allah'n sahitligine dayanmadan ve bir ilahi sahitlik olmadan kendine sahitlik

edemez.**’
2.1.3. Nakli Temellendirme

Bilindigi gibi her ilmin bir akli yonii bir de nakli yénii vardir. Ilmi akli ve
nakli diye yapilan ayrimin kabul edilmesi 6nemlidir. Fakat asil sikint1 akli saha ile
nakli sahanin sinirlar1 ne kadardir? Miiellifimize gore rivayeti sabit olan bir nakli
delil karsisinda aklin ve dirayetin yeri nedir sorusunun cevab1 Miisliimanlar i¢in ¢ok
onemlidir. Hi¢ siiphesiz ki, nakli anlayacak olan da akildir. Bundan dolay1 akil ve
dirayet goz ardi edildigi zaman ortada ne akil kalir, ne de nakil. Lakin ayn1 zamanda
unutmamak gerekir ki, akil gercek bilginin yaraticis1 degil, alicis1 ve kabul edicisidir.
O bilgiyi iiretmez, alir. Bunun i¢indir ki, ilmin konusu soyut diisiince degil, olaylar

ve onlarla ilgili haberlerdir. Nakle dayanan bilgi de iste o edinilen haberler

“7 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 183
¥ Yazir, a.g.e., C. 1V, s. 134
9 Yazir, a.g.e., C. 1L, s. 400
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climlesindendir. Bu da akla bilmedigi ve gormedigi seylerin yeniden yeniye bir
akisidir. Aklin elde ettigi ve edecegi seyler de iki tiirliidiir.

Birincisi esi benzeri gegmemis olan ve benzetmesiz, kiyassiz alinan seylerdir
ki, aklin ilk elde ettikleri hep bdyle bu yolla meydana gelir. Bunlarin bir kismi1 bir
daha tekerriir etmeksizin miinferit olaylar olarak kalir, bir kismi1 da tekerriir ederek
cogalir gider. Tekerriir ettikce her biri kendi benzerleriyle birlestirilip bir araya
getirilerek kiyas ve 0lcii tesekkiil eyler ve bunlar kendi hudutlar icinde birer kalip,
birer Ol¢ii birimi fikri olustururlar. Bu suretle ikincisi de esi ve benzeri ge¢cmis
bulunan seylerdir ki, bunlara da kiyasi ve fenni tabir olunur. Ve bu sayede
bilinenlerden bilinmesi gerekenler de ¢ikartilir.*°

Bir bilim Yazir’a gore ne nakli ilimler akil yetisinden azade, ne de akli ilimler
nakil &zelliginden vareste olmahidir.*' Diger deliller gibi nakli deliller de
diistintiriimiiz i¢in gereklidir. Fakat bu gereklilik insan1 yanlisa siiriiklememelidir.
Meselelerin degerlendirilmesinde, i¢inde bulunulan dénem ¢ok 6nemlidir. O’na gore
vahiy devri ge¢mis, ictahat devri agilmistir. Bundan dolay1 ilimlerin akliligini ve
giiniimiizdeki etkinligini géz ardi edip sadece nakil yoniinii tespit ile ugrasmak,
skolastik denilen taklit seviyesinde sayip durmak demektir. Boyle bir durum
hakikatin hayaliyetinden ve canli noktalari bulundugundan gaflet etmektir. ***

Aksi bir durumda da aynm sekilde miiellifimiz benzeri metot ve diislincelerin
yanlishgina dikkat ¢ekmistir. O, ilimlerin nakli yoniinii gormezden gelip sadece akli
yoni ile ilgilenmenin 6lgiitsiiz, 6lgeksiz, ilkel ve cocuksu bir hareket oldugunu ifade

etmistir. *> {lmin her iki yoniiyle de ilgilenmek vazgecilmezdir.

Kelami ve nakli delilleri kabul etmeyen ve yalanlayan insanlarin Allah’n
azabina maruz kalacagini ifade eden Elmalili, bu delillere ne kadar 6nem verdigini

gdstermistir.** Bu delil bashig: altinda birinci olarak Kur’an-1 Kerim’i ele alabiliriz.

0 Yazir, Hak Dini, C. IV, s. 99

B! Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, s. XXXIII
2 Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, s. XXXIII
3 Yazir, a. ge.,s. XXXIV

4 Yazir, a.g.e., C.1,s.280
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2.1.3.1. Kur’an-1 Kerim

[lahi dinlerin birinci kaynag: ilahi kitaplardir. Islamiyet’in ilahi kitab: da
Kur’an-1 Kerim’dir. Nakli deliller denince ilk akla gelen Kur’an-1 Kerim’dir. Ciinkii
o habere dayali olarak gilinlimiize ulagsmaktadir. Her ne kadar nakli delil sayilsa da
Kur’an-1 Kerimin i¢inde akli deliller de bulunmaktadir. Ornegin Kur’an sik sik
inanmayanlara miisahede ettikleri alemlerden ve gozleri Oniinde cereyan eden
olaylardan misaller vermek suretiyle imanin temellerine isaret etmektedir.**

Haberi ilim sebeplerinden biri olarak kabul eden Elmalili Hamdi Yazir,
Kur’an-1 Kerim’in giinlimiize kadar gelmesinin miitevatir bir yolla oldugunu sdyler.
Miitevatir haber ise rivayet zincirinin her halkasinda yalanlanmasi miimkiin olmayan
birgok insan tarafindan gilinlimiize kadar aktarildigim1 ifade eden bir hadis
terminolojisidir.**® Sadece bununla kalmamis her dénemde birgok hafiz tarafindan
ezberlenmistir.

Kur’an-1 Kerim, Allah’in varligmma isaret eden en somut delillerden
birisidir. Bizler onunla hak ile batili birbirlerinde ayirt edebiliriz. Bu yonii sebebiyle
Kur’an’a “Furkan” denilir.*’ Kur’an ise benzeri yapilamadigi deneylerle bilinen
daimi bir mucizedir. Bunu kafirler de denemisler ve yetersiz kaldiklarindan kalem ile
cekismeden, silah ile muharebeye gecmislerdir. iste Kur'an'in deney ile sabit olan ve
bdylece biitiin insanlik i¢in gozle goriiliir bir hale gelen bu acze diisiiren vasfi, ayni
zamanda kendisinin indirilmis olmas1 konusunda saglam bir delil ve Furkan olmasini
gostermektedir. Elmalili burada konunun daha iyi anlasilmasi i¢in kullanilan
yontemi On plana ¢ikarak sunlari sdyler:

Deney, teorik olarak bir mutlak gereklilik ifade etmezse de,
genellikle insan bilgisinin en saglam kaynaklarindan oldugu ig¢in, ispat
edilmis bir deneyin delil olarak ifade ettigi gercek, herkes icin bilinen
manasindadir. Bu sebeple Kur'an'm benzersizligi ve indirilmis olusu, Arap
miisrikleri gibi bir kisim kafirlerce tam olarak bilindigi gibi, digerlerinin de
bildigi yerine geger.*”®

Ebu Bekir Bakillani'nin de "I'cazii'l- Kur’an" isimli eserinde agikladig1 iizere

Kur'an'in icazi yani benzerinin yapilamayisi herkesge bilinen bir sey oldugundan

5 Karadeniz, a.g.e., s. 214

436 Topaloglu, a.g.e., s. 77; imam Taftazani, Serhu I-Akaid, s.110
“7Yazir, Hak Dini, C. V1, s. 49

¥ Yazir, a.g.e., C. VI, s. 49
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onun indirilmis oldugunu kabul etmek istemeyenler, elleriyle yokladiklar1 bir olay1
bile inkara kalkisacak inat¢ilardir. Bundan dolayidir ki; En'am Stresi'nde "Eger sana
sayfa tizerine yazul bir kitap indirseydik, onlar da ona elleriyle dokunsalard: yine de
kafir olanlar: 'Dogrusu bu apacik sihirden baska bir sey degildir' derlerdi" **°

buyrulmustur.

Bir baska olayda Ebu Hayyan'in kaydettigi iizere, Araplarin ilk filozofu
meshur el- Kindi'ye 6grencileri: "Ey filozof, bize su Kur'an'in bir dengini yapiver."
demisler. O da: "Peki, hepsinin degil ama bir kisminin benzerini yapayim" demis. Ve
bircok giinler cekilip kapanmis, sonra c¢ikmis: "Vallahi demis buna ne bizim
kudretimiz yetecek, ne de bagka birinin. Mushaf'1 agtim, Maide suresi ¢ikti, baktim
vefayr sOylemis, donekligi yasaklamis, bir genel tahlil yapmis, sonra bir istisna
eylemis, sonra da kudret ve hikmetinden haber vermis ve biitiin bunlar iki satira
sigdirmis, bunu ise hi¢ kimse ciltlerle yazi yazmadan ifade edemez."*® Yani
Kur’an’da bir sehl-i miimteni vardir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sahitliginin

¢ok onemli oldugunu ifade eden ayetlerle doludur. Mesela:

De ki: "Sahitlik yoniinden hangi sey daha biiyiiktiir?" De ki: "Allah,
benimle sizin aranizda sahittir ve bana bu Kur’an vahyolundu ki, onunla hem

sizi, hem de sizden sonra kendisine ulasan herkesi uyarayim. Allah'la beraber

baska ildhlar olduguna siz gercekten sahitlik eder misiniz?" De ki: "Ben buna

sahitlik etmem". "O, ancak ve ancak bir tek ilahtir ve gergekten ben, sizin ortak
tuttugunuz seylerden uzagim."de.*"’

Kur’an-1 Kerimin kendisi ve icazi delil oldugu gibi i¢inde barindirdig
bilgilerde Allah’in varligina delil teskil etmektedir. Elmalili’ya gore esasen hikmet
sahibi ve hakim anlamlarina gelen Hakim ismi, Allah Tedld'nin esma-i hiisnasindan
olmakla beraber Kur'an'in bu isimle adlandirilmasi, Allah'a olan nispetini kuvvetle
ifade etmek i¢in mecaz olarak kullanilmistir. Hasili Kur’an, ilmi ve ameli yonlerden

ilahi hikmetle dopdolu, Hakk'in hiikiimlerini icermek bakimindan miimin ve kafir

herkes hakkinda hakim ve dyle hakim ki, Kur’an ne diyorsa, herkesin basina gelecek

% En'am, 6/7
%0 Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 142
! Yazir, a.g.e., C. 1L, s. 400
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olan hiikiim olur. Beser fiilleri ve eylemleri hakkinda adalet ve iyilik konularinda

hiikiim vermeye esas ve 6l¢ii edinilecek bir ilahi kanundur. **

2.1.3.2. Peygamberimiz ve Hadisleri

Din konusunda birinci kaynak kutsal kitaplardir. Ikinci olarak kutsal
kitaplarin uygulayicilar1 olan peygamberler gelir. Hamdi Yazir da hak dini asil
tantyanlarin bilge kisiler degil, peygamberler ve evliyalar oldugunu sdyler. Filozoflar
bile bu konuda peygamberlerin bildiklerini agiklama ve eyleme gegirme ile bilge ve
veli olabileceklerini belirtir.**® Filozoflar ne kadar bilgili olurlarsa olsunlar yeni bir
din ortaya koyamazlar. Pozitivizm ekolii ilk evresinde dini kaldirmak ve bodylece
ateistlerin goziine gireyim derken kendi vicdanlarinda mahkiim olmuslardir. Yeniden
bir din ihtiyac1 duyarak, yeni bir din koymaya kalkismistir. Allah’1 birakmis “en
biiylik mevcut”, “en biiyiik put” ve “en bliylik ¢evre” isimleriyle insanlik, yeryiizii ve
atmosferden olusan unsurlarla bir teslis tasarruf etmistir. Boyle insanlar arasinda en
fazla kadinlara tapinmay1 esas alarak giiya bu sekilde duygular tatmin etmeye bir yol
bulmustur. Bununla da filozofun koyacagi dinin, iste bdyle uydurma bir seyden, kaba
bir tapinmadan, putlar devrine doniisten baska bir sey olamayacagini ispat etmistir.***

Peygamberlik konusunda Miiellifimizin tespit ettigi baz1 gergekler vardir ki
bunlardan biri sudur: Batililarin diislince sistemlerinde heniiz peygamberlik bahsi
yoktur. Yazir’a gore bati diislincesinde bir vahiy ve peygamberlik bahsinin
bulunmamasi biiyiik bir eksikliktir. Ciinkii dinlerin inan¢ esaslar1 ile ilgili ilme
ultthiyet bahsinin bagli olmasiyla niibiivvet bahsinin bagli olmasi arasinda esash
hicbir fark yoktur. Netice itibariyle miiellifimize gore bu konularin her ikisi de akli

ve felsefi anlayisla ele alinabilir.**®

462 Yazir, a.g.e., C. 1V, s. 440

3 Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, s. XXX VI
4% Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, s. XXX VI
5 Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, s. XXXVIII
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SONUC

Miiellifimiz Elmalili Hamdi Yazir, imani Ehl-1 Siinnet kelamcilarinin
goriisleri paralelinde ve 6zellikle imam-1 Azam Ebu Hanife gibi kalp ile tasdik, dil
ile ikrar seklinde tanimlamigtir. Fakat kalp ile tasdiki asil riikiin, dil ile ikrar1 ise zaid
riikiin olarak degerlendirmistir.

Elmalili, imanin meydana gelisinde bilgi ve iradeyle birlikte sevginin de
roliine dikkat ¢eker. Bilgi olmadan iman gergeklesse bile bu imanin Allah tarafindan
kabul goren bir iman anlayisi olmadigini ve bu imanin yikilmaya mahkim oldugunu
soyler. Iradenin inanmada ¢ok ©6nemli oldugunu ifade eden Elmalili, iradesiz
insanlarin ameli yonlerinin zayif olacagini ve dolayisiyla iradesiz insanlarla ahlakli
bir toplum meydana gelemeyecegini iddia eder. Sevgiyi imanin hissi boyutu olarak
kabul eden Yazir, sevgisiz bir imanin da diisiiniillemeyecegi kanaatindedir. Fakat tiim
bu unsurlarin 6tesinde imanin Allah tarafindan yaratilacagi gercegini de hatirlatir.

Miiellifimiz bilgiye ulagsmanin akil, duyular ve haber vasitalariyla
gerceklestigini soyler. Elmalili, akli Allah tarafindan insana dogustan verilmis en
biiylik nimet, ilahi bir kuvvet, cevher ve manevi nur olarak tanimlar. Akli, Allah’1
bilmenin aleti olarak degerlendiren yazarimiz, aklin hi¢ olmazsa imkanin ispati gibi
miihim bir vazifesi oldugunu ve akil mevcut olmadigi zaman diger bilgi vasitalarinin
da kiymetlerini yitirecegini ifade eder. Yazir’a gére Allah’in varligin1 bulmada akil
yiriitme hayatl bir fonksiyona sahiptir. Cilinkii vicdan Allah’t kendinde apagik
olarak, varlikta ise akil yiiriitme ile bulur. Miiellifimiz eger akil illiyet kanunu
giizelce anlayip tatbik ederse Allah'in varligini, birligini ve genis rahmetini zaruri
olarak anlayacagini ve kesfedecegini savunur.

Duyular1 da bir bilgi vasitasi olarak kabul eden Elmalili, duyularimizla elde
ettigimiz bilgilere delil ve istidlale muhta¢ olmayan zaruri bilgiler goziiyle bakar.
Yazir, her bir duyu ile ancak kendi sahasina has olan seylerin idrak olunabilecegini;
bunun da o duyunun sartina uygun bir sekilde sahasi icinde kullanilmasiyla
gerceklesecegini sdyler. Duyularin genel olarak sahasi miisahede olunan mahsasattir.
[limde dis gdzlem miihimdir. Dis gozlemin gerceklesmesi icin saglam ve saglikli
duyu organlarina ihtiya¢ vardir. Duyu organlar1 da vaki olani tespit eder. Duyular iki

kisma ayiran Elmalili, bunlar1 agik duyular ve gizli duyular diye adlandirir. Agik
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duyular bildigimiz bes duyumuzdur. Gizli duyular ise manevi yoniimiize bilgi tasiyan
duyularimizdir. Elmalili buna 6rnek olarak vahyi, ilhami ve baz1 sezisleri zikreder.
Duyulara biiyiik deger veren miiellifimiz, var olan delilleri yeteri kadar dinlemekle
veya yeteri kadar akletmekle dogru yolun bulunabilinecegini soyler.

Miellifimizin kabul ettigi son bilgi kaynagi da haberdir. Dogru haber iki
kisimdir. Haber-1 miitevatir ve haber-i resiil. Elmalili, miitevatir haberin zaruri ilim
ifade ettigini, haber-i resiiliin ise istidlal yoluyla da olsa kati ilim ifade ettigini
belirtir. Yazir vahyi, en kuvvetli bir ilim olarak degerlendirir. Yani Elmalili vahyi
bilgiyi kat'l olarak bilinen bilgilerin iistiinde kabul eder ve bu bilginin Allah'a ait
nizamin en miikkemmel sahidi oldugunu sdyler. Vahyi bilginin igerigindeki akli
delillerin ve sonraki cagdas deneylerle de dogrulugu kuvvetlendirilen bir hitabin dile
gelmis sekli oldugunu belirtir. Vahiy diger ilim sebeplerinden farkli olarak insana
gizli bilgiler verir. Bu bilgiler insanin hi¢ bilmedigi, akil ve diisiince ile bilme imkani
bulamayacagi seyleri, gayba ait sirlar1 ve ahiretle ilgili durumlar Ogretir.
Distlinilirlimiiz, vahye, ruhi bir is olarak bakar. O’na goére ruh da Allah'in
emirlerinden bir emir, baska bir ifade ile Allah'a ait iglerden bir is oldugundan dolay1
vahiy, 6zel bir ruh demektir. Yazir, vahyi biitiin kalbi {izerinden ¢epegevre kaplayip
istila etmek suretiyle diger duygu ve idraklerin ciimlesini gegersiz kilarak, gelip
yerlesen ve her tiirlii kesinligin iistiinde, kars1 konulamaz zorunlu bir ilm1 gerceklik
ifade eden ilahi hiikiim, ildhi mecburiyet olarak kabul eder. Hasili miiellifimiz
ger¢cege ve hakikate ulasmanin ancak bilginin ii¢ sebebinin mevcudiyetiyle miimkiin
olacagini soyler.

Miiellifimiz c¢alisma konumuz olan Allah’a imanin temellendirilmesi
hususunda da eserlerinde yeterli agiklamalarda bulunmustur. O’na goére iman
temellendirilirken kullanilacak deliller hem objektif hem siibjektif hem de nakli
delillerden segilebilir. Bu konudaki genel kanaati objektif delillerin, siibjektif
delillerle daha dogru olarak anlasilip, bilinebilecegi, fakat dogru kararin ise ikisinin
uyumuyla verilebilecegi seklindedir. Kendini bilmeyen bir insanin dis diinyadaki
delilleri géremeyecegini diisliniir. D1 alemde Allah’a delalet eden bir¢ok delilin
bulundugunu, biraz basiret ve suurlu bir bakisla insanin bunlardan ¢ok ibretler ve

dersler alinabilecegini belirtir.
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Objektif temellendirmeyle ilgili olarak ilk Yaratma, Sebeblilik, Nizam ve
Diizen delillerini kullanir. Ele aldig1 deliller i¢inde en ¢ok 6nem verdiklerinden birisi
yaratmadir. Fakat bu delilden 4zami derecede istifade edebilmek icin ilk yaratma
olaymma ve dogum hadisesine dikkatle bakmak gerektigini sdyler. Sebepliligi
anlamanin ilim hakikatinin bas1 oldugu fikrindedir. Nizam delilinde, tekamiil ve
1stifa kavramlarini kullanir. Kéinatta bir olgunlasma ve segmenin yasandigini fakat
bunlarin tesadiifen degil de bilingli bir gii¢ tarafindan gergeklestigini, bunlar1 inkar
etmenin de katmerli cahillik oldugunu ifade eder.

Stibjektif temellendirme baghigi altinda Fitrat, Hak ve Hidayet ve Vicdan
delillerini ortaya koyar. Fitratin insana dogusu ile birlikte verilen ve iman etmeye
meyilli olan potansiyel bir yetenek oldugu diisiincesindedir. Eger tahrif edilmezse
fitratin Allah’t bulacagini sdyler. Hak ve hidayet delilin de ise hak kelimesinin
manasindan yola ¢ikar ve enfiis (ben) ile afakin (ben disinin) bulustuklar1 noktada
birbirleriyle uyumlu hale gelmelerini saglayan zatin, her ikisine de hiikmii gegen
Yiice Allah oldugunu ifade eder. Yoksa insanin hi¢bir sey hakkinda hiikiim dahi
veremeyecegini sdyler. Vicdani ise gizli his ve gizli bir suur olarak degerlendiren
Elmalili, vicdan bozulmadig: siirece dogruyu bulacagi kanaatindedir. Ancak vicdana
zarar veren ¢ok fazla etken oldugunu da hatirlatir.

Son olarak nakli temellendirmeye deginen Miiellifimiz, alt bagliklarinda
Kur’an-1 Kerimi, Peygamberimiz ve hadislerini delil olarak sunar. Kur’an-1 Kerim
Yazir’a gore Allah’in varligina isaret eden en somut delillerden birisidir. Hak dini
gercek manada taniyan kisilerin de ancak peygamberler oldugunu soyler. Elmalili’ya
gbre peygamberlerin Allah’in varlifina en biiyiik delilleri ise kendi varliklari, ahlaki

yapilar1 ve mucizeleridir.
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