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ONSOZ

Istam alimleri arasinda ilmi ve siyasi kisiligi bakimindan, gok farkli bir yere
sahip olan Ali b. Muhammed b. Habib EbiU’l-Hasen el-Maverdi (364-450/974-1058),
daha ziyade Islami idareye (kamu hukiku) iligkin ortaya koydugu orijinal fikirleri ile
taninmaktadir. Arap dinyasinda hemen hemen butln eserleri dikkatle incelenen
Maverdi, tilkemizde ve batida daha ¢ok idare ve &mme hukiku alanindaki fikirieriyle
bilinmektedir.

Maverd?’nin bugine kadar basta hukukgu yonl olmak Uzere, siyasi, felsefi ve
ahlaki fikirleri Uzerinde durulmustur. Ancak, onun tefsiri ve tefsirciliji Uzerine
herhangi bir ¢alisma yapimamistir. Bundan dolayl, Tirkiye'de “el-Ahkamii’s-
Sultaniyye” ve “Edebii’d-Diinya ve’d-Din” adll eserleriyle 6zdesiesen Méaverdi'nin
tefsiri Uzerine bir calisma yapmak istedik. Calismamiz, “Méaverdi ve en-Niiket ve’l-
Uyan Adih Tefsiri” bashigini tagimaktadir. Bu g¢alismadaki amacimiz; Maverdi'nin
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tefsirdeki metodunu ve yasadi§i donemdeki Kur'an'i aniama usdllerini ortaya
koyabilmektir. Béylece Maverdi'nin fikir yapisini ve tefsirini yakindan tanimis oimayi

planiadik.

Aragtirmamiz bir giris, U¢ bélum ve sonugtan meydana gelmektedir. Girig
béluminde; Maverdi’nin hayat!, eserleri, yasadigi dénemin siyasi ve kultirel
6zellikleri, i'tikadi yénu ve siyasilerle olan iligkilerini tarihsel ayrintilara girmeden ele
aldik.

Birinci bdlimde; en-Niket ve’l-Uydn’t genel hatlariyla tanittiktan sonra,
Maverd’nin tefsir usdline dair bazi konulardaki distncelerini 6§renebiimemiz
acisindan énem arzeden mukaddimeyi inceledik. Daha sonra, tefsiri, kaynaklari

agisindan tahlil ederek degerlendirdik.

Ikinci bélumde; Maverdinin sirelere yaklasimina ve tefsirinde rivayetleri ne
sekilde kullandigina yer verdik. en-Nuket ve’l-Uyan'u, rivayet metotlar olarak bilinip
ulema arasinda en makbdl tefsir yoiu olarak degerlendirilien Kur'anin Kur'an’la,
Sinnet'le, sahabe ve tabiinin stzleriyle tefsiri agisindan inceledik. Maverdi’nin nizdl
sebepleri, nesh ve isréiliyyat gibi konulan nasil kullandigina ve bunlarla ilgili
degerlendirmelerimize de bu bélimde yer verdik.

VI



Ugiinci bélumi ise; tefsirin, dirayet metotlar yoniyle incelenmesine ayirdik.
Burada Maverdi’'nin, kelimelerin uygun manalarinin tespiti icin gramere, farkl dillere,
siirden istishada yer verdikten sonra kendi fikirlerini nasil agikladi§ini 8rneklerie
ortaya koyduk.

Aragtirmamizin  sonu¢ kisminda da; elde ettigimiz bulgular ve
degerlendirmelerie 6nerilerimizi sunarak calismamizi bitirdik.

Calismamizin kaynaklarina gelince; konumuzun 6zellijinden dolayi es-
Seyyid Abduimaksid b. Abdirrahim’in tahkik ettigi Beyrut 1892 basimli, alti ciltiik,
Arapga Tefsiru’l-Maverdi/en-Niiket ve’l-Uydn bas kaynadimizdir. Ardindan
Maverdi'nin dijer matbQ’ eserlerinden yararlandik. Ozellikle el-Mudarebe, el-Havi,
Edebi’l-Kadi isimli eserlerin muhakkiklerinin, mukaddimelerde sunduklar doyurucu
bilgilerden istifade ettik.

Girig kisminin igerdigi konulari arastinirken genel tabakat kitaplan,
ansikiopedi maddeleri, tefsir tarihi eserleri, bugline kadar Maverdi ve tefsiri ile ilgili
farkh dillerde yazilmis kitap ve makaélelerden ulasabildiklerimizden yararlandik.
Bunlardan ézellikie Yakat el-Hamevi (6. 626/1228)'nin Mu’cemii’l-Udeb4, ibn Salah
(6. 643/1345)In Tabakatii’l-Fukahai’'s-Safi‘lyye, Subki (6. 771/1369)nin
Tabakatii’l-Safi‘tyyeti’l-Kiibra, Ibn Kesir (6. 774/1372)'in el-Bidaye ve’n-Nihaye,
Davadi (6. 954/1547) ve Omer Nas(hi Bilmen (6. 1391/1971)in Tabakatii’l-
Miifessirin adll eserleri baslica biyografi kaynaklarimiz oldular. ingilizce
kaynaklardan A.R. Hamilton Gibb'in Studies On The Civilation Of Islam adli eseri
ile Qazi Ahmad Mian Akhtar'in Al-Mawardi: A Sketch Of His Likes And Works

isimli makalelerinden yararlandik.

Kullandi@imiz tarih kitaplarinin bashcalari ise; Bagdadi (6. 473/1080)nin
Tarthu Bagdad, Yakat el-Hamevi (6. 626/1228)'nin Mu’cemii’l-Biildan, Ibni’l-Esir
(6. 630/1232)'in el-Kamil fi't-Tarih isimli eserleridir.

Caligmamiz sadece bir tespit ve yansitict calismadan ibaret olmayip, ayni
zamanda aciklama, karsilastirma ve degeriendirmelerimizi de igcermektedir. Bunun
igin Taberi (6. 310/922)'nin Camiu’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'an, Fahreddin er-
Razi (6. 505/1111)'nin Mefatihu’l-Gayb, ibn Cevzi (6. 597/1200)'nin Zadii’l-Mesir,
Kurtubl (6. 671/1272)'nin el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, Ibn Kesir (6. 774/1372)'in
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Sevkani (6. 1250/1834)nin Fethu’l-Kadir, Aldsi
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(6. 1270/1853)'nin Rahu’l-Meani gibi kiasik tefsirlerinin yani sira Elmalili Hamdi
Yazir (6. 1331/1942)''n Hak Dini Kur’an Dili, Suleyman Ates'in Yiice Kur'an’in
Cagdas Tefsiri, Celal Yildinm'in ilmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri adli ¢cagdas
tefsirleri de kullandik.

Konularimizla ilgili hadislerin tespiti icin Kutub-i Sitte olarak bilinen Buhari
(6. 256/870) ve Muslim (6. 413/1022)'in Sahihayn’i, Ibn Mace (6. 273/886), Ebd
Davud (6. 275/888), Tirmizi (6. 279/892) ve Nesai (6. 309/915)'nin es-Siinen’leri
bagvurulan asil kaynaklar olmustur. Kittub-i Sitte’nin diginda Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855)in Miisned’i, Darimi (6. 255/869)'nin es-Siinen’i, Taberani
(6. 360/970)'nin el-Mu’cemii’l-Kebir'i, Hakim en-Neysabari (6. 405/1015)'nin el-
Miistedrek’i, Beyhaki (6. 458/1065)'nin Sii’abi’l-iman’i, Heysemf (6. 807/1404)'nin
Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevaid'i ve Suy(tl (6. 911/1505)'nin el-Camiu’l-
Kebir'i de hadis kaynaklarimiz arasindadir.

Kur'an lafizlarinin incelenmesinde Curcani’nin et-Ta’rifat, Ragib el-isfehani
(6. 502/1108)'nin el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an adii eserlerinin yani sira; Ezheri
(6.370/980) 'nin Tehzibii’l-Liiga, Ibn Manzlr (6. 711/1311)'un Lisani’l-Arab gibi
Iugatlerini de kullandik.

Butun bunlarla beraber, arastirmamizda sadece bu turden eserlerle
yetinmeyip, inceledigimiz konulari dogrudan veya dolayli olarak ilgilendiren
kaynaklara da bagvurduk. Bu cuimleden olarak su anda burada yer verdigimiz ve
vermedigimiz butiin eserleri bibliyografyada mutlaka zikrettik.

Kaynaklari ve muellifleri ilk gectigi yerde detaylariyla géstererek daha sonraki
yerlerde meshdr isimleriyle zikrettik. Ayni eserin daha sonraki kullanimlarini
a.g.e./a.g.m (adi gegen eser/adi gegen makéale) seklinde gosterdik. Eger bir
mueliifin iki veya daha fazla eserini kullanmigsak bu durumda, muellifin ismini ve
hangi eserini kullandigimizi mutlaka belirttik.

Calismamizda butlin ayetleri, Arapga metin ve Turkge mealleriyle beraber
zikrettik. Ayet meallerini Turkiye Diyanet Vakfimin “Kur’an-1 Kerim ve Agiklamal
Meali” isimli eserden aldik. Hadislerin ise; meallerini verdikten sonra Arapga metin,

isnad zinciri, kuvvet derecesi ve kaynagiyla beraber dipnotta gésterdik.
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Calismamizda her konu igin genelde, bes 6rmek vermeyi uygun bulduk.
Ancak, bazi konularda bunun disina ¢iktidimiz da oldu.

Calismamizin konu segimi, gelisimi ve sonuglanmasi asamalarinda
yardimlarini esirgemeyen danigsman hocam Prof. Dr. Omer DUMLU basta olmak

Uzere, degerli fikir ve tesvikleriyle bana destek olan bdtin hocalarima ve
arkadaslarima tesekkir etmeyi bir gérev biliyorum.

Burhan SUMERTAS
IZMiR-2002
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OZET

“Maverdi ve en-Niiket ve’l-Uylin Adh Tefsiri” isimli bu galismada
Maverdi (364-450/974-1058)’ nin hayati, eserleri ve tefsiri gegitli yonleriyle ele
alinip incelendi.

Galismanin amaci; on birinci asirdaki, Kur’an’ts anlama usillerinin
ortaya konmasina yardimci olmaktir.

Burada, ozellikle Kur'an-1 Kerim, tefsir, hadis, kelam, fikih, lligat ve
biyografi kaynaklari ile Maverdi hakkinda yazilmig eserierden
ulagabildiklerimiz gézden gegirildi.

Calismamiz bir girig ve ii¢c béliimden olugmaktadir.

Giris kisminda; Maverdi’nin hayati, eserleri ve yasadig:t dénem cesitli
yonleriyle incelendi.

Birinci boéliimde; en-Niiket ve’l-UyGn’un farkh ozellikleri tanitilarak

kaynaklari yoniinden incelendi.

ikinci boliimde; en-Niiket ve’l-Uyln rivayet tefsiri agisindan; ligiincii

boliimde de dirayetire’y tefsiri agisindan incelendi.

Sonug kisminda ise galisgmadan elde edilen sonuglar anlatiidi.



ABSTRACT

In this thesis titled “Mawardi and His Commentary al-Nukat wa’l-UyGn”
Mawardi’'s life (364-450/974-1058), his works and his commentary are

examined from the different aspects.

The aim of the study is help to the introduce the methods of Quranic
interpretations in eleventh century.

Here, The Holy Quran, tafsir (The Quranic commentary), hadith (The
Prophet’s sayings), Islamic theology, figh (The Islamic law), dictionaries,
biography sources and that we can get information from works on Mawardi,

are searched thoroughly.

This study consists of an introduction and three chapters:

In the introduction; the Mawardi’s life, the era that he lived in and his

works were examined from the different aspects.

In the first chapter; some distinctive features of al-Nukat wa’l-Uyln

were touched upon, It's sources also examined.

In the second chapter; al-Nukat wa’l-Uydn was examined from the view
point of al-Tafsir bi’l-Rivayah, in the third chapter form the view point of al-
Tafsir bi’l-Dirayah/Ra’y.

Lastly; the results that got from this thesis were explained.
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GIRIS
MAVERDP'NIN HAYATI VE ESERLERI
I- HAYATI

A- Dogumu, Vefati ve Ahlaki Yéni

Cok meghur bir zat olmasina ragmen Maverdi'nin hayati hakkinda ayrintih
bilgilere sahip degiliz. Tam adi Ali b. Muhammed b. Habib Eb{’l-Hasen el-Basri el-
Maverdidir.' Kaynaklarda lakabi el-Maverdi, Akda’'l-Kudat/Kadrl-Kudat® (En Biyik
Kadi/Kadilar Kadisi), el-Basri®, es-Safii* olarak gegcmektedir. Yine ayni kaynaklarda
kiinyesi Eb{’'I-Hasen olarak yer almaktadir. “Maverdi” iakabi, ailesi ve kendisi gtil
suyu fticaretiyle de mesgul oldugu icin “Mad’l-Verd” (Gulsuyu) terkibinden
gelmektedir.®

Maverdi 364/974 yilinda Basra'da dlinyaya gelmistir. Basra ve Bagdat'ta ilim
tahsilinden sonra, ¢esitli sehirlerde muderrislik ve kadiik yaprmusg, Nisébur

yakinlarinda Ustuva’da bas kadihik goérevinde bulunmustur. Nihayet B a
o do t
SLah

" EbG Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi (6. 473/1080), Tarihu Bagdad, Daru'l-Katabi'l-Arabiyye,
Beyrut, ts., Xll, 500; EbG Sa'd Abdulkerim b. Muhammed ibn Mansir et-Temimi es-Sem’'ani
(6. 562/1166), el-Enséb, (Thk. Abdullah Amr el-Bervedi), Muessesatl’l-Katubi's-Sekafiyye, Beyrut,
1988, V, 182; {zziiddin Eb( Hasen Ali b. Ebi Bekr Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Esir eg-Seybani (6.
630/1232), el-Kamil fi’t-Tarih, Daru Sa&dir, Beyrut, 1968, IX, 262; Krs. islam Tarihi, (Trc. Abdullah
Kége), Bahar Yayiniari, istanbul, 1989, IX, 651, Semsiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-
Zehebl (6. 748/1347), Siyeru el-A’lami’'n-Niibela, (Thk. Suayb el-Arnavut), Miessesetl'r-Riséle,
Beyrut, 1988, XVIli, 64; Ebd'l-Fida ismail b. Omer Ibn Kesir (6. 774/1372), el-Bidaye ve’n-Nihaye,
Mektebeti'l-Meadrif, Beyrut, ts., Xll, 80; Tacuddin Ebd Nasr Abdulvehh&b b. Ali b. Abdilké&fT es-Sabk (6.
852/1448), Tabakétu's-Safi’iyyeti’l-Klibra, (Thk. M. Muhammed et-Tarahi-Abdulfettdh M. el-Hald),
Matba'atil Isa el-Bab el-Halebi, 1967, V, 267, Ahmed b. Mustafa Tagképriizade, Miftdhu's-Seéde ve
Misbahu's-Siyade, Daru’l-Katabi'l-iimiyye, Beyrut, 1985, i, 298; Sihabiddin Ebi'i-Fadl Ahmed b. Ali b.
Hacer el-Askalani (6. 852/1448), Lisanil’l-Mizén, Sirketu Alaiddin, Beyrut, 1971, IV, 260; Omer Riza
Kehhale, Mu‘cemil’i-Milellifin, Mektebetl’l-Arabiyye, Dimegk, 1959, VII, 189; Semsiiddin Muhammed
b. Ali b. Ahmed ed-Davadi (6. 954/1547), Tabakati'l-MUfessirin, Darul-Kitibi'l-ilmiyye, Beyrut, ts. |,
428; Hayruddin Zirikli (6. 1397/1976), el-A’lam Kamuasu Teracim, Beyrut, 1969, V, 146.

2 gihabaddin Yakat b. Abdillah Yakat el-Hamevi (6. 626/1228), Mu'cemil'l-Udeba, Daru Ihyait-
Tarasi'l-Arabiyye, Beyrut, ts., XV, 52; Takiyyiddin EbG Amr Osman b. Abdirrahman ibn Salah (6.
643/1345), Tabakétl’'l Fukahai’'s-S&fi'iyye, (Thk. Muhyiddin Ali Necib), péru’l-Beséiri’l-islémiyye,
Beyrut, 1992, 11, 636, Hafiz ez-Zehebi (6. 748/1347), el-‘Iber fi Haber men Gaber, (Thk. Fuéd Seyyid
Emin), et-TOrasi’l-Arabiyye, Kuveyt, 1961, I, 223, ibn Hacer, Lisanil’l-Mizan, IV, 260; Carl
Brockeiman, “Maverdi”, Islam Ansiklopedisi, Maarif Yayinlari, istanbul, 1967, ViI, 408-410; Zirikii, el-
A’lam, V, 146, Omer Nas(hi Bilmen (6. 1391/1971), Tabakati’'l-Miifessirin, Diyanet isleri Bagkanhig
Yayinlari, Ankara, 1960, 1l, 241.

3 Bagdadi, Tarihu Bagdad, Xil, 500, $Semsiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
A’lami’'n-Nilbela, XVIII, 64; Hafiz ez-Zehebi, el-‘Iber, 11I, 223.

4 Hafiz ez-Zehebi, a.g.e., Ill, 223.

® Ebg'l-Abbas Semsiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr ibn Hallikan (6. 681/1282), Vefeyatii'l-
A'yan ve Enbail Ebnéi'z-Zeman, (Thk. lhsan Abbas), Daru Sadir, Beyrut, 1977, I, 284; Zirikii, el-
A’lam, IV, 327; Bilmen, Tabakét, Il, 241; Ali Safak, Islam’da Hildfet ve Deviet Hukuku,
(Mukaddime), Bedir Yayinevi, istanbul, 1976, s. 7.



“Derbir'z-Za'ferani™® bdigesine, devaml kalmak (zere yerlesmigtir. Burada, o zaman
Irak'ta saltanat stiren Baveyhiler ile mizakereler esnasinda, Abbasi Halifeleri el-
Kadir Billah (381-422/991-1030) ile el-Kaim Biemrillah (422-467/1030-1074)'1in
hizmetierinde bulunmustur.” Maverdi, sadece bir isiam hukukgusu ve din bilgini
degildir. Onun, Ustlendigi gorevieri ve iginde bulundugu konumu itibariyle, bir

politikaci ve diplomat olarak yagadigini séyleyebiliriz.®

Maverdi hicri 450 senesi Rebiulevvel ayi son Sali ginii® (M. 27 Mayis 1058)
86 yasinda iken vefat etmistir. Cenazesi, sehir camiinde kilinan namazdan sonra
Bagdat'ta “Bab-1 Harb™* kabristanina defnedilmistir. Cenaze namazinda birgok ilim
ve deviet adami bulunmustur." Sehir camiinde kilinan cenédze namazini, 6grencisi
Hatib el-Bagdadi (6: 473/1080) kildirmigtir."?

Kaynaklarda nakledildigine gore; Maverdi'nin dikkati ¢ceken en Onemli
yonlerinden birisi, onun giizel bir ahldka sahip olusudur. ibn Kesir (6: 774/1372)
onun ilim sahibi, vak(r ve edepli bir sahis oldugunu, hatta asin edebi ve haya
konusundaki titizliginden dolay:, arkadaslarinin bir gtin dahi onun kolunu agik olarak
gérmediklerini kaydeder.” Muhammed b. Abdiimelik el-Hemezani (5: 494/1100) de
Méaverdrnin ahlaki seciyesi hakkinda soyle diyor: “Ben Maverdnin yaninda bes
sene ilim tahsilinde bulundum. Ondan daha vakdr birisini gormedim. Onu gllerken
kesinlikle gérmedim. Dlinyadan ayrilincaya kadar sohbetierinde bulundum ve kolunu
aglk bir vaziyette gérmedim.”™ Bir kisinin, kolu acik vaziyette ve giliyor iken
gbérulmesinin veya goérilmemesinin, o kisinin ahlak derecesini belirleyici bir unsur
olmadigini biliyoruz. Ancak, Maverdi'nin bu konulardaki hassasiyetini ve vakarini
gbstermek bakimindan bu rivayetiere yer vermeyi uygun bulduk.

¢ “Derbii’z-Za'ferani” Bagdat'ta birgok alim ve muhaddisin ikamet ettigi bir bolgedir. (Bkz. Yakit el-
Hamevi, Mu'cemii’l-Biildan, Daru Sadir-Daru Beyrdt, Beyrut, 1957, 111, 141.)
7 Zirikli, a.g.e., V, 146; Bilmen, Tabakat, 1!, 241; Brockelman, a.g.e., “Maverdi, VIl, 409; Ali $afak,
a.g.e., s. 7, Ahmet Giiner, Maverdi'nin Hilafet Kuraminin Téarihsel Arka Planina Bir Bakig (ll),
gYaymlanmamlg makale), s. 2-3.

Guner, a.g.m(ll)., s. 7.
® Brockelman, kaynaklarda gecen “Son Sali” ifadesini 30 Rebillevvel olarak belirtir. (Bkz. a.g.e.,
“Maverdr” , VII, 409).

0 Bagdat'in diginda anli bir mezarhiktir. Harb b. Abdillah’a veya orada yapilan savaslara nisbetle bu
isim ile anilir. Bu mezariikta Bigr el-Hafi (6. 225/839), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), EbtG Ahmed el-
Kayravani (6. 471/1078) gibi zatlar medfundur. (Bkz., el-Hatib el-Baddadi, a.g.e, [, 121; ibn Kesir, el-
Bidaye, XII, 120.)
" el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XIi, 500; es-Subki, a.g.e., V, 629; O. R. Kehhale, a.g.e., Vil, 189;
Abdaimaksdd b. Abdirrahim, en-Niiket ve’l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi, (Mukaddime) |, 9-14.
'2 of-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XlI, 500.
'3 Ibn Kesir, el-Bidéye, XIi, 80.
'4 vakat el-Hamevi, a.g.e., XV, 52-55.



Maverdi, Edebii'd-Din ve’'d-Dinya adl eserinde basgindan gegen bir olay:
anlatmaktadir. Bu olay onun tevazuuna, dindarligina, nefsi ile olan miicadhedesine
isaret ettiinden dolayi, biz de bu olayi nakietmeyi uygun buluyoruz:

Maverdi diyor ki: “Ben bir zaman, alimlerin gesitli eserierinden ahsgverigle ilgili
konulan gucim yettidince bir araya getirmek sdretiyle bir kitap tasnif etmistim.
Oldukc¢a da emek sarf ettigim kitabim, miikemmel bir hale gelip de ragbet gorince,
ben bununia az kalsin bébirienecektim. Bu konulan herkesten daya iyi bildigimi
zannetmeye baslamistim. Fakat bir gun iki kdéyli Arap bana geldiler. Kendi
aralarinda c¢oide gerceklestirdikieri bir aligverigle ilgili bir soru sormasiniar mi! Bu
aligveris akdi dort tane problemi icermektedir. Ben bunlardan hi¢ birinin cevabini
bilemedim, yere bakarak fikre daldim, kendi halimle bunlann hallerini ibretle
dasinmege basgladim. ‘Sen su cemaatin reisi oldugun halde bizim bu sualimize
verecek cevabin yok mu?’ dediler. ‘Hayir yok.” dedim. ‘Yazik sana!’ diyerek
yanimdan ayrildilar. Sonra gidip bu soruyu baska bir zata sordular. Aslinda benim
talebelerimden bir coklan bile bu kisiden daha bilgilidirler. Derhal lazim gelen
cevabi aldilar, memnin ve mutesekkir kaldilar, ilmini sena ederek gekip gittiler. Bu
hal bana biy(ik bir ders oldu da, nefsimin bébdlirienip kibilenmesini gidermeme
yardim etti.”"®

Yukarida anlatilanlar ve burada yer veremedidimiz benzer olaylar,
Maverdi'nin batin hayati boyunca elden geldigi kadar hassas davranan bir insan
oldugunu bize gdésterir. Maverdi’nin, verdigi fetvalarda, yazdi§: eserlerde hep orta
yolu tuttugu ve Hakk'in nzasini hedef aldi§i sonucuna vanlabilir. Nitekim, ilerdeki
konularda yeri geldikge onun bu émek tutumlarina yer vermeye devam edecegiz.

B- ilmi Durumu

Maverdi kiclk yasta iime baglamis, Basra ve Bagdat'ta donemin taninmig
simalarindan ilim 6grenmistir. Hadis'®, Arapga'’, tefsir, fikih®®, usil-i fikih, edebiyat'®

Maverdi (6. 450/1058), Edebii’d-Diinya ve’'d-Din, Mensaratu Dari Mektebeti'l-Hayat, Beyrut, 1987, s.
73, es-Subki, a.g.e., V, 269; Bilmen, Tabakat, 1I, 243-244; Biimen, Huklk-i Islamiyye ve Istilahat-1
Fikhiyye Kamiisu, Serdar Yayinevi, Istanbul, ts_, [, 428.

'® Kaynaklarda Maverdi'nin hadisgilijinden pek bahsedilmez. Sadece Ibn Saléh ve es-Subkrnin
Tabakat'lannda birkag rivayete rastiamaktayiz. (Bkz. ibn Saléh, a.g.e., Il, 640-641; es-Sitbki, a.g.e., V,
272-273.) Biz bunlardan Ibn Saldh’in, eserinde yer verdigi ve senedinde Maverdr'nin de bulundugu
rivayeti sunuyoruz:



sahalannda s6z sahibi bir alimdir.?® Kaynaklarda gegen *“...sair ilimlerde de cesitli

21 ve “iimin her turlist hakkinda guzel eserleri vardir.”?

sbzler sOylemistir.
rivayetlerine de, Maverdr'nin ilminin gesitliligini ve kuvvetini gostermesi bakimindan
burada yer vermeyi uygun bulduk. Maverdi, Basra ve Bagdat'ta senelerce tefsir,
fikih, usdl-i fikih, edebiyat, felsefe dersleri okutarak ilmin yayimasina katkida

bulunmugtur®,

Maverdi ilim cevrelerince oldukga taninmis bir zathir. Musannifler,
eserlerinde, onun ilmi durumundan bahsederierken, “Safii fukahasinin o6nde
gelenlerindendir.”®, “Sikadir ve Safii fukahasinin o6nde gelenlerindendir.”?,
“Mezhebinin hafizidir.*?, “Buylk bir Safii alimidir*?’ gibi ovgu dolu ifadeler
kullanmiglardir. Maellifimiz ilimdeki otoritesi, yetistirdigi seckin talebeleri ve ilim
danyasina kazandirdid: kiymetli eserleriyle bu évguleri hak etmistir. Ayni zamanda
Hatib el-Bagdadinin “O, sika oldudu igin onun hakkinda yazdim.”® demesi,
Méaverdi'nin ilim sahasinda ne kadar guveniiir oldugunu bizlere géstermektedir.

$imdi biraz da, Maverdi'nin ilim aldig: hocalarindan ve yetistirdigi seckin ilmi
sahsiyetlerden bahsetmek istiyoruz:

1- Hocalan

Maverdi'nin ilim aidi§i hocalarina yer verirken sirasityla énce fikih, sonra
hadis, son olarak da Arap Dili ile ilgili hocalarini zikredecegiz.

" L ) Jasa Ay (e ] ) AT 1 e a8 () i g g LS

“... Cundib Ibn Sufyan séyie dedi: Biz Resilillah (s.a.v.) ile beraber (bir gazvede) idik, Resalullah
(s.a.v.)in parmag! kanadi. Bunun lzerine Resllullah s6yle dedi: Sen ancak bir parmaksin ki
kanadin, Allah yolundadir bitiin bu ¢attigin.” Bu bir beyitten olugan hadisin tahrici s6yledir: Eb{
Abdiltah Muhammed b. ismail el-Buhari (6. 256/870), Sahihu’l-Buhari, Cagri Yayinian, Istanbul, 1981,
ill, Kitabu'l-Cihad ve's-Siyer, 204; Buhari, es-Sahth, Vil, Kitabu'l-Edeb, 107; Ebl Huseyin Maslim b.
Haccéac el-Kuseyri (6. 261/875), Sahihu’i-Miislim, Cagr Yayinlar, istanbul, 1981, I, Kitab(’'l-Cihad
ve's-Siyer, 1421, nu: 112-113

"7 Maverdi'nin nahivle ilgili baz| gérasleri icin bkz. es-Subki, a.g.e., V, 273-274.

*® Maverdr'nin bazi fikhi gorusleri igin bkz. es-Subki, a.g.e., 274-285.

'® Maverdi'nin Basra ve Bagdat Sehirleri hakkindaki duygu ve duslncelerini dile getirdigi ve
‘talebeieriyle kargilikl 6ziemierini anfattif: beyitieri vardir. Maverdi ve talebelerinin kargilikl yazigtiklari
kisa siirler igin Bkz. Bagdadi, Tarihu Bagdad, {, 53-54; ibn Hallikan, a.g.e., 1il, 283.

2 al-Hatib el-Bagdéadi, a.g.e., Xll, 500; es-Subki, a.g.e., V, 268; Bilmen, Kamds, i, 242.

2 es-Suibki, a.g.e., V, 268.

2 ibn Hacer, a.g.e., IV, 260.

= Davadi, a.g.e., |, 428; Bilmen, Tabakat, |1, 242; Abdiimaksdd b. Abdirrahim, a.g.e., |, 8-10.

24 gl-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XIl, 500; Ibn Salah, a.g.e., ll, 636-637; es-Subki, a.g.e., V, 268.

% Davidi, a.g.e., |, 428.

% os-Sibki, a.g.e., V, 268.

7" Bilmen, Tabakat, Il, 242.

2 g}-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., X!I, 500.



Fikih imi'ndeki hocalar:

1- es-Saymeri: EbU’l-Kasim Abduiivahid b. el-Hlseyin el-Basri. Maverdi'nin
Basra'daki hocalarindandir, fikhi konularin gogunu bu zattan égrenmistir. Saymeri
386/996 senesinde vefat etmistir.? Saymeri, islam aleminin pekgok yerinden gelen
talebelere hocalik etmigtir. Hocasi vefat ettiginde, Maverdi yirmi iki yagindaydi ve
Basra’'dan ayniip Bagdat'a ddndsu bundan hemen sonra oimustur.

2- el-Baki: Abdullah b. Muhammed el-Buhari. Maverdrnin fikihtaki
hocalarindandir. Bu zat 398/1007 yilinda vefat etmistir. >

3- el-Isferaini: Eb4 Hamid Ahmed b. Muhammed b. Ahmed. Bagdat'taki
hocalarindan olup, Maverdi ondan fikhi 6grenmistir. Ciddi ve surekli ¢aligmalan
sonucunda $afii fikhinin en blylk temsilcilerinden oldu. Diger alimlerle ilmi
meclislere ve mUn&zaralara katilirdi. Bazen onun meclisine U¢ ylzden fazla fakihin
katildig1 rivayet ediimektedir. Sultanlarin ve halkin teveccliihiini kazanarak ilim

erbabinca takdir edilmistir. el-Isferaini 406/1015 senesinde, Bagdat'ta vefat ettiginde

cenaze namazini dFrencisi Maverdi kildird:.*

Hadfs limi'’ndeki hocalari:

1- el-Bagdadi: Ca'fer b. Muhammed el-Fadl b. Abdillah, Eb{’l-Késim ed-
Dekkak. Bu zat ibn Medaristani olarak da bilinmektedir. Maverdinin Hadis
hocalarindan olup, 387/997 senesinde vefat etmistir.*

2-el-Cebeli®*®*: Hasan b. Ali b. Muhammed. Maverdinin hadis

hocalarindandir.3

3- el-Cumahi: Sahibi Ebi Halife. Maverdi’nin hadis hocalanndandir.®®

B Hafiz ez-Zehebi, el-‘lber, Ill, 223; es-Sabki, a.g.e., V, 268; [bn Saléh, a.g.e., i, 636, Abduimaksad b.
Abdirrahim, a.g.e., |, 10.

30 Abdaimaksad b. Abdirrahim, a.g.e., |, 10.

3! Eba Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Tabakatii’l-Fukaha/T abakatil’'s-S$afi'iyye, (Thk. El-Miss-Halil),
Beyrut, ts., s. 138, es-S0bki, a.g.e., V, 268; Abduimaksid b. Abdirrahim, a.g.e., |, 10; ibn KesTr, el-
Bidaye, Xll, 2-3; Mustafa Saribiyik, Siyaset Sanati, (Nasthatt'|-Mildk Tercimesi), Kirkambar
Yayinlari, 2000, Istanbul, s. 23.

%2 gl-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., X!l, 500, Bilmen, Tabakat, 11, 242, AbdGimaksad b. Abdirrahim, a.g.e.,
I, 11.

= Kaynaklarda bu ismin yaziligl, k6k harfleri sébit kalmak tzere bir takim farkliliklar arz etmektedir.
Soyle ki: el-Hatib el-Bagddadi, Tarihu Bagdad, Xll, 500'de “el-Cebell” ; ez-Zehebi, el-A'lam, XVIii,
64'te “el-Cebell"; Hafiz ez-Zehebl, el-‘lber, lil, 223'te “el-Cili"; es-Sibki, Tabakéat, V, 267'de “el-HIlIT",
Bilmen, Tabakét, 11, 241'de “el-Hanbell” olarak gegmektedir.

3 Ayni kaynakiar.

% ol-Hatib el-Baddadi, a.g.e., Xil, 500; es-Subki, a.g.e., V, 267.
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4-el-Minkari: Muhammed b. Adiyy b. Ziher. Maverdinin hadis
hocalarindandir.*®

Arap Dili'ndeki hocalan:
el-Ezdi: Muhammed b. El-Muallda b. Ubeydillah. Bu zat Nahiv ve Lugat
alimidir. Maverdi’ye de Arapga’ya ait dil ilimlerini dgretmigtir.*’

2- Talebeleri

Bu bolumde de Maverdi'nin rahle-i tedrisinde yetisen talebeierinden
tamamina olmasa da bir kismina yer verecegiz:

1- Hatib el-Bagdadi: Eba Bekr Ahmed b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi.
Kuran/Hadis hafizlarinin buylklerinden birisidir. Maverdi'den hadis 6grenmistir.
Maverdi’'nin en blyuk talebelerindendir. Bagdadi, Maverdi'nin sika oldugunu ifade
eder. Bagdadi, pek ¢ok yeri dolagmis, ilim 6grenmis, hem fakih, hem muhaddis,
hem de blylk bir tarihgidir. Hayati boyunca dilinya hirsindan ve siyasetten uzak
kalmayi tercih etmistir. Hatib el-Bagdadi 473/1080 senesinde vefat etmigtir.>®

2- el-Kugeyri: Abdurrahman b. Abdilkerim b. Hevéazin. Maverdi'den Hadis
dgrenmistir. Bu zat 482/1089 senesinde vefat etmigtir.*

3- el-Elvahi: Abdligind b Nazil b Yahya b. el-Hasen b. $ahi. Maverdiden
hadis 6drenmis, 486/1093 tarihinde vefat etmigtir.*

4- |bn Hayran: Eb({’l-Fadl Ahmed b. El-Huseyin. Bu zat ibn Bakillant olarak
da bilinmektedir. ilim ehlince sika olarak kabul edilir, 488/1095 senesinin Receb

ayinda vefat etmigtir.*’

5- el-Hemezani: Abdiiimelik b. ibrahim b. Ahmed. Bu zat ayni zamanda el-

Makdisi olarak da bilinmektedir. Maverdi’den Fikih iimi'ni 6grenmistir. iffeti, zGhd.

3 el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., Xll, 500; es-Sabki, a.g.e., V, 267; ez-Zeheb, el-A’lam, XVIli, 64.
% el-Hatib el-Bagidadi, a.g.e., Xll, 500; es-Subki, a.g.e., V, 267; Biimen, Tabakat , ll, 242;
Abdtimaksidd b. Abdirrahim, a.g.e., I, 11.
bl ez-Zehebl, el-A’lam, XVIli, 64; ibn Kesir, el-Bidaye, XlI, 101; Abdulmaksid b. Abdirrahim, a.g.e., I,
11.(Abddimaks0d’'un yazmis olduju bu mukkaddimede el-Bagdadrnin 6lum tarihi h. 463 olarak
g;ec;mektedir).

Abdilmakstd b. Abdirrahim, a.g.e., |, 12.
0 Abdiimaksad b. Abdirrahim, a.g.e., |, 12.
“! ibn Kesir, el-Bidaye, X, 149.



letafeti ve zerafeti ile de taninmig bir alimdir, 489/1095 senesinin Receb Ayinda
vefat etmigtir.

6- el-Masdli: Muhammed b. Ahmed b. Abdilbaki. ilim ehlince sika olarak
kabu! edilir. Maverd'nin yam sira EbG ishak es-Sirazi (476/1083) ve Kadi Ebl't-
Tayyib et-Taberi’ (450/1058) den de ilim 6grenmistir, 494/1100 senesinde vefat
etmigtir.

7- er-Rubbei: Ali b. el-Hiseyin b. Abdillah. Bu zat ibn Arabiyye olarak da

bilinmektedir, 502/1108 senesinde vefat etmig,tir.“4

8- ibn Kadis: Ahmed b. Abdillah b. Muhammed b. Ahmed b. Himdan.
Méaverdi'den en son rivayette bulunan veya en son ilim 6grenen kisi olarak
kaynaklarda gegmektedir. Bu zat 526/1131 senesinin Cemaziyelevvel ayinda vefat

etmistir.®

3- I’'tikadi Yonden Mezhebi

Maverdinin Mu'tezili oldugu iddia edilmistir. Ozellikle Ibn Salah
(6. 643/1345) “Bu Maverdi -Allah onu affetsin- Mut'tezili olmakia itham edilmektedir.”
diyor.®® ibn Hacer el-Askalani (6: 852/1448)*" ve Hayruddin Zirikli (6: 1355/1936)%
de eserierinde, maellifin bizzat Mu'tezile'ye meylettigini ve birgcok meselede onlarnn
géruslerine muvafakat ettigini sdyliyorlar. ibn Saladh konuyu biraz daha agarak,
Maverdi’'nin mu'tezili oldugu fikrini onaylamadigini ama yine de tefsirinde Ehl-i
Sunnet ile Mu'tezile’'nin goérlslerinin birbirine karismis olmasindan dolayr onun
gbruslerine karg temkinli yaklastigini dile getiriyor. Yine o, Maverdi'nin dogru yaniig
demeden butun gériglere yer vermesini, kayit altina alinmis olmasi maslahatina
binden yapmis olabilecegini disundiguni de ifade ediyor. Maverdi'nin zaman
zaman mu'tezill gorusleri tercih ettigini de dile getiren ibn Salah onun, yine de
mutlak bir mu'tezili olmadigini vurguiuyor.”® ibn Salah’in bu gérusleri géz éniinde
bulundurulunca Maverdi'ye kars! olumiu disunceler besledigi dusundlebilir. Ama o,
Maverdi'ye ve tefsirine kargi hi¢ de mu'tedil oimadigini daha ileriki satirlarinda

“2 bn Kesir, el-Bidaye, XII, 153. { ibn Kesir bu zatin adini “Hemedant” olarak zikreder. )
“ibn Kesir, el-Bidaye, Xll, 161; Abdilmaksad b. Abdirrahim, a.g.e., |, Ii.

“ Abdalmaksad b. Abdirrahim, a.g.e., [, 11.

“ es-Sabki, a.g.e., V, 267; Ibn Kesir, el-Bidaye, Xii, 204; Hafiz ez-Zehebi, a.g.e., IlI, 223.
“% |bn Salah, a.g.e., IV, 638.

“7 lbn Hacer el-Askalani, a.g.e., IV, 260.

48 Zirikli, a.g.e., V, 146.

“® |bn Salah, a.g.e., IV, 638.



ortaya koyuyor. Biz de bir sonraki bolimimuizde tefsiri genel hatlariyla tanitirken
bunlara yer vermeyi uygun buluyoruz. Mustesgriklerin dnde gelen isimlerinden Ignaz
Goldziher (6. 1340/1921), tim birkimini gézler 6nline serdigi meshur eserinde
Maverdi'yi “Hi¢ teredditsliz Mu'tezile ekoliiniin Ehl-i Stnnet'e en yakin olan ilmh
kanadindan sayiimasi gereken bilyiik hukukgu...” seklinde tanimlar.*®

incelemesini yapmis oldugumuz tefsirinde de Maverdi, hem Ehl-i Stinnet'in
hem de -¢ok az miktarda da olsa- tenkide tabi’ tutmaksizin Mu’tezile'nin fikirlerini
nakleder. iste bu yizden kendisinin Mu'tezile i'tikadinda bulunduguna dair gorisler
ortaya atimistir. Fakat Maverdi Mu'tezile Mezhebi'ne tamamen taraftar degildir.
Onlara agikga uyum gosterdigi de yoktur. Daha ziyade Sinni olmakia beraber,
kanaatine uygun gelen yerierde onlann fikrine istirak ettigi oImU§tur.51 Mesela
“Halku’l-Kur'an™? konusunda Mu'tezile’ye uymazken, “Kader”® konusunda
onlarla ayni géristedir. Yukarida da zikrettik; Maverdi genel olarak eserierinde selef
ve halefin goérislerini siralayan bir alimdir. Bizim kanaatimizce de o, bu tlr
rivayetlerin kayda ge¢mis olmasini istediginden béyle davranmigtir.

Aragtirmamiz esnasinda karsilastigimiz, Maverdi’nin yukarida soylenen

turden agiklamalarina burada birkag¢ 6rnek vermek [izdmunu hissediyoruz.

1- (...onds oalY) cublud e 8 JSI Ukka dlisg) “Bylece biz, her peygambere
insan ve cin seytanlarini disman kildik....” (En’am 6/112) ayetini su sekilde tefsir
etmektedir:

- “Yani, onlan insanlar i¢in digman kildigimiz gibi peygamberler icin de
dusman kildik. “Ce’alna/lia” (kildik) kelimesinde iki sik vardir:

Birincisi: Biz onlarnn disman olduklarina hikmettik.
ikincisi: Biz onlari dismanliklan (izere terk ettik, kendilerini adavetten men’
etmedik.”

% ignaz Goldziher (6. 1340/1921), istam Tefsir Ekolleri, (Kritik. Abdalhalim en-Neccér, Trc. Ve
Notlandiran: Mustafa istamoglu), Denge Yayiniari, istanbul, 1997, s. 165.

s Bilmen, Kamiis, |, 427; Bilmen, Tabakat, 11, 242; Qazi Ahmad Mian Akhtar, Al-Mawardi: A Sketch Of
His Life And Works, islamic Culture, Say:: 3, Temmuz 1944, XVIII, 291.

2 Bkz. 3 numarali 6mek.

53 Bkz. 1 numarali 6rek.

54 Maverdi, en-Nilket, II, 157-158.



Eserin tahkikini yapan Abdaimaksar b. Abdirrahim, buraya bir dipnot diigerek
bu iki gikkin da Mu'tezile'nin gorisi oldugunu vurgular. “Dogru olani ise; bu ayet
Ehl-i Sinnet’e gbre Allah Taala'min, hayrin yaraticisi oldugu gibi serrin de yaraticisi
olduguna bir delildir. Allah serr’i igslemez, onu sadece bir kuvve halinde yaratir. Ser,
ancak Allah'tan bagkasina nispet edilirse ser olarak isimlendirilir.” demektedir.

2- (.. 0SkD 0p Cuphy cigmally Guods pary (e pgedny LDy G gEUWY) “Miinafik
erkekler ve miinafik kadinlar (sizden degil) birbirlerindendir. Onlar, ktaliga
(miinkeri) emreder, iyilikten (ma’rGftan) alikor ve cimrilik ederler...” (Tevbe,
9/67) ayetinde gecen “el-minker/_Si<!” ve “el-ma'rif/—is=l" kelimelerini gbyle
acikhiyor:

- “Munker, ser agisindan akhn kot gordagu her seydir. Ma'raf ise, hayir

bakimindan akhin uygun gérdudi her seydir.”*

Dikkat edilirse burada da Maverdi, Mu'tezile’nin gérusune yer vererek
Seriat'in uygun goriip gérmemesini degdil de, aklin uygun gérip gérmemesini 6n
planda tutmaktadir.

Burada bir hususa isaret etmek istiyoruz. Herhangi bir kavramin tanimini
yaparken, o kavrama hangi agilardan bakidigi 6nemlidir. Ma'ruf ve Mdunker
kavramlar da; hem mezheplerin, hem de siyasi yénl agir basan sahsiyetlerin
incelemeleri dogrultusunda, haklarinda ¢ok s6z sdylenen kavramiardandir. Mesela
bu kavramlan tanimlarken Gazali (6. 505/1111) “Seran iyi ya ya kétl olma”; Resid
Riza (6. 1354/1935) “akl-i selimin, bir seyin guzelligini tarumasi veya hosg
gormemesi”; Elmahli Hamdi Yazir (6. 1361/1942) ise “bir seyin guzelliginin aklen ya
da dinen taninmasi veya taninmamasi” digllerini esas almislardir.®

Bu kisa bilgiden sonra Mu'tezile’nin bu konuya bakisini ana hatlanyla
gémek uygun olur diye disiinlyoruz: Bilindigi gibi Mu’tezile’nin besg inang esasi
vardir. Bunlar; tevhid, adalet, va'd ve vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn, el-emru
bi'l-ma’rif ve'n-nehyl ani’l-miinker olup “el-Usuli’l-Hamse” olarak adlandiriiriar.
Mu'tezile ma’rGfu emri ve minkeri nehyi, mezheplerinin besinci esasi olarak kabul
etmis, bunu gerek Kuran ayetleriyle ve gerekse akli olarak te’'yid eden delillerle

5 Maverdi, a.g.e., |, 379. .

% Omer Dumlu, Kur'an- Kerim'de Ma’ruf ve Miinker “iyiligi Emredip Kétillige Mani Oimak”,
Ravza Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 39-40; Omer Dumiu, Kur'an’da Bazi Kavramlara Bakig, Anadolu
Yayinlan, [zmir, 19989, s. 166.



izaha calismigtir. Gergekte Kuran iyi olanin, yani Allah ve Resulinin begenip
emrettiklerinin yapiimasini; kot olanin, yani Allah ve Resdiinin begenmeyip
yasakladiklarimin yapimamasini beyan ediyor. Akil da emirlerdeki gtizelligi ve
yasaklardaki cirkinligi kavriyor. Aslinda topyekin Ummetin ittifak ettigi emm-i bi’l-
ma’rif ve nehy-i ani’-minker hususu Mu'tezile’nin dayandigi bir asil olmug ve onlar
bu hususta israri davranmiglardir®’. Maverdi de eserinde bu gérislere yer vererek,
o gorusleri benimseyerek agiklamalarda bulunmustur.

3- (...Comb ph g 0 griiod ¥} Sitaa pgay (1S3 0 pgly L) “Rablerinden kendilerine
ne zaman yeni bir ihtar gelse, onlar bunu hep alaya alarak, kalpleri oyuna
edlenceye dalarak dinlemislerdir.” (Enbiya, 21/2) ayet-i kerimesinde ise, Ehl-i
Sunnete ittiba etmis, Kuran-1 Kerim'in kidemi konusunda Mu'tezile’nin gériglerine
yonelmeyerek su sekilde tefsir etmigtir:

- “Tenzil, tilavetin baglangicidir. Clinku, bir sireden sonra bagka bir sire,
veya bir ayetten sonra bagka bir ayet indirilmesi seklinde gergekiesmistir. Nitekim
Allah, Muhammed (s.a.v.)e Kur'an’i toptan degil de zaman zaman, parga parca
indirmistir. ">

Eserin muhakkiki burada “Maverdi’nin bu yorumu, bazilarinin iddia ettigi gibi,
onun Mu'tezili oimadi§ina delélet ediyor. Clnku muellif burada, Ehl-i Stnnet ve’l-
Cemaatin, Kuran'in mahitk oimadigi gortisiine tabi olmustur.” *® diyerek konuya

aciklik getirmektedir.®

Biz de burada Mu'tezile’nin Kuran'in mahidk olugu hakkindaki gérusglerine
kisaca yer vermek istiyoruz: Bu mesele Islam dusiince tarihinde, Halife Me’mun
zamaninda “Hadis Ehli” olarak bilinen sahislarin blylk bir baski altinda
tutulmalanndan sonra ortaya gikmistir. Mu'tezile, Kuran'in kadim (ezeli) oldugunu
savunmanin Allah ile beraber bir baska kadimin varigina inanma anlamina
gelecedini dustniyordu. Kuranin mahltk oldugunu savunuyor ve bunu “tevhid”

5 Kadi Abdalcebbar b. Ahmed (6. 415/1024)'e nisbet edilen ei-Usdlil’l-Hamse, (Thk. Faysal Bedir
Avn), Matbdatia Camiati'l-Kuveyt, Kuveyt, 1988, s. 72-73; Ahmed Mahmud Subhi, Fi ilmi’'l-Kelam
Dirasetil’l-Felsefiyye, Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut, 1985, |, 166-172; Serafeddin Golciik, Kelam
Tarihi, Esra Yayinlar, Konya, 1892, s. 48; Muhammed Ammara, Mu'tezile ve insanin Ozgiirliugi
Sorunu, (Trc. Vahdettin ince), Ekin Yayinlar, istanbul, 1998, s. 100-108.

8 Maverdi, a.g.e., Ill, 436.

5 Maverdi, a.g.e., Iil, 436.

8 Malku'l-Kuran konusu hakkinda genis bilgi igin bkz. Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar
Arasindaki Miinakagalar, T.D.V. Yayinlar, Ankara, 1988, s. 184-223; Ali Say), “Halku’l-Kur'an
Meselesi ve Tefsir Hareketi Agisindan Degerlendiriimesi Uzerine”, D.E.U. llahiyat Fakultesi
Dergisi, izmir, 1989, sayi VI, s. 509-618.
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inanci ile iligkilendiriyorlardi. Bunun neticesi olarak da alimier, ybneticiler tarafindan
imtihana tabi tutularak baskilara maruz birakiliyoriardi. Mu'tezile mezhebine mensup
bilginler, Kuran yogdun bir sekilde inceleyerek onun kadim oldugu intibain
uyandiran ayetleri ele alip te'vil ettiler. Sonug olarak; “Yiice Allah’tan kaynakianip da
kullann bir benzerini meydana getirmekten aciz olduklan her sey mahiuktar
anlayisina vurgu yaptilar. Yukarnida omegini verdigimiz ayeti de bu konu
cercevesinde “Her yeni mahlaktur, sonradan olmustur. Clinkl daha énce yoktu, tek
ve ortaksiz Allah tarafindan var edildi.” seklinde yorumiamiglardir. Béylece onlara
gdre Kuran kesin olarak mahlaktur, ezeli degildir.?' Bunun yaninda “Stinnet Ehli”
diye bilinen ulema, yice Allah agisindan cisim ve mahlika benzerlik gibi nitelikier
akla getiren, éncesiz ve kadim olanlarnn goklugu gibi bir digince uyandiran batin
yaklasimlaria yogun bir micadeleye girmistir. Yace Allah’in varliginin sonradan olan
varlikiarin niteliklerine sahipmis gibi tasavvur edilmesini énleme noktasinda blyik
caba sarfetmislerdir.%

Bu ve benzeri 6mekler bize, Maverdi’'nin tamamen Mu'tezile’ye uymadigini,
sadece bu tur gorusleri de kayit altina almak gerektigini disindugu icin eserierinde
yer verdidini gosteriyor. Nitekim “Tefsirin Incelenmesi” ile ilgili bolumlere

geldigimizde bu konulara ait dmekleri sunacagiz.

C- Yasadigi Donemin Ozellikleri

Bir muellifin eserlerini daha iyi anlayabiimek igin, onlar kaleme aldidi
zamanin ve i¢inde bulundugu sartlann iyi bilinmesi gerekir. Boylelikle, eser hakkinda
daha iyi degeriendirme imkan: ortaya gikacaktir. Clnkdi, kisinin bizzat yasadig ve
etkilendigi olaylar, icinde bulundugu her tirit sartlar, onun fikri ve ilmi yapisina etki
edebilmektedir. iste bu ylizden Maverdinin, eserlerini hangi sartlarda kaleme
aldigini gérmek amaciyla, asin tarihsel ayrintilara girmeden, yasadi§r dénemi ana
hatlanyla ortaya koymayi uygun buluyoruz. Konuyu lg¢ bdlimde ele alacagiz:

8 Kadi Abdiicabbar, a.g.e., s. 86-87; Muhammed Ammara, a.g.e., s. 87-82.
% Ammara, a.g.e., s. 87-92.
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1- Genel Olarak Siyasi-Dini Durum

Bu dénemde siyasi hayat ile dini hayatin iyice i¢ ice olmalarn, konuyu ayn
ayri ele alabilmeyi zorlagtrmaktadir. Fakat biz yine de 6nce siyasi, daha sonra da
dini ortama kisaca deginecegiz.

Abbasi idaresinin genellikie hicri Gglinc/miladi dokuzuncu asnn ikinci
yansindan itibaren zayiflama donemine girdigi kabul edilmektedir. Bu dénemde
Irak’ta Buveyhiler hakim durumdaydi. Halifeler ile komutanlar arasinda devam eden
kiyasiya micadeleler, orduda gliglenen Tlrk unsuruna karsi tedbir alma g¢abalari ile
Zenci isyanlarr ve mahalli emirlikierin ortaya c¢ikmas! gibi bircok nedenlerie
Abbasiler iyice zor durumiar yasamiglardi. Maverdinin yasadigi dénemde ise,
Ozeliikle Fatimiler, Hz. Fatima’mn soyundan geldiklerini ileri slrerek gergek hilafeti
temsil ettiklerini iddia edip, tim Islam dinyasinin liderligini ve dini dénderligini ele
gecirme amacini tagiyoriardi. Bu 6zeliikleri ile de Abbasiler i¢in en blylk tehlike
unsuru durumundaydilar. Fatimiler, Mekke ve Medine gibi dini ve sembolik degeri
tartisiimaz olan gehiriere sahip oldular. Bu sehirlerde hutbeler de Fatimiler adina
okunmaya bagslad!. Boylece Irak’a yaklagsmak icin adim adim ilerliyoriardi. Kisaca
sdylemek gerekirse; Stinni Abbast hilafeti doguda Sii-Zeydi veya imami Buveyhiler,
batida da Sii-ismaili Fatimiler arasinda sikigip kalmigti. Son iki halife el-Kadir Billah
(381-422/991-1030) ve el-Kaim Biemriliah (422-467/1030-1074) Abbasi hilafetinin
gelecedi ile ilgili muahim gayretler gostermislerdir. Maverdi, bu dénemde bu
calismalarin igcinde iimen ve siyaseten bulunmus bir alimdir.*® Siyasetin tamamen
devlete dayall bir yapi igerisinde yurGdigu bu dénemde, Maverdi'nin de meseleleri
deviet¢i yaklagimia ele almas tabiidir. Bu iligkileri asagida anlatacagiz.

O dénemler, fikirlerin zitlastigi ve ekolierin ¢ogaldigi dénemler oimasi
nedeniyle birgok tartisma ve surtismelerin yasanmasina neden olmustur. Stnni
kesimdeki Hanbeli Mezhebi ile olan ihtilaflar ve sitnni-gii gerginligi kendini iyice
hissettiriyordu. Ibni’-Esir ve ibn Kesirin anlattiklanna goére 398/1007 yilinin
Receb’inde énemii bir olay meydana gelir: Siller ibn Mes'id’a isnad ettikleri bir
mushaf hazifarlar. Bu mushaf, eldeki butin mushaflara ters dugmektedir. Bunun
Gzerine buthn ileri gelenler, kadilar, fakihler toplaniriar. Mushaf onlara sunuiur. Seyh
el-isferayini ve dider fakihler bu mushafin yakimasina yénelik fetva verirler.
Oradakiler tarafindan mushaf hemen yakilir. Bu durum siilerin blylk kizginlk ve

Ahmet Guner, Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanina Bir Bakig (1), { Yayinianmamis
makale), s. 1-13.
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nefretine sebep olur. $aban Ay'inda bir gece yars! sii gencler EbG Hamid el-
isferayinnin evinin éniinde toplanarak kifiirler savurmaya baslarlar ve onu
dldarmek isterlerse de el-isferayini o gece Darakutn’a intikal etmeyi basanr. Fakat
sil gencler “Ya Hakim! Ya Mansarl® diye ofkeli bir sekilde baginriar. Durumun
ciddiyeti Halife el-Kadir Billah’a ulasinca, sinnilere yardim etmek (izere hemen
Bagdat'a asker gonderir ve sii fakih ibni’-Muallim etkisiz haie getirilir. el-isferayini
de bundan sonra Bagdata geri doner.®® Daha onceki halife el-Kadirin bizzat
yazdirdi§i ve Kuranin mahidk oldugunu sdyleyenleri lanetleyerek sahabenin
faziletlerini anlatan bir kitabin, her Cuma bir mescidde ulema tarafindan okunmasi
olayini® da ekledigimizde, surtlismelerin ne denli ileri asamalarda oldugunu daha lyi
anlayabiliriz.

2- limi ve Kiiltiirel Durum

Maverdi'nin yasadigi dénemde Islam dinyas! ilmi ve kiltirel agidan en
parlak dénemlerini yasiyordu.® Bu dénemde siyasi ve ekonomik istikrarsiziiga
ragmen fikri ve kilttrel agidan ¢ok canii gelismeler olmustur. Onca huzursuziugun
yaninda sultaniann ilim adamiarina, kiltirel faaliyetlere blylk deger verdiklerini
gorayoruz. O dénemde Bagdat ve Basra blyuk ilim merkezleridir. Ayrica Emeviler
déneminde baglayan tedvin hareketlerinin ve Abbasilerin ilk dénemlerindeki ilmi
canliigin, bir birikim olarak uzanip geldigini de gozardi etmemeliyiz. Blveyhiler,
Fatimiler, Samaniler, Hamdaniler ve Tolunogullan gibi kuglk devletierin ilmi
faaliyetleri ve bir takim mezheplerin gligcienmesi de bu ddneme rastlar.

iimi canliiga igaret etmesi bakimindan, bu dénemde yetismis bazi énemli
ilim adamlarinin isimlerini zikretmek istiyoruz:

- Fikah: HanefT fikihgilardan Ebd’l-Hasen el-Kudri (6. 428/1036), Kadi Eba
Zeyd ed-Debbisi (6. 430/1038); Sé&fii fikihgilardan Ebla Hamid el-Isferaini (6.
406/1015), el-Kaffal (6. 417/1028); Maélikilerden Kadi Abdiilvehhab b. Nehr el-
Bagdadi (6. 412/1021), EbG Abdillah el-Fehhar el-Kurtubi (6. 419/1028),
Hanbelilerden el-Hasen b. Hamid (6. 403/1012), Kadi Ebl Yz'la el-Ferrd;
Zahirilerden Ebli Muhammed b. Ali Hazin el-Endellsi (6. 456/1063); Mu'tezililerden
Kadi Abduilcabbar (6. 414/1023); Siilerden el-Mufid Ebl Abdillah el-Kerhi (6.

% |bna'l-Esir, a.g.e., IX, 208; ibn Kesir, el-Bidaye, XI, 338-330.
% el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., IV, 37-38; Ibn Kesir, el-Bidaye, Xil, 31-32.
% Abdamaksad b. Abdirrahim, a.g.e., I, 9.
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413/1022), Eb(’l-Feth el-Beramiki el-Haymi (6. 460/1067); Sdfilerden EbU
Abdirrahman es-Siilemi en-Nisabari (6. 412/1021), Ebi Nuaym Ahmed el-isbehani
(6. 430/1038)’yi sayabiliriz.

- Tefsir: ismail b. Abdirrahman en-Nisabari (6. 405/1014), Eb( ishak Ibrahim
es-Sa'lebi (6. 427/1035).

- Hadis: Ebl Abdillah el-Hakim (6. 405/1014) ve Ebl Bekr Ahmed el-
Huiseyin el-Beyhaki (6: 458/1065).

- Kelam: Ebl Bekr el-Bakillani (6: 403/1012), Ebl ishak es-Sirazi (6.
476/1083) ve Abdllmelik b. Ebi’l-Meali el-Claveyni (6: 478/1085).

- Edebiyat ve Siir: Bediuzzeman el-Hemezani (6. 398/1007) ve Serif Riza
(6. 406/1015).

- Tib-Felsefe ve Diger llimler: Ebd Ali ibn Sina (6. 429/1037), Ali b. el-
Mecisi (6. 384/994) ve Eb( Ali b. el-Heysem (8. 430/1038).%7

3- Siyasilerle Miinasebeti

Maverdi, Abbasi hilafetinin en galkantii déneminde diinyaya geldi ve G¢
Abbasi halifesi ile bes Biiveyhi hikimdarinin yonetimierine sahit oidu. Bu halifeler:
et-Tai Lillah (363-381/973-991), el-Kadir Billah (381-422/991-1030), el-Kaim
Biemrillah (422-467/1030-1074).% Bunlardan et-Tai dénemi bizim igin o kadar énem
arz etmiyor. Clnkl Maverdi o zamanlarda Bagdat'a ilim tahsili igin henlz gitmisti.
Diger iki halife ve Bliveyhi hikimdarian dénemindeki iliskilere de yeri geldikgce
deginilecektir.

Kaynakiarin belirttigine goére Maverdi'ye, ilmi ve siyasi kigiligi nedeniyle
halifeler ve emirler tarafindan ¢ok deger verilmistir. Onun, bu makamlarda gok Ustiin
bir yeri vardi. Zaman zaman halifelerle emirler arasindaki anlagmazliklarda ara
buluculuk gérevlerinde bulunmustur.® Ona verilen bu deger, en sonunda halife el-
Kadir tarafindan 429/1037 yilinda “Akda’l-Kudat” (En blyilk kadt) Gnvaninin tevcihi
ile zirveye ulagmigtir. En 6nemlisi de, boyle bir lakap daha énce hi¢ kimseye

% jbn Kesir, el-Bidaye, XI, 238-355; XlI, 1-135.
% |bn Kesir, el-Bidaye, Xl, 276,308-310; Xli, 31.
69 es-Sibkl, a.g.e., V., 269; Zirikli, a.g.e., lll, 146; Brockelman, a.g.m., VII, 409.
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verimemistir.™® Bu lakap Maverdi'ye verilince, Kadi Eb(’t-Tayyib et-Taberi (&:
450/1058) ve hocasi es-Saymeri (6: 436/1044) gibi dénemin onemli fakihleri
tarafindan elestiriimigtir. Fakat Maverdi bu elestirilere kulak asmayip, kendisine
tevcih edilen lakabi élinceye kadar kullanmistir.”' Cinki adi gegen fakihler, daha
6nce Blveyhi Emiri Celaliddevie (6: 435/1043)'nin “Melikid’l-MllGk/Krallar Kral”
lakabint almasina fetva verirlerken Maverdi karsi ¢ikmisti. Bu olayr daha sonra
zikredecegiz. Maverdi'nin, kisa bir siire énce, bir beserin kullanmasini uygun
bulmadig: bir Iakabin benzerini kendisi icin yakistiriyor olmasi ve dmriinin sonuna
kadar da kullanmasi, agiklanmasi zor bir hadise olarak goérulebilir. Maverdi’'nin bu
davranigi bazi aragtirmacilar tarafindan da elestiri konusu olmustur.™

Maverdi, Halife el-Kaim déneminde, 423/1032 yilinda bi’at almak amaciyla
Fars Buveyhi Emiri Eb( Kalicara bir mektupla elgi olarak génderilir. Muazzam bir
térenle sarayda kabul gorur. Uzun muizékereler sonunda Maverdi gérevini basanr ve
hutbeler artik halife adina okunmaya baslar.”

Halife el-Kaim, 428/1036’da Irak Biveyhi emiri Celaliiddevle ile Fars
Blveyhi emiri Ebl Kalicar arasinda siren dismanlida bir son verip bans yapmak
istediginde, gonderilen elciler icinde Maverdi de vardi. Sonugta taraflar arasinda
bans yapiimigtir. Halife el-Kaim, Maverdi’yi 433/1041’de halifenin elgisi sifatiyla,
Selgukiu hikimdarn Tug@rulbey’'e; 434/1042'de de cizye meseleleri ile ilgili olarak
Baveyhi Emiri Celaliddevie’'ye géndermistir. Ayni halifenin 435/1043 senesinde,
Selcukiu hikimdan Tugrulbey ile Irak ve Fars Bulveyhi Emirleri arasinda barig
anlasmasi imzalanmak {izere génderdigi el¢i de yine Maverdt idi.”

Maverdrnin halifeler yaninda oldudu kadar Bliveyhi emirleri nezdinde de
6nemli bir mevkiye sahip oldugunu, ayni zamanda onun glzel ahiaki ile temayluz
ettigini gésteren bir fetvasini burada hikaye etmek istiyoruz:

Irak Buveyhi Emiri Celaliddevie 429/1037 yilinda Abbasi Halifesi el-Kaim
Biemrillah’a miracaat ederek kendisine “Melikii’l-Miiak/Krallar Krali” Gnvaninin
verimesini ister. Celaliddevie (416-435/1025-1044) daha once “Sehingah-i

° Y&kt el-Hamevi, a.g.e., XV, 55; Guner, a.g.m(ll)., s.5.
1 vakat el-Hamevi, a.g.e., XV, 55.
& Hamitton, A. R. Gibb, Studi&s On The Civilation Of Islam, Princeton, New Jersey, 1982, s. 151-
165; Krs. islam Medemyetl Uzerine Aragtirmalar (Trc. Kadir Durak, Atilla Ozkok, Hayrettin Yicesoy,
Kenan Durmaz), Endilas Yayinlari, istanbul, 1991, s. 167-182.

™ Akhtar, a.g.m., XVIll, 202-294; Ganer, a.g.m({ll)., s. 3.
7 Akhtar, a.g.m., XVIll, 292-294: Ganer, a.g.m(ll)., . 4.
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A’zam/Blylk Kral” lakabina sahipti. Rakip Blveyhi emirler kargisinda Ustlnluk eide
etmek amaciyla “Melik@’'-MaIGk” dnvanini da istemektedir. Halife, 6nce buna karsi
cikarsa da, daha sonra kabul eder ve hutbelerde bu lakap okunur. Fakat halk buna
muhéalefet ederek hatipleri tas yagmuruna tutar. Kansikliklar giktigindan dolayi
halife, zamanin fakihlerinden bu konu hakkinda goéruslerini ister. Kadi Ebd't-Tayyib
(6: 450/1058) “Bu, yeryiiziindeki meliklerin meliki manasinadir. Kadrl-Kudat, Kafi'l-
Kufat denildigi gibi Melikirl-Maldk da denilebilir.” der. Kadi ibnirl-Beyzavi, Eb’l-
Kasim el-Kerhi gibi o devrin Gnlt fakihieri bunun caiz olduguna dair fetva verirler.
Hanefi fikihgi es-Saymeri (6: 386/966), bu konuda niyetin énemii oldugundan
bahsederek o da fetvay: verir. Sonugta, ulemanin ¢ogu olumiu ydnde gorus
bildirifer. Fakat Kadi'l-Kudat EbJ’l-Hasen Maverdi boyle bir fetva vermekten gekinir.
Bu meselenin caiz olduguna dair fetva veren kadilar, konuyu tekrar gézden gegirip
Maverdi ile istigare etmek isterler. Maverdi, bu mulzakerelerde de olumsuz goris
beyan edince onlarla da arast agiir. Bazi hukukgular da boyle bir lakabin
kullanilmasina karsi ¢ikiyoriardi. Onlara gore kimsenin bdyle bir lakabi kullanmaya
hakkt yoktu. Clnki “Melik{’l-MUl0k” sadece Allah'tir.

Maverdi, Celaluddevle’'nin en yakin adamlarindandi, saraya hemen hemen
her gin gider gelirdi. Fakat bu meselede aleyhte fetva verdigi icin artik ayagini
oradan geker. Hatta korkup evine kapanir ve Ramazan Ayr'ndan Kurban Bayramr'na
kadar evinden hi¢c ¢lkmaz, saraya hi¢ gitmez. Bilahare, Celaliddevie’'nin daveti
Uzerine, blylUk bir korku icinde ziyaretine gitmis, Celalliddevle bu degerli alimi
huzuruna kabul edince ona sbyle der: “Herkes bilir ki sen mal, mevki ve bize yakinlk
itibariyle diger fakihierden daha ondesin. Benim iste§ime karsi ¢ikarak, diger
fakihlere muhalefet ettin. Bunu da sadece iltimas yapmamak, hakka uymak ve dogru
karar vermek icin yaptin. Bu davranigin, bana, senin dini agidan ne kadar Gstun, ilmi
agidan da ne kadar ylksek bir konumda oldugunu gésterdi. Bu davranigini
mikafatlandirmak maksadiyla ben de seni tek basina huzura kabul ettim, senin
istegini kabul ettigimi gostermek gayesiyle de, su anda burada bulunanlarin igeri
girmelerine izin verme isini sana biraktim.” Bunun tzerine Maverdi, Celaluddevie’ye
tesekkar ederek hayir duada bulunur.”

Boylece Maverdi, en yakinlarindan oldugu bir hikimdara b&yie Gnvaniarin
verilemeyecegine dair fetvasindan ve hak bildidi yoldaki israrindan dolayi herhangi

™ |bn@'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, XI, 450-460; Krs. Tercume, IX, 351; es-Subki, a.g.e, VII, 270;
Bilmen, Tabakét, ||, 243; Biimen, Kamas, |, 427; Akhtar, a.g.m., XVIIl, 295-296; Guner, a.g.m(ll).,s. 7.



bir zarar gérmemigtir. Hikimdar Celéliddevle’'nin bu lakabi aldiktan ¢ok kisa sonra
veféat etmesi ne kadar garip bir tesadif ise; Maverdi'nin giddetle karsi ¢iktigi tinvanin
bir benzerinin, kendisine tevcihi s6z konusu oldugunda muspet kargilamast da o
kadar garip gelmektedir.

li- ESERLERI

Maverdi cesitli dallarda kiymetli eserler vererek ilim dinyasina muahim
katkilarda bulunmustur. Maverdr'nin, iimin her dalinda eser verdigi rivayetler
arasinda yer almaktadir.’® Fakat bir insanin butiin sahalarda uzman olmasinin
mimkin olamayacag: da agiktir. Bu sézler, belki de onun ilminin buyuklagunu ifade
etmek amaciyla séylenmistir. Yine kaynaklardan 6grendigimize gére Maverdi fikih,

t78

usl-i fikih, tefsir, edebiyat”, kelam, islam ahlaki, siyaset® sahalarinda eserier

vermis ve Omer Nasthi Bilmen (6. 1391/1971)'in ifadesiyle “nesr-i ulma hizmet
etmigtir.”"®

Maverdr'nin eserlerini tanitmaya gegcmeden 6nce, eserleri hakkinda aniatilan
bir rivayete burada yer vermek istiyoruz:

“Maverdi, hayatta iken eserlerini ortaya gikarmamugtir. Onlarin tamamini bir
yerde toplamistir. Vefati yaklasinca glivendigi bir sahsa soyle demigtir: ‘Falan
yerdeki kitaplanin tamami benim eserierimdir. Onlari bu glne kadar ortaya
ctkarmadim. Canki halis bir niyete ulagamadigimi digtiniyordum. Olimle yuz ylze
geldigimde elini, benim elimin icine koy. Eder elini tutar ve sikarsam, anla ki; o
eserlerden hig birisi kabul gérmedi. Artik kitaplarin oldugu yere git ve onlart Dicle'ye
ativer. Yok eger, elimi agip senin elini stkmazsam, bu sefer bil ki; onlar kabul olundu
ve ben Gmit ettigim halis niyete ulastim’. Bu sahis diyor ki: ‘Olim vakti gelip ¢atinca,
elimi elinin icine koydum. Baktim ki, elini acti ve elimi sikmadi. Ben de bu durumu,
eserierin kabul edildigine dair bir alamet olarak degerlendirdim. Bu olaydan sonra
kitaplari hemen ortaya ¢ikardim.’®

Simdi biz, sadece bu rivayete bakarak Maverdr'nin, eserlerini 6linceye kadar
ortaya ctkarmadigini soyleyemeyiz. Clnkl, bu rivayeti “kile/d# (denildi) i&fziyla

7® es-Subki, a.g.e, V, 268; Ibn Salah, a.g.e., II, 637; ibn Hacer, a.g.e., IV, 260.
7 ez-Zehebli, a.g.e., XVIii, 64.

78 Bilmen, Tabakat, Il, 244.

7® Bilmen, Tabakat, I, 244.

8 es-Sbki, a.g.e, V, 268; Akhtar, a.g.m., s. 299.
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aktaran Ibn Hallikan (6. 681/1282)*' ve ondan aynen nakleden es-Siibki (6:
852/1448), her nedense kaynak belirtmiyor. es-Siibki, daha sonraki satirlarda bu
rivayetin muhtemelen Maverdi'nin “el-Havi” isimli eserine nispet ediimis olabilecegini
sbyliyor. Canku es-Sibki, Maverdinin el-Havi digindaki bir ¢ok eserinin {izerinde,
hayattayken okunduguna isaret eden yazisini gérdiigiini ifade etmektedir.® Ayrica
Maverdi, “el-ikna” ve “el-Ahkami’s-Sultaniyye” adli eserlerini halifelerin emir ve
istekleri sonucunda yazmis ve hayatta iken onlara sunmustur.®® Son olarak da,
Maverdr'nin tefsirinin Endulisla bir alim tarafindan kendisine okundugunu da Qazi
Ahmad Mian Akhtar'n makalesinden 6greniyoruz.®

Yukanidaki rivayet, olsa olsa, Maverdi'nin ilmi gicinin bayGklagana ve ilim
cevrelerince ne kadar makbdl oldugunu géstermek bakimindan kullaniiagelmigtir.

Kendisini tek bir bilim dalina hasretrﬁeyip pek c¢ok ilim dalinda dirayetini
gobsteren ve kabul ettiren Méaverdi’nin eserlerini birkag baslik altinda gruplandirmayi
uygun buluyoruz:

A- Siyasetie ilgili Eserleri

1-) el-Ahkédmdi’s-Sulténiyye ve’l-Vilayatu'd-Diniyye:

Maverdi’nin, dinyanin birgok yerinde bugiin bile hala taninmasina vesile
olan, ona sbhret kazandiran muhim eseri kisaca Ahkami’'s-Sultaniyye adiyla
bilinmektedir. Maverdi'nin eserleri igerisinde en ¢ok taninani ve Gzerinde en fazla
arastirma yapilanidir. Islam’da hilafet ve devlet hukiikunu anlatan bir eserdir. Eserin
konusunu, devletin esas tegkilat ve idaresiyle ilgili fikhi ahkam olusturmaktadir. Eser
yirmi bélumden meydana gelmektedir. Abbasilerin, icine dustukleri hilafet krizi
baglaminda, bu krize ¢6zim buimak amaciyla kaleme alinmig bir eserdir. Abbasi
halifelerinden el-Kadir veya el-Kaim’in istedi Gzerine yazilmigtir. Bu eser, tagidig
6nem sebebiyle bir ¢ok batili arastirmacinin da ilgisini ¢ekmis ve degisik
aragtirmalara konu olmustur.® Eserin bir cok dilde tercimeleri bulunmaktadir. 1976

8 |bn Hallikan, a.g.e., Il, 282-283.

82 es-Sabki, a.g.e., V, 269.

5 Goner, a.g.m(ll)., s. 8-10; A R. Gibb, a.g.e., s. 168.
8 Aknhtar, a.g.m., s. 299; Giner, a.g.m(ll)., s. 9-10.

Ahmet Ganer hocamizn ilgili makalesinden 6§rendigimize gore, bu eser ve Maverdf'nin hiléfet teorisi
hakkinda dikkat geken bazi caligmalann isimlerini vermek istiyoruz. Biz, imkanlarin ve tez siremizin
kisitih§! nedeniyle bu galigmalardan ¢ok azini gérebildik. Bu caligmalar suniardir. Erwin 1. J.
Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam, Cambridge University Press, 1962, s. 27-37; Henri
Loust, La Pensee et I' Action Politigues d’al-Mawardi, Revue Des Etudes Islamiques, XXXVI/1,
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yilinda, Ali Safak tarafindan “islam’'da Hilafet ve Deviet Hukiku” ismiyle Turkge
tercimesi yapilarak dilimize kazandinimis ve Bedir Yayinlan tarafindan baziimigtir.
Maverdi’'nin Ahkami’s-Sultaniyye isimli eseriyle ayn adi tagiyan Kadi Eba Ya'la
Muhammed b. Huseyin el-Ferra (6: 990/1065)'nin kitabi birbirine benzerlikler
arzetttigini belirtmek gerekmektedir.%

2) Kavénind’l-Vezara:

Vezirler ve goérevlerine ait gbrevleri igine alan bir eserdir. Kahire’de Edebl’l-
Vezir ismiyle basilmigtir. Vezirin tagimasi gereken sifatlar, melike karsi davraniglar
konu ediimektedir. Bu eserde mikemmel bir vezirin nasil olmasi gerektigi
agiklanmaya caligiimigtir.®’

3) Tuhfetd’l-Mdlakiyye:

Maverdi'nin siyasi eserleri arasinda énemli bir yer tutar. Akil, istisare, adéalet,
sUkur, meliklerin yénetimleri konulann: isler. Eser Dr. Fuad Abdiimin’'im tarafindan
tahkiki yapilarak yayminlanmistir. Yazma nishalari Iskenderiyye kitiiphanesinde
5300 numarada kayith oldugu bildirilmektedir.®

4) Edebi’'l-Kadi:

isminden de anlasilacag: gibi kaza ve adliye teskilat ile ilgili bir eserdir.
Hakimlerin muhakeme usullerinden bahseder. Bu eserin Maverdi’'nin daha énce
kaleme aldigi el-Havi’l-Kebir adli eserinin bir bélimi oldugu da séylenmektedir.
Dr. Muhyi Hilal es-Serhan tarafindan tahkikli olarak 1971 yilinda iki cilt olarak
Bagdat'ta negredilmigtir.®

5) Teshilid’'n-Nazar ve Ta'cilii’z-Zafer:

Hikumetlerin siyasetine dair bir eserdir ve matbudur. Yazma nishalan da
mevcuttur. Butun ddnya kdtGphanelerinde sadece iki yazma nushasi
bulunmaktadir. Birisi, Almanya Géthe Kitlphanesinde 1872 numarada
buiunmaktadir. Digeri ise, Tahran’da Edebiyat Fakuitesi’'nde on bir varak muhtasar

1968, 11-92; Gibb, Al-Mawardi’s Theory of the Caliphate, s. 151-165 (Trc. s. 167-182); Ann K. S.
Lampton, State and Government in Medieval Islam, New York, 1991, s. 83-102; Qamaru'd-Din
Khan, Al-Mawardi’s Theory of the State, igbal, ill, 1995, 39-86.
”Mehmet Erkal, “el-Ahkam’s-Suitaniyye”, Dlyénet islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, |, 555-556;
Guner a.g.m(il)., s. 10.

Abdulmaksud b. Abdirrahim, a.g.e., |, 13.

Méverdl Nasihatii’l-Milldk, (Terc. Mustafa Sanbiyik), s. 27.

8 Maverdi, Nasihatl’l-Milak, s. 27.
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haldedir ve 90 numarada bulunmaktadir. Eser, Ridvan es-Seyyid'in tahkikiyle
Beyrut'ta 1987 yilinda basiimigtir.*

6) Nasihatdi'l-Mdilak:

Devlet adamlanna nasihatleri iceren bir siyaset, ahlak ve mev'ize kitabidir.
Yazmasi, Paris Vatan Kutiiphanesi'nde 63 sayfa halinde, Gglinci sirada ve 2447
numarada bulunmaktadir. Ganimizde matbu hali de vardir. Ayni zamanda bu
eserin Tarkge'ye ¢evirisi 2000 yilinda Mustafa Saribiyik tarafindan yapilmig ve bu
calisma Siyaset Sanati ismiyle Kirkambar Yayinlan arasinda negredilmigtir.>’

7) Ma’nfetd’l-Fezéil:
idarecilerin Gstiinitiklerinden, vasiflarindan bahseden bir eserdir.%

B- islami ilimlerle ilgili Eserleri

1) A'lédmi’'n-Nabdavve (Deléili’'n-Niabdvve):

Maverdi'nin keldam ve Kuran ilimleri ile ilgili eseridir. Peygamberiik
alametlerinden bahseder. Kitap Allah’in varhgimin delilleri, teklifin mahiyeti gibi
konulari degeriendirdikten sonra kelam ilminin en énemii mevzularindan olan
nabivvet Gzerinde durur. Hz. Muhamed (s.a.v.)'in blylk mucizelerine genis yer
verir. Ginumiizde eserden Arapga matbi olarak istifade ediimektedir.®

2) el-Havi'l-Kebir fi-Farnd’:

Fikha dair bir eserdir. Eserleri igerisinde en kapsamii olanidir. GUnimuzde
on sekiz cilt halinde, Arapga olarak basimistir. Bu eser, Biiylk Fikihgt Ebd Ibrahim
ismail b. Yahya b. ismail b. Amr el-Miizent'nin (6. 264/877) Muhtasarinin serhi*
oldugundan $afii fikhinin en genis kapsamit kaynaklarindan biri olarak kabul edilir.
Maverdi bu eseri icin “Fikhi kirk bin varaka yaydim.” demigtir.*

3) el-lkné’ fil-Fikh:
Fikha dair bir eserdir. el-Havi isimli eserin ¢ok muhtasar seklidir. Maverdi bu
eseri kastederek “Fikhi kirk varakta Ozetledim.” demigtir. Yakat el-Hamevi'nin

% Abdilmaksad b. Abdirrahim, en-Niket, (Mukaddime), |, 13.

9 Abdilmaksud b. Abdirrahim, a.g.e., |, 13.

92 plj Safak, a.g.e., s. 9.

S Al Safak, a.g.e.,, s. 9.

4 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, (Thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdalmeveidd), Déaru'l-Katabi'l-
‘limiyye, Beyrut, 1994, |, 7.

% yvakut el-Hamevi, a.g.e., XV, 52.
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naklettijine gore Halife el-Kadir, dort mezhebe gobre fikha dair birer muhtasar eser
tasnif ettirmek istemis ve bu istegini mezheplerin 6nde gelen alimlerine bildirmistir.
Bu istek Gzerine doért mezhebe gore eserler meydana getirilmistir. Yakat el-Hamevi,
Hanbeli mezhebine gbre yazilan eseri kimin kaleme aldigini hatirlayamamaktadir.
Hanefi fikhini EbQd’l-Haseyn el-Kuddri (6. 428/1036), Maliki fikhini Kadi Eba
Muhammed Abdilvehhab b. Muhammed b. Nasr kaleme alirken, Maverdi de $afii
fikhini el-ikna’ adli eserinde toplamigtir. Halife bu eserden gok memnun kalmistir.
Maverdi'ye, Halifenin su sekilde dua ettigi haberi ulagtinhr: “Dinimizi korudugun gibi,
Allah da senin dinini korusun.” Belli ki halife bu eserden yeterince memnun

olmustur. %

4) en-Niket ve'l-Uyin:

Tefsire dair bir eserdir. Aragtrmamiza konu olan tefsiridir. lleride bu
eserinden bahsedecegimiz igin simdilik sadece ismini vermekie yetinmeyi uygun
buluyoruz.

C- Diger Eserleri

1) Edebdii'd-Dinya ve’d-Din:

islam ahlaki ve adabi Gzerine bir eserdir. Bu eser de Maverdi’nin en ¢ok
bilinen eserlerindendir. Ayni zamanda Maverdi’'nin (lkemizde de taninmasini
sagdlayan bir kitaptir. Kitabin tam adi “el-Bugyet(’l-Ulya fi Edebi’d-Din ve’'d-Diinyad”
olarak da geger. Eser bes bdélimden olugsmaktadir. Maverdi bu eserinde, insanin
bitin faaliyetleri arasinda en énemilisinin din ve diinya islerini iyilestiren calismalar
oldugunu belirtir. Ayni zamanda bu eserde, dini ve diinyevi agidan hayatin 8igl ve
kurallarini yani adabini arastirdigini ifade eder. Kitabin bugline kadar degisik
baskilan yapilmistir. Mustafa es-Sek&'nin tahkik ve agiklamalariyla 1955 yilinda
Kahire’de negredilmistir. Din ve Diinya Edebi adiyla da Selahaddin Kip ve Abidin
Sénmez tarafindan Tirkge'ye terciime ediimistir.’” Edebi'd-Diinya ve'd-Din adi
muhim eser 1909 yilinda Bergamah Ahmet Cevdet (6: 1339/1926) tarafindan “Maddi
ve Manevi Ylce Hedefler’ ismiyle Osmanlica’ya, 1982°de de Ali Akin tarafindan
Tirkge'ye cevrilmisti. Son olarak ise Omer Faruk Ergin'in bu eseri Tirkge'ye

kazandirdigini biliyoruz.%®

% Yakat el-Hamevi, a.g.e., XV, 52-55. )
¥ Mustafa Cagrici, “Edebuw’d-danya ve'd-Din”, D.Ii.A, istanbul, 1994, X, 406-408.
% D.E.U. liahiyat Fakiltesi Kataphanesi kayitiar:.
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2) el-Emsél ve’l-Hikem:

300 hadis, 300 darb-1 mesel, 300 beyti ihtivd eden, her biri 30 darb-i
mesellik on fasildan ibaret bir eserdir. Siyasi konulari igeﬁr.*’ Bu eseri Misirli alim
Sileyman Davud negre hazidamaktadir.'®

3) Kitabdn fi’n-Nahv:

Bu kitap ginumuze kadar ulagmamistir. Ne yazmalanndan ne de matbu olup
olmadigindan bahsedilir. Fakat Yakat el-Hamevi boyle bir eserin varligindan séz
ediyor.™"

4) el-Mukterin:

Bu eser de kaynaklarin hepsinde yer almiyor. Sadece Cevzi (6. 597/1200)
bu eserden el-Mukterin ve’n-Niket diye bahsediyor.'® Mistakil bir eser olup
olmadigini ¢ok iyi bilemiyoruz ama Allahtu a'lem, en-Niket ve'l-Uyan adh tefsirle
karistinilmigtir.

5) el-Kéfi:
Bu eser de giinumize kadar ulasmamigtir. Unii fikihgl el-Mizen?nin
Muhtasar'inin serhi oldugu bildiriimektedir. '

6) Kitabu Edebi’t-Tekellim:

Leiden Universitesi Kitiphanesinde, numara 989/9°'da, “Clz’Gin fi Edebi't-
Tekellim” adiyla bulunmaktadir. Maverdi'nin eserleri Uzerine arastirma ve tahkikleri
ile taninan Halil es-Serhan tarafindan yayinlanan Edebi’'d-Dinya ve’d-Din’in igine
yerlestirilerek yayinlanmasi uygun goriimuistir, 14

7) Kitédbd'r-Rutbe fi Talebil-Hisbe:

Fikha dair bir konuyu igerir. istanbul Fatih Kitiiphanesinde bulunmaktadir.
Bu kitabin bir nishasinin da Kudus’te Halidiyye Kutuphanesi'nde “Kitabu’l-Ahka&m
fi'l-Hisbeti's-Serife” ismiyle bulunmaktadir. Halil es-Serhan bu iki yazma nushayi
goriip karsilastirmis ve birinci nishanin kesin olarak Maverdi'ye ait oldugunu tespit

% pli Safak, a.g.e.,s. 9.

10 Abdiivahhéb Havas, el-Mudérebe li'l-Maverdi, Kahire, 1989, s. 100. (Bu eserin giinimizde
yayinlanip yayinlanmadidini tespit edemedik. Negre hazirlanmasina dair bilgi 1989 yilina ait oldugu
dastnalance ginamize kadar gegen on yili agkin bir slire iginde yayinianmis olmasi muhtemeldir.)
%yakot el-Hamevl, a.g.e., XV, 53. )

192 Epgl-Ferec el-Cevzi (6. 597/1200), el-Muntazam fi Tarihi’l-Muldk ve’l-Umem, Daru Sadir, Beyrut,
1940, VIii, 199.

103 os-Subki, a.g.e., V, 9.

1% Abdulvahhab Havas, a.g.e., s. 101.
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etmistir. Kudis’te bulunan ikinci nishanin da, ilk nishaya izafe edilmis olabilecegi
disindlmektedir. 7%°

Maverdi'nin eserlerinin tasnifine sbyle bir gbz athgimizda, eserlerin blyik
cogunlugunun devlet idaresi ve yoneticilerie ilgili oldugunu gérmekteyiz. Cunkl
Maverdi, yasadidi donemde siyasi ve diplomatik yonleri agir basan bir gok gbrev
Ustlenmigtir. Bizzat yagayarak devletin yapisi ve igleyisi ile ilgili konulan yakindan
tanimistir. Devrindeki mahalli idarelerie yakin temaslan da ona ¢ok birikim
kazandirmigtir. Bizce, bu tecriibeler sayesinde kazandigi zihni ve fikri seviye onu
bdyle eserler yazmaya sevk etmigtir.

105 Abdalvahhéab Havas, a.g.e., s. 102.
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BiRINCi BOLUM
KAYNAKLARI ACISINDAN TEFSIRIN INCELENMESI

I- TEFSIRIN TANITIMI
A- Tefsir Hakkinda Genel Bilgiler

Maverdi'nin tefsirinin orijinal adi “en-Niket ve’l-Uyan/asads <<i8” dur. Bu
eser kaynaklarda en-Niket', Tefsiru'l-Kuran? veya Tefsiru’l-Kurani’l-Kerim® olarak
da gecmektedir. Maverdi'nin - tefsiri, ayni zamanda ilim ehli tarafindan Tefsiru’l-
Maverdi* adiyla da bilinmektedir.

Bu tefsir, dinyanin cesitli kutliphanelerinde yazma nushalar halinde
bulunmaktadir. Bu kuttphanelerin ismini ve mumkin oldugunca K da kayit

numaralarim agsagida sunuyoruz:

Koprulil Kittiphanesi: istanbul-Turkiye.®

Kihg Ali Pasa Kattiphanesi: Istanbul-Turkiye.®

Abbasiye Kitiiphanesi: Basra-Irak.’

Fadil Ahmed Pasa Kiitiphanesi, 23, 24, 25 numaralar: istanbul-Tirkiye.®

Rampur Yazmasi ve Fars yazmalar Fihristl’l-Karaveyn’de 215 numarada,
istanbul yazmasi da Kilig Ali Paga Kitiiphanesinde 90 numarada kayitiidir.®

D.E.U. llanhiyat Fakiiltesi Kiitiphanesi kayitlarindan edindigimiz bilgilere gére
tefsir ilk olarak, Hizir M. Hizir'in gayretleriyle 1982 senesinde, Kuveytte, 4 cilt
olarak, en-Niket ve’l-Uydn adiyla basiimistir. Daha sonra Seyyid Abdiimaksad b.
Abdirrahim’in  ¢aligmalariyla 1992 senesinde, Beyrut'ta, Daru’l-Kutibi’l-‘iimiyye
kurumunca, 6 cilt, yaklagik 2000 sayfa olarak en-Niket ve’l-Uyln Tefsiru’l-Maverdi
ismiyle ilim ehlinin istifadesine sunulmustur. Biz, incelememizi yaparken bu baskiyi
esas aldik. Eser, son olarak Ihtisaru’'n-Niket Iil-Maverdi adiyla, 1996 yilinda,

! Davadi, a.g.e., |, 428.

2 Ali Safak, a.g.e., s. 8.

2 &. R. Kehhdle, a.g.e., VI, 169.

4 Bilmen, Tabakat, I, 244.

° Abdulmaksad b. Abdirrahim, a.g.e., |, 16.
S Abdilmaksid b. Abdirrahim, a.g.e., I, 19.
’ Abdilmaksad b. Abdirrahim, a.g.e., |, 17.
8 Bilmen, Tabakat, iI, 244.

s Brockelman, a.g.m., VHi, 409.
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Beyrut'ta, ézet olarak, 3 cilt halinde basiimigtir. ihtisér'in maellifi kisaca el-‘lzz diye
bilinen ‘lzziddin Abdllaziz b. Abdisselédm es-Silemi'dir (6. 660/1261). Ashinda el-
‘Izz'in te'lifi olan eserin, Maverdi'nin tefsirinin bir 6zeti mahiyetinde oldugundan
dolay “intisaru’n-Niket” adiyla yayinianmasi uygun gériimastir. Vehibi Abdullah b.
ibrahim b. Abdillah’in tahkikini yaptig: eseri, Daru ibn Hazm yayinlamigtir.

Maverdi'nin tefsiri, rivayet tefsirflerinin en eskilerinden ve en
6nemililerindendir. Bu tefsir, kendinden sonraki birgok tefsire kaynaklik etmistir. Biz,
bu kaynaklarin tespiti amaciyla, Arapga yaziimis birgok tefsir, ulimid’l-Kur'an, ve
tabakat eserleriyle lligatleri blinyesinde barindiran bir CD’den *g<us%”’ kelimesi ile
bir tarama yaptk. Bu taramanin sadece tefsir ve Ulimi{’l-Kuran eserierinde
yapilmasini istedik. Sonugta Maverdi'nin, 14 eserde toplam 717 yerde bizzat isim
zikredilerek kaynak alindigimi goérdik. Bu sonucu gdsteren listeyi muelliflerin vefat

tarihlerine goére siralayarak asagida géstermek istiyoruz:

1- Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi (6. 597/1200),
* Zadd’l-Mesir fT ‘limi‘'t-Tefsir 292 defa

2- Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi (6. 597/1200),
* Nevéasihu'l-Kuran

3- Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi (6. 671/1272),
* el-Cémi’ li-Ahkémi'l-Kurén

321 "

4- Eb( Zekeriyya Yahya b. Seyfuddin en-Nevevi (6. 676/1277),

* et-Tibyan fi Adabi Hameleti’l-Kur'an 4 “
5- Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani (6. 728/1327),

* Katabidn ve Rasailii ve Fetéavé Ibn Teymiyye fi't-Tefsir 2 “
6- ismail b. Omer b. Kesir Eb(’l-Fida (6. 774/1372),

* Tefsiru'l-Kur'éni’l-Azim 6 “
7- Muhammed b. Abdirrahman b. Omer (6. 782/1380),

* Nesru Tayyi't-Ta'rif fi Fadli Hameleti'l-'limi’s-Serif 10 “
8- Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi (6. 794/1391),

*el-Burhén f ‘Ulami’l-Kurén o, Y ORSEA HERETIV KURULY

DOKUIMANTASYON

25



9- Sihabuddin Ahmed b. Muh. el-Haim (6. 815/1412),
* et-Tibyan f7 Tefsiri Garibi'l-Kur'an 2 defa

10- Muhammed b. Muh. el-‘iméadi Eb(’'s-Su’td (6. 982/1574),
* el-Irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mez8yéa'l-Kitabi'l-Kerim 1 *

11- Muhammed b. Ali b. Muh. eg-Sevkani (6. 1250/1834)
* Fethu’l-Kadir el-Cémi’ Beyne Fenneyir-Rivayeti ve'd-Dirdyeti 27 “

12- Mahmad el-AlQsi Ebir-Fadl (6. 1270/1853),
* Rahu'l-Meéni fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve’s-Seb’r'l-Meséni 45 "

13- Muhammed Abdtilazim ez-Zerkani (6. ? ),
* Menéhili’l-‘Irfan fi Ulami'l-Kur'an 2 “

14~ Abdurrahman b. Muh. b. Mahllf es-Se’alebi (6. ? ),
* el-Cevéahiru’l-Hisén 11 Tefsinl-Kurén 2 !

Biz bu eserlerden tamamina 6émek vermeyip ¢ok azina érmek vermekie
yetinebiliriz. Onun igin asagida birkag érmek sunuyoruz:

Ibni’l-Cevzi'nin Maverdiden Yarartlanmasina Omekler:

1o (S Ahe Jui0 pb S IS o 5 pb e dll 3 g b S0 ) g% B ) “Hilelerin cezasi
Allah katinda (malam) iken, onlar, tuzakiannm kurmuslardi. Halbuki onlann
hileleriyle daglar yerinden gidecek degildi!” (ibrahim, 14/46) ayetindeki “li-tezlle/
Js 7" kelimesinin tefsir edilisine baktigimizda, Maverdi, okunusla ilgili olarak su
bilgileri vermektedir:

“Bu kelimenin iki okunus sekli vardir:
Birincisi: ik “lam/ Jin kesreli ve ikinci “lam /J’ in fethal okunugu.

ikincisi: ilk “lam/Jin fethal! ve ikinci “lam/ J'in zammeli okunusudur.”*®

Bu kelimenin tefsiri ile ilgili olarak ibnir’l-Cevzi, Zadi'l-Mesir ad tefsirinin 4.

cildinin, 245. sayfasinda ayni bilgileri vermektedir.

'® Maverdi, a.g.e., Iil, 143.
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2- pSoal (o pSl (st 5 ABaa s (oa Sy ST S0 gD D ) gld 1 Y] Cugtms Lag b sl T 3 )
(&5 “(ig.lerinden biri sdyle demisti) Madem ki siz onlardan ve onlann Allah’in
disinda tapmakta olduklan varhiklardan uzaklagtiniz, o halde magaraya siginin
ki, Rabbiniz size rahmetini yaysin ve isinizde sizin igin fayda ve kolaylik
saglasin.” (Kehf, 18/16) ayetindeki “mirfekan/Gé <" kelimesinin tefsirini yaparken,

Maverdi, su sekilde okunuglara deginmektedir:

“Bu kelime, “mim/ &” harfinin kesresi ve “fe/# harfinin fethas: ile okundugu

gibi;"mim” harfinin fethasi ve “fe” harfinin kesresi ile de okunabilmektedir.”"*

Yine ibnir'l-Cevzi, tefsirinin 5. cildinin, 81. sayfasinda ayni biigilere yer
vermektedir.

Kurtubt'nin Maverdiden Yararianmasina Omekler:

1 (Uil Casaad) 13gs siafs ol of aa M e duds asly dleté) “By Kitab’a inanmazlarsa
(ve bu yluzden heldk olurlarsa) arkalanndan liziintliyle neredeyse kendini
harap edeceksin.” (Kehf, 17/6) ayetindeki “fele’alleke bahrun/asb dl=li ” ciimlesi ile
ilgili Maverdi su bilgiyi vermektedir:

“Neredeyse kendini 6ldlireceksin, demektir.”*?

Kurtubi de, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kuran adii tefsirinin 10. cildinin, 353.
sayfasinda Maverdi'yi kaynak gostererek ayni bilgiye yer vermektedir.

2- (A 3 Log pladal olsh ¥ taua aalila L) “Biz onlan (peygamberieri)
yemek yemez birer (cansiz) ceset olarak yaratmadik. Onlar (bu diinyada) ebedi
de degillerdir.” (Enbiya, 21/8) ayetindeki “ceseden/!xs” kelimesini Maverdi su

sekilde tefsir etmigtir:

“Kelbi'ye gére beden; i¢inde rih olan, yiyen ve icen bedendir. Bu durumda
beden ne yer ne iger. Miicahid’e gore de, cisim yemez ve igmez. O zaman yiyen ve

-icen nefistir.”"®

Kurtubi, tefsirinin 2. cildinin, 273. sayfasinda ayn: bilgileri Maverdi'den alinti
yaptigini belirterek aktarmaktadir.

" Maverdi, a.g.e., Ill, 290.
2 Maverdi, a.g.e., lll, 284.
3 Maverdt, a.g.e., 1, 438.
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Bu omekleri gogalimak elbette mumkindir. Ama bu kadarla yetinerek
Maverdi'nin tefsirinin 6zelliklerine yer vermek istiyoruz:

1- Ayetin tefsirini yaparken, selef ve halef ulemasinin o ayet hakkindaki
sOzlerinin bir arada toplanmasina gayret ediimistir.

2- Kelimelerin agiklamasi yapilirken dil tahlilleri Uzerinde ftitizlikle
durulmustur.

3- Sézlerin/géruglerin sahibini belitmede hassasiyet gdsterilmigtir.

4- Yalnizca rivayetlerle yetinilmeyerek, aynt zamanda ¢esitli vecihler de
eklenerek kiraatlerin ve fikhi hikimierinin bildiriimesine 6zen gosterilmistir.

5-Muellifin  tercihlerinde, $afii fikhindaki o6nemii konumu hemen
hissedilmektedir.™

6- Eserin kolay bir Arapga ile kaleme ahlindigini soyleyebiliriz. Uzun,
tumturakii ve nereye gidecegi belli olmayan bol zamirli cimieler yerine; kisa
cumleler, maddeleyerek agiklamalar ve akici bir Gslup tercih edilmigtir.

Maverdi'nin Mu'tezile Mezhebi'ne meyletmesi ile ilgili ithamlan ve bu
ithamlan reddeden goérusleri daha once ortaya koyarken bahsettigimiz gibi, o,
eserinde hem Ehl-i Sannetin hem de Mu'tezile, Muisebbihe gibi ekollerin
yorumlanni, bazen hi¢c de tenkide tabi tutmaksizin aktarmaktadir. Muellifimizin,
tefsirinde bu tirden bir cok gérise yer vermesi ve hatta bu goérlsleri tercth etmesi
sebebiyie “en-Niket ve’l-Uyln” adlii eser hakkinda: “Onun tefsiri ehl-i batilin
te'villeriyle doludur, dogru ile yanlis birbirine kangmistir. Tefrik ve tahkike ilmi guct
yeterli olmayanlarin bu tefsiri okumalarinda blylUk zarar vardir.” seklinde sézier
sarfedilerek, sadece ilim erbabinin istifade edebilecegini sdyieyenler de olmustur.*®

Maverdi ve tefsiri hakkinda sdylenen en olumsuz ve kati sézlerin kaynagi ibn
Salah’tlr Ona gbére Maverdi, tefsirinde mu'tezili fikirierin belli oimamasi icin ozellikie
gayret gbéstermig, Mu'tezile mezhebine menslbiyetini gizlemis bir muelliftir. Bu
yuzden bu tefsirin herkesge okunmasinda biyik zararlar vardir. Ama ibn Salah

b - Abdaimaksad b. Abdirrahim, a.g.e., I, 7.
' ibn Salah, a.g.e., IV, 638; es-Subki, a.g.e., V, 270; Davidi, a.g.e., |, 428; lbn Hacer, a.g.e., IV, 260.
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mu'tezileye uyguniuk arzeden goriislere 6mek verirken bunlan ikiden fazlaya
¢ikaramamaktadir. '

ibn Salahin h. 643, Maverdinin de h. 450 yillarinda vefat ettikieri
dusunalurse aralaninda yakiagik iki ylizyillik bir zaman dilimi vardir. iki asir sonra
Maverdinin kelami konulara yaklagiminin ibn Sal&h tarafindan bdyle elestirimesi,
ayni zamanda gelecekteki ulemaya olumsuz etki etmigtir. Oyle ki bibliyografya
kitaplarinda Méaverdr'nin mu'tezili fikirlerine yer veren muelliflerin ilk kaynaklarnin
ibn Salah oidugu goériimektedir."”

B- Méavedi’nin Tefsirinde Yer Alan Mukaddime

Maverdi, en-Niket ve’l-Uylin adh tefsirine bir mukaddime ile baslar. Bu
mukaddime iki kisimdan olusmaktadir:

Mukaddimenin birinci kismi, “el-Mukaddime” baghgini tagir. Mukaddimeye
kiasik tarzda besmele, hamdele, salvele ile giris yapilir. Maverdi, bu kismi gayet
kisa tutmus, tefsirinin metodunu agiklayarak bitirmistir. Maverdi'nin, tefsirdeki
metodunu su sekilde agikladigini gérmekteyiz:

“Manas! agik ve net olan ayetler, okunurken biraz digsinmek siretiyle
anlagilabilir. Manasi kapall olan ayetler ise, ancak nakil ve ictihad ile anlasilabilir.
Ben de bunun i¢in kitabimi bilgisi gizli olani te’vil etmeye, manasi kapal olan tefsir
etmeye ayirdim. Eserimi selef ile halefin sézlerini bir arada toplayici ve Uzerinde
ittifak edilenle ihtilaf edileni agiklayici kildim. Akla gelebilecek muhtemel manalari da
zikrettim. Muhtemel yorumiarimi, sdylenen sézlerie benim séylediklerim birbirinden
ayrilsin ve istihrac edilen sbzierle benim istihrac ettiklerim belli olsun diye ‘Bu
muhtemeldir’ sekiinde ta’bir ettim. Okuyucunun dastnince anlayabilecegi, anlamca

acik olan yerierde yorum yapmadim.

Tefsirin daha iyi anlagilmasi i¢in ana konulan mukaddimede fasillar halinde
sundum ki; benzer yorumiar ve gizli deiiller agiklik kazansin. Yardimi gizel olan
Allah Teala'ya sigindim, Muhammed’e (a.s), onun al ve ashabina rahmet etmesini

Allah’tan istedim.”"®

'¢ |bn Salah, a.g.e., IV, 638-639.
"7 Biz. es-S0bki, a.g.e., V, 270; lbn Hacer, a.g.e., IV, 260; Davidi, a.g.e., |, 428; Zirikli, a.g.e., V, 146.
'8 Maverdi, en-Nuket, |, 21.
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ikinci kisim, “Esmat’l-Kuran/o 8 <l (Kuran'in isimleri) baghgini tasir.
Mukaddimenin birinci kismi ile kiyaslandiginda olduk¢a uzundur. Mukaddimenin
6zellikie bu ikinci kismi Maverdi'nin géruslerini, hangi konuya nasil yaklastigini bize
gbstermesi bakimindan ¢ok énemlidir. Maverdi, bu kisimda 6nce Kur'an'in isimlerini
tartigmakta, daha sonra “fasil” adli alti adet basliga yer vermektedir. Bu fasillann her
birisinde tefsir usdline dair ayn ayn konulan islemektedir. Son fasila “el-isti'aze”
diye ayn bir baglik atiimig ve bu konu incelenmistir. Maverdr'nin fikirlerine 1sik tutan
bu ikinci kisimda anlatilaniara dnemine binaen yer vermek istiyoruz:

Maverdi, bu kisimda oncelikle Kuran-1 Kerim'in isimieri olan “el-Kuran/of i,
“el-Furkan/OE_d", “el-Kitab/iSl" ve “ez-Zikr/_SAW kelimelerinin Kuran'’da hangi
ayetlerde nasil kullanildigina yer verir.'® Daha sonra Allah’in bu kelimeleri neden
Kur'an'a isim olarak se¢tigi konusuna yer verir. Bunu yaparken kelimelerin anlamiari
Gzerinde durur:

»

“al-Kuran” kelimesinin “k-r-e/- > kokinden masdar olup ibn Abbas’a gére
‘beyan etmek, acgiklamak’; Katade'ye goére ise ‘birlestirmek’ anlamlarina geldigini,
hatta iddet dénemine, hayiz kaninin rahimde toplanmig olmasi sebebiyle “kur'/s ®
dendigini zikreder. Ulemanin gogunlugunun gérusiine gore, Allah’in, hak ile batili
Kur'an sayesinde birbirinden ayirdigindan dolay: “el-Furkan” kelimesinin isim olarak
secildigi zikredilir. Maverdi, Allah’in “el-Kitab” ismini ‘yazmak’ la ilgisi oldugundan;
“ez-Zikr” ismini de ‘seref ve nasihat’ anlamlarindan dolay: tercih etmis olabilecegini
zikreder.?® Maverdi, bu kelimelerin anlamlarini zikrederken siirierden de oldukga

yararianir.

Maverdi, Kuran’a ait isimleri béylece acgikladiktan sonra Tevrat, Zebar ve

incil'in neden bu sekilde isimiendirildikierini agikiar.

Maverdi, -bizim de gesitli Ilgatlere bakarak ayni anlamlara geldigini
gérdigumuz gibi®'-, Cahiliyye dénemi siirlerinden de yararianarak Tevrat'in, Ferrd'ya

gore, ‘yakmak, tutusturmak’ anlamina gelen “v-r-y/s- » 5' kelimesinden; Zebdrun

' Maverdi, a.g.e., |, 23.

% Maverdi, a.g.e., |, 24.

2! Bu anlamlar igin bkz.: EbQ'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Makerrem ibn Manz(r, Lisanii*l-Arab,
‘v-r-y", Daru Sadir-Déaru Beyrit, Beyrut, 1956, XV, 386; “z-b-r", IV, 315, es-Seyyid Muhammed Murtezé
ez-Zebidi (6. 1205/1790), Tacu'l-Ards, “v-r-y", Daru Séadir, Beyrut, 1888, X, 388; “z-b-r", lll, 231,
*n-cf, VHI, 127-128; Ebl Bekr Muhammed el-Hasen el-Ezdi el-Basri (6. 321/933), Kitabl
Cemherati’l-Lliga, “v-r-y”, Mektebetl'l-Misenna, Bagdat, 1926, |l, 423; *z-b-r", |, 254, *n-c-I, 1l, 112.
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‘yazmak' anlamina gelen “z-b-r/»3 kelimesinden; incilin ise ‘agia gikarmak,
gocua baba oimak’ anlamlanna gelen “n-c-l/J>" kelimesinden tlrediklerini
zikreder. %

Maverdi bundan sonra fasil basiiklarina geger. Birinci fasiida sdreleri
uzunlukianna gore siniflandinr. Kuran’'in diger strelerine gére daha uzun olaniarina
“es-Seb’'u’t-Tival/J sk¥ a8 dendidini belirttikten sonra, Said b. Cubeyr ve bazilannin
ibn Abbas’tan aktardiklanna gére bunlarin Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En’am,
A’raf ve Yanus sureleri olduklanni bildirir. Yiz veya ylz civarinda ayetten olugan
strelerin “el-MiGn/0 5" diye isimiendirildigini belirtir ve “el-Mesani/ J%)” diye
isimlendirilen strelerie ilgili G¢ ayn gérise su sekilde yer vermektedir. “Birincisi: Said
b. Cibeyr ve ibn Abbas’a gore, Allah’'in kissalara, misaliere, farzlara ve cezalara yer
verdigi sOrelerdir. ikincisi: Hasan el-Basri'ye gore, kitabin bagidir. Uglincisi:
Ayetierinin sayisi iki yiize ulagan veya ona yakin olan sarelerdir. Bu durumda ilk yiiz
ayete ‘ilkler anlamina geien “evail/J? s denirken,; ikinci yliz veya o civardaki ayetier
topluluguna da ‘ikinciler anlamina gelen “sevani/ 4 " denmektedir.”*

Bundan sonra daha kisa ve besmeleli fasilalan ¢ok olan sirelere “el-
Mufassal” diye isim verildigini, mufassalin ayni zamanda ‘muhkem’ manasina
geldigini, c¢lnkl sdylendigine gbre bu mufassal sdrelerden higbir seyin
neshedilmedigini zikreder. Fakat &alimlerin, mufassal slrelerin hangileri oldugu
konusunda goériis ayrlikiar olduguna yer verir. Mufassal sarelerin Nas Saresi’nde
son buldugu kesindir. Ama nereden baslayarak Nas’a kadar ulagildig: konusundaki
ihtilafi da su sekilde agiklar: “Mufassal ekser gérise gbére Muhammed Sdresi ile;
sahabenin ¢cogunluguna gore Kaf Saresi ile; Mekke kurrasina gére de Duha Sdresi
ile baglar ve Nas Sdresi'nde son bulur. Duha’dan itibaren her sire arasinda tekbir
getirilir."24
Maverdi ikinci fasiida “sire” ve “ayet’ kelimelerinin anlamlar Utzerinde
durduktan sonra yedi harf meselesi diye bilinen “el-Ahrufi’s-Seb’afazudl i YV
konusu Uzerinde durmaktadir. Maverdi'ye gore “sare” kelimesi hemzeli ve hemzesiz
oimak Uzere iki okunusa sahipti. Hemzesiz olarak “es-siirafs, s’ seklinde

okundugunda ‘seref, mevki, sehri gevreleyen yuskek surlar, yUksekge yer

2 Maverdi, a.g.e., |, 25.
2 Maverdi, a.g.e., |, 25-26.
2 Maverdi, a.g.e., |, 26-27.
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anlamianna gelmekte; hemzeli olarak “es-si’ra/s 3" gekiinde okundudunda ise
‘parca, bakiyye, kalint’ anlamlanna gelmektedir. “Birinci gbriis daha dogrudur”
demek suretiyle kendi tercihini de belirtmektedir. Kelimenin gelebilecegdi her degisik
manalar igin bir giir Smeklemesi de sunmaktadir. Zaten Maverdi bitiin mukaddime
boyunca -hatta bitin tefsir boyunca- siirden oldukg¢a yararlanmaktadir. Sare
kelimesiyle ilgili olarak bir beyti dmek olarak gostermek istiyoruz:

By Leigy dlla JS (5 55 5y e Bl ih o} 5 o8

“‘Gérmiyor musun Allah sana dyie bir mevki vermis ki, 0 mevkinin altinda
bitin krallann bocalamakta olduklarini gérarstin.”?®

Maverdi “ayet” kelimesinin ‘alamet, kissa ve risalet’ anlamlarina geldigini
soyler. Ayet kelimesinin Kuran'daki kullanilisini da zikrettikten sonra Islam’in ilk
gunlerinden itibaren kendini gosteren yedi harf “el-Ahrufu’s-Seb’afizudl i =YV

konusu hakkinda sunilari séylemektedir:

“Kuran’in indirildigi yedi harf konusunda dért gértis vardir; Birincisi: Yedi
mana demektir. O da emir, nehiy, va’'d, va’id, cedel, kasas ve mesel konulardir.
Ikincisi: Helal ve haram gibi, hikkiimlerde bir degisiklige sebep olmayan muhtelif yedi
iehgedir. “Helimme/al, ta’al/Jls3 ve akbil/dd” (gel) kelimeleri buna émektir. Bu
kelimelerin lafizian farkh ama manalarn aymidir. islam’in ilk devirlerinde insanlar
boyle kelimeleri okumakta serbest idiler. Fakat sahabe, Kuran'in cem’i esnasinda
bitiin immetin tek okuyus Uzerinde birlesmesini sadladi. Uglncusi: Yedi fasih
lehgedir. ClinkQl bazi Arap kabileleri, Arap olmayan beldelere uzakiiklarindan 8tard,
digerierinden daha fasih konusuyoriardi. Bu durumda Kur'an, yedi fasih kabilenin
diliyle nazil olmus oluyor. Dérdlncist: Okunuglarinda kurranin da ihtilaf ettikieri

gibi manalan ayn, lafizlar farkii yedi lehgedir.”?’

Maverdi bu goérisler arasinda hangisini tercih ettigini séylememistir. Sadece
“Aliah daha iyi bilir.” diyerek bu konuya son vermistir. Aslinda bu konu tzerinde biraz

% Ebn Akrab Ebd Umame Ziyad b. Mu'aviye en-Nabiga ez-Zabyani (6. 604 ?), Divan, (Serh.. Omer
Faruk Tabba'), Daru'l-Kalem, Beyrut, ts., s. 25. M. S, altinci asirda yagsamis ve hicretten az énce 6lmis
olan en-Nabiga ez-ZabyanTnin dért buyik Arap sairinden biri oldugiuna hemen hemen ittifak edilir. Ik
halife Hz. Eba Bekr, ikinci halife Hz. Omer, Peygamberimiz (s.a.s.)'in séiri Hassan b. Sabit ve EbG'l-
Esved ed-Diiell ile hemen hemen bGtan Arap buyikleri, diGer sairiere en-Nébiga'y tercth ederlerdi.
Onun siirinin tathh ve zevkli oldugunu benimsemiglerdi. Bkz. Ahmet Ates, "en-NéabiJa ez-Zibyani",
isiam Ansiklopedisi, Maarif Basimevi, Istanbul, 1864, 1X, 7-13.

% Maverdi, a.g.e., |, 27-28.

2 Maverdi, a.g.e., |, 28-30.
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daha durabilirdi diye digiuniiyoruz. Omegin bu konu ile “kirdat” konusunun benzer
ve farkh yanlan, yedi harfin getirdigi serbestiyetin endise verici boyutlarinin olup
olmadigi, bidayetteki Kuran ftilavetinin sadece yazii metinden okumaya
dayanmadig:, belki ondan daha fazla olarak ezber okumaya dayandid: v.b. hususlar
dile getirilseydi belki daha aydinlatici olurdu.

Maverdi, Gguncii fasilda Arap'in, bir benzerini getirmekten aciz kaldigi
“Peazi’l-Kuran/ol @ 3laeF konusuna yer verir. Bu konuyu incelerken Kuran'in
i'cazinin sekiz yénden oldugunu maddeler halinde agiklar. Her maddeyi agiklarken
en az bir siirle ve bir ayetle 6rnekiendirmeye ¢alisir. Bu sekiz vecih Maverdi'ye gore
su sekilde agiklanmigtir:

Birincisi, Kuran'in i'caz ve belagat yonlyle insanlari aciz birakmasi: Maverd,

bu kisimda bir I&fizla gok manalarin anlatiimak istenmesini vurgulamis ve & aSls...)

(.50 ool “  kisasta sizin icin hayat vardir.” (Bakara, 2/179) ayetini 6mek
olarak vermigtir. Clnkl bu ayette “kisas” ve “hayat” kelimelerinde toplam on harf
vardir ve bu on harfle gok manalar anlatiimak istenmigtir. Ancak Maverdi bu ¢ok
manalardan kasdin ne oldugu konusunda bir fikir vermemektedir.?®

ikincisi, Kuranin beyan ve fesahat yoniyle insanlari aciz birakmast:

Maverdi, bu ikinci kisim ile fesahat ve belagat sahibi kimselerin Kur'an karsisinda ne
kadar aciz kaldiklarini anlatmak ister ve burada glzel bir olay! bu konuya émek
oclmasi icin hikaye eder: “Ediplerin piri Esmai (6: 216/831) soyle diyor: Arapgay!i
arastirma ve inceleme sevdasiyla ¢blde gezdi§im siradaydi. Tahminen bes veya
yedi yasini gegmemis bir bedevi kizin harika beyitler terennim ettigini duydum.

Ben o yastaki kizin agzindan gikan bu glzel beyitleri duyunca ¢lawadl Lo i Ak
‘Allah’indan bul! Ne kadar feséhatin var!’ dedim. Buna karsi gocuk bana sdyle dedi:
‘Yaziklar olsun sana! \ ijaN s MW g pd b 4dlidde il 10 dnd ) o el D Ungly)
(Cxlensad a0 glcla g &l 2 53, “Biz Musa’nin annesine ‘gocugu emzir, basina bir sey
geleceginden korkarsan, onu suya birak, korkma, iiziiime. Siiphesiz biz onu
sana dondiirecegiz ve onu elgilerden birisi yapacagiz.’ diye bildirmistik”
(Kasas, 28/7) ayetinin yaninda benim sézum bir sey midir? Gérmiuyor musun? Bu
ayette iki emir, iki yasak, iki mijde bulunmaktadir.”*

2 Maverdi, a.g.e., |, 30.
% Maverdi, a.g.e., |, 30-31.
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U@"ncﬁsﬂ, Kuran'in, Arap edebiyat tirlerinin disinda bir metot ile onlan _aciz

birakmasi: Kur'an, Araplann s6z tarlerinden olan nazim, nesir, hitablar, siir, recez ve
seci’ gibi ustllerinin diginda bir Gslipla onlara meydan okumustur. Burada Maverdi,
konuya acikilk kazandirmak igin bir 6mek vak’a anlatir: “Abdullah Ibn Mukaffa’
Kur'an’a muaraza/misilleme yapmak istedi. Bir miktar s6z yazdi. Bu sozleri bir araya
getirdi ve “sUre” diye isim verdi. Birglin bir mektepte bir cocugun dela ald ga ) U Jdy)
(Coaddd o gill axy JA g gagal o Cigiuad g Yl g slad o g a8 slaw by “Ey yer suyunu
yut! Ve ey gbk suyunu tut! denildi. Su gekildi; is bitirildi; gemi de Cadi daginin
Uzerine yerlesti. Ve: O zalimler toplulugunun cani cehenneme deniidi.” (H(d,
11/44) ayetini okudugunu duydu. Devrinin en fasih kisilerinden olan ibn Mukaffa’
hemen evine déndl ve yazdiklarnni imha ederek “Ben sahitlik ediyorum ki bdyie bir
sdze asla muaraza/misilleme yapilamaz. Bu bir insan kelami degildir.” dedi. iste bu

da bize Kur'an'in i'cazini anlatmaktadir.”>°

Dérdlincist, Kuranin_ uslip yoénunden &aciz birakmasi: Maverdinin

anlattigina gére Kuran okuyan asla usanmaz, dinleyen asla bikmaz. Kuran’ ¢ok
okuyanin gonlu hos olur ve kalbinde Kur'an’a karsi bir meyil meydana gelir. Bagka
sézlerin nazmi ve nesri ne kadar glizel olsa da, onlan okuyan kimsede boyle
duygular olmaz.®

Besincisi, Kuran'in_maziden haberler vermesi yénlyle aciz birakmasi:

Maverdi, Kuran’da insanlann bildikleri veya bilmedikleri bir takim konulann yer
aldiqimi belitmektedir. Bunlara émek olarak da Ashab-1 Kehf, Hz. Masa (a.s.), Hz.
Zilkameyn (a.s.) peygamberierin durumlanini, diger peygamberlerin tmmetleriyle
olan kissalarini ve ge¢mis asirlarda olan hadiseleri aktarir.®

Altincisi, Kuran'in_gaybdan ve gelecekten haberler vermesi yénuyle aciz

birakmasi: Maverdi, su ayeterde anlatlanlan bu konuya ©mek olarak
gbstermektedir:

ok (il * (uBdlua o3IS Y 5 gal | g gl D (19 (e Auald D) i B AN JaD aST RS o )
(L.».M!Lhsh e il pgatd cd Ly 1§ “(Ey Muhammed, onlara:) Sayet (iddia ettiginiz
gibi) ahiret yurdu Allah katinda diger insaniara degil de yalmzca size aitse ve
bu iddiamizda dogru iseniz haydi élumii temenni edin (bakalim), de. Onlar,

% Maverdi, a.g.e., I, 31.
3 Maverdi, a.g.e., |, 32.
%2 Maverdi, a.g.e., |, 32.
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kendi elleriyle dnceden yaptiklan igler (giinah ve isyanlan) sebebiyle hi¢bir
zaman Sliimii temenni etmeyecekierdir. Allah zalimleri iyi bilir.” (Bakara, 2/94-
95), * cxhua oIS o Al (399 (04 pSpIagl 1 g g Alia (a3 pgen | g3B Lne (o L3S Laa (o 636 0 )
(Cudst coef 3 jaady il Waghy A8 OB 1800 ) ghed ()fg 1kl o S “Eger kulumuza
indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir
s(re getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah’tan baska sahitlerinizi
(yardimcilannizi) da ¢aginn. Bunu yapamazsiniz —ki elbette yapamayacaksiniz-
yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin. Cinkii o ates kafirler
icin haziranmistir.” (Bakara, 2/23-24). Maverdi birinci ayet hakkinda “onlardan
higbiri 8limu temenni etmediler” sekiinde; ikinci ayet hakkinda da “Allah, onlann bu
isi yapamayacakiar hikmund kestirip atti ve onlar yapamadilar da” seklinde gorus
beyan ederek Kuran'in insanlan nasi! aciz biraktigini ifade etmektedir.*

Yedincisi, Kuran'in btin ilimleri bdnyesinde toplamasi yénlyle &ciz

birakmasi: Maverdi'ye gore Kuran'da oOyle ilimler mevcuttur ki, Araplar o ilimler
hakkinda s6z sdyleyememis, hicbir alim o ilmi ihdta edememis ve o ilim Gzerine
hicbir kitap yazilmamistir. Maverdi bu gériistini destekleyici mahiyette su ayetleri
zikretmektedir: (....md (o QOSY B Uh 8L, ) “ Biz o kitapta higbir seyi eksik
birakmadik...” (En’am, 6/38), (...ir& JS Wl GUsh dile W35, ) “...Ayrica bu Kitab’i da
sana, her sey igin bir agiklama olarak indirdik...” (Nahl, 16/89).*

Méaverdi'nin yedinci sikta ortaya koydugu husus, aslinda, son zamanlarda en
fazla kabul géren tefsir cesitlerinden “ilmi tefsir” anlayigina uygunluk arzetmektedir.
Bu gibi tefsirlerde Kuran'in buttn ilimleri ihtiva ettigi sdylenir. Kuran'in dini, itikadi
ilimlere samil olmakla beraber, onun, cesitli ilimleri de kapsad:g: fikri revag bulur.®
Maverdi de sanki bdyle bir tutum i¢indeymis gibi anlagiimaktadir. Gergi, Maverdi'nin
tefsiri incelendiginde koyu bir sekilde ilmi tefsir yapma taraftart oimadi§i hemen
gorulecektir. Ancak, konuyu biraz daha aciklayici sekie getirmeliydi. En azindan
Kuran'in, her seyden evvel bir 1sldh ve rahmet kitabi oldugunu; bir hidayet rehberi
oldugunu ve sapitan insaniar dogru yola iletmek isteyen kitap oldugunu belirtseydi
-daha iyi olurdu diye digtnuyoruz.

% Maverdi, a.g.e., I, 33.

* Maverdi, a.g.e., |, 32. o Y\i)KSEl{@CRETm
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Sekizincisi, Kuran'in, benzerini getirmek isteyenlere kars: islerini bosa
cikarmasi yonuyle aciz birakmasi: Allah, Kuran'in benzerini getirmek isteyenlerin

guglerini, gayretlerini bosa ¢cikarmigtir.

Maverdi, konunun sonunda: “Iste bu sekiz siktan herbiri Kuran'in i'cazin
icermektedir. Bunlardan birini digerinden evia sayamayiz. Kuran hepsini kendi
binyesinde cem’etmistir. Bbyle olunca, Kur'an, i'caz ydéninden daha belig;
icaz/vecizlik ve fesahat bakimindan daha sahane oimaktadir” agiklamasini yaparak
bu fasli burada bitirmektedir.*

Maverdi’, dordincli fasilda re'y, tefekkir, ictihad gibi konulara yer
vermektedir. Mlfessirimiz, adeta, Kuran'in i'cazinin vecihlerini agikladig: bir dnceki
fasilda, biraz sonra Uzerinde durmak istedigi re’y ve ictihad konularinin zeminini
hazirilyormus gibidir. Bu fasiida soyle diyerek konuya giriyor: “Kuran, nazim ve
manalarindaki i’cazi ile bu konumda olunca; manalarini ¢ikarabiimek igin fazlaca
duisinmeye ve ciddi bir sekilde tefekkir etmeye ihtiya¢ vardir. Asla, aklimiza gelen
ilk mana ile yetinmemeliyiz, kelimeler Uzerinde edindigimiz ilk fikirle ikna
oimamaliyiz. Kur'an lafizlarinin icerdigi gercek manalarin ve muhtemel yorumiarinin
tamamina ancak yogun bir ictihaddla ve derinlemesine bir inceleme sayesinde
ulasabiliriz. Cunku yukanda saydigimiz i’cazin vecihlerini binyesinde toplayan

Kuran kelaminin manalan bir bakarsiniz zahir olur, bir bakarsiniz kapali olur.”*’

Dikkat edilirse Maverdi, dirayet tefsirini savunmaktadir. Aslinda bir rivayet
tefsircisi olmasina karsin dirdyeti asla gbézardi etmiyor; dustnmeyi, tefekklrl
Kuranin anlagiimasi igin gerekli sayiyor. Asagidaki sozleri de, Maverdi'nin,
muslimanlar arasindaki yanlis uygulamalar elestirir mahiyettedir:

“Kim Kur’'an’is kendi gorigiyle tefsir ederse, dogru da yapsa ginah
iglemigtir.”® hadisini zihd ve verd’ konusunda sinir agmis, ilimden nasibi az olan

% Maverdi, a.g.e., |, 33.
Z Maverdi, a.g.e., |, 33-34.
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Ebt Isd4 Muhammed b. 'Isé Sevra et-Tirmizi (6. 279/892), Stnenii*t-Tirmizi, Cadr Yayinlar, istanbul,
1981, V, Kitdba Tefsiri'l-Kuran, 200, nu: 2952; Ebt Dévud Stleyman b. el-Es'as es-Sicistani (6.
275/888), Sunenil Ebi Davud, GCagrn Yayinlan, istanbul, 1981, 1V, Kitabd'l-lim, 63-64, nu. 3552,
Hadisin, EbQ Davud'un eserinde “el-Kur'dn” kelimesi yerine “Kitdbulldh” tabiri ile rivayet edildigi
goraimektedir.
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bazilan, zahire gére yorumiayip uyguladilar. Bu kimseler, hadisin zahiri anlamina
gbre hareket ederek rivayete dayanmayan tefsiri, islam Dini tarafindan kabule
sayan olmadidi inancini savunuriar. Kendileri nezdinde hi¢bir agik nakie muhalif
olmayan bir cok delil ve kanit bulunsa bile; kendi ictihadlanyla Kuran’in anlamlarini
ortaya koymaktan sgiddetle cekinider. Oysa iyice dlslnebilseler (il 4ahd.)
(..4obliw “.. jclerinden isin i¢ yiiziinli arastiraniar, onun ne oldugunu
bilirlerdi...” (Nisa, 4/83) ayetiyle Kur'an'i Kerim’'de dasiince, fikir ve hilkim ¢ikarma
konusunda izin verildigini, hatta buna tesvik edildigimizi gortp, ilahi bir emirden bile
bile yiz gevirmekten bagka bir harekefte bulunmadikiarini anlariar. E§er buniarnn
dedikleri dogru oisayd hi¢bir mictehid Kuran’dan hikim gikarmaz, Allah’'in Kitabi
gibi bitmez tlkenmez bir ilahi hazinenin bir ¢gok noktasi ummet tarafindan
anlasiimadan ihmal edilmis olunurdu. Yine buniann dedikleri dogru olsaydi, Allah’in
kelam! anlasiimaz, hitabindaki maksadi bilinmez ve (stl kapall bir muamma sézier
yigini olurdu. Ben bdyle bir durumdan ve Kuran’i, Gzerinde tefekkiir etmemeye
yormaktan Allah’a si§ininm. Ama diyecekler ki “ (..o b & J& ¢4) hadisinin tehdidini
ne yapalim?” Biz buna cevap olarak sunu sdyleriz: Bize gbre bu hadisin —tabi ki bu
soz, gergekten bir hadis ise*- yorumu sdyle olmalidir: Kur'an dilinin iktizasina, edebi
uslibunun gerektirdigine muhalif olarak sadece indi goruslere dayanarak yapilan
tefsirler uygun goértimeyen tefsirierdir. Hem efendim “Kur’an, olduk¢ca yumusak
huyludur. Onun c¢esitli anlamlari vardir. Siz onu o anlamiarinin en giizeline
hamlediniz.”® hadisiyle immetini Kuran'da diustinmeye yonelterek, hikimlerini
tesvik eden hakiki bir peygamber, nasil olur da yine bu hikim c¢ikarma ve
dasinmeyi yasaklar? Evet, su hadisin anlaminin agiklanmas! konusunda séylenen
s6zlerin tamulnd incelersek, bu konuda hepsinin bize yardim ettigini gérecegimizde
siphe yoktur. Asadida bunlann bir bdlimini anlatalim: Omegin; “zelGl/Js¥
(yumusak huylu) demek; Kuran'in okuyucusuna, yorumlayicisina kargi boyun
egdmesi, s6z ve lafzinda zorluk gikarmamasi, yahut hikimleri ¢ikarmak igin didinen
mictehidlere guler yizli, agik anlamh oldugundan yorguniuga, durguniuga yol

% Muellifimiz Méaverdi, bu s6zlyle bize, kendisinin béyle bir hadise vakif olmadigini, bu s6zan hadis
diye alimler arasinda dolastiyini vurgulamak istiyor. Béyle bir s6z sGylemekle de hadisin degeri
Lmoakkmda kendi g6risinG aktarmig oluyor.

Jols AN :(a) B Jsny B 1B e O Lo, i 0 e (8 Olie (8 Sama (50 )
"MJ@JwingMD).SJJJ

Ali b. Omer ed-Darekutni (6. 385/995), Stinenii Darekutni, (Thk. Seyyid Abdullah Hagim Yemani),
Daru’l-Mehésin I't-Tab&'a, Medine, 1966, 1V, Kitabu'l-Mekatib ve'n-Nevadir, 145, nu: 8'de ayni tarikle
rivayet edilmektedir.
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agmamast veya emir ve yasaklar, helal ve haram, tergib ve terhib gibi cesitii
anlamian kapsamaktadir. Ya da lafizlan bir gcok anlamda tefsir ve te'vile uygun
olmasi demektir. Bunlarin hi¢ biri bizim asil amacimiz olan dirdyet tefsirinin caiz
oluguna kars: degildir, tersine onu destekiemektedir.”*' Maverdi'nin dirayet tefsini
savundugu bu dordunci fasil, burada son bulduktan sonra besinci fasiida da ayni
konunun devami niteliginde agiklamalar stirmektedir.

Maverdi, besinci fasilda tefsirin siniflandinimasi, iigat ve irabi kimierin
bilmesi gerektigi, zahir batin, hadd matla’ konulan {izerindeki agiklamalarin
aktarmaktadir. Bu ag¢iklamalannda dirayete yonelik konular inceden inceye tahlil
edilmektedir. Maverdi, 6nce, Abdullah ibn Abbas’in tefsiri nasil gruplandirdigini
aktarmakta; “Bu taksim dogrudur. Ancak..” dedikten sonra da bu taksimi
begenmedigini belirterek kendisi tefsiri kisimlandirmaktadir.

“Sufyan ve Eb(’z-Zenad’'dan rivayet edildijine goére ibn Abbas sbyle
buyurmustur: “Tefsir dort cesittir. Birincisi, Arab’in kendi dilindeki melekesi

yardimiyla Kuran'| anlamasindan ibaret olan tefsir. Ikincisi, hicbir kimsenin
bilmemekte mazur bulunmadid: tefsir. Uclinciis, sadece alimierin bilebilecegi tefsir.
Dérdlncisu, Allah'tan bagkasinin bilemeyecegdi tefsir. Birinciye &mek, Arab’in

gunlik konusmalari ve dilinin gergeklerini bilmesi. ikinciye émek, herkese gerekli

olan hilkimier ve tevhidin delillerinin tamami. Uglncliye émek, mutesébih ve

muhkemin kisimiari. Déndlincltye émek, gaybila ilgili konular ve kiyametin vakti gibi
konulardir. ibn Abbas'in yapti§i bu taksim dogrudur. Ancak, birinci kisimdaki “hi¢
kimsenin bilmemekte mazur sayilamayacagi tefsir’ maddesi, asiinda, ikinci gesit
tefsir olan “alimlerin bilebilecegi tefsir” cumlesine dahil oimaktadir. Bu durumda
bilinmesi farz olan bilgi ikiye ayrilir: Hi¢ kimsenin bilmemekle mazur sayilamayacagi
tefsir, farz-1 ‘ayn’lar; alimlerin bilebilecegi tefsir ise farz-1 kifayelerdir. O zaman bize
gdre tefsiri (i¢ grupta incelemek gerekecektir:

Birincisi: Bilgisi sadece Allah’a ait olan tefsir. Gayba ait butun bilgiler bu
kisma girer. Bu konularnn tefsirinde ictihad olmaz. Ancak, eger Kur'an'dan kesin bir
nass, peygamberden bir agiklama veya Ummetin icm&’ ettigi bir yorum varsa onu
alabiliriz. Bu Gg bilgiden higbiri yoksa, biz biliyoruz ki eger kullarinin biimesinde bir
maslahat olsaydi, Allah bilgiyi asla tekeline almazdi. ikincisi; Arabin lisanina

miracaat edildiginde anlagilan tefsir. Bu da ligat ve i'rabdir. Bize gore lugati

“! Méaverdi, a.g.e., |, 34-36.
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okuyucu degil de mifessirin bilmesi gerekir. 'rdb konusuna gelince; eder i'rabdaki
intilaf hikimde de bir ihtilaf gerektiriyorsa ve yorumun degismesine sebep oluyorsa
hem okuyucunun hem de mufessirin i'rabi bilmesi gerekir. Bu sayede mufessir
gergek hikmu bilebilirken, okuyucu da kendisini hatadan ancak bu yolla kurtarabilir.
Ama eger i'rabdaki ihtilaf, hilkme her hangi bir sekilde yansimiyorsa ve yorumun
degismesine sebep olmuyorsa, okumadaki hatadan salim oimak igin okuyucunun
bilmesi gerekirken; gercek hikme ulasabilmek igin mifessirin ille de i'rabi bilmesi
gerekmez. Clinki Kur'an'in i'rabint bilmemek genel bir noksaniik degildir. Uciincisi:
Ulemanin ictihadina miiracaat edilmek suretiyle bilinebilecek tefsir. Mitegabihin
yorumianmasi, hukdmiern istinbati, micmelin beyani, umimun tahsisi konulari bu
kisma émek teskil etmektedir.™?

Maverdi, bundan sonra “kelimelerin durumunun incelenmesi” diye
tanimiadi§i konu Uzerinde durmaktadir:

“Eger kelimenin iki anlami varsa ve biri acik mana, digeri de kapali mana
ise; agcik manaya gore hikim veririz. EGer agik mananin gercekten Allah’in
muradin aksettirmeyecegini digtniyorsak; kapall manaya gére hukum veririz. Peki
kelimenin iki manasi varsa, iki mana da agik ve hakiki anlamlarinda kullaniimigiarsa,
bu durumda;

1- Kullanilan hakiki manalann asillanina baktigimizda farkh durumiaria
karsilasabiliriz. Bu da ¢ sekiide olur:

a) Bu iki manadan biri ligavi, digeri seri mana olabilir. O zaman seri
manaya gore hikim vermenin iigavi manaya gbére hikum vermekten evia

oldugunu, ¢unkl geriatin nakil yoluyla geldigini disanmeliyiz.

b) Bu iki manadan biri ltigavi, dideri 6rfi mana olabilir. O zaman 6rfi manaya
gore hikim vermenin ligavi manaya gére hikim vermekten evla oldugunu, ¢lnkd
orfiin daha meghur oldugunu dasinmeliyiz.

¢) Bu iki manadan biri ger'i, digeri 6rfi mana olabilir. O zaman ser'i manaya
gbre hukim vermenin 6rfi manaya gore hikim vermekten evla oldugunu, ¢lnki
seriatin daha gerekli oldugunu distnmeliyiz.

42 Maverdi, a.g.e., |, 36-38.
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2- Eger kelimenin hakiki manalannin ikisi de ligavi, ser'i veya orfi mana
olma bakimindan esit ise, mesela: “el-kur/c A" (hayiz, adet gérme, dénem) ve “et-
tuhr/ yekl" (temizlik) kelimeleri gibi, hayizla ilgili iki mananin hilkimde birlestirilerek
kullaniimas: bir geligki doguruyorsa. Bdyle bir durumda muctehidin yapmasi gereken
sey; kendi re’yini kullanmasidir. Hangi manayi Allah’in muradi diye nitelerse, Allah’in
muradi o manadadir.

Eger kelimenin iki farkli manaya delaleti varsa, bu manalarin bir araya
geimesi bir geligki doguruyorsa, o zaman iki durumla karg! karstyayiz demektir:

1- Ya, bu manalardan higbirini digerine bir delil ile tercith etmeyecegiz.
Manalarn ikisinin de Allah’in muradi olabilecegini dlisunecegiz.

2- Ya da, bu iki manadan birini digerine bir delil ile tercih edecegiz. Ama bir

tercih yaptigimiz takdirde;

a) Manalardan birini iptal etmig, hUkmunU distirmis oluruz ve diger manayi
muréd-i ilahi olarak kabul etmis oluruz.

b) Veya manalardan birini delil bakimindan daha sihhatli saymis, digeri ile
hakim vermis ve onu Allah’in murads olarak kabul etmis oluruz. Ama otekinin
manasini dastrmeyiz, delili oimasa da onu, Allah'in murad: olabilecegini
dusdniraz. Bazi ehl-i ilim bir delil ile tercih edilen hilkmun, bir delil olmadan tercih
edilen hitkiimden daha mUsbet oldugu gérustne sahiptir. Tefsirde asil itibar edilmesi
gerekii olan da budur zaten.”?®

Yukarida gértldagu gibi Maverdi, hukim vermede kelimelerin incelenmesi
Uzerinde duruyor. Kelimenin birka¢ tlrii manalara gelebilecegini, bu durumda
mifessirin neler yapmas! gerektigini biziere agikhyor. Burada en dikkat ¢ekici yon
Maverdi’'nin re’ve ne kadar 6énem verdigidir. Bu cesur agiklamalariyla Maverdr'yi
dirayet tefsirinin en atesli savunuculanndan biri sayabiliriz.

Maverdi, bu faslin sonunda, hadis oldugu soylenen, “Kur’an’in her ayetinin
bir zéhiri bir de batini vardir. Her harfin bir haddi, her haddin bir matla’

43 Maverdi, a.g.e., |, 40.
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vardir.”™ sézini elestiiyor. Bu séziin aslinda ahad haber oldugunu ve hadis
olamayacagim sdyledikten sonra bu sézlerin istenildigi sekilde yorumiamaya agik
oldugunu, bu ylizden de tefsir ustilinde m{‘teber kaynaklara dayanmayan bir konu
oldugunu sdyliyor. Ondan sonra da zahir batin ve hadd matla’ kelimelerinin hangi
alimler tarafindan nasil anlasiidigina yer vererek bu fash sonuglandirmugtir

Maverdi, mukaddimesinin son faslini “el-isti'aze/s iy konusuna ayirmstir.
isti'azenin; Kuran'ia sabit oldugunu vurgular. Bunun “Edz( billahi mine’s-seytani'r-
racim/pss ! sl (e &by 3l sBzlerinden ibaret olup; mel'in seytanin serrinden,
vesvesesinden ve yardimcilarindan Allah’a siginmak anlamlan tagidigini belirtir.
Maverdi, mukaddimesini “En iyisini Allah bilir.” diyerek bitirmektedir.“

Maverdi, bir c¢cok klasik tefsirde oldugu gibi, eserin bas kisminda
mukaddimeye yer vermekle tefsir usGlli hakkindaki distncelerini agikiamis oldu. Bir
anlamda onun tefsirini okumaya baglamadan 6nce mukaddimeyi okudugumuzda
ayetleri ne sekilde tefsir edecegini biziere géstermis oldu. Kisaca belirtmek istiyoruz:
Muellifimiz, kelimeler Uzerinde ¢ok¢a durulmasi gerektigini israrla vurguluyor.
Sadece rivayetin yeterli olmayacagini, kelimeler Uzerinde derin bir tefekkir
gerektigini vurgulamaktadir. Allah’in muradina ulasmanin ancak bu tefekklr
sayesinde mumkuin olacagini anlatmaktadir. Buna karsi ¢ikaniar elestirerek, onlann
dayanaklanni da c¢urlitmektedir. Béylece Maverdi, aslinda rivayet tefsircisi olmakia
beraber dirayetin, re’yin kisisel heva ve heveslerimize dayanmadigi, sahih nakille
¢atismadigi strece higcbir mahziru olmadigini  hatta gerekli oldugunu
savunmaktadir. Kuran’dan hikiam c¢ikarmanin Allah’in emri oldugunu, bu hiukim
¢ctkarma iglemleri sirasinda mufessirin, bilmesi gereken konulara ridyet etmek

zorunda oldugunu agiklamaktadir.

Jslg s cia Sl g gk Lt W) A G A e JE W (L) (il e ‘w&m
(] 4;

EbQ’l-Kdsim Sidleyman b. Ahmed et-Taberani (6. 360/970), el-Mu'cemii’l-Kebir, (Thk. Hamdi
Abdilimecid es-Seleff), Daru ihyai't-Turasi'l-Arabiyye yrs.,, ts., X, 106, nu: 10107; Nireddin Ali b. Ebi
Bekr el-Heysemi (6. 807/1404), Mecma'uz-Zevéid ve Menbe'ul-Fevaid, Daru'l-Kattab, Beyrut, 1967,
VII, 152-163. Hadis, zayif olarak kabu! edilmektedir.

45 Maverd!, a.g.e., |, 40-41.

8 Maverdi, ag.e., |, 42-43.
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ll- TEFSIRIN KAYNAKLARI
A- Kiraatlere Yonelik Kaynaklan

Maverdi, tefsirinde kiraatlara deginirken kesinlikle kaynak eser ismi
vermemektedir. Sadece sahis isimierini kaynak gbstererek farkli okunuslarn
belitmektedir. Bunlar; Abdullah ibn Mesud (6: 32/652), Abdullah ibn Abbas
(6: 68/687), Said b. Cubeyr (6: 95/713) Hamza b. Habib (6: 156/773), Ali b. Hamza
el-Kisai (6: 189/805), Yahya b. Ziyad el-Ferra (6: 207/822), Ibn Amir, gibi isimlerdir.
lleride, konusu geldikge bunlaria ilgili meklere yer verilecektir. Onun icin burada
sadece isimlerini zikretmekle yetiniyoruz.

Yukanda, Maverdi’'nin, kaynak olarak eser isimlerini kullanmadigini
belirtmistik. Ancak, Maverdi'ye kadar ve yasadig: dénemdeki mevcut kiraat kitaplar
incelendiginde genelde su eserleri kaynak aldigi anlagiimaktadir:

Bilyllk Nahiv Ustadlarindan ibn Haleveyh (6: 370/980Yin “el-Kiraatl's-
Sézze” adl eseri ile Ebl Ali el-Hasen b. Ahmed el-Farisi (6: 377/987)’nin “el-Hucce
fi-‘lieli’l-Kiraati’'s-Seb’a” isimli eserleri bunlarin basinda gelir. Eb{’l-Feth Osman b.
Cinni (6: 392/1002)'nin, saz kiraatlerin vecihlerini agiklayan “Kitabd’'l-Muhteseb fi-
Tebyini Vicahi Sevazi’l-Kiraat” adli eserinden de ¢okga faydalanmistir. Yine, Mekki
b. Ebi Talib el-Kaysi (6: 437/1047)'nin “el-ibane” ve Enduiusli Blylk Kirdatgi EbQ
Amr Osman b. Said ed-Dani (6: 444/1053)'nin “el-Mukni’” gibi eserleri, Maverdi’nin
kaynaklan arasinda yer almaktadir*” en-Niket ve’l-Uyan’'un muhakkiki Seyyid
Abdilmaksad b. Abdirrahim tarafindan bize sunulan bu kaynak eserleri bulup
inceledik. Maverdinin bu eserlerden ahintilar yapti§ini tespit ettik.*®

7 Abdulmaksid b. Abdirrahim, a.g.e., |, 7;

4 *saffat, 37/102'de {... ..) “...bir diislin, ne dersin?...” okunusu hakkinda
Maverdi, a.g.e., V, 61, Krs. Ebd Zekenyya Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822), Meani’'l-Kur’an,
Alem@ I-Kﬂtub Beyrut, 1980 11, 390.

*Duhén, 44/17'de (a1 S Jey ) “...gerefli bir elgi...” okunusu hakkinda,

Maverdl, a.g.e., V, 249; Krs. El-Ferra, a.g.e., Ili, 40.

. .” kelimesinin okunusu hakkinda
Maverdi, a.g.e., |, 316 Krg Ebu Ali el- Hasen b. Ahmed el-FarisT (6. 377/987), el-Hucce fi ‘lieli’l-
Kiraat’ s-Seba’ (Thk. Ali en-Necdi Nasif, Abdilhalim en-Neccar, Abduifettah Sibli), el-Hey'etd'l-
Misriyye, 1983, 1i, 263.

..} “...eménete hivanet...” kelimesinin okunusu hakkinda
Maverdi, a.g.e., |, 433—434 Krs el-Fénsx a.g.e., |, 395-396.
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B- Nakli Tefsire Yonelik Kaynaklan

Maverdi'nin en énemli kaynaklarindan birisi Muhammed ibn Cerir et-Taberi
(6: 310/922)'nin “Camiu’l-Beyan An Te'vili Ayi’l-Kur’én" adl tefsiridir. Yine, Mukatil b.
Hayyan'dan (6: 144/761) ve “es-Sire” sahibi Ibn ishak (6: 150/767)'tan cokca
rivayetlere yer vermektedir. Bu nakilleri, her zaman oldugu gibi yine isim vermeden
tefsirinde kullanmistir, cok az da olsa isim verdigi olmugtur. Bu tlr rivayetiere birkag
6mek vermek yerinde olacaktir:

1- (...pShad B Il & aS335 ¥) “Allah, sizi kasitsiz yeminleriniz sebebiyle
sorumlu tutmaz...” (Bakara, 2/225) ayetini tefsir ederken su rivayete yer veriyor:
Yahya ibn Ebf Kesir, Tavis’tan, O da ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore Resaliliah
(s.a.s.) sbyle buyurmustur: “Ofke &ninda edilen yemin gecersizdir.”® Eserin
muhakkiki Abdtimaksar b. Abdirrahim’in de bir dipnotla belirttigi gibi, Maverdi bu
riviyeti aslinda ibn Cerir et-Taber’den almigtir. Fakat ne eserin, ne de sahibinin
ismini bildirmemigtir. Bu rivayet Taberi'nin tefsirinin 2. cildinin, 409. sayfasinda yer
almaktadir.*

2- (o.duly sasad o aldd G plaSa 13 5 Lghal N G 10058 O pSods &0 () “Allah
size mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda
hilkkmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emreder...” (Nisa, 4/58) ayetini

tefsir ederken yine eser veya sahis ismi zikretmeksizin su rivayete yer veriyor:

“Katade, el-Hasen’'den rivayet ettigine gére Nebi (s.a.s.) $8yle buyurmustur:
“Emaneti, sana eméanet edene iade et ve sana ihdnet edene sen asla ihdnet

*Ahksf, 46/15'de {...Swal.. ) . iyilik etmek...” kelimesinin okunusu hakkinda,
Maverdi, a.g.e., V, 276; Krg. Ebd Amr Osman b. Said ed-Dani (6. 444/1054), el-Mukni, (M. Sadik
L(gamhév‘l'). Mektebett'l-Kalliyyati'-Ezheriyye, Kahire, 1978, s.111.

o ¥ (Ua) @ Jgey JEJE e O st 0o S b 0 o g0
. u. ~=='

Ebu Abdirrahmén Ahmed b. Suayb en-Nesal (6. 303/915), Siinenii'n-Nesai, (Serh: Celdluddin es-
Suyat?), Gagr Yayiniar, istanbul, 1981, Vil, Kitdbd’'l-Eyman ve'n-Nuzdr, 28. Burada hadis “yemin”
kelimesi yerine "nezr/fadamak, s6z vermek’ kelimesiyle rivayet edilmektedir. Hadisin senedinde
Muhammed b. ez-Zabeyr de yer almaktadir. Hadisin, bu sahistan dolay: zayifi§: ve ihtilafli oldugu
&drﬂsune yer veriimektedir.

Maverdi, a.g.e., |, 287.
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etme. ™" Bu rivayet de yine Taber?'nin tefsirinde 5. cildinin, 146. sayfasinda aynen
yer aimaktadir.*

3- A9 ol pah cuab 0 8 (ST 05 Y Lgde (D 3D ) 5 k8 Lia cpall dga g plld)
(Oealn ¥ LdB“(ResOlim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlan hangi
fitrat {izere yaratmis ise ona gevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. iste
dosdogru din budur; fakat insaniann ¢ogu bilmezler.” (Rim, 30/30) ayetinin
“ed-dini’kayyim/psl (8" (dosdogru din) kismini su gekilde tefsir etmektedir:

“Bu ciimle hakkinda iki yorum vardir:
Birincisi: Bu apa(:nk hesab, bunu Mukatil b. Hayyan sdylemistir.

ikincisi: Bu dosdogru hiikiim, bunu ibn Abbas soylemisgtir.”

Goruldagu gibi Maverdi burada Mukatil b. Hayyan’in ismini vererek O’ndan
nakilde bulunmugtur.>

4- Sl ol i aguShg CuaSald g GUISH agabiyg R agale 1ol agle Y gy pgad Cad g Uy
(=53 “Ey Rabbimiz! Onlara, iglerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak,
onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlan temizieyecek bir peygamber génder.
Cunki Gstiin gelen, her seyi yerii yerince yapan yalniz sensin” (Bakara, 2/129)

ayetini tefsir ederken su rivayete yer veriyor:

“Halid b. Ma'dan, Resdliullah (s.a.s.)'in sahabelerinden bir grubun sdyle
dedigini rivayet etti: “Ey Allah’in Resil! Bize kendinden haber ver’. O da: “Evet,
ben atam Ibrahim’in duas ve Isa’mn miijdesiyim.”* buyurmustur.”

51
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Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl Behram ed-Darimi (6. 255/869), Siinenii'd-
Déarimi, Daru lhyai's-Sunneti'n-Nebeviyye, Dimegk, 1930, li, Kitabir'l-Buyd', 660. Hadis bu kaynakta
Eb( Hureyre kanaliyla rivayet ediimektedir.

52 Maverdi, a.g.e., |, 498.

zMéverdT, a.g.e., IV, 312,

(B i e Uil B J gy U od g8 () i Jguy laal (e i ) e 0 s 55, B
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Ebl Abdillah el-Hakim en-Nisabdri (6. 405/1015), el-Miistedrek ‘ali’s-Sahthayn, Mektebet'l-
Matbioati'l-islamiyye, Beyrut, ts., 1l, 600. el-Hakim, Halid b. Ma'dan hakkinda “O, tébilnin
degerifilerindendir. Sahébeden Muaz b. Cebel ve bazilaryla da géragmugtar. Ondan gefen bir hadis
sahébeye isnéd ediliyorsa, seyhan tahric etmemis olsa bile o hadls sahihu’l-snad'dir”. Burada hemen
sahthu'l-isnad istildhinin “Metni sahih olmasa da senedi sahih hadisin gartlarini tagiyan hadis”



Maverdi, burada da her hangi bir kaynak ismi belirtmeden Ibn Ishak'in es-
Sire'sinde 28. sayfanin, 33 numarali paragrafindaki bir rivayeti 6zl bir sekilde
nakletmektedir.*

C- Liigat ve Nahve Yonelik Kaynaklan

Maverdi, tefsirinde lGgat ve nahivie ilgili agiklamalar yaparken ¢ok cesitli
kaynaklardan nakiller yapmigtir. Bu nakillerde kesinlikle eser ismi vermemekte,
yalnizca sahis ismi ile yetinmektedir. Méaverdi’nin dénemine kadar gelen ve o
dénemin eserleri arastinidiginda su kaynaklardan yararlandigini sdylemek
mumkunddr:

Meani’l-Kuran’laria ilgili eserlerden alintilar séz konusu oldugunda, daha gok
Ali b. Hamza el-Kisai (6: 189/805), Yahya b. Ziyad el-Ferra (6: 207/822), Ahfes el-
Evsat (6: 215/830), EbU’l-Abbas es-Seybani es-Sa’leb (6: 291/904), Muberred
(6. 285/898), Zeccac (6: 311/923) gibi isimier éne ¢ikmaktadir. Ebi Ubeyde’nin
“Mecaz(’l-Kuran”i ve er-Rummani (6: 390/999)'nin “el-Cami’ li-‘limi’l-Kuran” adi
eseri de 6nemli kaynaklan arasindadir. el-Halil b. Ahmed (6: 170/786), Amr b.
Osman es-Sibeveyh (6: 180/796) ve Amr b. el-Ald’dan da zaman zaman nakiller
yapmustir. Bunlaria ilgili bir mek vermek istiyoruz:

(duadi 4d o ) palsd AL e €y ag) “Ibrahim’in dininden kendini
bilmezlerden/sefihlerden baska kim yiiz gevirir?...” (Bakara, 2/30) ayetindeki
“sefihe nefseh/4.uis 4i” (kendini bilmezlik etti) kismini su sekilde tefsir etmektedir:

“Burada Ug¢ gorus vardir:
Birincisi: Bu ashinda, ‘kendini kiglk disurdl, asagiladr’ demektir. Yani
‘sagmalik yapti ve sefih oldu’ anlamindadir. Bu géris el-Ahfes’in géruglddr.

ikincisi: Bu, ‘kendi kisiliginde tutarsiz oidu’ manasindadir. Burada aslinda
hazfedilmis bir cer harfi vardir. Bu géris Zeccac’in gérusudur.

anlamina geldigini belitmek istiyoruz. Bkz. Abdullah Aydinii, Hadis Istildhlan Soziiigd, Timag
Yayinlari, istanbul, 1987, s. 135.

5 Maverdi, a.g.e., |, 192.

% Abdalmaksad b. Abdirrahim, a.g.e, s. 7-8.
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Uglinciist: Bu, ‘nefsini helak etti ve kendine yazik etti, algalttr’ anlamindadir.
Bu s6z Ebl Ubeyde’nin gorasadar.

el-Muberred ve Sa’'leb de bu konuda sdyle demiglerdir: “sefihe” kelimesi “fe/
« * harfi kesre olarak okunursa ‘haddi ast’ anlamina gelir. Ama “fe/<" damme

olarak okunursa ‘haddi asmads’ anlamina gelir.”’

Bu 6mekte de goraldugu gibi Maverdi higbir eser adi zikretmemis, sadece
sahis isimlerine yer vermek sdretiyle nakiller yapmistir.

D- Fikha Yoénelik Kaynaklan

Maverdi, fikhi meselelerin izahinda her ne kadar Ebu Hanife (6: 150/767),
Malik b. Enes (6: 179/795) ve David ez-Zahiri (6. 270/884) gibi mezheb imamiarinin
gdruslerine yer verirse de, genelliklie Muhammed b. idris eg-Safii (6: 201/820)'nin
goériglerine itimad etmektedir. Maverdi'nin, fikhi konulan islerken Ahmed b. Hanbel
(6: 241/855)'in goruslerine hic yer vermemis olmasi gergekten dikkat cekicidir.
Maverdi, bu konuda muhtemelen Taberi’den etkilenmistir. Clnku Taberi, Ahmed b.
Hanbel'i bir fikihgi olarak degil de, daha ¢ok bir hadisgi olarak kabul etmektedir™.
Zaten Taberi bu yizden Bagdat'ta Hanbelilerie mucadeleli bir dénem gegirmis ve
huzuru, evine kapanarak eser yazmakta bulmustur. Hatta kirk sene, her gun kirk
varak yazmak sGretiyle muazzam eserlerini meydana getirdigi de soylenir.*

Fikhi kaynaklarin kullaniimastyia ilgili mekieri burada vermeyecegiz. Clnkl
calismamizin bundan sonraki bdélumierinde Maverdi'nin, ayetieri fikhi agidan
degerlendirmesi ayrica ele alinacagindan émekler orada verilecektir.

ll- KAYNAKLARI KULLANMASINA YONELiIK DEGERLENDIRME

Yukarida da goruldigi Gzere Maverdi'nin kaynaklan kullanmada en dikkat
¢ekici yon; hi¢ eser ismi belitmemis olmasidir. Bir s6zii hangi kaynaktan aimigsa, o
s6zln, o yorumun sadece sahibini sdylemekle yetinmektedir. Bu da, muhakkiklerin o
gorastin sahibinin bitin eserlerini tarayarak hangi kaynaktan yararlandigini tespit

5" Maverdi, a.g.e., |, s. 192-193.
%8 Abdaimaksad b. Abdirrahim, a.g.e., |, 8.
% Cerrahogjlu, Tefsir Térihi, Fecr Yayinevi, Ankara, 1996, |, 124.
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etmelerini bir hayli zorlagtirmaktadir. Elimizdeki eserde Maverdi'nin bu tir
rivayetlerini, muhakkik Seyyid Abdulmaksid b. Abdirrahim ortaya cikarmustir.

Maverdi, bitln dallarda, otorite olan zatlann rivayetierine yer vermistir. Nahiv
ve Kirdat'te goruglerine yer verdigi alimierin coguniugunun Basra ekoliinden olmasi
da aynca dikkate sayandir.

Anladigimiz kadarnyla Maverdi, mezheb taassubu iginde olan bir sahis
degildir. Ozellikle fikhi konularda bag kaynag: Safirdir. Fakat, tek kaynak o degildir.
Safir'nin gorislerine yer verdigi kadar Eba Hanife'nin de géruslerine yer vermektedir.
O kadar olmasa da Maliki gorusleri de ihmal etmemektedir. Ama, yukanda da
belirttigimiz gibi Ahmed b. Hanbel, Maverdi'nin kaynaklannin diginda kaimis ve
bdylece buyuk bir alimin fikhi yorumlari, Maverdi'nin bu kaynak buketinin igine
girememigtir. Maverdi, nasil ki kayit altina ainmis olmasi amacini giderek Mu'tezile,
Mugebbihe ekolline mensub pek ¢ok yoruma yer vermigse, yine ayni amagla Ahmed
b. Hanbel'den de yararlanmasi gerektigi dusinliebilir. Bize gére Maverdi, aslinda
burada hassasiyetini ortaya koymustur. Bir sahis hangi konuda uzmansa, onu o
konuda kaynak almak istemistir. Nitekim Maverdi, tefsirinde, Ahmed b. Hanbel'in yer
verdigi pek ¢ok hadisi kullanmigtir.
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iKiNCi BOLUM
RIVAYET TEFSIRi AGISINDAN iNCELENMESI

I- SURELERE YAKLASIMI

A- Siireye Giris

Maverdi, surenin tefsirine gegmeden 6nce genellikle, o stre hakkinda kisaca
bilgi verir. Bu bilgileri verirken aynntiya girmeden o sGrenin kimligi olarak
nitelendirebilece@imiz ana bilgileri vermektedir. Bu bilgiler, sirenin sira numarasi,
ayet sayisi, Mekki-Medeni olusu ve bunlarla ilgili gérigleri icermektedir.

Maverdi'nin, baglangigta hakkinda kisa bilgiler sundugu sdrelere birkag
6mek verelim:

Fétiha Saresi:
Katade'ye gére Mekki, Micahid’e gére Medeni'dir. Fatiha Saresi “Fatihati’l-
Kitab/tl 43, “Ummik-Kuran/o s o, “es-Seb'w’l-Mesani/ bl ad”  gibi

isimlerle de bilinmektedir."

Bakara Sdresi:

(& 3 4 osmas Ly 15895  “Allah’a déndiriileceginiz bir giinden
korkunuz.” ayeti hari¢, butun rivayetierde Medeni olarak kabul edilir. Bu ayet ise
Kurban Bayramr'nda (Nahr gliniinde), Veda Hacci'nda, Min&’da nazil olmustur.?

Ra’d Saresi:

Sira numarasi 13, ayet sayisi 43'tir. Hasan el-Basri, Ikrime, Ata ve Cabire
gdre Mekki; Kelbi ve Mukatil'e gére de Medenidir. ibn Abbas’a gére ise bu sire, s)
( Jad 4 apa Wi o “Eger okunan bir kitapla daglar yiritiilseydi...” diye
baslayan 31. ve 32. ayetler harig oimak tzere Mekkidir.?

! Maverdi, a.g.e., |, 45.
2 Maverdi, a.g.e., |, 63.
% Maverdi, a.g.e., Ill, 91.

48



Hicr Sdresi:

Sira numarasi 15, ayet sayis| 99°'dur. Sarenin 87. ayeti olan  ( laws 833 Sily)
(pS3ad ANy 350 “Andolsun ki biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve yiice Kur'an’
verdik.” ayeti harig ittifakla Mekkidir.*

Tahrim Saresi:
Sira numarasi 66, ayet sayisi 12’'dir. Bltiin rivayetierde Medeni olarak kabul
ediimigtir.

M&’an Saresi:
Sira numarasi 107, ayet sayis! 7'dir. Ata ve Cabir'e gére Mekki, ibn Abbas

ve Katade'ye gore Medenidir.®

Ancak Maverdi'nin, bu metodunu her sirede uygulamayip, bazi surelerde
direkt olarak tefsire gegctigi gérilmektedir. Bas tarafinda hi¢ agiklama yapmayarak,
dogrudan tefsir etmeye basladid: sureleri tespit ettik. Bunlarin sayisinin 49'a
ulastiini gordiik. Bu sdrelerin isimleri suniardir:

Al imran, Maide, Meryem, Taha, Enbiya, Mi'minan, Ndr, Neml, Ram,
Ahzab, Fatrr, Saffat, Fussilet, Zuhruf, Duhan, Fetih, Hucurat, Zariyat, Tar, Hasr,
Cum’a, Munafikin, Talak, Hakka, Mearic, Cin, Middessir, Kiyame, insan, Nebe’,
Naziat, Tekvir, Burtc, Tank, A'la, Gégiye, Fecr, Beled, Leyl, Duha, Tin, Alak,
Tekaslr, Himeze, Fil, Kevser, Nasr, Mesed, Nas Sareleri.

B- Sarenin Fazileti

Maverdi, bazi surelerin sonunda, o strenin fazileti ile ilgili olarak bir takim
rivayetiere yer vermektedir. Bunu her srede yapmamistir. Nedense ¢ok az slrenin
faziletini bildirmeyi uygun bulmustur. Sdrelerin faziletleri ile ilgili bu rivayetier
genelde hadislerden olugsmaktadir. Maverdinin, tefsirinde faziletine iligkin
rivayetlerine yer verdigi sareler sadece dort tanedir. Bunlar da Bakara, Yasin, Taha
Qe Mulk sdreleridir. Bunlaria ilgili 6rmekieni asagida sunacagiz. Surelerin faziletleri
ile ilgili rivayetler, o slrenin sonunda verilmistir. Ancak Yasin saresinin sonunda

Taha suresinin fazileti de zikredilmigtir.

4 Maverdi, a.g.e., Ill, 147.
5 Maverdt, a.g.e., VI, 38.
® Maverdi, a.g.e., VI, 350.
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Sirelerin isimlerine $éyle bir géz attigimizda, bu sdrelerin halk arasinda en
¢cok okunan sdreler oldugunu hemen gérmekteyiz. Maverdi'nin, 6zellikle bu suareler
tzerinde durmakia, halkin maneviyatini oksamak, bu slrelere gdsterilen ilginin
strekli canli tutuimasina yardimci olmak amacini gitmis olabilecegini diiglnlyoruz.

Bakara Sdresi:

Eba Said el-Hudri'nin rivayet ettigine gore; Resdllllah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “jcinde bakara kelimesi gegen sare, Kur'én’in merkezidir. O halde
siz onu 6greniniz. Ciinkd onu égrenmek bilyiik bir bereket; terketmek ise
biiyiik bir zarardir. Onu 6grenmeye, faydalarini temin etmeye kahramanlar bile
muktedir olamaziar.” ‘Kahramanlar kimierdir?’ diye soruidugunda, Allah Resuiu
(s.a.s.): ‘Sihirbazlardir’ buyurmustur.’

Yine, Mersed b. Abdillah'tan, o da Ukbe b. Amir el-Citheni’den rivayet etmis
ve Resiillah (s.a.s.)in: “el-Bakara Siresi’nin sonundaki su iki dyeti okuyunuz.

18

Muhakkak ki Allah bana bunlan arsin altindan vermistir.”” s6zinli sdylerken

isittigini belirtmistir.?

Yasin ve T&hé Sarelen:

Dahhak’in Ibn Abbas’tan rivayet ettijine gore Resdilllah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Her seyin bir kalbi vardir. Kur'an’in kalbi ise Yasin'dir. Kim onu
her hangi bir gecede okursa, o kimseye o gecenin kolayligi verilir. Yine, kim
onu her hangi bir giin okursa, o kimseye de o gliniin kolayh@ sunulur. Cennet

7
¢ AD Bl 3 il g S5 (0 B pgaal™ 2(o) il Jpue) JB 18 g 30 s 5 595 )
"5 ) 1 JB TR Ga g 108 Al Lgaadiin ¥ 9 63 pead LgS i ASg LgashiS (18 L galiid

Mdslim, es-Sahth, |, Kitabu Salati'l-Masafirin, 553, nu: 252; Darimi, es-Siinen, ||, Kitdbl Fedaili'l-
E(ur‘én, 450. Hadls, degigik tarfklerle ve farkh lafizlarla zikredilmektedir.

LSSA™ 1dsd (Um) 4t ey Comans 1B el jele (e e Al e o Se g0
"ot adl @ad Ga lgaithe ] a8 5 R Al e CENT Gl

Ahmed b. Hanbel! (6. 241/869), Miisnedii Ahmed ibn Hanbel, Cagri Yayinlari, istanbul, 1981, IV, 158.
® Maverd', a.g.e., |, 365-366.
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ehlini yicelten sey, hi¢ sliphesiz ki Kur'an'dir. Onlar orada Kur'an’dan, Yasin

10

ve Taha sarelerinden bagka da bir sey okumazlar.

Malk Saresi:

Asim, Ruzeyn'den o da ibn Mes'Od’dan rivayet etmistir. Ibn Mes’Gd séyle
soylemistir. “Milk Sdresi kabir azabina engel olur. Zirad Milk Saresi, Tevrat'ta “el-
Mani'afiiat”, inci’de de “el-Vakiye/ 4# " diye isimiendirilir. Kim onu her gece

okursa bereketi bol olur ve giizel bir is yapmis olur."!

C- Sdrenin Bitiriligi

Maverdi, baz sdrelerin tefsirini bitirirken, Cenéb-1 Allah’a teslimiyetini
bildirmek amaciyla bir takim ifadeler kullanmaktadir. Bu ifadeler, Maverdi'nin yanls
tefsir yapmaktan Allah’a siginmasini, tefsire muvaffak oldugu icin Allah’a hamd
etmesini ve dogruyu arama gayretlerini icermektedir. Maverdi'nin, hangi sdreleri
hangi kaliplagmig cimlelerie bitirdigini asagida vermek istiyoruz. Maverdi, agagida
verilen surelerden bagka herhangi bir surede, her hangi bir bitig clmiesi
kullanmamstir.

10

3 co AN B g LB g JSI G 1) At Jgmy JE 1S il ot e Maml 55,
g i) dal Ol copll A oy (10T o5 B 1R G g AL Dy ) AL B ) E G
"o g Ad V) Lk Ada Gl RO (4 Al pgie

Maverdi, a.g.e., V, 35; Hadisin birinci kismi: Tirmizi, es-Siinen, V, Fedaill'l-Kuran, 162, nu: 2887'de
ve Ahmed b. Hanbel, Misned, V, 26'da yeraimaktadir. Tirmizi hadisi “"garib hadis” olarak
degerlendirirken, sadece bu cihetie bildiklerini de ifade eder. Garib Hadis i1stiidhta $u manaya geiir.
“Sikalardan, zayif ravilerie beraber sadece bir sikanin rivAyet emesi, herkes bir hadisi ayni gekide
rivéyat edarken bir rAvinin biraz farkl nivayet etmesi gibi bir cihete nazaran husasilik arzeden hadis.
Hadisgiler ‘garib’ deyince bu manay: kasdederfer.” Bkz. Abduliah Aydinli, a.g.e., s. 60. Hadisin ikinci
kismi da Darimi, es-Siinen, |1, Kitdba Fedaild’'l-Kur'an, 456-457'de gegmektedir. S6z konusu hadisin
EQUnca kisminin tahricine muvaffak olamadik.

o (B il i3 G Al (A AL B gt (NS S gaase O Ge (p)) OB sl 50
bl g sl a88 AL JS e ] B ey 4B 5 and Jaad) A cdaall paud B 450

Maverdi, a.g.e., VI, 58. Burada yer verilen hadis rivayet, mateber hadis kaynaklarinda farkh tarik ve
lafiziaria yeralmaktadir. Malk Saresi'nin kabir azabin! engelledigine dair hadisler igin bkz. Tirmizi, es-
Stinen, V, Kitdbu Fedaifi'-Kur'an, 164-165, nu: 2890-2892; Ebl Abdiildéh Muhammed b. Yezid el-
Kazvini Ibn Mace (6. 273/886), Siinenil Ibn Méce, Cadn Yayiniari, istanbul, 1981, i, Kitab{'I-Edeb,
1244, nu: 3787; Ahmed b. Hanbel, Mlsned, I, 298. Sarenin Tevrat ve Incil'deki kullamimu ile ilgili
olarak bu gosterdigimiz kaynaklarda bir bilgi_yoktur. Bunun igin aynca bkz. Ebd Bekr Ahmed b. el-
Huseyn el-Beyhaki (6. 485/1092), Si'abil'liman, (Thk. Ebl Hacer Muhammed es-Sa'ld Besydni
Zegial), Daru'l-Katabi'l-‘limiyye, Beyrut, ts., |l, 494, nu: 2509. En son verdijimiz kaynakta sadece
Tevrat ismi zikredilir, Incil'in de gectigi herhangi bir rivayete rastiayamadik.
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.akel 44 (Allah daha iyi bilir.) (Tevbe, Nahl, isra, Taha, Enbiya, Furkan, Nem!,
Kasas, Ankebdt, Ram, Lokman, Ahzab, Sad, Sara, Zuhruf, Ahkaf, Fetih, Kamer,
Kiyame, Kevser Sdreleri).

el Jay = &5 (Aziz ve Celil olan Allah daha iyi bilir.) (En'am Sdresi).

i geally e‘f—‘ <=3 &y (Allah Teala dodruyu daha iy ibilir.) (Ra’d Siresi).

. sally olel it (Allah dogruyu daha iyi bilir.) (A'raf Stresi).

Ade il <l Loy okl i fAllah ve Res(ll daha iyi bilir.) (Nasr Saresi).

o geally alel Ma3 g 4daas il (Allah Tedld dogruyu daha iy ibilir) (Maide
Sdresi).

.eSal g olel ity (Allah daha iyi bilir ve daha iyi hiikiim verir) (Mirminan Saresi).

(53w &3¢S (Sare bitti) (Al-i Imran Saresi).

AR s g 43 ge g Dlaesy 3 590 S (Allah’a hamdolsun ki, sdre, O'nun yardimi
ve tevfiki ile bitti) (Yasuf Sdresi).

Il- RIVAYETLERE YAKLASIMI

Maverdi’'nin tefsirinin en blylk 6zelligi, selef ve halef alimlerinin sézlerini
bluylk bir titizlikle bir arada toplamasidir. Onun igin, mukaddimede metodunu
acikiarken “...eserimi selef ile halef ulemasinin sézlerini bir arada toplayici kildim.”
demektedir'>. Maverdi, mumkin oldugu kadar bitin rivayetlere yer vermeye
calismistir. O kadar ki, daha sonralari, onun Ehl-i Stiinnet'ten saptigini iddia edenler,
bu tirden cesitli géruslere yer vermesini sebep olarak go6stermiglerdir. Hatta
Maverdi, zaman zaman bu gérisleri elestirmeden tercih de etmistir.. Bu konuyuy,
daha 6nce, eserin tanitiminda ele aldigimiz igin burada Gzerinde fazla durmuyoruz.
Fakat Maverdi, rivayetleri siralamaya bu denli gok 6énem verince, bizim de onun
tefsirini incelerken bu 6zelliine yer vermemiz isabetli olacaktir. Maverdi bir kelime,
bir kavram veya bir konu hakkindaki rivayetieri siralarken genelde su ifadeleri
kullanmaktadir.

Y A (Bu konuda iki gérag vardir...)
B Y R PAWRT (Bu konuda yedi goriig vardir...)
> TP LT (Bu konuda iki yorum vardir...)
Dl Ay 4 (Bu konuda dért yorum vardir...)

'2 Maverdi, a.g.e., Mukaddime, 1, 21.
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Ol g 48 (Bu konuda iki sik vardir...)
oAl I 48 (Bu konuda tig stk vardr...)

A- Rivayetlerin Kaynagini Genelde Belirtir

Maverdi, tefsirinde kullandigi rivayetierin kaynagini genelde belirtmeye 6zen
gosterir. S62z(1, sOyleyeni ile beraber zikretmeye gayret eder. Fakat sézin kaynag:
bir eser degildir de bir gahistir. $Simdi buniara birkag 6mek vermek istiyoruz:

1- (...Claghea j4l zal) “Hac, bilinen aylardadir....” (Bakara, 2/197) ayetinin
tefsirini gu gekilde yapiyor:

“Alimler bu ayeti yorumlarken ¢ goérus Uzerinde ihtilaf etmisierdir:

Birincisi: Bilinen aylar Katade, Tavis, Micahid ve ibn Omerden gelen
rivayetiere gbre; Sevval, Zilkka’de ve Zilhicce'nin tamamidir. Bu géris Maliki
mezhebinin benimsedidi gérastar.

ikincisi: Ebli Hanife'ye gére bilinen aylar; Sevval, Zilka'de aylar ile Zilhicce

ayinin on ganudar.

Ugtincilsii: Bilinen aylar ibn Abbas, Miicahid, Sa’bi, Stiddi, Nafi', ibn Omer,
Ata, Dahhak ve Safi'ye gore; Sevval ve Zilka'de aylan ile Kurban Bayrami (Nahr)

gunii fecir doguncaya kadar olmak iizere Zilhicce ayinin on gecesidir.”*?

2- (pala ol g A ...) “...Siiphesiz ki ibrahim ¢ok yumusak huylu ve pek
sabirh idi.” (Tevbe, 9/114) ayetini su sekilde tefsir etmektedir:

“Bu ayet hakkinda on yorum vardir:

Birincisi: ibn Mes’Gd’a gére; bu cumie ‘ibrahim ¢ok dué ediyordu.’ demektir.

ikincisi: Hasan el-Basri'ye gére; ‘merhametli’ demektir.

Uclinciist: ikrime ve Até’'ya gére; ‘kanaatkar demektir.

Dérdincisi: ibn Abbas’a gére; Habes dilinde *kesin inanan’ demekiir.

Besincisi: Said b. Ciibeyr'e gore; ‘tesbih eden’ demektir.

Altincisi:Yine ibn Abbas'tan gelen bir rivayete gére; ‘ibrahim Kuran’i gok
tilavet ediyordu.’ demektir.

Yedincisi: Eba Zerr'e gére; ‘cok sabirl’ demekiir. T‘C.Wmﬁc 7

3 Maverdi, a.g.e., |, 258.
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Sekizincisi: Mlicahid'e gore; ‘fakih’ demektir.
Dokuzuncusu: Abdullah b. Seddad b. El-Had'in Nebi (s.a.s.)’'den rivayet
ettiine gore; ‘niyaz eden, algak géndlli davranan’ demektir.

Onuncusu: Ebi Eyyiib'a gbre; ‘ibrahim, hatas: zikredildigi vakit hatalarina

karsi istigfar ediyordu.’ demektir.**

3- (Ol e imag Laky agis ad USWiE|) “Biz bunlardan daha zorba
olanlanm da heldk ettik. Nitekim &ncekilerde 6rnegi gegmistir” (Zuhruf, 43/8)
ayetini su sekilde agiklamigtir:

“Allah’in ‘6ncekilerin 6megi’ s6zl hakkinda dért yorum vardir:

Birincisi: Miicahid’e gére; ‘Gncekilerin stinneti’ demektir.

ikincisi: Katade'ye gore; ‘6ncekilerin akibeti’ demektir.

Ugtinclisii: Stiddi’ye gére; ‘Oncekilerin ibreti’ demekir.

Dérdancusi: Nakkas’a gore; ‘yalanlamalarindan 6tlirl heldk olduklarina dair

oncekilerin haberleri’ demektir.”*®

4- (...4 O da 4535 ¢ YY) “Sayet Rabbinden ona (Yunus’a) bir nimet
yetismemis olsaydi, o mutlaka kinanacak bir halde 1ssiz bir diyara atilacakti.”

(Kalem, 68/49) ayetini su sekilde agiklamigtir:

“Rabbden gelen nimet hakkinda dért gbrus vardir:
Birincisi: Dahhak’a gére; ‘peygamberlik’ demektir.

ikincisi: ibn Cubeyr'e gére; ‘énceden yapti§: ibadetleri’ demektir.

Uglinclisi: ( ¢saldi g il 3 dlawa & ¥} 41 ¥) ‘Ya Rabbi. Senden bagka ildh
yoktur. Seni tenzih ediyorum. Siiphesiz ki ben, kendime yakigmayan bir
davranista bulundum.’ cimlesi ile Allah’a nida etmesidir.” demektir.

Dérduncisi: ibn Bahre gére; ‘Allah’in Yanus Gzerindeki nimeti, onu bahigin

kamindan gikarmasi’ demekdtir.”*®

4 Maverdi, a.g.e., ll, 410,
'S Maverdi, a.g.e., V, 216.
'® Maverdi, a.g.e., Vi, 73.

54



B- Kaynag: Belli Olmayan Rivayetlere Yer Verme

Maverdi, yukandaki émeklerde oldugu gibi rivayetlerin kaynagini belirtme
konusunda her zaman ayni hassasiyette davranmamigtir. Cinkl bazen de higbir
kaynak belitmeden rivayetierde bulunmustur. Maverdi bu tirden rivayetiere yer
verirken bir takim genel ifadeler kullanmigtir. Bunlan asagiya aliyoruz:

U8 (Denildi ki...)

oelalall ey JB8 (Alimlerden bir kismi s6yle dedi...)
oWl Qe mey JE (Bazi disiince ehli goyle dedi...)
il Jal Js (Bazi yorumcular soyle dedi...)
AR b ey 48 (Baz dilciler soyle dedi...)
el ey (JE (Bazi mufessirler soyle dedi...)
O gadiiall e (Eski ulema iddia etti ki...)

Simdi de Maverdi'nin ac¢ik kaynak zikretmeden yer verdi§i rivayetlere

dmekler verelim:

1- (... i ald JB8) “Aljah: (iblise) Oyleyse in oradan dedi.....” (A’raf, 7/13)
ayetini su sekilde agikliyor:

“Burada ug¢ gbrus vardir:

Birincisi: Hasan el-Basri'ye gore; ‘Gokten in.’ demektir. Cunki Iblis gokte
bulunuyordu.

Ikincisi: ‘Cennet'ten in.’ demektir.

Uglinclist: ibn Bahre gére; ‘Allah‘a itaatinden dolay! hak ettigin ytiksek

dereceden, Allah’a karst geldigin igin diigtik konuma in.’ demektir.”"’

Dikkat edilirse Maverdi burada Ug¢ rivayete yer verdi ve bunlardan ikinci
gbrust kaynaksiz olarak aktard.

2- (Caal 1S 3,y cllsh plawd Cild 133) “Gok yanhip da kizarmis yag renginde
giil gibi oldugu zaman.” (Rahman, 55/37) ayetini su gekilde agiklamigtir:

“Bu ayetteki ‘ed-dihan/owa¥’ kelimesi hakkinda beg gérus vardir:”

7 Maverdi, a.g.e., Il, 204.
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Maverdi, burada dori-fivayet zikreder ve bunlann kaynakiann sahis olarak
belirtir. Fakat beginci goriiste kaynak hicbir gekilde belli degildir. Simdi bunu asagida
Zikrediyoruz:

“Besgincisi: Gegmisg ulema gogin asil renginin kirmizi oldugunu, aradaki
engellerin fazlahgi ve mesafenin uzakhiindan dolayr boyle mavi renkte
gérandGgana ileri sGrdiler. Bunu, vicuttaki damariara benzettiler. Damariar aslinda

kan kirmizisi gibi kimuzidirlar. Ama koyu mavi renkte gorantirier.”'®

3- (1S5 pSle plasd Juy) “(TOvbe edin ki Allah) lizerinize gbkten bol bol
yagmur indirsin.” (Nuh, 71/11) ayetini su sekilde agiklamigtir:

“Denildi ki: Onlar kurakiik sebebiyie kirk sene kitlik ¢ektiler. Hatta bu kithk

onlarin mallarini aldi gétiirdd, kadinianni gocuktan kesti.”*

4- (ooidhall Jig) “Hilekarlara yaziklar olsun” (Mutaffifin, 83/1) ayetini
aciklarken soyle demistir:

“Baz lligatgilere gore; “veyl/ J:5° demek ‘helak’ demektir.”%

5- (Bsiaa ol P a2 JB 9 J) “Hakikatte o, levh-i mahfizda bulunan
serefli bir Kur'an’dir.” ayetini su sekilde agiklamistir:

“ Bu ayette iki yon vardir:

Birincisi: ‘Allah katinda korunmus levha’ demektir.

ikincisi: ‘Kuran korunmus’ demektir. Bu da “mahfiz/sias” kelimesini ref
okuyanlarnn yorumudur. Kur'an'in ne’den korundugu konusunda da iki sik vardir:

Birincisi: Seytanlardan.

ikincisi: Bozulma ve degismeden.

Bazi mufessirlerce de, ‘Levha meleklere ayan olur ve onlar o levhayi

okurlar.’ sekiinde yorumlanmustir.”!

'® Maverdi, a.g.e., V, 436.
'® Maverdi, a.g.e., VI, 101.
2 Maverdi, a.g.e., VI, 226.
7' Maverdi, a.g.e., VI, 244.
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C- Detay Sayilabilecek Gereksiz Rivayetlere Yer Verme:

Maverdi, tefsirinde zaman zaman aynnti sayabilecegimiz rivayetlere de yer
vermektedir. Bu rivayetlerin ortaya koymak istedigi bilgiler, insana ¢ok da faydasi
olan geyler degildir. Kuranin bir iman kaynag! ve hidayet rehberi oldugunu goéz
6énande bulundurdugumuzda bu tur bilgilerin, Kur'an gibi ytce bir kitabi agikiayan
eserlerde bulunmasi ne kadar uygundur acaba?!. Bunlar, bir kiginin ne imanini
artinr, ne de bir insanin hidayetine vesile olabilir. Allah bizieri, bu gibi bilgileri
bilmekle mukellef kimamigtir. Bu gibi ayninti bilgiler ne Allah’in Kitabi’'nda, ne de
Sinnet'te yer almaktadir.

Maverdi'nin, bu tur rivayetlere daha ¢ok, tarihi olaylann anlatiimasi sirasinda
yer verdigini gbrmekteyiz. Simdi bunlara 6rmekier vermek istiyoruz:

1- (e b dagh 0 S gl e LSy D adayg) “Nuh gemiyi yapiyor,
kavminden ileri gelenler ise, yanina her ugradikga onunla alay ediyorlard:i.”
(HGd, 11/38) ayetini agiklarken NGh’'un yaptig: geminin ozellikierini su gekilde
aciklamistir:

“ibn Abbastan gelen bir rivayete goére; geminin uzuniugu doért yiz zird’,
yliksekligi otuz zird’ idi. Huseyf bu konuda soyle demistir. Geminin uzunlugu l¢ ylz
zird’, genigligi elli zird’dir. Geminin en Ustinde kuslar, ortasinda insanlar ve en

asagisinda ise yirtici vahsi hayvanlar vardi.”*

2- (CoBe ¥ ULy g1S i (o pgalSi (g 1 03 A3 gl Uil agule J 68D 2y 13 4) “O s62
baslanna geldigi (kiyamet yaklastigi) zaman, onlara yerden bir dabbe (mahlik)
cgikarinz da, bu onlara insanlann ayetlerimize kesin bir iman getirmemis
olduklanni séyler.” (Neml, 27/82) ayetini agiklarken dabbenin 6zellikierini bakiniz

nasil tasvir ediyor:

“Bu dabbenin sifatlan hakkinda Gg¢ ihtilaf vardir:

Birincisi: ibn Abbas’a gére; ‘tiyll, dort ayakl’ bir hayvandir.

Ikincisi: Sa’bi'ye gore; ‘lizerinde kil olan ve gokyiiziine dogru yilkselen’ bir
hayvandir.

Uclincst: ibn Zubeyr'e gore; ‘bas! 6kiiz basina, gozii domuz géziine, kulag:

fil kulagina, boynuzu geyik boynuzuna, boynu deve kusu boynuna, gégsi aslan

2 Maverdi, a.g.e., i, 470.
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gogsune, rengi kaplan rengine, kalgasi kedi kaicasina, kuyrugu koyun kuyruguna,
ayaklan deve ayaklanna benzeyen'’ bir canhdir. Ayaginin her mafsalinin aras: on ki
zira’dir. Musa’nin asasini, Stleyman’in mihruni ellerine alir. Musa’nin asasi ile
musliman kimsenin ylzane beyaz bir gizgi ¢izer. Suleyman’in mahri ile de kafir
kimsenin ylzinG karalar.”?

3- d Ll (ol dadlia of Lo 3988 (e ol g pgule id aga pgd G0 OIS Qe )
(...558 “Karun, Musa’nin kavminden idi de, onlara karsi azginhik etmisti. Biz
ona dyle hazineler vermistik ki, anahtarlanni giiglii kuvvetli bir topluluk zor
tasirdi...” (Kasas, 28/76) ayetindeki toplulugun kag kisiden olustugunu agiklamaya
calisirken su rivayetlere yer vermektedir:

“O cemaatin sayisi hakkinda yedi goris Gzere ihtilaf edilmigtir:

Birincisi: EbG Salih'e gore; onlar ‘yetmis kisi’ idiler.

ikincisi; Hakem, Katade ve Dahhak’e gére; ‘kirk kisi' idiler.

Uclinciist: Suddiye gore; ‘on ile kirk kisi’ arasinda idiler.

Dérduncisi: Micahid’e gore; ‘on ile elli kisi’ arasinda idiler.

Besincisi: Ibn Ciibeyre gére; ‘alt veya yedi kisi’ idiler.

Altincisi: Abdurrahman b. Zeyd'e gére; ‘Ug ile dokuz’ arasinda bir grup idiler.

Yedincisi: Kelbi ve Mukatil'e gbre; ‘on kisi’ idiler. Cunkl Yasuf'un kardegleri
de (...4xac (nis..) “...Biz kalabalik bir cemaatiz.’ (Yasuf, 12/8) dediklerinde on kisi

idiler.”?*

D- Liugatgilerden Gelen Rivayetleri Belitmeye Ozen Géstermesi

Maverdi, ayetleri dil agisindan da incelemektedir. Oradaki cesitli gbrusglere
yer vermekte ve bu gorisleri degerlendirmektedir. “Tefsirin Kaynaklan” konusunda
da belirttifimiz gibi, Maverdi, en glglu lugatgiler olarak bilinen Halil b. Ahmed (6:
170/786), Sibeveyh (6: 180/796), Ferra (6: 207/822), Afhes (6: 215/830), Muberred
(6: 285/898), Zeccac (6: 311/923), gibi sahislarin goruglerine yer vermeyi ihmal
etmemektedir. Cunki Maverdi, lugati bilmenin gerekiiliine inanan bir &alimdir.
Nitekim bunu mukaddimesinde de dile getirerek bir mifessirin bu konuya dikkat
etmesi gerektigi Uzerinde durmustur.”® Bu tiir rivayetiere nasil yer verdigini birkag
6mekle gbrmemiz yerinde olacaktir:

2 Maverdi, a.g.e., IV, 226. «.c. TOSERBERETIM @
2! Maverdi, a.g.e., IV, 266. DO ASYON BIERKEL.
% Maverdi, a.g.e., Mukaddime, |, 37.
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1= (CusSe lae (aa B Yy pgde 1323 ¥4..) “...Onlardan dolay: kederlenme;
kurmakta olduklan tuzaktan kayg: duyma.” (Nahl, 16/127) ayetindeki “ed-dayg/
aual" kelimesini Ferré’ya gore; su sekilde agiklamaktadir:

“Bu kelime “dad/u=" harfinin fethasi ile okunursa ‘kalpteki sikinti’ anlagiiir.
Eger kesre ile okunursa ‘genigleyip daralan bir yerdeki sikintr’ anlagilir.”?®

2- (0ea b pgly dgsli W4 a¢d) “Orada onlar icin (cesit cesit) meyve vardir,
butiin arzulan yerine getirilir.” (Yasin, 38/57) ayetinde Zeccac'dan bir rivayete yer
vermektedir:

“Zeccac'a gore ‘“yed'line/usex” kelimesi, “ed-dud/cl=al” kelimesinden
227

gelmektedir.

3- (B gl 4adld Adhal ik e YY) “Ancak (meleklerin konusmalanndan)
bir s6z kapan olursa, onu da delip gegen bir 11k takip eder.” (Saffat, 37/10)
ayetindeki “sakib/#5 ” kelimesini aciklarken altt gorise yer vermektedir. Bu
gorusglerin sonuncusu Ahfeg'ten su sekildeki bir rivayettir:

“Altincisi: Sakib/—#% Tutusturulmus, parlayan’ demektir. Araplarin ‘Esgabe
zenedike, ey istevkade naruke/< b S5 ol <y & (Cakmagin tutustu yani, atesin

yandi.)’ seklindeki sézlerinden alinmigtir. "%

4- Maverdi, yukandaki ayette gecen “illa/¥!” kelimesinin Sibeveyh'e goére
“lakin/c<r anlamina geldigini bildirmigtir.?°

5- (2929h ik g 43) “O, gok bagiglayan ve gok sevendir.” (Blirlc, 85/14)
ayetindeki “el-vedid/>s» sV (cok seven) kelimesiyle ilgili olarak Muberred'den bir
rivayete yer vermektedir:

“Bu kelime hakkinda iki ik vardir:
Birincisi: ‘Seven’ demektir.

ikincisi: ‘Merhametli’ demektir.

% Maverdi, a.g.e., lll, 222.
27 Maverdi, a.g.e., V, 26.
2 Maverdi, a.g.e., V, 39.
# Maverdi, a.g.e., V, 40.
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Bu konuda {iglincli goris olarak sunu zikredebiliriz: Mitberred'in, Kadi ismail
b. ishék'tan hikaye ettigine gére; bu kelime ‘evlat sahibi olmayan kimse’ anlamina
gelmektedir.”®

E- Tarihle ilgili Rivayetiere Yer Verme

Maverdi, ayetleri aciklarken zaman zaman, tarihteki bazi konulara da
deginmektedir. Bu konularia ilgili rivayetler bazen tarihteki bir bulusu, bazen
peygamberierie ilgili bir bilgiyi veya savaslari anlatan bir olay: ele aimaktadir. Simdi,
6nce tarihteki buluslaria ilgili rivayetlere nasil yer verdiginden baglayarak birkag
6mek vermek istiyoruz:

1- (corrusa 4 (A il ol s s 3 rald bl o olda U I S48 ) “ Firavn: Ey
Hamaéan! Haydi benim igin gamur iizerine ates yak (ve tugla imal et), bana bir
kule yap ki Musa’nin tannsina ¢ikayim...” (Kasas, 28/37) ayetini agiklarken
tarihteki su bulusu anlatmaktadir:

‘Katade’ye gére; tarihte ilk tugla pisiren ve ilk kule yapan kisi odur.

(Firavn’dur veya Haman'dir)”**.

2- (...cl58h e U 3815) “Andolsun ki biz, Musa’ya o kitabi vermisizdir...”
(Kasas, 28/43) ayetindeki ‘“el-Kitab/sl” kelimesi igin gbyle bir rivayete yer
vermektedir:

“O kitap Katade'ye goére; Tevrat'tir. Yahya b. Sellam da bir rivayetinde sdyle

demistir: O kitap, iginde farzlar, hadler ve ahkamin indirildigi ilk kitaptir.**

3- i g g8 g L e U cul b LIl Blad) Gpup Gl JB Ail) B dad b g sad)
(mis “Derken Karun, ihtisami iginde kavminin karsisina ¢ikti. Diinya hayatini
arzulayanlar: Keske Karun’a verilenin benzeri bizim de olsaydi; dogrusu o ¢ok
sansll, dediler.” (Kasas, 28/79) ayetindeki ihtisam iginde olmayi da su sekilde izah
etmektedir:

“Bu ayet hakkinda tg rivayet vardir:
Birincisi: Katade’ye gbre; ‘ihtisami iginde’ demektir.

% Maverdi, a.g.e., VI, 243,
! Maverdi, a.g.e., IV, 253,
¥ Maverdt, a.g.e., IV, 254,
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ikincisi: ibn Zeyd'e gore; ‘Yetmis bin kisilik yandaglan ile beraber halkinin
icine ¢ikti.” demektir. Onlann Uzerlerinde aspur cicegi ile boyanmis elbiseler
bulunmaktadir. Eb{ Lilbabe'ye gore; sekilleri ilk defa boyayan kisi Karun’dur."®

4- (Qalealy Gafy ldaa B4 5 a0 Ll 3 gy al oy clgead i)
“...(Yusuf): Ey gbkleri ve yeri yaratan! Sen diinyada da ahirette de benim
sahibimsin. Beni miisliiman olarak 6ldir ve beni sélihler arasina kat.” (YUsuf,
12/101) ayetini tefsir ederken su tarihi malimata yer vermektedir:

“Muhammed b. ishak’in bir rivayetine gére; Ya'kab (a.s.) Misir topraklarinda
on yedi sene kalmistir. ibn Abbas’a gore; Ya'’kab (a.s.) Misir topraklarinda 6ldii ve
daha sonra Ken'an diyanna tasinarak orada defnedildi. Yasuf (a.s.) da Misirda
defnedilmigtir. Daha sonra Musa (a.s.), onun kemiklerini kabrinden ¢ikard! ve Ya’kab
(a.s.)'un yanina nakiederek oraya defnetti.”*

5- (Jui ladly &y J=d s i oY) “Rabbin fil sahiplerine neler etti gérmedin
mi?” (Fil, 105/1) ayetini acikiarken Resulullah (s.a.s.)in dogumu ile ilgili su
rivayetlere yer vermekiedir:

“Ulema Nebi (a.s.)nin fil senesinden ne kadar zaman sonra dogdugu
konusunda ¢ goérus tzere ihtilaf etmistir:

Birincisi: Mukatil'e gére; fil senesinden ‘kirk sene sonra’ dogmustur.

ikincisi: Kelbi ve Ubeyd b. Umeyre gbre; fil senesinde ‘yirmi Gg¢ sene sonra’
dogmustur.

Uclncist: Tam fil senesinde dogmustur. Cunki bir rivayette Resdidllah

(s.a.s.) ‘Ben fil giinii dogmugum.™® demektedir.”*®

6- &) Sy atih a1 g 09 A1 Y L ) greadd Aaand pgs Cpa BNl (555 13 gl (D g L)
(Ol 38 “Ey iman edenler! Cuma giinii namaza c¢agnidigi zaman hemen

% Maverdi, a.g.e., IV, 269.
; Maverdi, a.g.e., lIl, 86.

"l p gy Gy JE il e g

Maverdr'nin senedsiz olarak sadece metnini zikrettigi hadis Muhammed b. ishak kanaliyla Tirmizi, es-
Siinen, V, Kitaba'l-Menskib, 589, nu; 3619'de; Said b. Cilbeyr ve Ibn Abbéas kanaliyla da el-Hakim, el-
Milstedrek, 1}, 603'de yeralmaktadir. Ahmed b. Hanbel hadisi “Seyhénin sartlarina gére sahih hadistir.
Ama seyhan tahric etmemigtir.” diyerek de§eriendirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.)'in dogumu ile ilgili
olarak varid olan muhtelif rivayetier igin bkz. ibn Kesir, el-Bidaye, 1l, 259-262.

% Maverdi, a.g.e., VI, 338.
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Allah’ zikretmeye kosun ve aligverisi birakin. Eder bilmis olsamz elbette bu
sizin igin daha hayirhdir.” (Cum'a, 62/9) ayetinde gegen ‘“el-Cum’afizeal”
kelimesini agiklarken ganiler hakkinda tarihi bilgilere yer vermektedir:

“Cahiliye déneminde Cuma guninin ismi ‘Arabe’ idi. Clnki o dénemierde
glnlerin isimleri, buginki isimlerden farkh idi. Pazar ginini ‘evvel’, Pazartesi
guniini ‘ehven’, Sah glinuni ‘cebbar, Carsamba glnini ‘debbar, Pergembe
ginini ‘manis’, Cuma ginGni ‘arGbe’, Cumartesi glnini ‘seyyar diye
isimlendirirlerdi.”%

7- o ed LS i § o g dile diad alg Suddal) Jagls (e dlalay 5 ;) oy dlXy)
(cnBad 5 pdlod 3B 0a Qs “Iste bdylece Rabbin seni segecek, sana (riiyada
gbriilen) olaylann yorumunu &gretecek ve daha &nce iki atan ibrahim ve
ishak’a nimetini tamamiadih gibi sana ve Ya’kib soyuna da nimetini
tamamlayacaktir. Ginkii Rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.” (Yasuf,
12/6) ayetindeki ibrahim (a.s.) ve Ishak (a.s.)a verilen nimetleri su sekilde
actklamistir:

“ikrime’ye gore; Allab’in ibrahim (a.s.)’e olan nimeti, onu atesten; ishak

(a.s.)’a olan nimeti de, onu bogazlanmaktan kurtarmasidir.”*

Maverdi'nin tarihteki baz: gergekler hakkinda yer verdigi bu rivayetlerin dogru
olup olmadigi konusu ayri bir arastirma istemektedir. Bunun igin tarihi kaynaklara
inilerek tespitler gerekmektedir. Bu nedenie biz her bir rivayeti tek tek ele alarak
incelemedik. Ancak, burada baz: bilgilerin dogru olup olmadigini gérmekte fayda
olacagi miildhazasiyla hareket ettik. Birinci dmegimizde anlatilan ve tarihte ilk defa
tuglanin pigirilerek kullanimi ve yuksek bina seklinde kule yapimi meselesi ile ilgili
olarak sunlan sdyleyebiliriz. Bu ayetten anliyoruz ki Firavn, Haméan’dan bir blyuk
késk yapmasini talep etmigtir. Firavn'un bu istegi, pigirilmis camur demek olan
tuglanin ilk kez bu dénemde (retildigi ve kullanildigi, bununia da bina kuruldugu
;arzmda degeriendirilmektedir. Hz. Musa (a.s.) déneminin, Misiri isgal eden
hyksoslar déneminden sonra oldugu ve tugdlanin Eski Misir déneminde (M.O. 2778-
2065) kullaniidiginin da bilindigini géz éninde bulundurdugumuzda, pisirilmis gamur
demek olan tuglanin Maverdi'nin yer verdigi gibi oimadiginin, yani ilk kez Hz. Musa

37 Maverdi, a.g.e., Vi, 9.
3 Maverdi, a.g.e., ll, 9.
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(a.s.ynin Firavn’t zamaninda kullaniimaya baglandigi fikrinin dogru olmadigini
gbstermektedir.® Yine yukanda verdigimiz dérdancii démekte Maverdi, Musa
(a.s.Ynin Yusuf (a.s.)'un kemiklerini kabirden ¢ikarip babasi Yakab (a.s.yun yanina
naklettiji rivayetine yer vermektedir. el-Hakim en Nisabdri (6. 450/1058)'nin
el-Mustedrek’inde bu konu hakkinda bir rivayet mevcuttur. Bu nakle gore: “Hz. Musa
(a.s.), ¢ikis talimat verdigi israilogullan ile biriikte yolu kaybetmigler, bunun (zerine
bilginler Yusuf (a.s.) ile kendilerinin, Misirdan ¢ikarken kemiklerini gétiirmek Uzere
ahit yaptiklanni soylemiglerdir. Nakiller, yash bir kadinin, Hz. Musa (a.s.)ya
Cennette kendisine komsu olmak sartiyla rehberlik ettigini, Hz. Yusuf (a.s.)'in
mezannin bulundugunu ve kemiklerinin ¢ikanidigini, bu suretle kavmin kaybettigi
yolun cok parilak bir isikia aydinlatilmis olarak tekrar bulundugunu” sOylemektedir.®
Burada Hz. Yusuf (a.s.) ile ahit yapan alimler, daha 6nceki bilginlerin ahitierine sahip
ctkanlar oimalilar. Clnki iki peygamber arasinda uzun bir zaman dilimi mevcuttur.
Bu olay Ahd-i Afik'te de: “Ve Musa Yusuf'un kemikierini kendisiyle beraber aldi;
clinkii Israil ogullanina: ‘Gergekten Allah sizi ziyaret edecektir; ve kemiklerimi sizinle

beraber buradan ¢ikaracaksiniz’ diye sikica andettirmisti.” seklinde anlatiimaktadir.*!

Biz, son olarak Maverdi'nin tarihi ger¢cege uyguniugu tam tespit edilememis
bir rivayete yer verdidini de sdylemek istiyoruz: Yedinci émekte anlatilan Hz. ishak
(a.s.)'in bogazlanmaktan kurtulmas) olayi ile ilgili olarak Kuran-1 Kerim'de su bilgiler
yer aimaktadir;

oo e (B s Jf (B e by OB (reall doa {1 La % il Wiy alipdid * Cuallall (A ot o))
(Cusad (oa dilplss ) Aanion al La Jabf i by 8 (555 13 L B @53 “fbrahim: Rabbim!
Bana salihlerden olacak bir evlat ver, dedi. iste o zaman biz onu uslu bir ogul
ile mijdeledik. Babasiyla beraber yiirliylip gezecek ¢aga erigince:
Yavrucugum! Riiyada seni bogazladigimi gbérilyorum; bir disiin, ne dersin?
dedi. O da cevaben: Babacigim! Emrolundugun seyi yap. insaallah beni
sabredenlerden bulursun, dedi” (Saffat, 37,100-102). ibrahim (a.s.)’e verilen salih
eviadin ishak (a.s.) olabilecegi gibi, ismail (a.s.) de olabilecedi gdriigleri mevcuttur.
Bunu Maverdi de ilgili ayetin tefsirinde bildirmektedir.* Aslinda kurban edilmek
istenen evladin kim oldugu konusunda bir hayli minakasa yapiimistir. Bu énemli ve

3 Ali Say), Firavn, H&mén ve Karun Karsisinda Hz. Musa, iz Yayincilik, Istanbul, 1998, s. 147.

0 el-Hakim, el-Mustedrek, Il, 571-572.

*! Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Kitdb-1 Mukaddes (Tevrat-1 Serif Yahut Eski Ahit Kitabi), Zafer Matbaasi,
Istanbul, 1991, Cikis, 13/19, s. 66; Ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (Thk. Muhammed
ibrahim el-Bennd, Muhammed Ahmed AsQr, Abdalaziz Ganim), Kahraman Yayiniari, istanbul, 1992,
IV, 337-340; Ali Say), a.g.e, s. 175.

“ Maverdi, a.g.e., V, 60.
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serefii hadiseyi kendilerine mal etmek isteyen yahudiler, kurban edilmek istenen
evladin Hz. Yakdb (a.s.)'un babasi olan Hz. ishak (a.s.) oldugunu iddia etmiglerdir.
Bu cesitten bilgileri de yaymaya caligmislardir.®®

F- Higbir Rivéyet ve Yorum Belirtmeme

Maverdinin tefsiri, Kuran'in basindan sonuna kadar yapilan kiasik
tefsirlerdendir. Yani, her ayet degisik yonleriyle tek tek ele alinarak agikianmigtir.
Fakat Maverdi, ¢cok az sayidaki ayetlerde hicbir agiklama yapmamayr uygun
bulmustur. Ne kendi gorisiind, ne bagkalannin gorisierini ve ne de bu ayetler
hakkinda herhangi bir bilgiye yer vermigtir. Dogrudan dogruya bir sonraki ayetin
tefsirine gecmigtir. Maverdi'nin, tefsirini yapmayip atladi§: ayetlere bakiidiginda,
buniarin, ¢oguniukia sdre sonlanndaki bazi ayetler oldugu gériimektedir. Sire
icindeki ayetlerin hemen hemen hepsi tefsir edilmisgti. Ama her nedense bazi
shrelerin sonlarindaki birka¢g ayet agiklanmadan birakilmigtir. Hi¢ agiklama
yapiimamig ayetlerden bazilarini ve hangi sirelerde bulunduklarini asagida

veriyoruz:

Maide Saresi'nin 120. ayeti,*

Enfal Saresi'nin 74 ve 75. ayetleri,®

HQd Saresi’nin 121, 122 ve 123. ayetleri,*
Ra'd Stresi'nin 43. ayeti,*’

Taha Saresi'nin 132, 133 ve 134. ayetieri,®
MU’'minGn Saresi’nin 118. ayeti,*

Nar Stresi'nin 64. ayeti,®

Ram Sdresi'nin 58 ve 59. ayetleri,>
MU’'min Saresi’nin son iki ayeti,*

Casiye Saresi'nin 35 ve 36. ayeti,*
Kiyamet Saresi’'nin 39 ve 40. ayetleri.>

43 A Lotfi Kazanct, Peygamberler Tarihi, Feza Yayincilik, istanbul, 1997, |, 260-261.
“ Maverdi, a.g.e., i, 90.

“ Maverdi, a.g.e., Il, 335.

6 Maverdi, a.g.e., Il, 512.

7 Maverdi, a.g.e., lll, 190.

“ Maverdi, a.g.e., lll, 433-434.
> Maverdi, a.g.e., IV, 69.

% Mmaverdi, a.g.e., IV, 128-128.
5! Maverdi, a.g.e., IV, 324,

%2 Maverdi, a.g.e., V, 165-166.
53 Maverdi, a.g.e., V, 268-269.



G- Rivayetieri Degerlendirme-Tercih Bildirme

Maverdi, sadece rivayetleri siralamakia yetinmez. Rivayetler arasindan
hangisini tercih ettigini veya hangi rivayetin ne degerde oldugunu bildirir. Bu da bize
Maverdi'nin kéri koérline nakil yapmadigini gostermektedir. Simdi Maverdr'nin,
rivayetieri nasil degeriendirdigine dair birka¢ émek vermek istiyoruz:

Cel gl el 128 (Bu, iki sdziin en dogrusudur.)

Qudd 138 (Bu yanhstir.)

ColagGB el g2 (Bu, iki yorumun en agik olanidir.)
il el 585 (Bu, iki s6ziin en meshur olanidir.)
ot g (Bu meshurdur.)

AV S g (Bu, goduniugun séziddr.)

1- Fatiha Saresi’'nin basindaki besmeleyi agiklarken “Allah” 1afzinin kokine

inmeye baslar ve “ilah” kelimesine gecerek sdyle der:

“Ulema, Allah’a, ibadet edildiginden dolay! mi, yoksa ibadet ediimeye layik
oldugundan dolay: mi ‘ilah’ dendidi konusunda iki rivayet Gzere ihtilaf ettiler:

Birincisi: Kendisine ibadet edildiginden dolayi “ilah” denmistir.

ikincisi: ibadete iayik oldugundan dolay: “ilah” denmistir. Bu iki rivayetin
dogru olani budur (sl mal 138). Ciinkii bu kelime, eder ibadete layik oldugundan
dolay: degil de; ibadet edildijinden dolay: tlremis olsa idi, o0 zaman, Hristiyanlann
tapmalarnindan doiayi isa (a.s.Yya ve kendilerine tapidifindan dolay1 da putiara

qlah’ diye isim verilirdi.”™®

2- (Ol g 4d i, ¥ QS Ay #Q kitap (Kur'an); onda asla gliphe yoktur.
O, muttakiler icin bir yol gdstericidir.” (Bakara, 2/1) ayetindeki muttakilerle ilgili
rivayetleri su sekilde degeriendirmektedir:

“Muttakiler hakkinda G¢ yorum vardir:
Birincisi: Hasan el-Basri'ye gore; ‘haramlardan sakinan ve farzian yerine

getirenlerdir’.

% Maverdi, a.g.e., Vi, 160.
% Maverdi, a.g.e., |, 51.
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Ikincisi: Ibn Abbas’a gore; ‘Cezadan sakinan ve Allah'in rahmetini uman

kimselerdir.’

Uguncasi: ‘Sirkten sakinan ve nifaktan uzak duranlardir’. iste bu goris
yanligtir (i 13a) =56

3- Anioph o paod N Lo s o bl plla (ha 15383 5 Uil g (pulill e il Likey 3 )
(Aoaaad as By (uisally cuithll “Biz, Beyt'i (Kidbe'yi) insanlara toplanma mahalli ve
glivenli bir yer kildik. Siz de ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin
(orada namaz kilin) ibrahim ve isméil'e: Tavaf edenler, ibadete kapananlar,
riikkd ve secde edenler igin Evim’i temiz tutun, diye emretmistik.” (Bakara,
2/125) ayetindeki “el-musalld/ L=d” (namaz kima yeri) kelimesini agiklarken su

rivayetiere yer veriyor ve onlardan dogru olani séyliiyor:

“Bu konuda iki yorum vardir:

Birincisi: Mucahid’e gére; ‘dua ettigi dua makam’.

ikincisi: Katade'ye gére; ‘yaninda namaz kidi§i namaz kilma yeri’. Iki
yorumdan daha acik olani budur (ol elsl s 5 757

4 (o AV B UG pls Ladaal Go JEB UL A LB Y el o 3 LS pgale J9) “Onlara,
Adem’in iki oglunun haberini gergek olarak anlat: Hani birer kurban takdim
etmislerdi de birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti...”
(Maide, 5/27) ayetini aciklarken, kurban takdimi hususunda su rivayetiere ve
degeriendirmeye yer vermektedir:

*Alimier, Habil ve Kabilin, Allah’a yaklagmak icin kurban takdim
etmelerindeki sebebin ne oldugu konusunda iki goris tizere ihtilaf ettiler:

Birincisi: Bunu sebepsiz yere yaptilar.

ikincisi: Bir sebebe bagli olarak yaptilar. Bu iki s6ziin en meshdr olani da bu
rivayettir (05l ,ed s 4. Bu sebep de sudur: Havva, her sene bir erkek gocuk bir
‘de kiz gocuk doguruyordu. iki batindan birindeki erkek ¢ocuk, dider batindaki kiz
cocukia evieniyordu. Adem (a.s.)'in iki gcocugu olan Habil ve Kabil'in birer ikizieri

% Maverdi, a.g.e., |, 67-68.
5 Maverdi, a.g.e., i, 187.
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vardi. Habil, Kabil'in ikizi ile evlenmek istedi. Ancak Kabil, ‘Onunla evienmeye ben
senden daha layi§im.’ diyerek buna engel oldu.™®

5- (4=t cid slasd g) “iginde yoriingeleri olan goge andolsun ki...” (Zariyat,
51/7) ayetini agiklarken su rivayetiere yer vermektedir:

“es-Sema/s Ll (gokylizd) kelimesi hakkinda iki ik vardir:
Birincisi: Yeryuziini géigelendiren bulutiardir.
ikincisi: Bu rivayet meghardur () se5al 5 3), 0, yiikseltiimis goktir. Abdullah b.

Omere gore de; yedinci kat goktar.”®

6- (o (313) “O (Allah) insani yaratti” (Rahman, 55/3) ayetini agiklarken
su rivayetlere ve degeriendirmeye yer vermektedir:

“Bu ayet hakkinda iki gérus vardir:
Birincisi: Hasan el-Basri ve Katade'ye gére; Adem (a.s.)’i yaratti demektir.

Ikincisi: Bir lafizia sdylenmis olsa da, ‘bitiin insanlarn yaratti’ demektir. Bu

cogunlugun gorustdir(Cx Sy s s 5) "%

7- Felak Saresi'nin tefsirine gegcmeden 6nce bu sureyle ilgili bir rivayete yer

vererek soyle bir aciklama yapmaktadir:

“Bu slre ve Nas Sdaresi, Resllllah (s.a.s.)’1 Yah(di’nin sihrinden koruyan iki
sGredirler. Bir rivayette bu sarelere “el-Mukaskisetan” (oliiiiiadl) yani nifaktan uzak
tutan veya iyilestiren streler denmektedir. Bagka bir rivayette Ibn Mes’ad'a gére bu
iki sire, kendisi ile Allah’a siginilan duédiriar ve bu sebeple Kuran'dan degildirler.®*

Bu s6z, sahabenin ve ehl-i beytin icmé&'ina ters diigen bir sézdir.”®

%8 Maverdi, a.g.e., I, 28.
% Maverdi, a.g.e., V, 326.
: Maverdi, a.g.e., V, 423.
oiﬂ‘ C,AMJQ:\"SGLGJWJ‘ J_,:a.qu‘ P;J

Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, X, 234, nu: 8148-8152. Taberanl, bu rivayetin zayIf oldugunu belirtiyor.
82 Maverdi, a.g.e., VI, 373; Ayrica bkz. Méaverdi, a.g.e., |, 88; Iil, 6; V,341; VI, 303.
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- TEFSIR EDIS BIGIMi

A- Kur'an’in Kur’an’la Tefsiri

Maverdi, Kuranin en gizel tefsir yollanndan biri olan Kuran'la tefsir etme
gelenegi ve metoduna bagh kalmigtir. Bunu yaparken bazen ayeti ayetlerle, bazen
ayetle tefsir edilmesi metodudur. Biz konuyu iki baglk altinda ele alarak 6meklerini

sunacagiz:

1- Ayetin Ayetie Tefsiri

Maverdi, eger bir ayeti baska bir ayetle veya birden fazla ayetle agiklamak
mimkinse mutlaka énce o metoda basgvurur. Sahislarin géruglerine daha sonra yer
verir. Simdi bunlara birka¢ 6rmek vermek istiyoruz:

1- o plard) dlien g Led dudy (ya g Jradl 108 A0S (a1 A Jela ) Asilall &y JB 3 )
(Osalad Yo alof 3 B 1 il 5 dsesy mud “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve
takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dékecek insam
mi halife kiliyorsun? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde
ben bilirim, dedi.” (Bakara, 2/30) ayetindeki tesbih etmekten maksadin ne

oldugunu su sekilde agiklamaktadir:

“Seni tesbih ediyoruz demek, ‘senin i¢in namaz kiliyoruz’ demektir. Cunku
bir ayette (cwsswall a4 s 43 Yol) “Eger (Yanus) Allah’i tesbih edenierden
olmasaydi...” (Saffat, 37/143) seklinde ge¢mektedir. Burada da Yanus (a.s.)’un

Allah’i tesbih etmesi, namaz kilmasi demektir. Bu da ibn Mes’ad’un gérasudar.”

2 e g i B Sy g (samd pSony | shash) L1 g 4 LIS Laa Lagr sl Lo cdnntd Lag i)
(> A gL oy “Seytan onlann ayaklanni kaydirdi ve iginde bulunduklan
(cennetten) onlan gikardi: Bunun Gzerine: Sizin igin yeryiziinde bannak ve
belli bir zamana dek yagsamak vardir, dedik.” (Bakara, 2/36) ayetinde gegen

“metd” (¢ ) kelimesini su sekilde agikiamaktadir:

% Maverdi, a.g.e., |, 97.
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“el-Meta™ (¢Ldl): Kendisinden faydalanilan her torli seydir. ‘Mita nikahr’
denmesinin sebebi de budur. Ayrica Kuran’da bu kelime su sekilde de
gecmektedir: (duan lal e (A 9 (A i) “O halde onian (kadinlan) memndn
edin ve onlan glizel bir sekilde serbest birakin” (Ahzab Sdresi, 33/49). Yani
onlara, faydalanacakian, memnun olacaklan bir bagisia onlan memnun edin.”®

3- (s 3 2 1o O cwdend B cusgd 3 4) “Hani havarilere, ‘Bana ve
peygamberime iman edin’ diye vahyetmistim.” (Maide, 5/111) ayetinde gegen
vahyi su sekilde agiklamaktadir:

“Allah’in havarilere vahyetmesinin anlami gudur. ‘Bana iman etmeleri ve
senin de benim elgcim oldugunu tasdik etmelerini ilham eftim’. Bu vahyetme,
Kur'an’da baska bir ayette yine ‘ilham etme’ manasinda $dyle de kullaniimistir:
(.05 3 &,y a4 5) “(Rabbin) Bal anisina ilham etti ki...” (Nahl, 16/68). Bundan
da anlasildi§ gibi vahyetmek ilham etmek manasindadir.”®

4-(.. Ay oY B 1y “Glnahin agigim da gizlisini de birakin!...”
(En’am, 6/120) ayetini yine bagka bir ayetle su sekilde tefsir eder:

“Glinahin agigindan maksat, clis aSHIA 5 aSiac g aSH i g pS g aSTgal plide Cia ja)
O aSusa B D pSully g aSHL Clga g delia )l (e oS3 Al g pSnia AN aSTgal g Y cliyg 1
ot 1 gman (f 5 Sl (pa (plB aSHEY JDla g aSile Us M (g aTlAY 1 530S0 al B (s aSIAS L3N pSd
(W gl oS b ¢ il & L ) 558 “Apalaniniz, kizlanmz, kiz kardesleriniz,
halalanniz, teyzeleriniz, kardes kizlan, siit bacilanniz, eslerinizin analar,
kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan lvey kizlariniz
size haram kilindi. Eger onlaria nikahlanip da heniiz birlesmemigseniz kizlarim
almanizda size bir mahzur yoktur. Kendi sulbiinizden olan ogullarinizin esleri
ve iki kiz kardesi birden almak da size haram kilindi; ancak gegen ge¢mistir.
Allah gok bagislayici ve esirgeyicidir.” (Nisa, 4/23) ayetinde anlatilmis olan nikahi
haram kisilerle nikahlanmaktir. Glinahin giziisinden maksat ise zinadir.”®

5- (...zIsW & 4 5l g) “ Onun (Musa) igin her seyi levhalarda yazdik...”
(A’raf, 7/145) ayetinde gegen yazmanin aslinda ne anlamda kullanildi§ini su ayetle
tefsir etmektedir:

% Mmaverdi, a.g.e., |, 108.
% Maverdi, a.g.e., Il, 81.
% Maverdr, a.g.e., II, 161.
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“Burada ‘yazdik’ demek ‘farz kildik’ demektir. (... ptall ple <i35) “Orucu sizin
tizerinize farz kilindi...” (Bakara, 2/183) ayetinde de viiclbiyet/farziyyet anlaminda
kullaniimigtir. 7

2- Ayetin Kiraatlaria Tefsiri

Simdi de Maverdi'nin, bir ayeti farkh kirdatlere yer vererek ne sekilde tefsir
ettijine 6mekler verelim:

1- (o] 4By Fe ¥ s * aal Adde Gl ¥ digd) “Artik o giin, Allah’in edecegi
azab) kimse edemez. O’nun vuracag bag: kimse vuramaz.” (Fecr, 89/25-26)
ayetini su sekilde degisik kiraatlere yer vererek tefsir etmektedir:

g

“Kisdi bu ayeti “yl‘azzebl/—3f" deki “zal/¥ ve “yUsiku/® s deki “se/
harfinin fethasi ile okudu. Kisai’nin okuyusuna goére; bu ayetin tefsiri ¢ cw® S04 )
(*=! “Keske bu hayatim igin bir seyler yapip gonderseydim!” (Fecr, 89/249)
diyen kafirin azabi gibi kimseye azab edilmez’ demek olur. Digerleri ise "zal” ve “se”
harfini kesre ile okudular. O zaman da bu ayetin tefsiri ‘Artik 0 giin Allah’in edecegi
azabl kimse edemez’ demek olur. ibn Abbés ve Hasan el-Basri bu yorumiar
yapmiglardir. S6z konusu azap, eger ayeti birinci okuyusa goére yorumlayacak
olursak ahirete muteallik olur; ikinci okuyusa goére yorumlayacak olursak dinyaya
miiteallik olur.” %

2- (...oa¢ S 1 owl) “Allah kuluna kafi degil midir?” (Zumer, 39/36)

ayetini tefsir ederken su sekilde agiklama yapiyor:

“Bazilannin okuyusuna gore Allah, buradaki “abdeh/eax” kelimesi ile
Muhammed (s.a.s.)’i kastediyor, ‘Allah musriklere kargi Muhammed (s.a.s.)’i korur.’
demektir. Diger alimler de “ibadeh/sale” seklinde okuyarak ‘Allah kullanni

(peygamberierini) migriklere kargi korur.’ seklinde yorumiamiglardir.”®

3- (Culiiad) pi cl gl Y3 A oy B ) “Ve de ki: Rabbim! Beni bereketli
bir yere indir. Sen, iskan edenlerin en hayirhsisin.” (Mi’'minin, 23/29) ayetini

7 Maverdi, a.g.e., Il, 259.
8 Maverdi, a.g.e., VI, 271.
% Maverdi, a.g.e., V,127.



tefsir ederken “miinzelen/¥<" kelimesini su degdisik okuyuslara yer vererek
agiklamaktadir;

*Cumhdrun kiraati “mim/” harfinin zammesi, “ze/ 3" harfinin fethas iledir. EbQ
Bekirin rivayetinde Asim ise; "mim” harfinin fethasi, “ze” harfinin kesresi ile
okumustur. ikisi arasindaki fark sudur: Zamme ile okununca ‘inme olayinin
gerceklestidi eylem’ anlamina gelir. Fetha ile okununca ‘inilen yer anlamina gelir.*™

4 (eSS S 2 agd Lnd Glaud ) “O giin cennetlikler, gergekten nimetler
icinde safa siirerler.” (Yasin, 36/55) ayetindeki “fakihin/0sS¥  kelimesini
kiraatiere yer vererek sdyle aciklamaktadir:

“Bu kelime elifsiz olarak “fekihin/(»S¥ seklinde de okunmaktadir. Bu

durumda iki okuyus arasindaki ihtilafi iki gekilde aciklamak mumkuandur:

Birincisi: Ferr@’ya gére, iki okuyusta da mana aynidir, higbir sey degismez.
Cunki nasil ki “hizr-hazir / yda - ;3" ikisi de ayni olup “dikkatli” anlamina geliyor ise;

“fekih — fakih / 453 - 4518 ” kelimeleri de ayni olup “neseli” anlamina gelmektedir.

ikincisi: Ebl Ubeyde’'ye gére; ligatte bu iki kelimenin manalan farkidir.
“Fekih/s¥" insanlarnn kusurlarnyla eglenen kigiye denir. “Fakih/4S\¥ ise, sen sakrak,

sakacl, neseli kimseye denir.””

Maverdi, bu iki okuyus arasindaki ziddiyeti gidermek konusunda her hangi
bir ¢6ziim getirmemistir.

5. (655 Y4 ol W) “E] agip isteyeni de sakin azariama.” (Duha, 93/10)
ayetindeki degisik kiraatlere yer vererek su gekilde agikiama yapmaktadir:

“Bu cumle Katade'ye gore; ‘yetime karsi baba gibi merhametli ol
demektir."Fela tekher/ e X¥ kelimesi de ibn Mes’Gd’un okuyusunda “fela tekher / 2
S5 ” seklindedir. Eb(’l-Haccac da “el-kehr-ez-zecr/ s 3V - SV : ikisi de ‘azariayip

kovma’ anlamina geldigini belirtmektedir.””

™ Maverdi, a.g.e., IV, 53.
" Maverdi, a.g.e., V, 25.
™ Maverd!, a.g.e., Vi, 295.
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B- Kur'an’in Stinnet'lte Tefsiri

Maverdi, Kur'an tefsirinin ikinci kaynag: olan Sunnet’e de 6nem vermektedir.
Bir ayeti agiklarken, eger o ayet hakkinda Resdllllah (s.a.s.)'dan gelen her hangi bir
s0z ya da fiil varsa, ona mutlaka yer vermektedir. Simdi buniara birkag dmek vermek

istiyoruz:

1- (Cofldan (T3S ¢ Cagad | ggiadh i (190 (34 duali i1 3 3 AYI 2D oS8 S o JB) “(Ey
Muhammed, onlara:) Sayet (iddia ettiginiz gibi) ahiret yurdu Allah katinda
diger insanlara degil de yalnizca size aitse ve bu iddianizda dogru iseniz haydi
6limii temenni edin (bakalim) de.” (Bakara, 1/94) ayetini acikiarken su hadise yer
vermektedir:

“Nebi (a.s.)’den rivayet edilen bir hadiste ‘Sdyet Yahdadiler 6liimii temenni

etselerdi, éliirlerdi ve cehennemdeki yerlerini gériirlerdi.”™ buyurulmustur.”™

2- (B O Qs o Ul poud Glay ol B e 45500 W) “Allah’in kabul
edecegi tovbe, ancak bilmeden kétiliikk edip de sonra tez elden tdvbe
edenlerin tévbesidir...” (Nisa, 4/17) ayetini su hadis ile agiklamaktadir:

“Katade’nin rivayet ettidine gore Resdliillah (s.a.s.): “Allah, kulun

tévbesini, can ¢tkmadigi miiddetge mutlaka kabul eder.””” demistir.”"

3- (Cnahy pb g L gliy ol aSile S o 1930 g phlasen NS (gl ms Jlay 2V S 4l)
“...A'raf lizerinde de herkesi simalanndan taniyan adamlar vardir ki, buniar

" A (e pgalia f gl g 1 sl Cgall | g gial dggall O S B4 (L) S e s

Heysemi, Mecma’, VI, 314. Hadis, ibn Abbéas kanaliyla rivayet edilir ve seneddeki ravilerin sika oldugu
belirtiimektedir.
;; Maverdi, a.g.e., !, 161.

" pl Lo dall Dy Oy B G 08 () ) w3 g5 8

Tirmizi, es-Slinen, V, Kitabu't-Deavat, 547, nu: 3537, Ibn Mace, es-Siinen, |, Kitabi'z-Zihd, 1420, nu:
4253; el-Hakim, el-Mustedrek, IV, 257. Her kaynakta da ibn Omer kanaliyla rivayet edilen hadis igin
TirmizT “hasen garib”; el-Hakim “sahTh” deeriendirmesi yapmaktadir. istilahta hasen garib: “Bir r4vinin
tek bagina rivayet etti§i veya rivéyetinde teferrid ettigi hasen hadis” aniamina; sahih de: “Senedinin
bagindan sonuna kadar sika ravilerin birbirinden rivayet ettigi, sézz ve mualle! olmayan, muttasil,
merfd’, kendisiyle amel edilmig hadis” anlamlarina gelmektedir. Bkz. Abdullah Aydinli, a.g.e., s. 68,
134.

® Maverda, a.g.e., |, 464.
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heniiz cennete giremedikleri halde (girmeyi) umarak cennet ehline: ‘Selam
size’ diye seslenirler.” (A'raf, 7/46) ayetini su sekilde tefsir etmektedir:

“Resdliillah (s.a.s.)’a A’raf halki hakkinda soru soruldu. O da: ‘Onlar,
atalarimin giinahlan ydzinden Allah yolunda 6/diirilen bir topluluktur. Allah
yolunda d&ldiridimeleri, bu toplulugun cehenneme girmelerine engel olurken,
atalanmin giinahlan da cennete girmelerine engel oldu.” seklinde cevap
vermigtir."™

4- (... sdaay =) o ) “GOBk gliriiltiist Allah’t hamd ile tesbih eder...”
(Ra’d, 13/13) ayetini su sekilde tefsir etmektedir:

“Nebi (a.s.yden: ‘O gbk guriltish Allah’in bir cezasidir. Onu duydugunuz

zaman giinahlardan derhal uzak durunuz.’ seklinde bir s6z rivayet edilmigtir.”™

5- (o..pg b | glilay 5 pb el (e § gty Culasall JB) “(ResGliim!) Miimin erkeklere,
gozlerini (harama) dikmemelerini, irzlanni da korumalann: soyle...” (Nar, 24/30)
ayetini gu sekilde agiklamaktadir:

“Kasit bakmak haramdir. ilk bakis eder sehven gergeklesmigse, haram
olmaz. Hasan el-Basri'nin rivayet ettigine goére Resdllllah (s.a.s.). ‘Ey Ademogiu!

ik bakis lehine, sonraki aleyhinedir.”® buyurmustur.”™’

6- (... Loy pllany SRy ¥ y...) “...Biriniz, digerinizi arkasindan c¢ekistirmesin...”
(Hucurat, 49/12) ayetini su sekilde agiklamaktadir:

“el-Ala b. Abdirrahman babasindan, o da Ebu Hureyre'den rivayet ettigine
gbre Resdlullah (s.a.s.ya giybet hakkinda soru sorulunca, o da: ‘O, kardeginde

T

peaiad ¢ HJL\!W&!J&:@UEPJQPA" Jﬁ‘\_\.ﬂ‘&d&)ﬂwu}mé}JM
sl | gl of *U‘MN‘-&JJLJ‘LFAH“}M"ENE

‘Muhammed ibn Cerir et-Taberf (6. 310/922), Cami’ul-Beyén an Tefsiri Ayi’l-Kur’én, Misir, 1954, VI,
193'te ayn tarik ve ayn lafizlaria zikredilmektedir.

Méverdl a.g.e., ll, 226.

™ Maverdi, a.g.e., Ill, 100.

o nII ey A R ) " () 8 Jgaey O8O g yeadl 55

Tirmizi, es-Slinen, V, Kitabd'l-Edeb, 101, nu: 2777. Méaverdi'nin Hasan el-Basrl tarikiyle yer verdigi
hadis, TirmizT'nin eserinde ibn Biireyde kanaliyla, farkl lafiziarla zikrediimekte ve “hasen garib” olarak
degerlendlmmektedlr

8 Maverdi, a.g.e., IV, 89.
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olan bir seyi sbylemendir. S8yledigin sey dogru ise giybet etmis olursun. Eger
sdyledigin sey yalan ise, bu sefer de ona iftira atms olursun.™
buyurmuglardir.”®®

7- sdand Gl G 9% oAl 8 5 (eadd g oth 08 ) ey o g Qslsh L o yuald)
(432t 4 “(Reshliim!) Onlann dedikierine sabret. Giinesin dogusundan dnce
de, bahsindan énce de Rabbini hamd ile tesbih et. Gecenin bir béliimiinde ve
secdelerin ardindan da O’nu tesbih et.” (Kaf 50/39) ayetini su sekilde
aciklamaktadir:

“ibn Abbas gdyle demistir: Bir gece ResulGllah (s.a.s.)'in yaninda kalmigtim.
Fecirden once iki rekat namaz kiidi sonra namaza ¢ikti. Bana: ‘Ey ibn Abbas!
Fecirden &nceki iki rekat namaz “edbaru’n-niicam/ss>il _LwP'; Aksamdan
sonraki iki rekat namaz ise “edbaru’s-siicad/-sall i diir® demistir.”8

C-Kur'an’nin Sahabe Sézi lie Tefsiri

Maverdi, ayetleri tefsir ederken, isiam’ birinci elden 6grenen ve uygulayan
sahabenin sdzlerine de yer vermektedir. Cinkl onlar, Kuran’in agiklayicisi olan Hz.
Muhammed (s.a.s)e en yakin olanlardi. Onlann, Kuran’i aciklamada Sinnet'ten
sonra bagvurulacak en bas kaynak olmalari normaldir. Clnkii sahabenin, ayetierin
nlzllune sahit oluglari, Kuran'in ilk mifessirine yakinlklian ve saglam bir imana
sahip olmalarn tefsirdeki énemierini bir kat daha artirmaktadir. Maverdi de bir cok
ayette bu glzide zUmrenin sbzlerine yer vererek agiklama yapmaktadir. Maverdi,
tefsirinde goguniukia Hz. EbG Bekir (6: 13/634), Hz. Omer (6: 23/643), ibn Mes'Gd
(6: 32/652), Hz. Ali (6: 40/661), Zeyd b. Sabit (6: 54/674), Hz. Aige (6: 57/677), Eba

&
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‘Tirmizl,es-Slinen, 1V, Kitabd'l-Birr ve's-Sila, 329, nu: 1934; Ebl Davud, es-Siinen, V, Kitaby'l-Edeb,

191 192, nu: 4874; Darimi, es-Siinen, i, Kitab('r-Rikak, 695.
Maverdl ag.e.,V, 335
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el-Hakim, el-Miistedrek, |, 320. el-Hakim bu hadis igin “Sahlfhu'-snadair, geyhén tahric etmedi”
degerlendlrmesml yapmaktadir.
% Maverdi, a.g.e., V, 357.
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Hureyre, (6: 58/678), ibn Abbas (6. 68/687), Enes b. Malik (5
sahabelerin gbriiglerine yer vermektedir. Simdi bunlara birkag 6mek sunuyoruz:

- ONDI74A4\ oitad
ooy Gioi

1- (Cons paYs pgule cigd M | gadiiud o3 &1 Uy, 1688 3 () “Rabbimiz Allah’tir
deyip sonra da dosdogru vyasayanlara korku yoktur ve onlar
tiziilmeyeceklerdir.” (Ahkaf, 46/13) ayetini Hz. Ebl Bekir es-Siddik’in su sézlyle
tefsir etmektedir:

“Sonra Allah’'in, kendilerinin Rabbi oldugu konusunda istikamet
sahibidirler.”*®

2- (i 1908 Lag pgalgd g 1sall Y 1 g,8al) “(Allah meleklerine emreder:)
Zalimleri, onlann aym yoldaki arkadaslanni ve Allah’tan baska tapmis
olduklan putlanm toplayin.” (Saffat, 36/22) ayetindeki hasrolunacak kimselerin
yandaslarini Hz. Omer'in su sézlyle tefsir etmektedir:

“Onlar, birbirlerinin benzerleridir. Mesel&; zin2 eden zinad edenle; icki icen,

icki igenle hagrolunur.”’

3- (oot dany g2 9 8AY Ay LB g iaala BN U <38 & o) “Yoksa geceleyin
secde ederek ve kiyamda durarak ibadet eden, dhiretten gekinen ve Rabbinin
rahmetini dileyen kimse (o inkarcilar gibi) midir?...” (Zimer, 39/9) ayetindeki

“kanitin/<3¥ kelimesini ibn Mes’ad’un su sdzlyle agiklamaktadir:

“O: “el-Muti/mka” itd'at eden demektir.”®

4- (CusBie 1508 Lag a1 5 slacd agale < L) “Gék ve yer onlarin ardindan
a@lamadi; onlara miihlet de verilmedi.” (Duhan , 44/29) ayetini acikiarken Hz.
Ali’'nin su sOzlerine yer vermektedir:

“Yerin aglamasi ‘Kisinin, yerylzinde namaz kidi§i mekanin aglamasr’
demek; g6din aglamasi ise ‘Kiginin amelinin gékytzinde ylkseldigi yerin aglamasr’
demektir.”®®

Maverdi, bu konuyu genis olarak agiklamaya galismigtir: Mlcahid'den gelen
bir rivayette sema ve arzin bir miminin dlimine kirk giin boyunca agladiklari

% Maverdi, a.g.e., V, 375.
57 Maverdi, a.g.e., V, 43.

 Maverdi, a.g.e., V, 117.
8 Maverdi, a.g.e., V, 252.



rivayetine; yerin ve gégin aglamasinin bir hayvan aglamasina benzetildigi veya
gbégan ufuklannin kipkirmizi oldugu gérisine; daha sonra da, buna bir igaret olarak
Haseyin b. Ali'nin katledilmesinden hemen sonra semanin ufuklannin dért ay
boyunca kirpkirmizi kaidigt rivayetine yer vermisti. Maverdi burada Enes b.
Malik'ten gelen hir hadise de yer vermektedir. “Resdlillah (s.a.v.); ‘Hi¢cbir kul
yoktur ki, gbkte onun igin iki kap! olmasin. Bir kapidan rizki ¢ikar, bir kapidan
da ameli girer. O mimin kigi 6ldiigii zaman onu kaybederier ve ona aglariar’
buyurup bu ayeti okudu.”® Fakat Maverdi bu gériiglere yer verdikten ‘sonra ne bir
degerlendirme yapmis, ne de kendi tercihini bildirmigtir.®*

Bu konuyu bagka kaynaklardan da inceledigimizde mufessirierin genelinin
goruglerinin yukandaki gibi oldugunu gérdik. Mesela Taberi, tefsirinde yaklasik ayni
rivayetlere yer veriyor. Bu rivayetlere bakildiginda gokylziniin ve yeryGzinin
aglamasinin ufuklardaki kizariklik, hayvan sesine benzer bir aglama sesi, gbkteki
kapilann kapanmasi, yerylzindeki namaz yerinin Gzintts( ve Resdltllah (s.a.v.)’a
istindden evinden uzaklarda vefat etmis, aglayan: olmayan bir mimin kigiye yerin
ve gbdgun adlamasi gibi unsurlann zikredildigini gérmekteyiz.¥ ibn Kesir de ilgili
ayetin tefsirinde ayni goruslere ver verir. Fakat Hz. Huseyin’in élduriiimesinden
sonraki gokylzinin kizarmasiyla ilgili -Maverd?'nin de yer verdigi- rivayetin hemen
ardindan sert bir agiklama yapmaktadir: "Bu rivayetieri.ileri strenler o kadar ileri
gittiler ki; Huseyin b. Ali'nin katledildigi gtin, gliya yeryGziindeki her tagin altinda kan
islakh@i varmig, gines de kipkirmizi kesilerek gokylzinden tag yagmustir. Tabii ki
bunlarin hepsi birer gorustir. Ancak gorinen o ki bunlar, durumun ciddiyetini
géstermeye c¢alisan $ia'nin uydurmalan ve yalanlandir. Huseyin b. Ali’nin blylk bir
sahsiyet oldugu bir gergektir. Ama onlann sdyleyip uydurduklar geylerin hi¢ birisi
oimamigtir. Hz. Hiiseyin'den daha faziletli oidugunda kimsenin sUphesi bulunmayan
babasi Ali b. Ebi Talib de éidurGimulsti. Bu sdylenenlerin hicbirisi 0 zaman da
olmadi. Osman b. Affan zalimce didurlldagiande, Omer b. Hattab sabah namazini
kilarken mihrabda éldirildiginde —ki musiimaniar o zamana kadar bdyle bir
musibet gérmemislerdi- bunlarin séyledikierine benzer seylerin hi¢birisi oimadi. Hele
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Tirmizi, es-Suinen, V, Kitabu Tefsiri'l-Kur'an, 380, nu: 3255.
¥ Maverdi, a.g.e., V, 252-253.
% Taberi, Tefsir, XXV, 124-126.
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hele insanlann efendisi Resdllllah (s.a.s.) dinyadan irtihal eftiginde onlarin
sOyledikierinin hi¢ birisi oldu mu?!. Resdlillah (s.a.v.), oglu ibrahim éldigiinde
glinesin tutulmasi kargisinda insanlarin ‘ibrahim’in 6limiinden dolayi giines tutuldu’
sbzlerini duyunca onlara namaz kildirdi. Sonra da sdyle bir konugsma yapti: “Bir
kimsenin 6lmesinden veya yagamasindan dolay: gines tutuimaz.”® Fahreddin er-
Razi (6: 606/1209) de tefsirinde yerin ve gbgin aglamasinin ‘yerdekilerin ve
gbktekilerin aglamasi’ yani insanlann ve meleklerin aglamasi olarak
nitelenebilecegini sdyliyor. Yine Réazi, insanlann bir gelenek olarak, taninmig ve
blylk bir kimsenin 6imesi durumunda, onun &liminden dolay! “dinyanin
kararmas|”, “gines ve ayin tutuimasi®, “rizgar, gok ve yerin aglamas:” gibi ifadeler
kullanmak sretiyle yasanan musibetin blyUkliguni kasdettiklerine dikkat ¢cekiyor.
Dolayisiyla ayetteki ifadelerin Firavn ve adamlan igin bir istihza niteligi tasidigim

vurguluyor.®

Bizce de; Sileyman Ateg’in, tefsirinde belirttigi gibi® yerin ve g@6gin
agladigini ifade eden hadislerin® saglam olmadigini séylemek mimkindar. Gok ve
yer bir kimsenin ne 6lmesine aglar, ne de dogmasina sevinir. O zaman kainatin
dizeni bozulur. Nitekim Resulillah (s.a.v.)in ogdlu Ibrahim 6ldiglu zaman gunes
tutulmustu. insanlar bunu ibrahim’in 6lmesine bagladilar. Ama Hz. Peygamber
(s.a.v.) bunu dogru bulmadi.®’” Ayette de halkin kullandig: Uslip ile Firavn ve
adamlarinin degersizligi anlatiimak istenmigtir. Yani ayet bunlarin, dyle sanildigi gibi,
arkalarindan yerin gégin aglayacag tirden insanlar olmadigint géstermistir.*

5- (Cwal @G ol dBly * (giaa; pSialw L) “Arkadasiniz (Muhammed)de
mecnin degildir. Andolsun ki, onu (Cebrail’i) apagik ufukta goérmistiir.”
(Tekvir, 81/22-23) ayetlerinde geg¢en Cebrail'in apagik ufukta gorlimesinin
mabhiyetini birka¢ sahabenin éézleriyle su sekilde agiklamaktadir:

“Muhammed (s.a.s.)’in gérduglu kimse hakkinda iki gorus vardir:

% Buhari, es-Sahih, I, Kitab'l-Kasaf, 27-30; Maslim, es-Sahih, |, Kitabl'l-Kusdf, 619, Ahmed b.
Hanbel, Misned, Il, 109; Ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsir, VI, 240-241.

% Fahruddin er-Razj (6. 606/1209), Tefsiru’l-Kebir, Daru'l-Katabi'l-'limiyye, Tahran, ts., XXVIl, 236-
237, Krs. Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, (Trc. Suat Yildinm ve Arkadaslian), Akgag Yayinlar,, Ankara,
1991, IX, 580.

8 Stleyman Ates, Ylice Kur'an'n Gagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, istanbul, 1988-1991, VIIi,
308-309.

% Tirmizi, es-Siinen, 1V, Kitaba Tefsiri'l-Kuran, 380, nu:3255. Tirmizi bu hadisi garib hadis olarak
nitelemistir. Ayrica da Musa b. Ubeyde ve Yezid er-Rukkéas’nin bu hadisi zayif saydikiarini belirtmistir.
% Biz. 93. dipnottaki kaynaklar.

% Genis bilgi igin bkz. Ates, a.g.e., ayni yer.
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Birincisi: ibn Mes’id’a gbre; 0, apagtk ufukta Rabbini gérmustir.
Ikincisi: Apagtk ufukta gergek sekliyle Cebrail'i gormistir. Bu konuda da iki

g6rus vardir:

Birincisi: Ibn Abbas ve Aise’ye gére; o, Cebriil'i géziyle gorda.

Ikincisi: Eb( Zerre gore; o, Cebrail'i gozilyle degil de kalbi ile gordii.”*®

D- Kur'an'in Tabiin S6zti ile Tefsiri

Maverdi'nin, ayetleri tefsir ederken basvurdugu kaynaklardan biri de tabiinin
sOzleridir. Clnki tabiin nesli, sahdbeye yakin idi. Kuran's onlardan en iyi sekilde
dgrenmislerdi. Tabiin nesli, islam’in hizhh bir sekilde yayimas: neticesinde, degdisik
kiltir ve dinlerdeki insantann masliman olmasi ile ortaya ¢ikan bir nesildir. Maverdi
de bu dnemli sahuslarin sbzlerine miiracaat etmeyi ihmal etmemistir. Maverdi’nin,
tabiinden, daha ¢ok su sahislann sdzlerine yer verdigini gbrmekteyiz: Said b.
Cabeyr (6: 95/713), Micahid b. Cebr (8: 104/722), Tavus (6: 106/724), ikrime
(6: 107/725), Hasan el-Basri (6: 110/728), Ata b. Ebi Rebah (8: 1147732), Katade
b. Diame, (6: 118/735), es-Siiddi ( 6: 127/744) gibi sahisiardir. Simdi Maverdi'nin,
bu sahislarin gérusleri ile yaptig tefsirlere 6rnekler vermek istiyoruz:

1- (. 5AWs WA B A ol o8 of OB S o) “Her kim, Allah’in, diinya ve
ahirette ona (Resilune) asla yardim etmeyecegini zannetmekte ise...” (Hac,
92/15) ayetindeki yardim etmenin mahiyetini Micahid’in su sézl ile acikhiga
kavusturmaktadir:

“Buradaki ‘yardim’: ‘rizik’ manasindadir.”'®

2- (pusii Ol B oy B ) “Gercekten biz insani en gtlizel bigimde
yarattik.” (Tin, 95/4) ayetindeki en guzel bigimde yaratmakia ilgili olarak tabiinin
goruslerine yer vererek agiklamada bulunuyor:

“Bu, [krime’ye gére ‘genclikte ve kuvvette en glizel bigcimde yarattik’

demektir.*'%!

% Maverdi, a.g.e., Vi, 218.
% Maverdi, a.g.e., IV, 11.
19" Maverdt, a.g.e., V!, 302.
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3 (o Algony 5 pgate dt chms of QB8 o 155 o B s pgasB H) “Kalplerinde bir
hastahk mi1 var; yoksa suphe iginde midirler, yahut Allah ve Resuliinin
kendilerine zulim ve haksizlik edeceginden mi korkuyoriar?...” (Nar, 24/50)
ayetinde gecen kalplerdeki hastalikla ilgili olarak Hasan el-Basri ve Katade’nin
sbzlerine yer vermektedir:

“Kalplerdeki hastalik hakkinda iki gorus vardir:
Birincisi: Hasan el-Basri'ye gore ‘sirk’ demektir.
ikincisi: Katade'ye gore ‘nifak’ demektir "%

4- (... So3 laa 1 6RT Ga Ll 1 WD oY) “Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda)
harcamadikga ‘iyi’ ye ulasamazsimz...” (Al-i Imrén, 3/92) ayetinde gegen ‘iyi’ ile
neyin kastedildigini tabiinden Slddinin sézinlh riviyet ederek $u sekilde
aciklamaktadir:

“Sliddi'ye gore; “el-birr/ 3" demek; “cennet/iisl” demektir.”'®

“Mlcahid’e gore; yardim etmek, ‘nizik vermek’ demektir.”**

5- (a9l aS 85 cpallll g bl iy 4kg.) % Tavaf edenler, ayakta
ibadet edenler, riikG ve secdeye varaniar i¢in evimi temiz tut.” (Hac, 22/26)

ayetindeki ‘tavaf edenleri’ Ata ve Katade’nin sézleriyle tefsir etmektedir:

“Bu konuda iki rivayet sdz konusudur:
Birincisi: Atd’ya gére ‘namazda ayakta duraniar’ demektir.

ikincisi: Katade'ye gére ‘Mekke’de ikamet edenler’ demektir.”'®

E- Niizdl Sebebi

Yice Allah, Kuran ayetierinin cogunu bir sebebe bagh oimaksizin; bir
kismini ise bir takim sebeplere badh olarak indirmistir. Ayetlerin veya sarelerin niizdil
sebeplerini bilmenin ¢cok 6nemli oldugu herkesce agiktir. Zaten tefsir sahasinda
sahabeyi ylcelten en 6nemii etkenlerden birisi de esbab-1 niiz(le sahit olmalar ve
onu ¢ok iyi bilmeleridir. Elbette ki, ilahi mesajin dogru bir sekiide anlasilmasi,
sadece sebeb-i niizGlin bilinmesine bagli degildir. Ama bu konuyu iyice bilmeden de

%2 Maverdi, a.g.e., IV, 116.
' Maverdi, a.g.e., |, 409.
%4 Maverdt, a.g.e., IV, 11.
1% Maverdi, a.g.e., IV, 17.
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ayetleri tefsire kalkigmak dogru degildir. Kanaatimizce bu konuda 6nemli olan,
hikamlerie. sebepler arasindaki miinasebeti kurabilmektir.

Maverdi de tefsirinde ayetlerin nizGlinin arkasindaki sebeplere zaman
zaman deginmekle beraber, hi¢ bir zaman sebeb-i nlizal't bir problem olarak eie
alip metotiu bir sekilde inceledigi gérilmemektedir. Tefsirin mukaddimesini
incelerken, Maverdi'nin bir usll konusu olarak “Esbab-1 NGzal’ konusu (zerinde
dumadigini gbrdik. Alti ciltlik tefsirin icinde de bu konuyu 6zel olarak ele alip
islememistir. Yani bu konu hakkinda neler disindtgunt kendi ifadelerinden anlama
imkanindan mahrum bulunuyoruz. Dolayisiyla, bazen, yeri geldikgevéyetlen'n nizdl
sebeplerini belitmigtir. Ama her ayet i¢in mutlaka bir niizQl sebebi bulmaya
calismamigtir. Maverdr'nin, bazi ayetler icin bir sebep; bazilan igin de birden ¢ok
sebep saydi§i olmustur. Bazi durumlarda, 6nce ayeti agiklamig; sonra nizdl
sebebini zikretmistir. Bazi durumlarda da tersini uygulamigtir. En ¢ok Uzerinde
durdugu hususlardan birisi de, ayetin hangi sahis veya sahislar hakkinda nazil
olduu konusudur. Biz de konuyu, bu basliklar ¢ercevesinde &rmeklendirmeye
calisaca@iz. Maverdi, sebeb-i nuzdl'e yer verirken gogunlukla asagidaki kaliplari
kullanmaktadir:

IR VIPE RN (Bu ayetin niizdl sebebi...)

Ao ol ji (... Sonra, bu ayet nazil oldu.)

o S8 Maddul Jdd (... Ve Allah Taala ayetini indirdi.)

VR JRAGRVE B (... Bu ayetin ... hakkinda nazil oldudu rivayet edildi.)

LA Lam 4d Gl 3 e A 5 (Bu Ayetin kim hakkinda indigi konusunda ihtilaf
edildi.)

BRUTSILA SR (Bu ayet ...di§1 zaman nazil oldu.)

AN em el J8  (Bu ayetin ...hakkinda nazil oldudu sdylendi.)

sl ldSioaa il J3la . (... Ve Allah onlan tekzib etmek igin bu ayeti indirdi.)

o W e LSO (L (Falanca Kisi), bu ayetin niizl sebebinin ... oldugunu
zikretti.)

1- Bir Ayet icin Bir Tek Sebep Belirtme

1o p¢d (ol La day Opa pgeadd ie (9 Jaan | LS pSTlad 3a3 (e pSig o8 ISD Jaf (e i3S 2)
(...a»» “Ehl-i kitaptan gogu, hakikat kendilerine apagik belli olduktan sonra,
sirf iclerindeki kiskanghktan 6tird, sizi imaninizdan vazgegirip kiifre
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ddndiirmek istediler...” (Bakara, 2/109) ayetinin nizdl sebebi ile ilgili tek bir
rivayete yer verir:

“Bu ayetin nlzal sebebi sudur: Rivayet edildiine gore; i¢lerinde Finhas ve
Zeyd b. Kays’in da bulundugu bir grup Yahudi, Huzeyfe ve Ammar’: kendi dinlerine
davet ettiler. ‘Biz sizden daha dogru yoldayiz.’ dediler. Ammar onlara: ‘Size gére
ahdinden dénmek nasil bir seydir?’ deyince, onlar da: ‘Agir bir seydir’ dediler.
Ammiar da: ‘iste ben, Muhammed'i asla inkar etmeyecegdime, onun dininden
baskasina uymayacagima dair Allah’a s6z verdim’ dedi. Yahudiler bu sefer de:
‘Peki, ya Ammar sézinden vaz geger ve dogru yoldan yliz gevirirse, sen nasil
davranirsin ey Huzeyfe!?' dediler. Huzeyfe’den ‘Rabbim Aliah, peygamberim
Muhammed, rehberim Kur'an'dir. Rabbim’e itad'at ederim, peygamberime uyanm ve
Rabbimin kitabina gdre amel ederim.’ cevabin! alinca ¢ok sasirdiar ve: ‘Gergekten
sizin kalbinize Muhammed sevgisi iciriimis’ dediler. Allah Teéala da hemen bu ayeti
indirdi.”"%

2- (S a8 aSeld A K36 A 5 SME asSudis ahuzd 1) “Hac ibadetlerinizi
bitirince, babalarinizi andigimiz gibi, hatta ondan daha kuvvetli bir sekiide
Allah1t amin...” (Bakara, 2/200) ayetinin niz(l sebebini zikrederken Miicihid ve
Katade’'den bir rivayete yer vererek inis sebebini su olayla agiklar:

“Onlar, haclanni bitirdikten sonra trasl olarak Mina’da oturup babalarinin

menkibeleriyle dviintirerdi. Allah da bu ayeti indirdi.”'%’

3o CnedS) Laa Gaal pladll 5 1 aulS) Las el Jlasll iy o aSlamy 4y ) Juad La ) 53 Y )
(Lale i 0% S A (o Ald e &) sl “Allah’in sizi, birbirinizden ustin kildign
seyleri (baskasinda olup da sizde olmayani) hasretle arzu etmeyin. Erkeklerin
de kazandiklanndan nasipleri var, kadinlann da kazandiklanndan nasipleri var.
Allah’in latfunu isteyin, gliphesiz Allah her seyi bilir.” (Nis&, 4/32) ayetinin nzdl

sebebini anlatirken su rivayete yer verir:

“Bu ayet, erkeklerin faziletierini ve mallarini temenni eden kadiniar hakkinda
nazil oimustur. Bu goris ¢ok meshardur. ikrime bu ayetin Ummi Seleme Binti Ebi
Umeyye b. el-Mugire hakkinda indigini sdyledi. ibn Ebi Necih de Micahid'den, o da

Ummi Seleme’den rivayet ettijine gére; Ummi Seleme: ‘Ey Aliah’in Restill! Siz

1% Maverdi, a.g.e., |, 172-173.
%7 Maverdi, a.g.e., |, 262.
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erkekler savagtyorsunuz ama biz savagmiyoruz. Dahasi, mirasin yansini aliyoruz...’

dedim ve bu ayet nazil oluverdi.”” demistir.”'*

4- b5 s oA) 3950 a5V Lule W) (el JS ST Y g (o JS oy gh g Ly A A 2l )
(OAlE3 4 oIS Loy aSliid a%aa 4« “De ki: Allah her seyin Rabbi iken ben ondan baska
Rab mi arayacagim? Herkesin kazanacag yalniz kendisine aittir. Higbir suglu
bagkasinin sugunu yiiklenmez. Sonunda dﬁnﬁsﬁnﬁz Rabbinizedir. Ve O,
uyusmazhga dustiigliniiz gergedi size haber verecektir.” (En'am/6, 164) ayetinin
inis sebebini su rivayetle acikliga kavusturmaktadir:

“Kureys kafirleri Resdlillah (s.a.s.)1 Lat ve Uzz&d'ya ibadet etmesi igin
atalartmin dinine davet ederek ‘Ey Muhammed! Eger putlara ibadet etmek bir

giinahsa, o giinah sana degil bizedir dediler ve bu ayet nazil oldu.'®

5- Wlaa (f plo (0 dlly agd Lag saal W) Ukl Lay Lindy cipal LMD Wga YY) 6L 1 50E5)
(0si “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasarz.
Bizi ancak zaman heldk eder. Bu hususta onlann higbir bilgisi de yoktur. Onlar
sadece zanna goére hiikiim veriyorlar.” (Casiye, 45/24) ayetinin niz{l sebebini

aclklarken su rivayete yer vermektedir:

“Ebl Hureyre, Cahiliyye dénemi halkinin ‘Bizi ancak gece ve gindlz helak
eder. Bizi helak eden élduriir ve diriltir dedigini rivayet etmektedir.""

Yukarida omeklerini sundugumuz &ayetierin sebeb-i nlzdllerini zikreden
Maverdi, sadece bir rivayetle agiklamaya gcaligmigtir. Tefsirin tamaminda, bu tiirden
6érnekieri faziaca bulmak mumkundur. Biz sadece bir kisimini burada zikrettik.

2- Bir Ayet igin Birden Fazla Sebep Belirtme

1- (e goady it () ) Ay B 1515 Ll il g (5,540 i) “Dogu da Allah’indir
bati da. Allah’in yiizi (zati) oradadir. Siiphesiz Allah’(in rahmeti ve nimeti)
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Tirmizl, es-Siinen, V, Kitdbu Tefsiri’l-Kur'an, 237, nu: 2948; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 322; el-
Hakim, el-Milstedrek, 1l, 305-306. el-Hakim, hadisi “Seyhanin gartlarina goére sahihu’l-isnaddir
§eklinde degeriendirmektedir.
% Maverdi, a.g.e., |, 47A.
19 Mmaverdi, a.g.e., II, 186.
" Maverdi, a.g.e., V, 266.



genistir, O her seyi bilendir.” (Bakara, 2/115) ayetinin niizll sebebini zikrederken
birden fazla, yani alt tane sebep zikretmektedir:

“Birincisi: ibn Abbas’a gore, Resuildliah (s.a.s.) hicretten onalti veya onyedi
ay sonra, namazini kilarken Beyt-i Makdis'e yéneliyordu. YahQdiler ‘Muhammed ve
arkadaglan kiblelerinin neresi oldugunu sasirdifar da do§ruyu bizden &grendiler
deyince, Yice Allah Kabe'ye ydnelmelerini emretti. Fakat Yahudiler yine ileri geri
konusgunca Allah Teala bu ayeti indirdi.

ikincisi; Katade ve Ibn Zeyd'e goére, bu ayet kibleye yonelmenin farz
olusundan dnce inmigtir. Mislimanlara o zaman doguda ve batida diledikleri ydne
yonelmeleri serbest idi.

Ucuncisi: ibn Omere gore, bu ayet, seyir halinde diledigi yéne donen ve
doduya mi yoksa batiya mi déndiglne endisesi bulunan kisilerin nafile namazian
hakkinda inmistir. Said b. Cibeyr de ibn Omerden rivayet etti ki: Bu ayet nazil
olunca bunun, ‘sefer halinde nafile namaz kilarken binegin seni hangi tarafa
déndlrurse’ diye anlamanin daha dogru olacagini belirtti. Clnkl bir defasinda
Resulillah (s.a.s.) Mekke'den ayrildiginda bineginin (izerinde nafile namaz kiliyordu
ve bagi Medine tarafini isaret ediyordu.’"

Dérduncisi: Bu ayet kibleyi bilmeyerek ne tarafa déndigini tam
kestiremeyen ve cesitli yonlere dogru namazlarint kilan kimseler hakkinda nazil
olmustur. Asim b. Abdillah rivayet ediyor: Biz karanlik bir gecede Resdllliah (s.a.s.)
ile beraberdik. Bir yere geldik. Bir adam taslan ald: ve iginde namaz kilinabilecek bir
mescid yapti. Sabah olunca bir de baktik ki, kibleden baska yoéne dénerek namaz
kilmigiz. ‘Ya Resdlallah! Biz bu gece kibleden bagka bir yéne donerek namaz

kilmisiz.’ dedik ve Allah Teala da hemen bu ayeti indirdi.""

12
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Tirmizl, es-Siinen, V, Kitabu Tefsiri'l-Kuran, 205, nu: 2958; Neséi, es-Siinen, |, Kitdbl's-Salat, 244.
f’grkll senedlerie ve farkl lafiziarla rivayet ediimektedir.
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Begincisi: Bu ayet Necasi hakkinda nazil olmugtur. EbQ Katade'nin rivayet
ettiine gore Resdllllah (s.a.s.) “ ‘Kardesiniz Necagi Gimiistiir. Onun namazini
kahmiz’ buyurdu. Onlar da ‘Biz, miisliiman olmayan birisinin namazimi mi
kilacagiz?’ dedikierinde, Resdlillah (s.a.s.) LagaSl J53 Lag dils cpals (el QIS8 Jal a0 9)
(C191522 pb g pgale Lish g pgay S ph sl pg! il 3B L ) Gy (gAY & (S8 pgd (53
“Ehl-i kitaptan 6yleleri var ki hem size indirilene, hem de kendilerine indirilene
tam bir samimiyetie ve Allah’a boyun egerek iman ederler. Allah’in ayetlerini
az bir paraya satmazlar. iste onlar igin Rableri katinda ecirleri vardir. Siiphesiz
Allah hesabi gabuk olandir.” (Al-i imran, 3/199) ayetinin nazil oldugunu séyledi.
Ashab da bu defa ‘Ama Necasi kibleye ydnelerek namaz kilmryordu ki’ deyince igte
bu istikbal-i kible ayeti nazil oidu.™

AtINCISE: (Crsdl2 plga Gl A o8 oSl ol ¢ a8 caddd eed 0%, JBy)
“Rabbiniz gdyle buyurdu: Bana dua edin, kabul edeyim. Ciinki bana ibadeti
birakip biiyiikilik taslayanlar asagilanarak cehenneme gireceklerdir.” (MU'min,
40/60) ayeti indiginde ashab ‘Nereye dénerek dud edelim?’ endisesini dile getirdiler
ve Bakara Sdresi’'nin yliz on besinci ayeti nazil oldu."®

2- s igke] iglai¥i o a g (R aSia ag Vg il plaged A cpal B ) 918 o3 (D L)
(Oslas Loy sl &) ¢ ) V5835 s o83l w8 “Ey iman edenler! Allah igin hakki ayakta
tutan, adaletie sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi
adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha gok
yakigan (bir davranig) tir. Allah’a isyandan sakinin. Allah yaptiklannizi hakktyle
bilmektedir.” (Maide, 5/8) ayetinin niizaltine ¢ sebep zikretmektedir:

“Bu ayet Resulullah (s.a.s.) hakkinda inmigti. Ama miufessirler bu ayetin
sebeb-i nlzall hakkinda iki rivayet zikretmiglerdir:

Tirmizi, es-Siinen, ||, Kitab('s-Salat, 176, nu: 345; Tirmizi, es-Siinen, V, Kitaba Tefsiri’'l-Kur'an, 25, nu:
2957.
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Tirmizi, es-Siinen, lll, KitabU'l-Cenaiz, 357, nu: 1039; Nesai, es-Siinen, 1V, Kitabl'l-Cenaiz, 69-70; ibn
Méce, es-Siinen, |, Kitdbi'l-Cenéiz, 490-481, nu: 1354-1358; Heysemi, Mecma’, |, Kitabi'l-Cenaiz,
38-39. Tirmizi, hadisi “hasen sahih® olarak degerlendirir. Hasen sahih “Senedleri ¢cogalip sahih
derecesine ulagan hadis” anlamina gelir. Bkz. Abdullah Aydinli, a.g.e., s. 68.

5 Maverdi, a.g.e., |, 175-177.
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“Birincisi: Katadde ve Micahid'e goére; Nebi (a.s.) Beni Nadr yahudilerinin
yanina gitti, onlzrdan fidye hakkinda yardim istedi. Onlar da peygamberi 6idirmeye
galigtilar ‘e bu ayet indi. Daha sonra Allah ¢ asd aa 3 pSile it d8a3 ) 9,83 1 3] 20l gLy
(Cagiaisad IS 608 Db o g o) 680 g pSie pgard CiSH agard oS ) sy “Ely iman edenlert Allah’in
size olan nim:: i unutmaymn; hani bir topluluk size el uzatmaya yeltenmisti de
Aliah, oniann elierini sizden gekmisti. Allah’tan korkun ve miiminler yalnizca
Allah’a giivensinler.” (Maide, 5/11) ayetinde nimetierini zikretti.

ikincisi: Hasan el-Basri'ye gbre; Kureysliler Resdllllah (s.a.s.)1 6ldirmek
lizere bir adam gonderdiler. Allah da bu durumu nebisine bildirdi. Bu durumia ilgili

olarak yukaridaki iki ayet nazil oldu.”""®

3- A Q) QA (e flanamy g Ay il Uad Jalli ol o g ) O B ULe iy Jm ) Lgaily)
(Cutsh o 68) sa¢:¥ “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan gérevini yapmamig olursun. Allah seni insanlardan korur.
Muhakkak Allah kafir toplulugu hidayete erdirmez.” (Maide, 5/67) ayetinin ntzal

sebebini acgiklarken su rivayetlere yer vermektedir:

“Birincisi: Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'ye gore, Rasullllah (s.z.s.) bir
yolculukta, bir yere geldi. Bir agacin altinda biraz golgelenmek istedi ve agacin
altinda kaylule/dgle uykusu yapmaya bagladi. Birden bir arabi geldi, kilicini ¢ikard;
ve ‘Seni benim elimden kim kurtaracak?’ diye bagirdi. Resululiah (s.a.s.) da ‘Aliah
kurtaracak’ diye sesiendi. Arabi korkudan dehsete distl ve elinden kificini dglrdU

ve Arabinin beyni dagiidi. Allah Teala da bu ayeti indirdi.'"’

Ikincisi: ibn Ciireyc’e gére, Resdtiiliah (s.a.s.) Kureyslilere sesleniyordu,

onlar islam’a davet ediyordu ve Allah Teala bu ayeti indirdi.

:j Maverdi, a.g.e., i, 18.
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Buhéri, es-Sahih, |, Kitab’l-Mefjazi, 239; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 311. Hadis Cabir b.
Abdillah el-Ensari'den rivayet ediimektedir.
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Hz. Aige, Resdllllah (s.a.s.)in bu ayet inmeden 6nce korundugunu ve bu
ayet indikten sonra saklandi: yerden basini ¢ikanp ‘Ey insanlar! Dagihin, beni
Allah koruyor.”'"® dedigini rivayet eder.""®

4- pSeled Jualag aShgad (e (AU 1D aSad g5 Jraleg ddgn (8 CualB Cpe ot A Jrale)
(Suead 5342 shs (30D by dilg pSAI gy pSIg WSU oo “Allah bir adamin iginde iki kalp
yaratmadigt gibi, z1har yaptiginiz eslerinizi de analannz yerinde tutmad: ve
eviathklanmzi da 6z ogullanmz olarak tanimadi. Bunlar sizin agizlanniza
geliveren sozlerden ibarettir. Allah ise gergegi soyler ve dogru yola O
erigtirir.” (Ahzab, 33/4) ayetinin nlzald ile ilgili olarak alti gérus zikreder:

“Birincisi: ibn Abbas’a gore; Nebi (a.s.) birglin bir namaz kildi ve namaz
kilarken koguk bir yaniligi vukl buldu. O anda orada nebi (a.s.) ile beraber namaz
kilmakta olan minafiklar ‘Muhammed'in iki kalbi var. Birisi sizinle beraber olan kalbi,
digeri de onlarla olan kalbi’ dediler. Allah Teala da minafiklan tekzib etmek icgin
hemen bu ayeti indirdi.'® Bu durumda mana ‘Allah bir adam igin iki beden
yaratmad..’ seklinde olur.

Ikincisi: Mucahid’e gore; Kureys mugriklerinden Beni Fihr kabilesinden bir
adam ‘Benim icimde iki kalp var. Her birisi ile aklederim. Benim akhm Muhammed'in
aklindan daha Gstindlr dedi. Hemen bu ayet nazil oidu. Bu durumda mana ‘Allah
bir kigi igin iki kalp yaratmadi.’ demek olur.

Uclincusi: Stddi'ye gore; Cumah ogullarindan Ebl Ma’'mer diye bilinen
Cemil b. Ma’mer, insanlarin, hafizasi en kuvvetli olan: idi. BuyUk bir anlayis ve deha
sahibi idi. Kureysliler onun hakkinda ‘Bu Cemil, hafizasi ne kuvvetli bir adam,
stphesiz o bir tek kalp ile bu hafizaya sahip degildir. Onun herhalde iki kalbi var.’

118
il g AL (L. daany Ll g) A a2 @3 (A s S (09) @ O Alile o))
A Paes S | g puall Gulil Ll b g5 AAY (Al (0a)

Tirmiz!, Stinen, V, Kitaba Tefsiri'l-Kur'dn, 51, nu: 3046'da rivayet edilen hadis “garib hadis® olarak
‘degerlendirilirken; el-Hakim, el-Mistedrek, I, 313'te rivayet edilir ve “sahfhu’l-isnad”™ olarak
degeriendirilir.

"% Maverdi, a.g.e., Il, 53-54.
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Tirmizf, Stinen, V, Kitabu Tefsiri’l-Kuran, 348, nu: 3199. Hadis {bn Abbas kanaliyla rivayet edilir ve
“hasen hadis” olarak defjerlendiriimektedir.
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diyoriardi. Bedir giinii maglup olduklannda, bir elinde ayakkabisinin biri, digeri de bir
ayaginda ortaliktan kayboldu. Ebu Sifyan deniz kenannda ona rastladi. Bedir
maglubiyetini Cemil'’e haber verdi. Kabilesinin ileri gelenlerinden katledilenierin
isimlerini de sdyleyince, sbyle dedi: ‘Muhakkak ki, sen akhni yitirmigsin. Bu ne hal
bdyle?!.. Bir ayakkabin elinde, bir ayakkabin ayaginda”. Cemil de sdyle dedi: “Ben
de ayakkabilanmi ayagimda zannediyordum.” Boylece bu ayet nazil oidu. Bu

Dérdancusa: Hasan el-Bast'ye gore; adamin biri ‘Benim iki nefsim var. Birisi
bana emrediyor, birisi de beni yasakliyor.’ diyordu. Sonra bu ayet indi. Bu durumda
mana ‘Allah bir kisi igin iki nefis yaratmad..’ geklinde olur.

Besincisi: Mukatil b. Hayyan’a gore; Resdllllah (s.a.s.), Zeyd b. Harise'yi
eviat edindiginde Allah bir agiklama getirdi. Bu eviat edinme yasaklaninca da
¢cocugu olduguna dair iddia engellenmis oidu. Bu ayet bu olay Gzerine indi. Bir
kimsenin iki ailesi olamayacagini bildirdi. Béylece Zeyd b. Harise’nin ve Muhammed
(s.a.s.)'in iki ailesi de olamayacagini bildirdi. Bu ayette Safii mezhebinin eviat
edinmeyi yasakiamasina delil vardir. Bu durumda mana ‘Allah bir kigi igin iki aile
yaratmad..’ seklinde olacaktir.

Altincisi: Nakkag’a gore; bir adamin hem bize inanan, hem de bizi inkar eden
bir kalbi olmaz. Cunkl iman ve kafur aynt kalpte bir arada bulunamaz. Bu durumda
mana ‘Allah bir kigi icin iki din yaratmad.’ seklinde olur. ™'

3- Ayetin Kim Veya Kimler Hakkinda Nazil Oldugunu Belirtme

1- (pladd of gag 4B 3 L o &) gdug LD Blal B A daay e oddd ()
“insanlardan oyleleri vardir ki, diinya hayati hakkinda sbéyledikleri senin
hosuna gider. Hatta boylesi kalbinde olana (samimi olduguna) Allah’t gahit
tutar. Halbuki o, hasimiann en yamamdir.” (Bakara, 2/204) ayetinin kim hangi

indigini su sekilde anlatmaktadir:

“Bu ayetle kimin kastedildigini iki rivayetle ag¢iklayabiliriz:
Birincisi: ibn Abbas ve Hasan el-Basri'ye gore; bu ayetle minafikiann bir
6zelligi anlatiimigtir.

ikincisi: Stiddi’'ye gore; bu ayet Ahnes b. Stirayk hakkinda nazil olmustur.”*?

1 Srneklerin hepsi igin bkz. Maverdi, a.g.e., IV, 370-371.
2 Maverdi, a.g.e., |, 266.
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2- (Usps Wy Wihgs tolaial 288 ) guiSile iy Cliagaly (plelad g3 (uilg) “Mimin
erkeklere ve miimin kadinlara, yapmadiklan bir seyden dolay eziyet edenler,
siiphesiz bir iftira ve apagik bir glinah yiiklenmislerdir.” (Ahzab, 33/58)
ayetindeki eziyete ugrayan mumin erkekler ve mumin kadinlar su rivayetlerie
aciklanmaktadir:

“Bu ayetin kim hakkinda indigi ile ilgili U¢ gorls vardir:
Birincisi: Bu ayet Kelb'ye gore; zina edenler hakkinda inmistir. Clnkd onlar
yolda yararken bir kadin gérdiklerinde ona kas gz isareti ediyorlardi.

ikincisi: Bu ayet Mukatil ve Nakkas'a gore; Ali (r.a.)'ye eziyet eden ve onu

yalancilikia suglayan bir topluluk hakkinda inmistir.

Uclincust: Dahhak'a gére; bu ayet, Hz. Aise ve Safvan b. Muattal hakkinda

ifk hadisesiyle ilgili olarak nazil olmustur.”'??

3- agRsi o % LS el Ol gy UL el Gl g sl e (3180 Gl Y15 O gand) Bl )
(o mde 43 Lale plly o Jragy By WSS “Goklerin ve yerin milki Allah’indir.
Diledigini yaratir; diledigine kiz gocuklan, diledigine de erkek c¢ocuklari
bahsgeder. Yahut onlari, hem erkek hem de kiz gocuklari olmak tzere gift verir.
Diledigini de kisir kilar. O, her seyi bilendir, her seye giicii yetendir.” (Sar3,

42/49-50) ayetinin nlzald ile ilgili olarak su rivayetiere yer verilmektedir:

“Nakkas'in anlatigina goére bu ayet, hiukmiu umimi olmakia beraber,
peygamberier hakkinda nazil olmus bir ayettir. Omegin Allah, Lt peygambere hep
kiz evlat; ibrahim peygambere hep erkek evlat; ismail ve ishak peygamberiere hem

erkek hem kiz evlatlar bahsederken Isa ve Yahya peygamberleri de kisir birakmis,

onlara hi¢ gocuk vermemisgtir.”'#*

4- (wsi! (30 Ui Loy ol e B Lagdss Loy (a1 9 i sand) WG SGg) “Andolsun biz,
gbkleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlan alti giinde yarattik. Bize higbir
yorgunluk ¢bkmedi.” (Zariyat, 51/38) ayetinin kimier hakkinda nazil oldugu su
sekilde agiklanmaktadir:

% Maverdi, a.g.e., IV, 423.
124 Maverdi, a.g.e., V, 211.
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“Katdde ve Kelbi'ye gbre; bu ayet, Medine yahudileri hakkinda nazil
olmustur. Onlann iddialarina gbre Allah, gbkleri ve yeri yaratmaya pazar glint
baglamig, cuma ginu bitirmigtir. Sonra cumartesi gunt istirahata cekilmistir. Bu
ylizden yahudiler de cumartesi guniini dinlenmeye ayirdilar. iste Allah onlann séz

konusu iddialanni yalaniamak igin bu ayeti indirmistir ”'%

5- (02105 850 JBha Jary (a9 * 0 | i 3% Jia Jaws () “Kim zerre miktan hayir
yapmigsa onu (kargithgini) goriir. Kim de zerre miktan koétilik yapmigsa onu
(kargihigini) gorir.” (Zilzal, 99/7-8) ayetinin kimler hakkinda nazil oldugu su sekilde

anlatiimaktadir:

“Mukatil b. Stleyman’in anlattigina gore; bu ayetin nzdl sebebi olarak sunu
anlatmak mimkindar: Medine'de bakislan ile, kas gdz isaretieri ile, giybet ederek
veya dokunmak slretiyle kiglk gunahlar iglemekten sakinmayan insaniar vardi.
‘Allah’in azabi buytk gunahlaradir.’ diyoriardi. Yine, ¢odalmayi, evienmeyi ve nesil
sahibi olmay! oldukga sinirl tutan ve ailesine iyilikte bulunmayan bir grup daha
vardi. Onlar da ‘Biz onlarn seviyoruz, onlara verdiklerimizie mikafatiandiririz.’
diyorlardi. Allah da bu ayeti indirdi.”'?

6- Bu konuya 6rnek olarak su rivayeti de gosterebiliriz:

“Cubeyrin Dahhék'ten rivayet ettigine gore Ibn Abbas soyle demistir; “EbQ
Cehil hakkinda seksen dort ayet, Velid b. el-Mugire hakkinda dort ayet ve Nadr b.
el-Haris hakkinda otuz iki ayet indirilmistir.”'?” Maverdi, bdyle bir rivayete yer vermis
ama, tefsirin muhakkiki Seyyid Abdtimakstd b. Abdirrahim hemen bir dipnotta
“Boyle bir rivayet dogru degildir, Cibeyr de metriiktur.” diyerek bu bilgiyi elestirmistir.

4- Nizal Zamanini Belirtme

Nuzal zamant derken, herhangi bir ayet veya ayetlerin, herhangi bir stre
veya suarelerin vahyin hangi ddéneminde indigini, kisaca Mekki veya Medeni
olduklannin tespit edilmesini belirtmeyi amagiyoruz. Maverdi, tefsirinde bu konuya
birkag sekilde yer vermektedir. Birincisi, her slrenin basinda o sGrenin kimlik bilgileri

gibi degerlendirebilece@imiz bazi bilgileri sunarken, sirenin tamaminin veya bir

25 Maverdi, ag.e., V, 356.
% Maverdi, a.g.e., VI, 321.
2" Maverdi, a.g.e., VI, 309.
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béluminin Mekki ya da Medeni oldugunu ve buna karsi ¢ikanlarin gériglerini
kisaca belirtmektedir. Bu konuyu, g¢alismamizin ikinci béliminde “Sareye Girig”
bashg: altinda inceledigimizden burada lzerinde durmayacagiz. Maverdi'nin niizdl
zamanini belirtme metotlanndan ikincisi: Bir tek rivayete rastiadigimiz bu konuda
muellif bUtin sdreleri tek tek sayarak Mekki yada Medeni olduklarini belirtmistir.
Simdi énce bu rivayete nasil yer verdigini aktarip, ondan sonra Gglincli sekie
gecmek istiyoruz:

“Cogu ulemanin gérisiine goére; bu sire (Alak Suresi) Resdllllah (s.a.s.)’a
inen ilk sredir. Sdrelerin Mekke'de veya Medine'de tertibi konusunda degisik
gbrugler vardir. Bu gérislerden dodruya en yakin olani Adem b. Ebi Unas’in Ebi
Seybe Suayb b. Ziirayk’tan, onun da Ata el-Horasan’den rivayet ettigi bir sézdur.
Ata el-Horasani bu rivayette sdyle demistir  Kuran'dan her seyin Mekke'de mi
yoksa Medine’de mi nazil oldugu bize tek tek ulasmistir. Bize ulasan bilgiler
icerisinde ilk inen sare Ikra’dir.'?® Sonra Nan ve'l-Kalem, el-Mizzemmil, el-Middesir,
Tebbet, iz&'s-Semsii Kivvirat'?®, Sebbihi'sme Rabbike'®, el-Ley), el-Fecr, ed-Duha,
Elem Nesrah™', el-Asr, el-Adiyat, el-Kevser, Elhakim'? Eraeyte'®, el-Kafirin, el-
Fil, el-Felak, el-ihlas, en-Necm, Abese, el-Kadr, Ve’'s-Semsii'™, el-Birlc, et-Tin, Li-
135

ilafi'™>, el-Kari’'a, el-Kiyame, el-Himeze, el-Mirselat, Kaf, el-Beled, et-Tarnk, el-

Kamer, S&d, el-A'raf, Kul ‘Ghiye'®, Yasin, el-Furkan, el-Melaike'

, Meryem, Taha,
el-Vakra, es-Suard, en-Neml, el-Kasas, Bend isréail, Yanus, Hid, Yasuf, el-Hicr, el-
En’am, es-Saffat, Lokman, Sebe’, ez-Zimer, el-Mi'min, Hamim es-Secde'®, Ayn
Sin Kaf'*, ez-Zuhruf, ed-Duhan, el-Casiye, el-Ahkaf, ez-Zariyat, el-Gasiye, el-Kehf,
en-Nahl, Nah, ibrahim, el-Enbiya, Kad Efleha'®, es-Secde, et-Tar, el-Milk, el-
Hakka, Se’ele Sailin'*', en-Nebe’, en-Nazi'at, el-infitar, el-insikak. er-RGm,
el-Ankeb(t, el-Mutaffifin sureleri inmistir. Bunlar toplam seksen bes tanedir ve
Mekke’'de inen strelerdir.

128 ol-Alak Siresi.

2% ot-Tekvir Saresi.

%0 gl-A'la Saresi.

31 el-ingirah Saresi.

132 at_Tekasur Saresi.

32 el-Maun Sdresi.

134 es-Sems Siiresi.

'® Kureys Saresi.

136 |-Cinn Saresi.

37 Eatir Stresi. (Bkz.: Cerrahoglu, Tefsir Usalii, s. 59.)
138 = yssilet Saresi.

139 $Sara Sdresi. < MWMRETIM KURULU

140 it o - :
101 el-MO'mindn Sdresi. MWON

el-Me'aric Sdresi.
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Medine’de inen sireler de el-Bakara, sonra el-Enfal, Al-i imran, el-Ahzab, el-

42 el-Hadid, Muhammed Suresi, er-Ra'd, er-

Mumtehine, en-Nisa, ez-Zelzele
Rahman, Hel Eta'®, et-Talak, Lem Yekin'#, el-Hagr, en-Nasr, en-Nir, el-Hacc, el-
Munafikan, el-Mlucadele, el-Hucurat, et-Tahrim, el-Cum’a, es-Saff, el-Feth, el-Maide,
Berae'® Sareleridir. Bunlar da toplam yirmi yedi sQredir ve Medine'de néazil

olmuslardir.

Allah, sebebini daha iyi bilir ama her nedense bu sdrelerin iginde el-Fatiha
Saresi zikrediimedi. insanlar sirelerin nizOli hakkinda ¢ok gesiti  sdzler
stylemislerdir. Ben dogruya en yakin, en net ve en acik olarak bu sézu buldum ve

onu zikrettim.”4

Bu rivayette zikredilen sirelerin toplam sayisinin ylz onbir oldugunu
gbrmekteyiz. el-Fatiha’yi da Maverdi kendisi sbyledi. O zaman yuz oniki eder. Fakat
yine iki sirenin zikredilmemis oldugu goériimektedir. Karsilagtirmalanmiza gére et-
Tahrim Sdresi'nden sonra Medine’de nazil olan et-Tedabun Sdresi ile Nas Sdresi

zikredilmemistir.

Méverdi'nin nlzdl zamanini belitmedeki Gg¢linci metodu, en sik
rastladiimuz bir sekildir. Biraz sonra drneklerde gdrecegimiz gibi Maverdi, ayetlerin
veya slUrenin Mekki mi yoksa Medeni mi oidugunu direkt olarak sdylemez. S6z
konusu vahyin hangi olayla ilgili olarak indigini, kim hakkinda ve nerede nazil
oldugunu zikretmektedir. iigili ayet veya s(renin, vahyin hangi dénemine ait
oldujunu bulmak da arastirmaciya kalmaktadir. Bunun igin de islam Tarihi
kaynaklarinin incelenerek o olayin zamaninin tespit edilmesi gerekmektedir. Bu

sdylenilenlere birkag drnek vermek istiyoruz:

1- Al e pSiany Ulna g (3 gl 8 (rgdiarg aladal) (o180 pgd W) Cplos ol (L Uik i Lag)
(lomar iy Ss ssmadl  “(ResGliim!) Senden 6nce gonderdigimiz biitin
peygamberier de hi¢ sliphesiz yemek yerler, carsilarda dolagirlardi. (Ey

insanlar!} Sizin bir kismimzi diger bir kisminiza imtihan (vesilesi) kiidik;

142 e7.Zilz4l Stresi.
'3 gl-ins&n Stresi.
el-Beyyine Suresi.
45 at-Tevbe Suresi.
4% Maverdi, a.g.e., Vi, 309-310.
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(bakalim) sabredecek misiniz? Rabbin her seyi hakkiyla gormektedir.” (Furkan,
25/20) ayeti tefsir edilirken niizil zamaniyla ilgili olarak suniar sdylenmektedir:

“Nakkas'in anlathigina gore; bu ayet Eba Zerr el-Gifari, Ammar, Suheyb,
Bilal, Ammar b. Fiheyre, Ebl Huzeyfe'nin meviasi Salim ve dider fakir mevaliden
bazilari muasliman olunca indi. Bunun Uzerine Kureysliler “Muhammed’in
etrafindakilere bakimiz! Bizim fakirerimiz ve mevalimizden olusmakta” seklinde

sozler sdyleyerek alay ettiler. Hemen de bu ayet nazil oldu.”’

2- pgda (@AY SR apale S Lalh 3 g8 3 ) g g 3ual) | galfl g pSani ) oS pgd B (pdD A i o)
Wb plia B b dal 0 AT Yl S Ugde S ol Uy 1 gBg Adid all o) it ApdAs (il (ypdiy
(338 ¢ipalliS ¥y B0 el 4 AW 5 B “Kendilerine, ellerinizi savastan gekin, namazi
kilin ve zekati verin, denilen kimseleri gérmedin mi? Sonra onlara savas farz
kilininca, iglerinden bir grup hemen Allah’tan korkar gibi, hatta daha fazla bir
korku ile insanlardan korkmaya basladilar da “Rabbimiz! Savasi bize nigin
yazdin? Bizi yakin bir sireye kadar ertelesen (daha bir miiddet savasi farz
kilmasan) olmaz miydi?” dediler. Onlara de ki: “Diinya menfaati dnemsizdir,
Allah’tan korkanlar igin ahiret daha hayirhidir ve size kil payl kadar haksizlik
edilmez.” (Nis&, 4/77) ayetinin niz{l zamani hakkinda sunlar sdylenmektedir:

“Ibn Abbas, Ikrime, Katade ve Siddi'ye gére; bu ayet sahabeden bir kisim
insanlar hakkinda nazil oldu. Onilar Mekke'de iken Nebi (s.a.s.)ye gelerek
mugrikierle savasmak igin izin istediler, fakat kendilerine izin veriimedi. Medine’de
onlara savas farz kilininca da bu kisilerden bir grup yukaridaki ayette Allah’in
zikrettigi seyleri séyledi.”"*®

3- (Lsdd (0 Vews Lag aldl 45w B Lagdn Lag o )y < peud) LBIA S815) “Andolsun biz,
gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanian alti ginde yarattik. Bize higbir
yorgunluk ¢6kmedi.” (Kaf, 51/38) ayetinin'* tefsirinde su bilgiler yer almaktadir:

“Katade ve Kelbi'nin anlattikianna gore; bu ayet Medine yahudileri hakkinda
inmistir. Onlar Allah’in gékleri ve yeri alti glinde yarattigini iddia etmiglerdi. Bu alti
gunun ilki Pazar, sonu da Cuma gunudiar. Cumartesi gini de Allah istirahata

47 Maverdi, a.g.e., IV, 138.
% Maverdi, ag.e., |, 507.
'49 Ayetin kimler hakkinda nazil oldugunu anlatirken bu ayete yer vermistik. Bkz. s. 84.
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cekilmigtir. BOylece cumartesi giinlinu tatil olarak benimsediler. Allah da bu ayetle
onlari tekzib etmigtir.'*

Buna benzer dmekleri gcogaltmak mumkindir. Bu ve benzeri rivayetlerde
dnemli olan;, anahtar kelimeleri yakalamak ve onlar Gzerinde yogunlasarak nizQl
zamanini tespit etmeye caligmaktir. Oregin, birinci émekte gecen Ebl Zerr el-
Gifari ve digerierinin musliman olma tarihleri tespit edilebilir. Yine, olaylarin Mekke
veya Medine sehrinde gegmis olmalarina dikkat edilebilir. Bu ¢alismalar sayesinde
vahyin dénemi hakkinda bir seyler sbylemek mumkin olacaktr.

F- Nasih-Mensah

Maverdi, ayetleri tefsir ederken yeri geldikce nasih ve mensuth olanlarina
deginmektedir. Oncelikle sunu belirtelim ki, Maverdi neshi kabul etmektedir. Fakat
meseleyi, mukaddimede veya eser igerisinde bir problem olarak ele alip da enine
boyuna inceleyerek konu hakinda teknik bilgiler vermemektedir. Nasihin, mensihtan
sonra nazil olmasi gerektigi gibi konulara zaman zaman agiklik getirmistir. Maverdi,
ayetin nasih ya da mensuh olusu ile ilgili ne kadar rivayet varsa bunlara yer vermis,
dolayisiyla bu konudaki tarttgsmalari ortaya sermistir. Cogu zaman yaptigi gibi, bu
rivayetier arasinda kendi tercihini belli etmemis, sessiz kalmustir. ligili ayetleri tefsir
ederken &yetin ayetle neshine agirltk vermis, ayetin hadislerle neshi ile alakal bir

hususa yer vermemistir. Bu konuya iliskin 6rnekieri asagida sunuyoruz:

1- agld lalla dee 5 AW gy B Ol (e Cpiiliallg s el g g8 Culg id Cpl ()
(019552 adYy agule Cigd¥y ags die a8 2l “Sliphesiz iman edenler; yani yahudilerden,
hristiyanlardan ve séabiilerden Allah’a ve ahiret giliniine hakkiyla inamip salih
amel igleyenler i¢cin Rableri katinda muikafatlar vardir. Onlara korku yoktur ve
onlar lzilmeyeceklerdir.” (Bakara, 2/62) ayetinin mensih oldugunu su sekilde
bildirmektedir:

“Bu ayet ibn Abbas’a gore; (w3 A & s dda S Ol U Sl L Sy (e )
{Gosldd “Kim, istam'dan baska bir din ararsé, bilsin ki kendisinden {boyle bir
din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenlerden olacakir.” (Al-i

imran, 2/85) ayeti ile mensahtur.”*

%0 Maverdi, a.g.e., V, 356.
¥ Maverdi, a.g.e., |, 133.



Gortilecegi gibi Maverdi burada nesh konusunda bir rivayete yer vermekte ve
kendi fikrini her hangi bir sekilde beyan etmemektedir. Bu konuda baska s6z de
sdylememektedir. Ayetin ayetie neshini dile getirmistir.

2- (1o sl Aayd Ogedlly el ST Gl g aSle sl () “Sizden
olenlerin, geride biraktiklan esleri, kendi baslanna (evienmeden) dort ay on
giin beklerler.” (Bakara, 2/234) ayetini tefsir ederken nesh konusuna deginerek

sdyle diyor:

“Bu ayet, (...2008 »& dsad I ela agaly ¥ deay g cuoh s aSie ish 0ullly)
“Sizden 6lilp de (dul) esler birakan kimseler, zevcelerinin, evlerinden
c¢ikanimadan, bir yila kadar biraktiklani maldan faydalanmalan hususunda
(saghklannda) vasiyet etsinler...” (Bakara, 2/240) ayetini nesh etmistir. Eger bize
bu konu hakkinda ‘Buradaki nasih ayet, mensih ayetten éncedir. Halbuki nasihin,
mensihtan sonra gelmesi gerekmez mi?’ diye bir soru sorulsa, biz de cevap olarak
deriz ki: ‘Burada nesh eden ayet, her ne kadar tilavette mensih ayetten énde ise de,
nuzdl sirasinda sonradir’. Yine ‘O halde neden nasih ayet, tilavette mensih ayetten
dnceye yerlestiriimis?’ diye sorulsa, bu defa da deriz ki: ‘Okuyucu, dnce nasihi
okusun ve ondaki hukmu égrensin diye bdyle olmustur. Bu durumda sayet okuyucu,

mens(hu okumamis olsa bile nasihi tefrik edebiir.”'>

Maverdi, burada yine, ayetin neshinin baska bir ayetle gercekiestigini
gostermis oldu. Bakara 234. ayetin, ayni sirenin 240. ayetini nesh etmesini
sorgulamigtir. “Nasil olur da nasih, menslihtan 6nce gelir?” sorusuna cevap
aramistir.

3- (... S0 ) Aele LS GG ) oS ol ¥s,,.) .. Higbir katip, Allah’in kendisine
ogrettigi gibi yazmaktan geri durmasin.” (Bakara, 2/282) ayetinin mensih
oldugunu su sekilde bildirmektedir:

“Bu ayet Dahhak’a gore; aym ayetin devamindaki {... ugd ¥y SOs juas ¥3.))

‘...Ne yazan ne de sihit olan zarara ugratilsin...’ bdlumdi ile mensthtur.”*>

%2 Maverdi, a.g.e., I, 303.
'3 Maverdi, a.g.e., I, 355.
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4- (.45 3 &1 1683 )5id 0w L U) “Ey iman edenler! Allah’tan ancak O'na
yarasir bir sekilde korkunuz...” (Al-i imran, 3/102) ayetinin mensih oldufunu su
sekilde belitmektedir:

“Bu ayet ibn Abbas ve Tavis'a gére muhkem bir ayetiir. Katade, Rebt,
Siddi ve ibn Zeyd’e gore ise (...sxkw L & 1 533) “O halde gilicuniiz yettigi 6igilide
Allah’tan korkun...” (Tedabiin, 64/16) ayeti ile mensthtur.”'>

5- (Cusal pa S8 Jp ke i L3 1NE 30 ey alel bl & (e & ULy 13) “Biz bir
ayetin yerine bagka bir ayeti getirdigimiz zaman —ki Allah, neyi indirecegini
cok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayir, onlann gogu bilmezier.”
(Nahl, 16/101) ayetini tefsir ederken nesh konusuna da deginilerek sodyle
deniimektedir:

“Bir ayetin yerine bagka bir ayetin getiriimesi konusunda iki gérts vardir:
Birincisi: ibn Bahre gére; sresini doldurmusg, kendisinden faydalandmis bir

dini yeni bir dinle degistirmek anlamindadir.

lkincisi: Cumharun gériisiine gore; bir ayetin baska bir ayetie degistirimesi
anlamindadir. Bu bazen hukmun ve tilavetin neshediimesi seklinde, bazen de
hikmin neshedilip tilavetin baki kaimas: seklinde olabilir. Allah bu konudaki
maslahati ¢ok iyi bilir ve kimini nasih olarak indirir, kimini de mensih olarak kaldirir.

Onlar neshin cevazini ve neshin viridunun sebebini bilmezler.”™®

Maverdi, bu érnekte dinlerin neshi ile ilgili rivayete yer vermenin yaninda,
Kuran ayetlerinin tebdili yani, degistirilmesi ile ilgili rivayete de yer vermektedir.
Bunlardan hangisini tercih ettidi belii degiidir. Ancak ikinci gérusti biraz daha genisce
acikladigi dusdaniiince, Kuran ayetierinin neshi konusuna daha meyilli oldugunu
tahmin etmekteyiz.

6- (USh of sdic g il 5 ¢l L &1 ) 3aas ) “Allah diledigini siler, (diledigini de)
sabit birakir. Biitin kitaplann ashi O’'nun yanindadir.” (Ra'd, 13/38) ayetinin

tefsiri ile ilgili su rivayetlere yer verilmektedir:

“Bu ayetin yorumu hakkinda yedi goris vardir:

'3 Maverdi, a.g.e., |, 413.
% Maverdi, a.g.e., Ill, 214.
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Birincisi: ibn Abbas'a gére; Allah, kullarimin islerinden diledigini siler,
degistirir. Ancak zorlugu ve huzuru degistirmez. Ctnka buniar asla degismezler.

ikincisi: Ikrime’ye gére; Allah, ana kitabin digindaki bir kitapta diledigini siler,
diledigini de sabit birakir. CUnki Kitaplar iki tanedir. Ana kitap vardir ki, ondan higbir
sey degistiriimez ve silinmez. Oradaki bilgiler Allah’in diledigi gibi kalrr.

Ugﬁncﬂsﬁ: Katade ve ibn Zeyd'e gore; Allah (c.c.) kitabinin ahkamindan

diledigini nesheder, diledigini neshetmez yani sabit birakir.

Dérdincisi: Hasah el-Basri'ye gore; Allah, eceli gelen kimseyi ortadan
kaldinr, henliz eceli gelmemis kimseyi de yasamaya devam ettirir.

Besincisi: Sa'id b. Cubeyre gore; Allah, kullarinin gtnahlarindan diledigini
bagislar, diledigini birakir, bagislamaz.

Altincist; Ibn Abbas’in da béyle bir rivayeti vardir; Bir kisi énce itd’at eder
sonra glnahkar olursa, Allah onun gecmisteki sevaplarini siler. Yine bir kisi once

gunahkar sonra itd’atkar olursa, Allah onun da gecmisteki glinahlarin: siler.

Yedincisi: Dahhak’e gbére; bu ayette melekilerin korumass anlatiimaktadir.
Melekier, kullarin butin séz ve fiillerini Allah’'in katina yukselttiklerinde Allah,
bunlardan icinde sevap ve glinah degeri olmayanlarini siler. Sevap ve glinah degeri

olanlarini ise sabit birakir, silmez.”®

Maverdi, ayette gegmekte olan kitaptan bir seylerin silinmesi konusuyla ilgili
olarak yedi farkh gorise yer vermektedir. Goéroldugh gibi ulema, bu ayetin
yorumunda hep baska baska seyler sdylemislerdir. Silme konusunu kimileri ana
kitabin disindaki kitaplarda yapilabilecek degisiklikler olarak aigilarken, kimileri de
gunahlann silinmesi, kiginin 6mranin sona ermesi veya bunlann sabit birakiimas:
seklinde anlamiglardir. Bu rivayetler arasindan hangisinin Maverdi’'nin gorasu
oldugu tamamen belli olmamakla beraber, altinci gériste kaynak belirtimemis ve
sadece ibn Abbasin da buna benzer bir rivayetinin bulundugu séylenmekle
yetiniimigtir. Bu sebeple, Maverdi'nin bu konudaki gérastnin, “kiginin onceki
hayatindan bazi sevaplarin ya da glnahlann silinebilece@i” gorist oldugunu
soyleyebiliriz diye dustinmekteyiz.

%8 Maverd’, a.g.e., Ill, 117-II8.
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T- (CogemaSs 1 938 Lay Lagh (s 32l i1 gl (asm ¥ il ) g5y 1 934 (301 JB) “Iman edenlere
soyle: Allah’in (ceza) giinlerinin gelecegini ummayanian bagislasiniar. Clinku
Allah her toplumu, yaptigina gére cezélandiracaktir.” (Césiye, 45/14) ayetinin
mensuh oldugu konusundaki tartismalara yer veriyor:

“Bu ayetin nesh olmasi konusunda iki farkli gértis vardir:

Birincisi: Bu ayet, dini meselelerin disindaki cezalarin affi konusunda hal&
sabittir.

ikincisi: Bu ayet mensthtur. Hangi ayetie nesh olunduguna dair de iki goriis
vardir:

Birincisi: Katade'ye gore; absiiys absaiiag dua (S phall 1 H8E o ol g} fludl 138)
(Ao so8 ) O pgla 15188 36850 1 g0 g B olial ) gallig 155 B ase JS pgl 1By abg pasly
“Haram aylar ¢ikinca migrikleri buldugunuz yerde oldiriin; onlan yakalayin,
onlan hapsedin ve anlan her godzetieme yerinde oturup bekleyin. Eger tovbe
eder, namazi dosdogru kilar ve zekati da verirlerse artik yollarim serbest
birakin. Allah yarhigayan ve esirgeyendir.” (Tevbe, 9/5) ayeti ile mensGhtur.

ikincisi: EbQ Salih’e gore; (s+&l st ai o &l oy 1oall aglly ol ol 53)
“Kendileriyle savasilanlara (miminlere), zuime ugramis oimalar sebebiyle,
(savas konusunda) izin verildi. Siphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak

surette kadirdir.” (Hacc, 22/39) ayeti ile mensahtur.”*®’

G- israiliyyat

israiliyyat derken, Islam kiltirine girmis yahudi ve hristiyan kaynakh
uydurma bilgiler kastedilmektedir. isiam in ik devirlerindeki mustimaniar tmmi ve
saf olduklanndan dolay:, merak ettikleri bazi seyleri, Ehl-i Kitab’a soruyorlardi.
Canku onlann, kendilerinden daha bilgili olduklarini dustntyoriardl. Kur'an’'daki
veciz ifadeler ve kisa olarak anlatilan bazi kissalarin Tevrat ve inci'de ayrinti bir
sekilde aniatiimig olabilecegi dislncesiyle Gzeflikle mihtedilere bagvuruiuyordu.
Sorulan sorulara aidiklan cevaplardan benimsedikleri de oluyordu. israiliyyat denen
bilgilerin bir kisminin yayilmasinda kissa anlaticilarinin da blydk rolt vardir. Ehl-i
Kitap kaynakh bilgileri kendi hayal dunyalarinda gelistirerek susleyip anlatan bazi
kimseler halk arasinda maalesef itibar géruyordu. Sahabelerden Temim ed-Dari (6.

* Maverdi, a.g.e., V, 263,
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40/660), Abdullah ibn Sellam (6. 43/663), Eb( Hureyre (6. 57/676), Abduliah b. Amr
ibnivl-As (6. 65/684), Abdullah ibn Abbas (6. 68/687), ve Tabiilerden Ka'biyi-Ahbar
(6. 32(?)/652) ile Vehb ibn Minebbih (6. 110/728) kendilerinden bu tiir rivayetler
aktarilan kimseler olarak kabul edilmektedir."®

Israiliyyat sayilan rivayetlerin islam tarihinde oldukga yodun oldugu
bilinmektedir. Maverdi'nin tefsirinde de bdyle rivayetiere zaman zaman
rastianmaktadir. Bunlar daha ¢ok Abdullah b. Selam (6: 43/663), Ka’bu'l-Ahbar
(6: 32/652), Vehb b. Munebbih (6: 110/114), Abdlimelik b. Abdilaziz b. Cireyc
(6: 150/767) kanaliyla gelen rivayetlerdir. Maverdi, daha c¢ok tarihi bilgileri ve
peygambersierin  hayatlarindaki herhangi bir olays  anlatirken israiliyyat
kullanmaktadir. Cogu zaman kaynak vermez, kaynak verdigi yerlerde de yukarida
sayilan kisilerin sadece isimlerine yer verir. Simdi bu tir rivayetiere birkag érnek

vermek istiyoruz:

1- Maverdi, Bakara Saresinin basindaki  “Elif-Lam-Mim/ai * harflerini
aciklarken sunlan sdylGyor:

“Meym(n b. Mehran, ibn Abbas'tan ebced hakkinda sdyle garip bir sey
rivayet eder: “Ebi/ & it&’atin babasi Adem, “ced/x" yasaklanan afactan yiyen ata,
“hevvez/ )" Adem gokylzinden yerylzune indi, “hutti/sl=" hatasi onu zor duruma
soktu, “kelemen/ <" yasaklanmis agacin meyveéinden yedi ve Allah ona tdvbe ile
ihsan etti, “sa’fes/==” Adem glnah igledi ve nimetlerin iginden zorlu bir ortama

¢ikarildi, “karaget/wX ¥, glinahini ikrar etti ve cezadan kurtuldu.”'>

2- D Ggalay | g B8 bl STy Cpaddar S Loy Ceasle dla o (phludd) ) oIS La | gad g)
(oo 5 Co 0 Jiby Olad Je I3 Ly sad “Siileyman’in hikimranhg: hakkinda
onlar, seytanlarin uydurup sdylediklerine tabi oldular. Halbuki Sileyman byl
yapip kafir olmadi. Lakin seytanlar kafir oldular. Clinkii insanlara sihri ve
Babil'de Harat ile Marat isimli iki melege indirileni ogretiyorlard...” (Bakara,
2/102) ayetinin tefsirinde 6nce, “iki melek”ten maksadin; Babil'de iki hiikiimdar veya
iki melek olabilecedi gorislerine yer verir. Bu gorislerin kirdet farklilikiarindan
kaynaklandigini sdyler. Hart ile Marat'un Cibril ve Mikail olabilecekleri gibi, Babil'de

' Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Abdultah Aydemir (6. 1412/1891), Tefsirde israiliyyét, Beyan
Yayiniari, Istanbul, 1992, s. 73-100.
%9"Maverdi, a.g.e., |, 66.
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iki insan olabileceklerine iliskin gbruslere yer verir. Daha sonra da sbyle bir rivayeti
aktanr:

“Harut ve Marut iki melektir. Allah onlar yerytzine génderdi. Bunun sebebi;
Allah'in, insanoglunun ginahlanni  meleklerin dgrenmesini istemesidir. Melekler,
Allah’in bunca nimetlerine ragmen insanlarin gtnah islemelerine ¢ok sasirmiglardi.
Allah, meleklere soyle dedi: 'Ey melekierim! Sasirmayin. Belki onlarin yerinde sizler
olsaydiniz, siz de onlann yaptid: gibi yapardiniz.’ Melekler de: ‘Hayir. Hasa! Seni
tesbih ederiz Y& Rabbi. Bize bu tur seyleri yapmak yakigsmaz.’ dediler. Allah,
meleklere iclerinden yeryiiziine inecek iki melek segcmelerini emretti. Onlar da Hart
ve Maritu segtiler ve bu iki melek yery(zine gonderildi. Allah, iki melege her seyi
helal kiidi. Fakat Allah’a ortak kosmalarini, hirsizlik yapmalarini, zind etmelerini,
sarap i(;melerini, Allah’'in haram kildi§i cani haksiz yere almalarini yasakiadi.
Derken, insanlar arasinda hikim verdikleri bir swrada bu iki melede, kocasiyla
arasinda dugmanlik olan bir kadin arz edildi. Bu kadinin ismi Arap¢a’da “Zehra”,
Farsga’'da “Funderhat” idi. HarGt ve Mardt bu kadin ylazunden birbirlerine dustller.
Kadint arzu efttiler. Fakat kadin, putlara tapmadikian ve icki igmediklesi slrece
onlardan kagindi. Boylece iki melek putlara da taptilar, icki de igtiler. Sonunda
kadinla iliski kurdular. Bir de, kendilerine ugrayan bir yolcuyu éldurdiler. Ama bu
yaptiklar iglerin duyulmasindan korktular. Care olarak, kadina (Zehra'ya),
sdylediklerinde sdyleyeni gbkyltzline uguracak bir s6z 6gretmeyi uygun gérduler.
Kadin da bu séz( sdyledi ve gbge yikseldi. Sonra kadin ne sdyledidini unuttu ve bir
yildiza dénlstarildi. Ka’b’in dedigine gdre: YeryGzine génderildikleri glnG aksam
edemeden, kendilerine yasak edilen butin seyleri yaptilar. Diger melekler bu ise
hayret ettiler. Sonra Har(t ve Mar(t bir daha gokylzine ylukselemediler, yeryluzinde
kalarak sihvi Ogretiyoriardi.” Maverdi, bu olayin idris Peygamber zamaninda
olduguna dair bir gérisu aktarir ve ardindan, ayette anlatiimak istenen sihrin ne tar
seyler oldugunu agiklamaya calsir. En son olarak da Babil'in Kafe ve civari,

Nusaybin veya Nihavend Dagd: olabilecegdi gériislerine yer verir.'®

. Biz bu rivayeti kisaca degerlendirmek istiyoruz. Ozellikle ibn Kesir'in tefsirine
baktigimiz zaman bu konu hakkindaki rivayetierin tamamim ve muellifin bu
rivayetieri nasil degerlendirdigini gérmemiz mumkindir. Maverdi’'nin yukarida yer

verdidi rivayetin degisik versiyonlanni bulabiliriz. ibn Kesir, -6zet olarak belirtmek

% Maverdi, a.g.e., I, 165-166.

99



istiyoruz- ayette gecen iki melek, HarGt ve Marat, sihir, Babil, glzel kadin Zehra
(Zohre) gibi basgliklar etrafinda gerek sah@beden ve gerekse tabiinden gelen
rivayetieri sirasiyla aktarmaktadir. Fakat bunlardan hadis diye rivayet ediien
haberlerin Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar ulagmadigini, yani merf(’
olmadigini, senedierdeki ravilere gore degeriendirerek israria vurgulamstir. Ibn
Kesir, bu konular etrafindaki gérigleri hayretle karsiladi@ini ve bunlan Israili

haberler olarak degerlendirdigini sdylemektedir.®*

Kisaca ifade edecek olursak, bu tip konularda dis kaynakli haberier olduk¢a
yaygwdir. Bunlarla ilgili rivayetleri iyi incelememiz gerekmektedir. Bu 6rnekte oldugu
gibi dzellikie iki melegin, bir giizel hanimi eide etmek i¢in nice ginahlar isledikleri
gibi islam’in 6ziine taban tabana zit bilgiler tamamen batildir, hepsi akil mantik

disidir, israiliyyattandir. %

3- (A qule b (A B Ao Wy Olalg Wl S slae 2 JB* g by dlisay el L)
“Su saf elindeki nedir, ey Musa? O, benim asamdir, dedi, ona dayaninim,
onunla davarlanma yaprak silkelerim; benim ona baskaca ihtiyaglannm da
vardir.” (Taha, 20/17-18) ayetindeki asaya duyulan baskaca ihtiyaglan soéyle

anlatiyor:

“Bu konuda Ug¢ sik vardir:

Birincisi: Mukatil'e gére; onunla yirtict hayvaniarn kovuyardu.

Ikincisi: Onunla kivilcim gikariyor, ates yakiyor ve su gikariyordu.

Ugﬂncﬂsﬁ: Dahhé&k’a gore; asa geceleri 15tk ¢ikanyor ve Musa’ya yol

gosteriyordu.”'®

Maverdi’'nin tefsirindeki bu tir bilgilerin émekierini gogaltmamiz mumkunddr.
Burada bu kadar dmek vermekle yetiniyoruz. Ayni zamanda bu dmeklerin hepsini
degerlendirmeye almayaca@iz. Cunki varilacak sonu¢ aynmidir. Gereksiz ve dig
kaynakll haberleri degerlendirmeye tabi’ tutmaksizin aktarmistir. Bu tar israili
kaynakiann tefsirierimizin bir cogunda hi¢ tenkide ugramadan yer aldigim Gzulerek
gbrmekteyiz.

'%" Ibn Kesir, Tefsir, |, 194-212.
'%2 By konuda genis bilgi igin bkz. Aydemir, a.g.e., s. 181-207.
& Maverdi, a.g.e., lll, 399-400.
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H- Tefsir Usdli Bilgilerine Yer Verme

Maverdi, bir cok mufessir gibi tefsirinde, yer yer tefsir usGline dair bilgilere
yer vermektedir. Bu bilgileri gogunlukla tefsirin mukaddimesinde gormekteyiz. Cok
az da olsa, tefsirin icinde usdl bilgilerine yer verdigi géruimektedir. Mukaddimenin
incelenmesinde bu  kisma  de@indigimizden buradan  mukaddimeden
bahsetmeyecegiz.

Maverdi, usul bilgilerini bazen de mukaddime diginda, ayetleri tefsir ederken
verebilmektedir. Bunlari da sdyle kisaca dmekiendirebiliriz:

1- Maverdi’nin, nasih-mensthu nasil isledigini anlatirken érmegini verdigimiz
gibi, nasihin mi yoksa mensthun mu énce gelmesi gerektigine dair bilgilere yer
vermektedir. Buna daha o6nce o6rek verdigimiz icin aym 6megi
tekrarlamayacagiz'®.

2- (LSS Sl iy G b W 5 LUAE 5 WS 5usw) “Bu, bizim inzdl
ettigimiz ve (hiikiimlerini lizerinize) farz kildiginmmz bir saredir. Belki dislinip
ogut alirsiniz diye onda acik segik ayetier indirdik.” (NGr, 24/1) ayetini aciklarken
sure kelimesini su sekilde agikilamaktadir:

“...Slre, Ustin ve serefli bir mevkiinin ismidir. Kuranin bolimleri onun igin
11165

‘stre’ diye isimlendirilir.

3 (...Clgebdia Ja) 5 QUSH &) o ClaSaa Cl) Ada QUKD Ade S5 53 ) “Sana Kitab’
indiren O’dur. Onun (Kur'an’in) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in
esasidir. Digerleri de miitesabihtir.” (Al-i imran, 2/7) ayetini aciklarken tefsir
usdlinidn en énemii konularindan muhkem ve mutesabih kavramlarim su sekilde

agiklamaktadir:
“Bu konuda yedi gorus Gzere ihtilaf vardir:
Birincisi. lbn Abbas ve ibn Mes'(d'a gore; muhkem ‘nasity, miitesabih ise

‘mensih’ demektir.

64 Maverdi, a.g.e., |, 303.
8% Maverdi, a.g.e., 1V, 70.

101



ikincisi: Miicahid’e goére; muhkem ‘Allah’in helél ve harami muhkem olarak
aciklamasi ve manalannda benzerlik oimamasy’ demektir.

Ugtincisi: Safit ve Muhammed b. Cafer b. Zibeyre gére; muhkem ‘degisik
manalara ihtimali olmayan’, muiiesabih ise ‘bagka manalara da ihtimali olan’
demexktir.

Dérdiincisi: ibn Zeyd'e gore; muhkem ‘Iafizlan tekrarlanan’, mitesabih ise

‘tafizian tekrarlanmayan’ demekiir.

Besincisi;: Muhkem feraiz, el-vad ve'l-vaid’, mitesabih ise ‘kisas ve

emsal'dir.

Altincisi: Cabir b. Abdillah’a gére; muhkem ‘tevilini ulemanin bilip manasini
ve tefsirini agtkladigy, miteséabih ise 'kiydmetin kopmasi, glnesin batidan dogmasi
ve Isa’nin tekrar gelmesi gibi konularin bilinmesine Allah’in misaadesinden bagka

bir yol bulunmayan’ demektir.

Yedincisi: Muhkem ‘baska delillere ihtiyag duymadan manasi tek basina

anlasilan’ demektir.

Burada sekizinci goriise de ihtimal vardir: Muhkem, ‘ahkdminin manalar
akilla Dbilinebilen’, muitesabih ise ‘ahkaminin manalan akilla bilinemeyen’
demektir."%®

Bu son géris Maverdi'nin kendi gorustdir. Burada ilk bakista Maverdi’nin,
Mu'tezile'nin akla verdigi dnemi 6n plana cikardi§i gdze carpmaktadir. Nitekim
Mu'tezile mezhebine mensup bilginier, Kuran’da muhkem ve mitesabihin var
olduguna inanir ve muhkemi, akla uygun olan; mitesabihi ise, akla ters diigen seyler
olarak tanvmiamaktadiriar. Eger bir hikiam aklen dogru ise onun sahib olduguna;
aklen dogru degil ise sahih olmadigina kanaat getirirler. Akilli kimsenin de akia
uygun diisen muhkemden bagkasina uymamas: gerektigine inanirlar.'® Bize gore
Maverdi, akilla bilinmeyenlerin mitesabih oldugunu belirterek, akiin tek ¢dzum yeri
olmadigina isaret etmektedir.

"% Maverdi, a.g.e., |, 369-370.
87 Kadi Abdulcabbar, a.g.e.. s. 89-90.



UCUNCU BOLUM
DIRAYET TEFSIRI AGISINDAN iNCELENMESI

Burada eserin dirayet metotlar agisindan incelenmesine gegmeden o6nce,
Maverdinin dirayet tefsirini de@erlendirmesine yer vermek istiyoruz. Bu
degeriendirme sayesinde mueliifimizin rivayet ekolinde yer almasina karsilik

dirayete de ne kadar 6nem verdigini gérmenin mimkin olacadini distniyoruz.

Bergamali Ahmet Cevdet Efendi (6: 1339/1926) de bu huslsa, eserinde yer
vererek konuya su sekilde giris yapmaktadir:  “Bir Safii fakihi, mifessir, edebiyatgi
ve Islam siyaset felsefecisi olan Eb(’l-Hasen el-Maverdi dirayet tefsirinin atesli bir
taraftan olup bunu destekler mahiyette asagida aktardigimiz oldukga ikna edici ve
baglayic: deliller ortaya koymaktadir...”' Bu cimleden sonra bu konudaki gériisierini
iceren ilgili bdélima, eserinde bizlerin istifadesine sunmaktadir. Maverdi'nin bu
gbrusleri, tefsirin mukaddimesinde yer aldidi i¢in buna benzer agiklamaya daha

once mukaddimenin tamtiimasinda yer vermistik.

Yakat el-Hamevi'nin Mu’'cemi’l-Udeba adh eserinde nakietti§i bir hadise,
bizlere, Maverdinin ictihad ve dirayete ne kadar 6nem verdigini belirtmesi
bakimindan dikkate degerdir. S6z konusu durum kisaca su sekilde cereyan etmistir:
Maverdi, yakin akrabaya da uzak akrabaya da esit mirds veriimesini uygun
buluyordu. Bu, ashnda ondan onceki bir kisim ulemanin benimsedigi goérustur.
Maverdi, bir gin mescidde iki rekat namaz kildiginda bir adam ona yonelerek “Ey
seyh! Tabi’ ol, yeni seyler icat etme.” diye kizgin bir ifadeyle ¢ikismigtir. Maverdi de
“Taklid etmiyorum, bilakis ictihad ediyorum.” cevabini vererek, ayakkabianni giyip
oradan ayrilmistir.?

Anlatilan bu olay bile bize Maverdi'nin sadece rivayete bagh kalmayan,

aksine ictihada 6nem veren bir alim oldugunu géstermeye yeterlidir.

! Bergamali Ahmet Cevdet Efendi (6. 1339/1926), Tefsir Usilii ve Téarihi, Ahmet Kémil Matbaasi,
istanbul, 1927, s. 52-55; Krs. Sadelestirme: Mustafa Ozel, Tefsir Usilii ve Tarihi, Kayihan Yayiniar),
istanbul, 2002, s. 65.
2 Yakit el-Hamevi, Mu’cemtil’l-Udeb3, XV, 55. islam Hukikunda bu konu Zev('l-Erham konusu olarak
bilinmektedir. Maverdr'nin bu konudaki dusunceleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Maverdi, el-HavT'-
Kebir, VIII, 302-308.



I- KELIME IZAHLARI
A- Es Anlam Belirterek Agtklama

Maverdi, tefsirinde kavramlar (zerinde 6zellikle durmaktadir. Kelimeleri
aciklarken coguniukla es anlamini belittir. Ama sadece es anlamii belirtmekle
kalmaz, ayni zamanda o kelimenin gelebilecegi baska anlamlara da yer verir. Bu
bagka anlamlar igerisinde Kuran'in tercth ettigi anlamin daha uygun bir kullanim
oldugunu agiklamaya galisir. Bunlara birkag dmek vermek istiyoruz:

1- (CsSgad v gy dangy ay O Cisle agle ddy) “Iste Rablerinden
bagislamalar ve rahmet hep onlaradir. Ve dogru yolu bulanlar da onlardir.”
(Bakara, 2/157) ayetindeki “salevat/<J s.s" kelimesini su sekilde agiklamaktadir:

“es-Salatsa.<l” kelimesi, musterek aniamh kelimelerdendir. Bu kelime Allah
icin kullanmidiginda ‘rahmet’, melekler igin kullaniidiginda ‘istigfar’ ve nihayet insanlar
icin kullanildiginda ‘dud’ anlamlarina gelmektedir. Nitekim Allah bir ayette sOyle
bUYUrUyor: {Lesud | salu g 4sle ) glaa ) dl Cpdlh Ll b ) e cobea a3Silag ) () “Alllah ve
melekleri, Peygamber’e ¢ok salevat getirirler. Ey miminler! Siz de ona salevat
getirin ve tam bir teslimiyetle selam verin.” (Ahzab, 33/56).°

2- (il 2= ol A0, ) “.. Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnizca sensin” (Maide,
5/116) ayetindeki ‘“el-aliam/>=l kelimesini agiklarken, bu kelimenin yerine
kullanilabilecek bagka kelimeyi de belirterek kiyaslama yapmaktadir:

“Burada “el-alim/a=" ve “el-allam/->” kelimelerinin iki sikka ihtimali vardir:

Birincisi:"el-allam/=” ilmi ‘devamii yenilenen’; “el-alim/alal” ise ilmi ‘eskiyery
demektir.

ikincisi: “el-allam/a=3 ” ‘olmusu ve olacadr’ bilen, “el-alim/ak=" ise ‘olmusu’

bilir, ‘olacad’ bilemez.”

3 (. lgke ) Liad ) my asile B U o LS A e Ui &) “Dogrusu Allah bizi
ondan kurtardiktan sonra tekrar sizin dininize donersek Allah’a kars: yalan
uydurmus oluruz.” (A’raf, 7/89) ayetindeki “millet/als’ kelimesini agikiarken “din/ =

kelimesi ile karsilastirarak sunlar sdylemektedir:

® Maverdi, a.g.e., |, 210.
4 Maverdi, a.g.e., I, 88.
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“Bu iki kelime arasinda soyle bir fark vardir:

“el-MilletG/Ald™; Allah'in koydugu seriat, kanun demektir.

“ed-Dinli/»¥” ise; insanlann Allah’a yaklagmak amaciyla uymakta olduklar
yol demektir. Dolayisiyla her din millet demektir; fakat her millet din anlamina
gelmez™

Cesitli eserlerde din ve millet kelimelerine yliklenen anlamiar lzerine bir
takim sbzler sdylenmistir. Din kelimesi genel olarak ceza, makafat, itd'at, yol ve
islam anlamlarina gelmektedir® Asim Efendi (6. 1235/1819), Kamdis'unda bu
kelimenin otuzu askin anlami oldudunu belitmektedir. Bunlarin iginde “millet”
kelimesi de vardwr. Yine Kamdas'ta millet kelimesinin din, seriat ve insanlarn
uyduklari yol anlamiarina geldidi belirtilmistir. “Miliet-i ibrahim”, “hayru’l-milel” gibi
ifadeler de bunlardan turetilmistir.” Circani, millet ile dinin ayni oldugunu, buniarin
itibari olarak aynidikianmi, her ikisinin de seriata dayandigim belirtir. Aralanndaki
farkin sadece dinin Allah’a, milletin peygambere, mezhebin ise mictehide nispet
ediimeleri yénuyle oldugunu soyler® Milet, hatta mezhep kelimeleri bir dini
toplulugun belirli bir inanca sadakat gostermesine, emirlerine itd’'at etmesine ve
uygulamalanni yerine getirmesine deldlet etmesi noktasinda din aniamina
geimektedir. ibrahim milletinden bahsedilmesi de kelimenin Medine déneminde
kazandigi hussi manadan dolayidir. Millet kelimesi harf-i ta'rif ile “el-milletl/4”
islam’ ve ehli’l-mille’yi yani mislimanlan temsil eder.® Nitekim “millet” kelimesi
Kuran'da onbes yerde “din” anlaminda kulaniimistir.’® Millet kelimesi Kuran'da
gerek masrikler,'" gerek Musevi ve Hristiyanlarin dini,'> gerekse gercek din
aniaminda kullanimaktadir. F. Buhl, butin bu anlatilanian yani “millet” kelimesinin

Kuran'da malim olarak kabul edilen din veya menasik manasini nasi aldid

5 Méaverdi, a.g.e., Il, 239.

5 ibn Manzar, Lisanii'l-Arab, “d-v-n", XIl, 166-173.

" Mutercim Asim Efendi (6. 1235/1819), Kdmis Terciimesi, “d-y-n", Cemal Efendi Matbaast, istanbul,
1305/1887, 1V, 622, “millet”, IV, 95-96 .

8 Serif Ali b. Muhammed el-Circéni, Kitabir't-Ta'rifat, “ed-din vel-millet”, yrs., trs.. s.105-108.

° Gunay Tumer, “Din", D.I.A, Istanbul, 1993, IX, 312-320.

"®Muhammed Fuad Abdolbaki, el-Mu’cemiVl-Miifehres li-Elfazi’)-Kur'ani’)-Kerim, Daru Ihyai't-
Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts., s. 676.

(A b AT pay Al Gglesd pgf Ale oS5 J)..) “...Siiphesiz ben Allah’a inanmayan bir kavmin
dininden uzaklagtim. Onlar ahireti inkar edenlerin kendileridir.” (Yasuf, 12/37)

2 Ornegin Bakara, 2/120. (...p43 8T a5 ald ¥y 2540 S b5 o) “Dinlerine uymadikga yahudiler
de hristiyanlar da asla senden raz: olmayacaklardir...)

T3 (ooomisiany (Baad g patl Lt 54l Ae Caidly) “Atalarim ibrahim, Ishak ve Ya’kab'un dinine uydum...” (Yasuf,
12/38) '
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konusunu biraz teredditie karsilamaktadir.™ Yine Kuran'da bu iki kelimenin ayni
ayette yan yana kullaniidi§) En’am Siresi 161. ayet bize 1gik tuimaktadir:

(CuSodad Ca OIS Lag liia aabl 5) Ala Lo U afies B e (3 (i) A8 3D F) “De ki:
Suphesiz Rabbim beni dogru yola, dosdogru dine, Allah’1 birleyen ibrahim’in
dinine iletti. O, ortak kosanlardan degildi.” (En'am, 6/161)."

4 (.8 cud 3 14 Ay g8 15 sl ) “Hani o, bir ates gormis ve
ailesine: Bekleyin! Eminim ki bir ates gordim...” (Ta Ha, 20/10) ayetindeki
“meks/Zs3” kelimesini su sekilde karsilastirmali olarak agiklamaktadir:

“Bu kelime ‘ikamet ediniz’ antamina geimektedir. “el-meksi/=Sa” kelimesi ile
“el-ikdmety/a-8y"” kelimesi arasindaki fark sudur:

Birincisi sureklilik arzetmezken, ikincisi streklilik arzeder.”'®

5- (¢sw 3 JB) “Kahrolsun o koyu yalancilar” (Zariyat, 51/10) ayetindeki
“kutile/J#® kelimesinin sadece esanlamni belirterek bagka higbir agiklama
yapmadan birakmistir:

“Burada “kutile/J¥ kelimesi, “li'ine/ 2" anlaminda kullanmistir. “el-
»17

harrasun/ss—<' )33 ” kelimesi ise “haris/’=_s kelimesinin goguludur.

Yukandaki 6meklerde yer alan butin kelimeleri incelemelerini
karstlagtrmamiz  mimkin olmadigindan sadece bir tanesi lzerinde durduk.
istenildi§i taktirde diger kelimeleri de karsilastirarak, bu kelimelere gec¢miste
yuklenen anlamlar ile glunamuizde yuklenen aniamlarin bir tarihi seyrini ortaya
gikarmak mamkandur.

B- Arapga Disindaki Dilleri Agiklama

Maverdi, kelimeleri agiklarken kelimelerin aslinin hangi dillere ait oldugu
(izerinde de durmaktadir. Boylece bu konudaki dedisik gdrlislere yer veren rivayetler
aktariimaktadir. Bunlara birka¢ émek vermek istiyoruz:

4 Ferdinand Buhl, “miliet”, isiam Ansikiopedisi, Maarif Basimevi, istanbul, 1960, VIlI, 317.
% Razi, Tefsir, XIV, 10; Krs. Tercume, XI, 265.

6 Maverdi, a.g.e., lil, 395.

R Maverdi, a.g.e., V, 363.

106



1- (...obd & L Lilly ) “..Kapinin yaminda onun kocasina rastiadilar”
(Yasuf, 12/25) ayetindeki “seyyid/x»" kelimesinin hangi lehgeden oidugunu su
sekilde aciklamaktadir:

“Eb(i Salih’e gére bu kelime Kipt lisdninda “zevc/zs)’ ‘koca’ anlamina

gelmektedir.”*®

2- (e G pgd b Clalad 1ol 5 )53 cu) “Iman edip iyi isler yapanlara
ne mutiu! Vanlacak giizel yurt da onlar igindir.” (Ra'd, 13/29) ayetinde gegen
“tlba/ 5" (mijdeler olsun, ne mutiu) kelimesinin hangi lehgeden oldugu su gekilde
aciklanmaktadir:

“Bu konuda ¢ gérus vardir:
Birincisi: Ibn Abbas’a gére, ‘Habesge’ bir kelimedir.
Ikincisi: Abdullah b. Mes’(id’a gére, ‘Hindge’ bir kelimedir.
Ugtmci]si]: Cumhdrun gériasine goére, ‘Arapga’ bir kelimedir.”*°

3 (Bda A Lde W3 L * 4) “TA, HA. Biz Kur'an’i sana, giiglik gekesin
diye indirmedik ki” (Ta Ha, 20/1-2) ayetinde gegmekte olan “Ta Ha/k’ kelimesinin
hangi lehgeden oldugu hakkindaki tartismalara su sekilde yer vermektedir:

“ilbn Abbas ve Micahid'e gbre, ‘Suryanice' bir kelimedir ve ‘Ey adam!
anlamindadir. Taberinin anlathigina gére Ibn Cibeyr de ‘Nebtice’ bir kelime oldugu
ve ‘Ey adam!” anlamina geldigi goriisiindedir. Siiddi’nin gérist de aynen béyledir.”?

4- (Cpleld US o) Ual o oUMY 1 9¢d 3835 o Usj oY) “Eder bir eglence edinmek
isteseydik, onu kendi tarafimizdan edinirdik. (Bu irademizin eseri olurdu. Ama}
biz (bunu) yapanlardan degiliz.” (Enbiya, 21/17) ayetinde gecen “lehv”’ (s¢)
kelimesinin hangi lehgeden oldugu hakkindaki degisik rivayetler su sekilde dile
getiriimektedir:

“Mucahid’e gore, ‘kadin’ demektir. Katade'ye gore de ‘Yemence’ bir kelime

olup ‘kadiv demektir. ibn Clreyc diyor ki: Hristiynlar Meryem'in Allahn hanims

oldugunu, isa’nin da Allah’in oglu oldugunu séylediler.”’

'8 Maverdi, a.g.e., lll, 27.

® Maverdi, a.g.e., I, 111.
2 Maverdi, a.g.e., lll, 382.
2! Maverdi, a.g.e., Ill, 440.
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5- (Luod pgsil pgy pgle a2e¥ ) “ Bunun Gzerine Rableri, gilinahlan
sebebiyle onlara blyiik bir felaket gdnderdi de hepsini helak etti. (Allah bu
sekilde azap etmenin) akibetinden korkacak degil yal” (Sems, 91/15) ayetinde
gecen “demdeme” (.23 kelimesinin ait oldudu lehgeyi su sekilde bildirmektedir:

“Bu kelime ‘Habegge’ bir kelimedir. Araplar konugmalaninda
kullanmaktadiriar."?

Maverdi, bu O6rneklerde Kuranin blnyesinde diger dillerden yabanci
kelimeler olup olmadid: konusuna herhangi bir agikikk getirmiyor. Dolayisiyla kendi
fikirierini beyan etmemis sadece mevcut rivayetlere yer vermis oldugundan, onun bu
konudaki dusuncelerini 6grenemiyoruz. Ama eger karsi ¢ikmis olsaydi her halde
belirtirdi diye de diigtnuyoruz.

C- “Ya’'ni” (=) Diyerek Agiklama

Maverdi’nin ayetleri agiklarken sikga uyguladigi yéntemierden biri si de;
aciklamak istedigini “Ya'ni/~" (Yani, kastediyor ki...) ta’biri ile agiklamasidir.
Lugatlerde, bu kelimenin nida harfi ve tefsiri harf oimak Gzere iki sekilde kullaniidgi
belirtiimektedir.?® Bizi ilgilendiren tarafi ikinci kisimdaki kullaniisidir. Bilindigi Uzere
bu tarz agrklama klasik tefsirlerde olduk¢a basvurulan bir ydntemdir. Bu kelimedert
sonra mufessirden, fazla uzun olmayan, ama sadece miiteradif gibi kisa da olmayan
bir agiklama beklenir. Bunlara birkag¢ érnek verelim:

1o (008 U 4y e idy 5 <G e &) I3 L e ol o) “Allab’in indirdigi
kitaptan bir geyi gizleyip onu az bir para ile degisenler yok mu...” (Bakara,
2/174) ayetini su sekilde agiklamaktadir:

s elale L

“Allah burada Yahudi alimierini kastediyor. Onlar Allah’'in indirdigi Tevrat'ta
Muhammed (s.a.s.)’in sifatlanni ve risaletinin dogrulugunu gizlemislerdi.”*

2- (...o850 O A3y (P A e cigd Lo angd (e AL Y] el 4 W) “Firavun ve
kavminin kendilerine iskence etmesinden korkuya distikleri i¢in kavminden

2 Maverdi, a.g.e., VI, 285.

2 ibrahim Mustafa-Ahmed Hasan ez-Zeyyat-Hamid A Kadir- M.Ali en-Neccér, el-Mu’cemii’l-Vasit, el-
Mektebetii'-fimiyye, Tahran , ts. |, 33; EbG Mansar Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (6. 370/980j,
Tehzibil’l-Liiga, (Thk. ibrahim el-Ibyar?), Daru’l-Kattbi’'l-Arabiyye, Kahire, 1967, XV, 653-657.

2 Maverdi, a.g.e., |, 223.
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bir gurup gencten bagska kimse Musa’ya iman etmedi...” (YOnus, 10/83)
ayetindeki  “ve meleihim/a3w 3 kelimesini su sekilde agiklamaktadir:

el 5 agiladac 5 oag

“Onlarin biyuklerini, ileri gelenlerini kastediyor.”

3- (Ol agdd oe Uuly 2 ¥4..) “Fakat suglular toplulugundan azabimiz
asla geri gevrilmez.” (Ysuf, 12/10) ayefindeki “be’'sind/sd’ kelimesini su sekilde
aciklamaktadir:

e U1 Uide ey

“Azabimiz onlara indigi zaman demektir.”?®

4 (.4 L 1gaaicl g 5830 15T 53D 1saié )« Oyleyse namaz: kilin; zekat
verin ve Allah’a simsiki sanhin...” (Hac, 22/78) ayefindeki namaz ve zekati séyle
kisaca agiklamaktadir:

Ao g il gimg (35ha) ! gaddld)
Aaal gl s (38 301 g 4)

* (Oyleyse namazi kiliniz) Farz namazi kastediyor.

(Ve zekat: veriniz) Farz olan zekat! kastediyor.”?’

5- (555 Ly aSala Ja L) “Arkadasiniz sapmadi ve bétila inanmadi.” (Necm,

53/2) ayetindeki arkadas anlamina gelen “s&hib/—als" kelimesini sbyle acikliyor:

. (;LJ@:\;AN \;L.a)‘mu:ﬂé

“Muhammed (s.a.s.)’i kastediyor.”®®

D- “Ey” (/) Diyerek Agiklama

Maverdi, agikiadigi ayetleri yine klasik bir ustlde “Ey/s™ (Yani, kastediyor
ki), diye baslamak sdretiyle agiklamaktadir. Tefsirlere bakildiginda bu kelime ile
baslanan agiklamalar, genelde kelimenin muteradifini veya zamirlerin raci’ oidugu

yerleri belitmek seklindedir. Zaman zaman kisa agiklamalara da yer verilir. Maverdi

% Maverdi, a.g.e., Il, 445.
% Maverdi, a.g.e., IIl, 89.
27 Maverdi, a.g.e., IV, 43.
2 Maverdi, a.g.e., V, 390.
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de bu tedmul gergevesinde bu kelimeyi kullanmistir. Asagidaki érneklerde buntari
gistermek istedik:

1- (Gedde Al oady dipa &) O Gmal e ) dia) “Allah’in (verdigi) rengiyle
boyandik. Kim Allat’tan daha glizel renk verebilir? Biz ancak O'na kulluk
ederiz.” (Bakara, 2/138) ayetindeki “sibJa/As.<" kelimesini agiklarken soyle
demektedir:

O A g in fpeal it Aiaea gl (0 Araus)
“(Allah’in rengi) yani, Allah’in rengi en glizel renktir, ki o da islam’dir.”?®

2- (Qas 5 pShl | gl g 411 grais B o 3D ;5 B 13 5) “Kur’an okundugu zaman onu
dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.” (A'raf, 7/204) ayetini su sekilde
aciklamaktadir:

Bl il gl (41 grains 8,)
O3en 5 oSial) Sl el ¥ 5 a3 1 SWSY (g ( fadl )

“(...Onu dinleyin...) yani, onun kir&atini dinleyin.
(...Ve susun) yani, bir sdzle ve itirazla karsilik vermeyin ki (size merhamet

edilsin).

3- (Comduy o g A5y agiildy cidad abelad e Jai Y ly 3 U dighaaiung) “Senden
azabi gargabuk (getirmeni) istiyoriar. Eger onceden tayin ediimig bir vade
olmasaydi, azap elbette onlara gelip gatmisti. Fakat onlar farkinda degilken, o
ansizin kendilerine geliverecektir.” (AnkebGt, 29/53) ayetini su sekilde
actklamaktadir:

slad gl (LA )

“(...ansizin...) yani, derhal demektir.”*

4- ab B guil 0 peay o Jrag Al draw o i g ale o ) ALl g Asge agl) 333 (e )
(OusS M Mamy e 4y “Heva ve hevesini tann edinen ve Allah’mn (kendi
katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi, kulaginmi ve kalbini mihirledigi, géziiniin
ustline de perde c¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah’tan baska kim

2 Maverdi, a.g.e., |, 194.
30 Maverdi, a.g.e., IV, 290.
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hidayete eristirebilir? Hala ibret aimayacak misiniz?” (Casiye, 45/23) ayetindeki
kulag: ve kalbi mihurilemeyi sdyle aciklamaktadir:

= P W g T N ] ¢l (g ama o 253 )

“(Kulagini ve kalbini muhuriedi...) yani, nasihatleri duymamasi igin kulagini

muhGriedi, hidayeti anlamamasi igin de kalbini mithiriedi.”®'

5- (Lisad A5 ag) “Gizlenenlerin ortaya dokildiigli gun.” (Tarik, 86/9)
ayetini su sekilde agtklamaktadir:
ekl (o)

“(...ortaya dokulildugu...) yani, zuhlr edip agiga ¢iktigi demektir.”*

E- Yer-Sahis-Topluluk isimlerini Agiklama

Maverdi, kelimeler {izerinde ince ince disunmektedir. Ayette kapali olarak
gecmekte olan yer, sahis ve topluluk isimlerinin ne demek oldugunu agiklamaya
gayret etmektedir. Bu kelimelerin iséret ettigi isimler lzerindeki mevcut ihtilaflara

deginmektedir. Bunlara sirasiyla birkag 6rnek vermek istiyoruz:

Yer isimleri:
1- (...3a0 35 o 15813 5a) “Nihdyet kannca vadisine geldikleri zaman...”
(Neml, 27/18) ayetindeki karinca vadisini su sekilde agiklamaktadir:

“Katade diyor ki: Karinca vadisinin Sam’da bir yer oldugu bize zikredildi.
Ka'b da: ‘O, Taif'te bir yerdir demektedir.”*

2- (..o B Y= b ) “Firavun, yeryiiziinde gergekten azmisti...”
(Kasas, 28/4) ayetindeki u=¥' kelimesiyle anlatimak istenen yerin neresi oldugu

konusunda soyle séyluyor:

“Bu yer Misir topraklandir. CUnklG Firavun Misir hikimdarnidir. Firavun

yerylzinin tamamina hakim degildi. Misir ‘arz’ diye isimlendirilir. Bu ylGzden de

Misirin bazi bolumlerine ‘Ust Misir denmektedir.”*

* Maverdi, a.g.e., V, 265.
2 Maverdi, a.g.e., VI, 247.
3 Maverdi, a.g.e., IV, 199.
34 Maverdi, a.g.e, IV, 234.
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Maverd’nin yer vermis oldugu bu rivayete gore; ayette gecen arz'dan kasit
Misir topraklandir. Zaten bunun boyle oldugu bagska bir ayetle de te'yid ediimektedir.
(Crsrasi M a7 tya s 525 W) 030y suaa dlla o (il 0 g8 Ly JB da B & e B s 355) “Firavun,
kavmine seslendi ve soyle dedi: Ey kavmim! Misir miilkii ve altimdan akip
giden su wmaklar benim degil mi? Hala gérmiiyor musunuz?” (Zuhrut, 43/51).

3- (..ob8) e Al Ulg) “.Ve erimis bakin onun igin (Siileyman)
kaynagindan akittik.” (Sebe’, 34/12) ayetindeki bakinin kaynaginin neresi oldugu

konusunda soyle sdylemektedir:

“Katade'ye gore; “‘Yemen toprakiandir.
ikrime’ye gore; suyun akmasi gibi, Yemen'in San'd’sindan, G¢ glin boyunca
bakir akt.”®

Sahus Isimieri:
1- (Ofusal 1 ad 2 b JB o Jas dlsad a8l s slag) “Derken gehrin 6bir
ucundan bir adam kosarak geldi. Ey kavmim! dedi, bu elgilere uyunuz.” (Yasin,

36/20) ayetinde gegmekte olan sahsin ismini su sekilde agiklamaktadir:

“Bu sahsin isminin ne oldugu hakkinda ¢ s6z Gzere intilaf edilmistir:
Birincisi: Omer b. Abdilhakim’e gére; Iskaftir.
ikincisi: Stidd’ye gére; Kassardir.

Ugtncist: ibn Abbas, ikrime ve Miicahid’e gére de; Habib en-Neccardir.®

2- (pals adiy oy dyy BAN 14N Aid agie wasld) “Derken (ibrahim) onlardan
korkmaya basladi. Korkma! dediler ve ona halim bir oglan gocugu
mijdelediler.” (Zariyat, 51/28) ayetinde gegmekte olan halim g¢ocugun Kkim
oldugunu su sekilde agtklamigtir:

“Bu isim hakkinda iki gorus vardir:
Birincisi: Bu sahis Sare’den olma ishak’tir. Bunu su ayetten de anhyoruz:
(-.. by oLl ) “Biz ona (ibrahim’e) ishak’ miijdeledik...” (Saffat, 37/112).

ikincisi: O, Micahid’e gdre; Hacerden olma ismail'dir.

35 Maverdi, a.g.e., IV, 437.
38 Maverdi, a.g.e., V, 13.



3- (sl Aaa 4d4g) “Odun tasiyicisi olarak (EbG Leheb’in) kansi da
(atese girecek).” (Tebbet, 111/4) ayetinde gegen kadinin ismini su sekilde
aciklamaktadir:

“O kadin Ebh Sifyan'n kiz kardesi Harb b. Umeyye'nin kizi Ummu

Cemil'dir.”¥

Topluluk Isimleri:

1- (158 I U Bg s Raudl g 1agadg 18e 5) “Ad’l, Semad’u, Ress halkini ve
bunlar arasinda daha birgok nesilleri de (inkéarciliklarindan 6tiirii helgk ettik).”

(Furkan, 25/38) ayetinde gegen ‘Ress’ halkini su sekilde agiklamaktadir:

“Ashéb-1 Ress hakkinda doért gbris vardir:

Birincisi: Bu topluluk bazi mUfessirlere gére; Suayb Peygamber'in kavmidir.

ikincisi: ikrime’ye gére; peygamberierini bir kuyuya demirleyen bir kavimdir.

Uglincisti: Dahhak’e gére; bir kuyunun basina inmigler ve orada putlara
ibadet ediyorlardi. Dinlerine muhaiefet eden kimseyi 8idirip kuyuya demiriyorlardi.
Ress, Sam’da bir yerdir.”*®

2- adyASH) clasdg* bl ) saly (e By e dedy ) aad 57 6 a gk agld i)
(2= 38 Jud &S S ad “Onlardan 6nce Nuh kavmi, Ress halki ve Semid da
yalanlamigti. Ad ve Firavun ile Lat'un kardesleri de (yalanlandilar). Eyke halki
ve Tibba’ kavmi de. Bitin buniar peygamberleri yalanladilar da tehdidim
gerceklesti)” (Kaf, 50/12-14) ayetlerinde gecen halklarin kimler olduklarini su
sekilde agiklamaktadir:

“Ress: Yeryuzundeki kuyu ve kabir gibi her tirli gukurdur veya herhangi bir

tas ve benzeri seyle gevriimemis olan kuyudur.

Ress Halki: lbn Abbas'a gbre; Azerbaycan'da buiunan bir kuyunun
sahipleridir. Katade'ye gére de; Yeméamede kuyulan bulunan bir topluluktur.

Semdadlular: Bunlar Salih Peygamber’in kavmidir. Vadi'l-Kuréa ve gevresinde
yasayan Araplardir.

3 Maverdi, a.g.e., VI, 367.
% Maverdt, a.g.e., IV, 145,



Ad Halki: Amalika’da bir sahsin adidir. Bu sahsin gocuklar epeyce fazla idi
ve buniar zamania kabileler haline geldiler. Yemen'de Ahkafta yasiyoriardi. Ahkaf
da kum tepeleri demektir. iste o kigiler Hid Peygamber'in kavmidir.

Latun Kardesleri: Yani LOtun kavmi ve hatki demektir. Miicahid’e gore; onlar
dort yaz bin evdir. Yine Micahid’e goére her evde on kisi yasadi§: disinulirse LGt
kavmi dért milyon kisiye ulasmaktadir.®

Eyke Halki: Eyke, sik agachkh orman demektir. Bu insanlarnn peygamberleri
Suayb’dir. Suayb hem onlara hem de Medyen halkina peygamber olarak génderildi.
insanlardan iki immete gdnderildi. iki ilmmet de azaba ugratildilar. Medyen halki bir
¢cighk ile azaba ugrarken, Eyke Halki tepe taklak oldular.

Tubba’ Halki: TUbba’, Himyer Araplarindan bir sahistir. Halkinin ¢oklugundan

dolay: Tibba’ diye isimlendirildi. Semerkand's fethetti.”*°

3- (4Y Glaai J8) “Atesle dolu hendege atilanlar &ldiiriildi.” (Birdc,

85/4) ayetindeki dldtrtlenierin kimler oldugunu su sekilde agiklamaktadir:

“Ashab-1 Uhd(d’un kimler oldudu hakkinda ihtilaf vardir: Onlar, Hz. Ali'ye
gbre Habesg'ten, Micahid'e gdre Necran'dan; ikrime’ye gdre Nebt'ten: ibn Abbas'a
gbre israil odullarindan; Atiyye el-Ufi'ye gére Daniyal ve arkadaglarindan; Hasan el-
Basri'ye gére Yemen’den; Abdurrahman b. ez-Zibeyre gére Kostantin zamaninda
istanbul'daki Hristiyanlardan; Dahhak'e gdre Allah Res(ll (s.a.s.) génderiimeden
kirk sene 6nce Yemen'de yasayan Hristiyanlardan bir topluluktur. Bunlar, seksen
kusar kisi idiler. Bunlari YGsuf b. Surahil b. Tibba’ el-Himyeri aldi ve hendeklere
doldurup yakti. Stddi bu hendeklerin biri Sam’'da, biri Irak’ta, biri de Yemen'de
olmak lzere ¢ tane oldugunu séyler.”"

Yukanda agiklanmaya calisilan yer, sahis ve topluluklar hakkinda gerek
tefsirierde ve gerekse diger eserlerde onlarca rivayet mevcuttur. Bunlara baktigimiz
zaman anlatiimak istenen seylerin hemen hemen ayni oldugunu ve Maverdr'nin de
bu tlr rivayetleri ana hatlariyla bize yansittigini gérmekteyiz. Ancak, bu rivayetlerin

% Boyle bir rivayetin benzeri Taberl tarafindan da zikredilmektedir. Katdde kanaliyla gelen bu rivayette
de dért milyon insandan bahsedilmektedir. Ganumuzin modern sehirlerinin bile sadece bir kismi bu
rakama ulasabilmigtir. Bkz. Taberl, Tarihu’l-Umem ve'l-Miilak, (Thk. Muhammed Eb('l-Fadl ibrahim),
Daru Siveydan, Beyrut, ts., |, 305, paragraf nu: 342/1.

“ Maverdi, a.g.e., V, 344-345,

“1 Maverdi, a.g.e., VI, 241-242.
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detayli bir sekilde incelenerek karsilastirimasi, bizim c¢aligmamizin sinirdarini
zoriayacak kadar genis bir husustur. Bu ylzden ayetlerde daha gok inkar ve
inatlanindan dolay: ilahi cezaya carptinilan topiulukiardan bahsedildigine gbre,
Kuran'da kissalarin anlatiimasindaki hikmeti iyi anlayarak, bunlardan ibret ve
dersler gikarma yoluna gidilmesinin dn planda tutulmasi gerektigini sdylemekle
yetiniyoruz.*2

II- DIL AGISINDAN YAKLASIMI

A- Gramer Agiklamalan

Maverdi, Kur'an ayetlerinin agiklanip anlagiimasina yardimci olmasi
agisindan gramer agiklamalanna da yer vermektedir. Eserde bu tlrden uygulamalar
hayli yogun bir sekilde bulunmaktadir. Bazen bir kelimenin i'rébi Gzerinde durur,
bazen bir cer harfini ele alir, bazen de kelimenin harekesi ile ilgili tartismalara yer

verir. Simdi buntlaria ilgili birkag dmek vermek istiyoruz:

1- (s Ay Uy, A9 82 ) “.. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Dénus sanadir
(dediler)’ (Bakara, 2/285) ayetindeki “Gufraneke/<i s kelimesinin nasb olusu ile
ilgili olarak sunlari séylemektedir:

“Bu kelimenin manasi ‘Senin bagdislamani istiyoruz’ demektir, yani mef'GI’ddr.

Onun igin mansub olarak gelmistir. ™

2- (coimidy 4By e ) pld aSale gy pSd AMD deal (o o A1 aSighal Vil Cu 3D Ll
“Ey iman edenler! Allah sizi ellerinizin ve mizraklannizin erigecegi bir avianma
ile (onu yasak ederek) dener ki gizlide kendisinden kimin korktugu ortaya
ciksin...” (Maide, 5/94) ayetindeki “min/.<‘cer harfi hakkinda sunu séylemektedir:

“Bu cer harfi hakkinda iki gorus vardir:
Birincisi: Teb'iziyedir. Cunkil hikiim, deniz avini degil sadece kara aviny
ilgilendirmektedir.

42 Rahmetii hocamiz Abdullah Aydemir, dyetierde anlatiimak istenen yer, sahis ve topiulukiann isimleri
ile ilgili rivayetleri Tefsirde Israiliyyat isimii eserinde tek tek ele alarak tahlll etmigtir. Bu rivéyetierin her
birisi ile ilgili séylenebilecek s6zleri sbylemis, bu tur bilgilerin tefsirlerde ne zamandan beri ve nasil yer
almaya bagladiini belirtmis ve boéyle haberler karsisinda gosterilmesi gereken dikkat ve i'tinaya
Eaarmak basmistir. Bkz. a.g.e, s. 135-300.

Maverdi, a.g.e., |, 363.
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Ikincisi: Zeccac'da gére burada bu harf, cinsin beyan igindir. Allah baska bir
éyeﬁe de sbyle buyuruyor: (...i58 0a oesd 1) “..0 halde pislikten,
putlardan sakinin...” (Hac, 22/30).%

3- pSagie D 96 Ul cdal (o3 Wal Ul (yemy Videsy pidid Uyy oY) (e pbsld JBs...
(e aSa ) o el Lo Y Wd s “ Onlann, insanlardan olan dostlan: Ey
Rabbimiz! Biz birbirimizden yararlandik ve bize verdigi siirenin sonuna ulastik
derler. Allah buyurur ki: Allah’in diledigi harig, iginde ebedi kalacaginiz yer bir
atestir. Silphesiz Rabbin hikmet sahibidir.” (En'am, 6/128) ayetinde gegmekte
olan “illaN!” hakkinda sunian sdylemektedir:

Bu kelime hakkinda burada tg¢ sik vardir:

Birincisi: Sibeveyh’e gore; bu kelime “lakin/_< manasindadir.

ikincisi: Ferra’ya gére; bu kelime “siva/s s~" manasindadir.

Uglinciisi: Cumharun gérisiine gére; ise bu kelime gercek anlaminda

kullanimistir. *®

4- () pg oM Juw) “Ceza glniiniin ne zaman oldugunu sorarlar.”

(Zariyat, 51/12) ayetindeki JJ kelimesi hakkinda sunian sbylemektedir:

“Cezé glnl ne zaman? demektir. Burada “eyyane/J4” kelimesi “ey/s” ve

“an/.” kelimelerinden mirekkeb bir kelimedir.”*®

5 (sshealg agali 8 agd 4338 23U | glu e U) “Gergekten onlar imtihan etmek igin
disi deveyi gonderen biziz. Sen onlan gotzetle ve sabret.” (Kamer, 54/27)
ayetinde gegmekte olan “vestabir/ skl 5* kelimesi hakkinda sunlarn séylemektedir:

“Bu kelime “el-ifti'al/J=#¥"" babindan olup kelimenin ash “es-sabr/ =i dir.
“TiE" harfinin asli ise “te/= dir. Telaffuzu kolay olsun ve kulaga hos gelsin diye “te/

harfi, “tv%” harfine dénisturiimastar. ™’

B- Siirden Yararlanma

Maverdi, 6zellikle kelime agiklamalarini desteklemek igin oldukg¢a fazla siire
bas vurmaktadir. Maverdi’nin hayatini anlatirken onun edebiyat dersleri de okutan

* Maverdi, a.g.e., ll, 66.

4 Maverdi, a.g.e., il, 169.
6 Maverdi, a.g.e., V, 364.
47 Maverdi, a.g.e., V, 415.
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bir alim oldugunu vurgulamistik. Onun siire ne kadar vakif oldugunu, tefsirinde
gbérmek mamkindir. Kullandigs siirlerin hem cahiliyye hem de islami dénem siirleri
oldugu gériimektedir. Cogunlukla sairin ismini zikretmeyip “kaale’s-gd’ir...” J§
(... =\ “Sair soyle dedi...” diyerek siirden ilgili beyti zikreder. Bunun yaninda zaman
zaman saisin ismini zikrederek de beyitleri tefsirinde kullanmaktadir. Simdi bunlara
birka¢ dmek vermek istiyoruz:

1- pl e dly 198,55 Oy (3ad iy A g AWl s Lag Lgla gl Le Gl sl (a5 psa Wad) ()
(Ogald Y & o 1858 oy Whle 4y 33 “De kit Rabbim ancak agik ve gizhi
kotlilliikleri, glinahi ve haksiz yere sinin asmay), hakkinda higbir delil
indirmedigi bir seyi, Allah’a ortak kogsmanizi ve Allah hakkinda bilmediginiz
seyleri sbylemenizi haram kilmigtir.” (A’raf, 7/33) ayetinde gegcmekte olan”el-
ism/=Y" kelimesini agiklarken burada anlatmak istedigi manay: kuvvetiendirmek igin

siirden delil getiriyor ve su sekilde acikhyor:

“Bu kelime sarap anlamina da gelmektedir. Sair s6yle demistir:
4 J gl e 2y X e S e Yy R

Aklmi bagimdan alincaya kadar sarap i¢tim

iste sarap akillar bastan bdyle gotirir.”*

2- psi) pa Alad Vg el o ki N TN ) gASy S sladiad adll o o o JB...)
{Osa0E “ (Harun, Musa’ya): Anam oglu! Bu kavim beni cidden zayif gordiiler ve
nerede ise beni 6idiireceklerdi. Sen de dismanlari bana giildiirme ve beni
zalim kavimle beraber tutma, dedi.” (A'raf, 7/150) ayetindeki hitap sekiini su
sekilde giirle agiklamaktadir:

“Bu hitap sekli ile ilgili olarak iki gorus vardir:
Birincisi: Hasan el-Basti'ye gbre; bu hitap nommaldir. Clnk( Harun ile Musa
ayni annenin gocuklarndir.

ikincisi: Bu hitap Araplarin sefkat durumlarinda bagvurduklan bir konusma

farzidir. Sair de bu konuda sdyie demistir:

“ Bu beytin hangi saire ait oldufunu tespit edemedik. Ancak birgok kiasik tefsirlerde sairinin adi
belirtimeden kullanilagelmistir. Bkz. ibn Cevzi, Zadii’'l-Mesir, 1Il, 191; Sihabuddin es-Seyyid Mahmad
el-Alasi (6. 1270/1853), Rahu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur'ani’ l-Azim ve’s-Seb’r I-Mesani, Déaru ihyait-
Turé5| l-Arabi, Beyrut, ts. VIII, 112.

“® Maverdr, a.g.e., I, 220.
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Fpald Sy s o i 3R Ly 4 i

Ey anamin oglu! Ve Ey 6z kardesim!
Sen beni zor bir ise strikledin.™'

3- (Crstiia 1538 Loy My slad pile oSy W) “Gok ve yer onlann ardindan
aglamadi; onlara mihlet de verilmedi” (Duhén, 44/29) ayetindeki gok ve yerin
aglamasini su sekilde siirden delil getirerek agikhyor:

“Bu konuda tg¢ gbris vardir:

Birincisi: Hayvanlann aglamas: gibi bir seydir.

Ikincisi: Ali b. Ebi Talib ve Atd'ya goére; gokylzUnln cevresinin kirmizi
olmasidir. ibn Ceririn Yezid b. Ebi Ziyad'dan naklettigine gore: Hiseyin b. Ali (r.a.)
dldurtldigunde gékyuzGnin ufuklan kipkirmizi oldu. Bu kizankhk dort ay boyunca
sUrdd. iste gékylzunin kizarmasi, aglamasidir.

Uglinciisii:  Gokylziinden hiizin ve kederine delalet eden bir takim

emarelerin ortaya c¢ikmasidir. Sairin su beytinde de bu kelime ayn aniamda
kullaniimistir:

52| 5l g Sl o ga Side S PERTORIN -7 DASRVORCA

Gunes dogmus, fakat 1sik vermiyor

Gecenin yldizlan ve ay senin icin aghyor.”?

4- (058l pf gl A 53 agagBy s agwal..) “..Sen onlan derli toplu
sanmirsin, halbuki kalpleri darmadagimktir. Béyledir, ¢inkii onlar aklini

% By beyit de bir 6nceki beyit gibi séirinin ad! belittiimeden cesitli eserierde kullaniimistir. Bkz. TaberT,
Tefsir, [X, 67; Halid b. Abdilldh el-Ezherl, $erhu’t-Tasrih ald't-Tavzih li-Elfiye, Matbaati'l-Ezher,
Misir, 1810, i, 179.

5! Maverdi, a.g.e., Il, 264.

52 gy beyit meghur sair Cerire aittir. Beyit i¢in bkz. Cerir b. Atiyye b. el-Hafa et-Temim?i (6. 110/728),
Divan, (Serh.: Mehdi Muhammed Nasiruddin), Daru’l-Kutubi'l-Arabiyye, Beyrut, 1995, s. 226. burada
Sair Cerir hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz: O, Emeviler devrinde eski Uslibu devam ettiren
bayik bir hiciv ustasidir. Déneminin blyUk sairierinden Ferezdak ve Ahtal ile rekabet halinde
yasamistir. Hallfe Omer b. Abdillazize (99-101/717-720) medhiyeler yazip onun teveccihini
kazanmigtir. Yukaridaki beyit de halifeyi medhettidi siirlerden birisinden alinmugtir. islam sairierinin
6nde gelen simalarindandir. islami dénemde dodup yetismis, Kuran'dan gok etkilenmis, islami
degerleri her vesfleyle yaceltmistir. Siirlerinde, basta sarap olimak Gzere Islam'in k6tu saydigt seyleri
sadece hiciv amagli kullanmigtir. Yemamede medfindur. Bkz. Zlfikar Tlccar, “Cerir b. Atiyye®, DIA,
V11, 412-413.

% Maverdi, a.g.e., V, 253.
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kullanmayan bir topluluktur.” (Hasr, 59/14) ayetinde gegen “settd” (.3 kelimesi
ile ilgili olarak sunlan sdylemekte ve su siiri kullanmaktadir:

“Bu kelime farkh farkli, daginik daginik’ demektir. Sair de bu kelimeyi su
beytte kutlanmistir:
Haas 1L oyl 2 Lol il 49 oS30 A0 Y

Allah’a sikayet ederim topluluktan ayiran bir digtnceyi.
Distince bugtlin karmasik, halbuki diin ne glize! derii toplu idi.”®®

§- Maverdi, mukaddimenin ikinci faslinda “stre” kelimesini aciklarken sairin
ismini zikrederek ilgili beyte su gekilde yer vermektedir:

“Shre kelimesi, hemzesiz okunursa, yldksek yer anlamina gelir. Nitekim
sehirleri ¢evreleyen sfrlar da ismini bu benzerlikten almaktadir. Nabiga Beni
Zabyan'in su sézleri de bunu géstermektedir:

%8 Lo ke S 5 5 3 g Doel @t of 5 ad

“Gérmuyor musun, Allah sana dyle bir mevki vermis ki; o mevkinin altinda

biitiin krallanin bocalamakta oldugun gérursin.”’

lll- CESITLI BILiM DALLARI AGISINDAN YAKLASIMI

A- Fikhi Agidan Ayetlere Bakis

Maverdi, hukim bildiren ayetleri ele alrken, bunlarla ilgili olarak g¢esitli
gorisler zikretmektedir. Maverdi, kendisi ayn) zamanda bir 1sléam hukukgusu oldugu
icin bu ayetleri daha aynintii bir sekilde incelemekte ve butin mezheplerin
gbruslerine yer vererek onlari aktarmaktadir. Bazen de, ¢ok ender olmakla birlikte
“...kaalehl: ba'du’l-fukahd” (el e 408 ) “. Bu goriisi bazi fikihgilar sdyledi.”
seklindeki ifadeyi kullanarak bir fikhi goérisin sahibini belitmeksizin aktardig

54 Bu beyit de tefsirlerde genelde sairinin ismi belirtiimeden gegmektedir. Ornegin Kurtubi, tefsitinde
ilgili kelimenin agiklamasini yaparken, “baska bir kisi de séyle dedi..” (ve kaale racutlin ahar...) diyerek
bu beyti zikreder ve sahibinin kim oldugu konusunda herhangi bir bilgiye yer vermez. Bkz. Kurtubf,
Tefsir, XViii, 36.
= Maverdi, a.g.e., V, 508.

Bu beyte, tezimizde daha 6nceden yer verdigimiz igin, burada beyit ve séir hakkinda agiklama
g;apmayacaé:z. Bilgi igin bkz. Birinci Boliim, 25. dipnot.

Maverdi, a.g.e., i, 27.
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olmustur.® Maverdr'nin, nakletti§i gdrusler arasindan herhangi birisini tercih etme
gibi bir egilimi oimamaktadir. Yani mezhep taasubu iginde degildir. Dikkat geken bir
husus varsa, o da; hiikiim hakkindaki degisik gorusleri zikrederken $afii mezhebinin
gériisiini en basta zikretmesidir. Kendisinin bir $afii fikihgisi oldugu dustnultrse bu
da tabii olarak karsilanabili. Daha 6nceden tefsirin kaynaklarini incelerken de
soyledigimiz gibi Maverdi, mezhep imamiarindan Ahmed b. Hanbel héri¢ hepsinin
goérislerine yer vermektedir. Ahmed b. Hanbel'i de muhtemelen muhaddis olarak
gbrdudu icin bdyle yapmaktadir.

Simdi Maverd’nin hikim bildiren ayetlerle ilgili fikhi agiklamalarini iceren

drneklere yer vermek istiyoruz:

1- (oA ol e Bamd Jiu e o) Loy ge aSle 08 () . Sizden her kim hasta
yahut yolcu olursa (tutamadig: giinler kadar) diger glnlerde kaza eder...”
(Bakara, 2/184) ayetini su sekilde tefsir etmektedir:

“Bu konuda iki gérug vardir:
Birincisi: Dav(d ez-Zahiri'ye gdre, bir kimse yolculukta orucu ister tutsun ister

tutmasin yine de kazasi gerekir.

Ikincisi: Bu cumle mahzGftur. Takdiri: “Yoiculukta ve hastalikta yerse, diger
glnlerde kaza eder.’” demektir. Yani, bir kisi hasta iken ve yolcu iken orucunu tutarsa

artik ona kaza etmesi gerekmez. CUnkul burada ‘yeme’ emir degil, bir ruhsattir.”>®

2- (e 4 gl G Gl oma ouldl o by W oS Al (sg.)) “..Oraya
(Kabe'ye) giren emniyette olur. Yoluna gilicii yetenierin o evi {Kabe'yi)
haccetmesi, Allah’in insanlar uUzerinde bir hakkidir.” (Bakara, 2/97) ayeti
Maverdi tarafindan fikhi hukimileri yénuyle su sekilde ele ainmaktadir:

“Hacca hangi agidan guc yetirmek gerektigi konusunda da (g gorusg vardir:
Birincisi: Safi'ye gore, mali yéndendir. O mal da, yol i¢in gerekli erzak veya
masraf ile; yine yol icin gerekli aractir.

ikincisi: Malik'e gore, beden ydniindendir.

Uguncﬁs(j: Eba Hanife’ye gore, hem maii hem bedeni yéndendir.*®

8 Maverdi, a.g.e., VI, 415.
59 Maverdi, a.g.e., |, 238.
6o Maverdi, a.g.e., |, 411.
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3- Sy gty (3 aD B aSiuig aSa gt luld B3aD ) SOE 1Y ek (D g L)
(-.dsophd 1 Lia 31 ) g (<t B o<l § 5 “Ey iman edenier! Namaz kilmaya kalktiginiz
zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi, basglarinizzi meshedip,
topuklara kadar ayaklanma yikayin. Eger ciinlp iseniz boy abdesti ahn...”
(Maide, 5/6) ayetinde fikhi hikumle ilgili gdériigiere su sekilde yer vermektedir:

“Bu konuda G¢ gorig vardir:

Birincisi: Abdullah ibn Abbas, Sa'd b. Ebi Vakkas, Ebl Musa el-Es'ari ve
fukah@ya gore, namaza kalktiginizda kirli iseniz yikaniniz demektir. Bu durumda
kirlilik abdestin vicibu igin sart olur.

ikincisi: Hz. Ali ve Hz. Omere gore, namaz kilmak isteyen herkesin abdest

almasi farzdir. Bir abdestle iki farzi birlestirmek caiz degildir.

Uglinciisti: Namaz kilacak herkese abdest almak farzdir. Bu sonuncu goéris
daha sonra kaldirildt ve kirli olan herkese abdest almak farzdir seklinde kabul

olundu.”®"

4 (...l A ade Al aud SY ol Las 15l ) “Uzerine Allah’in adi aniimadan
kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiydk glinahtir...” (En’am, 6/121)
ayetinin icerdigi hukim hakkinda su tespitiere yer verilmektedir:

“Bu hayvanin etinin yenmesinin haram oimasi hakkinda ¢ goérus vardir:
Birincisi: Hasan el-Basri ve Safii'ye gore, besmeie ister bilerek ister unutarak

terk edilsin, etin yenmesi haram degildir.

lkincisi: Ebl Hanife’'ye gore, besmele bilerek terk edilirse haramdir;
unutularak terk edilirse haram degildir.

Ugtincust: ibn Sirin ve David ez-Zahiri'ye gore, ister bilerek ister unutarak

terk edilsin, her iki durumda da haramdir.”®?

5- (lusek sl slawd (e W3HG..) “..GOkten tertemiz su indirdik.” (Furkan,
25/48) ayehi ile ilgili olarak su fikhi hitkklimiere yer veriimekiedir:

Bu konuda iki yorum vardir:

' Maverdi, a.g.e., Il, 18.
2 Maverdi, a.g.e., Il, 162.




Birincisi: EbG Hanife'ye gbre suyun ‘temiz’ olmasi. Ebl Hanife bunun igin
necasetin, temiz swilarla izélesine cevaz vermistir.
Ikincisi: Safi'ye gore suyun ‘temizleyici’ olmasi. Safii de bunun igin

necasetin, sudan basgka sivilaria izalesine cevaz vermemistir.”®

B- Kelami Agidan Ayetlere Bakis

Maverdi, ayetleri incelerken kelami konulara da deginerek agiklamaktadir.
inceledigi konular arasinda gayb, tevhid, sifatlar, melekler, peygamberier ve
siniflandinimalan, ndbuvvet, cinler, iman-amel gibi konulan sayabiliriz. Bunian
aciklarken yine higbir sekilde kaynak eser adi belitmez, sadece sahis adi belirterek
nakiller yapmaktadir. Gorliglerinde herhangi bir sekilde Mu'tezile veya Ehl-i Stinnet
ayinmi yapmadan mevcut rivayetin tamamini aktarmistir. Kelami bakis agisiyla ele

aldigi konulara su érnekleri verebiliriz:

1= (o 4380 B Gl (B A 1Y V) 8 Y demu 00 Al 0 Ul L) “(Ey
Muhammed!) Biz, senden énce higbir restil ve nebi gondermedik ki, o, bir
temennide bulundugunda, seytan onun dilegine illede (beseri arzular) katmaya
kalkigsmasin...” (Hac, 22/52) ayetinde gegmekte olan resul-nebi konusunu kelami
acidan ele alip incelemektedir:

“Resul-Nebi konusunda iki goéris vardir:
Birincisi. Resll ve nebi, ikisi de aynudir ve aralarinda higbir fark yoktur.
Ayette ikisi beraber kullaniimistir. Nebiler sadece insanlara has iken; resdller ise

hem melekleri hem de insanlan kapsamaktadir.

ikincisi: Resil ve nebi, farklidir. Res(l, nebiden daha Ustin bir mevkidedir.
Resdl ve nebi arasinda fark bulundugunu sdyleyenier, bu konuda U¢ gorus

Gzere ihtilaf ettiler:

Birincisi: Resul, kendisine melekierie vahiy gelen; nebi ise kendisine uykuda

iken vahyedilendir.

Ikincisi: Resdl, bir immete génderilmis: nebi ise, bir tmmete génderilmemis

bir miceddittir.

8 Maverdi, a.g.e., IV, 148.
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Uclinciisti:Resdl, seriat ve ahkam vaz'eden; nebi ise Allah'in seriatini
muhafaza eden kisidir.”**

Bu érmekte gérdigumiiz gibi Maverdi, kelamcilarin bu konudaki gdéruslerini
gruplandwma yoluna gitmistir. Bu da bize Maverdinin, kendi zamanina kadarki
tarigmalan ana hatlanyla yansitmaktadir. Biz de Maverdi’den sonraki donemierde
ulemanin bu konuya bakis tarzianni belli bagh yaklasimlarla kisaca degeriendirmek
istiyoruz. Bdylece ilk devirlerden itibaren bu konudaki dUslncelerin pek
degigsmedigini géruyoruz. Zaten Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe devrini ayn
tutacak olursak, o6zellikie keldamcilar bu terimler arasinda fark oldugunu dile
getirmekie bir kangikhda neden olmuslardir 5 “Haberci, Allah'tan haber alan, haber
getiren”® anlamina gelen nebf ile; “kendisini génderenin emirlerine tabi’ olan elgi™®”
anlamindaki resd/ arasinda hemen hemen su sekilde bir aynma gidildigini
gbérmekteyiz.

a) Resul ile nebi arasinda istilahta bir farklilik yoktur.
b) Nebi, restiden daha geneldir. Baska bir ifadeyle resll daha 6zel bir
anlama sahiptir.

¢) Resul, nebiden daha Gstindur.

Bu kavramiar arasinda bodyle bir ayrima gidilmesinin, blyik 6l¢tide, 1stilah
manalarindaki ihtiléftan kaynaklandigini hemen belirtmemiz gerekmektedir. Clnki
resul ile nebi arasinda yapilan tanimlarda da bir birlik bulunmamaktadir. Yukaridaki
farkhh goruslerin sahiplerini ve bu kavramlara getirilen farkii 1stilahi manalan

belirtmek istiyoruz:

a) Resdl ile nebi arasinda 1stilahta bir fark olmadidini kabul edenler Kur'an-i
Kerime gdre bu iki kelimenin birbirinden kesin olarak ayrimasin mimkan
olmadigini dile getirirler. Ozellikle Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1024) yukanda ikinci
6rmegimizde geg¢en Hac Slresi'nin 52. ayetini yorumlarken “Bazilan Allah Teéla'nin
resdl ile nebiyi ayirdiginu ve aralannda fark bulundugunu ifade etmekteler. Oysa ki

‘bu iki kelimenin ayette bir arada kullaniimalari, onlarin ayni manaya geldikierini

8 Maverdi, a.g.e., IV, 35.

8 Qmer Dumlu, Kur'an’da Bazi Kavramlara Bakis, s. 253.

% ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “n-b-€", |, 162; Eb0'I-Kasim el-Huseyin b. Muhammed er-Ragib el-
isfehani (6. 502/1108), el-Mufredat fi Garibi’l-Kur'an, Daru'i-Ma'raf, Beyrut, ts., 480-482.

 ibn Manzdr, a.g.e., ’r-s-/", XI, 284.



gbstermektedir. Hatta bunlardan biri bulunup digeri bulunmazsa séz ¢eligkiii olurdu.
Ayetteki “erseina / Ul (gdnderdik) filli hem nebi, hem resdl icin kullanidigina gore
bu fiil onlann farkl olmadigini gosterir’ demektedir.%®

Faziurrahman (6. 1409/1988) da bu konuda soyle bir goérlise sahiptir:
“Kur'an'in baz elgileri hem nebi, hem de res(l olarak adlandimasindan® antasiliyor
ki, bu tip kesin bir ayinm yapmak biraz stphelidir. Fakat diger bazi ayetlerin bu
ikisi arasinda bir fark gézettigi de gayet ag:lktlr.”71

b) Bazi alimler nebinin, restiden daha umdmi bir manaya sahip oldugu
gobrastndedirler. Onlara gore bu iki kavram arasinda baz: farklar vardir. Ancak bu
farklarin, neler oldugu hakkinda gorisler yine birbirinden ayriimaktadir. S6z konusu
iki kavram arasinda fark gozetenlerden el-Bagdadi (6. 419/1037)'ye gbre nebi,
Allah’tan kendisine vahiy gelen ve melegin kendisine vahiy getirdigi kigidir. Res()
ise, yeni bir seriat getiren veya onceki seriatin bazi hikGmlerini neshedebilendir.

Buna gdre her resdl nebidir, ama her nebi resdl degildir.”

el-Pezdevi (6. 493/1109) de benzer farklihklardan bahseder. Ona gére resdt,
kendisinin seriati olan, Allah'in kendisine Cebrail'i génderdidi kigidir. Nebiyi de bu
farklara uygun olarak “...kendisine Cebrail gelmeyen, seriati oimayan, fakat insanlari
islam’a davet etmesi ilham edilen ya da bunu rilyada géren veyahut bir resdiin

agzindan nebi oldugu bildirilen kisidir.” sekiinde tammiadigm gériyoruz.”

el-Curcani (6. 816/1413)'ye gbre de nebi, kendisine melek tarafindan
vahyolunandir. Ayrnica kalbine ilham edilen ya da salih rlya ile uyarilana da bu ad

verilir. Resdl ise, nibuvvet vahyinin Gstiinde 6zel bir vahiy alan, Cebrail'in kendisine

88 Kadi Abdilcebbar (6. 415/1024), Serhu’l-Usuli’i-Hamse, (Thk. Abdulkerim Osman), Kahire, 1965, s.
568.
% Bl giad Cuag aa 9b Y1 ADY (a9 S pand) &*‘Ugﬂ e oS &) Jgary (A Rl L 1)
(Crs%5g5 pShad o gl g ATalS g ALy (o (53D (aY) (4D Al guu 39 “De ki: Ey insanlar! Gergekten ben sizin
hepinize, goklenn ve yerin sahibi olan Allah’in elglswlm Ondan bagka tann yoktur. O diriltir ve
oldiiriir. Oyle ise Allah’a ve iimmi Peygamber olan Resiliine —ki o, Allah’a ve O'nun sézlerine
inanir- iman edin ve O’na uyun ki dofru yolu bulasiniz.” (A'raf, 7/158), 43 e 8D Lﬁ JSJ’J)
(Lasf Y gy (RS g Lualia CAS “(Resiliim!) Kitapta Musa’yl da an. Gergekten o ihlas sahibi idi ve hem
resil, hem de nebi idi.” (Meryem, 19/51). )
70 (... 43id b cUdd A) A1 V) 5 Vg Jgms (0 Al (0 Ul Lg) “Ey Muhammed!) Biz,
senden 6nce higbir resti ve nebi gondermedik ki, o, bir temennide bulundugunda, geytan onun
dlleijme illede {begeri arzular) katmaya kalkigmasin...” (Hac, 22/52).
" Fazlurrahman (6. 1409/1988), Ana Konulanyla Kur'an, (Trc. Alparsian Agikgeng), Ankara Okulu
Yaylnlan Besinci Baski, Ankara, 1999, s. 136.

2 Ebu Mansar Abdalkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usalii’d-Din, istanbul, 1928, s. 222.
73 EbG Yusr Muhammed b. el-Pezdevi, Usiili*d-Din, (Trc. Serafeddin Goictk: Ehl-i Sunnet Akaidi),
Kayihan Yayinlar, istanbul, 1980, s. 320.




Allah tarafindan 6zel olarak kitap indirdigi kig,idir.7‘1 Bu tarifte de nebi ile resul
arasinda vahyin niteligi, Cebrail'in gelmesi ve de kitap indiriilmesi gibi hususlarda
farkliliklar oldugunun kabul edildigini gérmekteyiz.

Siilerin imamiyye firkas) da “Her restl nebidir, ama her nebi resti degildir.”
goristine katilir.™

Eimalih M. Hamdi Yazir (6. 1361/1942) da yukanda zikredilen, resul ile nebi
arasindaki farki soyle anlatir: “Bu ayet (Hac, 22/52) resil ile nebinin anlamiarinda
farkhhk bulundugunu bildirmektedir. Nebinin resllden daha genel manali oldugunu
ifade eden hadisler de nakledilmektedir. Seriat 6rfiinde meshur olduguna gére, resul
kendisine vahyolunan ve aldig: vahyi baskasina teblig etmekie de yukumli buiunan
kimsedir. Nebi ise teblige memur olsun olmasin kendisine vahyedilen kigidir. Ancak,
bilindigi gibi umum ifade eden, hususiyet ifade edene karsilik olarak kullanildigi
zaman o, hassin 6tesinde yorumlanir. Burada nebi, resile karsihik olarak kullaniidig:
icin residl olmayan yani tebli§ vazifesi ile emrolunrﬁayan peygamberin kastedilmis
olmasi gerekir. Oysa ayetin basindaki “irsal” fiili ikisi ile de baglantihdir. Teblige
memur edilmeyenin ise irsal edilmis olmas; hemen anlasilir bir ifade degildir. Bunun
icin denilmistir ki; resdl yice Allah’in insanlan hakka davet etmek Uzere yeni bir
seriatle génderdigi hir bir erkektir. Nebi ise hem bunu hem de ge¢mis bir seriati
bildirmek igin gonderilen peygamberi icine alr.”™

¢) Resil, nebiden daha geneldir géristnu ileri stirenler, daha ¢ok kelimenin
lugat manasini dikkate almaktadiriar. Bu gbéruse gbre nebi yalniz insanlardan
olabilir. Ama resul insanlardan, peygamber disindaki insanlardan ve insan olmayan
mahlUkéattan da olabilir. Kuran'daki (sse; gsew &) ¢ (uldd ¢ g S A8l (0 Al 4bl)
“Allah meleklerden de elgiler seger, insanlardan da. Siiphesiz Allah igitendir,
goérendir.” (Hac, 22/75) ve (... Js=) osla Lld 4y 458 dllad JB5) “(Adam bu yorumu
getirince) kral dedi ki: Onu bana getirin! Elgi, Yusuf'a geldigi zaman...” (Yasuf,
12/50) gibi ayetier bu géruse delil olarak gosterilmistir. Zira bu ayetlerde insanlarin
da, meleklerin de elgi olabilecedi belittiimistir. Ancak bu elgiligin mahiyetini
dastndligimizde butin ayetlerdeki restllerin, peygamber karsiig: olmadigi da
ortadadir.

74 el-Curcani, et-Ta'rifat, “Nebi", s. 239.
7> Muhammed b. en-Nu'man Seyh Mufid (6. 413/1022), Evailii'l-Makalat fi'l-Mezahibi'l-Muhtarat,
;Thk Seyh Fadiullah ez-Zencani), Tebriz, 1363/1943, s.44-45.

% Eimalli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Diyanet Igleri Reisligi, istanbul, 1935, IV,
3413-3414; Krs. Sadelestirme: Ismafl Karagam ve Arkadaslan, Azim Dagitim, istanbul, ts., V, 497,



Aslinda Allah Kuran'da bitiin nebilere (peygamberlere) kitap verdigini”’
acikgca beyan ettigi halde, restl-nebi arasinda kitap verilip verilmeme ve vahiy alip
almama; bazi peygamberieri de hem res(l hem nebi olarak™ tanittigi halde tebligle
ylukamli olup olmama ve mustakil bir seriata sahip olup olmama bakimlanndan fark
aramaya gerek yoktur. Nitekim bir hadiste de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in,
kendisine “Nebi nedir?” diye sorulunca cevében “Resigldir” dedigini
goriiyoruz.”® Durum boyle olunca, herhalde resGl ve nebinin tamaminin Allah’tan
vahiy alan peygamberier olarak® distinmek daha isabetfi olur.®’

2~ (c.pdd Wy Jud (4 piad 15l e WS ald) “O halde (Resdaliim)
peygamberierden azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret. Onlar
hakkinda acele etme..” (Ahkaf, 46/35) ayetinde geg¢mekte olan ull’l-‘azm
peygamberleri keldmi bakis agisiyla ele alir ve bu konudaki gérisleri ortaya koyar:

“UIG’1-*‘Azm peygamberier konusunda alti gbrus vardir:

Birincisi: Siddi ve Kelbi’'ye gére; savasla emredilen peygamberierdir.

Ikincisi: Micahid ve Sa’bi’ye gore; Arap olan peygamberierdir.

Uglinclisi: Hasan el-Basri'ye gore; kendisine bir beld ve musibet gelmeyen
peygamberierdir.

Dérdiincisi: ibn Cureyc'e gore; Allah’in kendilerini bir bela ile imtihan edip

de glinaha dismemis peygamberierdir.

Besincisi: Yahy&’nin anlattigina gére; gayret sahibi peygamberierdir.
Altincist: Kavimlerinin eziyetlerine karst umutsuzianmadan sabiw gdsteren

peygamberierdir.

Hz. Aise soyle bir hadis rivayet etmistir: “Allah, diinyanin mekrihlanna ve

gizli glizeWiklerine karsi sabretmedikleri siirece ulé’l-‘azm peygamberierden

razi olmaz.”®

7 Al-i Imran, 3/81.
8 Meryem, 19/54.
’ Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 112.

Omer Dumiu, Kur'an'da Bazi Kavramlara Bakig, s. 255.
%" Resal-Nebf konusuna hem gtincel yaklasimiar igin hem de daha aynintili bilgi igin bkz. Mehmet flhan,
Hz. Muhammed'in Son Peygamber Oluguna Dair Kelami Deliller, (Basiimamis Yuksek Lisans Tezi),
{zmir, 1998, s. 63-74; Hudaverdi Adam, “Niiblvvete Dair iki Mesele: Nebi ile Resil Arasindaki Fark
ve Kadinin Peygamberligi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, sayi1, s. 57-108,
sszakarya, 1996.
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Bu UI0’'l-azm peygamberierin isimleri konusunda da alti gorusg vardir:

Birincisi: ibn Zeyd'e goére; biitin peygamberier gayret sahibidirier. Zira Allah,
gayretli olmayan higbir peygamber géndermemistir. Resdlillah (s.a.s.)’da oniann
sabirli oldugu gibi sabirli olmakla emredilmistir.

Ikincisi: Ebl’l-Aliye’ye gore; Nuh, HGd ve ibrahim’dir. Allah, resdline bunlann

doérdincisd olmasint emretmigtir.

Uclinciisti: ibn Abbas’a gore; Nuh, ibrahim, Musa ve isa’dir.
Dérdiincdsi: Abllaziz'e gére; Nuh, Hd, ibrahim, Suayb ve Musa'dir.
Besincisi: Slddi'ye gbre; ibrédhim, Musa, Davud, Sileyman, isa ve

Muhammed (s.a.v.)dir.

Altincist: Ibn Cureyc’e gore; ismail, Yakib ve Eyydb’dur. Yinus, Sileyman

ve Adem bu gruba girmezler.”®*

Maverdi, burada bu konuya iliskin goérisleri ortaya koymustur. Bu
gdruslerden hangisinin Maverdi'ye ait oldugunu anlayamiyoruz. Gérdigumiz
kadaryla konuyu iki grupta incelemistir. Birinci grupta ull’l-‘azm peygamberlerin
6zellikleri, ikinci grupta da bu peygamberlerin isimleri etrafinda sdylenen soézleri
aktarmistir. Bu rivayetlerden, ulemanin bu konuda bir fikir birligi iginde olmadig:
aniasiliyor. Ancak cesitli kaynaklara baktigimizda genel gorusu ortaya gikarmamiz
da mumkun gbézukmektedir. $oyle ki:

Allah'in gondermis oldudu peygamberlerin hepsi sabir ve sebat, azim ve
atihm sahibidir. Bunda hig kimsenin siphesi olamaz. Fakat peygamberlerin icinden
bazilari, azimlerinin Ustunligu ile daha segkin bir konumdadir. Bunlarn da, seriat
sahibi olup onun kurulug ve yerlesmesinde ¢ok ¢alisan, mesakkatlerine, hasimlann
dasmanlhklanina tahammil ederek sabreden gerefli peygamberler olduklarini
sOyleyebiliriz. Biz, kendisine mustakil kanunlar verilen bu Ustin elgilerin/resullerin

isimlerini ve sayillanini tam olarak bilemiyoruz. Clnku Kuran’in bize bdtin

o ke V) S e pad Ag e Gam el Jag B oA G 1 JE (Le) o e Adile D)
"lissia B saall s lgh g 5

Celéluddin b. Ebi Bekr es-Suydti (6. 811/1505), el-Cami’us-Sagir fi Ehadisi’l-Besiri’'n-Nezir, Daru’l-

Katabi'l-1imiyye, Beyrut, 1990, |, 260, nu: 4284. Hasen hadis olarak degeriendirilir.

8 Maverdi, a.g.e., V, 288-280.



peygamberlerin kissalanini anlatmadigini® biimekteyiz. Ama Kuran'da anlatidigi
kadanyla® ul(’i-azm peygamberierin isimierinin Nuh, ibréhim, Musa, isa ve Hz.
Muhammed olduklanm o6gdrenebiliyoruz.® Ayette gegen “min/u<" in beyaniye ve
teb’iziye olmasi ihtimalinden dolay! Allah'in Kur'an'da zikrettigi bittin resalierin ull’l-
‘azm sayilabilecegini diistinen alimler de vardir.®’

Ul’l-‘azm peygamberier konusundaki genel gérusler hemen hemen bu
merkezdedir. Dolayisiyla Maverdi'nin yukanda yer verdidi rivayetlerde antattimak
istenen tlirden degildir.r Hele hele, Arap olan peygamberierin ull’l-‘azm
peygamberier olabilecegdine iligkin rivayette tamamen kati bir milliyetcilik duygusu
sezilmektedir. Peygamberierin isimlerine dair degisik gdruslerin olmasint normal ve
makadl kargilamakla beraber ‘peygamberiere bir fitne isdbet etmemesi, isébet etse de
ginaha dismemesi, savasla emredilmesi’ gibi o6zellikleri anlamakta biraz
zorlandidimuzt belirtmeliyiz. Dahasi Maverdi, ayetin anlatmak istedigi sabra vurgu
yapmaliydi disunuyoruz.

3- (oSl B Glay) JAY Lalg Lialui 19368 0815 1 s’ a1 (B Ul i o) cilE) “Bedeviler
inandik, dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama, boyun egdik deyin. Heniiz
iman kalplerinize yerlesmedi...” (Hucurat, 49/14) ayetinde gecmekte olan iman-

islam kavramini ele alip incelemektedir:

“Bu konuda G¢ sik vardir:
Birincisi: Zitheyri’ye gore; onlar amel etmedikleri halde ikrar ettiler. islam

(maUsliman olmak) bir sézden ibaret iken; iman etmek ameli gerektirmektedir.

ikincisi: ibn Abbas’a gére; onlar hicret etmezden 6nce kendilerini ‘hicret’ ismi

ite isimlendirmek istediler. Ama oniara, isimlerinin Arap oldukiari bildiriimis oidu.

84 (...l agecauall al Sy J# (e dile aaliawd 8 N yg) “Bir kisim peygamberleri sana daha
bnce anlathik, bir kismn: ise sana anlatmadik...” (Nisa, 4/164 .

85 (Ul (Blba pgio UMRIg aige (p il 5 rougas asblplg 7 65 (pag ling agllisa il (e LIS 3))
“Hani biz peygamberierden s6z almigtik; senden, Nuh’tan, Ibrdhim’den, Musa’dan ve Meryem
oglu isa’dan da. (Evet) biz onlardan pek saglam bir sz aldik.” (Ahzab, 33/7), L (xa (e pSi £ 5d)
{r s 0BT g (2] ) gl (et 9 gauga 5 pab) ) Ay Uiesg Lag il Ui gl s g Lo gi 49 a9 “Dini
ayakta tutun ve onda ayrniia diigmeyin diye Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi,
Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya tavsiye ettigimizi Allah size de din kildi...” (Sar&, 42/13).

* Nu'mén b. Sabit Eba Hanife (6. 150/767), el-Fikhu'l-Ekber, (Aliyyll-Kari Serhi, Trc. Yunus Vehbi
Yavuz), Gagn Yayinlar, istanbul, 1981, s. 296-297; ibn Kesir, Tefsir, VII, 288; Yazir, Tefsir, VI, 4364;
Krs. Sadelegfirne, VI, 120-121; Serafeddin Golcuk-Suleyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya,
1991, s. 342, 344, 347, 350; Omer Dumiu, Kur’an'da Bazi Kavramlara Bakis, s. 254-255.

% ibn Kesir, Tefsir, Vii, 288; Yazir, Tefsir, VI, 4364; Krs. Sadelestirme, VII, 121.
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Ugiinclist: Katade'ye goére; Onlar Resdiiillah (s.a.s.)’a misiiman olmak
istediklerini bildirdiler. ‘Biz musiiman olduk. Artik seninie savasmayacagiz.’ dediler.
Fakat Allah, peygamberine sbyle dedi: Ey Muhammed! Oniara de ki: ‘Siz iman
etmediniz. Lakin kii¢ korkusundan dolayr musliman olduk deyiniz.” Cunka onlar
kalpleri ile degil, dilleri ile iman ettiler. Dolayisi ile gercek iman etmis olmadilar.
Savas! terk ettiler ve musliiman (mislimin/ z<lw) degil de; maglup olan, teslim olan
(misteslimin/o:eliws) oldular.

Bu yoruma gore; dinin hukminde iman ve islam, ikisi de bir olur. Bu ayni
zamanda fukahanin da goristdir. Canka iki unsur da hem tasdik hem ameldir.

Yine bu konuda iki ik tGzere ihtilaf edilmistir:
Birincisi: iman kelimesi “el-emn/ <Y kelimesinden; Islam ise “es-silm/al3”

kelimesinden mustaktir.

Ikincisi: islam, Muhammed (s.a.s.)’in dini icin ézel bir isimdir. iman ise butiin
dinlerde vardir. Yahadi ve hristiyantar bunun igin musliman diye isimiendiriimekten
kagindilar, mi’min diye isim almaktan sakinmadilar. Ferrd’'ya gore bu 8yet Beni
Esed Araplart hakkinda nazil olmustur.”®

4- (cnlifal asde o) “Sunu iyi bilin ki, {izerinizde bekgiler vardir.” (Infitar,
82/10) ayetindeki bekgileri su sekilde acikiamaktadir:

“Melekleri kastediyor. Her insan, iki melek tarafindan korunmaktadir.
Onlardan birisi, kisinin saginda bulunur ve iyilikleri yazar. Birisi de solunda bulunur

ve kétilikieri kaydeder.”®®

5- Ol 4y Lald ) | o * Lae U8 Unew 1) ) o0 () (e Ll aaidd 43 3 a8l )
( 12) Gy &2 “(Resaliim!) De ki: Cinlerden bir toplulugun (benim okudugum
Kur'an) dinleyip de gdyle soyledikleri bana vahyolunmustur: Gergekten biz,
dogru yola ileten harikuldde glizel bir Kur'an dinledik de ona iman ettik. (Artik)
kimseyi Rabbimize asla ortak kogsmayacagiz.” (Cin, 72/12) ayetinde gegen cin
konusuyla ilgili olarak su aciklamay) yapmaktadir:

88 Maverdi, a.g.e., V, 337.
8 Maverdi, a.g.e., XI, 223.



“Cinlerin tamaminin, insanlari goérdiglu ve bu ylzden onlann sézlerine
vesvese kanstirdig: rivayet ediimistir.

Cinlerin ash konusunda ihtilaf ediimigtir. ismail'in, Hasan el-Basri’den rivayet
eftijine gdre; cinler iblis'in gocuklandir, insanlar da Adem'in gocuklandir. Hem
cinlerden, hem de insanlardan mU'minler ve kafider vardir, sevap ve cezaya
katilirlar. Cinlerden de insanlardan da mi’'min olanlar Allah’in dostudur, kafir olanlar
ise seytandir.

Dahhak'in, Ibn Abbas'tan rivayet ettijine gére: Cinler alevii atesten
yaratiimiglardir, onlar seytan degildir, yasartar ve oturier. MU’'min ve kafir olanlan

vardir. Seytanlar iblis’in gocuklaridir, onlar, iblis 6lene dek 8imezler.

MU’'min cinlerin cennete girip girmeyecekleri konusunda, aynen onlarin
asillan hakkindaki ihtilaf gibi intilaf mevcuttur. Cinlerin, seytanlarin ¢ocugu degil de
alevli atesten yaratiidi§ini iddia edenler onlarin cennete gireceklerini séylemisierdir.

Cinlerin iblis’in zurriyetinden oldugunu iddia edenler, iki goris sdyierler:

Birincisi: Hasan el-Basri’ye gore; onlar cennete gireceklerdir.
Ikincisi: Micahid’e gore; onlar atesten ayn kalacak olsalar bile cennete

giremeyecekierdir.”*

C- Tasavvufi Agidan Ayetlere Bakis

Maverdi, ayetleri incelerken her tirden gérislere yer vermenin gerekiiligi
inanct igerisinde isari manalarn iceren rivayetlere de yer vermektedir. Bu tur
rivayetlere yer verirken kesinlikie ne kaynak eser, ne de sahis adi belirtmektedir.
Genelde s6z konusu ayet hakkindaki butun rivayetlere yer verdikten sonra en son
olarak isari manalara ait rivayetleri aktarmaktadir. Bu isari gérisler, genelde
mutasavvifiarin, géndl ehli denilen zatlarin yorumlandir. Fakat biraz énce de
belirttigimiz gibi bu zatianin kimligi konusunda herhangi bir bilgi sunuimamaktadir. Bu
tar rivayetlere yer verirken gogunlukla su ifadeleri kullanmaktadir:

el Gad 2 ey e ams S35 (Kapall manalaria ugrasaniarin bir kismi
Zikrettiler ki...)
o geaiiall ams J B 925 (...Bu, bazi mutasavviflarin gérusudur.)

% Maverdi, a.g.e., VI, 109.
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o A gecial ey JUE g (Bazi mutasavviflar, ...di§in sdyledi.)
b sl el a4y (Bazi goniil ehli gbyle yorum yapti...)

B AN el ey N (Bazi gbniil ehli sbyle dedi...)

oob Y Gl Y 44y (Bu konuda goénul ehlinin de gorist var...)

Simdi de Maverdi’nin bu tir uygulamalarina 6mekler vermek istiyoruz:

1- e Al daady o] (e g (oo (ualh dda ol (b gy aSalize ) (0 JB 3 gialy Cighl Juad Lald)
(oo agie SGB Y 4la 15538 ooy db 2 Ui ) e YY) “TAIGE askerierie beraber (cihad igin)
aynlinca: Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan edecek. Kim ondan igerse
benden degildir. Eliyle bir avu¢ icen miistesna, kim ondan igmezse bendendir,
dedi. iglerinden pek azi miistesna hepsi irmaktan igtiler...” (Bakara, 2/249)

ayetin tefsirini yaptiktan sonra en son gérus olarak da isari manasini zikretmektedir:

“Kapali manalara ilgi duyanlardan bazi kimseier bu ayeti su sekilde
yorumladilar: Bu ayette Allah dinyay! nehre benzetmistir. Nehire meylederek onun
suyundan icenler, diinyaya cokga dalanlardir. inhiraf ederek nehirden icmeyenlier,
diunyada zihd hayati yasayaniardir. Nehirden eliyle bir avu¢ su alanlar ise,
dunyadan ihtiyaci kadar faydalananiardir. Allah katinda bu G¢ hal de farkh sekillerde

degerlendirilecektir.®!

2- (LU il Aagd D ez W) “Musa, kizgin ve lizgiin bir halde
kavmine dénince...” (A’raf, 7/150) ayetindeki kizginhik halini su sekilde ele
almaktadir:

“Bazi mutasavvifiar, onun kizginhginin Hakk’a yalvarma halinden yaratiklarla

muhatap olma haline dénduginden kaynakiandigini sdylediler.”

3- Olehs Les (e e ilgl Cllylall () gudal) § Cpaadall Clllal g ClLAT 0 Bl 9 llndll Cliuall)
{m8 (@lus 58 agd “KBtil kadinlar kétil erkeklere, kot erkekler kétiy kadinlara;
temiz kadiniar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara yarasir. Onlar,
(iftiracilarin) soylediklerinden ¢ok uzaktirlar. Kendileri igin bagislanma ve
giizel bir nzik vardir.” (Nar, 24/26) ayeti hakkindaki bitin tefsir ve te'villeri
zikrettikten sonra bir de isari manay! nakletmektedir:

9 Maverdi, a.g.e., |, 318.
%2 Maverdi, a.g.e., Ii, 263.

131



“Bazi gonll ehli kimseler, kotllerden kastin ‘diinya’ oldugunu; iyilerden kastin
da ‘ahiret’ oldugunu sdylemislerdir.”*

4 (lasgh sle slacd (e WiGHg dlaa o G 1ok o) Jul D gry) “Riizgarian
rahmetinin dnilinde miijdeci olarak gdnderen O’dur. Biz gdkten nice temiz su
indirdik.” (Furkan, 25/48) ayetini su sekilde tefsir etmektedir:

“Bazi génul ehli kimseler bu ayeti su sekilde yorumiadi: Aliah, tdvbeden énce
pismaniik rizgariar gdnderir.”**

5- (Cughld Cuiiliad oSty (o P sand 0338 dg...) “..Oysa goklerin ve yerin
hazineleri Allah’indir. Fakat miinafiklar bunu anlamazlar.” (MunafikGn, 63/7)
ayetinde gegmekte olan hazineler hakkinda séylenen isari manalan su sekilde
nakletmektedir:

“Bu hazineler hakkinda génil ehlinin de bir gérusl vardir: Géklerin hazineleri

‘gayb’dir; yerin hazineleri ise ‘kalplerdir.”®

D- Pozitif Bilimler Agisindan Ayetlere Bakis

Maverdi, ayetleri actklarken ilmi noktalara isaret eden ayetlere geldiginde,
bunlarin agiklamalanni bilimsel ydnden yapan rivayetlere yer vermektedir. Bunu
yaparken, ilmi tefsir savunucularinin yaptid gibi®® batin ilimierin kaynaginin Kuran
oldugu iddiasint tagimamaktadir. Herhangi bir eser ismi belirtmeden, zaman zaman
sahis isimleri vermek saretiyle bu tur rivayetlere yer vermektedir. Bunlara birkag

oérnek vermek istiyoruz:

1o (e OB Con g Ll Jua D JS Crag 1 g 5 il g W Jras L2 ) e 53 g2 g) “Yeri
doseyen, onda oturakli daglar ve irmaklar yaratan ve orada bitin
meyvelerden cifter ¢ifter yaratan O’dur..” (Ra'd, 13/3) ayetini su sekilde
yorumlamaktadir:

% Maverdi, a.g.e., IV, 85.

% Maverdi, a.g.e., IV, 148.

% Maverdi, a.g.e., VI, 18.

% jsmail Cerrahoglu, Tefsir Usdldi, s. 303-311.



“Allah yerylizinQ, Gzerinde durulabilsin diye yaydi. Allah’in béyle yapmasi,
n97

yerylizinin kiire gibi yuvariak oldugunu iddia edenlere bir reddiyedir.

Maverdi, bu 6rmekte yerylzindn kire seklinde oldugunu sdyleyeniere red
cevab: veren bir rivayeti bizlere aktarmaktadir. Bu ayette gecen “medd/x’ (yayma)
kelimesinin tarih igerisinde mifessirler tarafindan nasil anlagildigina séyle kisaca bir
g6z atinca sunian gordik: Taberi buradaki yayma kelimesini “uzunluk ve genislik
bakimindan bir yayma” olarak degeriendiriyor.®® Dolayisiyla kire sekli hususunda
herhangi bir tartigmaya yer vermiyor. Ebl’l-Leys es-Semerkandi (6. 375/985) de bu
ayeti tefsir ederken kelimeyi ‘“yaymak, dizenlemek” seklinde aniadigini
belirtmektedir.*® Razi de tefsirinde bu kelime (zerinde durmustur. O, yerin kire
seklinde oldugunu kabul etmeyenler oldugunu sdyleyip bunlarin géruslerini
siraladiktan sonra kendi goéraslni: “YeryUzunin klre seklinde oldugu delillerie
sabittir. O halde bu hususta direnmek nasil mimkan olur? Ayette ‘uzatt’ diyor ama,
kire son derece buylk oldugundan, onun her bdlgesi ve pargasi dimdtz imis gibi
gériindr. Bununla diimdiz arasindaki farki ancak Allah bilir.” seklinde agiklar'®.
Merhum Eimalil’'min da gériist su sekildedir: “Iste Aliah, yeryliztinii bir ucundan bir
ucu goérinmeyecek sekilde genisletti yaydi ve dbsedi. Yerin meddi, c¢ekilip
uzatiimasi kavrami, hem géklerin ¢ekilip ayn bir 6zellige kavusturulmasini, hem de
yerin yapisindaki esnekligi ve ¢ekilip genislemeye musait olan ézelligini anlatir. Ve
bir ylzeyin basit ve purizsiz, yani yumurta gibi girintisiz ¢ikintisiz olmasi, onun
yuvarlak ve kurevi olmasina engel degildir. Buradaki “¢ekip uzatt’ ifadesinden onun
dimdliz ve dizlem seklinde bir ylizey olmasi gerektigi anlami ¢ikariimayacag: da

unutulmamahdir.”'®

Bu agiklamalardan anladigimiza goére bu ayetin anlasiimasi, yerylzinin
kare geklinde olup olmamasi ydnlyle iki farkli géris etrafinda olmustur. Maverdi de
kendi zamanina kadar olan gériugi bize aktarmistir.

2- (Al il Lald U a3y S8 G O dlghy B Las aSild §al aladl 2 St o)
“Kuskusuz sizin igin hayvanlarda da biiyiik bir ibret vardir. Zira size, onlarin

% Maverdi, a.g.e., Ill, 92.

%8 Taberi, Tefsir, Xill, 96.

% Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi (6. 375/985), Bahru’l-Ulam, (Thk. Ali
Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdaimevead), Daru’l-Katibi'l- limiyye, Beyrut, 1993, I, 182.

‘0 pazt, Tefsir, XIX, 2-3; Krs. Tercime, X1, 383.

9" yazir, Tefsir, IV, 2951-2952; Krs. Sadelestirme, V, 120.



karinlanndaki fiski ile kan arasindan gelen, igenlerin bogazindan kolayca
gecen halis bir sit igiriyoruz.” (Nahl, 16/66) ayeti su sekilde agiklanmustir:

“Allah ‘igiriyoruz’ derken, hayvanlarin kamindaki igecekleri size ‘muibah
kiliyoruz’ demek istiyor. Yani burada ‘mibah kimak’ ‘igirmek’ ile tabir edilmigtir. Figks
ile kan arasindan gelen halis sit hakkinda iki stk vardir:

Birincisi: Fiski ve kandan ayriimis sit kastedilmigtir.

ikincisi: Burada ‘halis st’ kelimesi ile ‘beyaz st kastedilmektedir.”'%

3- (s sle slad (pe WG dSan; g O 1o U Ju s ) “Riizgérian
rahmetinin 6nliinde miijdeci olarak gonderen O’'dur. Biz, gbkten tertemiz su

indirdik.” (Furkan, 25/48) ayetindeki rizgarlar hakkinda sdyle yorum yapmaktadir:

“Ubeyy b. Ka'b'in dedidine gére, Kuran'daki butun “riydh/zLJ) kelimeleri
rahmeti anlatirken; batln “rih/z." kelimeleri azabi anlatmak igin kullaniimigtir.

Denildi ki: ‘Rizgariar kelimesi ¢oguidur. Bununla guney, kuzey ve saba
rizgarian kastedilmisti. Bu riizgarlar tohum asilayict ozelliktedirier, onun igin
rahmettir. Azap ise tek bir riizgardir, o da batidan gelen rizgardir ve tohum asilama
ozeliigi yoktur.”'%

4- (Goad s Leghn Lag a1y gl ) “O, hem gékierin, yerin ve ikisi
arasindakilerin Rabbi, hem de dogulann Rabbidir.” (Saffat, 37/5) ayetindeki
‘dogular’ hakkinda su sekilde acgiklamalar yer aimaktadir:

“Bu konuda iki $ik vardir:
Birincisi: Katade'ye gore, 360 adet dodu, o kadar da bati vardir. Sutddi  de
‘glines her gun bir dogudan dogar ve bir batidan batar’ demistir.

ikincisi: 180 adet dogu vardir. Giines hergin bir dogudan dogar, sonra ©
dogunun sonuna varir. Batin dodulari bu sekilde dolasinca tekrar ilk doguya sira
gelir. Bu goriigli Yahya b. Sellam zikretmistir. Ayette zikredilen dogulardan zaten
batilar da anlasildid: igin, ayrica bahsediimemistir. Bu ayette sadece dogulara yer

verilmistir, cink{ dogu batidan énce gelir.”'™

192 Maverdi, a.g.e., V, 197.
% Maverdi, a.g.e., IV, 148.
%4 Maverdi, a.g.e., V, 37-38.
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Mifessirler bu ayetteki “el-mesarik/3liel” ‘dogular) kelimesi Gzerinde degisik
aciklamalar yapmiglardir. Taberi, dogulardan “kis ve yaz mevsimlerini” anlamig ve
Stiddi’den 360 adet dogu ve bir o kadar da bati oldugu rivayetine yer vermigtir.'®
iimi tefsirin en blytk savunuculanndan Tantavi Cevheri dogular kelmesini “Yani
Aliah gunesin dogdugu yerierin Rabbidir. 365 adet dodu vardir. $emsi senenin her
bir gini igin bir dogu vardir.” seklinde agiklamaktadir.'® Eimalili farkii bir igari bakis
acisi getirmek ister ve buradaki dogulardan “...butin manevi nurlann doguslar” igin
bir isaret olarak anlasiimasini daha uygun bulur. Ctnkl ona gore bir 6nceki ayette
“Bir zikir okurlar.” (Saffat, 37/3) karinesi bunu akla getiriyor. Yine ona gbre, zahir ile
batin, dig alem ile i¢c alem, objektif ile subjektif birlesmeden Hakkin birligi
bilinemez."” Son olarak da Celal Yildinmin, diger alimlerden daha fazla ilmi
aciklamalarda bulundugu ifadelere yer vermek istiyoruz: “Dogularin Rabbi terkibine
gelince: diinya batidan doguya dogru belli bir hizla hareket halindedir. Kutuplardan
gecmek Uzere ekvatora dik olarak ¢izildigi disUnlien gembere ‘meridyen’ diyoruz.
Ekvator ise, bir dairenin gevresi 360 derece oldugu igin 360 pargaya bélinmustar.
Her meridyen arasi dort dakikadir. Boylece dlinya, kendi ekseni etrafinda doguya
dogru ddnerken her meridye bir dogu sayilir. Zira, her meridyen kendisinden bir
sonraki meridyen itibariyle doért dakika énce glnesi gérmus oluyor. Boylece Cenab-i
Hakk dogularin Rabbidir, denilerek dikkatimiz yerkireye ve onun iki ayrn hareketine

cekilmigtir. "%

E- Batinf Yorumlara Yer Verme

Méverdi, ayetleri acikiarken o ayet hakkinda yapilan Batini yorumlara da yer
vermektedir. Batini yorumilar, bir anlamda tasavvufi-isari yorumlara benzer gibi
gbrinse de aslinda ikisi farkli yorumlardir. Clnkd isari tefsir, bir yandan sezgisel
manalar oimakla beraber yine de Kur'an’in zahiriyie bir uyum arzetmektedir. Ama bu
Batini manalar, tamamen ayetin anlatmak istedigi manamn ziddini séylemek istiyor.

Zaten tarihte Batiniler olarak bilinen ve ehl-i slinnetten oldukga uzaklasan
bazi gruplar vardir. Bunlar Batiniyye, Karamita, Hurremiyye, Babekiyye, ismailiyye,

Seb’iyye, Muhammira ve Ta'limiyye gibi isimlerle aniirlar. Ozellikle Abbasiler

1% Taberi, Tefsir, XX, 35.

'% Seyh Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, Matba'atii Mustafa el-Babi el-Halebi,
1349/1830, XVii, 9.

197 yazir, Tefsir, V, 4047; Krs. Sadelestirme, VI, 430.

108 celal Yildirim, limin Isiginda Asnin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, izmir, 1988, X, 5080.
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zamaninda, yani hicri besinci asirda faaliyet gostermeye baglamis ve Islam
memieketierinde karigikliga sebep olmuslardir. Bunlann iddialarina gére Kur'an ve
haberlerin zahirlerinde Batini manalar vardir. Bu manalar kabuga nisbetle 6zdur.
Batini gruplarin iddialarina gére zahiri manalar, gértinen sekliyle geri zekal cahiller
tarafindan apagcik manalar ve sekiller olarak vehm edilirler. Halbuki onlar akilli ve
zeki kimselerce belli gergeklerin remiz/isaretierinden ibarettir. Kim aklini gizli mana
ve sirlan aragtirmakta kullanmaz, batin ve derin manalara dalmaktan kaginir ve
zahiri manalaria gaflete kosarak aklini islemez hale getirirse sliphesiz o, glinah ve
agir mesiliyet icindedir.'®

Iste tasavvufcularia Batinfler arasindaki fark da buradan kaynaklanmaktadir.
Mutasavvifiar, sdziere zahir mana yaninda bir de batin mana veriyoriarsa da, zahir
manay! tamamen hlikimstiz saymiyorlar ve seriat igin lizumlu gériyorlar. Batin
manada israr edenler zahiri tamamiyle reddetmekte, hice saymakta ve her sézln
arkasinda bagka manalar aramaktadiriar. Mutasavviflar batin manayi kullanirken,
zahiri manaya ters dismemeye dikkat ederler.’'® Batini gruplar, Kur'an ve Sinnet'in
sadece batinini aramaya kendilerini zorladikian i¢in ortaya ¢ok farkli ve sapik
te'viller ¢ikmaktadir. Omegin: Cuanaplik, simn ifsasi hususunda sabirsiziik
gbstermek; gusul ise bdyle bir sabirsiziik gdsteren kisiye ahdini yeniletmektir.
Temizlik ‘arinmak’ demektir ve temizienmek de imama baglanmanin disindaki batun
mezheplere inanmaktan temizlenmek demektir. Oru¢ ‘sim  tutmak’, Kabe
Peygamber, bab Alidir. Safd Peygamber, Merve Ali'dir. Kabe'yi yedi defa tavaf
etmek, Muhammed'le birlikte yedi imamin tamamina kadar tavaftir. Bes vakit
namaz, doért asil ve imama delalet eder. Sabah namazt Sabik’a, 63ie namazi Tall'ye,
ikindi namazi Esas’a, aksam namazi Natik’a, yatsi da imama delildir. Mucizeleri
te'vil ettiler. Sayilarla te'vile ¢ok daldiar. Dediler ki: Maddenin unsuriarn dorttir.
Senenin mevsimieri dérttir. Bunlar da dért asila delalet eder. Bu dért asil iki ilah
olan Sabik ile Tali ve iki imam olan Natik ile Esas’tir."""

“Hicri besinci asirda bir taraftan Fatimi Devleti ile siyasi iktidarlari, diger
taraftan Hasan Sabbah (6. 518/1124) tarafindan kurulan terérist teskilatin faaliyetleri
ile islam aleminin her tarafinda, bilhassa Abbasi hudutiari icinde siinni halk lizerinde

'® Muhammed b. Muhammed Ebil Hamid et-Tisi el-Gazali (6. 505/1111), Fedaihu'l- -Batiniyye el-
Mustazhiri, (Trc. Avni lihan “Batiniligin i¢ Yazu), Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, Ankara, 1993, s. 1-
11; Avni ilhan, “Bétiniyye”, Diyanet islam Ansiklopedisi, T.D.V. Yayinlari, Istanbul, 1992, V, 190-194;
:Ahmet Ates, “Bétmlyye islam Ansikiopedisi, Maarif Basimevi, |I, 339-342.
o -, Cerrahogiu, Tefsir Tarihi, II, s. 11-12.

! Gazili, a.g.e., s. 3543; AhmetAte§, a.g.m., ll, 339-342.
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baskilarini artiran Batinflerin®''? —kimi zaman kasden- tahrif ve zayiata ugramis bazi
fikirerine Maverdi'nin eserinde yer verdigini goriyoruz. Tam da Maverdi'nin
yasadigi asir iginde yoguniugunu kazanan bu fikirlerin, arastirmasini yaptgimiz
tefsirde yer almasi ona bir eksiklik kazandirmaz, bilakis yer almasaydi bir eksikiik
olurdu diye duglniyoruz. Zaten Maverdi tasavvufi manalar igceren rivayetlere yer
verirken bu rivayetler hakkinda higcbir yorum yapmamigtr. Ama Batini manalarn
iceren, yani, maksada muhaiif yorumiar ihtiva eden rivayetlere yer verdigi her
defasinda, bu yorumun yanhshgmi bir sekilde bildirmistir. Dolayisiyla Batini
yorumlan okuyucunun farketmesi kolaylasmaktadir. Asagida bunlara birkag 6mek

vermek istiyoruz:

1- (culBe EY oo US Loy (3h s aSBgd LG dalg) “Andolsun biz, sizin
iistunilizde yedi yol yarattik. Biz yaratmaktan habersiz degiliz.” (Md'minGn,
23/17) ayetini agiklarken su sekildeki yorumlara yer vermektedir:

“Kapall manalar derinlemesine inceleyenlerin bazilan bu ‘yedi yolu su
sekilde yorumlamuglardir: Yedi yol, kisinin kendisi ile Rabbi arasindaki yedi engeldir.
Birinci engel kisinin kalbidir, ikincisi cismidir, Gglinclsu nefsidir, dérdtnctsu akhdir,
besincisi ilmidir, altincisi iradesidir, yedincisi dilemesidir. Eger islerini dogru yaparsa

engelleri asar, yanhs yaparsa bunlar ona engel olur. Bu uzak bir yorumdur.”""

Muellifin, sona ekledigi cumleden anlasiiyor ki béyle bir yorumu

begenmemis, zahir manaya uygun bulmamistir.

2- 1asaaa aay Wiy Lgdy Jeay gl gle 13y Qi Gl 10 G e U say)
“Birinin suyu tath ve susuzlugu giderici, digerininki tuziu ve ac: iki denizi
saliveren ve aralanina bir engel, asiimaz bir sinir koyan O’dur.” (Furkan, 25/53)

ayetinin tefsirinin sonunda su bilgilere yer verilmektedir:

“Kapall manalarda derinlemesine inceleme yapanlarin bazilar bu ayeti su
sekilde yorumlamuglardir:

Allah’'in iki denizi yaymasi; ‘iyilerin kalpleri’,
Tatli olan; ‘iyilik saganlar’,

12 Gazéll, a.g.e., s. X
3 Maverdi, a.g.e., IV, 49.



Tuzlu ve aci olanlar ise; ‘glinahkartarin, gtinah igleyen kalpleridir'. Bu yorum
114

da dogrudan oldukga uzaktir.

3- (oA Gy sl o) “Iki dogunun Rabbi ve iki Batinin Rabbi.”
(Rahman, 55/17) ayetini aciklarken su sekilde bir rivayete de yer vermektedir:

“Bu konuda 0¢ sik vardir:
Birincisi: ibn Abbas’a gére iki dodu, ginesin kis ve yaz mevsimlerindeki

dogusu; iki bati da, glinesin yine ayni mevsimlerdeki batisidir.

ikincisi: iki dogu, glinesin ve ayin dogusu; iki bati da yine gines ve ayin
batisidir.

Uctinciisi: iki dogu, fecir ve glnes; iki bati da glines ve gece karanhgidir.
Sehl b. Abdillah bu konuyu daha da karmagik hale getirerek su te'vili yaptt:
iki dogu, kalbin ve dilin dogusu: iki bati da yine kalbin ve dilin batisidir.”"*®

Burada da Maverdi, kapall kildi anlamina gelen “agmada/u=<t" ifadesini
kullaniyor ve mananin kim tarafindan, ne sekilde daha da kapali bir hale getirildigini
isim vererek belirtmis ve bdyle bir yorumu tasvip etmedigini ortaya koymustur.

IV- KENDi GORUSUNU BELIRTMESI

A- Ayetin Maksadini Bildirme

Maverdi, bazi ayetleri acgiklarken o ayetten murad-i ilahinin ne olabilecegi
konusunu ozellikle belitmektedir. Bunun icin genelde “ve’l-muiradu.../ ...3d5", “ve
fi'l-muradi hina.../ ...\» 3 4l 44 gibi ifadeleri kullanmaktadir.

Maverdi'nin bu tir agiklamalariyla ilgili birkag dmegi asagida sunuyoruz:

1- (Qsala (uil sl gal ¥y gadd o) (e daayd o il o) “Sonra da seni din
konusunda bir seriat sahibi kildik. Sen ona uy; bilmeyenlerin istekierine
uyma.” (Casiye, 45/18) ayetinden muradin ne oldugu su sekilde bildiriimektedir:

4 Maverdi, a.g.e., IV, 151.
"5 Maverdi, a.g.e., V, 429.
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“Bu ayetin anlami ‘Seni dinde bir yol sahibi yaptik’ demektir. Clnku seriat
aslinda ‘suya giden yol' demektir. Bu ayetteki seriattan muradin ne oldugu
konusunda dért gérias vardir:

Birincisi: ibn Zeyd’e gore, ‘din’ demektir. Clinkii o kurtulus igin bir yoldur.
ikincisi: Katade'ye gore, ‘farzlar, cezaiar, emir ve yasakiar demektir. Cunka o
dine giden bir yoldur.

Uglincusir: MukatiPe gore, ‘delil’ demektir. Ciinkii o dogruya gikan bir yoldur.
Dordiuncusi: Kelb’'ye gore, ‘sunnet’ demektir. ClUnkii Nebi (s.a.s.) de

kendisinden énceki peygamberierin yolunu iziiyordu.”'"®

2- (..oBNy 195Ny HSudi 155a5..) “..Kendi kendinizi ayiplamayin,
birbirinizi kotl lakaplarla cagirmayin...” (Hucurat, 49/11) ayetindeki muradin ne
oldugu konusunda asagidaki gbrlglere yer veriimigtir:

“Kendi kendinizi ayiplamaktan muradin ne oldugu hususunda g $ik vardir:
Birincisi: ibn Abbas, Miicahid, Katade ve Sa’id b. Clibeyre gére, ‘birbirinizi

incitmeyin’ demektir.

Ikincisi: Hasan el-Basri'ye gére, ‘birbirinizi terk etmeyin’ demektir
Uglinciisi: Dahhak’e gore, ‘birbirinizi lanetiemeyin’ demektir.”""’

3- (L o£Wl) “(Cehennem) azginlarin bannagidir.” (Nebe’, 78/22)
ayetindeki murad- itahi hakkinda su bilgiler yer aimakiadir:

“Azginlardan murad; kifretmek sdretiyle dininde azginlik eden, zulmetmek

sUretiyle de dinyasinda azginlik eden demektir.”"*®

B- Kendi Fikrini Séyleme

Maverdi, tefsirinde butliin ayetler hakkinda olmasa da bir ¢ok ayet hakkinda
kendi gorislerini ortaya koymaktadir. Bunu yaparken; 6nce butun rivayetieri
zikreder, rivayetlerin en sonuna kendi goérisunu ekler. Kendi gorisind belirtirken
daha ¢ok su tarzda ifadeler ile cimlelere baglamaktadir:

1% Maverdi, a.g.e., V, 264.
"7 Maverdi, a.g.e., V, 332.
"8 Maverdi, a.g.e., VI, 186.
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LGN i g (Uglincd ihtimal daha var ki, ...)

lada Jding,g (Besinci ihtimal daha var ki, ...)

L Lasled coagy  (Ben bu konuda Uglinet bir géris buldum...)

L Yldalad L S0 N (Biz, bu konuda 6nceden bir ihtimal zikretmistik...)
L0 g sae Jaas (Bana gére bu konuda dérdnct bir intimal daha var...)
A ey Jassg  (Bana gore bu konuda bir sik daha var...)

s e Jdisag (Bana gére bu konuda iki $ik var...)

Biz, bu konudaki émekleri verirken énce rivayetleri, sonuna eklenmis olarak

da Maverdr'nin goruslerinden bir kagin asagida sunuyoruz:

1= (pens ssid 4d plual g o3ny (pa S 23 Allgay Ip o pSia Jue (e 4d),.) “...Gergek su Ki:
Sizden kim, bilmeyerek bir kétulitk yapar, sonra ardindan tdvbe edip de
kendini isldh ederse, bilsin ki Allah gok bagislayan, gok esirgeyendir.” (En'am,
6/54) ayetinde gecmekte olan ‘cehdlet’ hakkinda kendi goérusini su sekilde
agiklamaktadir:

“Bu ayetteki cehalet kelimesi hakkinda iki yorum vardir:

Birincisi: Hasan el-Basri, Miicahid ve Dahhak'e gore, ‘hata’ demektir.

ikincisi: Zeccac’a gére, ‘yaptigi isin sonunun kétl olacadini bimemek’
demektir.

Burada Uglncl bir te'vil intimali daha vardir: Buradaki cehalet, ‘kiginin sG-i

te'viller sayesinde siiphelere diismesi’ demektir.”""®

2- (0ol Alb & aSth b (e Cuad g day Suad) (m D zAs.) “.Allah Sliden
diriyi gikaran, diriden de 6liyl gikarandir. iste Allah budur. O halde {haktan)
nasil donersiniz!” (En’am, 6/95) ayeti hakkinda kendi gbrisiini su sekilde ortaya
koymaktadir:

“Bu ayet hakkinda ug¢ yorum vardir:
Birincisi: Suddr'ye gore, Allah 6l taneden canli basad, 6lu tohumdan canh
hurmay ¢tkanr. Canlidan 6linin ¢ikariimas: ile de; canl basaktan 6lu taneyi, canli

hurmadan &li tohumu gikarmay: kastediyor.

ikincisi: ibn Abbas’a gére, Allah meniden insan; insandan da meni gikarir.

% Maverdi, a.g.e., II, 120.
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Uclinciisti: Hasan el-Basri'ye gére Allah, kafirden mi'min; mi’'minden de
kafir cikarr.

Biz de bu ayet hakkinda bir ihtimal daha zikrediyoruz: Allah aptal glgsuz
kimseden zeki gugli kimseyi ¢ikanr;, glicli zeki kimseden de aptal glgsiz kimseyi

cikarir.”'?°

3- (Jdha i i J4..) “...0’nun (Allah’in) katinda hersey dlgii iledir.”
(Ra’'d, 13/8) ayeti hakkindaki gorlisini su sekilde agiklamaktadir:

“Bu konuda iki sik vardir:
Birincisi: Katade'yve gére nzik ve ecel hakkindaki herseyin 6lcl ile olmast
kastedilmektedir.

ikincisi: Dahhak’'e gore rahimlerin gebe kaldidi herseyin 6icl ile olmasi

kastedilmektedir.

Bu konunun bir ihtimali daha vardir: Allah’in katindaki sevap ve ceza, kisinin
1121

itéd’at ve glinah digustne goredir.

4- (..-is o A w4 (mg) “insanlardan kimi Allah’a yalniz bir
yonden kulluk eder..” (Hac, 22/11) ayeti hakkinda kendi gérisinli su sekilde
ortaya koymaktadir:

“Bu konuda Ug yorum vardir:
Birincisi: Mducahid'e gore, Allah burada, acelecilikle yapdan kullugu
kastediyor. Cunku béyle yapan kigi, iman ile kufir arasinda inhiréftadir.

Ikincisi: ibn Kamil’e gére, bir sart lizere yapilan kullugu kastediyor.
Uctinciist: Ali b. isa’ya gére, ibadetteki zayifigi kastediyor.
Bu konuda bana gére dordinci bir yorum daha vardir: Bir seyin bir yoéni

‘onun bir kismidir'. Sanki insan Allab’a diliyle ibadet ediyor, ama kalbiyle O'na isyan

ediyor.”'#

20 Maverdi, a.g.e., Il, 147.
2! Maverdi, a.g.e., Ill, 97.
22 Maverdi, a.g.e., IV, 10.
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5- (ulil s 685 (e LgRE &) ek pliny (g Al “Durum &yledir. Her kim Allah’in
hikumlerine sayg: gosterirse, siiphesiz bu, kalplerin takvasindandir.” (Hac,
22/32) ayeti hakkindaki kendi gorislerini su sekilde agiklamaktadir:

“Siddi ve Kelbi'ye gore kalplerin ihlash oimalari kastedilmigtir.
Bana gore bu konunun bagka bir sikka daha ihtimali vardir:

Allah burada milkafatian kastetmistir.”'?®

C- Soru-Cevap Metodu ile Agiklama

Maverdi kendi gorusunli agiklarken yer yer sorular sorar. Bu sorular,
okuyucunun aklina gelebilecek muhtemel sorulardir. Mdellif, kendisini okuyucunun
yerine koyarak akla gelebilecek bir takim sorulari, konuya agikhk kazandirmak
bakimindan sorar ve cevaplar. Bu tur Uslip ayni zamanda esere akicilik

kazandirmasi bakimindan da bir glizellik katmaktadir:

1- pgio o & i Cpo AUSD B Uik La SRl ) i ey il W a0 o Al (e Lay)
(G “Yeryliziinde ylriiyen hayvanlar ve (gokylziinde) iki kanadiyla ucan
kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir. Biz o kitapta hi¢bir
seyi eksik birakmadik. Nihdyet (hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna
getirilecektir.” (Envam, 6/38) ayetini su sekilde agtklamaktadir:

“ ‘Madem ki hayvanlar mikellef degiller, o halde bunlar neden kiyamet glinu
diriltilecekler?’ diye bir soru sorulsa su sekilde cevap verilir: Teklif, dldikten sonra
dirilmenin illeti degildir. Clnkl ¢ocuklar ve deliler de dinyada mukellef olmadikian
halde kiyamette diriltilecekler. Allah, hayvanlar dinyada iken aci ve zulim gérmeleri
sebebiyle hak ettikleri kargihgt almalart igin diriltecektir. Sonra dilerse onlarn tekrar
toprak yapacak, dilerse de insanlarin binerek veya goérerek faydalanacaklari cennet
hayvanlar olmalarini saglayacaktir.”'?*

Maverdi yukarndaki son comlede, hayvaniarin bir kisminin toprak olup, bir
kisminin da cennette kendilerinden iStifade edilmek Uzere hayatiyetlerini devam
ettirebileceklerini dile getirmektedir. Maverdi'nin, bu ifadeleri hangi kaynaktan aidig
belli oimadi§ina gére bu ciimle Maverdi'nin kendisine aittir. Ama tefsinin ilerleyen
bolimierinde (W ciS B b B8 Jolig o)y Cuoth Lo g sall JBY 0 g Luf Wi 2S00 ) “Biz
yakin bir azap ile sizi uyardik. O giin kisi 6nceden yaptiklanina bakacak ve

2 Maverdi, a.g.e., IV, 23.
124 Maverdi, ag.e., ll, 112-113.
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inkdrci kisi: “Keske toprak olsaydim.” diyecektir.” (Nebe’, 78/40) ayetini tefsir
ederken Micahid'e dayandinlan bir rivayete yer verilmektedir. Bu rivayete gore
Yiice Rabbimiz cennet ve cehennem s6z konusu olmaksizin, hagrolunan bitin
hayvanlara toprak olmalarini emredececek ve iste o esnada ké&fir pigmanlik ifade

eden sozleri sarfedecektir.'®

EbG Hureyre'nin bir rivayetinde de “Haklar
sahiplerine verilecektir. Sbyle ki, boynuzsuz koyunun boynuziu koyundan
kisas! alinacaktir.”?® dendigi de g6z oniinde bulunduruidugunda eldeki mevcut
bilgilerin, Maverdi'nin sahip oldugu gorisin aksine biitlin hayvanlann toprak

olacaklarina isaret ettigi ortadadr.

2- (... 230 Lgid) “Boylece (iblis) o ikisini bir hile ile aidatti...” (A'af, 7/22)
ayetini su sekilde agiklamaktadir:

“Eder ‘Adem ile Havva yasak agacin meyvesini, giinah oldugunu bile bile mi
yediler?’ diye bir soru sorulsa, su sekilde cevap verili. Hayir bilmediler. Clnkd
onlarin, bunun ginah oldugunu bile bile o agaca yaklagsmalari buylk gunahlardan
olur. Halbuki peygamberier buylk gunahlardan korunmuslardir. Ancak, Adem ile
Havva bir siiphe ile o yasak agaca yaklagsmis ve seytan da onlar bir hile ile aldatmig

olabilir.”'¥"

3- (e pg Mag Al x AN B 85138 “O Sdra tftrdidigu gln var ya, o
gergekten zorlu bir giindiir.” (Muddesir, 73/8-9) ayetini agiklarken “en-nakar/_ £l

kelimesi hakkinda su sekilde soru-cevap metodunu kullanmaktadir:

“Bu konuda iki yorum vardir:
Birincisi: ibn Abbas’a gore; bu kelime ‘stra Gfirmek’ demektir. Birinci veya

ikinci Gftirme olup olmadidi konusunda farkl gérasler vardir.

ikincisi: Bu kelime ibn Kamil'in anlattidina gére; ‘hesap igin ¢agnidiklarinda

insanlann kalbinin titremesi’ demektir.”'?®

2% Maverdi, a.g.e., VI, 190. . ‘

12 o158 CLAD (pe plaladl CLAL S ia Lglai D (Beial Rl 1 6 (0m) B Jgms J B 2 08
Tirmizi, es-Slinen, V, 614, Kitabl Sifati'l-Kiyame, nu: 1420. Bu hadis EbQ Zerr ve Abdullah b. Uneys
tarafindan da rivayet edilmistir. EbG Hureyre'nin hadisi hasen-sahihtir.

27 Maverdi, a.g.e., II, 211.

28 Maverd!, a.g.e., VI, 138.
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SONUGC

isiam aleminde siyasi istikrarsiziiklarin dorukta oldugu hicri dérdinci/miladi
onuncu asnn son yansi ile besinci/miladi onbirinci asnn ilk yarsinda yasayan
Maverdi, cok iyi yetistimis bir ilim adamidir. Bunda hi¢ slphesiz zengin
kitiphanelerin, ruh ve fikir dunyasindaki ilerlemelerie, yoneticilerin yanindaki
avantajli konumunun katkisi blytk olmustur. Sultanlara ve halifelere yakin olmus,
ama bu yakinhlk onun dogru bildidini sdyleme cesaretine engel olmamusgtir.
Dolayisiyla, kendinden her istenen fetvay: onaylamamis ve rical-i deviete yakinh@ini
kaybetme pahasina da olsa akil ve iradesini kimselerin eline birakmamistir.
Yetistirdidi talebeler ve ortaya koydugu eserleriyle ilim dlnyasina katkisi gercekten
blylk olmustur.

Maverdi, doneminin problemierine sessiz kalmamis bazen bir ilim-fikir adami,
bazen bir elgi-diplomat, bazen de bir siyasi teorisyen olarak gayret gdstermis,
¢OzUmler Gretmistir. O, Gstln gayretleri sayesinde en blylk payelerden olan ve o
glne kadar higbir kimseye veriimemis “Akdal-Kudat/Basyargi¢” Unvaniyla
onurlandirimistir. Onun devletgi tutumunu elestirenlerin basinda dzellikle ¢cagimizin
aragtirmacilarindan Hamilton Gibb gelmektedir. Maverdi, ona gére “olaylara en iyi

yuzi giydiren”, "AbbéasTi hémisi”, “koyu bir Abbé&sT taraftarr” dir.

Maverdi, donemindeki siyasi calkantilar ve fikri cereyanlardan hi¢ slphesiz ki
etkilenmistir. Bunu, tefsirinde ve diger eserlerinde de gdérmek mumkindlr. Ondan
6vgu dolu sozlerle bahsedenler oldugu gibi; onun fikir yapisinda batil digtncelerin
bulundugunu soOyleyenler de olmustur. Biz de yaptigimiz calismada Maverdi’nin
mu’tezili fikirlere zaman zaman yer verdigini, hatta onlar: tercih ettigini gordik. Fakat
buniarin sayisi oldukga azdir. Maverdi, o6zellikle “Kader” konusunda Mu'tezile
mezhebinin géruslerini benimserken, mesela “Halku’l-Kur'an” konusunda da Ehl-i
Stinnetin godruslerini desteklemistir. Maverdi'den tam iki asir sonra yasayan ibn
Salah (6. 643/1245), onun mu’tezili fikirleri tercih ettigini sdyleyerek kendinden
sonrakilerin ilk kaynad: olmusg, ama bu konuda yalnizca bir ki 6émek ortaya
koyabilmistir. ibn Saldh, Maverdinin, ortaya ¢kt takdirde insanlarin onun
tefsirinden yUz cevirecekleri endisesiyle bu mezhebe baglligint gizledigini iddia
etmis, hatta bu ylzden tefsirinin ilim erbabi olmayanlar tarafindan okunmamasi
gerektigi uyarnisinda bulunmustur. Bize goére Maverdi mutlak Mu'tezile ekolune
mensup degildir. O, ¢oguniukla benimsedigi Ehl-i Stinnet akaidi mensibudur. Kaidi
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ki o bir mutezili olsa da, bu durum onun ilmini bizim gézimulzde kuglltmez, ona
buytklaginden bir sey kaybettirmez. Onun tefsirinde batini, masebbihi, iséri veya
mu’tezili fikirlere yer verilmesindeki maksadin, bitin bilgileri kayit altina almak
oldugunu distndyor ve tarihi malzeme sunmasi bakimindan da oldukga verimli bir
uygulama olarak goéruyoruz.

Maverdi, kendinden onceki ulemanin fikiderinden c¢ok iyi istifade etmis,
onlann gérislerini eserinde toplamaya ézen gdstermistir. Burada bir noktayt hemen
belitmemiz yerinde olacaktir. Maverdi'nin, rivayetieri toplayici konumundaki
tefsirinde hangi gérisin hangi kaynak eserden alindigi hi¢ belirtiimemigtir. Bu
ylzden tefsirin kaynakiannin tespiti titiz arastirmalar gerektirmektedir. Onun tefsiri,
halef ve selef uleméasinin gorislerini 6grenmek isteyenler icin iyi bir bagvuru eseridir.
iste bu yuzdendir ki, kendinden sonraki birgok alimin de en dnemli kaynag olmustur.
Ozellikle ioniyl-Cevzi (6. 597/1200) Zadi’'l-Mesirinde, Kurtubi (6. 671/1272) el-
Camfi’ li-Ahkami’l-Kur’an’inda en-Nuket ve’l-Uyln’dan faydalanarak ytzierce defa
alinti yapmuslardir. Hatta kisaca el-‘lzz diye bilinen ‘lzziddin Abdllaziz b.
Abdisselam es-Selimi’'nin (6. 660/1261) yazdidi tefsirin tamamen en-Niket'in 6zeti
mahiyetinde oldugunu gérmekteyiz. Daha sonralan Sevkani (6. 1250/1834) Fethu’l-
Kadirinde, AlGsi Rahu’l-Meani adli meshir eserinde Maverdinin tefsirinden bir
hayli faydalanmiglardir. Maverdi'nin tefsiri, bu sahada arastirma yapan hemen
herkesin dikkatini ¢ekmig, ama eser sadece istanbul, Irak ve Fas'taki
kutuphanelerde yazma halinde bulundugundan dolayi, kendisinden istifade etmek
de arastirmacilar i¢in bir o kadar glcliklere bagll olmustur. Eser ilk olarak 1982’de
Kuveyt'te, on sene sonra da Beyrut'ta yapilan baskilariyla giin yuziine ¢ikanimis ve
ilgililerin kaynag: olmaya devam etmistir.

Maverdi, “en-Niket ve’l-Uyln” adli tefsirine bir mukaddime ile baslamis ve
tefsirdeki metodunun ne olacagini burada anlatmistir. Mukaddime ayni zamanda
Maverdi'nin bir takim tefsir usall bilgilerine yer verdigi bélimdur. Burada konular
“fasil” basliklari ile birbirinden ayriimigtir. Fasillarda Kuran'in isimleri, sarelerin
sinflandinimasi, yedi harf konusu, sare ve ayet kelimelerinin anlamlar, i'cazi’l-
Kuran, irab, re'y-tefekkur-ictihad, tefsirin simiflandirimasi, kelimelerin ser’i-orfi-
hakiki manalar ve isti'aze konularina deginilmistir. Miellif bu konulari uzun uzadiya
islemis ve varsa itirazlann dile getirmistir. Mukaddime, Maverdi’'nin bir rivayet
tefsircisi oimakla beraber, ayni zamanda re’y ve ictihada ¢ok énem veren bir alim
oldugunu 'géstennesi bakimindan da oldukca dikkat cekicidir.
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Maverdi rivayetler arasinda yeterince segici davranmamis, hemen hemen
bilinen batiin gdruglere yer vermisgtir. O, rivayetleri yalnizca siralayip birakarak
sadece bir haber aktarici oimamisg, ayni zamanda “Bu yanhstir.” diyerek yer yer
rivayetleri degerlendirmistir. Rivayetier arasindan tercih ettigi gérisi de “Bu daha
dogrudur.” climlesiyle belirtirken; bunlara ilave olarak sdylemek istedikleri varsa
onian da “$dyle bir ihtimal daha var ki...” s6zlyle séylemistir. Maverdi, zikrettigi
rivayetlerin sahibini belitmeye 6zen géstermis fakat, s6zin sahibini hi¢cbir sekilde
sdylemedi§i veya “Bazilan sdyle dedi.” ifadesiyle zikrettigi rivayetier de olmustur.

Méaverdi, Kuranmin Kuranla ve Kuranin Sinnetle yapilan ve uleméa
arasinda en makbdl tefsir sekli olarak kabul edilen metoda genis sekilde yer
vermisgtir. Tefsir etmekte oldugu ayetin daha iyi anlagiimasi icin kiraatiere yer
vermis, farkli okunuslarin manaya tesirleri Gzerinde durmustur. Ayetin anlasiimas:
iGin bagka ayetierin yardimina ihtiyag¢ varsa onlan yeri geldikge belirtmistir.

Maverdi, tefsirinin tamaminda ylzierce hadise yer vermistir. Fakat biz
calismamizda bunlann tamamiru degil de bir kismini zikrettigimiz igin Maverdi’nin
hadisciligi hakkinda fazlaca degerlendirme yapmamakia beraber sahih ve hasen
hadislerin yani sira zayif hadislere de yer verdigini sdylemek istiyoruz. Zayif
hadisler daha ¢ok kissalarin agiklanmasi, sUrelerin faziletierinin belirtiimesi gibi
yerlerde kullaniimistir. Maverdi’'nin ayni zamanda bir hadis hocasi oldugunu da géz
6nUnde tutarsak, bu konunun ayrica ele alinmasi gereken bir galismanin igerigini

olusturacak kadar genis oldugunu belirtmeliyiz.

Maverdi tefsirinde sahabe sbdzleriyle tefsir metodunu dizenli bir sekilde
uygulamig, Szellikle ilk doért halife ve sahabenin meshlrianndan ibn Mes'dd (8.
32/652), Zeyd b. Sabit (6. 54/674), Hz. Aise (6. 57/677), EbQ Hureyre (6. 58/678),
ibn Abbas (6. 68/687), Enes b. Malik (6. 93/711) gibi zevatin sbzlerine yer vermistir.
Muellifimiz, en-Niket ve’l-Uytn’da tabiin alimlerinin gorislerine sahabelerin
gbruslerinden daha fazla yer vermektedir. O kadar ki, hangi tabiin ulemasinin hangi
ayet hakkinda ne duaginduguni égrenmek istedigimizde bu tefsire bakmamiz bizi
buyuk oiclide tatmin edebilecektir.

Tefsirde, ayetlerin daha iyi ve dogru olarak anlasilabilmesi igcin nézal
sebeplerine bagvurulmustur. Tefsirin hicbir yerinde bu konu basglica ele alinarak
incelenmis degildir. Yani bu konu hakkinda Maverdi'nin neler disiindiguni aniama
imkanindan mahriim bulunmaktayiz. Bununla beraber, ayetleri tefsir ederken bazen
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bir ayet icin bir sebep, bazen birden fazla sebep zikredilmis ama her ayet igin
mutlaka sebeb-i nGzdll bulma zorlamasina gidilmemistir. Maverdi baz: durumiarda,
once ayeti aciklamig, sonra nizal sebebini zikretmis; bazi durumlarda da tersini
yapmugtir.

Neshi kabul eden Maverdi, yeri geldikge nasih-mensiGhu bildirmistir. O,
mensih ayetler konusunda biraz ihtiyatsizca davranan ve sayilanm ydzlere
¢ikaraniar kadar olmasa da bir hayli ayetin mensith oldugunu iddia etmis veya
menslh olduklarina dair rivayetleri tefsirine almigtir. Maverdi'nin nasih-menstiha
dair rivayet ve agiklamalarnna baktigimizda -kendisi agik¢a belitmese de- bizde, bir
ayetin ancak yine bir ayetie neshini kabul etti§i kanaati hasil olmugtur. Cunkd o,
hadislerle neshi hi¢c gbstermemistir.

Maverdi, kendisi ayni zamanda bir islam hukukgusu da oldu§undan dolayi
ahkam ayetlerini daha genis bir sekilde agiklamistir. Bu ayetleri agiklarken konuyla
ilgili rivayetleri siraladiginda Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) hari¢ blitin mezheb
imamlannin gérlslerine yer vermistir. Bir Safii fikihgisi oldugundan olsa gerek,
rivayetlerin en bagina imam Safi'nin (6. 201/820) gérislerini almistir. Bu gdrislerin
icinden mmutlaka kendi mezhebinin  géristini  savunmak  zorunlulugunu
hissetmemisti. Ahmed b. Hanbelin fikhi gorislerinin  en-NUket'in disinda
kalmasindaki sebep; Maverdi'nin onu fikih sahasinda degil de hadis sahasinda bir
otorite olarak gdrmesi olabilir.

Maverdi, tefsirinde keldmi konulara da yeterince deginmistir. Maverdi ve
tefsiri hakkinda olumsuz séz sarfedenler daha ziyade onun keldmi gdrislerinden
dolay! bdyle davranmaktadiriar. Cunkt Maverdi bazen mu'tezili fikiriere yer vermis
ve onlari Ehl-i Slnnetin gérlslerinden ayirt etmemistir. Keldma dair “A’lami’n-
Niibiivve” adinda bir eser de yazan Maverdi, akla ve hir iradeye ¢ok Snem vermis
oldugundan, bazilarinca asirnt akilci ve Mu'tezile mezhebi mensibu addedilmistir.
Tefsirinde daha ¢ok Allah'in sifatlari, tevhid, kitaplar, niblvvet, melekler, cinler,
iman-amel, kader, halku’l-kur'an, cennet cehennemen gibi kelami konulan islemis
ve bunlari agiklarken i'tikadi mezhepier arasinda ayinm yapmaksizin bilinen buttn
goruslere yer vermeye gayret gdstermistir.

Maverdi, tefsirinde kissalar ve Hz. Peygamber (s.a.s.) zamanindaki bazi
olaylarnn anlatiminda ve yer-sahis-topluluk isimlerinin agiklanmasinda israiliyyata da
yer vermigtir. Bazen de bilinmesinde dini, dinyevi ya da uhrevi higbir fayda ve
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sorumluluk gerektirmeyen rivayetlere yer vermistir. Hz. Ndh'un gemisinin ebéatlar,
dabbenin &zellikleri gibi konular bunlardan sadece ikisidir. Kuran’in bir hidayet
rehberi ve iman kaynag: oldugu distnuldagiande boyle bir Kitab'in agiklanmasinda
cok detay sayilabilecek rivayet ve agiklamalarin gereksiz oldugu ortadadir. Ama
Maverdi, eserinde bu tlr bilgilere yer vermektedir.

Maverdi, tefsirinde az sayida tasavvufi ve batini gorlslere yer vermigtir.
Dolay:siyla en-Niiket ne bir tasavvufi tefsirdir, ne de ibn Salah'in iddia ettidi gibi ehl-i
batihin gérugleriyle ehl-i Sunnet'in gortsleri birbirine kangmistir. Clnkld Méverdi,
tasavvufcularin gorlslerini zikrettikten sonra herhangi bir agiklama veya uyari
yapma geredi duymamis ama, maksada ters digen batini yorumlardan sonra
mutlaka “Bu, yanhstir.” ve “Bu, dogrudan uzaktir.” gibi ifadeler kullanarak dogru
ile yanlisin ayirt edilmesinde okuyucuya yardimci olmustur.

Eserde lugatcilerden oldukea iyi faydalanildig: da ince ligavi agiklamalardan
anlag\imaktadir. Maverdi, tefsiri yapilan kelimenin dogru anlagiimas igin miteradif,
takdim-te’hir, gramer, etimolojik tahlil, kelimeler arasinda kiyas, ayni kelimenin diger
ayetlerdeki kullanimi, kelimenin ashnin hangi dilden gelmis olabilecedi gibi
arastumalar sonucunda en dogru anlam: vermeye cgalismistr. Kelime
aciklamalarinda dikkat ¢eken en 6nemli unsurlardan birisi de Maverdi'nin, eserin
timunde siilerden ¢okga sahid getirmis olmasidir. Siirlerin  sahipleri bazen
belirtilmis, bazen de belirtimeden “Sair sdyle dedi.” Ifadesinden sonra ilgili beyite
yer verilmistir. Ayni zamanda edebiyatci olan muellifin isidm éncesi ve islami dénem
siirine vakif oldugu anlagiimaktadir.

Son olarak; Maverdi, sinirlari agmayan te'vilden hi¢ cekinmeyen, rivayet
tefsircisi olmakla beraber dirdyet metodunu da savunan ve uygulayan bir
miifessirdir. En eski rivayet tefsirlerinden sayilan fakat, gerek hakkinda beslenen
bazi olumsuz diistinceler ve gerekse daha yakin zamana kadar matbQ’ bir eser
olmayisi gibi nedenlerden dolay! kendisinden yeterince istifade edilemeyen en-
Nuket ve'l-Uyltn'un Ulkemizde tahkikli bir tercimesinin yapilarak Turkge'ye
kazandiriimasini imid ediyoruz.
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