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OZET
Yuksek Lisans Tezi
“Kelamin Yenilesme Siirecinde Musa Carullah Bigiyef
Akif SAVA S

Dokuz Eylul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisu
Temel Islam Bilimleri
Kelam Programi

Son iki asir iginde bilimde, insan hak ve Ozgurlulkerine bakista birgcok
gelismeler, desisiklikler meydana gelmistir.  Bati'da bilimsel calismalar,
teknolojik ilerlemeler hizla artarken diger taraftan islam toplumlari bir tir

cozilme ve d&ilma sireci yagamistir.

Kazan bolgesinde ge$ien ‘ceditcilik’ akiminin énde gelen isimlerinden
birisi olan Musa Carullah Bigiyef, islam aleminin, Turk diinyasinin 6zellikle de
Rusya Muslimanlarinin birligi, gelecg&i icin ¢bzim yolu Uretmeye cakan,
goruslerini yazili ve sozll olarak her yerde her zaman esaretle ifade eden bir
Islam alimidir. O, Misliman toplumlari aydinlatmak, uyarmak ve taklit
batagindan kurtarmak icin dini ilimlerin bircok sahasind a eserler yazm, dergi
ve gazetelerde makaleler yayinlang) Muslimanlarin mevcut problemlerini
gidermek icin Batryr taklitten vazgecip kendi deerlerine sariimalari

gerektigini vurgulami stir.

Her ne kadar Carullah, Kelam ilminin pratik faydasi bulunmayan bos ve
manasiz bir ilim oldugunu; Kelamcilarin ise islam aleminin bu hale gelmesinin
musebbibi oldugunu soylese bile kendisi de Kelam yapmaktan uzak
duramamistir. O, Selef Kelam alimlerinin yolundan giderek kendi goruslerini

onlarin kaliplarinda beyan etmis, mustakil eserler kaleme almgtir.

Anahtar Kelimeler: Musa Carullah, Tecdit, Dinihya Hareketlerijslam'da
Kadin



ABSTRACT
Master Thesis

“Carullah Bigiyef In Innovation Of Islamic Theology”
Akif SAVA S

Dokuz Eylul University
Social Sciences Institute
Basic Islamic Sciences
Islamic Theology Program

In two centuries a lot of advancements and changés applied and social
sciences and approaches to human rights and freedesmhave been
experienced.While scinetific studies and technologal developments were
increasing in the West, the Islamic communities wer in the process of

disintegration and dispersion.

Musa Carullah BIGIYEF,who is one of the leading nanes of “neologism”
movement developing in Kazan region, is an Islamischolar who produced
solutions and expressed his ideas with courage byriting and saying in
everywhere with the aim of protecting Muslims fromthis stagnancy for future
and union of Russian Muslims in the Middle East, Kaan region and Islamic
World,. He wrote a lot of books in most fields of egion and published articles in
newspapers and magazines for awakening, warning angdrotecting Muslim
communities from imitation matter and pointed out that Muslims should give
up imitating the West and look after their values b overcome the recent

situation.

Although Carullah himself argued theology as an umnportant and
meaningless field and said that theologists are nesnsible for Muslim World’s
bad situation, nevertheless he could not do withouheology. He expressed his

ideas by following his predecessors and also wroitdividual books.

Keywords: Renovation, Religious Revival Movements, The Woman
Islam.
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GIRIS

Bilim tarihine bakildginda batin ilim adamlarinin sonraki dénemlere etkis
ve katkisi anlamindasg derecede olmadiklari gbze carpmaktadir. Bu hasus
degisik tasnifler yapmak mumkunddr. Orjinal fikir ve e ortaya koyup
koyamama bakimindan bu alimler iki sinifta ele abitir. Birinci gruptakiler, daha
cok kendilerinden 6nce ortaya konan fikir ve egsertetkik eder ve bunlarin
sonuglarlyla mggul olur. Bunlar daha c¢ok oOncekilerin fikri mirasitamamiyla
kavrayip 6zimsemeye cghlar. Ancak kendinden dncekilerin dairesindegadi pek
cikamazlar. Bu sinifi ‘taklitci’ diye isimlendirrkemtimkiindurikinci sinifa mensup
alimler ise dgunur, Uretir ve yenkeyler ortaya koymaya cair. Onlar eskilerin
bilgileriyle yetinmez, kendilerine has glinceleri insanfiin istifadesine sunar. Yine
onlar fikirlerini ifade ederken delile dayandifdu gruptaki alimler delilsiz bir fikrin
pesine takilmazlar.islam digunce tarihine bakil@ginda gel§im ve ilerlemeden
bahsedilen ilk Gi¢ asirda medeniyet sahasinda elitenebgarilarin temelinde ikinci
sinif alimlerin katkisi coktur. ger o idealist ilim adamlari, inandiklari gkleri
hayata geciremeselerdi, belki bugigtam kiltiriniin ve medeniyetinin varhhdan
s6z etmek mimkin olmazdi.

Tarihin alkgi icersinde Muslimanlar, elde ettiklerisaalari devam ettirme
konusunda zafiyet gostergterdir. Allah’in koymu oldugu kanunlar ger@, bu
surecte kendisini yenileyen toplum ve medeniyeti@mma kaydetmi yeni seyler
ortaya koyamayan Muslimanlar gerilgtiti Islam toplumunun bu durumunu fark
eden, toplumun i¢inde bulungu hastalikli yapinin tamiri noktasinda kafa yoran,
ummetin tekrar dirifini hedefleyen alimler ortaya cikenve Ummetin olumsuz
gidisatina dur demek icin projeler Uretteirdir. islam digiince tarihinde ilk inya
hareketini Gazzali'den Btmak d@ru olur. Gazzali'ye kadar dinin temel yapisina
karismis olan birtakim inan¢c ve uygulamalar, dinin 6zinderaklgmaya sebep
olmustur. Yapilmasi gerekegey: “Icerigi yabanci unsurlardan temizlemek; Kur'an
ve sunnete dayanardklam’i anlamak ve uygulamaktir.” Gazzali ileslagan dinde
ihya ve reform harekefion Teymiyye, Muhammed b. Abdilvehhagyh Ahmed



Sirhindi, Sah Veliyullah, Muhammed b. Ali es-Senusi gibi isémé devam etrstir.*

A. Yenilesme Dislincesinin Mahiyeti

Islam’in ilk dénemlerinden gunumiize gta gelindikge “dini 1slahat”
calismalarinin sikga dillendirildi gorulmektedir. Ik iki yuz yil Islam digtince
sistemi olgum sirecinde oldiu icin dinde yeniden yapilanmadan s6z etmek
mimkin dgildir.? Son iki yiiz yildir ortaya cikan dini yenilenme éketleri
Ronesans ve Reform hareketlerinden etkilgtimil9. ylzyillda meydana gelen bu
gelisme ve ilerlemeler sanat, ilim ve din ankagda dgismelere neden olngu hatta
glcli devletlerin ortaya cikmalarina zemin hazirkim Soémirgeci devletler
dinyanin cgtli kitalarinda yaayan topluluklari sémurerek héakimiyet altina
almslardir. islam cgrafyasinda Tirkiye ve Afganistan haric hemen hemmanyer
somdrgecilerin ggaline gramstir. Ayrica somurgeci devletler, hakimiyet altina
aldiklan topraklarda yayan milletlerin zihniyetini, inanclarini sorgulayaa ve
elestirmeye balamislardir?

'‘Cedit' sozlukte eskinin ziddi, yeni anlamina; lelirkeden tireyen ‘tecdit’
kelimesi ise yenilemek, bigeyi eski haline koymak anlamina gelmektedir. Cedit
kavrami; hem eskinin zamani gesmbozulmy ydnlerinin yerine yeni birseyi
ikame etme hem de eskinin belirli 6zelliklerini tak yerine koyma, canlandirma
anlamlarina gelmektedir.Dolayisiyla bu kelime gecme ve gelecge dagru cift

yonlu bir anlami icermektedir.

“Islah” so6zlukte fesadin zitti, dizelmek, fegali onarmak, sihhate
kavwsturmak anlamina gelmektediBuna gére islah, bireyi daha 6nceki iyi haline
cevirme anlamina gelmektedir. Cedit, kavramindai@idgibi bunda da geriye ve
ileriye donuk iki yon vardirislam medeniyeti, icinde @dugu toplumun bitin

miesseselerini yok saymagtm. Bu kurumlardan veya uygulamalardan bazilarini

! Fazlur Rahmanislam (Cevirenler: Mehmet DaMehmet Aydin), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2000, ss. 19-20 ve 272-290.

2 Fazlur Rahmanjslami Yenilenme Makaleler |I(Derleme ve Ceviri: Adil Ciftci), Ankara Okulu
Yayinlari, 2002, s. 35.

® Fazlur Rahmanislam,s. 21.

* Miikerremibn Manzur Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1956, c. 1, ss. 107-116.

®ibn Manzurage, c. 2, s. 516.



islah etmy, bazilarini devam ettirgi bazilarini ise reddetgtir. islam diiince
tarihinde Kur’an’a ve siinnete déndlgususeklinde giindemde olan islahsdiacesi;
gecmii taklidi degil meselelere yakkam tarzinin 6rnek alinmasini hedeflemektedir.
Ne var ki Batililama cabalar ile dini yenilenme hareketlerggazaman birbiriyle
karstirilmistir. Kavram karggasindan dolay! 1slah, tecdit gibi sozcikler ve
savunuculari gelege hadisi, stinneti reddeden bir zihniyet yapisi® bunun

temsilcilerini tanimlamak icin kullaniimaktadir

Islam toplumunu, maruz kalgi baski ve zuliimlerden kurtarmakslam
Medeniyetini tekrar eski canl@ina kavyturmak icin ¢agan aydinlar bir taraftan
Islam’a yoneltilen hicumlara cevap vermeye sgilen; dger taraftan da
Muslimanlari uyandirma; siyasi esaretten, ekonogkiintilerden kurtarma, dini
hurafelerden temizleme gayretinde okbawdir. Bu aydin hareketi daha ¢ok Bati'nin
Islam diinyasi Ustiindeki maddi ve manevi baskilanuso ortaya ciknstir.
Dolayisiyla bu donemi “modern donem dini hareketiye degerlendirmek daha
dogru olur. Ancak modern dénemdeki dini yenilenme kat®i daha 6nceki islah
hareketlerinden ayri dinmek mumkin deldir. Modern dénemde bdyle bir
hareketin ortaya cikini Bati tetiklediyse de onceki 1slah ve tecditigablari da
ilham kayn@ olmustur® Islam (lkelerinde Bati sémiirgegilie kasi dini islah
calismalarinda dikkati cekegahsiyetler: Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh,
Seyyid Ahmed Han, Muhammeiétbal, Seyyid Emir Ali, Said Halim Ra, Rait
Riza, Abdiirrgid Ibrahim, Carullah Bigiyef vb. gelmektedir.

Islam dinyasinda Kayan dini yenilenme faaliyetleri, Mislimanlarin
hayatin bitin alanlarinda yenilenmesini 6ngérmektdgl hareketin cilgi amaci
daha 6nce belirgimiz gibi dinin yapisindan kaynaklanan bir yenilenmesildir.®
Burada bir 6ze donlstz konusudur. Modern donem islah hareketinin amac
Muslimanlarin  bireysel ve sosyal sganlarinda yenilenmenin gerekgini

vurgulamaktir. Boyle dgiinen alimlerin ortak amadislam’i bir bitiin olarak (inang,

® Fazlur Rahmanislami Yenilenme Makaleler Il§s. 44-45.

’ Fazlur Rahmanislam ss. 22 ve 297-303.

8 Faaliyetleriyleislam ulkelerindeki i1slah camalarina énciilik eden, sonraki dénemlere kalier izl
birakan Afgani de iki hususu gercejtiemek icin gayret etfii gorilmektedir: 1. Maslimanlari
uyandirarak BatI'nin siyasi ve ekonomik séomirisiindeirtarmak. 2. Eitim kurumlarinin
mufredatlarini gegletilip felsefi ve ilmi disiplinlerin glenmesi ve gtim reformlari yaparak ilmi,
siyasi ve ekonomik bakimdan (istiin olmak. ( FazkiniRan /slam s. 297.)



ibadet, ahlak vegitim) hayata hakim kilmak ve rasyonel bir metdgéam diinyasini
Batl sémirisunden, zalim yoneticilerden, esarettargfelerden kurtarmaktislam
dunyasini birlgtirmek, kalkindirmak icin yapilan, eklektik yonleggir basan; siyasi,
fikri ve ilmi calismalar, araylar, teklif ve ¢ozuimleislam dinini referans algh igin
Islamcilik diye de tarif edilmitir.’ Onlara géreislam’in kendisi bizatihi islaha
muhta¢ olmady gibi Muslimanlarin ygadigl her turli problem de kendilerinden
kaynaklanmaktadir.ilerlemeyi engelleyici ve sinirlandirici bir hiukmuislam
Dini’nde yerinin olmadii asikardir. Dolayisiyla 1slaha muhtac olanin Muslinaaum
dini anlayslar oldusu ortaya cikmaktadir. Ummetin yikselmesine ne etien
distst de ayni saikte aranmasi gerekir. Hiristiyanlaislam diinyasinda gordiikleri
ataletin sebeplerinislamiyet'ten bilmelerinin temelinde, Batr'daki R@ams ve
Reform hareketlerinin Kilise tarafinda gfadan veya dolayl olarak engellenmesi
yatmaktadir. Avrupalinin kendileriyle kiyaslayarakicu islam’a yiiklemelerindeki
sebep, onlara gére gefienin 6niindeki en giicli engelin din olmasijdislah
distincesini savunan alimlerinislam diinyasinda kisa zamanda takdir ses
getirmelerinin sebebi; bakiacisi, argirma yontemi velslam’i yeni bir Uslupla

ortaya koymalaridit! Carullah da bu hususta

"Benim nazarimdaslamiyet islah-1 diniyyelerin higbirisine muhtac gddir.
Ictimai, dini ve siyasi hastaliklaislamiyet'te dgil, yalnizca kendimizde vardir. Bu
olduricl hastaliklardan korunmak ve carelerini delaka aramak gerekir. Bu takdirde
Islam’i 1slah etmek inhtiyag @ddir; bilakis Islam’in sundgu care ve tedbirlerle
kendimizi ve varlgimizi tedavi etme s6z konusudur.”
diye 6zuimiizil 1slah etmenin énemini ve garevurgulamstir.*?

Islam medeniyetinin duraklamasina sebep olam@katin donuklgmasini
gorduklerinden dolayi ictihad kapisinin agiimakrifbu dénemin alimlerinin 6nemli
gordigl hususlardandir. Iesen hayatartlarina bgh olarak zamanin ihtiyaglarina
uygun ictihatlarin yapiimasi halinddslam milleti refaha kawacaktir. Zira

“zamanin dgismesiyle hiukumlerin de deecasi” dustincesiislam Hukuku’nun

° ismail KaraTurkiye’de/slamcilik Dijiincesj Risale Yayinlariistanbul, 1978, c. 1, s.XV.

1% said Halim Pga, Buhranlarimiz (Hazirlayan: Ertgrul Diizda), iz Yayincilik, istanbul, 1998, s.
138.

! Cevdet SaidBireysel ve Toplumsal @gmenin Yasalar(Ceviren:ilhan Kutluer),insan Yayinlari,
Istanbul, 1998, ss. 12-13.

12 M. Carullah,Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirle(Hazirlayan: Musa Bilgiz), Kitabiyat, Ankara, 200
s. 15.



onemli prensiplerindendi® Hiikiimlerin dgismesi, fikhin asrin ihtiyaclarina gore
birlestirilip kanunlastirilmasi gibi konular tar§ilmaya balanmstir. Bu amacla
yazilan eserlerde Peygamberimizin ve sahabenin layglar temel alinarak
ornekler verilmitir.** Akide ile balantisi, dayanga ilmi, felsefi veriler bakimdan
zamaninin gerisinde kafgi distncesi sebebiyle Kelam ilminin metod ve
muhtevasinda da @miklikler giindeme gelnstir. Diger taraftan dini diayan
akimlarin gun gectikce aydinlari etkilemesi ve dé&gin yeni muhtevasiyla inang ve
deserleri tehdit etmesi Kelamcilari dngiéayete sonra araglara sevk etntir.*
Yenilenme (islah) hareketinin temsilcileri dncedikMiuslimanlarin taklitten
kurtulmasi gerekgini soylemglerdir. Cunku taklit, insani hem tembghi sevk eder
hem de yeni fikir ve diiince Uretmenin o6ntindeki en bilyuksehandir. Taklide
sarilan millet ve toplumlagliphesiz hayatlarini surdirecek temel dayanaklarini
koruyamazlar® Onlara goére Miislimanlar taklidi birakip kendigederine sahip
cikmalidirlar. Muhammetkbal de Mislimanlarsgirleriyle séyle seslenmektedir:

“Sen niye tufandan korkuyorsun?

Sen denizsin, sen sahilsin, sen gemisin, hem daukbp

Bir alev gibi yiksel; Hak'tan gayri haey desersiz, ¢cér ¢op gibidir. Onlari yakip kil et!
Ey gafil, sen zaman aynasinin cevherisin. Sen Aflahhir zamana gondeigli bir
habersin.

Senin sayende gokler yine aydinlanacak, nur ilachi, gece karanliklari kagacak yer
arayacak.

Bugunkii act manzara beni Omitsjdi disirmez. Ben Mduslimanlarin
basaracaklarindan eminim.

Benim bir mazim vardir ki, istikbale hilkmedecék.”

Muhammedikbal, siiriyle Mislimanlara bir yandan manevi gii¢ verirken
diger yandan Muslumanlarin gelecekte giclegeee inaniyordu. Bu inang sadece
Ikbal'e has dgildir. Dini yenilenmenin onde gelen isimleri bu ithai adimlarini
atmslardir.

Bu hareketin bir bgka meselesi Muslumanlarin bfidir. Muslimanlarin
bolunerek guglerinin zayiflamasi, d@ina gelene riza gostermeleri, basiretsiz

idarecilerin yank yonetimleri, ilmi ihmal edipislam’dan uzaklgmalari onlari Bati

13 Serif Mardin, Turkiye’de Din ve Siyasgistanbul, 1993, ss. 20-21.

4 Semsettin GunaltayZulmetten NurgHazirlayan: Musa Alak)istanbul, 1996, ss. 381-382.

15 M. Ssait Ozervarliage, s. 46.

® Muhammed AbduhTevhid Risalesi(Ceviren: Sabri Hizmetli), Fecr Yayinlari, Ankaf®86, s. 88.

" Muhammedikbal, Yolcu, EySark Kavimleri, Kélelik (Ceviren: Ali Nihat Tarlan), Eser Matbaasi,
Istanbul, 1976, s. 153.



tahakkiimiine boyun gdirmistir.’® Onlar, siyasi birlik bgta olmak Uzere,
Muslimanlarin dier alanlarda birlik beraberlik igcinde hareket etméslinde
Bati'nin maddi manevi hakimiyetinin bitegiae inanclari tamdi. Bugurda genelde
biatin Muaslumanlari, 6zelde kendi Ulkelerindeki Mishnlar birlge, butinlige
cagirmiglar, onlarin uyanmalari ve bigeeleri icin ¢aba sarf etglerdir.
Muhammed Abduh, Miuslimanlarin dinyada parampangelatinin nedeni olarak
kalplerdeki ayrilg gostermektedir. Olslam toplumlarindaki gegekligin sebebi
olarak ilim ve hilafetteki aysmalarin etkili oldgunu soéyler. Farkli merkezlerde
kurulan hilafet merkezleri bu ayrh korikledi. Mezhep ve hilafet merkezli bu
ayrismalar islam milletlerini zillete mahk(m etsgtir. Islam toplumlarindaki bu
ayriigr giderecek olan alimlerdir. Onlar her cami ve nesdyi birlemeyi
sgilayacak merkez olarak gormelidirler. Kur'an ve $ahsinnetin  yolunu
gostermelidirlert®

Islam toplumlarinin arasindaki @ari giiclendirmek icin onlarin agi bu
adimlarin her yerde murad ettiklegekilde sonuclangini sdylemek mumkin
degildir. Bu distnce sekli bazen Batr'ya kar isyanlar seklinde, bazen de
Muslimanlarin islami duygularinin yerine mabhalli ve milli duygulaharekete
gecirmitir. Bazi islam (lkelerinde milliyetcilik, devlet ideolojisied etkinligini
arttirmstir.? Bu hareketin énciileri 6ncelikle ic amacin gergehbsi d@rultusunda
calismalarini yarutmglerdir:

1. Maslimanlari bu hale dinelerine sebep siyasi idarelerden kurtarmak,
bitin Muslimanlari bir sangm altina toplamak ve Panistamcilik digincesini
yayginlatirmak.

2. Egitim  kurumlarini  modernigirmek, yapilacak yeni @tim
programlarinda felsefi ve ilmi disiplinleri aktifale getirmek.

3. Taklit hastalgindan Muslimanlari kurtarmak.

Gecmiten buglne Muslimanlarin uyanmalarini hedefleyensiteinya ve

yenilenme hareketleri ortaya ggkamaclarini gercek§érmede yeterli bir bgar

8 Osman Keskiglu, Asaf Demirbg, Abdullah Manaz,Son Calarda Islam Dinyasinda Fikir
Hareketleri,Ankara, 1989, s. 40.

9 Muhammed Abduh, “Miislimanlarin Gerilgyve Nedenleti Urvet'ul- Viiska (1884), ss. 112—
114.

% Fazlur Rahmargge, ss. 310-311.



gosterememnglerdir. Islah ve tecdit hareketlerinin gaausizlgini bir iki nedene
baglamak mumkin d&ldir. Biraz dasu sebepler Uzerinde durmak gerekir:

a)islam toplumunda yenflin onundeki engellerin birincisi toplumun
yenilige olan direnci diyebiliriz. Insanlar ne sdylenginden ziyade kimin
soyledgiyle ilgilenmektedir. Bu durum toplumun genelineasfiet ederse bir zihniyet
problemine doéngmekte ve gunubirlik menfaatler dein icine girdiginde durum
icinden cikilamayacak bir hal almaktadir. Ozelliklenilik fikirleri inan¢ alaniyla
ilgili olursa, durum daha da zoglmaktadir. Ne yazik ki bu problem yalnizca
dindarlarin meselesi g'eladir.21 O zaman bu zihniyetibslam kiiltiirii icinde ygayan
bitiin insanlarda bulungunu sdylemek dgru olur. Diger bir ifadeyle bu halislam
kultirinde yaayan insanlarla buttrdeistir.

b) Muslimanlar kisa zamanda medeniyet sahasinda didter basaryi
gelistirip ilerlemeyi devamh kilamarglardir. Bilim, sanat, siyaset vb. alanlardaki
basarilarin gelmesi Uretmeye ve gahaya bglhdir. Calsmak ve Uretmek zordur,
sabir ister. Ancalslam toplumu zoru @, kolay olani secngi oncekileri taklit
ederek ayakta kalinaga vehmine ve tembefline kapilmstir. Muslimanlarin
yakalandiklari bu taklit hastgh bir tirlu yakalarini birakmartir. Medreselerdeki
hocalarin gecim kaygilari, ilmi dinceyi koreltmg; ilim adamlarindaki bu
kayitsizlik, azalaga yerde ziyadelgmistir.?? Islam diinyasinda hasg@h farkina
varan ksgiler ¢cikmis olsa da gelenekseflen bu gucli yap! kaisinda sesleri ciliz
kalmistir.

c) islam dinyasi sosyal, siyasi ve ilmi olarak duralklare gerilemeyi
yasarken Hiristiyan dinyasi Ronesans ve Reform sagesionemli mesafeler
katetmitir. Bunda din ve devlet adamlarinin rolu biyiktislam diinyasinda ise
devlet adamlari galneyi saglayamadgl gibi, ilerlemenin 6nundeki 6nemli
engellerden birisi olmgiur. Zira dglinmeyen, tembel bir toplumu idare etmek
kolaydir ve bu durum onlarigine gelmektedif® Halbuki adaletle hiikmeden, zulmii

engelleyen ve ilerlemeyi hedefleyen bir devlet gapimedeniyetin 6nemli

2 Hiiseyin AtayDinde Reform ve Atatiirk’ten Kesit/ektay ve Atay Yayinlari, Ankara, 2003, s. 17.

2 Halim SabitSibay, “Islah-1 Medaris Miinasebetiylesmanli’dan Cumhuriyetéslam
Diisiincesinde Araylar (Sadelgtiren: Mehmet Erdgan), Rabet Yayinlaristanbul, 1999, ss.
186-187.

“ Huseyin Atayage, s. 12.



ayaklarindan birisidif? Bilyilk medeniyetler; adaletli, ferasetli devlet mérinin
golgesinde gejmistir.

d) Dini reformlarin etkili ve kalici olabilmesi, dewduligina balidir. Bu
calismalarin birkac isimle sinirli kalmasi ve tabanaik@agamasi durumunda higbir
faydasi olmaZ’ Dindeki gelsime ve dgismeler itim, dgretimi de olumlu yénde
etkiler. MUslimanlar, medreselerde yeti buyuk alimlerin fikirlerini devam ettirme,
gelistirme yolunda bgari gosteremengiir. Ilim adamlarinin biyukliklegahislarina
minhasir kalngtir. O buyiklik,Islam tmmetinin ilminde, hayatinda beklenen bir

dénisim meydana getirementir.%°

Degisimlerin zamanla olmasi, @simi yapacak kadrolarin sosyolojiyi iyi
bilmeleri, dgismesi arzu edilen durumun gla tahlil edilmesi, arzulanan hedefin
sahsi menfaatlerden uzak olmasi, yenilik hareketio@hi bir fikri altyapisinin olmasi
basarlyl getirecek tedbirlerdendif. Muslimanlar ilk tic asirdaki gibi guclii, parlak
bir medeniyet kurmak istiyorlarsa taklit, taassujbi gkotu algkanliklardan
kurtulmahdir. Muhammed Abduh:

“Hastaligi iyilestirebilmek i¢cin onun seyrinin ve gér etkenlerin iyi bilinmesi
gerekir. Hastallk bir immette ise onun gegnyii bilinmelidir. Bazi hastaliklarin ortaya
cikist, viicuda giginden ¢ok sonra olabilir. Hastgin detaylari bilinmeden verilen bir
ilac zehre déner ve sosyal biinyeyi yok eder”

demektedif® Vahyin, aklin, bilimin verilerini birbirinden aymadan bir
batin halinde dgerlendirmek gerekir. gitim kurumlarinda fen bilimlerinin yaninda,
mantik, felsefe gibi dersler de okutulmalidir. leéds yeni fikir Uretir, yeni anlay)
arays ve deisik distinceler ortaya koyar. Kelam, felsefenin trettikiedini agidan
degerlendirir. Mantik ise dgiincelerin, dnermelerin cekili olup olmadiklarini
inceler ve ona gore derlendirmelerde bulundr.Bu ilimlere gereken 6nemi, degte
vermek ve uygun ortamlari hazirlamak bunlarin hegesn énemlidirislam tarihinin

son iki asrinda dikkati ¢ceken dini yenilenme hatlgkegenel itibariyle bellsahislar

** Seyhiilislam Musa Kazim Efendkilliyat (Hazirlayan: Ferhat Koca), Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2002, ss. 70-74.

% Hiiseyin AtayDinde Reform ve Atatiirk’ten Kesitles. 24.

% Halim SabitSibay, age., s. 185.

%" Said Halim Pga, Buhranlarimiz ss. 53-54.

%8 Muhammed Abduh, “Ommetin GegcghiHali ve Hastaliklarinin GarésiUrvet'ul- Viiska,s. 90.

* Huseyin Atayage, s. 23.



Uzerinden, daha cok onlarin yenilikgili seklinde gelgmistir. Yenilik fikri bu
isimlerden sonra ayni canlilikla devam etmgmi Yenilenme taraftarlar, Misir,
Hindistan, Turkiye, gibi Islam cgrafyalarinda kendilerinden daha c¢ok
bahsettirmitir. Ancak iran, Afrika, Orta Asya, uzak o Muslimanlarinin
calismalari ve yenilikci fikirleri ciddi derecede eleimnhamstir. iletisim-ulasim
vasitalarinin yetersigli, mezhep taassubu, sosyal-siyasi olaylar gibi hedenler bu
duruma mazeret olarak gosterilebilir. Bu cabaldrefli bir sisteme dayanmamasi,

birbirlerinden kopuk gefimeleri devamliliklarini etkilengtir.

B- Arastirmanin Metot ve Kaynaklari

Bu calsmada Tatar asilli Musa Carullah Bigiyef'i (1875-894anima adina
kisa bir 6zgecgngi verildikten sonra eserlerinde Kelalmi ile ilgili dikkati ceken
konulara dginilecektir. Bigiyef: 1875 yilinda Don nehri kiyrslaki Novo-Cerkassk
sehrinde diinyaya geld?. Az sayida Musliimanin yadi), is ve ticari faaliyetlerin
yogun oldigu Rostov'da bir Rus okulunda (Rus Teknik Lisesi)Aldullah Apanay
medresesinde bir surgigm gordu. 1888 yilinda Kazan’da GOl Boyu Medre'seke
egitimine devam etti. 1895'te Buhara medreselerindegafikih, felsefe ve riyaziye
derslerinden sonra Kur'an'i hifzettikten sonragdasu sehre dondid' Universite
basvurusu kabul edilmeyince dini tahsil amacl BuhaMsir, Hicaz ve Sam
seyahatlerine lgéadi. Bu seyahatler yakik on bg yil siirdi. ilk olarak gitti
Istanbul’da umdgunu bulamayinca U¢ yil Kahire’de fikih ve hadis dkuDaha
sonra Mekke ve Medine’de hadis ve fikih gaalarina devam etti. Beyrut ve
Sam’daki medreselerde de bir sire bulundu. Gezipligdr medreselerde ezber ve
taklide dayall gitim yapildigini gordii.islami ilimlerde islah ve yenilik fikirlerinden

etkilendi.

1904 yilinda ulkesine dondu, hukuk fakiltesine ahevetti. Bu arada bazi

yenilik¢i dergi ve gazetelerde insan haklarl, mpkiee medreselerin 1slahi gibi

*® Ahmet KanlidereKadimle Cedit Arasinda Musa Carullah; Hayati-Fildr-Eserleri, Dergah
Yayinlari,istanbul, 2005, s. 23 vd.
** Mehmet GérmezMusa Carullah Bigiyef TDV Yayinlari, Ankara, 1994, s. 20, vd.



konularda yazilar yayimladi. Rusya’da Turk aydumer balattigi ilmi, siyasi ve
toplumsal faaliyetlerde aktif gérevler aldi. Buigalalarini on ¢ yil strdirdi. 1905
yilinda Esma Aliye Hanim ile evlendi. 1905 yilinausya’da Merutiyet'in ilan
edilmesinden sonra kurulanittifak’ul Muslimin’ adli siyasi harekete katilan
Carullah, Rusya Muslumanlarinin gercakikeligi bes biuyik kurultaya katildi. 1906
yilinda Asru’l Cedid ve Vakit gazetelerinde makaleler yazdi. 1909 yilindadig!
Orenburg’'ta Huseyniye Medresesinde ders vermeygadia ‘Sura’ dergisinde
yayimlanan Rahmet-i /lahiyye adli makalesi sebebiyle ‘kadimci’ alimlerin
elestirilerine maruz kaldi ve medreseden 1910 yilingalé. Ayni yil Latfullah
Ishaki ile beraber Finlandiya’ya gitti \ézun Giinlerde Ruzadli eserinde kutuplarda
ibadet meakkati ile ilgili olarak sglam ictihatlarda bulunmak icin burada bir stre
kaldi. Petersburg’'ta 1914 yilinddilahazaadl eserini telif etti. 1917 Begvik
ihtilali arefesinde/slam Seriat’'nin Esasalariadli eserini yayimlad? ihtilalden
sonra 5. Umumi Rusya Muslimanlari Kongresi'ne kaatkek gitli gini savunan bir
rapor sundu. Bu kongrede Rusya Mduslimanlarinin Ipnoleriyle ilgili olarak
onerilerde bulundu. 1920 sonu Buhara’ya gjitiile Bokevik ihtilali’nin sonrasinda
Muslimanlara yapilan kuiltirel baskilagahit oldu. 1921'de yazgh bir eserden
dolayl Sovyet aleyhtagli sebebiyle Tgkent'te tutuklandi. Eziyet veskencelere
maruz kaldi. On bir ay hapis yattiktan sonra d@idleningrad’ta buyik camide
imamhk yapmaya bdadi. 1923'te /slam Milletlerine adli eserinin Berlin’de
yayimlanmasi Uzerine U¢ ay tutuklandi, ardindaryilisiireyle Moskova'ya sirgun
edildi.

1926 yilinda Mekke'de yapilan Umumi Dunya MuslinaanlKongresi ile
Kahire Hilafet Kongresine katildi. 1927'de hacca wradan da 2.Hilafet
Kongresi'nde bulunmak tzere Kudis’e gecti. 1930 sohunda Musliman alimlere
yapilan baskilarin artmasi yuzinden ailesini bpaRusya’dan kacti. Bu yillarda
Turkiye Gzerinden gecerken Carullah, sBakan ismet inoniryle Ankara’da
goristi.>® 1930 yilinda Dgu Tirkistan'a gitti ancak Cin Hilkiimetinin oturumuna

izin vermemesi Uzerine Afganistan’a gecti. 1931ling&d Finlandiya’da bir sire

2 Ahmet KanlidereKadimle Cedit Arasinda Musa Carullas. 100.
* Ahmet Kanlidereage.,s. 111.
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bulunduktan sonra 1932 yilinda Birinci Turk Taritongresi’ne Katild?* Ayni yil
Buyuk Millet Meclisi'ne Miiracaat adl eserini Migla yayimladi. 1934 yilind&an
ve Irak’'ta Sia Uzerine argirmalarda bulundu. Misirdan Hindistan’a ve oradim
Japonya’ya gitti. Misirda Muhammed Abduh ile tniondan ders aldi. 1938
sonuna kadar kalgh Tokyo'’dan 2. Dinya Sagenin balamasi ile ayrildi. Tekrar
Hindistan’a gecti. ingilizler tarafindan Japon yanlisi offlu gerekgesiyle
Hindistan’da tutuklandi ve bir bucuk yil hapis y&tihn sonra Bopakehrinde

gozetim altinda bulundurulmafartiyla serbest birakildi.

1947 yilinda Kahire’ye ve ardinddatanbul’a gecerek tedavi gordi. Bir lre
Turkiye'de kaldi ve Turk vatandagina kabul edilmesine ganenistanbul’'un havasi
kendisine iyi gelmeginden tekrar Kahire'ye dondi. 25 Ekim 1949'da orkwo
yildir uzak kaldg: ailesini géremeden Kahire’'de guc bela ygzlsldigi kimsesizler
huzurevinde vefat etti ve Afifideki Hidiviye Mezagi'na defnedildi. Musa
Carullah, yazdy kitaplarin yaninda bircoldsrirl Cedid, /l, Vakit, Ulfet, Tilmiz
gazetelerindeSura ve Minberdergilerinde yazilar yazgtir.*®

Oncelikle argtirmada Musa Carullah'in kitaplar ve Kelami komdki
gortslerini iceren eserler bulunup incelenmeye ghali. Burada daha ¢ok Musa
Carullan’in  Kelami konulardaki dgunceleri ele alingagndan onun diince
dinyasinin olgmasinda etkili olan, donemi yansitan kaynaklaragddin 6nde gelen
isimlerine ve eserlerindeki g@i@érine yer verildi. Yazar hakkinda yapilan
calsmalarin daha c¢ok biyografi ve kdestirmali tezler seklinde oldgu
gorulmektedir® Mehmet Gérmez'in  “Musa Carullah Bigiyef”, TDV yayarinda
ctkan kitablr ve Ahmet Kanlidere’nikadimle Cedit Arasinda Musa Carullah Bigiyef
adh kitabi bunlardandir. Olumunin 50. Yilina iteaf 1999'da Ankara’da yapilan
sempozyum da Musa Carullah’t tanima konusunda ryapflaydali etkinliklerden

birisidir. Ayrica, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Etigist, Temelislam Bilimleri

** Abdullah Battal Taymasgazanh Tiirk Mghurlarindan Musa Carullah Bigi: Kili gi, Hayati,
Eserleri M. Siralar Matbaasistanbul, 1958, s. 30.
* Mehmet Gérmezage, ss. 22-29.
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Kelam Anabilim Dalinda Abdilaziz Kalberdiev tarafien hazirlanan Musa
Carullah Bigiyef'in Kelami Gorgleri” Yuksek Lisans tezi hakkinda bilgi edindikten
sonra calmanin konusu belirlenstir. Kalberdiev, argtirmasinda Carullah’in
Kelam’in klasik problemlerine yer vergiikiyamet alametleri, ahiret gibi konulari
geng bir sekilde slemistir. Biz bu argtirmada onun fikirlerini, Kelam’in yeniene

sureci ve yeni konularla paralgladik.

Calsma bir girg ve iki bolumden olgmaktadir. Gig kisminda islah
distncesi, ortaya cikisebepleri, temsilcileri ve ele aldiklari problemslelesinildi.
Birinci bolimde Carullah’'in islam dinyasindaki temel meselelere laki
deserlendirmeleri Gzerinde duruldu. Daha sonra yenilernareketinin bir bolumuni
olusturan, Kazan merkezli daha cok “Tatar cedigilidiye de bilinen yenilenme
hareketi hakkinda bilgiler verildi. Son olarak béllonde Musa Carullah’in bu

hareket icindeki yeri ve onun bu husustaki fikirkeryer verildi.

Ikinci béliinde Carullah’in kendisi bizzat Kelamci olmamasingnran
eserlerinde Kelami konulari ele almasindan dolaguno fikirleri bu bolimde
incelendi. Onun imanin dinamikli ve amelle kurdgu iliski “Iman” balig altinda
ele alindi. Akil-vahiy bgligi icinde Carullah’in akla yukledi rol, modern bilimlerin
vahiyle celsmeyecgi konularina, ayrica husin-kubuh konusundaki gérine yer
verildi. Daha sonra itahi rahmet ve adalet” meselesinde gteti incelendi. Bu

bolimiin sonunda Kelamla @antili muhtelif konulardaki fikirlerine yer veriid
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BiRiINCi BOLUM
19. YUZYIL ISLAH VE TECD iT HAREKETLER i

1.1. MUSA CARULLAH'IN ISLAH ve TECD ID ANLAYI SI

Idil-Ural bolgesindeki mektep ve medreselerde sadsagma, yazma ve
ilmihal bilgisini yeterli gérenleré&adimci— karaguruhguydntemlerineusul-i kadim
bu yonteme kar cikarak yerineusul-i ceditadiyla temeli Bati @tim sistemini
savunan kilere ceditciler bu fikir akimina daceditcilik denmitir.®” idil-Ural
bdlgesinde bga dini digincede yenilenme talepleriyle kendini bukmalan bu
hareket, daha sonra siyasi, kultirel bir boyut kazstir. Ceditcilerin bu adla
nitelendirilmesinin en blyuk sebebi; Kur'an ve Sétim yeniden ankalmasi igin
gosterdikleri gayret ve getirmeye galklari battnltiket yaklgmdir.

Dini anlays ve eitim sisteminin yenilenmesiyle ilgili 1slah talepiei
Abdurrahim b. Osman (6.1834), Abdunnasir lbrahim el-Kursavi (6.1812),
Sehabeddin Mercani (6.1889) gibi isimler dillendigini Kinm'da Ismail
Gaspirali'nin yeni tarz okulmma konusundaki ¢aimalari hareketin geglemesinde
etkili olmustur® Bu hareketin gitim alanindaki temsilcisi Gaspiralsmail Bey,
halkin icinde bulundgu gerilikten kurtulmasi icin dncelikle okullardauks kadimin
yerine usul-i cedidin yerftiriimesi gerektgini savunmugtur. 19. asirda Kazan
bblgesinde ortaya cikan ceditcilik hareketinin dadanda 6nemli bir temsilcisi
Carullah Bigiyef'tir. O,islam’i yeni bir bakg acisiyla anlatngj bu anlayyla kurdusu
ve bulundgu okullarda Musliman topluluklari uyandirma cabgsde olmutur.
Carullah, islam memleketlerinin birgunda bulunmg toplumlarin  yapisini
yakindan gérme ve tanima imkanina sahip gtonu Carullah,islam diinyasinin
icinde bulundgu sikintilara sebep olarak din ankagdaki yanlglar, kora korine
taklit, iman-amel dengesinin zayiflamasi, medrageleserh ve haiyelerin
okutulmasi, akil-vahiy dengesininganamay! ve bununla beraber ibadet ve taatta

kalbin devre dyi kalmasini gostermektedir.

*’Taha Akyol, “Ceditcilik”, TDV/A, istanbul, 1993, c. 7, ss. 211-213.
% ibrahim Mara, Tiirk Diinyasinda Dini Yenifene (1850-1917), Otilken Yayinlaistanbul, 2002, s.
22.
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Musa Carullah, doktig islam beldelerindeki medreselerin, Muslimanlarin
dini ve dinyevi ihtiyaclarini gidermekten uzak gidou goérmigti. Bu sebeple
Turkiye ve Rusya gibi bazi Ulkelerde yapilan ingl#&la okullarin hepsi yikildi. Bu
kurumlarn gercekte kimse yikmaghy zira onlarin 6lum fermanlar asirlar
oncesinden bizzat kendileri tarafindan imzalagsamBu okullar, siyasi ve igtimai
gunahlarin altinda ezilip kalgtir. Carullah’in yeni gitim anlaysiyla yazdg ders
programinda oncelik, gramer bilgisi ve edebi ilinme dgretilmesi hususudur.
Muellif, 6grencilerin gramer bilgilerini Arap divanlariyla ggirdikten sonra dier
ilim dallarinda dinyadaki tniversitelerin seviyes#n az olmamakartiyla derslere
devam edilmesini istemektedir. Once Kur'an ve Siirnilgisi 6gretimi, daha sonra
fikih ve Kelam ilmi gelir. Bir @rencinin kalbinelslam fikhinin yerlgmesi, Kur'an
ve slUnneti tanimasiyla olur. Bunlargrénmeyen bir grenciye verdiiniz bilgiler
bosunadir. Ayrica o, Tevrat véncil'le ilgili derslerin islami ilimlerin okutuldgu

bolimde okutulmasini istemektedir.

1.1.1.1Islam Diinyasina Baks!

Islam “din” hayat rehberi ve insanin olgwriaasini sglayan prensipleri
icerir. Her insan bu gerge kendi kapasitesine ve bilgi seviyesine gore anlar
yorumlar ve uygulaf® islam timmetinin geri kalnghginin sebeplerinden birisi de
belli bir anlays seviyesine ukalamamasidir. MUslimanlarin aydinlatilmasi icinl aci
olarak yapilmasi gereken hususgitin-6gretim kurumlarini 1slah etmektit.
Carullah, Muslimanlarin gdas dinyada aktif insanlar olabilmeleri icifslam’i
desil, bizzat kendisahsiyetlerini islah etmeleri gerekitii sdylemektedir. Zirdslam,
Hristiyanlikta oldgu gibi 1slaha muhtag¢ d@édir. Basimiza gelen problemler bizden
kaynaklanmaktadir. Dini, sosyal ve siyasi hastahkislam’da dgil, ancak

%9 M. Carullah, "el-Camiatu’lislamiyyeti’l-ilmiyye” (Ceviren: Recai Dgan), islamiyat, (2003), sayi
1, s.186-187.

M. Carullah,Halk Nazarina Bir Nice Mesel&azan, 1912, s. 51.

“ Mehmet Gérmez, Mus&arullah Bigiyef ss. 167—172jbrahim Mara, Tiirk Diinyasinda Dini
Yenilgmeg s. 299.
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kendimizdedir. Dolayisiyla bu hastaliklardan kumak icin deva aranmalidir. Bu
ilac islam’a dgil, Miislimanlara gereklidit*

Musa Carullah, Muslimanlarin geri kaknklarini sosyal faktorler ve idari
isler olmak Uzere birka¢ sebebestzanaktadir:

1. Geri kalmgligimizin en birinci sebebi, amel iman ayrimidir.sia bir
deyisle imani yalniz kalpte sakli, dille ikrardan ibasetymakislamiyet'in fesadina yol
acmstir. Akil, ilim, ahlak ve salih ameller gibi insaniinsaniyetine rikin olan
prensiplerin hepsi imandan hari¢c tutuktur. Dolayisiyla Muslimanlar amelden
uzaklamis ve Islamiyet’in kuvveti azalnstir. islam dinyasi fesatla dolupstaistir.
Muslimanlar amel ve imani birbirinden ayirmasayeyyizi bugin ¢ok daha farkh
olurdu®®

2. Ozellikle Abbasilerin saltanati doneminde (750-12BRisliiman toplumda
ve devlet glerinde sefahat ve tembellik yaygigmais, baski ve zulimle toplanan
vergiler, devlet menfaatlerine gig idarecilerin menfaatlerine harcanytr. ilim, akil
ve amel arka planda kalgtr.

3. Yunan filozoflarinin eserlerinin terciime edilmestinesindeslami ilimler,
faydasiz nazari daireye sokulgur. Alimler, teorik boyutta faydasi bulunmayani tal
meseleler tzerine kafa yorgjueserler telif etngierdir. Ayrica yeni eserler yazmak
yerine mevcut kitaplara kige ve serhler ilave edilmitir. Neticede Muslumanlar
yerinde sayng, medeniyet diinyasindaki yerleringdr milletlere biraknsiardir.

4. Gerilemenin bir dier sebebi, medrese ve minberlerdiskamiyet’in giizel
prensiplerinden uzaldenadir. Tahsilleri yirmi otuz sene suren Turkisthdindistan;
on be sene siuren Turkiye ve Arabistan medreselerinde sahiv, mantik, Kelam
hasiyelerini ve dibacelerini okutmaktan ve bu uzun esle talebelerin ahlakini
bozmaktan hgka bir sey veriimemsgtir. Medreselerde Arapca ginda bir dil
Ogretiimemesi ve onun getiminde eski yontemlere olan #duk egitim ogretimi
fasid bir dairenin icine sokmstur** Ozellikle talebelerin gecim usulleri, ahlaki

yozlasmaya yol agnytir. ifsad olan minber ve medreselstam milletinin de gaflete

42 M. Carullah,Biyiik Mevzularda Ufak Fikirlerss. 15-16.
43 M. Carullah,Halk Nazarinass. 16 ve 56-57.
* Seyhillislam Musa Kazim Efendiilliyat, ss. 361-365.
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dismesine yol agmstir. Bu yanlg egitim neticesinde Muslimanlar hem dinden hem
de diinyadan mahrum kalgtardir*®

5. islam diinyasinin gerileme sebeplerinden biri de eagiékledikleri yanl
anlamdir. Muslimanlar haeyin Allah’in plan ve cizgisi dahilinde gercekéeesine,
kulun idare ve insiyatifinin olmagina inanmglar ve herseyi Allah’a havale
etmislerdir.*® Bu yanls itikat Musliimanlarin merak, ¢ebbiis ve gayretlerini ortadan
kaldirmgs ve medeni dinyada olmasi gereken yerden mahruakrbgtir. Yazar,
Muslimanlarin bu yanjindan bahsederken gl kader anlaginin nasil olmasi
gerektgi hususunda bir derlendirme yapmargtir.

6. Musa Carullah’a gordslam diiince tarihinde taklit meselesi gibi zarari
blyuk bela ve musibet zuhur etmetimi Akillara ve gonullere sekte vuran bu hastalik
Islam dinini hayat dini olmaktan uzaktamistir. Bugiin Batr'yl eskiden maziyi taklit;
siyasi, sosyal, ekonomik tim belalari beraberinet&rmistir. Bati'yi taklit ederken de
onlarin ilim ve fenleri dunda ne kadar fufiyat varsa almpiz.*’ Mislimanlar maziyi
taklit ederken Kuran ve sinnetten uzakfas, belli sahislara ve kitaplara Bhalik
akillari donuklatirdi.*® islam diinyasinin gehnesi icin yapmamiz gereken husus
Maslumanlari iki yonli sarmgiolan bu beladan kurtarmaktir.

Carullah’in tespit etfii yukaridaki hususlar Muslimanlarin gerilemelerine
yol agmstir. Bu problemlerin Ustesinden nasil gelinir? Bulaklar nasil alabilir?

C6zum yollari var midir? Varsa nelerdir? Bu soml@arullah’in cevabi:

“Islam dunyasinin kurtdunu sglayacak en onemli belki de tek ¢6ziim,
egitim ve Ggretim kurumlarini 1slah ederekgi@ncilere zamanigartlarina gore dini
ilimlerin yani sira muspet ilimlerden vermekle gstgsecektir. Eski usul @tim
Ogretim kurumlar ihtiyaca cevap veremgidicin Tlrkiye ve Rusya’da oldiu gibi
kapatiimstir. Burada medreselerin kapatilmasinin sucu isapatanlarda dgl
kapatilmaya sebep olanlardadir. Clnkl ona goérekinise medreseleri yikmagtir.

. »49
Zaten onlar asirlar 6nce yikilgtr.

Carullah’a gére medreseler zamagantlarina gore dizenlenmezséphesiz
Rusya ve Tiurkiye’deki medreselerinsb@ gelenler Arabistan ve Hindistan'daki

%M. Carullah,age.,ss. 16—-19; Carullalitabii's-SiinngCeviren: Mehmet Gérmez), Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2000, s. 142.

M. Carullah,Halk Nazarinas. 16.

4"M. Carullah,age, ss. 22-23.

*® Semsettin Giinaltay,i$lam’in Uyangi”, " Osmanli’dan Cumhuriyet&slam Dijiincesinde Araylar,
ss. 34-37.

49 M. Carullah,el-Camiatu’lislamiyyeti’l-iimiyye”, s. 186.
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medreselerin de bma gelecg muhakkaktir ve yakindir. Carullah yeni bigiem
Ogretim mifredati konusunda lafla yetinmeyip 1946ngé& Hindistan'da basilagl-
Camiatu’l- /slamiyyeti’'l{imiyye adli eserinde dini ve fen bilimlerinin birlikte ve
bunlarin nasil okutulagaile ilgili 1slahat programini bastirgtir. Ancak rahatsizi
nedeniyle diiincelerini pragie geciremensiir.® Ayrica Carullah, kadinlarin
egitimine 6nem verilmesi gerelgni de vurgulamygtir. O, erkeklerin rahati,
cocuklarin terbiyesi, ailede mutluluk, devletin keti, insanlgin devami veislam
duinyasinin gejmesini kadinin gtilmesine bglamaktadir®

Ozetle, son iki asirda ortaya cikan dini yenilenmareketinin biitin
temsilcileri gibi Carullah’in da hedefi Muslimanlaryandirmak, taklit hastana
dikkati cekmek ve ondan kurtarmaktir. Batiin Blen yaparken dgru teshisin
Uzerinde durmaktadir. Cunkd Muslimanlar arasindgisik cereyanlarin etkisiyle,
hastalgin sebebini dine yikleyenler olmaktadir. O, byitaletle kagi cikarakislam
diinyasinin gele@mi, kadinlarin ve onlarin terbiye eiti cocuklarin gitiminde
gormektedir. Ailesinde iyi bir @tim alip okullarda da bunu devam ettiren bir ¢cocuk
sUphesiz taklitten uzak olur. Devletin ve milletigrunda cakir ve her ydnden
ilerlemesi i¢in butluin gayretlerini gosterir. Caalila gore bu konulara 6nem veridi
takdirde gelecektéslam diinyasinin haritasi ve rengigdék ve gelsmis olacaktir.
Kendisi; Cin, Afganistan, Hindistan, Finlandiya, mdnya, Turkiye,iran, Irak,
Suriye, Libnan, Suudi Arabistan, Japonya ve Miiar @kelerdeilmi calismalarda

bulunmu ve toplantilara katilngtir.

1.1.2.Kazan Bolgesi Islah ve Tecdit Harekedicindeki Yeri

Avrupa Ulkelerinde sosyal, siyasi ve teknolojik rmla meydana gelen
gelismeler kendi icinde oldtu kadarSark’ta da etkili olmgtur. Misliman aydinlar,
islam alemini felaha kasturacak, ilimde, dinde, fende, sosyal hayattaaga
buhranlara derman olacak ¢oziumler tretmeyerpadiardir. Bu ¢abalardan biri de
Kazan merkezliidil boyu dini uyarny hareketidir. Kazan'da 1794'te Universite

kurulmasi, 1797'de matbaanin acilmasi ilmi fadkyat canlanmasinda etkili

0 M. Carullah, "el-Camiatu’l{slamiyyeti’l-ilmiyye”, Islamiyat ss. 187-194.
*1 M. Carullah,Hatun (Hazirlayan: Mehmet Gérmez), Kitabiyat, Ankara929s. 49.
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olmustur.>?

Idil-Ural bolgesinde bda dini diiincede yenilenme talepleriyle kendini
bulmuw olan bu hareket, daha sonra siyasi, kultirel loyub kazanmgtir. Dini
anlays ve eitim sistemi ile ilgili gortlen eksikliklergikayetlere neden olngtur.
Bu sikayetler daha ¢ok Buhara ve Semerkand medresetgitmis, bunun yaninda
medreselerde okutulan kitaplarinsidda farkli zihniyetlerle tagmis kimseler
tarafindan dillendirilmitir. Yabanci eserlerden ve islah sdiicesini savunan
yazarlardan yapilan ceviriler, Tatar ilim dinyasinfkunun acilmasina yol acgtir.
Ayrica Batil okullarda okuyan gdenciler ulkelerine doénduklerinde tecdit fikrinin
dogal birer savunuculari oluvergherdir. Tatar ceditcileri, Bati tarzi okullar
tanidikca medreselerdekiigm sisteminin dgismesi gerekgini savunmylardir. Bu
okullar marifetiyle islam toplumunun uyagini s&layacaklarini d§iindikleri icin
Bati tarzi okullarla medreseleri kiyaslama yolunanglerdir. Bu okullar gitim
kurumlarinin 1slahi konusunda ceditcilik hareketmedel olmygtur. Muhammed
Abduh ise gucll bir ydnetim ve sermaye olmadan lakul bgarisinin zor oldgunu,
ayni sekilde Misir ve Osmanlr’da Bati tarzi okullarinldgiini ve bunlarin birakin
ilerlemeyi, gerilemeyi dahi durduramadiklarini séiyektedir® Tatar ceditcileri,
dini alandaki islahla @tim alanindaki i1slah djiincesinin birbirini tamamlayaga
fikrindeydiler> Bunun icin dinin kendisini 1slah etmek gibi bir sdiincede dgil,
Muslimanlarin zihinlerinin yenilenmesi gergktikonusunda hemfikirdiler. 1905
yilinda Rusya’da meydana gelen ihtilaldan sonratgiékl hareketi sosyal, siyasi ve
kaltarel bir boyut kazanarak toplumun tabanina lyastir.

Tatar Ceditcilik hareketi, dini veggim olmak Uzere iki yonde gsalnistir.
Birincisi dini disiincede yenilgne, ikincisi ise gitimde yenilemedir. Ceditcilgin
dinde yenileme ve gitimde yenilgme olarak adlandirabilegeniz bu iki boyutu,
hareketin temsilcilerinde de ayni karaktegstgostermektedir.ismail Gaspirall,
Sihabbuddin Mercani (6.1889), Alimcan Barudi (0.1p2Rizaeddin b. Fahreddin
(6.1936), Ziyaeddin Kemali (6.1942), Abdyiteibrahim (6.1944), Musa Carullah

*2 jbrahim Mara, Tirk Diinyasinda Dini Yenifee ss. 21-22.

3 Muhammed Abduh, “Ummetin Gecsgni Hali ve Hastaliklarinin Caresiyrvet'ul- Viiska ss. 91—
93.

% M. Carullah Edebiyat-1 Arabiyyess. 40-43 ve 65-66.
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Bigiyef (6.1949) bu yenilikci isimlerin énde gelenindendir’® Tatar ceditcileri
Islam dunyasindan cok farkli kaynaklardan etkilegeniir. ibn Teymiye, Rgd
Riza,Sah Veliyullah Dihlevi, Muhyiddin ibn Arabi ve Muhamed Abduh bunlarin
baslicalandir.

Tatar ceditgilerinin eserlerinde on olarak ele algs konu baliklari: Akil-
vahiy ve ilim-dini uzlgtirma, Kelam vellm-i Tevhidin birbirinden ayrilmasi, ilahi
rahmetin umumil, ictihad ve taklit, Tirkce hutbe, mezhepler ataffik ve kadinin
sosyal konumudur. Ceditcilik diincesi, bir yandan Rus yonetiminin baskilargedi
yandan bu yenilik hareketinin halkin Rugtasina yol acagani ileri siren
Kadimcilerin muhalefetiyle karasmistir. 1905 yilindaki ihtilalinden sonra Rus
yonetiminin tanidil ézgurlikler cercevesinde sosyal, siyasi ve kaltinir boyutta
faaliyetlerini gengleterek devam ettirngiir. Bu hareket yenilik taraftarlarinin 1917
Bolsevik, ihtilalinden sonra kadimcilerin sert muhalefere sonrasinda Rus
hikumetinin ceditgileri tutuklatmasiyla gsaisizlga uramstir. Bundan sonra
ceditcilerin ¢@gu Rus yonetiminin baskilari altinda hayatlarini alavettirmglerdir.
Ancak Musa Carullah Bigiyef, gibi yurt gdna kacabilen ceditciler, fikirlerini

bulunduklarn yerlerde ifade etmeye devam gkendir.

1.2. KELAM i YENIiLENME ve MUSA CARULLAH
1.2.1. Yeniilm-i Kelamin Liizumu

Islam diguince diinyasinda kendine has metotlariyla gamlistirdiiren Kelam
ilmi, medreselerin gézde derslerinden biriykergediislam ilimlerinde giindeme
gelen muhteva ve metot glgikliklerinden nasibini almgtir. Kelam ilmindeki metot
degisikli ginin temelinde Bati’da bilim ve kiltir alaninda ndeya gelen gealmeler
ve bunun yanindaslam’a yoneltilen elgiriler yatmaktadir. Maddi hastaliklarimizi
nasil tedavi ediyorsak, manevi sikintilarimizin dgni sekilde iyilestirilmesi
gerekmektedir. Kelam ilmi de tipki tip ilmi gibi $@yan insanin problemlerine hitap
etmek mecburiyetindedir. Tip ilmingu anki mevcut toplumun hastaliklarini g6z

onune almadan realiteden uzak bir bicimde ylUrimesasil tasavvur edemezsek,

%5 Mustafa AkmanMusa Carullah Bigiyefi Okumaya Giri Cira Yayinlarijstanbul, 2007, ss. 17-18.
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Kelam ilminin de toplumun inan¢ problemlerini dikka almadan yurimesini
tasavvur edemeyizislam ilimlerinin tgekkil devri iyi incelendii takdirde bu

ilimlerin ‘*hayatin icinden, hayatla beraber, hayatralel’ gittikleri gorilmektedir.
Islami ilimler, akademiklgp teorik hale geldikten sonra hayattan koplardi>® Stz

konusu Kelam ilminin kendini yenileyememesi, dolayblarak bu ilmin

fonksiyonunun azalmasini da beraberinde gegtrmBundan dolayr Kelam alimleri
yeni kagllasilan problemleri tespit ve yeni metotlarla sorunigiderme gayretinde
olmusglardir.

Batr'nin bilim alaninda geldi mesafeyi géren vislam toplumlarinin mevcut
durumlarindan rahatsizlik duyan, az da olslam alimleri Kelam ilminde yenilenme
ihtiyaci oldigu hususuna ggnmislerdir. Abdullatif Harputi (1842-1914), Filibeli
Ahmed Hilmi (1865-1914)izmirli Ismail Hakki (1868-1946), Muhammed Abduh
(1849-1905), Seyyid Ahmed Han (1817-1918ipli Numani (1857-1914)Sah
Veliyyullah (1703-1762) gibi Kelam alimleri bu dénde Kelam ilmini hayatin
icine dahil edecek ¢6zum arsalhari icinde olmylardir.

Yeni bir Kelam tezini eserlerindesléeyen Kelamcilar, klasik Kelamin
guncellgini kaybeden konularinin yerine yeni sorunlarin el kitaplarina dahil
edilebilecgini; bunun icin modern ilmin verileri iyi tahlil eidligi takdirdeislam’in
hikumlerine ters bir durumun ortaya cikmayacaorisindeydiler. Kelam'in
konularini sadece iman esaslariyla sinirlandirmering daha gegibir muhtevaya
sahip olmasi ve dinin sosyal, siyasi ve ahlaki ginl kapsamasi fikrini
savundular’

Yenilikgi Kelam alimleri, klasik donem eserlerinddarkli olarak konu
diziminde ve konularin sienisinde bazi dgisikliklere gitmislerdir. Akil-vahiy
konusuna g@rlik vermis ve aklin tek bgna yetemeyegni iddia etmilerdir.
Materyalist, ateist ve pozitivist akimlara kafAllah’in varligi konusuna 6énem vergi
ve bu akimlara kar anti tez geltirme yoluna gitmglerdir. Bu donemde Kelam
eserlerinde gorulen bir gér desisiklik de yeni konulara yer verilmesidir.risan

haklari, kadinin sosyal konumislam’in dier dinlerle mukayesesi, ibadetlerin

® M. Saim Yeprem, “Aciy Konusmas!”, Kelam'in slevsellgi ve Giinimiiz Kelam Problemleri
(Sempozyurj) DEU. ilahiyat Fak. Yayinlariizmir, 2000, s. 10.

" M. Sait Ozervarlikelam'da Yenilik Arayiari, s. 57;Seyhiilislam Musa Kazim Efendilliyat, s.
355.
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lizum ve gayesi” gibi hususlar yenilenme donemi agel eserlerinde c¢okca
islenmistir.>® Musa Carullah, dinamik bir din anlgynn islam toplumuna hakim
olmasi icin c@dasi Kelam alimlerinin dertlengi konulara dginmis ve bu
hususlarda yazilar yazstr. ikinci bolumde detayli olarak ayni konulara yer
verildiginden bir iki baglk halinde Carullah’in yeni Kelam konulariyla ilgi
fikirlerine kisaca dginecesiz. Islami ilimlerin hemen hemen hepsinde Tirkce,
Arapca elliye yakin eser birakan muelliffhiKelam alimi olmamakla beraber Kelami
konulara baky ve Kelamcilara yoneltti elestiriler incelemeye dgerdir. Eserlerinde
Kelamcilari keskin bir dille egirmesine rgmen Kelami konularda gogierini ifade
ederken kendisi de Kelam yapmaktadirsa@ida deinmis oldusumuz Kelami
yenilenme sireci ve Carullah’in Kelamcilara yongitelestiriler ve eserleri dikkatli
bir sekilde incelendiinde bir paralellik olddu g6ze carpmaktadir. Kelamin
yenilenmesi konusunda ©Onde gelen isimlerlezgdgg oldusunu da g6z 6nlne
aldigimizda Carullah’in yenilenme sirecine olan kat&rsaya cikacaktir.

Ona gore Kur’an, kendi kavramlariyla bir butiin alaanlaiimalidir. Kur'an
ayetleriyle kainat ayetleri arasinda buti@iliMuslimanlar yakaladiklari zaman
duzlige cikacaklardir. Muslumanlar akillarini ve kalpteridogru bir sekilde
besleyebilir ve iman-amel dengesini gkl isletirlerse gergcek mutlufia
eriseceklerdir. Carullah iman-amel arasinda siki bgkilkurmaktadir. Onun kurdiu
bag Ehl-i Stnnet'in ve dier itikadi mezheplerin goslerine benzememektedir.
Bigiyef'e gore iman ve amel arasinda guclu big bardir. Zira kalpte karar kilinmi
iman, insanin ahlak, amel ve butin hareketlerise tderek akil ve kalpte kdkie
ve onu hayra sevk edip kotulukten alikoyan bir olur. Bgka bir deysle iman
glzel ahlak, manevi temigin ruhudur, kayngidir. Ona gore amel imandan haric
olamaz. Bilakis amel muminin ne kadar mimin @ualou gdsteren bir aynadir.
Cinki “La ilaheillallah Muhammedu’r- Rasulullah” kelime-i tayyibasisoyleyen
kimse islam dairesinin dina atilamaz, kafir olamaz. Belki giinahkar, imaayi

birisi olur.

8 M. Sait Ozervarliage, ss. 132—144.
%9 Ahmet KanlidereKadimle Cedit Arasinda Musa Carullass. 137-138.
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Carullah’a gore akil; diiilnen, anlayan, her turli hakikati, mispet ve menfi
hukimleri, iyi veya kotii fiilleri kavraydfi iman ve vicdaninin sayesinde bunlarin en
iyisini secen Allah tarafindan insana bedlilen bir gic, Ustunluk, latuf ve ilahi bir
hiiccettir®™ Carullah, akil ile vahyin arti-eksi gibi iki kuttaoyerlgmis ve birbirleriyle
devamli miucadele eden, geln bir yapi oldgu iddiasinin bir vehimden ibaret
oldugunu ispatlamaya c¢alir.®? Ona gére akil veseriat can-gier dosttur ve akil
seriattanseriatta akildan razidit Hz. Peygamber'den sonra peygamber gelmeyeee
gore akil, nebi gorevindedir. Ayrica aklin bu gérkakkiyla yerine getirebilmesi icin
hdr olmasi gerekir. Ona gore akilla ilim ve vahglignez, tam tersi birbirini buttnler.
Yazar, Kelamcilarin diiincelerini savunurken akli sorular sorduklariniaacevaplari
aynisekilde akil siizgecinden gecirmeden verdikleriniadetmektedir.

Islevsel bir Kelam olgturma cabalari birkag $iyle ivme kazanngtir. Ancak
s6z konusu birkag bireysel cabanin ardi getirilegietin bu hizli ¢iksin arkasi
gelmemitir.®* Bu baluk ancak son yillarda tilkemizde tiniversitelerinage anabilim
dallarinca ortaklga dizenlenen koordinasyon toplantilariyla Kelam inim
metodolojisi, §levselligi Uzerine tebliler sunulmakta, muizakere cahalar
yapilimaktadir. Bu toplantilarda Kelam ana bilimidal genel problemleri ve bolgesel
meseleler Ustiinde ginceler geltiriimektedir. Universiteler arasi lisans ve liségti
duzeydeglenecek mufredatlar Uzerindeggglendirmeler yapiimaktadir.

1.2.2. Kadinin Sosyal Konumu ve Aile

Modern diinyada tuketim ekonomisinin bir parcasineagetirilen kadin, tarih
boyunca da erkek egemenli toplumlarda ezilen olarakurtulamanstir. Bu durum
yalniz Musliman toplumlarda gé diger medeniyet, din ve toplumlarda da
maalesef pek ggsmemstir. Hind hukukuna gore kadin, hi¢bir hakka sahimadg
gibi, yilandan daha kétii bir mahl(k olarak tasvdilmistir. Israil hukukunda

0 M. Carullah, Kitabu’s- Siinne; Kur'an Siinndtiskisine Farkli Bir Yaklam (Ceviren: Mehmet
Gormez), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000,391

1 M. Carullahel-Vasiyye fi Nakdi Akaidi:Sia, Kahire, 1935, s. 8.

®2 M. Carullah Kitabu’s- Siinnges. 93.

83 Mustafa Sabri-M. Carullatilahi Adalet Rahmetdlahiye Burhanlar; s. 263.

% A. Biillent Balg@glu, "Kelam'in islevselligi Hususunda Bazi Biincelet, Guinimiiz Kelam
Problemleri(Sempozyum)s. 152.
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bosanma hakki kocanin keyfiyetine @alir. Kadin, baka bir varis olmazsa ancak
mirastan pay alabilir. Cin medeniyetinde ise, k&dm isim veriimeyip sayilarla
cagriimaktadir® Kadin, tarihten giiniimiize g biitin medeniyetlerde ciddi bir
hakka sahip deldi. Hatta kadinin insan olup olmag distndrler tarafindan
tartisilan konuydu.islam’in kadin hak ve 6zgurliklerine getigdprensipler, ancak
Islam’dan 6nce kadinin sosyal durumu ve aile icingleki hususuna dgnildiginde

daha iyi anlailacaktir.

1.2.2.1 Bedevi Araplarda Kadin

Kabilevi bir toplum sistemine sahip Cahiliye donede bazi olumlu
orneklerin yaninda, kadinlar alcaltici niteliktggulamalar bulunmaktadir. Bunlar
daha cok evlilik ve aile hayatiyla ilgilidir: Kizoguguna sahip olmanin yiz kizartici
bir sey olarak addedilmesi, erkeklere kiyasla savalmadgl ve fakirlige sebep
oldugu gibi gerekgelerle kiz cocuklarinin diri diri taga gomuldguni, islam’in da
bunu kinadiini asagidaki ayetlerden biliyoru2®

-“Soruldgu zaman o diri diri toprga gomilen kiz: ‘Hangi gunah(i)
ylzunden olduraldu?’ diye.”

-“ Onlardan birine kiz cocgu mujdelendii zaman, i¢i 6fkeyle dolarak yuzu
kapkara kesilir. Kendisine verilen mujdenin kogiliiden dolay! kavminden gizlenir.
Kizi hakaretle tutsun mu yoksa onu tgmami gomsin! Bak ne kotd hukim
veriyorlar!”

-“Evlatlarinizi fakirlik korkusuyla oldirmeyin, oatin da sizin de rizkinizi
verecek olan biziz. Muhakkak ki onlari 6ldirmekisdlgir sugtur.”

Islam’dan 6nce kadinin yerini en iyi yansitacak abgapi, toplumun dirg
ve en ufaksubesi olmasi hasebiylgliphesiz aile kurumudurislam’dan 6nce
Araplarin aile yapisinin toplumsal ve tabii ailemak Uzere ikiye ayrilgh
gorulmektedir. Aileye kadinin katilmasinigartt dgumdur. D@um yapmayan
kadinin hicbir hakki yoktur. Bedevi Araplar konaiegr yaadiklari icin aile yapilari
da buna goreekillenmitir. En kicik aile, fyal”, bunlarin olgturdusu yapiya’al”,

bunlarin batinine “Hay” denilmektedir. Yeyle Araplarda aileFasile; bir baba ve

% Bekir Topal@lu, /slam’da KadinEnsar Yayinlarijstanbul, 2004, ss.24-27; Siileymangite
Islam’da Kadin HaklariYeni Ufuklar Ngriyat, istanbul, 1996, ss. 7-11.
% Tekvir, 81/8-9; Nahl, 16/58-5%sra, 17/31; Araplar bu adete’d adini vermektedirler.
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evlatlarindanfFahz fasilelerden mutgkkildir. Batin, fahzlardan olgan daha buyik
bir aile tipidir. Ammare bunlarin hepsinin okurdusu en geny yapidir®’ Araplarda
sosyal yapininge olmadgi, toplumun hdrler, esirler ve mevali olmak Uzeyeldigi
gorulur. Esirler ve mevalilerin hicbir hakki yok@ncak sawdarda biyuk hiner
gosteren veya zeki olanlar hirlerin haklarina saloiabiliyorlardi. Ayrica
Islamiyet'ten 6nce Araplara mahsussigek nikah sekillerini islamiyet men etngtir.

Zaruri haller haric tekgli gi tavsiye etmytir.

Carullah, Bedevi Araplarin maddi ve manevi glzédiikhe gore hatunlari
siniflandirdgindan bahsedeCemile, vadie, hussane, vesime, kasime, raia, bahir
muncibe, haride, nevar, hassane, muhsana, akirurnezesur ve ganiye bu
isimlendirmelerden bazilaridif. Bitiin bu kelimelerin anlamlarina bakgchda
hatunlarin hirmet ve kiymetlerinin sadece guzdtiile olciimedgi gorulmektedir.
Esasen guzellik sevginin temeli olsa da, hi¢bir @anhirmetin temeli olamaz.
Muhabbet bir esas ise hirmet daha blyuk bir es&sdevi Araplara gore guzdin
en buyldk derecesi, kemalin en bilyluk gayesi bu sanganiye kelimesinde
yatmaktadir. Yani hatunlarin en buyidk hirmeti sé@sziynetten dstiin olmak, sise
ihtiyag duymamaktir. Bedewianiyeler, medeniyet dinyasinin biyuk salonlarinda
modalarin esiri olmy buytk kucgik harici suslerle ayakta duran kadphetinden
uzaktir. Onlar, yeryizinin engeli varliklaridir.

Musa Carullah, Bedevi Arabin hicabi bir avret peragarak dgil, serefsiari
kabul ettgini belirttikten sonra hicabin her medeniyet ve eltwle dgisiklikler arz
ederek devam edegeithi soylemektedir. Bgka bir deysle pece hiur kadinlara
mahsustu. Araplarda hicap adeti hanimlarin soayalrdunu, itibarinigaret eden bir
nisandi. Carullah’a gordslam boyle bir adeti kaldirmagsa da acikca vacip de
kilmamstir. Kadinlara avrat demek yagtir, diyen Carullah, bunun yerine hatun
demek lazimdir, demektedir. Mduellif, hatun kelinmesiBedevi Araplarin da
kullandgini sdylemekte, ancak bu kelimenin Turkceden mip&eya, Arapcadan
mi Turkceye gegdi hususunda bilgi vermemektedir. Gegmulemanin, fikih

kitaplarindaki 6zel halleri ginda kadina dair bir ¢camanin olmgina deinen

7 Semseddin Giinaltayslam Oncesi Araplar ve DinlerAnkara Okulu Yayinlari, Ankara, 1997, ss.
105-111.
®® M. Carullah,Hatun, ss. 19-20
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Carullah, Muhyiddinibn Arabi’nin Futuhat-1 Mekkiyyeadli eserinde “Hatunun
ihrami yiiziindedir” bgi g1 altinda yapilan caimayi da évmekted’

Carullah, Hatun kitabinda ve dierlerinde Islam’dan 6nceki sosyal yapi
hakkinda bir bilgi vermemektediislam’dan once Arap Yarimadasr’nda kadinin
durumuyla ilgili konu etggimiz olumsuz higbir hususa giamemektedir.Stphesiz
muellifin bahsetti kadin modelleri nemlidir. Ancalslam’dan 6nce kadinin sosyal
durumunu bilmek islam’in kadina verdi hak ve ozgurlikleri kavrama agisindan

onemlidir.

1.2.2.2islam’da Kadin

Islam dini, kadina insan olarak g vermg, yaratilstan gelen 6zelliklerine
bagl farkliliklari disinda kadini erk@ge ssit kilmistir. Aile ve toplum hayati icerisinde
kadin veya erkek diye bir cinsiyet ayrimina baknmadsuhatap, insan olrgtur.
Islamiyet geldikten sonra Misliiman toplumda kadsoayal giivenii konusunda
olumlu ilerlemeler kaydedilmgiir. Kadin daha evvel sahip olgu sosyal konumunu
muhafaza etrgj ayrica evlilik ve aile hayatinda maruz k&ldbircok olumsuz
durumdan da kurtulmtur.”® Dért Halife ddneminde Musliman kadinin durumu, Hz.
Peygamber zamaninda ofnundan farkli olmayip, o devrin butin o6zelliklerini
gelistirici bir yapida kendini gosterrtir. Kadinlar, cemiyet hayatinda erkeklerden
farkl bir uygulamaya tabi gdlerdi. Camilere gidiyorlar, toplumsal hayatta kol
aliyorlar, ilim tahsili yapabiliyorlar ve evlilik ricesi damat adayiyla
gorisebiliyorlardi. Kisaca, Hz. Peygamber devrinde kaditoplumda elde egi
olumlu ¢izgi, O'nu 6rnek alan halifeler ddnemindealiyiik 6lciide korunngtur.™

Sonraki donemlerde; toplum hayatina hakim olslami prensipler, yerini
dunyevi dgerlere birakmaya BEmistir. Emeviler doneminde (661-750) fetihlerle
zenginlgen Islam toplumu, elde edilen topraklarin sosyal vetikél yapisindan
etkilenip sosyal hayatta ddgiim ysamstir. Ancak, medeni-kiltirel gghe ile

kadinin toplumsal durumundaki @gm ve dongum arasinda buyldk oranda tezat

%9 M. Carullah,age, ss. 12-19 ve 36.

0 Bahriye Ucok/slam Devletlerinde Kadin Hukiimdar|aFiirkiyeis Bankasi, Ankara 1965, ss. 10-
11; Hz. Peygamber devrinde kadinlarin durumu kondaweny bilgi icin bkz. Riza Savwa Kadin:
Hz. Peygamber DevrindRavza istanbul, 1991, s. 53

"L Bkz. Riza Sawa Kadin: Raid Halifeler Devrinde Ravzajstanbul, 1996.

25



diye yorumlanabilecek farklmalar da gorulmgiir. Bu donemde Onceki
donemlerden buyuk farkliliklar gosteren siyasi-idgelenek yaninda, bir kadin
anlaysl ya da kadina bakiacisi da olgmustur. Bu kadin anlayi, dolayisiyla, bu

hayat tarzi evlilik, aile, dini adetler ve giyimgam konularinda Abbasiler
vasitasiylaslamiyet'i Gsrenen sonraki bitiin Misliman toplumlar ve deviddede

yaygin bir gelenek halini algtir.”

Arastirmaya konu olan donem (19. yuzyll sonu 20.ylubga) itibariyle
Islam toplumlarinda konunun giindeme galiger konularda oldgu gibi Batililarin
bu konudaki tavirlari ve saldirilaridir. Bati'dadka haklari hususunda verilen hakli
mucadeleyle Islam Glkelerinde dinimizin kadina tangdi hurriyetleri dikkate
almadan- kadinin sosyal konumuna yonelik steieer yapilmstir. Dinden
kaynaklanmayan bazi yagliygulamalaislam’a mal edilmitir. islam cgrafyasinda
tarinten gelen bu koétu gelenek, ne yazikki son@kmemlerde ygmaya devam
etmistir.  Dolayisiyla kadinla ilgili problemlerislam’in sirtina yiklemek gou
olmasa gerektir. Fiziksel farkliliklarin toplumsa kilttrel boyuta doniiriimesi
hususundaslam’in bir emri olmady gibi, buna zemin hazirlayacak bir takriri de s6z
konusu dgildir.

Islam, insanlar arasinda maddi Gstinluklerin hegeahdirms ve Gstinlgl
“iman”a baglamistir.”® Allah’in indinde, insanlarin diinyada ve ahiretiebilerine
Ustunlgl yoktur. Zira herkes Allah’in kuluddf. Ancak hayatlarini devam ettirmek
icin iki cinsin de birbirlerine goére farklihklars6z konusudur. Musa Carullah,
Islam’da kadin konusunurslénirken aile ile beraber g@erlendiriimesini, aile
kelimesinin ayni zamanda analarin sifati @law belirtmektedir. Aile kiguk bir
devlet; devlet de bulyiik bir ailedit.
Muellif, aile yapisinin sgikh bir sekilde devami acgisindan “hicap” meselesinin
onemli old@gunu sodylemektedir. Devletin temel yapisi olan arede temeli kadindir.
Dolayisiyla aileyi sglam tutacak her turli ¢gmanin yapilmasi gerekir. Bunlarinsiiada

kadinlarin gitimi ve hicap gelmektedirislam ilkelerinde y@nan sikintilarin temelinde,

2 Liitfi Seyban,/slam Tarihinde Kadinin Dégiimii: Abbast Orng, Fesat Yayinlari,istanbul, 2004,
ss. 18-27.

" Hucurat, 49/13.
" Meryem, 19/93-95.
M. Carullah,Hatun, s. 1.
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dinin emirleriyle pratik hayatin zaruretleri aragancikan cagma ve bu cagmadan
hayatin galip gelmesidir. Yani dini hassasiyetlebir kenara atilmasidir ki bu da
Misltimanlarin kalbini 6ldiirmekte ve biinyeyi ictee iyikmaktadif® Carullah, Kur'an-i

Kerim’e bakildginda iki tir hicaptan bahsedilebilg@ie séylemektedir:

1. Fiziki Hicap: El, ylz, ayak dinda bedenin tamaminin értilmesi. Bu daha
¢cok hanimlarin vazifeleridir. Sayginlik konumlaramdbirisi 6rttla olmaktir. Kur'an-
I Kerim'de bu hususta Peygambex@yle seslenilmektedir:Biz Kur'an okundgu
zaman, seninle ahirete inanmayanlarin arasina gizlevir ortii (hicap) cekeriz”’
O, pece taksalar dahi saygg@hi kaybeden bir hatunun hicaptan nasibi yoktur.
Bunun haricinde ylz 6rtmenin veya ylz agmanin faydaya zarari yoktur, orften
baska birsey desildir. Hicap, ancalgeref, hiirmetiari olabilir.”®

2. Hurmet Hicabr Bu hicap erkeklerin ahlaki gorevlerindendir. Hatara
her sartta gerekli hirmeti gostermek, haklarina riayemektir. islamiyet'te
ortinmenin esasi hanimlarin haklari, sayginliitargerefleridir. Asla fithe korkusu
degildir. islam sosyal ortamlarda, okullarda, ilmi topluluklathanimlarin ve kizlarin
yuzleri agik olarak bulunmalarinda sakinca gérmgmiHanimlarin ilmi ve sosyal
faaliyetlerden mahrum kalmalarina sebep olalam’in bir emri bir prensibi de
yoktur.”® insanlarin yasakei tavirlari, yankabuller bazi giizel prensiplerin 6niine
gecmitir. Asirt kiskancliklar sebebiyle Hac’da bile hanimlagiazlerini drtmeye
calisan erkekler,seriatin caiz ve mubah gorgii birtakim davraglarn yasaklama
yoluna gitmsglerdir. Mesela hanimlarin mescide girmeleri; Rebaitin vefatindan
sonra Eger peygamber kadinlarin kendisinden sonra mesddieneler ihdas
edeceklerini bilseydi, mescitlere girmelerini yadsah” diyerek muhalefet
etmislerdir

Musa Carullah, huktmleri iki kisma ayirmaktadir:

S M. Carullah,age.,ss. 33-34.

isra, 17/45.

8 M. Carullah,age, s. 45.

9 Buhari,ilim, 36; Miisliman kadinlar, Peygamberin huzurunapvéerkekler her zaman yaniniza
gelip ilim égreniyor, bilmediklerini &reniyorlar. Biz onlardan firsat bulup yaniniza geigoruz.
Bize zaman ayirin” derler. Peygamber de onlara bir giin aygtmiBu hadis kadinlarin dini
problemleri sormalari ve bu konularda erkeklerladgmalarina cevaz verenlerin delilidir.

80 M. Carullah,/slam Seriatinin Esaslari(Hazirlayan: Hatice Gérmez), Kitabiyat, Ankara020ss.
42-43,
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-Ahkam-1 ibtidaiye: sabit, dgismeyen, genel, siireklilik arz eden ve herhangi bir
hususa tabi olmayan hiikiimlerdir. Malin ve caninukatasf’' zaruri ihtiyaclarla
ilgili huktmler...

-Ahkam-1 Vifakiye: zaman-mekana, toplumsal yapi sgtlara gore désiklik arz
eden dgisebilen hikumlerdir. Cder bir ifadeyle zamanin, mekéanin hallerine gore
kabul edilen ve herhangi bir mefsedete yol agmadikggulanmasinda sakinca
yoktur. Kolelik, hicap vb. Semavkeriatlarin her birinde hicaptan s6z etmek
mimkuindir. Hanimlarin hicabi da ahkam-i vifakiyedlie Hicabin da cgtleri
vardir:

Burka yuzin tamamini drter. Hatunlara mahsustur.

Kina: misterektir.

Nikab: iki gbzden biri aciktir, yizin tamamini értmez.

Lifam: g6zler agik, 6rtl burnun tzerinde olursa

AN N NN

Lisam: burun agik orti gz tzerindedir.

v Himar, nasif, cilbab, muaccer ve rid&tzU hicbirsekilde drtmez ise
bunlardan biriyle isimlendirilif?

Toplumlarin yapisi, zamanin mekanin durumu gibiiletle hikumler
degisebilmektedir. Bugin bizim gézimuze adaletsiz gibitimen bir hikim, belki
zamaninda makbul ve gecerli olgiur. Islamseriati toplumun adetlerine, yapilarina
gore vifaki hikumleri kabul ederse de adalet vekhakyete aykiri adetleri, dizenleri
kabul etmeZ?® Carullah’a gore islamiyetin diger dinlere olan Ustungii Allah’i
tanimadan sonra kadinlara sayglyl emretmesidir. aM@arullah, dmmetin
medeniyet, bilim, fen sahalarinda gerilemesini kade kizlarin ruh ve akil
dinyalarinin gejimemesine h@lamakta, bundan dolayl da Muslimanlarin hayatin
her sahasinda gerilegiii soylemektedif* Allah’in yeryiiziinde insani halife kilmasi
demek, ayni zamanda yeryilizint emrine vermesi, hbitiyaclarini tabiattan temin
ederek ailene sarf et anlamindddidncak burada Carullah’in “halife” kelimesini

erkeklere nispet etmesi kelimenin mizekker olmasbebiyledir. Yazar,

8- Nahl, 16/90; A'raf, 7/199.

8 M. Carullah,Hatun,s. 35.

8 M. Carullah,age, s. 44.

8 M. Carullah,age, s. 122.

8 M. Carullah,/slamSeriatinin Esaslariss. 21-22.
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yeryiiziindeki fesadi da aysekilde erkeklere yiiklensiir®® bize gére bu gosiiinde
isabetli olamanstir.

Carullah’a gore, yliz Ortiisti Arab’in giizel bir adetiislam, geldikten sonra
bu adeti kaldirmamgtir. Ancak yiiz ortiistinii vacip de kimamm?’ Burada
“gorunen kisimlari mustesna” lafzinda el, ayak ue fadeleri anlgilmistir. Kur’an,
kadin hakkinda hiikiimlerini apagcik bildigtii.®® islam'da kadinlari; sosyal,
ekonomik, kiltirel hayatta kisitlayan dini bir englmadgi gibi, aksine Kur'an
miminlerden bu cerceveyi gslatmelerini istemgtir. Yice Allah Kur'an'da
insanlarin ¢amasi hakkindasoyle buyurmgtur: "/nsanicin ancak calgtigi sey
vardir. Onun calkmasi muhakkak gériilece& sonra en olgun katik verilecektit®
Calisma konusundaki hu gibi genel buyruklar yaninda Beygerimiz zamaninda
yasams bircok seckin kadinlarin sosyal alanda faaliyestgiidiklerini biliyoruz.
Kadinlar, savglara katillip dovien askerlere yardim etgterdir. Peygamberimiz
zamaninda bazi siyasi ve dini amelarda kadinlarin da bulunduklarina tanik
olmaktayiz. Ayrica Hz. Ae'nin bircok fetva verdini de bilmekteyiz. Yine fetva
veren seckin kadinlardan Hz. Fatma, Ebu Bekr'in Eema ve Ummu'd-Derda’nin
iIsimlerini  sayabiliriz. Butin bunlara gmen Mduslimanlar; bu  ¢izgiyi
geniletememg, maalesetslamiyet dncesi diiinceler, Miisliman toplumlardalam
formuna bulrinerek devam ewti. Misliman toplumlarda gorilen bazi ahlaki
zaaflar da bu tdr diincelerin ygamasina ve kokdenesine zemin til etmistir.
Kadinin hicabina yonelik hikimlerde muellife gorerbangi bir problem yoktur.

Carullah’in ifadesiyle

“Ilmin ve imanin aydinginda fitne olmaz. Varsa fitne, erkeklerin gozlegnd
kalplerinde ve dillerinde bulunuille de tedbir almak gerekiyorsa erkeklerin gozlerin
nikap, kalplerine adap, dillerine ikap lazim géff.

Ozetle Carullah Bigiyef, hicabin yalniz hanimlarahsus olmagini, kadin
ve erkek ikisinin de iffetin dgerini bilmesi halinde toplumda fazilet ve huzur imak
olacaini vurgulamaktadir. ger kadinlar iffetin dgerini bilmiyorsa ytz perdesinin

de higbir kiymeti olmaz; kadin biliyor da erke biyrarsa hicap bu durumda zorunlu

% Bkz. Bakara, 2/30; M. Carullakhatun,s. 18.
87 Nur, 24/31; Ahzab, 33/59.

8 Micadele, 58 /1.

* Necm, 53/39-41

M. Carullah,age, s. 41.
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ve faydali olur. Nitekim Kur'an-i Kerim'deki ilgiliayetlere bakilgnnda hitabin
kadinlara dgil, erkeklere oldgu ssikardir. Nahiv ve belagat kurallarina gére perde
arkasindan istemekle emredilenler erkeklerdir. Pslgla buradaki emir ve yasaklar
erkekleredir. Hicbir ayette kadinlara@adan emir yoktur. Buradan hicabin sadece
hatunlara farz oldgunu soylemek ne kadar gw olur? islamiyet, Kabe ve
mescitlerde, okullarda kizlarin yizlerini acaraklummalarini yasaklamamgiir.
Ancak Allah, insani fufiyata go6tirecek her tiarli davratan sakinmalarini
emretmitir.* Carullah, islam toplumlarinda kadin konusunda ortaya cikariyan
disince ve uygulamalarinislam’'in kendisinde aranmasini insafsidiolarak
degerlendirmektedir. Kadinin hicabina yonelik hikurdeCarullah’a gére herhangi
bir problem yoktur. Problem olan ise tarih icinde Hiikiimlerin uygulagibicimi ve
hiikiimlere yuklenen hikmetlerdir. Baislam bilginleri hicap ile ilgili bitiin emir ve
yasaklari “fitne korkusu” gibi mevhum hikmetlerleah etmektedirler. Carullah’a
gore kadinin hicabina yonelik butin hukumlerin saderkekleri fitne ve fesada
dismekten alikoymak icin vazedilgli sdylemini Allah’in adaleti ile izah etmek
mimkin olmaz. Ayrica Carullah, fikih kitaplarindadknlara ait bir bolimin
olmamasini buyiik bir eksiklik olarak gérmektetirO, kadinlarinsahitligi, miras
hakki ve gitim haklari gibi hususlarda dinin engelleyici ikminin olmagini
acikca ifade etmektedir.

Carullah kadin konusunda ggman sikintilarin temelinde erkek ve kadinin
estetik anlayi, guzellik dgerlendirmelerinde yagini ifade etmektedir. O, kadinin
estetik anlayinin Ustinliglintsoyle ifade etmektedir:

“Kadinlarin giizellik anlayr erkeklere nispetle daha ali ve iffetlidir. Kadanl
erkekte kuvvet gibisecaat gibi, akil ve maharet gibi manevi guzelligletaha fazla
onem verir; fiziki glzellge ve sekle o kadar 6nem vermezler. Oysa erkeklerin
kadinlarda arad ilk sart fiziki glzellik ve harici suslerdir. Erkekleralinlar kadar
manevi gizellikten haz almazlar, onlara nispeterzdakten mahrumdurlar. Medeniyet
dinyasinin bu kadar moda miptelasi olmasi, hanmtaise ve slissgasina sinirsiz

derecede fgbet etmesi, aslinda erkeklerin ginahidir. Nitekiiiiln modalarin, buyuk
kicuk butin sussgasinin mucitleri erkeklerdir. g&r erkekler manevi cemalden, edebi

kemalden haz alsalardi boyle olmazdit”

%L A'raf, 7/33; Nahl, 16/90.
%2 M. Carullah,Hatun, ss. 7-8.
%M. Carullah,age, s. 18.
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Devaminda ise o, dinyadaki fesadi, meleklerin leilgrkeklere
nispet etmitir.* Carullah, kadim din ve Kkiiltiirlerde yer bulgnalan
“kadinlar erden yaratildi” anlaynin islam kilturiine gegmpisekli olan
“Havva Adem’in sol kaburgasindan yaratildi” ibarésidinimizin temel
Ogretileriyle ters di§tigini ancak mufessirlerin bu konuda gerekli dikkat
ve Onemi gostermediklerini belirtmektedir. Hz. Payder soyle
buyurmutur: “Her kim Allah’a ve ahret ginine iman ediyorsa, bir
durumla kasilastiginda ya hayir kongsun ya da sussun; kadinlara iyi
muamele edin; cunkl kadinlar kaburga k&mden yaratilmgtir.
Kaburga kenginin en gri ve hassas tarafi Ust tarafidir. Diuzeltmeye
kalkisirsaniz kirarsiniz, tamamen terk edersengzi &alir. Kadinlara
hayirla muamele edin® Kadinlara iyi davranmak, haklarina saygi
gostermek anlamindaki bu hadisin vurgusu yasatildesildir. Hz.
Peygamber’in dilinden Allah’a ve ahiret giiniine inglen bir mid’'minin
ailevi meselelerde takinmasi gereken tavri haymugmak ve susmak
olarak karet etmektedir. Kaburga kegitiden kasit kadinlarin yapisidfr.

% Bakara, 2/30; Nahl, 16/88.

% Mislim, Rada 17, 18; BuhariEnbiya 64, 2.

% Bkz. Omer Ozsoythami Giiler, Konularina Gére Kur'an(Sistematik Kur'an Fihristi), Fecr
Yayinevi, Ankara, 2001, ss. 37-38 ve 478; M. CatulHatun,ss. 117-118.
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IKIiNCi BOLUM
MUSA CARULLAH'IN KELAM 1 GORUSLERI

2.1.iIMAN MESELESi

2.1.1.iman-Amel Kavrami

Islam bilginlerinin sozlukte ittifak ettikleri anlagia Iman, tasdik etmek
demektir’” Haber verenin haberine, hakimin hikmiine saminéye# kesinlikle
inanmak; haber ve hikmun glolugunu tasdik etmektir. MUimin de habercinin
haberini tasdik edip onun g oldusuna inanan kimseye derift.

Terim olarakiman, Allah’a, Muhammed (s.a.v)'in Allah’in kulu \ecisi
olduguna; O’nun Allah’tan getirdiklerinin gercekine seksiz siphesiz inanmak,
bunlarin d@rulugunu kalben kabul edip onu tasdik etmeRtiS6zlikteki ‘iman’
genel bir anlamgeriattaki ‘iman’ ise 6zel bir anlam icermektediret$eyden dnce
sunu ifade etmeliyiz ki, yukarida ifade githiz iman tanimi Ehl-i Stinnet alimlerinin
cogunlugu tarafindan benimsenen, kabul edilen bir tanimBu. hususta itikadi
mezheplerin hepsinin ayni fikirde olglunu séylemek mumkin didir. Mutezile,
Hariciler ve Siiler imanin “kalple tasdik dille ikrar ve uzuvlarlamel” oldgunu
savunurlart® Bu tanimlamaya gore, bir kimse, Hz. Peygamberiiatitan getirdgi
mesajin hidkumlerini kalbiyle tasdik, diliyle ikraedip amelleriyle de yerine
getirmelidir. Amelleri yerine getirmeyen kimse, karve Rafiziler'e gore kafirdir.
Mutezile'ye gore ise, ne kafir ne de mimindir; kit fasiktir’®® imam Safii ve
Imam Malik gibiislam alimleri imanin kalple tasdik dille ikrar veganlarla amel

etmekten ibaret oldiunu soéylerler. Ancak Mutezile, Harici ve Rafizilerd farkli

" Fahreddin Razikelam’a Giris (el-Muhassgl (Ceviren: Hiiseyin Atay), AUF Yayinlari Ankara,
1978, s. 243; Taftazankelam Imi ve /slam Akaidi §erhu’l-Akaid), (Hazirlayan: Sileyman
Uludag), Dergah Yayinlariistanbul, 1991, s. 276; Ebu Mansur el-Maturilitabu’t-Tevhid
(Terciime: Bekir Topalgu), ISAM Yayinlari, Ankara, 2002, s. 495.

% Taftazani, Kelam/lmi ve/slam Akaidj s. 276; Omer Nesefislam/nancinin TemelleriHazirlayan:
M. Seyyid Ahsen), OtaYayinevi,istanbul, 1975, s. 59.

% Omer Nesefi/slam /nancinin Temellleris. 59, Fahreddin Razkelam’a Giris (el-Muhassal)s.
243.

190 A Saim Kilavuz Ana Hatlariyla/slam Akaidi ve Kelam”a Gisi Ensar Yayinlarijstanbul, 1997, s.
24; Serafeddin Golcuk-Suleyman Toprdkelam Tekin Yayinlari, Konya, 1998, s. 11.

%1 Omer Nesefilslam/nancinin Temelleris. 65; Fahreddin Razelam’a Giris, s. 244.
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goristedir. Onlar, amel etmeyenin kafir olmaygca fakat amel eden birisinin
imaninin kamil olaca gérisiindedirler:®? Maturidi ise, imanin kalbin tasdikinden
ibaret oldgunu aciklamaya ve ispat etmeye galmktadir®® Maturidi'ye gore
imanin yeri kalptir. Dil ile s6yleyip kalpte yer boayan kimse munafiktir.

Ebu Hanife, Pezdevi ve bazi Ehl-i Stnnet alimlbir, kimsenin inandjini
kalbiyle tasdik ettikten sonra, diliyle ikrar etnvds de gerekgini séylemilerdir.*%*
Onlara gore iman, kalple tasdik dille ikrardiman, insanin yaraticisiyla kurglu
bagin gergi olarak belli hareketleri yapmaya mukellef kgda iliskin
farkindalgidir. Insanin bu imana uygun hareket etmesinin nedenipiRalkas!
konumunu tanimlangiolmasidir. Dolayisiyla konumuna gére davranmaknoigin
gayet tabiidir*®

Sozlukte amel; fiil, harekets ve meslek gibi anlamlara gelmektetfit Bazi
dil ve usil ehli amelin bir amag¢ gozeterek yapfidroldugunu belirtirken, dier bir
kismi ise kalp, @z ve el gibi organlarin hareketleri dahil batlildri amel olarak
kabul etmektedirler. Ehli Stnnet alimlerine géreedmnsanin yapmioldugu iyi
veya kot fiillerdir'®” Mutezile, farz ve vacibi amel kategorisindezeidendirirken:;
Hariciler nafileleri de amel kabul etmektedirféf imamsafii, imam Malik gibi bazi
Islam bilginlerine gére amel, imandantit.

Musa Carullah Bigiyefin iman-amel konusundaki gieiii imamSafii,
Imam Malik gibi Stinni alimlerinkiyle paralellik agtmektedir. Bigiyef:

“iman hak itikattan, faydali amellerden, pak hisstgin, yani bunlarin toplamindan
ibarettir”

demektedir. Bu tanimda dikkati ceken nokta itikagmk olmasidir. Clnku
itikat insanin ahlakini ve amellerini etkiler.der bir ifadeyle ahlak ve amelin
kayna itikattir.**

Carullah Bigiyef, imanin Kelam usulcllerince beimen resmiyete tabi

olmadgini ifade ederken; ona gore iman, insanin kalbibd&inan bir nur, bir

192 Omer Nesefi,/slam /nancinin Temelleris. 66—67; Ebu Yiisr Muhammed Pezdevi (Ceviren:
Serafeddin Golciik)EhI-i Siinnet AkaidiKayihan Yayinlarijstanbul, 1980, s. 209.

193 Maturidi, Kitabu't-Tevhid,ss. 601-611.

1% imam-1 Azam, Fikh-1 Ekbe§erhi, (Hazirlayanismail Kaya) Madve Yayinlaristanbul, 1984, ss.
50-51.

195 Tolstoy,Din Nedir (Ceviren; Murat Ciftkaya), Kaknus Yayinlaistanbul, 1999, ss. 30-31.

1%ihn ManzurLisanu’l-Arab, c. 11, s. 475.

107 TaftazaniKelam/lmi ve/slam Akaidj s. 280—281.

198 BSmer Nesefifslam/nancinin Temelleris. 65.

199 pezdeviEhl-i Stinnet Akaidis. 210.

YO\, Carullah,Halk Nazarinas. 50.
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hidayettir ki insani diinyada hayra sevk egarden men edér:! Bununla beraber o,
batiin mid’'minleri gdlgesinde toplayacak genel bimbel olmasi itibariyle imanin
Kelime-i Tevhid s6zini hem kalple hem de dille siiyekten ibaret oldiwnu
belirtir. Carullah’a gére bu sembol gontlde gizil&n, dilde dolgan, yani kuru bir
laftan ibaret dgildir, tam tersine insanlar arasinda manevi big karan'*? onun
ahlakina, § ve davrarglarina tesir ederek kamil bir mimin olmasinglagan umumi

bir prensiptir. insani hayirh dlere sevk eden, kotulikten alikoyan da boyle bir
imandir. Ona gore amel iyi veya koétl olmak Uzetigelayrilir. Sadece iyi ameller

imanin bir parcasi oldw icin iman da iyi amellerin kaygedir.**®

2.1.2.iman-Amel iliskisi

Mutezile, Hariciler ve Rafiziler imani tarif ederkamelle arasinda bir §a
kurarak ameli imanin bir rikni, bir parcasi olakabul etmektedirlet** Bununla
beraber Ehl-i Stnnet alimleri iman amel arasindggaitin ilgkisi gibi olmayan
bir bag kurmaktadirlar. Onlara gére hem iman hem de kéafaellere yansiyabilen
kalbi bir istir.**

Carullah iman-amel arasinda siki bigkli kurmaktadir. Onun kurdiu bas
Ehl-i Stnnet'in ve dier itikadi mezheplerin goslerine benzememektedir. Onun
gorisi Mutezile, Harici, Rafizi ve Ehl-i Sinnetin g@lérine kagl elestiri
niteligindedir. Zira kalpte karar kilinmiiman; insanin ahlak, amel ve butin
hareketlerine tesir ederek akil ve kalpte kgklge onu hayra sevk edip kotultkten
alikoyan bir nur oluf!® Baska bir deyjle iman giizel ahlak, manevi temii
ruhudur, kayngidir. Bununla beraber amel imanin delilidir, ingang dinyasini
gosteren bir aynadir. Bu fikirleriyle Bigiyef, Mutie, Hariciler ve Rafizilerin “amel
imanin parcasidir’ dolayisiyla amel etmeyen kééyas fasik olur ve Ehl-i Stinnet’in
“amel imandan harictir, zaiddir” goglerinin yanls oldusunu vurgulamaktadir. Ona

gore amel imandan hari¢ olamaz. Bilakis amel mumme kadar mimin olgwinu

1M, Carullah Biyiik Mevzularda Ufak Fikirlers. 51.

112 M. carullah,/slamSeriatinin Esaslar;s. 81.

13 M. Carullah,Halk Nazarinass. 51-57.

114 Fahreddin RazKelam’a Giris, s. 244.

15| amisi, Ebu's-sena Mahmud b. Zeyel-Temhid Li kavaidi't- TevhjdDaru'l-Garibi'lislami,
Beyrut, 1995, s. 379.

118 M. carullah,Halk Nazarinass. 48-49.
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gosteren bir aynadir. Amel etmeyen de kafir veyakfaolmaz. Cunki “La ilahe
fllallah Muhammedu’r- Rasulullah” kelime-i tayyibaessdyleyen kimse her ne kadar
hayir hasenattan mahrum rezil, sefil iseldlam dairesinin dina atilamaz, kafir
olamaz. Belki giinahkar, imani zayif birisi ofdf. Kisaca Musa Carullah, iman
hususundaki gokleriyle mezhepler Gsti bir tavir takinmaktadir. ®elime-i
Tevhid'i sOyleyen kimsenin ginah dgese kafir olmayaga fikriyle Ahmed bin

Hanbel’in goriglerine yakindir.

2.1.3.imanin Artmasi ve Eksilmesi

Imanin artip eksilmesi konusunda 6nemli olan ikilgdsulunmaktadirilki,
ameli imanin bir parcasi ol@unu kabul eden Mutezililik, Haricilik, Zeydilik ve
Selefiliktir. Onlara gére iman iyi fiillerle artargiinahlardan dolayr da eksiti®
ikincisi ise Ehl-i Sinnetin iman artmaz ve eksilmgaristudir™® Onlara gore
muminler Allah’l tanimada ve imandaittirler, amellerde birbirlerinden farkhdirlar.
Diger bir ifadeyle, inananin ibadetleri sayesinde imaitmaz, ginahlarindan dolayi
da eksilmez. Ancak imani kuvvetli veya zayif olabif® Gériildigii gibi imanin artip
artmayacg probleminin temelinde amelin imana dahil edilghlmeyec&i meselesi
yatmaktadir-*

Carullah’a gore iman- amel arasinda gucli big bardir. Bu bg ne
Mutezile, Hariciye, Zeydiye ve Selefiyye ne de EhBUnnetin kurdgu baga
benzemektedir. Carullah acik¢ca “iman artar ve gksdemezse de yazilarinda
“iman-1 kamil”, "iman-1 noksan”, “kamil miimin” gibifadeleri sik kullanmaktad??
Kelime-i Tevhid, Maslimanlar icin umumi kgrar ve imanin en blyutk riakntdur. Bu
guzel sozi hem kalple hem de lisanla séyleyennsiariislam dairesine girrgiir.
Iman dairesine girdikten sonra insan cirkinliklepga, gunahkar da olsa tekfir
edilemez. Belki kamil bir mi'min olmagina hikmedilebilir. Bu giizel s6zden sonra

imanin en buyudk rukdnleri: namaz, orug, zekat, .hao kicigl de eziyet vericseyi

7M. Carullah,age, ss. 52-57.

118 A Saim Kilavuz Ana hatlariyla/slam Akaidi ve Kelam’a Gigj s. 34.

119 Fahreddin RazKelam’a Giris, s. 244

1201 amisi,,age, s. 71

21T oshiko izutsu, Islam Dijiincesindefman Kavrami(Terciime: Selahattin Ayaz), Pinar Yayinlari,
Istanbul, 1984, ss. 107-119.

122\, carullah,Halk Nazarinass. 51-57.
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ortadan kaldirmakti?® Eger bir insan Kelime-i Tevhidi sdyleyerek din ve angyet
vazifeleri olan rikunleri yerine getirirse kamil min olur. insanlarin imani,
yaptiklari fiillerin niteligi nispetinde derecelentf® Bu durumda din ve insaniyet
vazifelerini ifa etmeyen kimsenin imaninda noksasidz konusudur. Orge: Bir
miimin zengin oldgu halde cimrilik yaparsa imani azalir, noksan dftiCarullah’a
gére iman yalniz iyi amellerin kaypaolmalidir. Iyi ameller de imanin kemalat
derecesini arttirir. Ayni zamanda insaningdigu ve blyudgu cevre onun zihin
yapisinda derin izler birakir, gonlinde iyi ve kaidealleri sekillendirir. Bu
miicadelede insan yaagilarin gagisina iner ya da yiiksek makamlara ¢ty ani
cevre, imanin kemalatinda dnemli bir etkendir.

Ozetle Musa Carullah’a gore imanin rikunlerinin edederindeki farklilik,
muaminlerin de derecelerinin farkigini gerektirir. MUminin yapgi iyi ameller onun
imanini arttirirken, kot ameller de onun imaninaksanigina sebep olur. Fakat her
seyden o6nce Allah’'in vagiina ve birlgine inanan bir ki koti amelleri sebebiyle
tekfir edilemez. Ona gore iman; hak itikat, glizeteh ve pak ahlaktan ibarettir.
Dolayisiylaislam’in istedgi iman, insani kotuliikten men edip igé sevk ederlyi
fiiller imani arttirir, kot ameller de imani azalt

Kelam kitaplarinin iman bahislerine bakgdida imanin kemalatr
hususundaki munakalara girilmedgi gorulmektedir. Bunun nedeni olaragkinu
soyleyebiliriz: Imanin artmasi ve eksilmesini kabul etmeysiam alimleri imanin
kemalatini da kabul etmemektedirldmanin artmasi ve eksilmesini kabul eden
Mutezile ve Hariciler de konuyu pek fazla ele almgdandir. Bunun yaninda selef
alimleri iman-1 kédmil ve iman-1 noksani kastedengiani kalple tasdik, dille ikrar,
organlarla amel olarak tarif etgtérdir*?’ Fakat bu anlay Mutezile, Harici ve
Rafizilerde oldgu gibi amel etmeyenin kéafir veya fasik olgcaeklinde dgildir.
Onlara gore amel edenin imani yaptiklarina goreecenerek kemalata g
yukselmekte, kotuluklerden dolayi ise ayekilde azalmaktadir.

Carullah, yukarida saygimiz goérilerin hepsinden farkh diinmektedir. O,

imanin dilde dolgan kuru laf olmadini vurgulayarak, ameli de imanin esasindan

123 Muslim, /man 58; Tirmizi,iman, 6; Ebu DavudSiinen 14.
124 M. carullah,Halk Nazarinas. 54.

125\, Carullah Buyilk Mevzularda Ufak Fikirlers. 19.

126\, Carullah,age, s. 27.

127 Gmer Nesefi/slaminancinin Temelleris. 67.
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saymakla beraber ahiret ve dinyada az c¢ok insaydafaglayan glerin hepsini
imandan kabul etmektedir. Carullah, Hz. Peygamleer’dakledilen fman yetmi
kUsur subedir. En efdali ‘La ilahe illallah Muhammedu'r-Ralullah’ kelimesi, en
ednas! da eziyet veraeyi yoldan kaldirmaktir. Haya da imanin hinbesidir’*®
Hadisini temel alarak bgubelerin muhakkak insanin bireysel ve toplumsabhaga
faydalarinin bulundgunu belirtmektedir. Carullah, yukaridaki hadise atearak
iman ridkunlerindeki derece farkliklarinin, mamimteimani icin de s6z konusu
olabilecgini sdylemektedir. Ona goére Kelime-i Tevhid, imanik asamasi ve en
blytgudar. Yani Kelime-i Tevhid, imanin kiangi¢c noktasi olmakla beraber Hakki
taniyan insanin irade, ahlak ve biitiin hareketlesinenlu tesir eden hak itikatttf®
Islam’in esas aldi hak itikat, glizel amel, temiz ahlakin ilk nedenid

Umumi birsiar olan mibarek Kelime-i Tevhid’den sonra, mimimraninin
olgunlugunu arttiran rikunlerin Banda namaz, zekat, orug, hac..sthagelmektedir.
Bu rdkinler mdminin imanini olgungaran, nefis terbiyesini gdayan en 6nemli
faktorlerdendir. Yani iradeyi terbiye, imani takeiymaksatlari dini vazifelerde
muhakkak bulunmakta ve bu yénde gayreti olan insengk tutmaktadir:*° Din ve
insaniyet vazifesi olan rukinleri, az ¢ok insangdta sglayan amelleri yerine
getiren muminin imani, siiphesiz mikemmefle dgru ilerlemitir. Imanini
olgunlgtiran mimin, kotl agkanliklardan uzakkmakla birlikte sadakat, emanet,
adalet vs. sahibi olur. Daha sonra mumin, yammellere gére iman noktalarindan
birinde yer alir*

Ozetle sunu sdyleyebiliriz: Carullah’a gore iman, glizel dimde icinde
barindirdg! gibi ahlakin da kayradir. Miminin kledigi ameller, onun nasil bir
mimin old@gunu goésteren bir aynadir. Ne olursa olsun Allaimean eden bir ki
yaptgl kotultklerden dolayi tekfir edilemez. Bu durumuonimaninin noksargina
isarettir. Cinkii iman iyi amellerin kaydeolmalidir’*?> Her amelin derece farkig
oldugu gibi, insanlar da yaptiklari amellerine gére derderece olurlar. Carullah’in

bu anlaygl imam Safii, Imam Malik gibi alimlerin anlagina benzemektedir. Zira

128 Muislim, /man 58; Tirmizi,/man 6; Ebu DavudSiinen 14.

129\, Carullah,age, ss. 49-51.

130 M. Carullah,Uzun Giinlerde Orugkazan Turkleri Yardimlgma ve Dayasma Derngi Yayinlari,
Ankara, 1975, s. 146.

131 M. Carullah,Halk Nazarinas. 51.

132 Smer Nesefijslaminancinin Temelleri, s. 67; Pezdehl-i Stinnet Akaidiss. 210-219.
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onlara gore de iman artar, eksilir ve kemalat&rdalerler. Fakat insan yag
amellerinden o6turu tekfir edilemez. Carulldman —amel butunfiiini savunurken
tarinte  bunun bazi mezheplerce iyi anEmadgini sdylem§ ve bugin
Muslimanlarin ygadgi bircok problemin temelinde bu yagliman anlawinin
yattigini ifade etmeye caimistir. Iman-amel dengesinin bozulmasiyla zamanla
toplumun kanaatleri de ggmistir. iman zamanla peygamber devrinde gosggrdi

tesiri gosteremez hale gektir. Bu da Muasliumanlarin ahlaki yapilarinda derin

yaralar acmnstir.

2.2. AKIL-VAH 1Y iLiSKiSI
2.2.1. Akil-Vahiy-Kesf

Akil sadece insana has olan,stitime tarzi, anlama ve kavrama g,
insanin kainatla ifkisini tanimlamak icin kullangs kuvvetin adidir®** zeka, zihin,
idrak, anlama ve kavrama giicii gibi anlamlara getewk zitti humktur>® Diger
bir ifadeyle, dguince veya duyular aragilyla elde edilecekeyleri bilen ve anlayan,
bilgiyi elde eden ve onu hareketlerinden sorumlarkbir melekedit*® insan bu giic
sayesinde ilim ve sanatlar elde eder ve harekettgizel ve cirkinini ayirt edéer’

Vahiy kelimesi de Arapca bir kelimedir ve “v-h-fiflinin mastari olup saret
ve ima etmek, ilham etmek, yazi yazmak, haber ginele iletmek, gizli kongmak
gibi anlamalara gelmektedir. Ayni zamanda mektw@gzi,ymesaj vs. anlamlarina da
gelmektedir:®®

Terim olarak vahiy kelimesi, ilahi mesajin peygamda® ve onlarin

vasitasiyla da insagh bildirimesi olayidir>* Umumi bir ifadeyle vahiy, Allah’in

133 Turkge sozlilk, Komisyon, TDK Yayinlari, Ankara, B&. 1 s. 340rnekleriyle Tiirkce Sozliik
Komisyon, MEB Yayinlari. Ankara,1995, c. 1, s. ®ileyman Hayri Bolayi-elsefi Doktrinler ve
Terimler S6zlgi, Akcag Yayinlari, Ankara, 1991, s. 1.

134 Tolstoy,Din Nedir, s. 39.

%5 ihn Manzur Lisanu’l-Arab, c. 11 s. 458

136 Ahmet Akbulut, “Carullah’in Akil-Vahiy KonusundakBorisi”, Oluminin 50. Yildénimiinde
Musa Carullah (1.Uluslararasi Carullah Bigiyef Spazyumu6-7 Kasim 1999 Ankara), TDV
Yayinlari, Ankara, 2002, s. 37.

137 Necati OnerKlasik Mantik AUIF Yayinlari, Ankara, 1991, s. 1.

138 bn Manzur Lisanu'l-Arab, c. 15 s. 379.

139 Ahmet Akbulut, agm., s. 37.
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batin yarattiklarinin fitratina uygun biekilde hareket etme yontemi ve insanlarla
konusma seklidir.**° Bu baglamda vahiy, yalniz insanlara mahsussilitr; biitiin
yaratiklar kapsamaktadit' Ancak insani, akli sayesindegdi mahlikattan ayiran
ve onu hareketlerinden sorumlu kilan vahiy de peyugrlere gelen vahiydif'?

Musa Carullah’a gore akil, hakikati gésteren bircuu, bir giingtir. insan
akll sayesinde kailastig! her tiirlii problemleri ¢ézebilir, her zulmetiskedebilir*
Seriat naslil insani mutlufia goturarse, akil da onun gibi insanamoyolu gosterip
mutluluga ergmesinde 6nemli bir vesile old#* Cuinkii Carullah’a gére akil da bir
nebidir. Bser insan kendisinin farkina varip bozulmanitrati, s&lam akhyla
hareket ederse, her turli sapikliktan kurtulup yeta erebilir. Cunkl hidayet,
peygamber ve Kuran'la olgu kadar akilla da oluf*®

Kisaca Carullah’a gore akil, glinen, anlayan, her tirli hakikati, mispet ve
menfi hukimleri, iyi veya kéti fiilleri kavrayaff iman ve vicdaninin sayesinde
bunlarin en iyisini segen Allah tarafindan insa@aésedilen bir gug, Ustunluk, [Utuf
ve ilahi bir hiiccettit*’ Carullah, akil ile vahyin arti-eksi gibi iki kuttap yerlgmis
ve birbirleriyle devamli mucadele eden, geti bir yapi oldgu iddiasinin bir
vehimden ibaret oldiunu ispatlamaya ¢alr.'*® Ona gére “akil veseriat can-ger
dosttur ve akikeriattanseriatta akildan razidirt*® Her ikisi insanin milkkemmeini
saglayan, her turlu hastaliklardan tedavi eden, oniayreti icin hizmet eden ilahi
glic ve hiiccettir. O, Einstein’'indinsiz ilim topal, ilimsiz din de kérdi® sdzuniin
hakl oldyu, ziraislam gibi mikemmel bir dinin kaygaolan Kur'an-1 Kerim’in de
iime, akla ters dgen ve onunla zithk arz eden tek bir ilkesinin buhadgini

151

belirtir.~ Cunkl Kur'an’t gonderen ile insana akil veren aebiatin kanunlarini

190 Ahmet Nedim Serinsu§ur'an Nedir, Sule Yayinlari,istanbul, 1996, s. 99.

11 Nahl 16/68—69; Enam, 6/112; Zilzal, 99/5; Kas&¥/72Bu ayetlere vahiy kelimesi peygamberlere
gelen mesajdan farkh olarak kullaniitar.

192 Ahmet Akbulut, agm., s. 37.

143 M. Carullah Edebiyatu’l-Arabiyydle Ulum-i/slamiyye Kazan-ts, s. 21.

144 M. Carullah,/slam’in Elifbasi(Hazirlayan:ibrahim Mara, Seyfeddin Ewahir), Seba Yayinlari,
Ankara, 1997, s. 44.

5 M. CarullahKitabu’s- Siinng s. 22 ve 98.

146 M. carullah,age, s. 139.

7M. Carullah,el-Vasiyye fi Nakdi AkaidizSia, Kahire, 1935, s. 8.

18 M. Carullah Kitabu’s- Siinngs. 93.

199 Mustafa Sabri-M. Carullatilahi Adalet Rahmetdlahiye Burhanlar s. 263.

130 K eskioglu-Demirba-Manaz,Son Calarda Islam Diinyasinda Fikir Hareketlers. 216.

131 M. Carullah Kitabu’s- Siinngs. 97.
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koyan birdir ve bunlarin hepsi Allah’in ayetleridff Bu ayetler arasinda bir cghi
ve zitlgin olmasi mumkun dgdir.

Din ile ilim, akil ile vahiy hicbir zaman birbirlegde miicadele etmentir ve
etmeyecektir. Ciinkii her ikisi ayni gayeyi takip €82 Gerci insanin hidayete
ermesi icin sglam akil ve bozulmangifitrat yeterli oldgu gibi sadece peygamber ve
kitap gbnderilmesi de yeterlidir. Fakat Allah hkisini birlestirmis ve insanin kesin
sonuca varmasi icin hem akil vegrhiem de kitap ve peygamber gondestimi*>* Bu
ise Allah’in kullari i¢in bir lGtfudur. Aklin m1 daa muteber oldgu veya naklin mi?
sorusuna alimlerin bazilari aklin, bazilari naklogzilari da her ikisinin muteber

oldugunu sdylemilerdir. izmirli ismail Hakki bu konuda:

"Islam dini akil ve fikir dinidir, vehim dini dgldir. islam dininde akil dinden,
din akildan ayri dgldir. Akil ile din birbirine uygundur’155

diye stylemektedir. Carullah da her ikisinin muteb&ugu gorigtundedir.
Ona gore akil ve nakil insana hakikati gosterirsi@abir deysle hidayet nakille
oldugu gibi akil ile de olur, akil sayesinde de insamtiiusa erebilir’>® Ona gére
insanin akli gyanin hakikatini ve dgru yolu bulmadasik oldugundan énemlidir.
Nakil de aklin gigini aydinlatiyor olmasindan dolayr muteberdir. Watsinir
tanimayan, hegeyi kesin bilen ve hegeyden mutlak surette haberdar olan Allah’tan
gelir. Allah’in  kuluna gonderd@i haber herkesin anlayabilege tarzdadir.
Dolayislyla vahiy aklidir ve aklin hilkkmiine de uygun'®’

Akil ve nakil arasinda ¢eki olmaz ve her ikisi de 6nemlidir. Her birinin de
kayna ve amaci birdir. Nitekim Allah da vahyi aklin Giree bina etmitir. Yani
Sari akla itibar etgi icin Kur’an-1 Kerim’de hukim koyarken onu aklizérine tesis
etmistir. Zira Carullah,islamseriatinin dglara tglara ve akla teklif edilen emanet
lizerine bina edilgini sdylemektedir>® Carullah heseyi ihata eden Allah’tan gelen
nakille onun Gzerine kendisinin itibar ve itimatigtakln olduu distincesindedir.

152 Ahmet Akbulut, agm.s. 38.

133 Carullah,Bulyilk Mevzularda Ufak Fikirlers. 72.

%M. Carullah Kitabu’s- Siinngs. 98.

135 jzmirli ismail Hakki,/slam Dini ve Tabii Din(Sadelgtiren: Osman Karadenizjzmir ilahiyat Fak.
Yayinlari,izmir, 1998, ss. 61-62.

%M. Carullah,el-Luzumiyat Terciimesi), Kazan, 1907, s. 56.

157 M. Carullah Kitabu's- Siinngss. 90-103.

158 Ahzab, 33/73.
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Cunki akil ilim ve hiikimde ilk sebep, gkhit ve ilk hiiccettir>® Nitekim herseyin
sihhatli olup olmamasi akil glmden gecip gegmemesineghdir. Akil terazisinde
eksik olansey hakikat pazarinda muteber olami®zzaten aklin tizerindeki gérevi de
budur. Yani herseyi kavramak ve akil efgnden gecirmektir®® Eger her sey
aciklanmg ve hazir olmg olsaydi aklin hicbir Snem ve fonksiyonu kalmaZdi.

Carullah’a gore bu yonuyle akil, bilgi kaynaklannbginda gelmektedir.
Zira aklin bilgi kaynaklarindan sayiimagslam Kelamcilar hatta bitin insanlik
tarafindan ittifakla kabul edilen bir gercektizmirli ismail Hakki, dinde aklin
bilemeyecgi, ispat edemeyege seyler olabilir, fakat reddedegeseyler bulunmaz
demekteditr® Zira Ehl-i Siinnet Kelamcilarina gére insanin ilmksmasi ¢
yoldandir. Onlar: be duyu, sadik haber ve akildff Carullah da bu tezi
benimsemekte ve bunlarin hepsini bir batlnlik ieirele almaktadir. B&a bir
deysle bilgi kaynaklarinin her biri geriyle siki sikiya bgidir ve bilgiye ulamada
en onemli yoldur. Ona gore peuyu akil icin hamallik yapmaktadir. Yani duyular
akla ham maddeleri getirir; akil dagdinme, anlama ve kavrama gucuyle ogietir.
Diger bir acidan akil, sganin hakikatine isimler ve sembollerle gata bunlari akil
icin temin eden de duyulardir. Ona gore bilgiyesmlada insanlarin en ¢ok ihtiyag
duyduklar yol akildir. Zira akil olmadan insantahilgi edinmesi imkansizdir. Fakat
aklin verileri ve duyularin elde ettikleri sinirdO bakimdar$ari, bu ikisini dikkate
alarak, insanlar icin bir litufta bulunarak ve akbilgisini gengletmek icin gayb
sinir 6tesinden gelen vahyi bilgilerle insani domstir. Bu bilgi sinir tanimayan
Allah'tan geldisi icin mutlaktir, en 6nemli, en gou bilgi kaynagsidir.*°®

Musa Carullah, stinneti vahyin bir parcasi, birukolarak gormektedit?®
Ona gore Hz. Peygamber’in Ozelsgatisinda sergilegi hayat tarzi, toplumsal
iliskilerde takip etigi yol, zaruri ihtiyaclar temin etmede dardusu yontem
sunnettir. Buna gore Hz. Peygamber’in butin hagi@net olmaktadir. Carullah:

139 M. Carullah,el-Vasiyyes. 10.

180 M. Carullah Edebiyatu’l-Arabiyyes. 9.

181 M. carullah Kitabu's- Stinnges. 140.

62 M. carullah,/slamSeriatinin Esaslar;s. 29.

163 jzmirli ismail Hakki,/slam Dini ve Tabii Dinss. 51-55.
164 TaftazaniKelam/imi ve Islam Akaidj s. 106.

185 M. Carullah Kitabu’s- Stinngss. 85-93.

186 Ahmet Akbulut, agm.s. 39.
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“Kuran-1 Kerim’'in beyanina gére, Kuran'in ve siinndtayna aynidir’

demektedit®” Bu durumda Allah ile Hz. Peygamber arasindakkiilyalniz
Kuran'dan ibaret olmamaktadir. Ona gore surisktm dininin terii kaynaklarinin
basinda gelmektedir. Kur'an-1 Kerim de birinci kayhae'yid ve tespit etmektedir.
Yani Islam dinindeki herhangi bir hiikim 6nce suinnetlayartkonmy, daha sonra
Kuran’t Kerim o hukmi te'yid ve tespit etgtir. Carullah, Hz. Peygamber’in en
biiyiik ve en yiice stinneti Kuran’i KerimHfit demekte ve Kuran'i siinnetin kapsami
icine sokmaktadir. Fakat Carullah’in bu tir stnaelaysi birtakim tutarsizlik ve
celiskileri de beraberinde getirmektedir:

1. Kuran ile suinnetin kayganin bir olmasi: Bu anlayisiinneti stinnet olma
konumundan c¢ikarip sunnet 6tesi bir konuma getitetek Yani sunnet Hz.
Peygamberin Kuran'i anlamasi ve onu hayata uyga&fi desil de Allah’tan
gelen ilahi bir mesaj ve talimat olmaktadir.

2. Ona gore sunnet, ilahi kay¥ea dayali Hz. Peygamber’in bireysel ve
toplumsal ygami old@guna goére, Hz. Peygamber’in hayatta hicbir hata aeliy
yapmamasi gerekir. Halbuki Hz. Muhammed'in (s.&ayatinda yandlik yaptigina
dair bilgiler mevcuttur-"

3. Carullah, islam’da her hikim o©nce siinnetle ortaya kogymur'an
ayetleri ise daha sonra Hz. Peygamber’in o konudakj fiil ve takrirlerini tespit ve
teyid etmgtir’ derken, baka bir yerde ise Hz. Peygamber butliin sunnetlerini
Kuran'dan cikarmtir'’* demektedir ki bu iki yakkam birbiriyle értismemektedir.

4. Ona gore sunnet de Kuran gibi kesinlik arz edexdislerde uydurma s6z
konusu olamaz. Olsa bile, hadis imamlari ve fikargtarafindan sahih hadislerden
ayrilmistir. Hele hele Hz. Peygamber’in rehberlik gttmeselelerde, onun sahih
tespit edilen sinnetlerinde ve de onun hayati kemda hicbir uydurma hadis
yoktur. Kelamcilarin heva ve heveslerine dikkategek onlarin dgiincelerinin bir

vehimden ibaret oldiunu séyleyel'? Carullah hadiscilerin vehim ve hevalarini

187 M. Carullah,/slamSeriatinin Esaslar;s. 81.

188 M, Carullah Kitabu’s- Siinngss. 3-6.

189 Ahmet Akbulut, agm. s. 39.

Y0M. Hayri Kirbaoglu, Islam Dijiincesinde SiinneAnkara Okulu Yayinlari, Ankara, 1999, ss. 220—
221.

"1\, Carullah,age, ss. 8 ve 110-113.

172\, carullah Edebiyatu’l-Arabiyyes. 9.

42



gormezlikten gelmiir.'”® Ayni zamanda islam’in temel prensiplerine, Hz.
Peygamber’in rehberlik effi meselelere ve onun hayatina dair uydurma hadsler
olmadgini sbylemek de vyantir. CuUnki bu konularda uydurma hadislerin
bulunabilecgini sdyleyenler de vardir?

Musa Carullah Bigiyefin konuyla yakindan ilgili @igunu digundigumiiz
ilham ve kaf hakkindaki gorgi de vahiy konusundaki fikirleriyle ayni cizgidedir
Zira ona gore ilham ve kkAllah’'tan gelir. Bu bakimdan da aklin mertebesdut
ve kesinlik arz edeilham ve kef de vahiy gibi gergge en uygun, en kapsamli, en
dogru, en kuvvetlidir ve gaybin bilgisini elde ededeik yoldur!”> Ancak ilham ve
kesfin vahiyden ayricafii sadece peygamberlere ait olngagwr. Bu ifadelerden
anlgildigina gére Carullah ilham ve e bilgi edinme yolu olarak naklin igcinde
deserlendirmektedir. O, akil ve duyularla gil@mayacak bilgilere kg marifetiyle
erisilebilecesine inanmaktadit’® Yazar, kef konusunda elde edilen bilgileri inkar
etmenin mdmkun olmagini ancak inanip inanmama hususunda bir mecbuniyeti
bulunmadgini ifade etmektedit’” Fakat onun ilham ve kb hakkindaki goré
tartsmaya acik bir konudur. Cunkl bunlarin objektiflilong yoktur, tamamen
subjektiftir. Dolayisiyla ilham ve ké bilgi kaynaklarindan saymak veya bilgi
kaynal olan naklin iginde dgerlendirmek dgru desildir. Bu hususta onun
mutasavviflardan da etkilengnoldugu agiktir.

Ozetle diyebiliriz ki: Carullah Bigiyef, akla cokném vermekte ve onu
hemen hemen nakil ilesie gormektedir. Ona goére nasil nakil Allah’tan gelbir
lutuf ise akil da onun gibi insagh verilen Ustunlik ve fazilettir. Ona gore naklin
amaci insania kurtulgu gostermek ise, aklin goérev ve amaci da insanlufoga
goturmektir. Zira akil bu yuki yuklenebilecek gidite Eger insan akla itibar ve
itimat ederse, akil onun icin bir nebi olur. NitekiAllah da akla itimat et icin
onun Uzeringeriat! bina etmitir. Akil ile vahiy arasinda celki var demek kuru bir
laftir. Cunku her ikisinin kayna ve maksadi birdir. Yani aklh veren ile vahyi

gonderen ayni kaynaktir, tektir. Allah nakli aklaligsin diye géndermenmj bilakis

173 Ahmet Akbulut, agm.s. 40.

174 Subhi es-SalihHadis flimleri ve Istilahlari (Tercime: M. Ysar Kandemir) DL.B.Yayinlari,
Ankara, 1988, s. 219; M. Hayri Kirfgglu, /slam Ditincesinde Hadis Metodolojjshnkara Okulu
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 141.

15 M. Carullah Kitabu’s- Siinngss. 91-92.

176 M. Carullah Bilyiik Mevzularda Ufak Fikirless. 52-58.
7M. Carullah,Rahmet-ilahiyye Burhanlar ss. 92—93.
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aklin bilgi alanini gegletmek icin gondermgtir. Kelamin konuyla bgantili 6nemli

tartisma konularindan biri de fiillerin iyigiini nasil anlayabiliriz?

2.2.2 . Husun-Kubuh

Husun, mastar olarak “gtizel olmak” anlaminda, isilarak da “guzellik
yakisiklilik, ragbet edilensey” anlaminda kullanilit’® Hiisnuin zitti olan kubuh ise,
“cirkin olmak ve cirkinlik, nefret edilegey” manasinda mastar ve isimdfif.islam
kaynaklarinda husin-kubuh meselesinin dnemlistaglara konu oldgunu gormek
mimkindiir vdslam alimlerinin gorilerini tic ana grupta toplayabiliriz:

1. HUsun-kubuhurer'ligini kabul eden Kariler, Selefiyye ile Maliki,Safii,
Hanbelilerin ¢cgunlugu ve bir kisim Hanefi usulcileridir. Onlara goére ¢gyin guzel
ve cirkinligi, iyi ve kotuligl ancakSari’'nin tespit ve tayininden sonra belli olur.
Cunku fiillerin asli giizel ve cirkin, iyi ve kotiegildir. Tyi: Allah emrettgi icin iyi,
kotu: Allah yasaklad icin kotidirt® Su haldeseriat gelmeden insan, aklylaya
ve fiillerin guzel ve cirkinlgini bilemez. Cunklu guzellik ve cirkinlik bigeyin
mabhiyetine ait bir nitelik d&ldir.**! Kisaca bunlara géreya ve fiili nitelemede 6lcii
nakildir.

2. Husun-kubuhun akligini kabul eden Mutezile§ia, Kerramiyye, bir kisim
Maturidi ve Hanefilerdir. Onlara gére guzellik vakinlik, iyilik ve kotulik gibi
degerler bir seyin aslinda bulundiw icin insan akil ytritmekle onlara wédilir.
Buna gore ilahi haber gelmeden de insan iyinin k@tinun kota oldgunu bilir.
Cunku iyi ve kotuseriatin talimatiyla dgil, kendi icyapisi ger@dir. Aklin vazifesi
de iyi ve kéti, giizel ve cirkini kavramaktf’ Yani onlara gére derleri nitelemede
Olch akildir.

3. Deserlerin akilla ilgkisi konusunda, ikinci gruptakislam alimlerinin
gorislerine yakin olan bir tez bulunmaktadir. Oda hidktubuhun kismen akli

kismen ser’iligidir. Bu gorisi benimseyenler Maturidilerin  ganlugu ve

8ibn Manzur, Lisanu’lArab, c. 13, s. 114.

91bn Manzur,age, c. 2, s. 552.

180 imamiil Harameyn el-Ciiveyrg)-irsad ile Kavati'l- Edille fi Usiili’l-ftikad, Misir, 1950, s. 258—
259.

181 Ciiveyni,age, s. 258.

182 seyhzadeNazmu'l-Feraid el-Matbaatu’l-Amire jstanbul, 1288, s. 31.
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Selefiyye’ye mensup bir kisinislam alimleridir. Onlara goére hiisiin ve kubuh
fiillerin zati niteligi olup aklen idrak etfi*®® 6zel hususlarda akil tereddiideseliilir.
Baska bir deysle deserler konusunda insanin bilgi kapasitesi sinirh@wolayisiyla
insan, fiillerin ayrintilarini, bireysel ve toplualsiliskilerin karmaik yonlerini her
zaman olumlu ve kesin sonuglaraglayamaz. Yani insan tefekktr ederek @yin
lyili gine, kotuligune, guzelkine ve cirkinlgine hikmetmesinde her zaman isabetli
olmayabilir, gercek her zaman agilamaz, bazen gizli de kalabifi?*

Kisaca uglincu gruptakslam alimlerine gore, gerler hususunda 6lgi hem
akil hem de nakildir. Akil iyilik ve kotulgi kavrar, fakat bazi 6zel nedenler, aklin
kesin sonuca ugmasina engel olur. Bundan dolayi da nakle ihtiyaglv. Carullah,
hisun-kubuh konusundaki g@tinti Ziyaeddin Kemali’ninDini Tedbirler adli
eserine reddiye mahiyetinde yagdBuylk Mevzularda Ufak Fikirleradli eserinde
beyan etmtir. O, hisun-kubuhuier’ligini kabul eden Karilerin, akli 6n planda
tutan ve hudsun-kubuhun akgini benimseyen Mutezile'nin gosini yazdiktan
sonra husiun-kubuhun akflni, fakat aklin hikiim koyma yetkisinin bulunmgdi
seklindeki gérguin Hanefilere ait oldgunu belirtmitir. Carullah’a gére bu lc¢ guzel
goris de guzel ve sdamdir. Fakat daha sonra cahil insanlarin, saldicgamanlarin
kalemiyle bu guzel gogler tahrif edilmitir. Buna rgmen Carullah tginci géyiin
akla daha uygun olgunu kabul etmektedi?® Zira insan akliyla ictihat ve tefekkiir
ederek hakikati elde edebifdligibi bazen ameli ve ictimai konularda akil terédd
disebilir. Yani kesin sonuca ujmak zorlair. Nitekim Carullah bu noktay! dikkate
alarak insanin aklina her zaman malik olniadi belirtmekte ve siyasi, sosyal,
ekonomik vs. gibi meselelerde insanin akil ve isatie heva ve hevesine Eap
olabildigini soylemektedit®® Bu bakimdan Carullah, Hanefilere has cduu
sdyleyen ucuncl gosiin daha sgam zemine koyuldgunu kabul eder. B&a bir
deyssle akil; iyilik ve kotuluk, guzellik ve girkinfii kavrar.

Bu anlaysla Carullah, kari ve Mutezile’nin olaya tek tarafla bagit
sonucuna varmaktadir. Nitekim ona gorgier, ser’i hikimleri ulGhiyet cihetine

yoneltmg, birey ve toplum yonine asla iltifat etmatii Mutezile ise, aklin bilgi

18 seyhzadeage, s. 31,

184 Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesis. 277—-278; Abduilkerirgehristani,Nihayet el-Akdangtahk.
Guillam Alfred), ts,s. 371.

185 M. Carullah Bilyiik Mevzularda Ufak Fikirless. 30-33

18 M. Carullah,Hatun s. 18.
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kapasitesine riayet etmegtir. Cunkt akil bazi konularda kesin sonuclara naa.
Bu bakimdan ona goOre orta yolu tutan Hanefilerin Maturidilerin gorigi daha
mantikhdir. Carullah, hisin-kubuh konusunda detageleme yapmarml bilakis o
reddiye mahiyetinde yazg Bliylik Mevzularda Ufak Fikirleradli eserinde yer
verdigi kicuk bir bglikla yetinmgtir. Bu bakimdan o bazi g&férinde isabetli
olmamstir. Ornesin: Esari ve Mutezile’nin hiisiin-kubuh hakkindaki gglgiinin
dogru ve s@lam oldyunu, fakat daha sonra bazi insanlar tarafindandoislgrin
tahrif edilerek orijinal halini yitirdéini soylemektedi®” Ancak ne zaman ngkilde
ve kimler tarafindan tahrif edilgine de&inmemektedir. Yine o, hisun-kubuhun
akliligi, akhn hokim koyma yetkisinin bulunmaditezinin Hanefilere ait oldtunu
belirtmektedir. Bununla Carullah bu noktada da étkbolmamstir. Clnku
Hanefilerin bir kismi hidstin-kubuhun akgiini kabul ediyor, bir kismi da naklgini
benimsemektedirle?® Onun Hanefilere has kilgh gorisi ise, Maturidilerin ¢gu ve
bir kisim Selefiyye kabul etmektedirl& Bunun yaninda Carullah, hiisiin-kubuhun
itikadi bir konu olmadiini, bilakis usul konusu olgunu séylemektedit?® Halbuki
hisun-kubuh, yalniz usul-i fikih ve ahlak felsef@sikonusu dgil, bilakis Kelamin

da 6nemli targma konularindandir.

2.3ILAH i ADALET VE iLAHIi RAHMET

Insan; dgar, ygar ve olur. Dgumu, ygami ve o6lumi tecriibi hadiseler
oldugu icin bunlarin kabuliinde problem yoktur. Dinlerii@alanindaki argtirmalar,
hemen hemen butin dinlerde 6limden sonra ikincihiaiyat yaanacgl, orada
insanlara diinya hayatinda yaptiklarininskail olarak mukafat veya ceza verilgce
distncesinin mevcut oldiwnu gosterngtir. Problemin dgim noktasi 6lum ve
sonrasinda gamaktadir. Allah’in adalet, rahmet ve kudret $afatile ilgili oldugu
icin de dijiince tarihinde véslam Kelaminda yigun bir sekilde tartgilan konularin

basinda gelmektedir. Allah'in kudret, rahmet ve adatdatlarn kagisinda kulun

187 M. Carullah Bilyiik Mevzularda Ufak Fikirless. 30-32.

8 {lyas Celebi, Husuin- Kubuh TDVIA, istanbul, 1999, c. 19, ss. 59-63.
189 SeyhzadeNazmu'l-Feraid ss. 30-31; Celebi, agm., s. 62.

1M, Carullah,age, s. 33.
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Ozgur iradesinin ne anlam ifade gittihususu ilk donemden bugune ilim

meclislerinde ve kitaplarda genyer bulmuytur.
2.3.11lahi Adalet ve Rahmetin Umumiligi

Allah Teala, adildir. O, yarattiklarina zulmetmez ileri adalet, dg@ruluk ve
hikmet Uzeredir. Sinnetullah her glemekte ve onda bir ahenksizlik de s6z konusu
degildir. “Ilahi adalet” meselesi, Kelam alimlerinin, Ustiindéca durduklar
konularin bainda gelmektedir. Allah’in adaletinin bilgisine vallma veya Onun
adilligini yargilama gibi iddialari i¢cinde barindirmasbdriyle itikadi problemleri de
beraberinde getirmektedimsandaki adalet duygusu ve mueyyide aglaga ahiret
hayatindaki ceza ve miikafatin van gerekli kilar®* Allah insani en giizel surette
ve fitrat Gzere yaratrgtir. Bu fitrat kanununa gore insan ne mimin ne &fe blarak
dogar. Fitrati gerg imana da kifre de kabiliyetlidir. O halde imaa kufur kullarin
kendi amelleridit®® Allah ise, insanlari amellerine goéreggelendirerek ya cennete
veyahut cehenneme koyar. Culnkl insanlar amelleaglaneti veya cehennemi hak
ederler. Cezalandirma, Allah'in adalet sifatinimegielir. Odullendirme de O’nun
adalet ve merhamet sifatlarina taalluk eder. Curahgdre cennet ve cehennem
ebedi oldgu gibi ehilleri de ebedidir. Yani insanlar yaptiklamellere gore cennet
veya cehennemde ebedi kalacaklattfirBu ilahi adalete uygundur. Allah biitin
islerinde adildir*®*

Musa Carullah, dinlerin insanin maddi ve maneviiyssini gosteren bir
olgu oldwunu, dolayisiyla dini seviyeyle medeni durumunurafalik arz ettgini
sdylemektedir.islam’ daha iyi 6zimsemek icin gir din ve kilturleri tanimak,
incelemek gerekirislam’in ustinlgl ve en mikemmel din olgu inancini ancak
bu sekilde desteklemi oluruz. Bu sayede dinimizigtenmg, imanimizi bilgiyle
desteklemy oluruz. Carullah ilahi adalet hakkindaki cehenmerebedi oldgu
gortsini  kabul etmemekte, zira tim insanlar cenneteceiderdir gorgunu

benimsemektedir. Bu gdgiin “Ilahi rahmet” kavrami (zerinde temellendirmeye

191 Bekir Topal@lu, “Cennet”, TDVIA, istanbul,1993, c. 7, ss. 374.

192 imam-1 AzamFikh-1 EkberSerhi, s. 66.

193 Eqari, Makalatu'l /slamiyyin vefhtilafu’l Musallin, Kahire, 1969, s. 167.
1% imam-1 Azamage, s. 82.
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calismaktadir. Tlahi Rahmet” meselesi, Carullah Bigiyefin Kelamérgslerinin
temel meselelerinden biridir. Mislimanlargina olmadiklari bazi diinceleri bu
kavram etrafinda beyan egntoplum icinde yanki uyandirarak hakkinda reddiyel
yazilmasina sebep olmtur.*®® Carullah, flahi rahmet” tezi sebebiyle kendisine

verilen tavsiyelere de cevaben

"Nasihatleri icin dostlarima elbette ki sgkkir ederim. Ancak ben ilmi
fikirlerimdeki hurriyetimi insanlarin hatiri yahatyllk magim icin asla feda edemem.
Delilleriyle birlikte gonlimde koklgen bir gercgi, insanlarin kaldiramayaga
distincesiyle gizleme rezaletine de tenezziil edemém”

diyerek dgru bildigi gercekleri savunma adina toplumdaki tepkilerikdite
almamsgtir.

Musa Carullah, Hahi Rahmetin Umumiii” teziyle herkesin kendilerine
hasrettikleri cennet garantisi belgesine itirazrede“kurtulus yalniz bana aittir” gibi
bencillik tizerine bina edilmigorisleri diizeltmeyi,islamiyet’in gercek yuzini ve
onun tim dinler arasindaki yerini ortaya koymayiaghadgini séylemektedir.
Carullah’a gore bu mesele ¢ok ciddi ve dnemlidina@dre “Ali mi faziletli Osman
mi?” gibi ehemmiyeti bulunmayan meseleleri@gagmaktansa, az ¢ok insana fayda
sgslayan klere kafa yormak daha cok hayirhdif. “ilahi Rahmetin Umumiti”
meselesi de bu faydalslérin baginda gelir. O, Kelam kitaplarinda bu meseleye
gereken 6nemin verilmegligibi Kelamcilarin da meseleyi ciddiyetle ele atigani
sOylemektedir. Miracaat etim tefsirlerde de aragimi bulamayinca bana bulyuk
yararlar sg@layan Mesnevi, Kgeyri Risalesive Futuhat-1 Mekkiyyge sigindim.
Boylece suphe digumleri birer birer ¢ozildi. Dinyadayken yapilan atetn
cezalandiriimasi dirlik ve dizenigamak icindir ve kamusal dizenigar. Ahirette

sucluya azap edilmesinin bir hikmeti ve yarari ywkt®

195 Mustafa Sabri,Yeni Mictehidlerinin Kiymet-iimiyesi adli kitabini Musa Carullah’in ilahi
rahmetin umumilii tezine kagl yazmstir.

1% M. carullah,/lahi Rahmet ve UluhiyyeEide Yayinlarijstanbul, 2005. ss. 73-74.

7M. Carullah,age, ss. 29 ve 84.

1% M. Carullah,age, ss. 19-20.
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2.3.2 Cehennem Azabinin Ebedii

[lahi rahmetin kapsami meselesislam digiince tarihinin en eski
problemlerinden sayilir. Problemin glim noktasi ise, giinahkar midminlerin ve Ehl-i
Kitabin durumudur.

Asi muminler icin azabin ebedi olup olmgdihususunda iki temel g&yl
bulunmaktadir. Bunlarin birincisi, Ehil-i Stnnet ve baziSii firkalarin asi
miminlerin ebedi olarak cehennemde kalmagag#érisiidiir'®® Zira onlara gore,
ister kucuk, ister buylk gunakieyen mimin belli bir miiddet cehennem alevinde

200 jkincisi ise, Hariciler,

kaldiktan sonra Allah’in rahmetiyle cennete girdeedir.
Mutezile, Habib ve el-Halidi haric Kaderiye ve bkisim Sia'’nin kendi
mezheplerine mensup blyuk gunaleyen birisi ile bgka mezheplere mensup
olanlarin tamami icin ebedi olarak azap vardir gédr?®* Siiphesiz ikinci
gruptaki alimlerin asi muminler ebedi olarak ceheamae kalacaklardir goga
mezhep taassubundan kaynaklgndiibjektif bir nitelik taidigi aciktir. Burada her
iki gruptaki gorilerin ortak noktasi asi muminlerin kesinlikle cehem azabini
tatmalaridir.

Cehennemin ebedi alu su¢ ve ceza dengesi acgisindan startistir. Bize
gore en tatminkar gogtsudur: Canlilar icinde akil, duygu ve gince gibi yuksek
yeteneklere sahip insanin bedenine yonelik oluniBuzylem nasil ceza nitgfi
tasirsa; onu arzulagdi, gelsmesi ve yicelmesi icin muhta¢ ofglubaziseylerden
yoksun birakmak da ceza nigglitasir. Cehennemdeki bir insan, bir gin gelip
azaptan kurtulacak olsa bile cennetliklerinstegi nimetlerden mahrum olacaktir.
Yucelerin yucesiyle ebediyete kadar beraber olnmk@nun rahmet ve cemal
aleminde yer almaktan buyik bir mutluluksdéitlemeyecg gibi bundan mahrum
olmaktan buyik ceza dunilemez.

Kafirlerin ahretteki durumlari ile ilgiliislam’in ilk dénemlerinden itibaren

degisik gorisler ileri strtlmigse de bunlar iki bdikta toplamak mamkindur:

199 Eqari, Makalatu’l- /slamiyyin s. 167; Lamisiet- Temhid likavaidi-t Tevhjdss. 359-360; Ebu
Cafer Muhammed b Ali ibn Babaveyh el-KumrRisaletu’l- ftikadati’l- /mamiyye(Ceviren: Ethem
Ruhi Fglall), AUIF Yayinlari, 1978, ss. 90-91.

20 Eqari, age, s. 167; Lamisiage.,s. 356-358; Bgdadi,Usulu’d Din, c. 1, s. 242.

291 Esari, age, s. 204.
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a) Ahiretteki kafirlerin yurdu cehennemdir. Cehennetavia de ebedidir.
Cumbhur-u ulema bu géstedir 2°2

b) Kafirler ahirette cehenneme gireceklerdir. Fadethennem azabi belli bir
middet devam ettikten sonra bir giin sona erecé&xiayisiyla kafirler icin kurtulgl
vardir?® Bu gérisii benimseyenler arasinda sahabelerden; Hz. Omer,Akz
Abdullah b.Abbas, Abdullah b. Mesud, Ebu Hureyrabi€ b. Abdullah; ayricéslam
alimlerindenibn Teymiye, Mevlana Celaleddin er- Ruritin Kayyim el-Cevziyye
ve Ismail Hakkiizmirli.?%*

Bu iki gruptakiislam alimleri kendilerinin hakli olduklarini ispatmek igin
akli ve nakli deliller getirerek tezlerini delilldirme yoluna gitmglerdir. Azabin
ebedi olacgini savunanlarin getirdikleri delillerin bazilgunlardir:

1. Allah Kuran-1 Kerim’de kéafirlerin ebedi olarak &ennemde azap
goreceklerini, 6zellikle “hulud” ve “ebed” kelimelgle ifade etmg, onlar i¢cin azabin
hafifletimeyecei, aksine daha da arttirilagal beyan etng, azabi tatmalari icin
vicutlarin  devamli  yenilenege ve hicbir surette cennete giremeyeceklerini
belirtmistir. Hz. Peygamber’in hadislerinde de ayni bilgitaevcuttur. Dolayisiyla
kafirler cehennemde ebedi olarak kalacaklaitir.

2. Birgok hadislerde kalbinde zerre kadar iman baftuginahkar miminlere
sefaat edilecgi ve cehennemde belli bir muddet kaldiktan soniteargacaklar
beyan edilmitir. Eger kafirler de cehennemden cikip cennete girecedalan
hadislerdekigefaatin yalniz miminlere tahsis edilmesinin higimemi kalmazdi. Bu
bakimdan hadislerde buyrulgefaat yalniz miminlere hastir.

3. Kéfirlerin ahirette ebedi azap goOrecekleri Kuriaierim’in hikmuyle
sabit oldgu gibi insan da bu konuda akhyla ayni hilkmi vdnelunkt akil dgru
ve yanlgin, iyi ve kottiniin élcuisti sayiimaktadff.

1207

4. Kur'an-1 Kerim'de gecen *“gokler ve yer durduke¢a’™' tabiri cehennem

azabinin zaman tayini ve sinirlandirgeklinde bir acikiga desil, aksine cehennemi

292 Eqari, Makalatu’l- slamiyyin s. 167; el- KummiRisaletu’l- ftikadati’l- /mamiyyes. 90.

23 M. Carullah,/lahi Rahmet ve Uluhiyyes. 47.

24 M. Carullah,age, ss. 6.

2% fpn Kayyim el-CevziyyeHadi’l- Ervah ile Biladi’'l- Efrah, Beyrut, Daru'l-Kalem, 1983, ss. 292-
293; bkz. Cehennemde kah ve azabin ebediliile ilgili ayetler: Nisa, 4/93; A'raf, 7/40; Ankaut,
29/23.

2%ipn Kayyim el-Cevziyyeage, s. 293.

2" Hud, 11/107.
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sonsuzlgtirma anlaminda bir agilga sahiptir. Cunku dilciler ve tefsirciler bu gibi
vakit tayinlerinin, Araplarin Orf ve anlajarinda sonsuzigu ifade etmek igin
kullanildigint  belirtmilerdir. Nitekim “yildizlar idik¢d, “glne parladikca”,
“gece ve gundiz birbirini takip ettiktegibi tabirlerle Araplar sonsuzfiu
kastetmglerdir. Kur'an-1 Kerim’de Arap dili ve anlayr Gizerinde indirildgine goére
“gok ve yer durdukca b boyle olacaktit s6zu, o $in sonsuzlgunu bildirmektedir.

5. Yine bir ayettesodyle buyrulmaktadir: “...Allah diledine azap eder,
diledigini de baslar...”*°® Bu ve buna benzer ayetlerde Allah’in iradesingldrzan
sey, azabin bizzat kendisi gle azaba carptirilacak olanlardir. Yani bundanagik
anlam Allah isterse azap eder'gle‘Allah istedigine azap eder’ demektir. Bea bir
deysle Cenab-1 Hak, isterse kafirlere azap eder, istbdislayip cennetine koyar
anlaminda olmayip cehennemi hak eden kullarindiedigine azap eder, dilegi
de affeder. Nitekim bunu destekleyen cehennem wabiazebedikiine delalet eden
bircok ayet bulunmaktadff?

Buna gore azabin belli bir middet devam ettiktemragobir gin sona
erecgini iddia edenlere kar cehennemin ebediiini savunanlar bu ve buna benzer
pek cok delil ortaya koymglardir. Ancak cehennem azabinin bir giin mutlakaason
erecgini savunanlar da kendi iddialarinin halgihi géstermek igin birgok deliller
ileri sirmilerdir. Ortaya konulan delillerin bazilgunlardir:

1. Kafirlerin cehennemde ebedi olarak kalmayacahkéadelalet eden lc¢ ayet
bulunmaktadir.ilki (Hud-107): "Rabbinin diled§i harig, onlar gokler ve yer
durdukca o atge ebedi olarak kalacaklardir. Cunki Rabbin, isgedi hakkiyla
yapandit” Bu ayeti kerimede yer aldh.. gokler ve yer. “kelimelerinden kastedilen
dunyadaki gok ve yerdir. Ayetin devamindaki istigdat buna delalet etmektedir.
Ahiretteki gokler ve yer kastedilgiiolamaz. Ber kastedilmy olsaydi, ayetteki
istisna kaydi ayni zamanda ahretin de son bglacgerektirmg olur. Halbuki ahiret
yurdu ebedidir. Bu konuda Cehm B. Safvan ve Ebuikéyf el- Allaf dsindaki
butiinislam alimleri ittifak etmilerdir.

2. Allah’in rizasini kazananlar rahmetiyle cennateagkler, isyan edip O’nu

inkar edenleri de Allah gazabiyla cehenneme atacakbkat Allah’in rahmeti

208 Maide,5/18.
209 £yssilet, 41/27; Zimer, 39/71; MUmin, 40/71-72; 8gi5/37.
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gazabindan kat kat Ustin ofduicin eninde sonunda Allah sonsuz merhametiyle
cehennemde azap gorenleri cennete koyacaRtir.

3. Meleklerin, peygamberlerin ve salih kullarigefaatleriyle gunahkar
muminler cehennem azabindan kurtulacaklardir. Dsdv@a merhametlilerin en
merhametlisi Allah buttn kullaringefaatte bulunur ve geride kullarindan hi¢ kimse
kalmaz.

4. Azabin ebedifiini kabul etmeyenlerin delillerinden son olargk delili
getirebiliriz: Azabin ebedi olup olmamasi konusuiglam Gmmetinin ihtilafi vardir.
Cumhura goére azap ebedi olsa da ta sahabe donemiioEren ginimuize kadar
azabin ebedi olmayag@ ileri stirenler de olagelstir.

Gercekten sahabe doneminden itibaren hemen hemeashda azabin bir
gin son bulagani savunanlar ciknglardir. Onlar da akli ve nakli delillerle
ispatlamaya caijmislar ve “cennet yalniz bana aittir” anlayn ortadan kaldirarak
“cennet hepimizin, hepimiz cennete girgizé anlaysini kurmaya gayret etgierdir.

Musa Carullah Bigiyef eserlerinddl4hi Rahmetin Umumifii” meselesini
derinlemesine ele algyitezini akli ve nakli delillerle giclendirgtir. “Rahmetin tim
insanlgl kapsayacgl” gorisuni kabul etmeyenleri afirerek onlarin delillerini
curiitme, sonrasinda da kendi delillerini ortayarkayyolunu tutmgtur.***

Aslinda Kelam kitaplarinda ahirette ilahi rahmetmiiminlere has oldiu
belirtiimistir. Kelamcilarin ¢gu, “yalniz miminler cennete kasacaklaf gorisina
benimsemilerdir**? Guniimiizde de bu garibelli bir temele oturan ve biitiin
Muslimanlar tarafindan ittifakla kabul edilen bergektir. Fakat Carullah bu g@ei
siddetle kagi cikmakta, bu anlayn siddetle reddederek yerine “bitiin insanlar
cennete girecektir anlaysini yayma gayreti icinde olmgtur. Ona gore herkesin
cennetlik oldgu fikri Islamiyetin sanina daha uygundur. Zira Allah-ii Teala da
A'raf suresinin 156. ayetinde “Rahmetim hegeyi kyatmutir...” buyurmaktadir.
Su halde bu ayet, ilahi rahmetin herkesi icine @lth delalet eder ve higbir zamana
hicbir insana mahsus gidir. Rahmet diinya hayatinda herkese bol bol gggiilgibi

ahirette de herkese esirgemeksizin bolca veril@cekt

?%Tbn Kayyim el-CevziyyeHadi'l-ervah ss. 296— 297.
2 Mustafa Sabri-M. Carullatilahi Adalet Rahmetflahiye Burhanlar) ss. 263 vd.
212 Eqari, Makalatu’l- Islamiyyin s. 167.
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Carullah’a gore bir gbz kirpmasi gibi az bir 6mginde rahat yliizt gérmeyen
insanlarin ahirette de sonsuza deksédh bir azap gérmeleri Allah’in rahmetine
uygun digmez. Eger bdyle olsaydi, Allah’in gazabi rahmetinden kait &stin olmg
olurdu??® Halbuki Cenab-1 Hakk'in rahmeti annenin ¢poba olan sevgi ve
rahmetinden daha fazladir. Bir anne gamun atgte nasil yanmasini istemiyorsa,
Allah da onun gibi daha fazla, kulunun ebedi olaaalap gdérmesini istemez. Fakat
Carullah’a gore inkéar ve isyan edenlgrk kosanlar belli bir middet azap gordukten
sonra kurtulacaklardir. Cunkl azap onlarin dunyadeaptiklarinin kagihgidir.
Fakat eninde sonunda Allah af, ghieet, merhamet ve keremiyle tim ginahlan
bagislar. Cuinkii Cenab-1 Hak “.Allah bitiin giinahlari baslar”?'* buyurmaktadir.
Zaten onursanina, hikmet ve izzetine uygun olan da budur.

Carullah, Allah nice mgfiret, merhamet sahibi olgunu ve bitiin glnahlari
bagislayacaini sodyliyorsa da biz miminler onun rahmetinigedierinden
kiskanarak, bizzat kendimiz fk@ inancta olanlari ebedi cehenneme attik. Halbuki
Allah-0 Teéla'nin son derece ggnmutlak rahmeti herkes igin yetecektir, kafidir.
Allah rahmetini zerresine varincaya kadar butumamhga hatta batin varlik alemine
hesapsiz, esirgemeksizin bolcada, demektedif

Fakat burada bir soru akla gelir.gét Allah’in rahmeti tim insarg
kapsiyorsa, o zaman mudminle kéfir arasinda ne kalk? Carullah rahmet ve
merhamet kavramlari etrafinda bu sorgyaekilde cevap vermeye caiinaktadir:

1. SUphesiz rahmetin iki tarG vardir. Biri amel kdrginda olmaksizin yalniz
merhametlilerin en merhametlisi olan Allah-u Teal@’ lutfuyla tim insanlarasg
dagitilan hem bu dinyada hem de ahrette hesapsiz befdan kapsayici rahmettir.
Digeri ise Korunma, namaz, zekat, orug, sadaka, ganel gibi imanin rukdnleri
olan amellere karlik olmak tzere Allah tarafindan va'd edilen yazahmettir. Yani
kapsayici herkes icin, va'd edilen yazili rahmet gayret edip c¢alanlar igin
Carullah bu iddiasini Kur'an-1 Kerim’'in ayetleriytemellendirmektedir. Nitekim o,

23 M. Carullah,/lahi Rahmet ve Uldhiyges. 27.
214 zumer, 39/53
215M. Carullah,age, s. 49.
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kapsayicl rahmet “rahmetimi korunanlara yazagem...”**®

ayetine dayangini
soylemektedif*’
2. Carullah “mgfiret” kavramini temel almaktadir. O, Kur'an-1 Kerin

“..Allah bitiin gunahlari baslar...”?*®

ayetini esas alarak Allah’in tim gunahlar
bagislayacaini sdylemektedir. Clnkl ona gére bu ayetin muhki@chesi de bunu
gOstermektedir. B&a bir deysle ayetteki ‘butin gunahlar deyimi kufar dahil
olmak Uzere gunahlarin hepsini icermektedir. Nekrakllah Kuran’da “Rahman
hic kimseye azap etmézdememgtir. Buna goére Allah glnahlarin her sgini
bagishyorsa da bazi buylk gunahlar icin azap kacinibhmazakat belli bir middet
azap gordukten sonra eninde sonunda herkes cemmetacaktir.

Dolayisiyla Carullah’in bu ifadelerinden gglamanin iki ¢eit oldugu
anlasilmaktadir:

a. Hic azapsiz bgislama: Bu tur baislama muminlerin yaptiklari bazi kiguk
blyuk gunahlari icerir.

b. Belli bir stire azap ettikten sonra ba&islama: Yani inkar ve isyan edenler
icin sUphesiz bu tir Baslama s6z konusu olur.

Ozetle Carullah, azabin ebedi olmadre ilahi rahmetin herkesi kapsaygca
goristindedir. Zira ona gore Allah’in rahmeti, biutln inlsat hatta varlik alemine
yetecek hatta artacaktir. Biz gemilan ilahi rahmeti sinirlandirarak belli bir zaman
ve insana tahsis edemeyiz. Allah’in rahmeti §gyi kapsar. Buna ganen bazilari
icin azap da kacinilmaz bir hadisedir. Fakat azlapde olmadgina gore eninde
sonunda isyan ve inkéar edenlerirk kosanlarin ginahlari @slanacak ve cennete
gireceklerdir.

Suphesiz Insanlarin  hepsi, ancak kendi inanclarinin hak g@idu,
kurtulusun yalniz kendilerinde bulungunu iddia ederlerislam dini de Kur'an-i
Kerim'in acik beyanina gére “hak din”, “dosgto dir'dir .>*° Dolayisiyla yalniz
Islam akidesi haktirislam dininin bgka dinler arasinda yiicgli hakkaniyeti

tartisilmaz bir gercektir. Zaten bu hakikat Kur'an-1 Kmatin “... Iste dosdgru din

budur...” gibi ayetleriyle teyit edilmektedir. Fakat bimsska bir milleti veya toplumu

218 A'raf, 7/156.

27 M. Carullah,/lahi Rahmet ve Uldhiyet ss. 45-49.
18 7{imer, 39/53.

219 Al-i imran, 3/19.
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inan¢ ve ibadetlerinden dolayi tekfir edemeyiz. &wdiyla onlari dgman saymak
dogru desildir. Cunkd butin dinler, tek bir dinin tek bir yaagin gelsim
halkalaridi®® Diger bir ifadeyle Allah’tan gelen gercek dinin bozukngekilleridir.

Carullah’a gore Hzisa'yi tanri edinenler, ruhlari tanri kabul edemaistler,
atese tapan Mecusiler, guge secde eden tabiat abitleri vasitada hatasktree de
kasitlarindastphesiz isabet etgierdir. Gercekte vasita olarak herhangi laye
secde edenler, ibadet yapanlar, secde ve ibadétlearkasindan muhakkak ki
Allah’t aramaktadirlar. Dolayisiyla onlarin hatalaeya gunahlari kastinda gie
bilakis siikredilebilecek olani tayin edebilme hususund&dir.

Carullah’in rahmetin tim insagl kapsayaca ve ulGhiyet hususunda butin
inanclarin hakhig konusundaki gorleri icin son olarak sunlari sdylemek
mumkuanddar:

- flahi rahmet butiin insargh kapsayacaktir.

- Ahirette tUm insanlik azaptan kurtulacaktir.

- Ahiret azabi muhakkak bir giin son bulacaktir.

- UlGhiyet konusunda gercek ve hak dislam dini ise de lka din
mensuplarini inang ve ibadetlerinden dolayr suclamaCinki herkesin inang ve
ibadetlerinin arkasinda Allah vardf?

Gorliyor ki bu dort nokta Musa Carullah’inilghi Rahmet” anlaginin
temelini olyturmaktadir.Stphesiz herhangi bir konuda bir tez ileri stren sem
tezinin hakhlgini gostermek icin onu delillerle temellendirmeyaligr. “ilahi
Rahmetin Umumilgi” tezini benimseyen Carullah da g@tint hadislerle ve
Kuran-1 Kerim’'den ayetlerle temellendirme yolunigngistir:

1. Azap ve azabin ebedili Allah'in mesietiyle sinirlandiriimasidir. O
bununla ilgili olarak Bize, bu dinyada da iyilik yaz ahrette déphesiz biz sana
donduk. Allah buyurdu ki: Kimi dilersem onu azabiogaatirim; rahmetim ise her

seyi kyatmptir. Onu, sakinanlara, zekati verenlere ve ayatizé inananlara

220 Mustafa Sabri-M. Carullatilahi Adalet Rahmetdlahiye Burhanlar) ss. 257-258.

221 M. Carullah,Uzun giinlerde Orucss. 76-77.

?2 Bkz. Her inancin hak oldw disiincesinin yaniligini gésteren ayetler: Bakara, 2/257; Maide, 5/9-
10; Tevbe, 9/40; Kehf, 18/29; Fussilet, 41/40.
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"223 ye “Allah, onlarin hepsini bir araya toplagh giin, ‘Ey cinler

yazacgim.
(seytanlar) toplulgu! Siz insanlarla ¢cok grastiniz’ der. Onlarin insanlardan olan
dostlari ise:’Ey Rabbimiz (biz) birbirimizden yatandik ve bize verdin sirenin
sonuna ulatik’ derler. Allah buyurur ki: Allah’in diledji haric, icinde ebedi
kalacasiniz yer atgtir. Siiphesiz Rabbin hikmet sahibidir, bilendff* ayetlerini
zikretmektedir. S0z konusu ayetlerde Allah’in ratime herseyi kapsayagandan,
azabini dilediine wratacgindan ve onun diledi haric cehennemde ebedi
kalacaklardan bahsedilmektedfir.Carullah, A'raf suresinin 156. ayetinde buyrulan
“Rahmetim hegeyi kaplamgtir” prensibinden hareketle Allah’in rahmetinin tim
insanlgl hatta boutun varhk &alemini kapsaygoca ve ayetin devamindaki
“rahmetimi korunanlara, zekat verenlere ve ayetlem@minananlara yazagam’
ibaresinin 6nceki rahmeti tahsis etm@di vurgulamaktadir. Zira o, mantik ve usul
iImindeki 6zelin hukmi, genelin hikmine uygun d@doda genelin hikmu
sinirlandiriilmaz kaidesini belirterek; yukaridakietin acik beyanina gore iki tur
rahmetten so6z edilebilegi@i sdylemektedir: Birincisi, kapsayici rahmet; Ibir
rahmet butiin insag icine alir. Ikincisi ise; korunma, zekat, oruc gibi ameller
karsiliginda verilen 6zel rahmettf®

Bu ayetlerin yaninda Carullah, Hud suresinin 10§ Ibrahim suresinin 48.
ayetlerine §aret edere®’ bu ayetlerde azabin ebefilf gokler ve yer devam ettikce
sartina kayitlandy belirtmektedir. O, bu ayetlere dayanarak azap azabin
sonsuzlgunu Allah’in maieti ve Kur'an’da zikredilen cehennemde ebedi «al
belirli bir stire kayitlandirmaktadir.

2. Musa Carullah, “Bismillahi'r-Rahmani’r-Rahim” ayetindelRahman’in
Rahim’den kelime yapisi yoninden daha migalla oldygunu kabul etmekle
beraber, bu iki kavramin g¢aligi manayi sdyle aciklamaktadir: Rahman genel
merhametiyle tim insa@a devamli olarak rahmet eden; Rahim ise 6zel raklaet
yalnizca amel karliginda rahmet edendir. Nitekim O, Kur'an-1 Kerim’ihRahman

223 Nraf, 7/156.

24 Eam 6/128.

225 fprahim Marg, Tirk Diinyasinda Dini Yenifee s. 16.

226\, Carullah,/lahi Rahmet ve UlGhiyetss. 45-49.

227 Hud, 11/107: Gokler ve yer durdukca orada siirekli kalacaklarddmcak Rabb’in cikarmayi
dilerse o baka. Cunkii Rabb’in istedlini yapandir.” forahim—48:” Oguin yer bgka yere goler de
baska goklere dgistirilir. Hepsi tek ve kahredici yice Allah’'in huzurda durur.”
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ars'a etmistir” 228

ayetinin tezini teyit etfiini séylemektedir. Ciinkli ona gore Allah’in
kapsayici rahmeti, batlin varlik aleminden buyuknolarst kusattigina gore ilahi
rahmet de tiim insaa esirgenmeksizin bolca verilecelt.Dolayisiyla Carullah’a
gore ag'1 kusatan rahmetsiiphesiz ahirette de tim insanlicine alacaktir.

3. Sirk dahil olmak Uzere buatin ginahlarin goganmasidir; Carullah,
Kuran-1 Kerim’in Zumer suresinin 53. ayetinde bulagn ‘Ey nefislerine kan asiri
giden kullarim! Allah’in rahmetinden tmit kesmeyiiah buttin ganahlar baslar.
Cunku O, cok haslayan ve esirgeyendir” ayetinden hareketle Allah’igirk dahil
olmak Uzere butin gunahlarigiglayaca&ini sdylemektedir. Clinki ona gore ayetteki
“Ey kullarimi” hitabina tim insanlar dahildir. Ayni zamanda @kh “Allah bitin
gunahlari bagigslar” ibaresindeki batin gudnahlarin icinde kuafur gekin de
bulundwgunu “Allah kendisine ortak ksolmasini asla baégslamaz; bundan bgasini
diledigi kimse icin bgislar” **° ayeti kerimesiyle hicbir surette canadgini
belirtmektedir. Clinkld ona gore ayettekiAllah kendisine ortak kolmasini asla
bagislamaz ibaresi cezaya delalet edip sonsgzudelalet etmemektedit: O halde
Allah, kifir vesirk dahil olmak tzere butiin gunahlarigodar. Fakat kifur edenler
ve sirk kosanlar cezaya carptirilacaklardir. Eninde sonundgirbinsanlik igin
kurtulus vardir.

4. Hz. Isa’nin Allah-u Teald’ya Eger onlari baislarsan, siphesiz sen aziz
ve hakimsin” demesidir. Allah-u Tedla Maide suresinin 118. mgkt Hz.isa ve
annesi Hz. Meryem'i ilah edinen Hiristiyanlar hakia Hz.isa peygamber’in diliyle
hikaye yoluylasdyle buyurmaktadir: Eger kendilerine azap ederseiiphesiz onlar
senin kullarindir. EBer onlari baislarsan siiphesiz sen hikmet ve izzet sahiliisin
Carullah bu ayete dayanargikk ve kufur gibi ginahlarin aslanmasini istedini
ifade etmekte ve bu ayetin tefsirinde Zeg®iinin “Bagislama aklen her suclu icin
guizeldir. Hatta su¢ ne kadar bilyiik olurs&iflamak o kadar giizel olui* sdziiniin
dogru oldusunu belirtereksirk ve kifir gibi ginahlarin @aslanmasinin mamkin

oldugunu dile getirmektedir. M. Carullah iddiasini ispatsusunda Kuran-1 Kerim

*8Ta-Ha, 20/5.

229 Mustafa Sabri-M. Carullatage, s. 302.

> Nisa, 4/48.

1M, Carullah, age., s. 49

232 Muhammed b.Omer ez-Zemghi el- Hevarizmi Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi
Vicuhi't-Te'vil Muhammed Mahmud HaleBtirekasi, Misir, 1966 c. 1 s. 442.
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ayetlerinin yani sira Buhari ve Muslim'de gecen ikadisi de delil olarak
getirmektedir®®

1. Omer b. el-Hattab (r.apyle rivayet eder:

“Rasulullah’in (s.a.v) huzuruna Hevazin kabilesimd&zi esirler getirilnsti.
Bunlar arasinda emzikli bir kadin vardi. Bu kadwc@gunu kaybetmiti ve bu
yuzden g@siunde biriken sutt garak baka ¢ocuklara veriyordu. Daha sonra esirler
arasinda kendi cogunu buldu. Hemen onu alip derin hiefkatle emzirmeye
basladi. Bunun Gzerine Hz. Muhammed (s.a.v) cevresiildre “Su anne kendi 6z
cocyunu atge atar mi dersiniz?diye sordu. Ashab-1 Kiram dahayir! glict yetgi
surece elbette ki atmakarsiligini verdiler. Alemlere rahmet olarak génderiistam
peygamberi Hz. Muhammed (s.a.Wyémin ederim ki Allah kendi kullarina, bu
annenin 6z cogiuna olan merhametinden daha fazla merhametfidiuyurdu®*

2. Ayrica Hz. Peygamberdsiyle rivayet edilmgtir:

“Kiyamet guninde Allah-U Teala Hazretlesbyle buyurur: ‘nelekler,
peygamberler ve muminlgefaatte bulundu ve cehennemde, kalbinde zerre kadar
kotulik bulunan hi¢c kimse kalmadi. Geriye merhateatt en merhametlisi olan
Allah kaldi.” demektedif>®

Muellif, bu iki hadisin oldukga agik beyanina g@=abin ebedi olmagiive
bu hadisleri agiklamaya ihtiya¢ duyulmgdigorisiindedir. Boylece o, Kur'an-i
Kerim ayetlerine ve Hz. Peygamber’in hadislerineyatearak “ilahi rahmetin
umumiligi” meselesini ispatlamaya cainistir. Kelamcilarla ters difitigt ilahi
rahmet meselesi hususunda Carullah, temelde Aflat@ihmetinin, herkese ve her
seyesamil oldysu iddiasiyla konuya felsefi bir boyut da katmaktadincak Kelam
alimleri, Allah’'in ezeli ve ebedi sifatlarina vurgiaparak, meseleyi Kelami agidan
incelemitir. O donemin sartlari géz 6ntne alinginda Mduslimanlarin  kendi
iclerinde ve gayri muslimlerle aralarindaki diniagsubu azaltmak igin Carullah,
“ilahi rahmetin umumilgi” diisiincesini §lemistir.%*°
Iptidai toplumlardan giinimize glo gelindiinde her toplumun belli bir

temele dayandirilrgitanri inancinin oldgu gorilmektedir. Dolayisiyla herkes nazari

233 M. Carullah,ilahi Rahmet ve UlGhiyet, ss. 53-57.

234 Buhari,Edep 18.

235 Muslim, /man 81.

236 1. Ziya Ulken,Tiirkiye’de Cgday Diisiince Tarihj Selcuk Yayinlari, Konya, 1966, c. 2, s. 450
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bir imana sahiptir. Ancak konunun gaybi bir meselenasi itibariyle mevcut
hikumlerin hepsi nakli delillere dayanarak ¢ikamaktadir. Kur’an ve siinnet, cennet
ve cehennemin mahiyeti ile ilgili bize bilgi verntelir. Kuran’t Kerim’in ayetleri
baglaminda konu degerlendirilirse |afzi manasiyla Allahsirk kosanlari
affetmeyecgini bunun haricindeki butiin gunahlar gegdayacaini belirtmektedir.
Ote yandan Allah, gecgten giniimiize tagilan cennet ve cehennemin hakikati ve
buralarda kamlasilacak nimet ve azabin mabhiyeti hakkinda insanaurstuiuk
yuklememitir. Bagislayip ba&islamama durumu kesinlikle Allah’in mutlak iradesine
baglidir. Bizim bu konuda “cennetlik veya cehennemliliye tasnifimizin hicbir
kiymeti yoktur. Cehennem azabinin ebedilidaha c¢ok kullarin kendilerini
cekidiizen vermeleri, Allah’i taniyip O’nu kabul pdétmemeleri ile ilgilidir.Ilahi
adalet 6dul ve ceza konusunda#itlarini ayetlerde belirtrgi insanlarin secimlerini
yapmalarini istengtir. Dolayisiyla ilgili azap ayetleri olmasaydi, lkieillahi adaletin
neye gore olaga sorgulanabilirdi. Ayrica Allah’in rahmeti herkesicehenneme

gidip gitmemesine kg olmasa gerek.

2.4. DIGER BAZI KELAM i PROBLEMLER

Kiyamet bir giin mutlaka gercekbcektir. Bu kati surette nassin hikmiuyle
sabittir, hatta son @ardaki pozitif ilimle @rasan bilim adamlari da, kiyametin
kacinilmaz bir hadise olgunu belirtmektedirler. Fakat kiyametin ne zaman
kopac&ini ancak Allah bilir. Bununla beraber Hz. Peyganweatfedilen ve
kiyametin yaklatigini bildiren bir takim belirti ve alametler bulunktadir. Onlarin

bazilanisunlardir:

» Deccal

» Dabbe-i Arz

e Ye'clic ve Me'clic

» Hz.isa'nin gokten inmesi

* Gunsin batidan dgmasi
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Kiyametin bu ve bgka alametlerini Ebu Hanife k@ olmak Gzere Ehl-i
Suinnet alimleri ileSia ve Mutezile’nin cgunlugu kabul etmektedirle?’ Fakat tarih
seyri icinde genel olarak kabul edilen ggeiaykiri olan fikirler de ortaya atilgtir.

Bu aykiri digiinceye sahip kimselerden birisi de Musa Carullagiy@ftir. Ozellikle
Hz. isa’nin gokten ingine kagl cikmakta, ayni zamanda Ye'ciuic-Me'ciic, Hizir
meselelerini de ef@irmektedir.

2.4.1. Nuzul-iisa

Hz. isa’nin niizulii konusunda kabul edilen genel agi&$h Carullah
elestirmektedir. O, Oncelikle Hz.isa’nin dirilisini kabul edenlerin delillerini
curutmeye, daha sonra Haa'nin 6ldigl ve kiyamet yakktiginda onun ne gokten
inece&zsi ne de yerden kalkaga hakkinda kendi delillerini ortaya koymaya
calismaktadir. O, nizul-tisa’yl kiyamet alameti olarak kabul edenlerin, Koria
Kerim’in iki ayetini tahrif ederek kullanmaya cgtiklarini belirtmektedir. Bu
ayetlerin birincisi Zuhruf suresinin 61. Ayetidi&6z konusu ayette Cenab-1 Hak
sOyle buyurmaktadir: Stiphesiz ki o, kiyametin ne zaman kogacen bilgisidir.
Ondan higsiiphe etmeyin ve bana uyun, ¢iinkii bu, d@sdgoldur.” Nuzul-i isa’y
iddia edenlerin ayetteki zamirin ‘nizulegaret ettgini kabul ettiklerini belirterek
bdyle bir tevilin Gi¢c yonden batil olgunu vurgulamaktadir:

1) Miifessirler, ‘innehi’ zamiri ya Kuran'a ya disa’ya karet ettgini
soylemglerdir. Hicbir miufessir ntizulden bahsetmetini

2) NUzul, ne kissada ne surede ne de genel olardkrKda bulunmaktadir.

3) Eger zamir nuzulesaret etseydi, o zamariela temterunne biayani
ondan hi¢csiphe etmeyin ibaresi batil olurdu. Clnkl geleceMecak sey hicbir
surettesiipheyi ortadan kaldirmaz. Ayettekinnehdl zamiri Kur'an veya Hzisa'ya
delalet ederse, o kadar problem hasil olmaz. Bilakd.isa gelecekte @, gecmite
yasams, Kur'an’i da gecmite Muhammed Peygamber’e ingtii.

Ikinci ayet Nisa suresinin 159. ayetidir. Ayetigyle buyrulmaktadir: And

olsun kendilerine kitap verilenlerden 6limunden &moan etmeyecek higbir kimse

2%7 Zeki Saritoprak, “Deccal TDV/A, Istanbul, 1994, c. 9, ss. 67-72.
2% Bkz. A. Saim KilavuzJslam Akaidi ve Kelam’'a Gifj Ensar Yayinlarijstanbul, 1998, s. 211;
Serafeddin Golcuk-Suleyman Toprdkelam s. 411.
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yoktur. Kiyamet gininde aleyhlerigahit olacaktir” Musa Carullah’a gore Hz.
Isa’nin gokten iniini kabul edenler bu ayeti tahrif ederek ayettekatfle mevtiHi
zamirinin Isa’ya delalet etgini iddia etmi ve “Ehl-i Kitap Hz.Isa’nin niizuliinden
sonra 6luminden dnce inanacaklardeklinde anlamglardir. Carullah ayete bdyle
bir anlam vermenin birka¢ yonden batil olgiea sdylemektedir: a) ger zamir Hz.
Isa’ya delalet edecekse, o zaman Ehl-i Kitabin imgdai‘once’, ‘oncelilik’ kaydi
kalmaz. Halbuki Ehl-i Kitap kendileri 6lmeden onésa’ya inanacaklardir. b)Her
zarfin belli bir sinirn vardir. Zamir H4sa’ya delalet edecek olurs&able mevtiHi
zarfi belli olmaz hale gelir. Cunkii Hisa’nin ne zaman 6legiebelli olmaz. Eer
zamir Ehl-i Kitaba kinaye ise, o zaman zarfin sibglli olmus olur. c) Ayeti ‘Hz.
Isa’nin 6liminden 6nce Ehl-i Kitaptan ona inanmaya&mse kalmaz.olarak
anlayip Hz. isa’yl gokten indirsek bile, gercek hayatta milyardairi ona
inanacakti’>®

Ayni zamandasa’nin kiyamete yakin inegiai kabul edenlerin getirdikleri
delillerin biri Nisa suresinin 158. Ayetinde buyaal ‘Bilakis Allah /sa’y1 kendi
katina kaldirmgtir...” ibaresidir.

Carullah ayetteki el rafa’ullah’ yani “Allah onu kendi katina kaldirgtir”
tabirinin cesetle beraber yukselmek, kaldirmak ram&@ geldgini sOylemekte ve
yiikselmenin yalniZsa icin dgil, sehitler ve genel olarak cennetlikler icin gecerli
oldugunu belirtmektedir. Fakat onlar icin de kaldiriima&setle beraber gidir.
Ozellikle Carullah Kuran’daki su’ud illallah, ‘rucu illallah” gibi tabirlerin “bedenle
birlikte yukariya d@ru yukselmek” anlamina gelmehi vurgulamaktadir. Carullah,
Hz. Peygamberin hadislerinde H4sa'nin gokte mevcudiyetine delalet eden
haberler varsa da, bu tip haberlerin yalnizca a. icin dgil, mezarlari yerde
bulunan Hz. Adem, Hz. Yusuf, Hz. Musa, gibi peygandr hakkinda da varit
oldugunu belirtmektedir. Bununla beraber o, Ebu Hureyden rivayet edilen
“Jmanimiz kendimizden olglu halde Meryem @u Isa sizin iginize ingi zaman
acaba sizler nasil olursunuZ#° hadisini ele alarak bu hadisin Buhari'nin sahifein
bulundwgunu séylemekte ve Ustl kapall olarak hadisi inkdre&tedir. Fakat inkarin

kufrii gerektirmediini de sdylemektedir. Carullah, daha sonra kendilleeni

239 M. Carullah,Edebiyatu’l-Arabiyyess. 51-52.
240 Byhari,Enbiya 49; Muslim,/man, 244-246.
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ortaya koymaktadir. Onun getigdidelillerin ilki Kur’an-1 Kerim’in Maide suresinin
110. ayetidir. Ayet mealegdyledir: “Allah o zamarydyle diyecek: Ey Meryenyiu
Isa! Sana ve annene vegith nimeti hatirla! Hani seni mukaddes ruh yani Cabr
ile desteklemstim, sen bgkte iken de yetkin ¢aginda da insanlarla konwyordun.
Sana kitabi, hikmeti, Tevrat vacili 6gretmistim. Benim iznimle gamurdan u
seklinde bir sey yapiyordun da ona ufliyordun, hemen benim ienonbir kuw
oluyordu. Yine benim iznimle korli ve alacayi ifilgyordun. Olileri benim iznimle
hayata cikariyordun. Hani/srail ogullarini seni oldiirmekten engellestim,
kendilerine apacik deliller getirgin zaman iclerinden inkar edenler “Bu apacik bir
sihirden baka bir sey deildir. "demislerdi.

Bu ayette Allah, Hz.isa ve annesine vegii en buyik nimetleri
hatirlatmaktadir. Fakat Carullah, bu ayette en kinjitnet olarak alemi islah etmek,
yeryuziinde adaleti yegtrip her tirli digmanliklari yok etmek icin Hzisa’nin
gokten ingini zikretmedgini sOyleyerek bu tir nimetin blga nimetlere kiyasla daha
blyuk oldgunu vurgulamaktadir. O, Hzsa'nin gokten inmesi gercek olsaydi,
slphesiz bu ayette yer alacakti, demektedir.

Ikinci delil ise Meryem suresinin 15. ayetidir. Byette Allah-u Teélgoyle
buyurmaktadir: dogdugu gin, dlecgi gin ve dirilecgi gin ona selam olstih
Carullah’a gore, ger isa alemi islah etmek icin gokten inecekggphesiz Ve yevme
yenzili hayyahgibi ibaresi zikredilecekti. CUnki cesediyle ggoyukselmek, alemi
Islah etmek ve yeryliziine adaleti getirmek gibi e olay, cocuk iken kogmak
gibi mucizeden daha ustiinddt.

Boylece Carullah, Hzisa'nin cesediyle beraber goklere kaldigidi ve
kiyamete yakin ginlerde yerylizinde adaleti yarteek, alemi islah etmek icin
inecesini kabul etmemektedir. O, Hisa’'nin niizuliini iddia edenleri gliemekte ve
onlar gorglerini ispat etmek icin Kur'an’in ayetlerini tahmtiklerini sdylemektedir.

Kisaca Carullah, Hzsa'nin cesediyle beraber goklere yiikselmesine ve
kiyamete yakin ine@ne delalet bir ayet ve hadisin bulunm@adi, aksine onun
diger insanlar ve peygamberler gibi ofdine delalet eden delillerin bulunglinu

sdylemektedir.

241 M. Carullah,Edebiyatu’l-Arabiyyess. 50—54.
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2.4.2. Ye'cuc Me'cuc

Ye'’cuc Me’cuc kiyamet alametlerinin buyUklerindenri bolup Kur'an-i
Kerim’in iki ayetinde gecmektedir. Biri Kehf suresn 94.ayetidir. S6z konusu
ayette sdyle buyrulmaktadir: Ey Zilkarneyn! Yerylzinde bozgunculuk cikaran
Ye'cuc ve Me'cuc’le aramizda bir set ceksen de iveegsek, dedilér Digeri de
Enbiya suresinin 96.ayetidir. Bu ayette Cenab-1:Haklihayet Ye’cuc Me’cuc’un
onu acildgl zaman onlar her tepeden gamirlar.” buyurmaktadir. Bununla beraber
Ye’'cuc Me’cuc konusunda birgok hadisler de buluntadk.

Ye'cuc Me’cuc’un Kelamdaki yerine gelirsek kiyametlametlerinin
blyuklerinden biri sayllmakta ve belli bir zamandélkarneyn’in kurdgu seddi
asarak yerde yuruyen, gokte ucan hewi 6lduren, yani dinyayl harap eden bir
felaket olarak kabul edilmektedir. Fakat Ye'cuc ®l&'un kimler oldgu hakkinda
acik secik bir cevap bulunmamaktadir. Bundan dolaglarin kimler oldgu
hususunda géli gorusler ortaya atilmyg ve bazi kaynaklarda Ye’cuc Me’cuc deyimi
bozgunculuk yaparak insagh bluyuk felaket getiren bir millet ve bu milletired
Turkler olduysu ifade edilmgtir. Nitekim ibn Haldun,Mukaddimeadli eserinde Cin
memleketi etrafinda yayan Tirk milletinin Ye’cuc Me’cuc olduklar hakida
rivayetlerin bulundgunu, dolayisiyla Ye'cuc Me’cuc’un bir Turk kavmidoguna
isaret edef*

Ayrica mehur mifessirlerden TaberiCamiu’l- Beyan adli tefsirinde
kiyamete yakin dgu taraftan bglayarak insanlarin tizerine akin edip blyuk felaket
getiren Ye'cuc Me’cuc’un Tirkler oldiunu belirtir?*®

Ornezin: Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir hadise géte. Peygamber
sOyle buyurmaktadir: Kicik go6zlu, kirmizi yazlli, basik burunlu ve saret#talin
deriden yapilny kalkanlara benzeyen Turklere karsavgmadik¢ga hukim gini
gelmeyecektir. Ve hikim gunid gelmeyecektir ki z&erskivrik kildan yapilngi

sandal giyen bir millete kar savaana kadar.”** iste bu ve buna benzer hadisleri

242 ibn HaldunMukaddime Dergah Yayinlarijstanbul, 1983, c. 5, s. 3.

2Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cefiamiu’l-Beyan an Te'vili A'yi'l-Kur'anylektebe ve Matbaa
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1954 c. 15-17, 55-23.

2% Buhari,Cihat, 95-96; MuslimFiten, 63—66.
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temel alarak baziislam Aalimleri Ye'cuc Me'cuc’'un Tirkler oldw hikmiine
varmslardir.

Fakat bu konuda ciddi eféride bulunan Carullah, Ye’cuc Me’cuc adiyla
yerylzunde hicbir zaman bir halk, bir millet ve kievlet ygamadgini ve bunun
tarihin verileriyle sabit oldgunu belirtmektedir. Ojslam alimlerinin eserlerindeki
Ye'cuc Me’cuc ve onlarin Turkler olgu gorgunin Yahudilerin mukaddes
kitaplarindan kaynaklangini stdylemektedir. Carullah, Kur'an’da beyan edilen
Ye’'cuc Me’cuc ayetlerine bakarak Ye’cuc Me’cuc’uim illetin ismi degil de sifati
oldugu sonucuna varmaktadir. Cinkl ona gore bu sifaun sadece iki ayetinde
gecmektedir. Biri, islam’dan binlerce sene evvel Bliyiiskender zamaninda
gerceklgen hadise ise, geri islam’dan binlerce sene sonra ortaya cikacak olaydir
Buna gore, aralarinda birka¢ yuz veya bin asir farkinan halk elbette bir olamaz.
Diger taraftan o, Ahdi atik hayalleri hari¢, tarihtatta mitolojilerde bile Ye’'cuc
Me'cuc ismindeki bir millete hic rastlanmagni soylemektedif*> Dolayisiyla
Carullah’a gore isim olarak Ye’cuc Me’cuc tarihteg lmimamstir. Vasif olarak ise
her zaman her yerde bulunur. Bundan 6tirt Kur'efim’'de de Ye’cuc Me’cuc’un
cinsiyetleri, zaman ve mekanlar agiklanmgtmi Cinkt vasif olarak Ye’cuc Me’cuc
diin ve bugiin oldiu gibi yarin da mutlaka olacaktir. Ogtie Bilyiik iskender’in
zamaninda Ye’'cuc ve onun kuvvetli askeri Me’cucdvaBunun gibi Yahudilere
nispetle Babil hikiumeti Ye'cuc ise, Turklere ve $flimanlara nispetle Ye'cuc
Me’cuc Cengiz ve onun askeri it

Kisacasunu diyebiliriz: Carullah’a gore Ye'cuc Me’cuc gagte oldigu
gibi gelecekte de olacaktir. Zira bu Kur'an hiukneighbittir. Fakat Ye'cuc Me’cuc
bir milletin veya devletin ismi d#l, aksine herhangi bir milletin vasfi olabilir.
Musliman alimlerinin arasinda Ye'cuc Me’cuc konudaki rivayetler Yahudi
kaynaklarindan etkilenmive Kuran ayetlerini de o dpultuda yorumlamaya
calismiglardir.

245 M. Carullah,Kur'an-1 Kerim Ayeti Kerimelerininfadelerine Gére Ye'ciic Me’cii@erlin, 1933
SS. 4-19.
246 M. Carullah,age, ss. 31-34.

64



2.4.3. Hizir Meselesi

Kuran-1 Kerim’de “Hizir'in adi gegmemektedir. Fakenlfessirlerin ¢gu,
Kehf suresinin 65. ayetinde buyrulan dna katimizdan bir rahmet vermyine ona
tarafimizdan bir ilim gretmistik” ibaresinden kasit “Hizir’dir derléf! Fakat adiyla
beraber Hizir konusu, Buhari, Misliihn Mace, Tirmizi, Ahmet b. Hanbel {ia
olmak Uzere bircok hadis kitaplarinda yer buymea Kehf suresindeki bilgiler tekrar
edildigi gibi bagka bilgiler de verilmjtir.>*®

Kiyamet alametleriyle dgudan ilskisi olmasa da dolayli olarak miinasebeti
bulunan Hizir meselesi kultirimuzde derin izleakmstir. Yani Hizir denilince,
insanlarin ¢gu, kiyamete kadar yayan ve insanlar tarafindan nadir gortlen birisi
oldugu distncesindedirler. Aslinda Hizir, Hz. Musa peygambeddneminde
yasayan, kendisine ilahi hikmet ve bilgi verilersikiir.?*°

Hizir'in hayatina gelince, onun hentiz hayatta glohw, fakat zamani gelince
Olecezi ve bu durumun Kuran-1 Kerim ve siinnete aykimatgini kabul edenler
oldugu gibi Hizir'in hayatta olmagdini séyleyenler de olngtur. Onlar konuyu ispat
hususunda birtakim delillere pairmuwslardir. S6z konusu delillerin bada Kur'an-i
Kerim'in Enbiya suresinin Mer nefis 6limii tadacakti™® ayeti ve Peygamber'in
vefatl yaklgtiginda buyurdigu “Yuz sene sonra bugin yerytzindgayanlardan
hi¢ kimse kalmazhadisi gelmektedit>*

Bdylece Carullah, Hizir'in éldiiini Allah tarafindan konulan tabii kanunlara
baglayarak onun ispati hususunda akli ve nakli deéllegvurmustur.

Nakli delillerin bginda Kur'an-1 Kerim'ingu ayetleri gelmektedir:

1.”Biz senden 6nce de hicbir deee ebedilik vermedik§imdi sen 6lursen,
sanki onlar ebedi mi kalacaklat, “Her canl 6limu tadacaktir. Biz deneme olarak
sizi hayirla dagerle de imtihan ederiz. Ve siz ancak bize déndéigksini? >

2.”Sizi ondan, yani topraktan yarattik; yine sizi caayonduirecgiz ve bir kez

daha ondan cikaragaz’ 2>

47 Taberi, Camaiu’l-Beyan c. 15, ss. 277-282; Fahreddin Rakéfsir-i Kebir Akca Yayinlari,
Ankara, 1995¢. 5, s. 728.

2488 yhari, flim, 44; Miislim,Fezail 162; Tirmizi, Tefsir, 19,1.

Yflyas Celebi“Hizir" , c. 17, s. 407.

20 Enbiya, 21/35.

51 Buhari, /lim, 41.

%52 Enbiya, 21/34-35.
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3."Kime uzun oOmur verirsek biz onun gelesini tersine ceviririz. Hi¢
dustintiyorlar me”#>*

4...Icinizden kimi de 6mriin en verimsizggaa kadar goturebilir, ta ki
bilen bir kimse olduktan sonra hiey bilmez hale gelsitf>°

5.”Biz onlari, yemek yemez birer ceset olarak yarattna@nlar ebedi de
degillerdir .” #°

Musa Carullah’a gore son iki ayette gecen “huludfirkesi hatta Kur'an’in
diger ayetlerinde gecen “hulud” ve “ebed” kelimeleeng! olarak ankalan ebedilgi

degil, uzun 6mirluligh ifade edef”’

Dolayisiyla ayetlerin beyanina goére hicbir
insan hatta peygamberler uzun oOmurlagilerdir. O, ayni zamanda Hz.
Peygamber’den rivayet edilen”’yliz sene sonra bugin yeryuzindgayanlardan

hic kimse kalmazhadisini de delil olarak getirmektedi?

Carullah’in Hizir konusunda getiggdiakli delil 6zetlesoyledir: Olmek bitiin
canlilar icin gecerli olan genel bir kanundur. Kafann gergi olarak Hizir da dier

insanlar gibi yaams sonra elbette 6lngtiir.2>°

Su gune kadar bu tabiat kanunundan
yaka kurtaran olmamgtir ve olamayacaktir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’'de Al-u

Teadld Her nefis 6lumu tadacaktibuyurmaktadir. Bu umumi ve kati esasa gore
Hizir da belli bir middet yams, sonra elbette 6lmgtiir. Fakat ona gore bu mesele
inan¢ konusu olmagdh icin herkes istegi gorisi benimseyebilir. Bundan dolayi da

hic kimse gorginden o6tura tekfir edilemez, zindik olamaz.
2.4.4. Hilafet-imamet

Allah Rasuli'nin vefatindan sonrag@um ilk kurum olmasi yaninda, siyasi

meselelerin en problemlisi sayilan hilafet-imanMtislimanlarin ihtilafa dgitikleri

*Ta-Ha, 20/55.

> yasin, 36/68.

> Hac, 22/5.

#%Enbiya, 21/8.

%7 Mustafa Sabri- M. Carullatilahi Adalet Rahmetdlahiye Burhanlar s. 294.
28 M. Carullah,Edebiyatu’l-Arabiyyes. 48.

29 carullah,age, ss. 47-50.
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konularin bainda gelmektedit®® Hz. Peygamberin vefati, Mislimanlari devlet
yonetimi hususunda hazirliksiz yakalgimiPeygamber hayattayken hi¢c kimse bdyle
bir konuyu digunmedgi gibi, hastalgl sirasinda da bu konu hic¢ tarmadi.
Peygamber’in vefatiyla teldigorevi son bulmg ancak devlet idaresi ile ilgilsler,
Muslimanlar arasinda giinimuze kadar sirecek prédi@entemelini olgturmustur.
Esasen hilafet, itikadi ve Kelami bir meselesitttir.”°* Zira bir hususuritikadi bir
mesele olmasi i¢in dncelikle Kuran’in hukimleriydabit olmasi ve immetin konu
Uzerinde muttefik olmasi gerekir. Hz. Peygambeantwetftikten sonra Mislimanlarin
konuya siyasi, dunyevi ve kabilevi taasupla yskialari meseleyi c¢ozilemez
boyutlara getirmtir.

"Imamet" ve "Hilafet" kavramlari, goinlukla & anlaml kabul edilnsi ve Hz.
Peygamber'in vefatini muteakip Mdisliman toplumurderligi anlaminda

262

kullaniimistir.=>< “Halife” kelimesi, halefe fiilinden tdretilngi olup; vekil, halef,

birinin yerine gecen anlamlarina gelmektedirg@la hulefa ve halai§eklindedir?®®

K. Kerim’de halife kelimesi birinin yerine vekil kna ve yardimci olma anlaminda
gecmektedif®® Terim olarak ise; Miisliimanlarin gerek din ve geeetliinyasierini
yapma hususunda Peygambere vekalet éftngiklinde tanimlayabiliriz.

“Imam” kavrami, “emme” kékiinden gelir, mastarlarm&imet”, “imamen”dir.
Cogulu ise “eimme”dir’®® Soézlikkte iman kelimesi, “kendisine uyulan kimsgdir
Imam; toplumun hkanda bulunup, insanlara yol gosteren, fert ve topiu
yonlendiren kimsedir. @er bir ifadeyle Muslimanlarin eanidir. imamet de
imamin tzerine algi gorev ve bgkanliktir. Yani imamet, Hz. Peygamber’den sonra
Islam toplumunun idaresini tstlenersikin gorev ve makamini ifade ed&f.Bu
anlaysa gore imamet, bazen hilafet kavraminin yerine efgehilmektedir. Ancak bu
iki kavramin arasinda bazi farkhhklar s6z konusudmamet, daha genel; hilafet ise

daha 6zel manayi ifade etmektedir. Bu bakimdarhhkfe imamdir, fakat her imam

260 Esari, Makalatu’l-/slamiyyin c. 1, s. 47; Ethem Ruhi #fali, Cagimizdaltikadi /slam Mezhepleri

Sa-to Yayinlariistanbul, 2001, s.23.
261 TaftazaniKelamiimi ve/slam Akaidj s. 323.
**? jbn HaldunMukaddime, c. 2, s. 48Muhammed Ebu Zehrdslam'da/tikadi, Siyasi ve Fikhi
Mezhepler Tarih{Cev: Silgatullah Kaya), Yenpafak Yayinlari stanbul, ts, s.29.
?53{pn Manzur, Lisanir’l- Arab, c. 9, s. 83
2% A'raf, 7/142,Bakara, 2/30, En'am, 6/165, Nur, 24/55.
2 7iva Kazici,islam Milesseseleri Tarihi, Kayithan Yayinldstanbul, 1996, s. 28.
256 Mevliit Sari.el-Mevarid Arapca-Tiirkce LigaBahar Yayinlarijstanbul-ts, s. 48.
%7 Mustafa Oz-Avnillhan, ‘imamet”, TDVIA, istanbul, 2000, c. 22, s. 201.
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halife deildir.?®® Ancak Taftazani ve bir kisirfiiilere gére halifelik imamliktan
daha genel anlam icermektetfi?. Yine imamet kavrami teorik planda devlet
bagkanligl, hilafet ise pratik bir otoriteyi ifade ed&’ Acemlerin iktidara geld
Abbasiler déneminde bu mesel8jilerin gayretleriyle toplumda korulmaya
baslamis ve zamanlgiili gin iman ve itikadinin temeli olarajekil almtir. imamet,
daha cokSiilerce kullanilan bir tabirdirSia, imameti dini bir mesele olarak go#lii
icin, onlara gore bu gorev asla terk edileh€®ia, diger firkalardan farkli olarak
"Imamet"i inang esaslari arasinda mitalaagitmBu sebepter§iili gi anlayabilmek
icin, oncelikle bu fmamet" meselesinin iyi bilinmesi gerekmektedir. ESllinnet,
Sia’dan farkli olarak; imameti, toplumsal bir intiy@larak gormektedir. Bu anlggp
karsi Stinniler, red maksadiyla eserler telif etnidylece Tmamet" meselesi, Kelam
IImi'nin 6nemli tartsma konularinin igine girmgiir. DOrduinct asirdan sonra da

Kelam kitaplarinin en 6nemli tagtna konularinin icinde yer algtir.2”

Hilafet kavraminin yerine kullanilan imamet kavranakkindaki kisa izahtan
sonra Carullah’in bu konudaki ggtérine deinebiliriz. Ona goére hilafet, batin
Islam dunyasinda siyasi en buyikkanliktir. Halife, devletin yararinageriatin ve
kanunlarin batiin hidkumlerini yerine getirmek swiletitoplumun maslahatina ve
adaletin devamina, toplumsal nizam ve dizengiasanasina hizmet eder, vatanin
ve memleketin butiiniini korumaya c¢alir.?’® Bu bakimdan halifelik meselesi
Allah’in tamamen insanlara biragti miessesedir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra kurulmg olan halifelik gibi idare sekli de islam’la deil, tamamen
Muslumanlarla ilgilidir. Zira Allah siyasi konulaedhiikmi insana havale egtm.
Baska bir deysle Kur'an-1 Kerim siyasi dleri diizenlemegi gibi onu inkar edip
yasaklamanstir, aksine bunlari akhin hilkmine biraktm®® Fakat siyasi
konulardaki herhangi bir hukiimde kayitsiartsiz toplumun maslahati ve adalet
gOzetilmesi gerekir. Ancak bu standartlar dahilindlen hiukim, belki Allah’in

28 Akbulut, age, s. 92.

29 Taftazaniage, s. 327.

20 Bzdlhan, agm.TDVIA, c. 22, s. 201.

21 Mahmut Ay,Mu'tezile ve SiyasePinar Yayinlariistanbul 2002, s. 54.

272 M. Carullah,Buyiik Mevzularda Ufak Fikirless. 46.

23 M. Carullah,/slam’in Elifbas) s. 50.

2" Ahmet Akbulut,Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Probleral&tkileri ss. 88-89.
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istedigi hukim olabilir. Nitekim Allah’in istedii de bireysel mutluluk, toplumsal

diizen ve adalettir. Yani bireysel ve toplumsal agichaslahattf’

Yine ona gore hilafet; ferdin bkanligl, saltanati d&l aksine Ummetin
baskanhgi ve ba&msizlgidir. Herkesin 6zgurce gdyubelirtebilmesidir. Ancak
herkesin herhangi bir konudaki liyakati ayni duzeydildir. Bu bakimdan halifelik
ehliyetli birisinin veya bir kacinin adalet prensiln dahilinde devleti yonetmesi,
siyasi konuda bir merkeze glanmasidi"®

Carullah’a goére bir toplumun Bansiz olabilmesi icinsu be 6zelligin
bulunmassarttir:

1. Kendi ihtiyar ve iradesiyle yamall.

2. Anayasa ve kanunlari olmali.

3. Uzerinde ygadgl toprasi bulunmal.

4. Toplumsal dizeni koruyan kuvvetleri olmali.

5. Vatani ve devleti her turli giinanlardan savunan ordusu olmahdir.

Iste bu be 6zelligi bulunan toplum, fertleri ister az olsun ister colsun
bagimsiz bir devlettir. Fakat devletin giansizlgi, Gzerine birgok hak ve vazifeleri
de beraberinde getirir. Devlet Ummet icin, devlebitin fertleri icin hizmet
etmelidir, yani bireysel ve toplumsal maslahati @&daleti gozeterek devletin
gelismesi, ilerlemesi, toplumsal refahin yukselmesi, amarin emniyetinin
sglanmasi, hayat bolfunun temin edilmesi vs. i¢in devlegunda guclu yetsi
kadar gayret etmek durumundadir. Bunu yapabilemealave idareciler hak ve
vazifelerini yerine getirmgi olur. Boyle bir devlet ister mongy ister aristokrasi, ister
demokrasi olsun, Carullah Bigiyef'e gbre o; imaitlareci nebevi devlet, semavi
siyaset ve dini hukamettir. Carullabayet hikimet kendi hevasina uyarak devleti
onyargiyla, zorla idare ederse, ulkenin zengintikie kuvvetlerini kendilerinin
menfaati icin sarf ederse; toplumsal refahi, bieéyswtluluigu ortadan kaldirip
devletin ilerlemesi igin gayret etmezse boOyle bevldt ister demokrasi, ister
cumhuriyet olsun; o saltanat, deei hukimet, nefsani idare ve siyaset olur,
demektedi?’’

?M. Carullah,el- Vasiyyes. 3.
2’8 M. Carullah /slam’in Elifbas) s. 52.
2" M. Carullah el- Vasiyyess. 68-69.
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Carullah’a gore 6nemli olan devletyekli, idarenin nitelgi degil, bilakis
onemli olan gaye, prensip ve maksattir. Nitekimhtasahifelerine bakfimizda
hicbir devlet ve hilafet idare prensiplerine, amagaem vermenstir. Ancak Hz.
Peygamberin donemi, Ebu Bekir ve Omerin hilafetilistesnadir. Zira Hz.
Peygamber Allah’tan gelen vahiyden ilham alaralasiyonularda hak ve adaletle
hilkmetmise Ebu Bekir ve Omer de Kuran'dan ve Hz. Peygafitbsiinnetinden
ilham alarak ve rgt, salim akliyla islam devletini hak ve adil bigekilde
yonetmglerdir. Carullah, hilafet secimi konusunda bir feaa imameti nassa
dayandirarSiilere kagl cikarken dger taraftan onun ifadelerinden halife se¢cmenin
gerekli oldgu anlgiimaktadir. Zira o, emaneti ehline teslim etmeniareili
oldugunu belirterek™ halifeligi; kuvvetin yiicelgine, ehliyetin varigina ve hilafeti
hak edene hgamaktadi®’® Nitekim Hz. Peygamber hastainda kendisinin yerine
Ebu Bekir'i imam tayin etmesi, bir taraftan hilaf@imazsa bile sahabe ve Ummetin
hakli, liyakatli olani hilafete gecmesi icin birrak ve isat’®® oldugu gibi, diger
taraftan hilafetin mutlaka gerekli olguna saret etmektedir.

Carullah’a gore siyasi bir liderde halkin fitratireamanin siyasetine goére
muamele edebilecek 6zgijln bulunmasi gerekir. Clnki siyaset gefgagorebilme
sanatidir. Yine dbnu’l Arab?’nin Futuhatu’l-Mekkiyyeadli eserinden yoneticilik ile
beraber halifede bulunmasi gerekli olan 6zellikjergekilde siralanstir: Hosgorull
olmak, dikkatli olmak, iktisatli davranmak, tedbidimak, teferruatli bilgiye sahip
olmak, adalet, edep, rahmet, haya ve isigte bu 6zellikler, ona gore halifgli
iistlenecek kide bulunmasi ve hilafetin devami icin gereklidfit.Nitekim hilafet
ehliyetin varlgina b&lidir. Carullah’a gore bir insanda yukarida siralardzellikler
bulunuyorsa o, halifeli istlenmeye ehildir, demektir.

Carullah, ‘halifenin Kurey'ten olmasi hadisinin d@ru oldusu sonucuna
varmstir. Zira ona gore énemli olan kuvvetin yiiggli ehliyetin varlgi®® ve
emanetin ehline teslimidi&iiphesiz her siyasi maslahat kuvvete riayet ddtam’in
ilk yillarinda Kuregliler oyleydi. Kabile dayasmasinin énemli rol oynagi

Arabistan’da hilafeti ancak guclu olan kabileye reémek d@ruydu. Nitekim

28 M. Carullah,Buyiik Mevzularda Ufak Fikirless. 42.

29 M. Carullah,/slam’in Elifbas) s. 50.

280 M. Carullah,el- Vasiyyes. 58.

8L\, Carullah,Bilyiik Mevzularda Ufak Fikirless. 48-49.
282 M. Carullah /slam’in Elifbas s. 50.
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Kurewliler o zamanlar bgka kabilelerden yalniz nesep yonundengildeayni

zamanda ilim, hikmet, kuvvet vs. yoniinden de ustditer.”*®* Bu bakimdan
Kurewsliler o vakit hilafet vazifesini Gstlenmeye ehililer ve siyaset, ehliyet gege
olarak da onlarin hakkiydi. Ancak Carullah’a goére bzellik evrensel nitelik
tasimamaktadir. Yani hilafette Kurghlik ebedi bir 6zellik deildir. Ebedi sart

ehliyetin varlgidir.

Musa Carullah’in rgit halifeler hakkindaki gorii Ehl-i Stinnet alimlerinin
gorislerinin bir devami mahiyetindedir. Zira ona géreudBekir, Omer, Osman ve
Ali resit, sadik halifelerdir, onlar Rabbinden gelergdoyol Uzeredirler ve kurtuka
ermiglerdir. Nitekim rgit halifeler asri, Hz. Peygamber’in, Kur'an-1 Kerim her
ayetinin, sahabenin ve tarihighadetiyle haktir. Onlar gizel edep, basiret, adale
ilim ve marifet sahibidirlef®* Ona gére hilafet hususunda 6zellikle Ebu Bekir'e
rakip olabilecek kimse yoktu. O, &ir sahabelerden her yonden usttin ve faziletli idi.
Zaten bu gergg herkes biliyordu. Hz. Peygamberin de onu vakg Cuma
namazlarina imam tayin etmesi, onun bu yonlergaget etmekte ve hilafete tayin
hususunda acik bir delil gibidir. Sahabe de EbuiBekistinluklerini bilerek onun
hilafetine biat etmsitir.

Omere gelince; o, adalet, ilim, akil, ziiht ve bassahibi birisiydi. Ozellikle
siyasi konularda bir dahi olan Omer’in zamaniridiam devleti, adalet ve uyum
icinde yaamstir.’®®> Osman ve Ali de zamanin en faziletli, en bilgiisanlari ve rgt
halifelerdir. Osman, insanlar tarafindan sevilemygamberin iki kiziyla evlienefi®
ziiht, vera ve takva sahibi biri i6¥, Ali de cesur yiirek, gayet biyilk fesahat ve
belagate sahip hikmet bakimindan sahabeniumgaan istiin olan sahabelerdeidi.
Carullah, rait halifelerden Ebu Bekir ve Omer'i Ustin tuttinu agikca séylemekte,
her ikisinin Kurey’in en akilli, en basiretli ve hilafete daha c¢ok ligtli

sahabelerden olduklarini ifade etmektedir. Boyl€tarullah, Siiler'in 6zellikle

83 M. Carullah,Bilyiik Mevzularda Ufak Fikirlerss. 39-42; Ethem Ruhi #fali, Cagimizdaltikadi
Islam Mezhepleyiss.24-26.

284 M. Carullah,age, s. 56.

285 M. Carullah,el- Vasiyyess. 59-60.

280 TaftazaniKelamiimi veslam Akaidj s. 322.

287 M. Carullah el- Vasiyyes. 62.

28 M., Carullah,Bilyiik Mevzularda Ufak Fikirlers. 47.
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Imamiyye’nin Ebu Bekir, Omer ve Osman’a gatanetlerinin yersiz oldgunu
belirtmektedir:®

Ozetle hilafet, Allah’'in kullarina birakgh Islam dinyasindaki siyasi bir
miessesedir. Hilafet gereklidir, fakat 6nemli oldevletinsekli degil, 6nemli olan
prensip ve maksattir. Bu bakimdan hilafet, istenaxo ister demokrasi olsun adalet
prensibinin dahilinde toplumun maslahatini gozetngesekir. Yoneticiyi secmek,
toplumun ve milletin yapisina gore @gklik arz eder. Adalet veura yonetimin
temel noktalari olmasi gerekir. Hilafeti Ustlenedey de o ke ehil, siyasi bir dahi
olmahdir. Durum bdyle olunca, hilafet konusunu idfelami bir mesele olarak
degil, dunyevi-siyasi bir konu olarak gerlendirmek daha dwou olur. Bunun adina
ne dersek diyelim ister hilafet ister imamet, bdgle otoritenin olmasi dini-itikadi

bir gereklilik desil; diinyevi bir ihtiyactir.

2.4.5. Rizik

Rizik, lugatte faydalanilagey anlamina gelmektedir. Galu ‘erzak’tir>®°
Onun terim anlamina gelince, bu konuda Kelamcitasiada ihtilaflar vardirSunu
ifade etmek gerekir ki,islam Kelamcilarinin ittifakla kabul ettikleri husus
yerylzinde ygayan bitin hayvanlarin ve insanlarin riziklarinmite eden
Allah'tir.?®* Problemin kaynani olusturan konu ise haram olaeylerin rizik olup
olmadgl hususudur. Nitekim Mutezile alimlerine goére haratan seyler nzik
degildir. Cunkd onlara gore rizik,istifade edilmesi men edilmemolan seydir.”
veya ‘malik olan kginin mulkl olanseyi yemesidif Bu tariflerden ¢ikan sonuca
gore istifadesi yasaklangolansey haramdir, haram olan da rizikgdéir. Veyahut
tepki gosteren Ehl-i Stnnet alimlerine gore riZikllah Teéla tarafindan canllara
sevk edilen ve canlilar tarafindan yenilgayin ismidir’ Yenilen sey ister helal
olsun, ister haram olsun o, riziktir. Cunkl rnizmsan ve hayvanin yegigidadan
ibarettir. Bu anlawla Ehl-i Sdnnet alimleri, Mutezile’'nin rizik konusdaki
gortsini elgtirmektedir. Zira onlara gore,ger rnizik malik olanin mulka ise, o

zaman hayvanlarin yediklegeylerin nzik olmadii; yenilmesi ve kullaniimasi

29 M. Carullahel- Vasiyyess, 56-58.
290{hhn ManzurLisan'u -Arah c. 10, s. 115.
291 Maturidi, Kitabu't- Tevhid Terclimess. 364; BakillaniTemhid Kahire, 1947, s. 328; Hud, 11/6.
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yasaklanmayansey rizik olursa, haram yiyen kimseyi haramla ramkliran
Allah’tan baka birisinin bulundgu anlailir, demektedirlef*?

Rizik konusunda Carullah, Mutezile ve EhI-i Sunmetgorilerini
uzlastirmaya cakmaktadir. Zira ona gore her Misliman ister Mutézitteister Ehl-

I SUnnetin gorgunu tercih edebilir. Bunda hicbir sakinca yoktutin€u her ikisi
haklidir. Zira Mutezile’nin “haram, nzik gédir.” Anlayisi ahlaki agidan dgrudur.
Yani rizik, Allah’in insanlara bir ltGtfudur. Haraerl Allah’a isnat etmekten haya
eden birisi “haram rizik gddir” diyebilir. Bununla o, Allah’in ihsanlari karsinda
edepli bir tavir takinmgtir. Fakat dilin yank kullanimi ve gitenin anlaygl bazi
olumsuz sonuglari garrabilir.

Carullah’a gore Ehli Sunnet alimleri de hakhdiriir®i her seyin asli
mubahtir. Tabiatta bulunan hichiey kendi baina haram veya helal, temiz veya
necis dgildir. Tabiat sofrasina sacilageyler bize ve fiillerimize nispetle kategorize
edilmektedir. Yani haram veya hel@ylerin bizzat kendisinde @@ insan ve onun
fiillerine nispetledir. Dger bir ifadeyle insanin yiyip icmesi, kullanmaskbaindan
rizik, helal veya haram ol@r? Ciinkii rizik gidadan ibarettir.

Maturidilerin akil, fiillerin eya ile muinasebetinde guzgllive cirkinligi
kavraf®* géristiniin haram ve helal icin de gecerli gidau sdylemek mumkinddr.
Cunku haram-helal insanin kazancingliohr. Buna gore aklin bgeyleri kavramasi
da kesindir. Yani insanin akl, fillerin giizel viekinliklerini kavramasi haram-helal
icin de gecerlidir. Cunkt haram-helal fillere nidpekategori almaktadir. darilere
gore ise, aklin hicbir etkisi yoktur. Zira iyilikétuluk, gizellik-girkinlik, Allah dyle
dedii icin iyi-koti, giizel-cirkin oldguna®® gére, helal-haram da Allah’in dilemesi
geresi olmalidir. Su halde akil, fillerin glizel ve cirkirgini kavrayamadii gibi helal-
harami da kavrayamaz.

Ozetle Carullahin rizik konusundaki géiii uzlatirict bir nitelik
tasimaktadir. Yani Carullah Mutezile ve Ehl-i Sdnnetirizik hakkindaki
gortslerinin celsmedigini, zira her iki gérgin de isabetli oldgunu belirtmektedir.

O, Ehl-i Sunnet’'in “nzik bir gidadir.” s6zini ebddarak herseyin aslinin mubah

292 TaftazaniKelamiimi veslam Akaidj s. 226.
293 M. Carullah,Buyik Mevzularda Ufak Fikirless. 33-34.
2% seyhzadeNazmu'l-Feraid s. 31.

| 2 Ciiveyni,el-frsad, ss. 258—259
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oldugunu, helal ve haramin yalniz insanin munasebetiagll ulundyunu;
Mutezile’'nin de “haram rizik dgldir” s6zunidn ahlaki agidan gou oldusunu, bunu
sdyleyen kimse Allah’in nimetleri k@sinda edepli bir tavir sergilegini sdyleyerek
terazinin kefesini denkytirmektedir.

Fakat asil dgru nedir? Bu soruya Carullah tatmin edici bir cevap
vermemektedir. Ancak bir maddenin kimyevi unsur @lnbakimindan necis
olmadgini, genel bir ifadeyle tabiatta bulunan heryin aslinin mubah olgunu
soyleyen kginin arttk “haram rizik dgldir’ tabirini kullanmasinin da gereksiz
oldugu aciktir. Cunki Allah, tabiati b basina temiz yaratmgtir. Konunun 6nemi,
insanin gya ile munasebeti sonucunda ortaya ¢ikmaktadir &aultah da bunun
farkindadir. Nitekim o, “varlik aleminin kendisi® mevcudatin hikmetine kotulik
yoktur. Ser yalniz bize nispetlgerdir.” diyerek kotulik ve iyilik, haram ve helalin
insanin kazancina Bl bulundyunu sdylemekte ve gounun da ancak bu olmasi
gerekmektedir. Fakat bunagraen Carullah, Ehl-i Stinnet’in “ister helal, istearam
olsun o, riziktir. Cunki rizik insan ve hayvaniligegidadan ibarettir’ gogiinin
ontolojik acidan, Mutezile’nin “haram rizik giédir’ gorisiinin ise ahlaki agidan

dogru olduzunu sdylemektedit?®

| ** M. Carullah Bilyilk Mevzularda Ufak Fikirlerss. 34-35.
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SONUC

Son birka¢ asir itibariyle her alanda kendisiniigigen, yenileyen Bati
dunyas! kansinda tam aksi bir gérintii sergileyen birgdpislam diinyasi goze
carpmaktadir. Bu olumsuz ggdiin boyutunu idrak eden Musliman ilim adamlari,
Islam diinyasini ataletten kurtaracak, problemleéspiti ve ¢oziimine yonelik
cesitli tezler ileri stirmiglerdir. Bu ¢ozim Onerileri; milliyetci, Batici vislamci gibi
isimlerden -daha dgusu ¢6zim Onerilerinde bunlardan hangisine oncefiklik
verildiyse- birisiyle isimlendirilmjtir. Dolayisiyla Islam toplumunun Bati
kargisindaki tavri tek yonlu olmasgtir. Bazi Muslumanlar Batr'dan gelen hgrye
karsi olmws, bazilar iseIslam’dan uzaklkgp tamamen Bati toplumuna bel
baglamslardir. Calgmaya konu edilen Musa Carullah ve onun nezdindedei
bulundigu Kazan bolgesi tecdit hareketi ise orta yolu tag&imitir. Bati’dan iyi,
faydali seyleri iktibas edip koti olandan, Ozellikle de topisal, kultirel ve fikri
alanlardaki bozulmalardan uzak durmayi savusiamu

Islam diinyasindaki bu yenilenme hareketinin birgayadaislami ilimlerin
metot ve muhtevasinda yapilanggklikler olusturmaktadir.islami ilimlerin icinde
yenilenme faaliyetlerinden en ¢ok etkilenen, bd&iikonuda en ¢ok ¢aba ve israrin
da Kelam alaninda olgu gortulmektedir. Bati'da meydana gelen sosyal, ssiya
ekonomik gekmeler sonrasinda materyalist, dinsidakimlar ortaya c¢ikngtir.
Meydana gelen bu geiheler Batr’da Kiliseyi tedirgin ederkeiglam diinyasinda bu
tehdit kendisini iki boyutta hissettirgtir: Bir taraftan dine ve dini deerlere
saldirilar olurken, ger taraftan Kkiltirel ve sosyal hayatta c¢ozulmeles b
gOstermgtir. Darvinizm ve pozitivizm gibiislam’t ve onun kutsallarini hedef alan
felsefi akimlara kau disaridan gelen bu tehditleri savunma, cevaplama gorev
Kelam’a digmustir. Klasik Kelam eserlerindeki konulara ilavetamsan haklari,
azabin ebedifi, ibadetlerin [lzum ve gayesi, kadinin sosyal tiaa yeri ve dger
dinlerle islam’in mukayesesi gibi konular son don&mlam eserlerinde dikkati
ceken konu bguklandir. Ayrica klasik donem eserlerinde goriikaran’in mahlik
olup olmadgi, Allah’in sifatlari vb. konular son dénem esarlde ayni ygunlukta

ele alinmantir.
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Son doénem dini yenilenme hareketinin Turk dunyasknd dnemli
temsilcilerinden birisi olan Musa Carullah Bigiyd$lam toplumunun belli bir biling
diizeyine ulgabilmesi iginislami ilimlerin her alaninda olgu gibi Kelamilminin
ilgilendigi hususlarda da kendisine has gietini kaleme almgtir. Carullah, selef
Kelamcilarini ve metotlaringiddetle elgtirmistir. Onun elgtirdigi Kelamci, daha
cok serh ve haiyelerle grasan ve gundelik yami dikkate almayan ilim adami
tipidir. Dolayisiyla yaayan insana fayda vermeyen, kalip bir Kelam ilminin
Muslimanlara verebilege bir sey yoktur. D@ru bir akidenin olgmasi amaciyla
yazms oldusu eserler, yalniz Turk halklari arasindasitieislam cgrafyasinda da
ciddi yanki bulmgtur. O, yalniz elgirip, sikayet etmekle kalmamg Gmmetin geri
kalmishginin sebeplerini ortaya koydu gibi ¢6zim yollarini da dile getirgtir.
Hindistan'da yayinlangioldugsu akademik bidislami tiniversitenin mufredatinda bir
Ogrencinin oncelikle Arap dili ve belagati bilgisinKuran ve sinnet bilgisiyle
pekistirdikten sonra Kelam ve fikih bilgisinin okunmagerektgini vurgulamstir.
Cunkuislam’in kalbe ve zihne yegmesi ancak boyle mimkindur.

Kadin ve onun sosyal durumu hakkinda zamaninristesdigiinceler ileri
surmgtar. Ayrica ilahi azabin ebedi olmad tezini metodolojik bir sekilde
savunmasi da butun dikkatlerin Gzeringyolasmasina neden olrgtur.

Carullah akla ¢ok 6nem vergnihtr bir aklin muspet ve dini batin ilimlerde
isletiimesi gerekgini sdylemitir. Ona gére Ozgir ve Bamsiz bir akil, kainatta
gizli, kapall ne varsa hepsini ¢cozmeye muktedir@y.islam tarihinde alimlerin
mezhep taassubu girdabindan c¢ikamamalari sebeb@kylenimetinden yeterince
faydalanamadiklarindan bahseder. Ancak onun aldmngla kef, ilham ve sezgiyi
bilgi edinme vasitalarinin icine dahil etmesi ilgfiin.

Tatar ceditcilerinin ele algh konularla Musa Carullah’in kaleme aidi
konular arasinda bir paralellik s6z konusudur. Ogdnikleri arasinda gel-gitlerin
oldugu g6ze carpmaktadir. Bir fikrinde Abduh’tan izlessitken dgerinde ibn
Arabi’den gorgleri gormek mumkundir. Bunun sebeplerind@nncisi beslendii
kaynaklar meselesidir. O, hem tasavvufi gelenekiesienen hem de Cemaleddin
Afgani, Muhammed Abduh gibi daha ¢ok aksiyonerrfi@lamlarindan etkilenen bir
yapiya sahiptir. Savung@u goriin birisi tasavvufi nitelikler tarken, dgerinde ise

bunlardan eser yokturlahi rahmetin umumifii meselesinde tasavvufi unsurlanma

76



basarken, kadinlaringgimi, imana yutkledgi anlam gibi hususlarda daha pratiktir.
ikincisi ise, toplumda dontiirmek istedii, rahatsiz oldgu hususlari giderme
konusundaki acelecfli sdylenebilir. Clinkl Carullah’in da icinde bulugducevre
sosyal ve siyasi kagkliklar icindeydi ve bu meseleleri halletmek gerekteydi.
Carullah’in ¢ozim o6nerileri aceleyle hazirlagnwe Ustinde derin ilmi analizler
yapmadan yayinlangtir.

Dini yenilenme hareketinin temsilcileri yukarida yd&imiz hedeflerin
gerceklgecezine samimiyetle inanmglardir. Onlar, MUslimanlarin uykudan uyanip
tarihnte oldgu gibi gelecekte de yeni bitslam medeniyeti kuracaklari tmidi
icindeydiler. Mamafih bugun itibariyleislam cgrafyasinin genelinde birlik,
beraberlgin gerceklstigini séylemek gercekten zordur. Gegtri Islah hareketinin
oncduleri tarafindan dillendirilen ve belli dl¢ilerdde ¢6zim bulunmaya galan
meseleler hala gindemdedir. Fakat son vyillaideam (lkeleri arasinda bazi
ekonomik, siyasi ve kulturel bigi kuvvetlendirecek kurullar, olusumlar dikkati
cekmektedir. Belki o yillarda atilan tohumlar melgrani ancak vermeye amistir.
Islah hareketlerinirislam toplumuna dénemi agisindan hemen katkilarasénbile
sonraki nesiller icin 6rneklik t&il etmesi, yapilan hatalardan ders c¢ikarilaraki yen
atilimlarin yapilmasina olumlu katkilari olgtur. Mdsliman toplumun bu hale
gelmesi suphesiz birkag yillda olmagy asirlar surmgttr. Ayni  sekilde
Muslumanlarin birlgi ve dirligi konusunda daha sabirli olmak gerekmektddiam
toplumunun hastalikh yapiyr buinyeden atmasi daaraatacaktir. Ancak bu surecte
yeni bir hastajja yakalanmaz veya amacindan vazgegcmezse Muslinpakisiam
akidesine simsiki sariiglimiddetce muvaffakiyet de kendilnden gelecektir.

Bu calsmada daha cok Mislimanlarin yenilik talep gettalanlar ve
problemler tizerinde durul@u igin Islam toplumunun topyek(n btidisiincesine
de kapilmamak gerekmektedir. Batrnin ilim ve felandarinda sgladigi basart,
hayatin butin alanlarinda ayni dizlemde devam eigtiemAile yasantisi, sosyal
ili skiler Islam toplumunu ayakta tutan énemligtzadir; dolayisiyla Mislimanlar bu
alanlarda Bati toplumundan cok ileridedir. Evet, diimanlar bir dgilma sireci
yasamstir, ancak bunu fark edip toparlanma cesaretingdeterebilmgtir. Gayretli
calismalar, vahyin rehbegindeki zihinsel birikimler azimle devam ettikgéslam

toplumunun tmit edilen yerlere ylaasi muhakkaktir.
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