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Hanefi fikih usali alimleri neshin sézlik anlamint belirleme konusunda farkli gorisler
ortaya koymuslardir. Serahsi’ye gére neshin sézlitkteki hakiki anlami “tebdil”dir. Ibtal,
nakil ve izale gibi diger anlamlar ise mecazi anlamlardir. Nesih, miikelleflerin ebediyen
devam edecegine inandigi bir hikmiin siiresinin bittiginin ve artik eski hikmi gegerli
olmadiginin beyanidir. Serahsi, neshin tanimi ve getirdigi yaklasimla, Islam fikhinda
neshin hi¢ olmadigt ve olamayacagi goriisiini savunan misliimanlari, gerek akli gerekse
nakli gerekgelerle neshi kabul etmeyen Yahudileri ve 6zellikle, neshi kabul etmekle
bitlikte Ku’an’in sadece Kur’an’s, sinnetin de sadece stinneti neshedebilecegi ancak bu
ikisinin birbirini neshedemeyecegini savunan imam Safil’yi elestirmektedir. Serahsi’ye
gore Kur’an ve siinnet birbirini neshedebilir ve etmigtir. Ancak haber-i vahid, kiyas ve
diger tali deliller nasih olamazlar.
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izala (removel) are used metaphorically. Naskh is the declaration (bayan) of the time of
the particular ruling which we thought would remain forever, but the second ruling
made it clear that the time of the ruling was for a certain period and it was now no
longer valid. This definition of naskh refutes the views of those Muslim scholars who
held that naskh never occurred in the Shari’ah and those Jews who were in opposition to
naskh by reason or on Moses saying and the views of Shafi’T who had maintained that
only the Qur'an superseded the Qur'an, only the Sunnab superseded the Sunnah and they
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holds that Qur’an could be and was abrogated by the Sunnab, and the Sunnab could be
and was abrogated by the Qut'an but &babar al-wahid, giyas and other sources can
abrogate nothing.

Keywords: Sarakhsi, Naskh, Hanafi Usul al-Figh.

Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim
Uyesi, e-Posta: huseyin.esen@deu.edu.tr



10 Hiseyin ESEN

GIRIS

Bu calisma, ilk déonem Hanefi usdl bilginlerinin en meshurlarindan olan
Semsi’l-Eimme Ebt Bekr es-Serahsi’nin (6. 483/1090) ¢/-Ussi/ adli eserini temel
alarak onun nesih gériisini ortaya koymayt amaglamaktadir. Nesih konusu ¢ok
genis ve Uzerinde derin tartismalar yapilmis bir konu oldugundan ve genis
mukayeseli bir c¢alisma bir makale boyutunu asacagindan sadece Serahsi’nin
gorisleri tizerinde yogunlagsmak tercih edilmistir. Mimkin oldugu kadar onun
ifade tslubunu ve meseleleri aciklarken takip ettigi mantik silsilesini bozmadan
aktarmaya calismakla birlikte yerine gore Ozetleme, maddelestirme, baglant:
kurma, atiflarin kaynaklardaki yerlerini gbsterme gibi islem ve tasarruflarda
bulunulmustur.

Hanefl fikih usalinin gelisiminde Eba Bekr el-Cessas'in (6. 370/980) e/-
Fusial fi’-Usil, EbG Zeyd ed-Debtsinin (6. 430/1039)  Takvinii'l-Edille,
Fahrulislim el-Pezdevi’nin (6. 482/1089) ¢/-Usi/ ve Semsiileimme es-Serahsi’nin
(6. 483/1090) e/-Usil adlt esetletri 6nemli bir yere sahiptit. Bu esetlerin 6nemi iki
acidan ortaya ctkmaktadir: 1) Hanefi usulinin ingast bu eserler sayesinde
gerceklesmis ve bu eserlerde ortaya konan miulahazalar Hanefi usuliinid
sekillendirmistir. Dolayistyla bu eserler Hanefi usultiiniin temel taslaridir. Serahsi
ile bitlikte Pezdevi’nin “seyhan= iki buyiik tGstat” diye anilmasi, onlarin Hanef
usulindeki yerini gostermektedir.! Daha sonra kaleme almnan ustl esetlerin
bircogu bu esetlerin etkisinde kalmis, usul insasindan ziydde kendilerinden
onceki goriislerin serh ve tahkikine agirhk vermislerdir. Bu sebeple, Cessas’la
baslayip Pezdevi ve Serahsi ile sona eren dénem hakkinda, “tedvin dénemi”,
Hanefi usGlinin altin ¢agl” gibi nitelemelere rastlanmaktadir. 2) Fukaha
metodu—mitekellimin metodu ayirimina temel tegkil eden ve fukaha metoduna
ornek olarak gosterilen esetler, Pezdevi-Serahsi 6ncesindeki esetlerdir. Pezdevi-
Serahsi’den sonra ise fukaha metoduna gére yazma geleneginin Hanefi usulciiler
arasinda devam ettigi tartismalidir.?

I. NESHIN SOZLUK VE TERIM ANLAMI

A. Neshin So6zliik Anlami1

Serahsi’ye gore onceki alimler neshin sézlik anlami i¢in nakil, iptal, izale
ve tebdil seklinde dort farklt anlam ileri stirmislerdir. Bunlardan ilk lgiine

I Buifade, el-Efgan?’ye aittir. Bkz.: Serahsi, Usi/, (Mukaddinze), Istanbul, 1984, T, 3.

2 Heysem Hazne, Talamwm’/—Ei/éfi’/—LWi/l"/—Hanefz] Amman, 1428/2007, s. 133, 164-165; Esen,
Bilal, Hanefi Usiil Eserlerinde Ictibad Teorisi, Doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Istanbul, 2010, s. 12.
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mecazi anlam, tebdile ise hakiki anlam diyen Serahsi’nin neshin sézlik anlamina
dair 6ne suriilen gorisler ve bunlar hakkindaki degerlendirmeleri s6yledir:

1- Nakil anlami: Mesela “@uS) Cowws” (Nesahti’l-kitibe) denildiginde,
kitabin i¢indeki yazilari bir yerden bir yere nakletmek yani kopyalamak anlagilir.
Naklin hakiki anlami, bir seyin aynini bir yerden bagka bir yere tasimaktir.
Halbuki “kitabin neshi” ifadesi bu anlamda olamaz. Clunki yazilan seyin bizzat
kendisinin bir yerden baska bir yere nakledilmesi disiniilemez. Burada
duistintlebilen sey, yazilanin bir benzerinin bagka bir yerde olusturulmasidir.
Ayni sekilde hiikiimler konusunda da neshedilmis (mensth) olan hiikmtn, onu
neshedene (nasih) nakledilmesi distintlemez. Hikiimlerin neshiyle kastedilen
anlam, mensth hikmin bir benzerinin nesihten sonraki zamanda mesrulugunu
ortaya koymaktir. Diger bir ifadeyle, ibadete esas olma Ozelligini birinci
hiikiimden alip ikinci hitkme nakletmektir.

2- Iptal anlamt: Mesela “J&) jwoidl Cowd” (Nesahati’s-semsii’z-zille)
denildiginde, giinesin golgeyi yok etmesi anlasilir. Iptal lafz1 da neshin hakiki
anlami degildir. Cinki nass ile ayet iptal edilmemektedir. Neshin hakiki anlami
iptal olamaz ¢linkd Yiice Allah nesh kelimesini su ayette iptalin aksine ispat
(tespit etmek) anlaminda kullanmaktadir:  “Siphesiz  big, sizin  yapmakta
olduklarinizz istinsah ediyordufk (tek tek kaydediyorduk)”. (Casiye, 45/29).

3- lzale anlami <69 g4l CHed”  (Nesahati'r-riyahu’l-dsara)
denildiginde, riizgarlarin kalintilart ortadan kaldirmast anlasilir. Izale kelimesi de
neshin hakiki anlami olamaz. Mesela “tasin yerinden izalesi” tabirinde tasin
ayninin  yok edilmesi anlami yoktur, aksine tas ikinci yerinde varhgin
surdiirmektedir. Nesihte ise artik birinci/6nceki hikim baki degildir. Sayet
neshin hakiki anlamit izale olsaydy, izalenin gerceklestigi hersey icin nesih tabiri
kullanilir olmaliydi fakat hi¢ kimse boyle bir sey séylememektedir.

4- Tebdil anlami: Serahsi’ye gére neshin anlami konusunda en isabetli
yaklasim, onun “tebdil =degistirme/degisiklik yapma” anlaminda oldugudur.
Mesela “agw ! Csewd” (resimleri neshettim) denildiginde “resimleri digetleriyle
degistirdim” demektir.? Serahsi’nin isim vermeden aktardigina gore bir Hanefi
bliyigi* neshin tebdil anlaminda olmasint uzak bir anlam olarak g&rmistiir.

3 Neshin sozliik alamlart icin bkz.: Ibn Manzar, Lisdnii’-arab, 111, 61, Beyrut, ty.

4 S6z konusu Hanefl buyugt, buyik ihtimalle el-Cessas’tr (6. 370/980). Cunki Cessas, neshi
s6yle tanumlar: “Nesih, bizim diisiince ve takdirimizde bekdst ciiz olan bir biikmiin siiresinin doldugnnnn
beyanadir. Yani mensith biikmiin siiresi su ana kadar olup bundan sonrasi icin kesinlikle murad edilmis
degildir”. Cessas “neshedilen birinci biikiim, ikinci zamanda da murad idi ancak Allah bu muradim: iptal
etti ve ondan vazgect?” seklindeki distinceye de beda gerekgesiyle karst ¢ikmaktadir. Clinkt Yice
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Cunkl ona gore tebdil lafzi, mensih hitkmi kaldirip yerine nasihi koymayt
isaret etmektedir ki bu da ledi’'y1 (bilinmeyen bir seyi sonradan &grenmeyi)
cagristirir. Halbuki Yice Allah bedsdan miinezzehtir. Serahsi sézkonusu Hanefi
buytginin bu degetlendirmesinin bir yanilgt oldugunu, ¢linkii tebdil lafzinin
Kuran’da Allah’a izafe edilerek acik¢a yer aldigint® ve nesih kavraminin ser’f bir
kavram olarak nassla bilinmesinden hareketle bu kavrami, yine nassla aciklanan
bir kelime olan tebdil ile aciklamanin daha munasip oldugunu séylemektedir.
Serahsi’nin nesihle esanlamli kabul ettigi tebdil kelimesinin gectigi ayet séyledir:
“Biz, bir ayetin_yerine bagka bir ayet getirdigimiz zaman (tebdil); Allah ne indirdigini gayet
#yi bilirken, onlar: Sen sadece uydnrnyorsun, derler. Hayzr, onlarin codu bunu bilmezler®”.7

B. Neshin Terim Anlami

Serahsi’nin nesih kavramini su ayeti dikkate alarak acikladigini gériiyoruz:
“Biz, daba hayilisini veya benzerini getirmedikge, berbangi bir dyeti neshetmez veya
unntturmayey’ 8 Nesih, sar’i (htikim koyucu) bakimindan “salt beyan”dir. Cunkud
Yice Allah her seyin gercegini bilir, en ufak bir sey bile ondan gizli kalmaz.
Hikiimlere muhatap olan miikellefler acisindan bakildiginda, Yiice Allah’tan bir
emir geldiginde bu hikmiin, vahiy alan Hz. Peygamberin (s.a.s) hayattyla sinirh
oldugu degil, ebedi olarak devam edecegi disinilir. Buna gbre sari® acisindan
nesih, mensth hitkmiin kaliclik (beka) siiresinin doldugunun beyani; bizim
acimizdan da mensth hitkmiin bagka bir hitkiimle degistirilmesidir. Nasih
hikiim gelmemis olsaydt, bizim bilgimiz 6ncekiyle sinirlt olacaktr.

Serahsi, neshin sari’ ve miikellef acilarindan durumunu, adam 6ldirme
Ornegiyle aciklamaktadir. Adam 6ldiirme olayinda Sldirilen kisi, bitin islerin
sonucunu bilen Yiice sari’ acisindan, hayat siiresi sona erdigi icin siphesiz
eceliyle Olmustir; fakat katil acisindan bu fiili, sorumluluk doguran ve
karsiliginda kisas cezast 6ngérilen bir sugtur. Sayet tebdili de bu sekilde Allah

Allah butiin islerin sonucunu bilir, O’nun igin, énceden bilmedigi bir seyi sonradan bilmek
veya O’na zahir olmasi gibi bir durum disintlemez. Bkz.: Cessas, e/~Fusil fi’/-Usil, 11, 197-
198, Kiiveyt, 1405/1985. Cessis’a gore Allah hakkinda beda inancini benimseyenler Islam
dininden ¢ikar. Bkz.: Cessas, e/-Fusil fi’/-Usil, 11, 205.

5 Kur’an’da tebdil kelimesinin Allah’a izafe ec_lildigi ornekler icin bkz.: Nisa, 4/56; A’raf, 7/95;
Nahl, 16/101; Sebe’, 34/16; Kalem, 68/32; Insan, 76/28.

6 Nahl, 16/101.
7 Serahsi, Usil, 11, 53-54.
8 Bakara 2/106.



Serahsi’nin Nesih Anlayist 13

acisindan bir beyan; miikellef acisindan da degistirme olarak anlarsak, Allah icin
beda gibi bir vehim akla gelmez.”

II. NESHIN CAiZ VE MUMKUN OLUP OLMADIGI

Serahsi’nin neshin cdiz ve mimkiin olup olmadigi konusundaki mevcut
gorisleri -Yahudilerin yaklasimlari da dahil- doért ana gruba ayirarak ele aldigint
ve degerlendirdigini gérmekteyiz:

1- Muslimanlar, emir ve nehiylerde neshin caiz ve mimkin oldugunu!?
kabul etmektedirler. Fiilen sabit olmast da, olmamasi da caizdir.

2- Yahudilere gbre nesih kesinlikle caiz degildir. Yahudilerden bir kismit
neshi aklen céiz gbrmezken; diger bir kismi dini metinleri dayanak gdstererek
(sem® ve tevkif) caiz gormemektedir.

Yahudilerden neshi akli gerekgelerle cdiz gérmeyenler, emredilen seyin
emredildigi icin glizel oldugu (hiisiin), yasaklananin da yasaklandig1 icin ¢irkin
oldugu (kubuh) goérisinden hareketle, bir seyin hem giizel hem de c¢irkin
olamayacagini soylerler. Bu distinceye gore neshi kabul etmek, Allah icin beday:
kabul etmek anlamina gelir ki her seyi bilen Yiice Yaratict igin boyle bir durum
dustinilemez. Dolayisiyla bitiin  emir ve yasaklar —sari’ tarafindan acikea
sinirlandiridmadigy takdirde- ebediyen gecerli olmak tzere konulmugtur. Serahsi
bu gbrise iki acidan cevap verir: Birincisi: Yiice Allah ser’l kurallarini, kullarint
imtihan etmek ve bu imtihanla itaatkdr olanla 4asi olant ayirmak icin
koymaktadir. Imtihanin nasil olacagi kisilere ve sartlara gére degismektedir.
Imtihan, mikellefler icin bitiiniyle iyilik doludur, bos ve lizumsuz bir is
degildir. Buna gore bir zamanda bir hiikmiin konulmasi faydali olurken, baska
zamanda kaldirilmasi faydali olabilir. Orucu glindiiz tutup gece tutmamak buna
ornektir. Yine insanlarin durumuna gére de hikiimler degisebilir. Mesela hayiz
(aybasi) halinde kadinlara yaklagsmak yasaklanmisken, temizlik halinde helal
kdmmistr. Yani Yice Allah zaman siurlamasi yaparak “size bin yillydina Cumartesi
_yasags koydum, bin yildan sonra yasak yoktnr’ demis olsaydi, bunda nasil bedi anlami
olmayacaktiysa, sinirlama yapilmadan konulan mutlak htkiimlerde de bedi
anlami yoktur. Yice Allah mensth hitkiimle de nasih hiikimle de mikellefleri
imtihan etmektedir. Bu anlamda nesih, sthhati hastaliga, zenginligi fakirlige veya
bunlart tersine ¢evirmek gibidir. Ikincisi: Bir hitkmiin kalicilik siiresinin ne
zaman bitecegi hususu bizim tarafimizdan 6nceden bilinmeyen bir seydir (gayb).
Nasil ki sayet kalicilik stiresinin ne zaman bitecegini 6nceden bize bildirmis olsa,
bu gtizel olacak (hiistin) ve ortada cirkinlik (kubuh) bulunmayacak idiyse, siite
bitimini sonradan nesihle beyan ettiinde de cirkinlik olmaz. Bir sgeriat
hikmintin konulmus olmasi, sadece onun mestruiyetini gosterir; bu hitkmiin

9 Serahsi, Us#l/, 11, 54.
10 Emir ve nehiyde neshin caiz oldugu hakkinda bkz.: Serahsi, Us#/, 1, 27.
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zamanla sinirlt veya ebedi olma ihtimaliyse esittir. Bu hikmin ebedi oldugunu
ogrenmek, ya baska bir delilin varligtyla veya onu ortadan kaldiran bir delilin
ortaya ¢tkmastyla olur. Her hitkmiin ebedi olmasi bir zorunluluk olamaz. Serahsi
nesih hakkindaki bu teorik konuyu bir 6rnekle aciklar; bir seriatt ilkten koymak,
bir kisiye ilkten hayat vermek gibidir: Kisiye hayat verilmis olmasi, sadece onun
varligini gerektirir; baki olmasini gerektirmez. Yiice Allah, kisiye hayat verdikten
sonra ya ona beka sifatt vererek veya yok olma (fend) sebebini ortadan
kaldirarak (ikinci bir islemle) onu baki kilabilir. Hayat verdikten sonra Allah’in o
kisiyi 6ldiirmesi ¢irkin olmadigt gibi, bunda Allah icin beda ve islerin sonucunu
gbrememe cehaleti de yoktur; aksine 6liim, Yice Yaraticinin zaten bildigi ancak
bizim i¢in gayb olan hayat siiresinin bittiginin beyanidir.

Yahudilerden dini metinleri dayanak gostererek neshi caiz gérmeyenler,
Hz. Musa’nin Tevrat'ta gectigini iddia ettikleri “yer ve gik baki kaldikea Cumartesi
yasagmz tutun”’1' s6zine dayanarak, Cumartesi yasagint kaldiran bir peygambere
yani Hz. Muhammed’e (s.a.s) inanmayacaklarini soyletler. Serahsi bu goriist
elestiritken hem Yahudilerin hem de Muslimanlarin Hz. Adem’in cocuklarinin
kardesler olarak birbiriyle nikdhinin cevazi ve bu hikmiin daha sonra
neshedildiginin  kabulli; yine Hz. Adem’in  kendinden yaratilan  esiyle
nikahlandig1, daha sonra ise bir kisinin kizt ve torunu gibi zirriyetinden olan
biriyle evlenmesinin yasaklandig; Hz. Yakub’un (a.s.) bazi helalleri kendine
haram kildig1'? konularinda ayni goriste olduklarint hatirlatir. Serahsi’ye gore,
mesela Cumartesinin helalligi gibi daha 6nce helal olanlar nasil Hz. Musa’nin
seriatinda vahiyle haram kilinabildiyse, Hz. Musa’dan sonra da yine vahiyle helal
kilinabilir veya bunun tersi de miimkiindir. Diger taraftan Yahudilerin Tevrat'ta
oldugunu iddia ettikleri bu ifadeler, misliimanlar tarafindan neredeyse delil
alinamayacak durumdadir. Cinkii Hz. Musa’dan sonra baska Peygamberler
gelmis fakat onlardan boéyle bir haber duyulmamustir. Kuran ve Hez.
Muhammed, Yahudilerin Tevrat’t tahrif ettiklerini bildirmektedir.

3- Misliimanlardan séziine itibar edilmeyen bazilar, neshin caiz
olmadigint s6ylemislerdir. Serahsi’ye gbre bir mislimanin bu gériisii savunmast
mimkin degildir. Cunkdi Hz. Muhammed’in seriati, O6nceki seriatlar'?
neshetmigtir. Hz. Muhammed’e inandigi halde o6nceki seriatlarin
neshedilmedigini séylemek celiskidir.

4- Muslimanlardan soéziine itibar edilmeyen bazilart neshin caiz
oldugunu kabul etmekle birlikte, herhangi bir konuda neshin fiilen

1 Tevrat, Cikis, 31/16. “Israilliler, sonsuza dek siirecek bir antlasma geredi olarak, Sabat
Guni'nt kugaklar boyu kutlamaya 6zen gosterecekler”.

12 Alj Imran, 3/93.
13 Ayrica bkz.: Serahsi, Usil, 1, 120.
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gerceklesmedigini sOylerler. Serahsi’ye gore bu goriis Kur’an ayetleriyle gecersiz
kalmaktadir. Cinki “Big, daha hayirlisin: veya benzerini getirmedikge, herbangi bir dyeti
neshetmez, veya unnttnrmayi’'* ayeti ile “Biz, bir ayetin yerine baska bir ayet getirdigimiz;
gaman...”" ayeti, neshin cdiz oldugu konusunda kesin nasstirlar. Kiblenin Beyt-i
Makdis’ten Kabe’ye cevrilmesi, aklin inkar edemeyecegi apacik bir durumdur.
Dolayistyla neshin hi¢ gerceklesmedigi iddiast da batil olmaktadur.

Serahsi, neshin ancak vahiy alan Peygamber tarafindan bildirilebilecegini,
dolayistyla Hz. Muhammed’in vefatindan sonra artik nesih ihtimali kalmadigint
vurgulamaktadir.16

III. NESHIN KONUSU

A. Neshe Konu Olabilecek Hiikiimler

Serahsi’ye gore seriat olarak konulup konulmamast cdiz olan her sey
neshin konusu olabilir. Neshe konu olan meseleler, seriat olarak konulmakla
birlikte nass ile zaman bakimindan siurlandirlmaya acgik konulardir. Cunkd
nesih, bir hikmuin kalicilik siiresinin bittiginin beyani olduguna gore, siiresi
bittiginde o arttk seriat hitkmi (mesra) olmayacaktir. Dolayisiyla neshe konu
olan mesele, seriat olarak konulma veya konulmama Ozelliklerini tastyabilecek
bir mesele olmalidir. Buna gbre Yice Allah’in isimleri ve sifatlart gibi tevhid
inancinin!? temelinin teskil eden konularda (usal)!® nesih s6z konusu olmaz.
Cunkl bunlatin bir zaman seriat hitkmu olmast, baska bir zaman ise olmamast
dustinilemez.

Islam alimlerinin biiyik ¢ogunluguna gore haberlerde de nesih olmaz.
Yani haberlerin manalari ve haber veren Yiice Allah’in verdigi haberde dogru
sOyledigine inanmak konusunda nesih olmaz. Yiice Allah’in ister ge¢mis, ister
hal, isterse gelecek zamana ait haberlerinde nesih ihtimalinden bahsetmek,
haber verenin yalan sylemesi veya yanilmasini caiz gérmek demektir. Nitekim
“su zamana kadar bu haberin dogruluguna, o zamandan sonraysa yalan
olduguna inanin” demek, ¢eliskili bir ifade olur. Boyle bir diistince, Yahudilerin
iddia ettikleri beda ve cehaletin ta kendisidir. Ancak kalplerinde egrilik olan bazt
Islam alimleri, “Allah diledigini mabveder/ siler, diledigini isbat eder/ birakus?'* ayetini

14 Bakara 2/106.

15 Nahl, 16/101.

16 Serahsi, Us#/, 11, 54-58.

17 Ayrica bkz.: Serahsi, Ui, 1, 102.

18 Nesih, furtu’d-din konularinda olabilir. Serahsi, Us#/, 1, 333.
19 Rad, 13/39.
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delil gostererek, gelecekteki haberlerde nesih ihtimalinden bahsetmislerdir.
Halbuki bu ayet 6nceki alimler tarafindan, Allah’in 6ldiirmesi ve diriltmesi veya
bir konuda indirdigi vahyi kaldirmast ve bir konuda vahiy indirmesi seklinde
anlagilmistir. Oyle anlasiliyor ki bu ayette kastedilen ya zamanla sinirlandirilmaya
acik konulardir, ya da mahvedilen/silinen sadece tilavet yani dille okunugudut.
Hanefiler, zaten bu iki hususun haberlerde de olabilecegini kabul etmektedir.
Mesela eski kitaplardaki haberler, arttk okunmayarak insanlar tarafindan
unutulmus olabilir. Neshin ciz olmadig1 nokta, haberlerin tasidigt anlamlardur.

Serahsi neshin ancak emir veya nehiy? seklinde seriat hitkmi olarak
konulabilecek ve zamanla sinirlandirlmaya actk hitkiimlerde olabilecegini
sOyledikten sonra, hitkiimleri dort kisma ayurir:

1- Ebedi oldugu actkca (nass) bildirilmis hitktimler. Kur'an’da “&zyamete
kadar’' ve “orada ebedi olarak kalacaklar®®? gibi ifadelerin gectigi ayetler bu kisma
girer. Cunkd bu tiir ayetlerde nass ile ebedilik belirtildigi halde sonradan nesih
ile zaman smnirlandirmasint beyan etmek, ancak beda veya yaniginin ortaya
ctkmast seklinde olabilir ki Yiice Allah bunlardan minezzehtir. Dolayisiyla bu
tir hitkiimlerde nesih olmaz.

2- Ebedi oldugu nassin delaletinden anlasilan hiikiimler. Nesih ancak
vahiy alan Peygamberin lisanu araciligtyla bilinebilecegine gére, Hz. Peygamberin
(s.a.s) vefatina kadar yerlesmis olan hiikiimlerin onun vefatindan sonra
neshedilmesi diiginilemez. Cinki onun son Peygamber oldugu ve getirdigi
seriatin neshedilemeyecegi kesin delille sabittir. Iste bu delalet, Peygamberin
(s.a.s) vefatindan sonra nesih ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.

3- Actk¢a zaman bakimindan smurlandiridmis hiikiimler. Mesela bir kisi
digerine “sana sunu yapman icin yiigyd iin verdin?’ dedikten sonra heniiz sire
dolmadan izin verdigi seyi yasaklasa, bunun bir beda oldugu, 6nceki iznin bir
yanilgt ve islerin sonuclarini bilememekten kaynaklandigt anlasilir. Boyle bir
dustince ser’! hikiimler icin s6z konusu olamayacagindan bu tiir htikiimlerde de
nesih olmaz.

4- Mutlak olarak zikredilip hem zamanla sinirlandirlmis olma hem de
ebedi olma ihtimalinin esit oldugu hiikiimler. Bu tlr hikimlerde nesih ihtimali
vardir. Farz ibadetlerden bir sebebe baglanmis olanlar béyledir. Bu tiir
ibadetlerde, emrin geregi olan eda ve sebepler bakimindan nass ile zaman
sinirlandirmast yapilmast miimkiindiir. Mesela Yiice Allah agikca “ginesin batiya
meyletmesini, su amana Radar 6gle namazinin size farz kimmast igin sebep kildm?” veya

20 Nehiy-nesih iliskisi konusunda bkz.: Serahsi, Usi/, 1, 82, 85, 86, 90, 92, 97.
21 Ornek olarak bkz.: Al-i Imran, 3/55; Maide, 5/14; A’raf, 7/14; Isra, 17/62.
22 Ornek olarak bkz.: Nisa, 4/57, 122, 169;Maide, 5/119; Tevbe, 9/22.
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“Ramazan ayimmn girmesini, su Zamana kadar orncun sige fary kilmmas: icin sebep Raldmr’
demis olsaydi, bu ifadeler dogru ve yerinde olurdu. Cinkd bu tir hikiimler,
seriat olarak konulup konulmamast caiz olan hitkimler olduklarindan bunlarin
neshi, hikmin kalicithk stresinin bittigini beyan anlamindadir. Hikimlerin
konulmasinda miikellefleri imtihan etme amaci olmasi ve kullarin menfaatlerinin
degisik vakit ve sartlara gére farklilik gstermesi, bu tiir hitkiimlerde neshi caiz
ve anlamlt kilar.

Goruldigt tzere bu dort cesit hikimden ilk Gglnde nesih caiz
olmamaktadir. Ciinkii bu durumlarda nesih, gizellik ve c¢irkinligin (hiistin-
kubuh) bir sey tizerinde, ayni anda birlikte bulunmasint gerektirmektedir.?3

B. Nisih Hiikmiin Daha Agir veya Hafif Olugu

Serahsiye gbre Hanefiler, agir bir hiikmtn daha hafif bir hitkiimle veya
hafif bir hitkmiin daha agir bir hitkiimle neshini caiz goriirler. Fakat Imam Safi,
er-Risale adli eserinde s6yle bir ifade kullanur: “Alab bazz farzlar koymus ve bunlarim
bir kuspunz siirdiirmiis, bir kismme da bafifletme ve genislik saglamakla yarattiklarima
rabmet olsun diye neshetmistir”?* Safii mezhebine mensup bazi alimler, onun bu
ifadeleriyle neshin hikmetini anlatmak istedigini zannetmisler, hatta bazilari
bunu, nasih hitkmiin mensthtan daha hafif oldugu ve daha agir hitkmiin nasih
olamayacagi seklinde anlamislardir.?s Yine bu goriiste olanlar “Biz, daba hayerlisin:
veya benzerini getirmedikge, herhangi bir dyeti neshetmes, veya unutturmayi’* ayeti ile
“Simdi Allab sizin icin bafifletti...”? ayetini delil olarak getirmekteditler.

Serahsi bu goriise karst “Allah  diledidini mabveder/ siler, diledigini isbit
eder/ biraksr*?® ayetini delil getirir. Ona gore bu ayetteki mutlak ifadeye “nésihin
mensthtan daha hafif olmast” kaydi getirilmesi, delilsiz olarak nass tzerine
ziyade yapmaktir. Hanefiler boyle bir ziyadeyi caiz gérmezler. Diger taraftan
neshin cevazina temel teskil eden imtihan amaci acisindan bakildiginda da,
nasihin her zaman daha hafif olmast gerektigi sGylenemez. Cinkd zaman ve
sartlara gore kullarin menfaati acgisindan bazen hafif, bazen de daha agir
hiikiimlere ihtiya¢ duyulabilir. Mesela doktor kendi bildigi bir menfaat esasina
gbre hastasina bazen ilag, bazen de gida verir. Yine Yice Allah’in bir konuda
daha hafif bir hiikiimle nesih beyan etmisken; baska bir konuda daha agiriyla
nesih beyan ettigini gérmekteyiz. Mesela zina sugunun cezast (had) baslangicta

23 Serahsi, Usil, 11, 59-61.
24 Safii, er-Risile (Tahkik: Ahmed M. Sakir), Mistr, 1358/1940, T, 91.

25 Safii mezhebi icindeki gorisler icin bkz. Amidi, el-Thkinm (Ta’lik: Abdiirrezzak Afifi), Beyrut,
1402 h., 111, 137.

26 Bakara 2/1006.
27 Enfal, 8/66.
% Rad, 13/39.
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evde hapis ve sozli eziyet? iken sonra bu, sopa ve recm? cezalariyla
neshedilmistir. Sopa ve recm cezalarnin beden icin daha agir oldugu
stphesizdir. Yine 6nceleri Ramazan’da oru¢ tutmakla fidye vermek arasinda
tercih yapma serbestligi varken, daha sonra Ramazan orucunu emreden ayetle
tercih kaldirilarak otru¢ tutmanin farz kilinmasi,3' Onceleri helal olan ickinin
sonra haram kiinmas® ve 6nceleri mendup olan haccin glici yetenlere farz
kilinmasi3 6rnekleri de agirlastirma yontindedir.34

IV. NESHIN CAiZ OLMASININ SARTI

Serahsi’ye gbre neshin cdiz olmasmnin sarti, kalbi hikme baglama
imkaninin var olmasidir. Fiil veya fiilin imkani sart degildir. Serahsi bu bakis
acistyla, fiilin imkanint sart kosan Mu’tezileyi elestirmektedir. Ona gbre nesih,
bazen sadece kalbi hitkme baglama siiresinin bittiginin beyant seklinde olur;
bazen de hem kalbi hiikme baglamak hem de amelin siiresinin bitti§inin beyant
seklinde olur. Hem kalbi hiikme baglamak hem de amelin stiresinin bittiginin
beyani séz konusu olan yerlerde esas olan, kalbin baglanmasi ciheti olup
bedenle o isi yapmak, kalbi baglama ustine ziyadedir. Mu’tezilenin neshin
cevazt i¢in fiili veya fiilin imkanini sart kogsma yoniindeki gorist, aksi takdirde
miikellefi imtihan etme anlaminin bulunmayacagi, Allah’a beda nisbet edilmesi,
bir seyin ayni vakitte hem gilizel hem de ¢irkin olmasinin gerekecegi gibi
gerekeelere dayanmaktadir.

Serahsi kendi goriistint temellendirmek ve Mu’tezileye cevap vermek icin
ginlik namazlarin elli vakitten bes vakte indirilmesiyle ilgili hadisleri delil ve
Ornek olarak getirmektedir. Yani namazlar 6nce elli vakit olarak farz kilinmig
ancak hentiz bunlart gerceklestirme imkani bulunmadan bu htikiim neshedilerek
bes vakte indirilmistir. Iste buradaki nesih, Peygamberin (s.a.s) elli vakte kalbini
baglamasindan sonra ancak fiilin imkanindan o6nce gerceklesmistir. Bu tir
nesihlerde maksat, nesih anina kadar mikellefin kalbini hitkme baglamasi, onun
hak ve farz olduguna inanmast seklinde bir imtihandir; ameli yerine getirmek

29 Nisa, 4/15-16.
30 Zina edene yiiz degnek vurulmasi, muhsan (evlilik yapmis) olma sartindan bahsedilmeksizin
ayette gecmektedir (Nur 24/2). Buna karst zind edenin bekar olmast durumunda yiiz sopa ve

ayrica strgin; evli (muhsan) olmast halindeyse taslanarak oldirilme (recm) hadislere
dayanmaktadir. Bkz.: Buhari, Hudad, 21, 30-32; Eba Davud, Hudad, 23-25.

31 Bakara, 2/184-185.

32 Bakara, 2/219; Nisa, 4/43; Maide, 5/90-91.
33 Al imran, 3/97.

34 Serahsi, Usil, 11, 62-63.
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degildir. Cinkii ameli yerine getirmek, onu yapana faydali olsun diyedir; Yice
Allah’in béyle bir faydaya ihtiyact yoktur. Kalbi baglamak seklindeki imtihan,
amelle imtihandan daha asag1 seviyede degildir. Mesela mitesabih? ayetlerde ve
ancak s6zin sahibinin beyantyla anlagilabilecek miicmel®¢ ayetlerdeki imtihan,
sadece onlara kalbi baglamakla olur. Serahsi emirden hemen sonra daha fiili
yapma imkant bulunmadan gelen nesih ve imtihan i¢in, annesinden dogarken
veya dogduktan hemen sonra daha hayatt tadamadan 6len bebegin diriltilmesi
Ornegini verir. Ayrica bazen efendilerin kélelerine bir takim emirler verdiklerini
ancak bu emirlerin gercekte bir fiili yapmak degil, sadece kolenin insanlar
huzurunda efendisine bagliligini géstermesi amacina yonelik oldugunu hatirlatir.
Serahsi bu ve benzeri acgiklamalariyla, neshin cevazt icin sadece kalbi hikme
baglama imkaninin yetetli oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir.’

V. DELILLER ARASINDA NESIiH

Ehlistinnet alimlerine gére ser’i deliller dort tane olup bunlarin siralamast
sOyledir: Kitap, siinnet, icma ve kiyas. Nesih ancak kesin ilim gerektiren deliller
arasinda s6z konusu olabilir. Ayet ve hadisler kesin ilim gerektirmekle birlikte;
mesela kiyas ve sahabi kavli kesin bilgi gerektirmediklerinden nasih olamazlar.
Buna gore kiyas baska bir kiyasi, sahabi kavli de baska bir sahabinin kavlini
neshedemez.3

Serahsi bu delillerden hangiletinin digetlerini neshedebilecegi konusunu,
Ozellikle Imam Safi’nin gorisleri tizerinde degerlendirmeler yapmak suretiyle
sOyle aciklar:

A. Kiydsin Nasih Olmasi

Islam  alimlerinin  biyiik cogunlugu, kiyasin kitap ve stinneti
neshedemeyecegi kanaatindedirler. Ancak Safil alimlerden el-Enmati® ile Ibn
Sireyc,0 kiyasin kitap ve sinneti neshedebilecegini*! soylemislerdir. el-

35 Mitesabih: Birden fazla manaya ihtimali oldugundan anlagtlmasi icin bagka bir delile ihtiyac
duyulan ve anlami hakkinda kesin hitkiim verilemeyen ifadedir.

36 Micmel: Anlami anlagilmayacak kadar kapali olan ve séziin sahibi tarafindan aciklanmadikea
anlagilamayan ifadedir.

37 Serahsti, Usil, 11, 63-65.

38 Serahsi, Usi/, 11, 13.

3 Ebul-Késtm Osman b. Said el-Enmati, (6. 288/900).

40 Ebwl-Abbis Ahmed b. Omer b. Siireyc, (6. 306/918), el-Enmati’nin égrencisidir.

# Kiyasla nesih konusunda Safil mezhebi icindeki li¢ gbriis icin bkz.: Amidi, elIbkim, Beyrut,
1402h., III, 164. Amidi’nin tercih ettigi goris, illetin nassdan ¢tkarilmasi halinde kiyasin da
nasih olabilecegidir.
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Enmatl’ye gbre, sebeh kiyasi*? degil ancak delillerden (usul) ¢tkarilan kiyas nasih
olabilir. Onlara gore Kuran’dan cikarlan kiyasla Kur’an ayeti, stinnetten
cikarilan kiyasla da stinnet neshedilebilir, ciinkii bu durumda ashinda Kur’an’in
Kur’anla veya stinnetin siinnetle neshi s6z konusu demektir.

Serahsi, bazt $afiilere ait olan bu gorise siddetle karst cikar, kitap ve
stinnet karsisinda akla dayanan re’yin terk edilmesi gerektigi hususunda sahabe
icmar bulundugunu séyler ve bu konuda sahabeden bazi rivayetlere yer verir.
Ona gore kiyas bir akil yiiriitme islemidir, ilmi gerektirmez, dolayistyla kesin ilim
gerektiren Ust bir delili neshedemez. Ayrica mensth hitkmiin giizellik (hiisiin)
stresinin bittigini akil bilemez ve kiyasla fer’e verilen hikmin nassla sabit
oldugu da séylenemez.#3

B. IcmAnin Nasih Olmast

Hanefi alimlerin biyik ¢ogunlugu, icmanin néasih olmadigt ve Kur’an
veya slinneti nesdemeyecegi kanaatindeditler. Serahsi de bu gorisu
savunmaktadir. Bu gérise gbre icma, bir konuda reylerin birlesmesidir. Halbuki
Allah katinda bir seyin hiisiin veya kubuh vaktinin bittigini bilmek, akilla tespit
edilebilecek bir husus degildir. Diger taraftan nesih, Peygamberin (s.a.s)
hayattyla sinurlt olup onun vefatindan sonra artik nesih séz konusu degildir;
icmd ise Peygamberin vefatindan sonra meydana gelebilir. Diger taraftan
Peygamberin (s.a.s) hayatinda icma olacaksa, bu da Peygamberin gorisi
alinmadan mimkin olamazdi, Peygamberin goriisii alindiginda da ilmi
gerektiren asil kaynak hadis olurdu; bdylece icma ile nassin neshinin caiz
olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bazi Hanefiler, icmanin da nass gibi kesin
bilgiyi gerektirdigini, dolayistyla icma ile nassin neshedilmesinin de céiz oldugu
kanaatindedirler. Onlara gore hiiccet (kaynak) olmak bakimindan icma, meghtr
hadisten daha glclidiir. Meghtur hadisin nasst neshetmesi caiz olduguna gore,
icmanin da nasst neshetmesi caiz olmalidir.#+

C. S$afi’nin Kitab ve Siinnetin Birbirini Neshedemeyecegi
Yonundeki Gorasi

Imam Safi’ye® gore ne Kitab siinneti ne de siinnet Kitab’t neshedebilir.
Kitab ancak Kitab’; Stinnet de ancak stinneti neshedebilir. Safiilerden bazilar

42 Kiyas-1 sebeh: Asil ile fer’ arasinda illet birligi bulunmayan, delili de olmayan, sirf zahiri bir
benzerlik kurularak yapilan kiyastir. Fikihta fasit bir kiyas tiradir. Kiyasin diger iki tird, illet
kiyast ve delalet kiyasidur.

43 Serahsi, Usil, 11, 66.
44 Serahsl, Usil, 11, 66-67. Aytica bkz. Serahsi, Usi/, 1, 319.
45 Safii, er-Risdle, 1, 93 vd.
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Imam Safiinin bu ifadelerini, boyle bir neshin ciiz olmadigi seklinde; bazilart da
béyle bir neshin fiilen gerceklesmedigi seklinde anlamuslardir.

Serahsi’nin 6zetlemesiyle Safil goriist, su delillere dayanmaktadir:

1- Yunus stresi 15. ayetinde soyle denir: “(Ey Mubammed) de ki: Ben o
Kur'an’s kendiligimden degistiremem. Ben ancak bana vahyolunana wuyarm?’. Bu ayete
gore Hz. Muhammed sadece kendisine vahyedilene uymaktadir, vahyi
degistirme yetkisi yoktur. Nesih ise, degisiklik yapmak (tebdil) demektir. Baska
ayetlerde de “Insanlara, kendilerine indirileni beyan etmen icin...”% denilerek,
Peygambere (s.a.s), “indirileni” beyan goérevi verildigi bildirilmigtir. Yani
Peygamberin  gorevi, indirilen Kur’an’t aciklamakur. Stnnetin  Kitab™
neshetmesi halinde, Allah’in indirdigiyle amel edilmemis olur.

2- Bakara stresinde “Big, daha baywlising veya benzerini getirmedikge, herbangi
bir dyeti neshetmez veya unutturmay:’* buyrulmustur. Buna goére neshedenin,
mensthun benzeti veya daha hayirlist olmasi gerekir. Halbuki siinnet Kitab’in
benzeri veya ondan daha hayith degildir. Kur’an, Allah’in kelami, sonradan
olusmus ve yaratdmis (muhdes) degil ve 4ciz birakandir. Siinnette ise bu
Ozellikler bulunmamaktadir.

3- Peygamber (s.a.s) sOyle buyurmustur: “Size benden bir hadis rivayet
edildigi zaman onn Allah’in kitabina arg edin. Allah’'m kitabina wygnn olanin: kabul edin,
muhalif olanin: reddedin>* Bu rivayete ragmen siinnetin Kitab’t neshedebildigi
sOylenirse, Peygambere dil uzatarak zaten Kur’an’in da Allah kelami olmayip
Muhammed tarafindan uyduruldugunu soyleyenlere koz verilmis olur. Diger
taraftan Kur’an’in siinneti neshetmesi halinde de yine bu dil uzatanlar, “Rabbi
Muhammed’i yalanliyor, biz ona nasil inanalim” derler. Kéti niyetlilere koz
veren bu kapiy1 kapatmak gerekir. Kitab’in kitab1 neshindeyse béyle bir sakinca
bulunmamaktadir.

4- Tmam Safii, Kitab’in siinneti neshine karsi cikarken de su ayete
dayanmaktadir: “Sana kitabs, her seyi agiklayw: olarak indirdi€” * Kur’an her seyi
acikladigina  gore, stunnetin  hitkmiini de aciklayacak; fakat siinneti
kaldirmayacaktir. Kur’an’in stinneti agiklamasi, eger stinnet Kut’an’a uygunsa
onu teyid etmesi; Kur’dan’a mubhalifse onun yanlishigini beyan etmesi seklinde
olur. Yani Kur’an’in isi salt beyandir. Zira Peygamber (s.a.s) bir hata ettiginde
derhal dizeltilirdi. Peygamberin bir emri Kur’an tarafindan duizeltilmeyip
yerlestikten sonra, immete ona uyma emri verilmis demek oldugundan, artik

46 Nahl, 16/44, 64.
47 Bakara 2/106.

48 Bazi lafiz farkliliklariyla birlikte bkz. Safil, er-Risdle, I, 201. Bu anlamdaki rivayetlerin uydurma
oldugu hakkinda Aclani, Kegfir'/-hafi, Beyrut, 1408/1988, 1, 86; 11, 423, 424.

49 Nahl, 16/89.
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onu neshedecek bir ayetin indirilmesi cdiz olmaz, aksi takdirde Peygamberin
verdigi herhangi bir haberi, aksine bir ayet indirilebilecegi ihtimaline binaen,
tasdik etmenin miimkiin olamayacag: sonucu ¢ikar. Halbuki Peygamberi tasdik
etmek hem nassin geregi hem de biitin misliimanlarin tizerinde birlestigi bir
konudur. Kur’an ve stinnet, set’l hitkimleri ispat i¢in iki ayr1 tiirden deliller olup
bunlar arasinda celiski’® distintlemez, ancak birbirlerini destekletler. Celiski,
insanlarin Islam dininden nefretine sebep olur. Bu ikisi arasinda neshin caiz
oldugunu distinmek, celiskiyi kabul etmek demektir.5!

D. Kitab ve Siinnetin Birbirini Neshedebilecegine Dair Hanefi
Goriigii ve Safi’nin Gorigiine Cevap

Hanefilere gbre miitevatir veya meshar stnnetler, Kur’dn ayetlerini
neshedebilir. Mesela meghur bir rivayet olan mestler tzerine mesh haberi
béyledir. Serahsi, Safilnin stinnetin Kitab’t neshedemeyecegine dair gériisiine
karsilik Hanefilerin goris ve delillerini s6yle aktarmakta ve degetlendirmektedit:

1- Bazit Hanefl dlimlere gbre “Birinize dliim geldigi zaman, eder mal (hayr)
birakiyorsa, ana babaya, yakinlara, wygun bir tarzda vasiyet etmesi, Allab'a kars:
gelmekten sakinanlara bir borg olarak size fary felmd?’? ayetinde farz kilindigi
belirtilen ana-baba ve akrabalara vasiyet hitkmi, meshtr bir hadis olan “zdrise
vasiyet yoktnr’> hadisiyle neshedilmistir. Vasiyet hitkmiinin miras ayetleriyle>*
neshedildigi kabul edilemez. Clnki miras ayetlerinde mirascilarin, miras yoluyla
alacaklar1 haklar dizenlenmistir; halbuki vasiyet ve miras yollar1 farkli hak elde
etme yollart oldugundan, aralarinda c¢eliski yoktur. Celiski olmayan yerde
nesihten bahsedilemeyeceginden, miras ayetlerinin vasiyet hiikmiini kaldirdig
sOylenemez. Vasiyet hitkmiinii baska bir Kur’an ayetinin neshettigi ancak bu
nasih ayetin tilaveti mensth oldugundan lafzinin bize ulagmadig: iddiast da
kabul edilemez, ¢tinkii boyle bir iddia Kur’an’daki bitiin hiikiimlerin mensuh
olabilecegi sonucuna gétiiren kabul edilemez bir vehimden ibarettir. Nitekim
Rafiziler (sillerden bir grup), Hz. Ali’nin imametini actklayan bircok ayet
indirildigi ancak bunlarin bize ulasmadigl, Kur’an’in zahir anlami disinda ancak
Peygamber (s.a.s) ve ehlibeytinin anlayabildigi baun/gizli anlamlatt oldugu, bize
ulagsmayan bircok gizli hikmin ehlibeyte sorularak &grenilebilecegi gibi

50 Burada su ayete atf vardir: “Sayer Kur'an Allab’tan baska birinden gelseydi, onda bircok celiski
bulnrlard?” Nisa, 4/82.

51 Serahsi, Usil, 11, 67-69.
52 Bakara, 2/180.
53 Hgili rivayetler icin bkz. Buhari, “Vesaya”, 5; Tirmizi, “Vesaya”, 5; Eba Davud, “Vesaya”, 6;

Ibn Mace, “Vesiya”, 6. Bu rivayetlerde vasiyet emrinin miras ayetleriyle kaldirildigi ve hadisin
Veda Hutbesinde yer aldigt belirtilmektedir.

54 Nisa, 4/11-12.
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iddialarda  bulunmusglar  fakat bunlar ehlisinnet tarafindan ittifakla
reddedilmistir.

Serahsi, bazt Hanefl alimlerin yukarida gecen degerlendirmelerini
aktardiktan sonra, bu degerlendirmeleri iki noktadan kuvvetli bulmadigini ifade
eder: Birincisi: Ana-baba ve akrabaya vasiyeti farz kilan ayette belirlilik ifade
eden marife (eliflamli) vasiyet kelimesi kullanilmisken; miras ayetinde belirsizlik
ifade eden nekire bir vasiyet kelimesi kullanilarak, herhangi bir vasiyet yerine
getirildikten sonra miras islemlerinin diizenlenmesi istenmistir. Sayet miras
ayetleri indiginde Onceki vasiyet emrinin hikmi hala gegerli olacak olsaydi,
vasiyet kelimesinin 6nceki vasiyet emrini ifade edecek sekilde marife olarak
kullanilmasi gerekirdi. Miras ayetindeki vasiyetin nekire ve mutlak olarak ifade
edilmis olmasi, 6nceki vasiyet emrinin kaldirldigint gosterir. Clunkd mutlak
ifadeden (itlak) sonra gelen kayitlama (takyid) veya takyidden sonra gelen
mutlak ifade nesihtir. Tkincisi: Ser’? hitkiimlerde nesih iki tiirlii olur: 1- Onceki
hikmiin kalicilik stiresinin bittigini gdsterecek sekilde ilkten bir hikmi koymak
suretiyle, 2- Mevcut hitkmi bir seyden bagka bir seye cevirmek suretiyle. Mesela
namazda yonelisin Kudiis’ten Kabe’ye dondiriilmesi, ikinci tire 6rnektir. Ana-
baba ve akrabaya vasiyeti emreden hitkmiin miras ayetleriyle neshi de ikinci tiire
girer. SOyle ki; Yiice Allah 6nce vasiyet ayetinde ana-baba ve akrabalardan kimin
mirastan ne kadar pay alacaginin aciklanmast isini, maruf Slctlere riayet etmek
sartiyla, 6lmek tzere olan kimseye birakmusty; fakat daha sonra miras ayetleriyle
paylart agiklama isini Allah kendisi tistlenmistir. Nitekim miras ayetinin basinda
yer alan “Allab size vasiyet ediyor (yisikiimiillahii)>>> ifadesiyle, devaminda gelen
“zarar vermeksizin” ve “Allab’tan vasiyet olarak’>° ifadeleri, vasiyet edenin bilerek
veya bilmeyerek yanlis yapabilecegini ve varislere zarar verebilecegini
anlatmaktadir. Tste bu sebeple adil ve hikmete uygun bir miras taksimini beyan
isini Allah’in kendi Uzerine aldigini, yine ayni ayette gecen “Babalarmig ve
cocuklarmiz, onlardan  bangisinin size fayda bakimmdan daba yakin oldugunn  sig
bilemezsiniz’ ifadesi gOstermektedir. Yani ylce Allah 6nce miras paylarimi
actklama isini vekaleten 6lmek Uzere olan kisiye birakmis; fakat daha sonra
agiklamayt kendisi yaparak vekaleti iptal etmistir. Yine Peygamberin “Alab her
hak sabibine hakkins vermistir. Dikkat edin, virise vasiyet yoktur’>” hadisi de bu
manaya isaret etmektedir.

Serahsi’ye gore yukaridaki agiklamalar, ana-baba ve akrabaya vasiyetin
viicib hitkmiiniin yani vasiyet zorunlulugunun, miras ayetleriyle sona erdigini
gostermektedir. Ancak miras ayetleri, ana-baba ve akrabaya vasiyetin cevaz
hikmunt  kaldirmamistir.  Vicab hiukmunun  kaldirilmis  olmasi, cevaz

55 Nisd, 4/11.
56 Nisa, 4/12.

57 Yakm ifadeler i¢in bkz.: Buhari, “Vesaya”, 5; Tirmizi, “Vesaya”, 5; Eba Davud, “Vesaya”, 6,
54; Ibn Mace, “Vesaya”, 6.
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hikmintin de kaldirilmasini gerektirmez. Yani miras ayetlerinin inmesinden
sonra, 6lmek Uzere olan kisinin, isterse yabancilar lehine vasiyet etmesi caiz
oldugu gibi, ana-baba ve akrabalari lehine de vasiyet etmesi cdiz duruma
gelmistir. Iste bu noktada “vdrise vasiyet yoktns”’ hadisiyle sabit olan, ana-baba ve
akrabaya vasiyeti kbkten kaldirma hitkmii sebebiyle, zorunlu olarak, ayetin ifade
ettigi varise vasiyetin cevidz hikmi mensih olmustur. Serahsi, vasiyet
konusunda  stnnetin  Kuran  neshetmesinin  ancak  bu  y6nden
temellendirilebilecegini sGylemektedir.>

2- Bazi Hanefi alimlere gore stinnetin Kur’an’t neshedebileceginin delili,
zind edenin cezast 6nceden ayet®® hiikmiyle evde hapis ve sézli eziyetken;
sonradan dulun dulla (seyyib) zinasinin cezasinin yiiz sopa ve recm, bekarin
bekarla zinasinin cezasinin da yliz sopa ve strgin oldugunu bildiren hadisle®
s6z konusu ayetin hiikmiiniin neshedilmis olmasidir.

Serahsi, 6nceki bazt Hanefiler tarafindan yapilan bu degerlendirmeyi
aktardiktan sonra, kuvvetli bulmadigini s6yle ifade eder: Hz. Omer’den gelen bir
rivayete gore recmin, Kur’an’in okunan ayetlerinden oldugu sabittir. Hatta Hz.
Omer soyle demistir: “Sayet insanlarmn “Omer, Allah’in kitabina ilavede bulundu”
demelerinden cekinmeseydim, mushafin kenarma Y ash erkek ve yasly kadin (esseybu ve’s-
seybatii) zind ettiginde, onlar: kesinlikle recmedin® ayetini yazardmn.”®' Recm ayetle sabit
oldugu takdirde, zina cezasi olarak evde hapis ve eziyetin kaldirilip yerine sopa
ve recmin getirilmesi konusunda stnnetin Kur’an’t degil, Kur'an’n Kur’ant
neshetmesi s6z konusu olmaktadir. Diger taraftan Serahsi’ye gore, zina edene ev
hapsi ve sozIUi eziyetten bahseden ayette yer alan “veya Allah onlara bir cikas yoln
belirleyinceye kadar” ifadesiyle, bu hikmin bir zamanla sinirll oldugu miicmel
(kapal1) olarak belirtilmistir. Kur’an’in miicmel ifadelerinin siinnet tarafindan
aciklanabilecegi konusunda ise ihtilaf bulunmamaktadir. Iste Peygamber (s.a.s)
de “Benden alm, Allah onlara (ind edenler) cikss yolu belirledsi...”%? ifadesiyle bu
acitklama gOrevine isaret etmistir.3 Bu ifadeleriyle Serahsi, zina cezast
konusunun stinnetin Kitab’t neshine delil ve 6rnek olamayacagini, ¢tinkd burada
ya Kitab’in Kitab’1 neshi veya stinnetin Kitab’tn miicmelini agiklamasinin s6z
konusu oldugunu, miicmeli agtklamanin da nesih olmadigini séylemektedir.

58 Serahsi, Ui/, 11, 69-71.
59 Nisa, 4/15-16.
60 Yakin ifadeler icin bkz.: Mislim, “Huddd”, 3; Ibn Mace, “Hudad”, 7.

61 Yakin anlamdaki tivayetler i¢cin bkz. Buhari, “Hudud”, 32; Ebu Davud, “Hudud”, 23; ibn
Mace, “Hudad”, 9; Malik, “Muvatta™, V, 1203 (3044), yy., 1425/2004.

62 Mislim, “Hudad”, 3; Ebu Davud, “Hudtd”, 23; ibn Mace, “Hudtd”, 7.
63 Serahsi, Us#/, 11, 71.
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3- Bazi Hanefilere gére siinnetin Kur’an’t neshedebileceginin delili su
ayettir: “Eger eslerinizden biri dinden doniip kdfirlere kagar da, sonra yaptigmiz savagta
$i3 galip gelirseniz, esleri kagmus olan kocalara ganimet malindan, barcadiklar: mebir kadar
veri’. %% Bu ayetin hitkmi neshedilmistir fakat elimizdeki Kur’an’da bunu
nesheden okunan bir ayet bulunmamaktadir. Buna gbre ayetteki hikmu
nesheden delilin sinnet oldugunun kabul edilmesi gerekir.

Serahsi, 6nceki bazt Hanefiler tarafindan yapilan bu degerlendirmeyi de
zayif bulmaktadir. Ciinkii Serahsiye gore ayetin bir¢ok tefsiri bulunmakla
birlikte, en uygun tefsir, esi irtidat ederek dismana kacan bu erkeklere
ganimetten verilecek malin, tesvik edilen bir tir yardimlasma oldugudur. Yani
bunu yapmak farz degil menduptur ve bu hitkiim neshedilmis degildir.

Serahsi, bazi Hanefilerin stinnetin Kitab’t neshedebilecegine dair Safii’ye
karst ileri stirdiikleri mezkar Ornekleri degerlendirdikten sonra konuyu soyle
baglar: Buraya kadar verilen Orneklerden, Kitabla sabit olan bir hikmin,
stinnetle ilkten (ibtidden) sabit olan bir hitkiim tarafindan neshedildigi sonucu
ctkmaz; ancak Kitabla sabit olan bir hitkme siinnetin ziyade yaptgi sonucu
cikar. Nitekim Safii de zina sugunda Kur’an’da yer alan sopa cezasina, sinnet
tarafindan siirgiiniin ilave edildigini kabul etmektedir. Iste Kur'an hitkiimleri
Uzerine sinnet tarafindan yapilan bu tir ziyadeler, Hanefilere gbre nesih;
Safil’ye gore ise nesih degil tahsis (anlamt daraltma) yoluyla beyandir.6>

D. Siinnetin Kitab’1 Neshi

Serahsi’ye gore stnnetin Kitabt neshedebilecegini ispat icin delil su
ayettir: “Biz sana zikri (Kur'dn), insanlara kendilerine indirileni  agiklayasin  diye
indirdif”.%° Bu ayette Peygambere (s.a.s) verilen beyan gorevi, Kitab’da
okunmayan bir hikmin, Kitab’da okunan baska bir hitkmiin yerine gectigini
actklamaktir. Bu agiklamayla 6nceki hitkmiin kalicilik siiresinin bittigi ve ikinci
hitkmiin sabit oldugu ortaya cikar ki, nesih de iste tam budur. Beyan gérevi,
Safi'nin zannettigi gibi, indirilen Kut’ant acgiklamak degildir. Ciinkid sayet
Allah’in muradt Kur’an’in actklanmast olsaydi, “Ey Peygamber! Sana Rabbinden
indirileni teblig ef’" ayetinde oldugu gibi, “kendilerine indirilen” degil, “sana
indirilen” ifadesini kullanirdi. Inang ve uygulama bakimindan insanlara indirilen
hiikiimler bazen okunan bir vahiyle, bazen de okunmayan bir vahiyle gelebilir.
Okunmayan vahiy, Peygamberin stinnetidir. Peygamber hakkinda “O kendi

64 Miimtehine 60/11.

65 Serahsi, Ui/, 11, 71-72.
66 Nahl, 16/44.

67 Maide, 5/67.
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arzusundan konugmasg, onun soyledigi ancak kendisine gelen vahiydir 8 buyruldugundan,
onun sOylediginin yani siinnetin vahiy oldugu ayetle sabittir.

Mensth hikmiin nasihle degistirilmesinin hikmeti, dinya ve ahirette
muhataplar icin ortaya cikacak faydalar, kolaylik ve genislik veya biiytik sevaptr.
Bitin bu hikmetler acisindan, neshin okunan bir vahiyle veya okunmayan bir
vahiyle olmasi arasinda bir fark bulunmamaktadir. “De £i: Ben kendiligimden onu
(Kur'an) degistiremem. Ben ancak bana vaby edilene nynyoruns”®® ayeti, Peygamberin
degistirmeleri kendiliginden yapmadigini, Kur’an’da olmayan konularda ona
vahiy geldigini ve onun bu vahyi insanlara acikladigini anlatmaktadir. Bu tiir
vahyin Kur’an’dan farki, hiikim kesin olarak Allah’tan sabit olmakla birlikte,
lafiz ve ibarelerin Hz. Peygambere ait olmasidir. Hikmiin Allah’tan sabit
oldugunun delili, Peygamberi tasdik etmenin farz ve ona uymanin gerekli
oldugunu bildiren™ ayetlerdir. Okunan bir hitkmiin kalicilik stiresinin bittiginin
beyani, okunan bir vahiyle olabilecegi gibi, okunmayan bir vahiyle de olabilir.
Nasil ki sayet Peygamberin okunan bir vahiyle sabit olan bir hitkiim hakkinda
“Bu hiikiim simdiye kadar gecerliydi fakat siiresi bitti, artik onunla amel etmeyin” dedigini
bizzat duymus olsaydik, Peygamberi tasdik etmemiz, 6nceki hikiimle ameli
birakmamiz ve Peygamberi yalanlayani kafir saymamiz gerekli idiyse;
Peygamberin stinnetinin tevatir yoluyla bize gelmesi hali de bunun gibidir.”

1- Beyanda hikmi kaldirma manasi bulunmadigt

Serahsi bu noktada soyle bir itiraz gelebilecegini séyler: Tlgili ayette
Peygambere sadece beyan gérevi verilmisken, nesihte hem yeni hitkmiin beyani
hem de O6nceki hikmin kaldirdmast s6z konusudur. Halbuki ayette
Peygamberin, okunan bir vahiyle sabit olan hitkmi kaldirict oldugundan
bahsedilmemektedir. Bu itiraza Serahsi séyle cevap verir: Peygamber Onceki
hikim konusunda te’vil ve teblig bakimindan beyan edici; yeni hikim
konusunda da teblig ve te’vil bakimindan beyan edicidir. Bunun agiklamasi
sOyledir: Bir hitkmiin sabit olmasint gerektiren delil -ki bu okunan vahiydit-, o
hikmiin kaliciigint (beka) gerektirmez. Nesihle Onceki hitkmiin kalicilligs
ortadan kalkmis olur ki kalicilik zaten okunan vahiyle sabit olmus degildi. Yani
beyanda, okunan hitkmiin kaldirdmasi séz konusu degildir. Nesihte hiikiim
kaldirmak yoktur; hitkmiin kalicilik stiresini beyan vardir. Diger taraftan vakit,
vakti gectikten sonra kalict degildir; hikmi koyan ayette (nass) vakit
sinirlamasinin agik¢a zikredilmis olmast halinde oldugu gibi. Buna gére siinnet,
Kitab’da indirilen hitkmiin vaktini beyan edicidit.

68  Necm, 53/3.

6 Yanus, 10/15.

70 Al Imran, 3/31; Hast, 59/7.
71 Serahsi, Usl, I1, 72-73.
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2- Beyan ile nesih arasindaki fark

Serahsi, yukaridaki aciklamalarinin beyan ile nesih arasindaki fark:
ortadan kaldirdig1 yoniindeki elestiriye de sbyle cevap vermektedir: Nesih ve
beyan hakikatte aynt olmakla birlikte salt beyan, s6ziin aslina bitisik (mukarin)
olabilir; mesela umimi bir ifadeyi tahsis eden delil, mutlaka ona bitisik olmalidr.
Yine miicmel bir ifadenin beyan: da ona bitisik olabilir. Nesih ise, mutlaka
sOzin aslindan sonra gelmesi gereken (miiteahhir) bir beyandir. Beyan ile nesih
arasindaki fark budur ve nesih kesinlikle beyandan bagka bir sey degildir.

3- Sinnetin vahye dayanmasi ve Kitab’t neshedebilmesi

Serahsi’ye gore stinnet icin “Peygamberin siinneti” tabirinin kullanidmast,
onun vahiy olmadigini ifade etmez. Stinnetin ibaresi Peygambere ait oldugu icin
bu sekilde sOylenmektedir. Halbuki Peygamber, hikmii yani glizel hikmiin
(hasen) siiresinin bittigi hitkmiini vahiy yoluyla Allah’tan almakta ancak bunu
kendi lafizlariyla insanlara beyan etmektedir. Stunnetin Kitab’t neshetmesinin
ciz olusu, deliller arasinda bir celiski veya Peygambere dil uzatanlara bir koz
vermek degil; aksine Peygamberi yiicelten ve onun Allah’a olan yakinhgin
gosteren bir durumdur. Oyle ki Allah, ashi vahiy olan hilkmiin beyanini,
Peygamberin ibareleriyle beyanina birakarak onun beyanina bir derece vermistir.
Bunun deliliy Safi’'nin de kabul ettigi tzere, okunusun (tilavet) neshedilip
hikmiin neshedilmemesinin caiz olusudur. Zira Kitab’in okunusunun neshi
ancak Kitab disinda bir seyle olabilmektedir; ya zihinlerdeki ezberi
unutturulmakta ya da Onceki peygamberlerin sahifelerinde oldugu gibi, onu
ezberleyen kimse kalmamaktadir. Bu iki yol da Kitab’in Kitab disinda bir seyle
neshidir. Bir hadiste ifade edildigine gére Hz. Peygamber, bir namazda
Mi’mintn stresini okurken bir ayeti atlamistt. Namazt bitirdiginde “Ey Ubey!
Niye onu bana hatirlatmadin”, dedi. Ubey: “Onun neshedildigini zannetting”’, deyince
Peygamber: “Neshedilmis olsaydy, ben size haber verirdin’, buyurdu.”> Bu hadis
Ubey’in, Kitab’in Kitab disinda bir seyle neshine inandigi ve Hz. Peygamberin
de buna karst ¢tkmadigini ortaya koymaktadir. Buna gore Kitab disinda bir seyle
okunusun neshi ciiz olunca, yine Kitab disinda bir seyle hitkmiin neshi de caiz
olmalidir. Cinkii hem okumanin viicibu hem de hikmiyle amel etmenin
victbu, her ikisi de Kitab’la sabit olan hiikimlerdir. Kitab’la sabit olan bir
hikmin Kitab disinda bir seyle neshinin cdiz olduguna su ayet delil olarak
getirilebilir: “Arik sana baska kadmlar belal olmaz”’.’* Zira bu ayetin mensuh
olduguna dair sahabenin ittifaki vardir. Nitekim bir hadiste séyle gecer: “Alab '

72 Serahsi bazen neshi, beyanin karsit1 gibi ifade etmekle bitlikte anlatmak istedigi sey aynidir.
Bkz. Serahsi, Usi/, 11, 29.

73 Yaklastk lafizlar icin bkz. Eba Davud, “Salat”, 163.
74 Ahzab, 33/52.
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peygamberi diinyadan gogmeden kadinlar ona mubab kiimds”.”> Mensth olan bu ayetin
nasihi, Kitab’da okunan bir ayet degildir. Boylece sahabenin, Kitab’in Kitab
disinda bir seyle neshinin cevazina inandiklarini 6grenmekteyiz.

4- Nasih delilin mensthun misli veya ondan daha hayirli olmasinin
anlami ve ’caz sartt bulunmadig

Serahsi’ye gore Bakara stresinde gecen “Biz, daba bayirlisin: veya benzerini
getirmedikge,  berbangi  bir dyeti  neshetmez veya  unutturmayi”’° ayetinde gegen
benzerden maksat, her iki hikmin de vahiy yoluyla Allah’tan gelmesidir.
Stinnetin ayetten tek farki, mananin Allah’tan gelmesi yaninda goriiniirde lafzin
Peygambere ait olmasidir. Nasihin daha hayirli olmasi ise, sevabin ve derecenin
fazla olmast veya kullar icin daha kolay olmast yahut dinya ve ahiret
bakimindan faydasinin daha kapsayict olmasi demektir. Su kadar var ki okunan
vahyin lafzinda aciz birakma 6zelligi (mu’ciz) varken; okunmayan vahiyde bu
Ozellik yoktur. Clinkl okunmayan vahiy, yaratilmis bir kelamdir; Peygamber her
ne kadar Araplarin en fasihi ise de, onun s6zii mu’ciz degildir. Bu sebepledir ki
Kuran’in meydan okumasi, benzer bir strenin getirilmesi’’ seklindedir;
stinnetin benzeri seklinde degildir. Bununla birlikte nesih hitkmi, sadece mu’ciz
olan kelamla sinurh degildir; nasih delilin mu’ciz olmast sart degildir. Zira nesih,
tam bir ayetle veya bir ayetten daha kiigiik bir seyle de olabilmektedir. Halbuki
alimler bitiin bir surenin mu’ciz oldugunda ittifak etmekle birlikte; tam bir stre
teskil etmeyen ayetlerin i’cazinda ihtilafa dismislerdir. Buradan nesih
hikmiintin, sadece mu’ciz olan kelamla sinirli olmadigt anlasiimaktadir.

5- Suinnetin Kitab’a Arz1 Meselesi

Hz. Peygambere nispet edilen “Size benden bir hadis rivayet edildigi zaman
onn Allab’m kitabina ary edin. Allah’mn kitabima wygnn olanmn: kabul edin, mubalif
olannz reddedin”’® anlamindaki rivayete gelince, bu rivayetin sthhati tartismalidir.
Cunkid bizzat bu hadisin kendisi Allah’in kitabina mubhaliftir. Zira Allah’in
kitabinda Peygambere mutlak itaat farz kilinmisken; bu hadiste, “okunan kitaba
zahiren mubhalif olmamak” kaydiyla mukayyed bir itaat farz kilinmaktadir. Diger
taraftan sayet bu rivayetin sthhati kabul edilmis olsa bile, bundan maksat ahad
haberlerdir; bizzat Peygamberden duyulan veya mitevatir olarak nakledilenler
degildir. Nitekim rivayette “Size benden bir hadis rivayet edildigi zaman” denmis,
“benden bizzat duydugunnz zaman” denmemis olmast da bu manaya isarettir. Zaten

75 Yaklasik lafizlar icin bkz. Nesai, “Nikah”, 2; Darimi, Ssnen, 11, 1439, Beyrut, 2000; Hakim, e/-
Miistedrek, Tahkik: Zehebi, ty., 11, 474.

76 Bakara 2/1006.
77 Tlgili ayetler icin bkz. Bakara, 2/23; Yanus, 10/38; Had, 11/13.

78 Bu anlamdaki rivayetlerin uydurma oldugu hakkinda Sagani, e/Mevziiat, s. 76, Daruw’l-Me’mun,
ty. ; Aclani, Kegfu'/-bafi, 1, 86; 11, 423, 424.
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biz Hanefiler de haber-i vahidle Kitab’in neshedilemeyecegini” séylemekteyiz.
Cunkd haber-i vahid, Peygamberden isitildigi kesin olarak sabit olmadigindan,
kesin bilgi ifade etmez. Yine bu rivayette gecen “Alab’in kitabina mubalif olanin:
reddedin” ifadesi, iki delilin tarihinin bilinememesinden dolayr nasih ve
mensthun tespit edilememesi halindeki tearuzu anlatir. Béyle bir durumda
elbette ki Allah’in Kitabindaki ile amel edilecektir. Biz de zaten bunu
sOyluyoruz. Safii ile tartisigimiz nokta, delillerin tarihlerinin bilinmesi halidir.50

6- Kitab’t Neshedebilecek Stunnetin Miitevatir veya Meshar Olmast
Gerektigi

Stinnetin Kitab’t neshinin cdiz olabilmesi i¢in miitevatir veya meshar
olmasi, ayrica sayet tarihleri bilinmezse aralarinda celiski/tedruz sabit olacak
durumda bulunmalart gerekir. Haber-i vahide gelince; Peygamberin vefatindan
sonra onunla nesih caiz olmaz. Clnkid haber-i vahidle Kitab arasinda celiski
olmaz, zira nakil yolunda siphe bulunmast sebebiyle haber-i vahidin
Peygambere ait oldugu bilinememekte, bu sebeple ilim gerektirmemektedir.
Buna gore, kesin ilim gerektiren Kur’an ayetiyle sabit olan bir hikmun kalicilik
stresi, haber-i vahidle beyan edilemez. Ancak Peygamber hayattayken haber-i
vahidle Kitab’in neshi caizdi. Nitekim Kuba halki namaz sirasinda Kudiis
yoniinden Ka’be yoniine haber-i vahidle déonmiusler,8! Allah’in Peygamberi de
onlarin bu hareketine karst ¢tkmamustir. Clinkii Peygamber hayattayken vahiy
peyderpey indiginden, her tiirli hitkimde (ayet veya hadis) nesih ve zamanla
sinirlandirdma  ihtimali mevcuttu. Peygamberin vefatindan sonraysa nesih
ihtimali butintyle kalkmustir. Nasih delilin hi¢ siiphe gotiirmeyecek sekilde
Peygamberin hayatina dayanmasi gerekmektedir ki bu da ancak rivayetin
mitevatir veya mitevatir seviyesinde (meshur) olmasi halinde mimkiindir.82

E. Kitab’in Stinneti Neshi

Kitab’in stinneti neshedebileceginin delili, “Sana kitabs, her seyi agiklayc
olarak indirdif’% ayetidir. Cinkd stinnet de bir seydir; dolayisiyla siinnetin
mutlak ifadelerinin de zamanla sinrlandirilma (tevkit) veya ebedi olma ihtimali
vardir. Nesheden delil, siinnetteki zamanla sinirlandirilma anlamint aciklamis
olur. Bunun delili, sinnetin stinnetle neshedilebilmesinin cdiz olusudur. Zira
okunmayan bir vahiyle sabit olan bir siinnetin, yine okunmayan bir vahiy olan
baska bir stinnetle neshi caiz olduguna gére; okunan bir vahiy olan Kitab’la

7 Ayrica bkz.: Serahsi, Usd/, 1, 112.
80 Serahsi, Usil, 11, 73-76.

81 Medine déneminde kiblenin Kudis olusu ayetle degil siinnetle yetlesmisti. Bkz.: Mislim,
“Mesacid”, 15; Eba Davud, “Salat”, 206.

82 Serahsi, Us#/, 11, 77-78; 1, 292. Mursel hadisler de nasih olamaz bkz.. Serahsi, Us#/, 1, 361.
83 Nahl, 16/89.
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neshedilmesi pekala cdiz olmalidir. Stinnetin Kitab’la neshedildiginin 6rnegi
sudur: Peygamber (s.a.s) Medine’ye geldikten sonra altt ay boyunca Kudis’e
dénerek namaz kildi. Namazda Kudis’e yonelme hikmii Kur’an’da okunan bir
hikiim degil, aksine stinnetle sabit olan bir hitkiimdi. Siinnetle sabit olan bu
hikim daha sonra “Yiigini Mescid-i Haram’a ¢evir’* ayetiyle mensth olmustur.
Baska bir 6rnek de sudur: Peygamber (s.a.v.), Kureyslilerle yaptigi Hudeybiye
anlasmasinda, Misliiman olarak kendisine gelenleri Miisriklere geri verecegini
kabul etmisti. Ancak daha sonra inen “O kadinlar: kdfirlere geri vermeyin”®> ayet,
sinnetin bu hitkmiini neshetmistir. Yine baslangicta hamrin (icki) mubah
oldugu hikmi stnnetle sabitken; sonra inen “ondan wgak durun’®® ayetiyle
mensth olmustur. Yine 6nceleri oru¢ zamaninda geceleyin uyuduktan sonra
yeme, i¢me ve cinsel iligkinin haramligi hiikmu siinnetle sabitken; sonradan inen
“simdi o kadimlarmizla iliski yasayabilirsiniz’®" ayetiyle mensth olmustur. Kitab’in
stinneti neshettiginin daha bir¢ok 6rnedi vardir.

F. Kitab’in Kitab’1 Neshi

Kitab’in Kitab’la neshedildiginin delili sudur: Musriklere iyi davranma ve
onlara dokunmama emti, “onlara iyi davran”® ayetiyle sabit bir hitkiimken; sonra
bu htkiim “wziisrikleri oldiiriin”®° ayetiyle neshedilmistir. Yine bir mislimanin on
kisiden az bir misrik grubuyla savasmaktan kagmast “sizden _yiiz kisi, onlardan bin
kisiye galip gelir™! ayetiyle haram kilinmisken; sonra bu hitkiim “gimdi Allab size
bafifletme  yapt?’?  ayetiyle neshedilmis ve sayi, bire karst iki seklinde
belirlenmisgtir.?3

G. Siinnetin Stinneti Neshi

Peygamberden sOyle rivayet edilmistir: “Sige kabir iyaretini yasaklamugstim
Jfakat simdi kabirleri Ziyaret edebilirsiniz. Zira Mubammed'e annesinin kabrini iyaret ini
verildi. Kurban etlerini di¢ giinden fazla tutmanize yasaklamstin fakat simdi istediginig
kadar tutabilirsiniz. Size baze kaplardan igmeyi yasaklamistim fakat simdi igebilirsiniz.

84 Bakara, 2/144, 149, 150.
85 Miimtehine, 60/10.

86 Maide, 5/90.

87 Bakara, 2/187.

88 Serahsi, Usil/, 11, 76-77.
89 Hicr, 15/85.

9% Tevbe, 9/5.

91 Enfal, 8/65.

92 Enfal, 8/66.

93 Serahsi, Us#/, 11, 77.
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Ciinkii kaplar bir seyi belal veya haram filmazg. Sarhos edici olan: iemeyin” % Bu
hadisler, stinnetin siinneti neshettiginin 6rnekleridir.®

VI. NESHIN CESITLERI

Nesih cesitleri dort tanedir: Hem okunusu hem de hikmii neshedilen,
hikmii neshedilip okunugsu baki olan, okunusu neshedilip hiikmi baki olan ve
nass Uzerine ziyade yoluyla nesih.

A. Hem Okunusu Hem de Hitkmii Neshedilen

Hem okunusu hem de hikmii mensah olana 6rnek, Ibrahim
Peygamberin ve ondan 6ncekilerin sahifeleridir. Clinkd bu sahifelerin onlara
indirildigi, okundugu ve kendisiyle amel edildigi, “Siiphesiz bu, inceki sahifelerde,
Ibrabim ve Musa’nn sabifelerindedir™*6 ve “Bu, Gnoekilerin kitaplarmdadi?™7 ayetleriyle
kesin olarak sabittir. Fakat daha sonra elimizde bunlara ait ne okunan ne de
uygulanan bir sey kalmistir. Buna gére, neshe konu olmast cdiz olan hususlarda,
bu sahifelerin hem okunusu hem de hikminin neshedildigini séylemekten
baska bir yol bulunmamaktadir. Bu neshin de iki yolu olabilir: Ya Allah bunlar
bilenlere unutturdu veya bilenler bagkalarina &gretemeden 6ldi.

Hem okunusun hem de hikmin neshedilmesi seklindeki nesih,
Peygamber (s.a.s) hayattayken caizdi. Nitekim “Sana okutacagiz da  sen
unutmayacaksm, ancak Allah’mn diledigi miistesna™® ayetinde unutulmayacaklardan
istisna yapimis olmasi, ayrica “Big, daba baywlhsini veya benzerini getirmedikge,
herbangi bir dyeti neshetmez, veya unutturmayi’® ve “Eger dileseydik sana vabyettigimizi
ortadan kaldirirdi”10 ayetleri bunu ifade etmektedir. Ancak Peygamberin (s.a.s)
vefatindan sonra, Misliimanlara gére Kur’an’da béyle bir neshin olmasi caiz
degildir. Ancak Miisliiman gériinerek kendini gizleyen ve amact Islam’t bozmal
olan inkarcilardan bir kismi, Peygamberin vefatindan sonra da bu tir neshin
ciiz oldugunu séylemis ve bu gorislerine delil olarak, Ebu Bekr’in (r.a.)
“Babalarmizdan yiiz cevirmeyin, cinki bu sizin kifriniizdir’ " seklinde bir ayet
okudugunu, Enes’in de (r.a.) “Bigden kavmimize teblig edin. Biz Rabbimize kavustuk,

9 Yakin lafizlarla bkz.: Muslim, Cenaiz, 36, Edahi, 5; Eba Davud, Cenaiz, 81; Ebu Davud,
Esribe, 7; Tirmizi, Cenaiz, 60.

95 Serahsi, Usil, 11, 77.

9%  A’la, 87/19.

97 Suara, 26/196.

9% A’la, 87/6-7.

99 Bakara 2/1006.

100 fsrd, 17/86.

101 Bunun ayet degil hadis oldugu hakkinda bkz. Buhari, Feraiz, 29; Mislim, Iman, 29.
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bizden razi oldn ve bizi razi ett?”1? seklinde bir ayet okumakta olduklarim
soyledigini, Omer’in (r.a.) “Alab’m kitabinda recm ayetini okuduk ve ona nyduk”1%3
dedigini, Ubey b. Ka’bin “Ahzidb siresi Bakara siresi kadar veya ondan daba
uzundn”'%* dedigini ileri stirmiislerdir. Imam Safiinin elbetteki bu iddialari
onaylamast distnilemez ancak o da, siit emmenin sayist konusunda
yukaridakine yakin bir delillendirmeyle ortaya ctkmaktadir ki Safil, Aise’den
(r.anha) nakledilen “Kur'dn'da on defa emmenin haram kil (siit akrabaly olusturncu)
oldugn ifadesi vards, sonra bu bes defa emme biikmilyle neshedildi ve bu ayet Peygamberin
vefatindan sonra da okunmaktayds’'% hadisini sahih gérmustir.

Peygamberin vefatindan sonra Kur’an’in neshedilemeyeceginin delili su
ayettir: “Hig siiphe yok ki o zikri (Kur'an) big indirdik, onu kornyacak olan da bizig> 100
Buradaki korumadan maksat, diinyada insanlar arasinda unutulmaktan
korumadir. Diger taraftan insan diinyada kaldig1 stirece vahiy yoluyla gelen sey
de (Kur’an) kalmalidir ki imtihan gerceklesmis olsun; zira akil bu imtihant
gerektirmez, cinkd akil hicbir yonden yeterli degildir. Ayrica Peygamberin
vefatindan sonra bu geriatt neshedecek bagka bir vahyin gelmeyecegi de sabittir.
Béyle bir neshi vahyin bir kisminda kabul etmek, bitiiniinde kabul etmeyi
gerektirir ki bu da, insanlarin miikellef olusu kalic1 olmakla birlikte, vahiyle sabit
olan hicbir seyin insanlar arasinda baki kalmayacagi sonucuna gétirtr. Bundan
daha cirkin (kabih) bir séz olabilir mi? Bu kapiyt acan birisi, su an elimizde
bulunan vahyin bir kisminin veya bitintinin, Peygamberin getirdigi setiata
muhalif olmadigindan emin olamaz. Cinkid bu dusiinceye goére Allah,
Peygamberin seriatina mubhalif olan bir seyi insanlarin kalbine ilham etmek
suretiyle, Peygamberin vefatindan sonra onun seriatini neshetmis olabilir. Iste
bu sebeple Allah, bu dinin zamanin sonuna kadar bozulmamas: igin,
Peygamberine indirdigi vahyin koruyucusu oldugunu bildirmistir. Boylece
ortaya c¢ikmaktadir ki Peygamberin vefatindan sonra onun seriatindan hicbir
seyin, zamanla ortadan kalkma veya unutulmakla neshedilmesi cdiz degildir.
Yukarida muhaliflerin delil olarak ileri stirdiigii nakiller, sahih olmayan saz ahad
haberlerdir. Recm ayetinin Allah’in  kitabinda oldugu ifadesiyse, Allah’in
hiikiimleri icinde oldugu anlamindadir. Nitekim baska bir ayette gecen “.Allab’in
size kitabudi\V7 ifadesi de “sige biikmiidii’’ manasindadir. Hz. Aise’ye nispet
edilen st emme rivayeti de sahih degildir, ¢inkii onun devaminda bu ayetin

102 Buhari, Cihad, 184.
103 Buhari, Muharibin, 31; Muslim, Hudad, 4; Eba Davud, Huddd, 23.
104 Hakim, e/-Miistedrek, 11, 450.

105 Yakin ifadeler icin bkz. Mislim, Radd’ 24; Ebu Davud, Nikah 11; Tirmizi, Rad4’ 3; Nesai,
Nikah 51.

106 Hicr, 15/9.
107 Nisa, 4/24.
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tzerinde yazili oldugu seyin sedirin altinda bulundugu, insanlar Peygamberin
defniyle ugrasirken evin kegisinin igeri girerek bunu yedigi ifade edilir'®® ki boyle
bir yolla herhangi bir ayetin insanlarin kalplerinden silinmeyecegi ve bagka bir
sayfayla bunu ispat etmenin imkansiz olmadigi gayet aciktir. Dolayisiyla bu
hadisin aslinin olmadigint 6grenmis oluyoruz.!%?

B. Hilkkmii Neshedilip Okunugu Baki Olan

Serahsi’ye gore hiikmii mensth okunusu baki veya okunusu mensth
hikmi baki nesih cesitleri olabilecegini alimlerin biyik cogunlugu kabul
etmektedir. Azinhkta kalanlarsa iki grup olup gorisleri soyledir: 1- Vahyin
gonderilmesinin amaci, ilgili oldugu hikmi beyan etmektir. Okunan bir vahyin
(ayet) gelisi, hitkmii beyan amaciyladir. Hikiim kaldirithip okunus baki kalirsa bu
amag gerceklesmemis olur. Okunusun neshedilip hitkmiin baki kalmast da caiz
olmaz, ¢linkii hiikiim sebepsiz sabit olmadigr gibi, sebep baki olmadan hiikiim
de baki olamaz. 2- Okunusun baki fakat hitkmiin mensth olmast seklinde nesih
caiz; hikmiin baki fakat okunusun mansth olmast seklinde nesih ise caiz
degildir. Cinki okunan gseyin Kur’an ve Allah’in kelami olduguna inanmak
gerektiginden, ayni sey hakkinda degisik zamanlarda farkli inan¢ tagimak
mumkin degildir. Okunusun mensth olabilecegini kabul etmek bu sonuca
gotirir. Dolayisiyla okunus konusu, neshin cdiz olmadigi habetler tirinden
saytlmalidir.

Serahsi’nin  bu  degetlendirmelere cevabi ve kendi gorisini
temellendirmesi soyledir: Zina sugunun cezast olarak evde hapis ve s6zIi eziyeti
ifade eden,' kocalart 6len kadinlarin iddetini bir yil olarak bildiren,'!
Peygamberle 6zel gorismeye gitmeden Once sadaka verme zorunlulugunu
bildiren'? ve orug ile sadaka verme arasinda tercih imkani veren!!3 ayetlerin
okunusu baki ancak hikiimleri mensthtur. Bu tiir nesihlerin olabileceginin
ispatt sudur ki: Okunus stygastyla ilgili iki hikiim bulunmaktadir: 1- Namazda
okunabilmesi, 2- Mu’ciz olan nazim. Amel etme anlamindaki hikim
neshedildikten sonra da, vahyin amaglari arasinda olan bu iki hikim baki

108 fbn Mace, Nikah, 36. Bir agiklamaya gére bes emmeyi ifade eden ayetin de okunusu
neshedilmis ancak bu nesih Resulullah'in vefatina Oylesine yakin bir tatihte olmus ki,
Ashab'tan bir kismi bunu hentiz duymamis ve onun vefatindan sonra dahi Kur'an ayeti olarak
okumaya devam etmistir. Bunun neshedildigini zamanla herkes duymus ve onu okumaktan
vazgeemislerdir. Tste Safii, okunusu mensah olan bu ayetin hikmiiniin baki oldugunu kabul
etmektedir. Bkz.: Ibrahim Canan, Hadis Abnsiklopedisi: Kiitiib-i Sitte, XV1, 32-33.

109 Serahsi, Usi, 11, 78-80.
110 Nisa, 4/15-16.

111 Bakara, 2/240.

112 Miicadele, 58/12.

113 Bakara, 2/184-185.
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kalirlar. Nitekim miitesabih ayetlerde de sadece bu iki hiikim bulunmaktadir.
Bu iki hikiim i¢in, mitesabih ayetlerdeki gibi, okunusun yazilmasi ilkten giizel
(hasen) olduguna gére, amel hikmintn neshinden sonra baki kalmalar1 pekala
giizel olmalidir. Hikmiin sabit olmasini gerektiren delilin, o hitkmiin kaliciligin
gerektirmedigini s6ylemistik. Nesih ile hitkmiin kalicihigt ortadan kalkmaktadir
ki bu zaten hikmin siibutunu gerektiren delile bagli degildi. Dolayisiyla
hitkmiin sona ermesi, tilavetin kaliciligina engel degildir.114

C. Okunusu Neshedilip Hiikmii Biki Olan

Hanefilere gére okunusu neshedilip hitkmi baki kalana 6rnek, yemin
keffaretindeki orucun! pes pese tutulmasini ifade eden Ibn Mes’ud kiraatidir.
Bu kiraat Eba Hanife zamanina kadar meshtrdu fakat ayet sayilabilecek kadar
mitevatir degildi. Serahsi’ye gbre bu “pes pese” ifadesi 6nceleri Kur’an olarak
okunurken, Peygamber hayattayken Allah bu ayeti digerlerine unutturdu ancak
Ibn Mes'ud’a unutturmadi. Ona unutturmamasinin hikmeti, onun nakliyle
hitkmiin baki kalmasidir. Ciinkii haber-i vahidle amel gerekir; Tbn Mes’ud gibi
givenilir birinin kiraati, hadis rivayetinden asagt olamaz. Iste pes peselik
konusunda okunusun mensth, hiikmin ise baki olmasi, bu yolla olmustur.

Okunusun neshedilip hitkmin baki kalabilmesinin caiz oldugunun delili
sudur: Hikmiin kaliciligi, onu gerektiren sebebin kaliciligina baglt olmadigindan;
okunusun mensth olmast da hitkmiin kaliciligina engel degildir. Diger taraftan
namazda okunabilme, clinlp ve hayizli kimseler tarafindan okunamama
hikimleri de amactir ve bu hitkkiimler, bir zamanla sinirlandirilmast caiz olan
hiikiimlerdendir. Dolayisiyla okunusun neshi, bu hiikiimlerin siiresinin beyani
olur. Nitekim hikmin neshi de, o hikmin siiresinin beyanidir. Okunusu
mensth olan ayetin Kur’an ve Allah’in kelam: olduguna inandiktan sonra, ayni
ayet hakkinda degisik zamanlarda farkli inanc¢ tasimak gibi bir disiince de
vehimden ibarettir. Ciinkii biz bunlarin Allah kelami olmadigint séylemiyoruz;
sadece namazda okunmak gibi okunusa bagli hikimlerin sona erdigini
sOyliyoruz. Nitekim bizim bu yaklasimmmizi su ayet ifade etmektedir: “Eger
dileseydik sana vabyettigimizi ortadan kaldirirdik” 116 Ayrica daha 6nce beyan edildigi
lzere, okunmayan bir vahiyle (hadis) ilkten hitkiim ispati cdiz olduguna gore,
okunan vahyin (ayet) okunma hikmi neshedildikten sonra hitkmiiniin kalicllig
pekala caiz olmalidir.!?

1

4 Serahsi, Usil, 11, 80-81.
5 Maide, 5/89.

6 Tsra, 17/86.

7 Serahsi, Usil/, 11, 81.

1

1
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D. Nass Uzerine Ziyade

Nass tizerine ziyade!!® ister sebepte isterse hitkiimde olsun, Hanefilere
gbre gOriniiste (sGreten) beyan, mana bakimindansa nesih olarak
degerlendirilmektedir. Safii’ye géreyse bu nesih degil, umumi ifadenin anlaminin
daraltilmasi (tahsis) mahiyetinde oldugundan, haber-i vihid ve kiyasla dahi
ziyade yapilabilir. Bu yaklasim farkliigi, zina sugunda sopa cezastyla birlikte
strgln, zthar!® ve yemin'? keffaretlerinde azat edilecek kolenin miisliiman
olmasi kaydt gibi konularda kendini géstermektedir.

Safif’ye gore nesih, mesrt hikmun kaldirilmass; ziyade ise mesrd hikmiin
onaylanarak, muhéavere (d6ndirme) yoluyla ona baska bir seyin ilave
edilmesidir. Buna gore sopa cezasina stirgiiniin eklenmesi, sopanin megruiyetini
ortadan kaldirmaz; s6z konusu keffiretlerde kdleye miimin sifatinin eklenmesi
de normal kéleyi bu keffaretlerde azad edilebilir olmaktan ¢ikarmaz. Yani
ziyade, mesra hikmin aslina etki etmez; dolayisiyla ortada hicbir sekilde nesih
yoktur. Diger taraftan ziyade islemi, bazen tahsis yoluyla bazen de baska yollarla
olabilir. Bu sebeple ziyadede, asil delile bitisik (mukterin) olma sart1 yoktur.

Serahsi’ye gbre Safii’nin soéylediklerinin ¢ogu, ziyadenin gériinliste beyan
oldugunu ispat eder ki Hanefiler de zaten bunu kabul etmektedir. Fakat
Hanefiler bunun 6tesinde, ziyadenin mana bakimindan nesih oldugunu da iddia
ederler. Hanefilerin iddiastnin delili sudur: Ibadet, ceza ve keffaret gibi sirf Allah
hakk: olan konularda, parcalanma (tecezzi) Ozelligine yer yoktur; bunlarin bir
pargast bitiniin yerine gecemez. Mesela sadece bir rek’at, dort rek’atlik bir
namazin yerine ge¢emez. Buna gore zina sugunda ayetle sabit olan ceza sopadir
ve bu bir haddir (belitli/sinith ceza). Sopa haddine siirgin eklenince, sopa had
olmaktan ¢ikar. Clinki o takdirde sopa, haddin bir parcast haline gelir, haddin
bir pargast ise bitint demek olmadigindan artik ona had denemez. Dolayistyla
bu actdan bir nesih s6z konusudur. Yine keffiret olarak azat edilecek kéle icin
mutlak ifade kullanildiginda herhangi bir kéle, miimin sifattyla kayitlandiginda
ise, azat edilebilecek kolelerden bir kismi demek olur ki burada da nesih vardir.
Kul haklarindaysa bazen parcalanma 6zelligi bulunabilir; burada ziyade, artirilan
seyin (asil) onaylanmast olarak yorumlanabilir.

Nesih, hitkmiin kalicilik stiresinin beyant ve baska bir hitkmiin ispaty, itlak
(mutlak ifade) da takyidin (kayitlama) zidd: olduguna gére, takyidin sabit olmast,
zorunlu olarak itlak 6zelliginin ortadan kalkmasint gerektirir. Bu ise ancak itlak
hikmiintn stresinin bitiminden sonra, onun ziddt olan takyld hiikmtntn isbatt

118 Genis bilgi icin bkz.: Simsek Murat, “Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarinin Bir Gostergesi
Olarak Nass Uzerine Ziyade Meselesi”, Iskam Hukuku Arastrmalar: Dergisi, Konya, Nisan
2009, Sayr: 13, s. 103-130.

119 Miicadele, 58/3.
120 Maide, 5/89.
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ile olur. Oncekinden farkli bir hitkmii, éncekinin artik kalict olmadigini
bildirecek sekilde ispat etmek nesih olduguna gore; 6ncekinin ziddi olan bir
hitkmii ispat etmek, pekala mana yoluyla nesih olmalidir. Tste bu noktada takyid,
tahsisden ayrilmaktadir. Clinkd tahsis, umumi hitkmiin kapsaminda 6ncekinden
farkli bir hitkim gerektirmez; sadece umumi ifadenin, fertlerinden bir kismint
kapsamadigini beyan eder. Bu sebeple tahsisin mutlaka asla bitisik (mukarin)
olmast gerekir. Yani tahsis citkarmak icin, takyid ise ispat icindir. Hitkmiin
kapsamindan ¢ikarmak ile hiikim ispat etmek arasinda nasil bir benzerlik
kurulabilir? Itlak, takyid sifatini ortadan kaldirdigina; takyid de bu sifatr icat
ettigine gore, takyld sabit olduktan sonra artik itlak sifattnin kaliclligt
distintlemez ve hiikiim, mutlak lafzin kapsadigi fertler icin sabit olmaz,
mukayyed lafizla sabit olur. Fakat umami bir lafizdan bir sey tahsis edildiginde
(ctkarldiginda) hitkiim, sadece umim lafzinin geregi olarak, kapsamindaki diger
fertler icin sabit kalmaya devam eder. Hikim, umami lafzin kapsamindaki
fertlerde sabit kaldigina gére tahsisin, cikarilanlarin disinda kalan fertlere bir
etkisi olmadigint anlamaktayiz. Mesela “wiisrikler oldiirin”1?! ifadesinde zimmiler
ve diger bazilart tahsis yoluyla digarida birakilsa dahi, emant olmayanin
oldurilmesi gerekir, ¢linkii o “misrik” umitmi ifadesinin kapsamindadir. “Kdle
azgad?12? ifadesini “mimin kéle” seklinde kayitladigimizda ise, keffaret hikmu
“kole” kelimesinin kapsamiyla degil, “miimin kéle” ifadesinin kapsamuyla yerine
getirilebilir  demektit. Boylece takyldin, tahsis degil, nesih manasinda
oldugunu'?? 6grenmekteyiz. Diger taraftan tahsis, sayet husts delili (tahsis edici
delil)?>* bulunmasayds, zahir delil bakimindan zaten lafzin kapsaminda olan bir
seyl kapsamdan ctkarmak; takyid ise, sayet takyid delili olmasaydi, lafzin asla
kapsamamis oldugu bir sey tzerinde islem yapmaktir. Cinki “kole” ifadesi,
iman veya kifiir bakimindan kélenin sifatint kapsamaz. Bu da takyldin nesih
anlaminda oldugunu gosterir.

Nass ile sabit olan bir hiikiim, haber-i vahid!? veya kiyasla neshedilemez.
Buna goére namazda Fatiha’nin okunmasinin bir rikiin, Ka’beyi tavafta
hadesten taharetin'?® bir sart oldugu; bekarin zinasinda sopa cezast yaninda
strglin, zthir ve yemin kefaretlerinde kélenin miimin olmast gerektigi

121 Tevbe, 9/5.
122 Miicadele, 58/3; Maide, 5/89.

123 Ayette “bir kole” denilmis, “kéleler” denilmemis oldugundan umum manasi yoktur. Serahsi,
Usil, 1, 159.

124 Has lafizla ameli terk etmek nesih manasindadir (Serahsi, Us#/, 1, 130). Has lafiz, umum
lafziyla neshedilebilir (Serahsi, Us/, 1, 133).

125 Ayrica bkz.: Serahsi, Usil/, 1, 112, 292.

126 Duruma gére abdest, gusil veya teyemmim demektir. Has bir lafiz olan tavafta bu sartt
koymanin nesih sayilacagi hakkinda ayrica bkz.: Serahsi, Us#/ 1, 128.
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s6ylenemez. Ciinkii bitiin bunlar nass tzerine ziyadedir. Yine bu kural geregi
Ebt Hanife ve Eba Yusufa gore, Gicte biri kalincaya kadar kaynatilmis tizim
suyundan (et-tillat’l-muselles) az miktarda icmek haram degildir. Ciinkd onlara
gore nassla haram kiinan sey sarhosluktur; az miktar ise sarhoslugu meydana
getiren illetin sadece bir kismi oldugundan, sarhos edici sayilmaz. Yine
Hanefilere gore abdest veya gusiil alacak kisi gereginden az miktarda su
buldugunda, bu suyu kullanmadan teyemmiim eder. Cunkid ancak yeterli
miktarda suyun varligl teyemmiime engel olur, az miktar illetin sadece bir
pargast oldugundan teyemmiime engel degildir.'?7

E. Nesihten S6z Edebilmek Igin Tarihleri Bilinmediginde Tearuz
Bulunmalidir

Nesih ancak, sayet tarihi bilinmiyor olsa énceki hiikiimle ¢elisiyor olacak
farklt bir hitkiimle sabit olur. Itldk ve takyidde bu anlam vardir; ¢iinkii mutlak
lafizla mukayyed lafzin tarihleri bilinmemis olsa, aralarinda ¢eliski olurdu.
Béylece ortaya c¢tkmaktadir ki: mutlak ile mukayyedin tarihleri bilindiginde,
mutlak nassin takyidi, mana bakimindan nesih olmaktadir.!?8

F. Niasih Hiitkim de Neshedilebilir

Nesih, ilkten mesra olan bir hitkiim tizerine gelebilecegi gibi, nasih bir
hikiim tzerine de gelebilir yani 6nce nasih olan bir hikiim bir zaman sonra
mensth olabilir. Cunkd bu iki durum arasmnda mana bakimindan fark yoktur.
Mesela Thn Abbas’a gére “Yeryiiziinde distiinliigiinii percinlemedikce hichir peygamberin
esir almast yerinde degildir’1? ayetiyle sabit olan, esitlerden fidye almanin haramhgt
hikmii, “sonunda onlara iistiin geldiginizde onlar: esir alin; savas sona erince onlar: ya
karsiliksiz, ya da fidye ile salwerin”13 ayetiyle mensthtur; ¢lnkil aralarindaki tarih
farki sebebiyle mutlak lafzin takyidi, mana bakimindan nesihtir. Bunun tzerinde
Suddi “wmiisrikleri buldugunnz yerde oldiiriin”13! ayetinin de, 6nceki nasih hikmu
yani fidye almanin cevazini neshettigini sGylemistir. Ctinkd bu son ayet, en son
inen ayetlerdendir.

Yine ayette yer alan zina sucunda evlerde hapis ve sézlii eziyetin!® had
oldugu htkmdu, “benden alm...”13 hadisiyle neshedilmistir. Sonra bu hadis de

127 Serahsi, Usdl, 11, 82-84.
128 Serahsi, Usil, 11, 84.

129 Enfal, 8/67.

130 Muhammed, 47/4.

131 Tevbe, 9/5.

132 Nisa, 4/15-16.

133 Buhard, Huddd, 21, 30; Miislim, Huddd, 3; Eba Davud, Huddd, 23-25; Ibn Mace, Huddd, 7.
Bu hadislerde bazi farhliklarla bitlikte, bekarin bekarla zinasi i¢in 100 sopa ve siirgilin, dulun
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(bekar veya dul) her birine yiiz sopa vurun”'3* ayetiyle ve Peygamberin Maiz’i
recmetmesiyle neshedilmistir. Sonunda muhsan olmayanin tam haddinin yiiz
sopa, muhsan olanin ise recm oldugu htikm yerlesmistir.

Nesih konusunda tartisilan bir diger konu da mirastir. Ik zamanlarda
miras, yeminlesme!3> ve hicret'3¢ esasina géreydi. Sonra bu hikim yakin
akrabay! miras¢t yapan ayetle!3’ neshedilmistir. Bazilart bu diizenlemenin nesih
olmadigt sadece virisler arasinda siralamanin degistirilmesi oldugunu iddia
etmislerdir. Ancak dogru olan, bu diizenlemenin bazi haller icin nesih oldugu,
digerleri icinse nesih olmadigidir. Mesela son dizenlemede, yakin bulundugu
takdirde, yeminlesmeyle miras¢t olunamamast  bir  nesihtir;  yakin
bulunmadiginda yeminlesmeyle miras¢t olunabilecegi htkmuyse bakidir.
Nitekim Tbn Mes’ad, nesebi bilinmeyenin, mirasint istedigi yere verebilecegini
sOylemistir.138

SONUGC

Serahsi nesih konusunu oldukea sistematik bir tarzda incelemis, muhalif
gorislere ve delillerine de yer vermis, kendi gériisint ispat ve karst goriisi
elestiri amactyla akli ve nakli deliller getirmis ve 6rnekler zikretmistir. Ozellikle
Safif’ye, bazi 6nceki Hanefilere, Yahudilere ve Mu’tezile gibi bazi gruplara
elestiriler yoneltmistir. Neshin sozliikte hakiki anlami tebdil yani degisiklik
yapmaktir ve bunun beda anlayisiyla ilgisi yoktur. Terim olarak nesih, sati’
acisindan mensth hikmiin kaliciik siiresinin doldugunun beyani; mikellef
actsindan da 6nceki hikmiin bagka bir hikiimle degistirilmesidir. Nesih belirli
konularda hem caiz hem de fiilen vakidir. Bir mislimanin neshin cevazint inkar
etmesi, imaniyla celisit. Nesih Peygamberin hayatinda vaki olmustur, onun
vefatindan sonra neshin s6z konusu olamayacagt nakll ve akli delillerle sabittir.
Aksi takdirde aklen tutarsiz bir durum ve Hz. Muhammed’in getirdigi seriat
konusunda belirsizlik olusur. Emir ve yasaklar gibi, seriat olarak konulup
konulmamast caiz olan ve zamanla sinirlandirlmast mimkin olan her sey
neshin konusu olabilit, ancak tevhid inancinin temelini teskil eden konularda
nesih olmaz. Neshin, mikellefleri imtihan etme, onlara kolaylik saglama,
agirlastirma ve sevap kazandirma gibi amaglart vardir. Neshin cdiz olmasinin

dulla zinas: igin de sopa ve recm cezalart geger.
134 Nur, 24/2.
135 Nisa, 4/33.
136 Enfal, 8/72-75.
157 Ahzab, 33/6.
138 Serahsi, Usl, 11, 81-85.
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sartt, kalbi hilkme baglama imkaninin bulunmasidir; fiili yapmak veya fiilin
imkant sart degildir.

Dért ser’i delilden sadece Kitab ve stinnet kesin bilgi gerektirdiginden
yalniz bunlar nasih olabilir; diger deliller nasih olamazlar. Stnnetin de nasih
olabilmesi icin mitevatit veya meshir olmasi gerekir. Safi'nin gorisiiniin
aksine, stinnet ve Kitab birbirini neshedebilir ve her bir tiir neshin ¢ok sayida
Ornegi mevcuttur. Stnnetin nasih olabilmesi, Kitab gibi vahye dayanmas:
sebebiyledir. Ancak siinnet, namazda okunmamak ve mu’ciz olmamak
yonlerinden Kitab’dan ayrilmaktadir. Nesihte hiikiim kaldirmak yoktur; hitkmiin
kalicilik siiresini beyan vardir. Neshin salt beyandan farki, mutlaka séziin
ashindan sonra gelmesi gerektigidir. Stinnetin Kitab’a arz1 konusundaki hadisin
sthhati tartismalidir, sayet sahih olsa bile bu, miitevatir veya meshtr hadislerle
degil ahad haberlerle ilgilidir.

Nesih cesitleri, hem okunusu hem de hikmi neshedilen, hikmu
neshedilip okunusu baki olan, okunusu neshedilip hitkmii baki olan ve nass
tizerine ziyade yoluyla nesih olmak tzere dort tanedir. Amel etme anlamindaki
hikim yaninda okunusun da, namazda okunabilme ve mu’ciz nazim gibi
kendine ait hitkiimleri olup nesih agisindan bunlar da 6nemlidir. Nass tizerine
ziyade, Safil’ye gbre nesih degil, umumi ifadenin tahsisi mahiyetinde
oldugundan, haber-i vahid ve kiyasla dahi ziyade yapilabilirken; Hanefilere gore
gorintste beyan, mana bakimindansa nesihtir. Nesih, sayet tarihleri biliniyor
olsa aralarinda tearuz olacak iki hiikiim arasinda olabilir ve bir zaman nasih olan
bir hitkiim daha sonra mensth duruma disebilir.
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