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DIN-DUNYA iLiSKiSi BAGLAMINDA DiNi AHKAMDA DEGISiM VE
GELIiSIiM SURECININ SONA ERMESi

Muammer ERBAS’

OZET

Dini ahkdmda ilk dénemler itibariyla gorilen degisim ve gelisim, s6z konusu
hikiimlerin ayni zamanda birer kanun hiiviyeti kazanmastyla birlikte belli bir
duraganlik streci icine girmistir. Bu siireg, mezheplerin  olusumu ve
literatiirlerinin tedviniyle birlikte sona ermistir. Zira bu dénemden itibaren
ictihad kapist buyuk olctiide kapanmug, dolayisiyla sontraki nesillere fazlaca bir
ictihad etme yetkisi tantnmamustir. Bu durumun sonucu olarak zaman icinde
mevcut dini ahkam stirekli degisen giinliik yasamun ihtiyaglarini karsilayamaz hale
gelmigtir. Bu nedenle hukuk alaninda dini hukuk ve dinyevi hukuk ayirimina
gidilmis ve bunun neticesinde ginimiiz Musliman toplumlarina laik hukuk
anlayislart hakim olmustur.
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THE ENDING OF THE DEVELOPMENT AND EVOLUTION REGARDING
RELIGIOUS JUDGEMENT IN WORLD-RELIGION CONTEXT

ABSTRACT

With the codification process of the judgements, the early period development
and evolution entered in a stabilitation time frame. This period ended
complately with the institualitaliby of schools and their literatures. The door of
ijtihad was closed, and later generatious did not have the right of ijtihad. Thus,
the religious judgements could not cope with the need of daily life and
contemporaty issues. Because of this problem, Muslims inclined towards the
seperation of World and Religion (Religion and State). Consequently the secular
system dominated in Muslim societies.
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Insanoglu degisim ve gelisime actk sosyal bir varliktir. Buna bagli olarak onun
bu sosyal yonuni dizenleyen hukuk sistemleri de, zamanin ilerlemesine baglt olarak
hayatin degisen sartlari karsisinda kendilerini degistirmek ve gelistirmek durumundadir.
Aksi takdirde hukuk kurallari, insanlara fayda vermek yerine zaman icinde konulus
gayelerinin tam aksine onlart sikintiya sokan bir mahiyete buirinecektir.

S6z konusu durum, din ile diinyanin uzlastrilmast baglaminda ¢ok énemli bir
misyona sahip olan dini ahkam i¢cin de gegerlidir. Bu nedenle gerek Hz. Adem’den beri
stregelen butin ilahi dinler, gerekse Hz. Peygamber’e nazil olan son mesaj Kur’an
baglaminda vazedilen dini ahkamda toptancilik ve degismezlikten ziyade tedricilige
dayalt bir degisim ve gelisim hakim olmustur. Bu yaklagim tarzi, séz konusu ahkamin
uygulayicist olan Hz. Peygamber ve onun ashab: tarafindan da benimsenmistir.

Selef alimleri ve mezhep imamlart tarafindan bu temel tizerine inga edilen Tslam
hukuku, biinyesinde sahip oldugu dinamik ictihad anlayisi sayesinde séz konusu
degisim ve gelisim siirecini belli bir déneme kadar kesintisiz devam ettirmistir. Fakat
bir noktadan sonra degisik sebepletle s6z konusu siire¢ kesintiye ugramistir. Biz, bu
calismamizda tarihi seyri icinde s6z konusu siirecin kesintiye ugrama nedenlerini,
asamalarint ve sonuglarint ortaya koymaya calisacagiz.

A. SULTANLARIN HAKIMIYETINDE DiNi AHKAMDA DEGIiSiM
VE GELISIM SURECININ DURAGANLASMASI:

Tk donem fakihleri, karsilarina ¢tkan hemen hicbir meseleyi diinyevi goriip
dislamadiklar1 gibi, bunlari hitkme baglamak icin kendilerine resmi bir talep veya
gorevlendirme gelmesini de beklememis, bilakis fikhi ¢alismalarini buyiik bir dini
Ozveri ve ilmi bir hassasiyet icinde tamamen sivil inisiyatifle gerceklestirmislerdir. Zira
mezhep imamlari, kendilerine yapilan resmi devlet kadiligr gérevlerini sahip olduklart
dini distince hirriyetini kisitlayacagt ve kendilerini mevcut yonetimin siyasi giidiimiine
sokacag1 endisesiyle kabul etmemislerdir.

Bu baglamda 6érnegin Imam Malik, Abbasi halifeleri el-Mansur (6.158/775) ve
Harun er-Resid (6.193/809) tarafindan kendisine yoneltilen el-Muvatta isimli eserini
kanunlastirma teklifini bunun bir tir tekelcilik ve ictihad hirriyetini kisitlama olacagt
endisesiyle reddetmis,! ayni sekilde Ebu Hanife de kendisine gerek son Emevi
halifeleri, gerekse Abbasi halifesi el-Mansur tarafindan yapilan resmi devlet kadiligt
gorevini onlarin hilafeti saltanata donistiiren siyasi anlayislarinin gidimiine girmemek
i¢in kabul etmemis, hatta bu yiizden kirbaglanmis ve 6limi de hapishanede olmusgtur.?

Bununla birlikte zaman icinde durum degismis ve dini doktrin mahiyetindeki bu
calismalar, kendi bolgelerinde aynt zamanda birer kanunlastirma faaliyeti hiiviyetini

! Emin, Ahmed, Duba’l-Isiam, Kahire 1960, 11, 174.
2 Ebu Zehra, Ebu Hanife, (trc. Osman Keskioglu), Istanbul 1966, s. 50-56.
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haiz olmustur. Zira mezheplerin tesekkili ve Mezhep imamlarinin talebelerinin
kendilerine teklif edilen resmi gorevleri kabul etmeleriyle birlikte bir mezhebin hakim
oldugu bélgede, o mezhebe ait ictihadlar kanun olarak da yurirlik kazanmis ve devrin
kadilart buna gbre hitkmetmislerdir.

Bu baglamda Abbasi halifesi Harun er-Resid’in, kendi tlkesinde bas kadilik
gorevine Ebu Hanife'nin talebesi Ebu Yusufu getirmesiyle Irak, Hind ve
Maveraiinnehr bolgelerinde Hanefi mezhebi, Halife el-Hakem (6.206/822)’in Imam
Malik’in talebesi Yahya b. Yahya (6.234/848)’y1 baskad: yapmastyla Hicaz, Afrika ve
Endeliis bolgelerinde Maliki mezhebi, Selahaddin Eyyubi (6.589/1193)’nin Misit’a
Safii mezhebinden Abdulmelik b. Devyast atamasiyla burada da Safii mezhebi
resmiyette hakimiyet kazanmugtir.3

Bu sekilde baslayan fikih siyaset iliskisi, mevcut mezhep goriisleri ve
miktesebatinin olusum ve gelisiminde degil, ama bunlarin kabul edilip yayilmasinda
son derece etkin ve belitleyici olmustur. Zira kendisine siyasi destek ve himaye bulan
mezhep anlayiglart, kisa sirede taninip genis bolgelere yayilmistir. Bu baglamda
ornegin Dogu’da Irak, Hind, Cin, Maveratinnehr ve biitin Acem diyart Mislimanlart
Hanefi olmus,* Bat’da Endelts’te devletin resmi mezhebi oldugu i¢in Maliki mezhebi
yayilmus ve hakimiyet kurmustur.

Siyasi destekten mahrum kalmis olan diger pek cok mezhep anlayist ise, zaman
icinde unutulup diimura ugramistir.® Bu konuda Makrizi (6.845/1442)’nin su ifadeleri
oldukca dikkat cekicidit:

“Hicri 665 yilinda Misir’da doért mezhebe bagh doért kadmin (hakimin)
atanmast ve bu isin strdirilmesi tizerine tim Islam beldelerinde dért mezhebin
disinda resmi baska bir mezhep kalmadi. Bu mezheplerden baskasina bagl
olanlara dismanhk edildi ve karst ¢ikildi. Aynt sekilde bu mezheplerden birine
bagli olmayan kimse kadi olarak tayin edilmedi; onlara hitabet, cemaat imamhg1 ve
tedris kiirsiisii verilmedi. Bu miiddet zarfinda cesitli fakihler de, bu mezheplere
uymanin farz ve diger mezheplere uymanin haram olduguna dair fetvalar
verdiler...””7

Mezhep anlayslarinin siyasi destek bulup devlet giidimiine girmesi, her ne
kadar onlarin yayilip koklesmesine ciddi katkida bulunmus olsa da, bunun zaman
icinde ¢ok ciddi mahzurlart ortaya ¢tkmustir ki, bunlarin basinda Islam fikhinda mevcut

Mezheplerin yayilmast ve dagilimi konusunda bilgi icin bkz. Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 437-vd.;
Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk Taribi, Istanbul 2004, s. 230-233.

4 ibn Haldun, Mukaddime, Beyrut 1879, s. 392.

5 Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 439.

Guiniimiize ulagmayan mezhepler hakkinda bilgi igin bkz. Karaman, Iskam Huknk Taribi, s. 211-227.
el-Makrizi, el-Mevd'iz ve'l-I'tibar bi Zikri'l-Htat ve'l-Asar, Beyrut tz., 11, 344.
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olan dinamik ictthad ruhunun kaybolup yerine statik taklid ruhunun yerlesmesi
gelmektedir.

Soyle ki, arkasina devlet destegini alan bir mezhep anlayisi, dogal olarak ayni
zamanda devletin resmi din anlayist haline gelmis, dolayisiyla ona yonelik bir elestiri
ister iyi, ister kétd niyetle olsun aynt zamanda sultanin otoritesine muhalefet etmek
anlamina gelmistir.

Bu konuda 6rnegin Ibn Teymiyye (6.728/1328)’nin yasam hikayesi ibret
vericidir. Zira onunla, devrin Safil ve Maliki kadilart ve Sufiyye muntesipleri arasinda
gecen sefaat meselesi, bir mecliste U¢ talagin bir sayilmasi, vahdet-i vicud gibi
tamamen ilmi icerikli tartigmalar, devrin sultanlart olan Baybars (6.678/1277) ve Nasir
(6.741/1341)’a birer sikdyet konusu olarak aktarilmis, bu nedenle Sam’da ikamet eden
Ibn Teymiyye baskent Misir’a cagrilarak burada Maliki baskadi 6niinde birkac defa
yargilanmis, bunun neticesinde 6mriiniin 6nemli bir kismini Gi¢ dénem halinde hapiste
gecirmek zorunda kalmis ve burada hastalanarak hayata veda etmistir.8

Bu doénemlerden itibaren devletin baskadiligina Sultanin  benimsedigi
mezhepten bir alim atanmis, buna uygun olarak merkeze bagh illerdeki kadilar da ayn1
mezhepten olmustur. Boylece siyasi otoriteyle tamamen Ozdeslesen kadilar, bitin
htkim ve gorislerini tek bir mezhep anlayist dogrultusunda olusturmak durumunda
kalmuslar, bundan iyi niyetle de olsa bir sekilde sapma bir yandan mezhebi terk, diger
yandan da resmi gorevi kotiiye kullanma anlamina gelmis ve yerinden olmayi
gerektirmistir.

Bu hususa Imam Muhammed’in yasadigi su durumu 6rnek  vermek
mumkindir. Séyle ki o, baglangicta kendisine halife Harun Resid tarafindan teklif
edilen kadilik gérevini kabul etmedigi icin iki ay hapsedilmis, ardindan bunu kabul
edince Rakka’ya kadi tayin edilmis, fakat burada bir Zeydi Imam tarafindan ¢ikarilan
isyanda zaafiyeti goriiliince bizzat halife tarafindan sorgulanmis, halifenin kendisinde
Hz. Al’nin ogullani tarafina bir meyil hissetmesi tizerine esetleri gézden gegirilmek
suretiyle gérevinden azledilmis, bir middet sonra halife Harun Resid’le aralari tekrar
dizelince bu defa Horasan kadiligina atanmustir? ki, bu ve benzeri durumlar, siyasi
otorite gidimine giren kadiarin hangi sartlar alunda gérev yaptiklarinin acitk bir
gOstergesidir.

Siyasi agidan bir ilkede hukuk birliginin olmasi, orada toplumsal baris ve
huzurun temini agisindan biyik 6énem arzetmektedir. Zira bir ilkede ayn1 mezhebe
mintesib iki ayrt kimse hakkinda ayni sartlarda iki farkli hiikim verilmesi, pratik

8 ibn Teymiyye’nin hayat hikayesi i¢in bkz. Ibn Kesir, e/—Bigi@/e vq’n-Ni/y@w, Beyrut 1987, s. XIII-XIV;
Ibn Abdil-Hadi, e/-Ukudii'd-Diirriyye min Menakibr Seyhi’Flslam Ibn Teymiyye, Riyad tz., s. 2-vd; Ebu
Zehra, 1bn Teymiyye, (cvr. N. Bolelli, V. Akytiz, A. Bebek, M. Erdogan, V. Kayhan), Istanbul 1988, s.
18-vd.

o ¢t—Taberi, Taribii’l-Umem ve’l-Miiluk, Beyrut 1387, VIII, 247; el-Kerderi, M. el-Bezzaz, Menakibu'l-
Imami’l-A'zam, Haydarabad 1321, 11, 187.
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acidan dogru degildir. Fakat burada s6z konusu olan belli bir mezhebe ait ictihada
dayali ahkam olunca bu, zamana ve sartlara gore kendisini degistirmesi ve gelistirmesi
gereken s6z konusu mezhep anlayist icin onu duraganlastiran, donduran ve zaman
icinde diimura ugratan bir durumdur.

Belli dénemlerde ayni bolgede farkli mezhepten olan kimselerin davalatina
bakmak tizere farkli mezheplere miintesip kadilar gérev yapmis olsalar da,'” bu durum
uygulama bazinda siurlt kalmis ve benzer akibet kaginilmaz olarak onlar icin de s6z
konusu olmustur. S6yle ki, 6ncelikle mezhepler arasinda gegis veya goriis alisverisil!
mimkin olmamustir. Zira bir kadinin, 6niine gelen kendi mezhebinden bir kimseye
bagka bir mezhebe gore hitkiim vermesi ne davaci, ne mezhep anlayisi, ne de devlet
dizeni acisindan kabul edilebilir bir durum olarak gérilmemistir. Bu durumda da,
zaman icinde her mezhep anlayist kendi koridoru icinde donup tamamen duragan bir
hale gelmistir.

Netice itibartyla béyle bir ortamda, bir yandan diger mezhepler kendilerini
rahatca ifade etme imkani bulamadiklarindan gelisme sanslarini kaybederken, diger
yandan da hakim olan mezhep anlayist, kendisini yenileme ve gelistirme imkani mevcut
olmadigindan ister istemez zorunlu bir sckilde duraklama ve gerileme sirecine
girmistir.

B. TEDVIN DONEMINDE DEGISIM VE GELISIM SURECININ
SONA ERIP TAKLID RUHUNUN GELISMESI:

Mezheplerin  tesekkiili ve mezhep gorislerinin resmi  kanun hiviyeti
kazanmasiyla birlikte bir yandan mevcut mezhep gorislerini derleyip toplamak
suretiyle kendi mezhebine hizmet etmek, diger yandan da dogrudan yiriirliikte olan bu
mezhep goriislerini standart bir kanunname haline getirme gayesiyle yogun bir tedvin
faaliyeti baslamistir. Bu baglamda hakim mezhep anlayisina ait gorts, hikim ve
fetvalart iceren eserler kaleme alinmis ve bunlar kisa siirede cogaltlip o bolgelerde
yaymistir.

Bunlar arasinda usule dair el-Cassas (6.370/980), el-Pezdevi (6.438/1046) ve es-
Serahsi (6.490/1097)’nin Usulw’l-Fikh ve el-Mebsut, el-Basti (6.413/1022)’nin el-
Mu’temed, el-Cuveyni (6.478/1085)’nin el-Burhan, el-Gazzali (6.505/1111)’nin el-

Memlukler devrinde Sultan Zahir Baybars, kadilarin dért mezhebe gére atanmasi gerektigi goriisiini
6ne stirmils ve bu goriisti uygulamus olmakla birlikte Safii mezhebini kayirmustir. (el-Makrizi, e/-Hitat,
11, 344; Ebu Zehra, Isian’da Fikhi Meghepler Taribi, (trc. Abdulkadir Sener), Istanbul 1978, s. 359)

Telfik: Bir meselede bir veya daha fazla mezhebin gorislerini bitlestirmek suretiyle taklid yoluyla
tatbik etmektir. Ictihadda ve taklidde telfik olmak tizere iki kisimda ele alinan bu meselede ciddi ihtilaf
ve tartismalar mevcut olup, ilk dénemler itibartyla bunun uygulama imkani bulmast séz konusu
olmamistir. (Bkz. Karaman, Hayreddin, Islan Hukukunda Ictibad, Ankara 1975, s. 222-225; Abdulkadir
Sener, Lsiam Hukukn Dersleri I, 1zmir 1987, s. 118-199)
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Mustasfa, el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz, el-Mervezi (6.334/945)nin el-Kafi, es-
Sirazi (6.710/1311)’nin el-Mithezzeb gibi esetlerini saymak mimktundur.12

Bu dénemlerde belli bir mezhebe ait gdriislerin savunmasini iceren ‘el-Hilaf’
tird kitaplarin'® yani sira, birden fazla mezheb goriistint birlikte ele alip degerlendiren
eserler de kaleme alinmistir. Bunlar arasinda et-Taberi (6.310/922)nin Ihtilafu’l-
Fukaha, Ibn Riisd (6.595/1198)’iin Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayeti’l-Muktes1d,
Ibn Kudame (6.620/1223)’nin el-Mugni, ibn Hazm (6.456/1063'1n el-Muhalla’sint
saymak mimkiindtr.'4

S6z konusu eserler, dénemin mezhep esasina gére Ogrenim yapan egitim
Ogretim kurumlarinda ders kitabt olarak okutulmustur. Boylece tizerinde stki medrese
tahsili yapilan bu eserlerdeki goriisler, mezhep muntesibi 6grenciler tarafindan ¢ok iyi
bir sekilde 6grenilmis, bunun da Stesinde satir satir ezbetlenmistir. Zira biyik 6lctide
ezbere dayali olan medrese egitim Ogretiminde &grenciler, bu esetleri ezberlemeye
tegvik edilmistit. Nitekim Kudutl (6.428/1037)’nin el-Muhtasar’inin giris kisminda
naklettigi Ebu Ali es-Sast (6.344/955) nin su sozu dikkat cekicidit: “Bu &itabi exberleyen,
ashabimizin (mezhebi) en iyi zapt edeni ve yine bu kitabr anlayan, ashabimizen (mezhebi) en iyi
anlayant olacaktir.”’13

Kaynaklarin verdigi bilgilere gbre sadece Memluklular zamaninda tamami
mezhep merkezli olan Kahire medreselerinin sayist ylzi agsmustir.'® Buralarda siki bir
mezhep mintesibi olarak yetisen 6grencilerin mezun olduktan sonra verdikleri dini
hizmetler araciligiyla s6z konusu mezhep goriisleri, Islam cografyasinin dért bir yanina
yaytlmistir. Oyle ki zaman icinde bunlar, halk nazarinda Kur’an ve siinnetin dahi
ontine gececek sekilde sohret kazanip yerlesmis ve adeta kemiklesmistir. Bunun
sonucunda séz konusu hitkiimleri elestirmek bir yana, bunlarda en ufak bir degisiklik
yapma imkani dahi kalmamugtir.”

Bu konuda genis bilgi igin bkz. Saban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk Iminin Esaslare (Usulii’l-Fikh), (trc. L
Kafi Dénmez), Ankara 2005, 39-40; Karaman, Hayreddin, Foksh Usulii: Isiam Hukukunun Kaynaklar,
Metodu ve Felsefesi, Istanbul 1967, s. 48-49.

Bu kopuda ed-Debusi’nin eseri ilk hilaf kitabi olarak nitelendirilmistir. dzmirh', Ismail Hakks, [/m-i
Hilaf, Istanbul 1330, s. 8-vd.)

Karaman, Isiam Hukuk Taribiy s. 163, 242-244, 260-262, 262-vd.
Serhu Mubtasar:'l-Kerbi, Koprilt Ahmed Paga, No: 93, Mukaddime.

Celebi, Ahmed, Ls/am’da E(g“z'fz'm-ogrm'm Taribi, (trc. Ali Yardim), Istanbul 1983, s. 111-vd.; Bozkurt,
Nebi, “Medrese”, TDT A4, Ankara 2003, XXVIII, 324-326.

“Mezhep taassubu, cahillik ve bir tir sapkinhktur; genis din babeesinde karanbik dar bir hapishanedir. Tek bir
mezhebe bagl kalmatk, bircok odast ve penceresi bulunan bir evin bir odasinmn tek bir penceresinden digarsya bakmaya
benzer. Tek bir pencereden sadece dar bir alan goriilebilir. Tutucu bir sekilde kendisini buraya hapseden kisi, disarida
kendi gordiigiinden baska bir yer yok zannder. Qysa diger pencerelerden bakildiginda insanin hosuna gidecek ¢ok daha
giizel manzaralar goriilebilir. Dolayistyla highir mezhep tek basina dini temsil edemeg. Biitiin mezhepler dini ve onun
Sfikhinz temsil etmede ortaktir”’ (ez-Zerka, Muhammed Ahmed, Islam Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi,
Istanbul 2007, s. 39-40)
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Mezhep taassubunun hakim oldugu bir ortamda, fikhi alanda yapilan miinazara
ve tartismalar, Kur’an ve siinnetten dénemin ihtiyaglarini karsilayacak yeni hitkiim ve
fetvalara ulasma merkezinden, mevcut mezhep gorislerini digetlerine karst savunma
noktasina kaymis, bu durumda farkli mezhebe bagl alimler arasinda daha Once
gorilmedik tarzda ayrilik, cekisme ve digmanliklar ortaya ¢ikmugtir.!® Nitekim
Bagdat'ta Safiiler ile Hanbeliler, Merv, Isfehan ve Re’y’de Safiiler ile Hanefiler
defalarca birbirlerine girmis, bunun 6tesinde eserinde Ahmed b. Hanbel'in goriislerine
yer vermedigi icin Imam Taberi’nin evi Hanbelilerce taslanmis ve cenazesi ancak
gizlice defnedilebilmistir.!?

Bunun neticesinde bir mezhepten digerine ge¢mek adeta bir kabahat, bunun da
Otesinde ta’zir cezasini gerektiren bir suc olarak telakki edilmistir.?0 Nitekim Hanefl
mezhebinden olan bir genc, Safii mezhebinden bir kiza talip oldugunda, kizin babasi
ona Safii mezhebine geg¢mesini sart kogsmus, bu durum el-Clizcani (6.200/816)’ye
soruldugunda, o buna soyle cevap vermistir: “Nikdh caiz olur, ancak o gencin oliirken
imansiz, gitmesinden korkarim. Ciinkii o, kendince hak olan mezhebini bafife alyp kokmug bir cife
dgin onu terk etmistir.”?!

Fikih alaninda yasanan bu tutuculuga bagl gerginlikler, Islami ilimlerin diger
dallarina da yansmmustir. Nitekim temelde Kur’an ayetlerine dayanan fikhi hitkiimler
hakkindaki mezhep goriisleri ve tartismalari dogal olarak tefsitlere de ge¢mistit. Bu
noktada mifessitler, tefsirlerinde s6z konusu ahkami Kur’an 1s1ginda 6zgitin bir sekilde
ele alip degerlendirmek yerine, kendi mezhep gorislerini savunmayt ve diger mezhep
gorislerini elestirip reddetmeyi yeglemislerdir.??

Bu baglamda gayesi Kur’an’in ihtiva ettigi ameli hitkiim ve esaslar1 ortaya ¢ikarip
agiklamak olan ahkam tefsirleri, esasen farkli mezheplere ait meveut ahkamin Kur’an
is1ginda gbzden gecirilip mevcut sartlar altinda yeniden ele alinmasi igin buyik bir
firsat olusturmaktadir. Fakat bunlardan ilk dénemlere ait ilk ikisi olan Mukatil b.
Siileyman (6.150/767) ile Imam Safii (6.204/819)’nin esetleri 6zgiin olmakla birlikte,
maalesef daha sonrakiler tamamen belli bir mezhep anlayisi dogrultusunda kaleme
alinmus, dolayistyla kendi mezhep goriislerini agiklayip savunan eserler olmaktan Gteye
gecememislerdir.

Bu konuda genis bilgi icin bkz. Karaman, Hayreddin, “Islam Tarihinde Mezhep Kavgalarr”, Diyanet
Dergisi, Ankara Subat 1975, sayt: 1, 47-vd.

19 el—Bagdadi, Hatib, Taribu Bagdad, Misir 1931, 11, 166; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-Ayan, Kahire 1948, 111,
332; Ibni’l-Cevzi, Ebw'l-Ferec, e/-Muntazam fi Taribi'-Miiluk ve'l-Unmem, Haydarabad 1358, VI, 172.

0 ibn Abidin, Reddn’l-Mubtar ale’d-Diirri’l-Mubtar Serbu Tenviri’l-Ebsar, Kahire 1324, 111, 190.

2l ibn Abidin, Reddw’l-Muhtar, 111, 190.

2 Bu baglamda dirayet tefsirinin énemli temsilcilerinden biri olan F. Razi, eserinde her tiirli meseleyi

Ozgin bir sekilde ele alip degerlendirirken, fikhi ayetler s6z konusu oldugunda farkli mezhep
goriislerine ve delillerine yer vermekle birlikte istisnasiz hemen her konuda Imam Safi’nin gériis ve
delillerini hakli bulup savunmakla yetinmistir. (Genis bilgi i¢in bkz. Erbas, Muammer, “Fahreddin
Razi ile Tbn Teymiyye’nin Kur'an’a Yaklasimlar” (Basilmamis Doktora Tezi), Izmir 2001, s. 325-vd.
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Bu baglamda el-Cassas (6.370/981) eserini tamamen Hanefi, Ibnii’l-Arabi
(6.543/1148) Maliki, Kiya el-Herrasi (6.504/1110) ise, Safil gorusleri dogrultusunda
kaleme almis, bu alanda birbitlerinden istifade etmek bir yana birbitlerini yer yer agir
ithamlarda bulunmuslardir. Nitekim Cassas, basta Imam Safii olmak tizere kendi
mezhebi disindakileri cehalet, gafillik, ahmaklik gibi asagilayict vasiflarla nitelemis,?
Kiya el-Herrasi buna ayni sekilde karsilik vermis,* Ibni’l-Arabi de Imam Malik’i
oldukga yliceltirken onun yaninda diger imamlarin ¢oluk ¢ocuk mesabesinde oldugunu
ifade etmistir.?> Bu konuda Sabuni gibi son devir mufessitleri ise, esetlerinde mevcut
mezhep gorislerini tarafsiz bir sekilde ortaya koyup agiklamakla yetinmislerdir.

Butin bu gelismelerin sonucunda belli bir déneme kadar serefli bir ilim
mertebesi olarak kabul edilen ictihad ameliyesi, bundan sonra (200/816) garib ve
miinker bir sey olarak gbriilmis, miunferid olarak mevcut mezhep gorislerinin diginda
ictihadda bulunma cesareti gosteren alimler, siddete varan ciddi elestiri ve baskilara
matuz kalmis,20 bu durumda yeni ortaya c¢ikan hususlar disinda hem teorik, hem de
pratik anlamda mutlak ictihad kapisi biiyiik dlgiide kapanmis, belli bir mezhep anlayist
dahilindeki mutlak miintesip ictihadin alani da olduk¢a daralmistir.?’

Bu baglamda Hanefi alimleri Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed es-Seybani
ve ez-Zifer (6.158/775)’den; Maliki alimi olan Bekr b. el-Ala el-Kuseyri (6.344/955)
200/816 tatihinden; bazilatt Sufyan es-Sevti (6.171/778), Veki’ b. Cetrah (6.197/812)
ve Ibnivl-Miibarek (6.181/797)’ten; bazilart da Imam Safii’den sonra icibad bir yana
mevcut mezhep gorislerinden birisini secip alma anlamina gelen ib#iyann bile caiz
olmadigint séylemis, dolayistyla bundan sonra tek bir muctehidi taklid etmek suretiyle
onun gorislerini naslarin dahi 6niine gegirme adeti ortaya ¢tkmustir.?8

Islam dininin ruhu ve Islam fikhinin da hayat kaynagi olan ictihad ameliyesinin
hem nazari, hem de ameli olarak sona ermesiyle birlikte, karsimiza kacinilmaz olarak
Hayreddin Karaman tarafindan ifade edilen su durum ¢tkmistir:

“Ictihad, hukukun hayatt demektir. Ictihadsiz bir hukuk sisteminin ve
bilhassa Islam hukukunun gelismesi ve yasamasi miimkiin degildir. Bizim bir
hukuk sisteminin yasamasindan maksadimiz, onun cemiyet hayatina girmesi,
yasanmast ve tatbik edilmesi demektir. Taklidde 1srar, ictihada karst akstilamel
zamanla hukukun donmasina, ylriiyen hayata ayak uyduramamasina sebep

% Bu konuda bkz. Giingor, Mevlit, Cassas ve Abkamu’l-Kur'an’s, Ankara 1989, s. 150-154.
# el-Herrasi, Kiya, Abkamn’l-Kur'an, Beyrut 1985, T, 2, 417, 426, 441.
» Eskicioglu, Osman, “Ahkamwl-Kur’an”, TDT” 14, Istanbul 1988, I, 554.

6 Bu konuda Ibn Teymiyye (5.728/1327), es-Suyuti (5.911/1505), Sevkani (5.1250/1834) gibi alimlerin
hayat hikayesine bakilabilir.

# fctihad kapistnin kapanmast hakkinda genis bilgi icin bkz. Karaman, Iezibad, s. 169-191; Apaydin, H.

Yunus, “Ictihad”, TD11A4, Istanbul 2000, X X1, 443-445.
28 el-Cevziyye, ibn Kayyim, Dlamu’l-Muvaksks'm, Beyrut 1973, 11, 263, 275-277; ibn Hazm, elIbkam,
Beyrut 1983, VI, 142, 146.
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olmus, Islam aleminin bircok yerlerinde ser’! hiikiimlerin ya toptan veya kismen
terkine, bunlarin yerine yabanci mense’li sistemlerin kabul edilmesine yol
acmigtir.”’2

Netice itibariyla belli bir dénemden sonra Islam hukukunda ictihadin alant
sadece ortaya yeni c¢ikan meselelere hasredilmis, bunun disinda mevcut hukuk
literatiirdi icinde ilk ddnem mezhep alimleri tarafindan ele alinip ¢6ziime kavusturulan
hususlarda yeni ve farkli ictihadlarda bulunma imkani ortadan kalkmistir. Zira bu
konuda sonraki dénem alimlerinin yeterli ehliyete sahip olmadiklari distintilmuistiir.

C. TAKLID DONEMINDE HUKUKUN DINi VE DUNYEVI
OLARAK IKIYE AYRILMASI:

Tarihi sire¢ icinde ictihad kapistnin kapanmastyla fikih alaninda baglayan
duraganlasma, Mogollar’in Bagdat’a ulasip burayt yagmalayarak Abbasi Devletine son
vermesi (656/1258) ve Memluklu Devletinin hilafet merkezi olan Kahire'yi tehdit eder
hale gelmesiyle yeni bir safhaya girmistir. Bu dénemde Dogu’da Buhara, Semerkand,
Nisabur, Re’y ve Bagdat gibi ilim ve kiltir merkezleri bosalirken bunun yerine Batr’da
Kahire, 1skenderiye, Sam, Humus, Hama ve Halep gibi merkezler gelisme
kaydetmistir.30

Boyle bir ortamda yetlerinden ve yurtlarindan olup Sam ve Kahire’ye siginan
pek cok Dogulu alim, buralardaki ilmi hayatt canlandirmis olsa da,! Mogollar’in devlet
islerinde uyguladigi Cengiz yasastyla yonetilen genis Miisliman kitleler, Islam’in ciddi
tehdit altnda oldugu bdyle bir ortamda dogal olarak ictihada dayali yeni hiikiimler
pesinde kosmak yerine mevcut mezhep ahkiamina siki sikiya sarilip bunlart koruma
derdine dismustur.

Bolgedeki gocler, bircok sikintiyr beraberinde getirmis, zira farkll kultiirlere
sahip gruplarin, 6rfi, ahlaki ve dini anlayislarini da berabertlerinde getirmeleri sonucu
Misir ve Suriye’de buyik bir kiiltiirel karisim hustle gelmistir. Bu durum dini, ilmi ve
kiltirel yonden dengelerin alt Gst olmasina, bu nedenle siyasi alanda goriilen
istikrarsizligin, toplumsal alana da tasinarak, mezhep miicadelelerinin ¢ok daha ileri ve
sert boyutlara ulasmasina yol agmistir.

Bu dénemde Islam cografyasi, fikri yonden de oldukca renkli bir goriinim
arzetmigtir. Zira bir yanda fikhi ve kelami konularda taklidi tercih eden alimler, diger
yanda sadece kendi goriislerini 6n plana cikaran filozoflar ve bunlarin arasinda da Ibn
Risd gibi aray1 bulmaya ¢alisanlar vardir. Hem akli, hem de nakli delillere 6nem veren
el-Tzz b. Abdusselam (5.660/1261), Tmam Nevevi (6.676/1277), Tbn Dakikr’l-Tyd

» Karaman, Lslam Hukuknnda Mezbebler, Istanbul 1971, s. 17-19.
30 Zeydan, Corci, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye, Kahire 1936, 111, 112.
' Kahtan, Abdurrahman ed-Duri, e/l&zirah fi Beyani’I-Lstilah Mukaddimesi, Bagdat 1982, s. 21
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(6.701/1302), Imam Gazzali (6.505/11ll), Fahreddin Razi (6.606/1209) gibi degerli
alimlerin yanusira, akli ve rahi melekelerini birlestirerek farkli bir anlayist temsil eden
mutasavviflar da dénemin 6nemli bir gictudir.

Dogal olarak bu alimler ve ekoller arasinda stirekli olarak tartismalar ¢tkmus,
zaman zaman bu micadeleler, siyasi otoriteyi de arkasina alarak fiili kaba gii¢c ve baski
uygulamaya dontigmistir. Genelde yoneticiler, bu miicadelede halki hosnut etmek
adina mevcut dengeleri korumay1 gézetmis olsalar da, cogu zaman bunda basartli
olamamis, zira bu tiir toplumsal gelismeler karsisinda kendi iktidarlarini korumak adina
hakim mezhep anlayisindan yana tavir almuslardir.3?

Béyle bir ortamda taklid ruhu daha da kék salmig, mistakil veya miintesib
ictihad bir yana belli bir mezhebe bagli olan kimsenin bagka bir mezhepten istifade
etmesi veya o mezhepten bir kimsenin ardinda namaz kilmasi dahi tartisma konusu
olmustur. Bu dénemde fakihler, farklt yerler gezip degisik bilgi ve gérgiiler edinmeyi
terk edip kendi bélgelerine kapanmis, ilk dénemlerdeki serbest ictihada dayalt esetleri
okuyup bunlarin benzertlerini te’lif etmek yerine sadece kendi mezhep gorislerini
iceren eserler ve bunlara dair serh, hasiye ve ta’likler yazmaya yonelmislerdir.33

Bu dénemde yerel ¢apta bazt miinferid ictihad hareketleri gbriilmisse de bunlar,
karsilastiklart taassub ve siyasi baskilarla uzun vadede basart kaydedememislerdir.34
Buna bagli olarak ictihad kapist yeniden acilamadigi icin din ile hayat arasindaki makas
giderek acilmis, bu durumda meseleleri gercek anlamda ¢éziime kavusturmak yerine
sorunlat1 gecistirmeye dayanan te’vil ve hile yoluna basvurulmus, bu nedenle giderek
Islam’tn ruhundan uzaklasilmustir, 35

Bu konuda hulle® 6rnegini vermek mumkundir. Soyle ki, bir mecliste birden
fazla bosama, biitiin mezhep imamlari tarafindan ¢ bosama sayildigt icin siddetli bir
kavga aninda hanimini bu sekilde bosayip ardindan pisman olan kimseler, esleriyle
tekrar bir araya gelebilmek icin bu ¢irkin yénteme bagvurmak zorunda kalmis veya
birakilmislardir. Burada yapilmasi gereken sey, yeni bir ictihadla Kur’an ve siinnetin
ruhuna daha uygun olan ve Hz. Omer dénemine kadar yiiriirliikte bulunan bir mecliste
birden fazla bosamay1 tek sayma uygulamasina geri donmektir. Fakat taklid ddneminde

32 Hitti, Philip K., S#yasi ve Kiiltiire! Islam Taribi, (trc. Salih Tug), Istanbul 1981, IV, 1111-1115.

3 Déneme hakim olan taklid ruhu icin bkz. ez-Zetka, e/—Fz/é/mf/—I'x/dmz' i Sevbibi’l-Cedid, Dimask 1967-
1968, 1, 176; el—Hallgf, Abdulvehhab, Hulasatii Taribi't-Tesri’s'-Islami fi Ma la Nassa fib, Kahire 1956, s.
339-342; Karaman, Islam Huknk Taribi, s. 256-258.

Bu baglamda Muvahhid hikiimdar: Abdulmiimin b. Ali ve c¢ocuklar;, Muslimanlarin temel
kaynaklardan kopmak suretiyle tamamen Maliki mezhep kitaplarini okumaya ve 6grenmeye
daldiklarint gérince bunlari yasaklaylp imha etmisler ve yerine muteber hadis kitaplarini okumayi
tesvik etmislerdir. Fakat yontemlerindeki agiriliklar nedeniyle basarili olamamuslardir. (el-Hacevi,
Muhammed b. El-Hasan, e/-Fikru’s-Sami fi Taribi’l-Fikbi "LLslami, Medine 1396, 11, 173)

35 Karaman, Isiam Hukuk Taribi, s. 257-258.
36

34

Hiille: Ug talakla bosanmis bir kadinin, ayrildigs kocasina tekrar donebilmek icin bir bagka erkekle
evlenmesidir. (Bkz. Kose, Saffet, ‘Hulle’, TD1/1A, Istanbul 1998, XVIII, 475-477).
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bu imkan ortadan kalktig1 icin devreye dinen kesinlikle yasak olan3” hiille uygulamast
girmis ve bu mesele yakin tarihlere kadar Mduslimanlarin basii en fazla agritan
konulardan biri olagelmistir.

Butiin bu gelismelerin sonucu olarak ortaya yepyeni bir durum c¢tkmistir. S6yle
ki hususi hukuk sahasinda yine fikih ve fetva kitaplarindaki mevcut ahkim gecerli
olmaya devam ederken,® amme hukuku alaninda ictihaddan yoksun kaldigi icin
kendisini yenileyip gelistiremeyen Islam hukuku biyiik élcide yetersiz kalmis, bu
yizden din ile dinya arasinda olusan bu boslugu doldurmak icin devreye yetki ve
gicinii Kur'an’daki dli’l-emre itaat buyrugundan® alan ve biyik olgide orf ve
adetlere dayanan kanunnameler girmistir.40

Benzer tarzda orneklerine Memlukler ve Beylikler déneminde rastlanmakla
birlikte*! bilinen anlamda ilk kanunnameler Osmanlt dénemine aittir. Bunlar arasinda
Fatih Sultan Mehmet (1451-1481), Kanuni Sultan Sileyman (1495-1566), 1I. Selim
(1566-1574), I. Ahmed (1603-1617) ve IV. Murad (1623-1640)’1n kendi dénemlerinde
tertip ettikleri genel kanunnameler ile yine Fatih, Kanuni, IV. Mehmed (1648-1687) ve
Abdulmecid (1839-1861) zamanina ait ceza kanunlart meshur olup, bunlar bize kadar
ulasmustir.

37 “Eder erkek kadmnz (iigiincii defa) bosarsa, ondan sonra kadin bir baska erkekle evienmedikee onu almas: kendisine

heldl olmaz...” (Bakara 2/230) ayetine dayali olarak yapilan bu uygulama, esasen Hz. Peygamber,
sahabe, selef alimleri ve mezhep imamlari tarafindan kesin bir sekilde yasaklanmistir. (Bkz. Buhati,
Talak, 4; Mislim, Talak, 1; Ebu Davud, Talak, 49; Ibn Kayyim, I Jamn’-Muvakks'in, 111, 195-1906)

¥ Osmanli déneminde Seyhulislam Molla Husrev (6.885/1480)’in el-Guter ve bunun gerhi ed-Direr
isimli eserleri 17. yy.la kadar hakimler tarafindan bir kanun kitabr gibi kullanismis, bunun disinda
Ibrahim el-Halebi (6.956/1549)’nin Multeka’l-Ebhur isimli eserinin aile hukuku konusunda resmi
bir iglevi olmus, ardindan da bu iki esetin evlenme, bosanma, miras vb. aile hukukuna dair
meselelerini 647 maddede kanun tarzinda 6zetleyen Kadri Paga’nin (6.1306/1888) el-Ahkamu’s-
Ser’iyye fi’l-Ahvali’s-Sahsiyye isimli eseri Misit’da hala yirirlikte olan birer kanun kitabi hiviyeti
kazanmustir. (Genis bilgi icin bkz. Cin, Halil, Islaw ve Osmants Huknkunda Evlenme, Konya 1988, s. 7
Cin, Halil-Akgtindtiz, Ahmet, T7irk Huknk Taribi, Konya 1989, 11, 54)

3 Nisa 4/59.

Y Bu baglamda, su¢ sayilmayan ve seriate aykiri oldugu kesin olmayan hususlarda devlet bagkanina

boyun egmek ve emrini yerine getitmek vacip sayilmistir. (Ankaravi, Muhammed b. Hiseyin, Fetava’l-
Apnkaravi, Istanbul 1281, 1, 368)

Orfi hukuk baglaminda halifeler, resmi gorevlilerin kadilarin 6nlemede aciz kaldigi zuliim ve
haksizliklarinin - 6ntine  gegebilmek icin mezalim divani olarak bilinen gikayet mahkemeleri
kurmuglardir. Hukimdar, vezir, vali veya saray erkanindan birinin bagkanliginda isleyen bu
mahkemelerde, ser’l hukuktan ziyade 6rfl hukuk, kamu yarart ve siyasi maslahat esas alinmistir.
Osmanlilar, daha énce Trak, Iran ve Hindistan’daki Islam devletlerinde gérilen bu hukuk organlarini
kadilarin ser’’ mahkemeleri yaninda muhafaza etmiglerdir. Boéylece bu mahkemelerin  hikmi
sahsiyetinde sultanlarin otorite giicii ile kadilarin kaza yetkisi birlestirilmistir. (Ibn Haldun, Mukaddime,
Beyrut 1900, s. 222; Heyd, Utriel, “Eski Osmanli Hukukunda Kanun ve Setiat” (cev. Selahaddin
Eroglu), AU IF Der, Ankara 1983, XXVI, s. 633-634; Akgtindtiz, Ahmet, Osmanlt Kanunnameleri,
Istanbul 1990-96, 1, 79-81, 99-100; Aydin, M. Akif, Tiirk Hukuk Taribi, Istanbul 1999, s. 69)

41
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Kanunnamelerin hazirlanmasinda iki husus baslica etken olmustur. Bunlardan
ki, zaman i¢inde olduk¢a genisleyen Islam cografyasinda suglarin kat kat artmasi,
bunun neticesinde ortaya c¢ikan anlagsmazlik ve kan davalarinin ser’t hukukun
uygulayicilart olan kadilar tarafindan halledilemeyecek bir noktaya ulagmasi, ikincisi ise
béyle bir ortamda yerel yoneticilerin asayisi yeniden tesis etme gerekgesiyle halka baski
ve zulme varan keyfi uygulamalarda bulunmalaridir.4?

Bu kanunnameler, aralarinda din alimi fakihlerin de yer aldigi divan tyeleriyle
istisare edilmek suretiyle hazirlanmustir. Onlarin muhtevasinda dini-diinyevi ayrimi
gozetilmeksizin basta toprak dizeni, vergiler, ve ta’zir cezalar1 olmak tizere carsi-pazar
isleri, askeri teskilat, madenler, livata, yalan yere sahitlik, kalpazanlik, asir1 kar, Cuma
namazini kilmama, Ramazan orucunu terk ve ahlaka ters diisen davranslar gibi ihtiyag
duyulan hemen her konuda dizenleme yer almistir. Maslahat prensibine dayali olarak
yapilan bu dizenlemeler, dini terk etme veya ona aykirt disme gibi bir durum
arzetmedikleri icin genel olarak Tslam dairesi icinde degerlendirilmistir.+3

Bununla birlikte gerek hazirlanma yontemleri, gerekse muhteva yontinden tam
manastyla dini bir diizenleme olarak gorilmedikleri icin fikih ve ilmihal kitaplarinin
bunyesine dahil olma sanst bulamamis, bilakis dini ahkdmin yaninda 6rfe dayal
diinyevi birer kanun/diizenleme olarak islev gérmuslerdir.**

Bu noktada Osmanli dénemi kanunnamelerini, kaynak ve dayanak itibariyla dini
naslar yoluyla Allah’in degil padisahin iradesine dayandiklari, Kur’an ve siinnetten ser’l
hukuk kaidelerine uyularak istidlal ve istihrac edilip ortaya konmus birer ictihad
olmayip, gelenck ve tecritbeden alinan ilhamlara goére sekillenen idari tedbirler
olduklar, i¢inde yer alan diizenlemelerin bir kismunin klasik donem fikih doktrin ve
uygulamalarina uygun dismedigi, diger bir kisminin ise Kur’an ve siinnetin konuyla
ilgili naslarnin literal anlamlarina aykirt dustiigu gibi gerekgelerle Islam hukukunun
Otesinde kendine 6zgu laik ve bir hukuk diizenlemesi olarak niteleyenler de olmustur.*>

Bu baglamda 1rza gecen erkegin tenasiil uzvunun kesilmesi, zina eden kadinin
fercinin daglanmast, bazt suglularin kaziga oturtulmasi, hazineden mal ¢almaya kalkisan
kimselerin 6ldiiriilmesi, devletin bekast icin kardes katlinin cevazt gibi hususlarin

42 Heyd, “Eski Osmanlt Hukukunda Kanun ve Seriat”, s. 635)

Akgtindiz, Ahmet, Osmani Kanunnameleri, 11, 40-41; IV, 366-367; Aydin, Tiirk Huknk Taribi, s. 72;
Aydin, “Osmanl’da Hukuk”, Osmanis Devleti ve Medeniyeti Taribi, Istanbul 1994, I, 388-389.

4 Acar, Ismail, “Osmanli Kanunnameleri ve Islam Ceza Hukuku (0)”, DEU IFD, Tzmir 2001, XIV, s.
53-vd.

Barkan, Omer Latfi, “Osmanl Imparatorlugu Teskilat ve Miiesseselerinin Seriligi Meselesi”, [U
HFEM, Istanbul 1945, S. 3-4, XI, 203-224; Barkan, Omer Latfi, “Kantinname”, 14, istanbul 1993, VI,
185, 194; Inalcik, Halil, “Kanunname”, TD1” 14, Istanbul 2001, XXIV, 333-337; Ortayls, Ilber,
Osmants Devletinde Laiklik Hareketleri U{m‘ne, Istanbul 1982, T, 498.
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Kur’an’da Gli’l-emre taninan yetkiyi fazlasiyla astigt ve dinde huccet olan muteber
orfin de Gtesine gectigi ifade edilmigtir. 4o

Bununla birlikte Tslam hukukunu, tarihin belli bir déneminde gelisimini
tamamlayip kemal noktasina ulasmis bir hukuk sistemi olarak gérmeyip musliman
toplumlarin degisim ve gelisimine paralel olarak devamli surette kendisini yenileyen
dinamik bir tesri siireci olarak kabul etmek suretiyle s6z konusu kanunlastirma
faaliyetlerini Islam fikhinin Osmanh  toplumundaki yeni birer agthmi olarak
degerlendirmek de pekala mimkindir.4?

Soyle ki Osmanlt uygulamasinda bilhassa cezalar konusunda gozlenen farkl ve
sert yaptirimlar, keyfi olmayip siyasi acidan memleketin diizenini koruma, immetin
haklarina sahip ¢tkma ve baskalarina ibret olusturma gibi dini acidan da muteber gaye
ve gerekcelere matuftur. Dolayistyla bunlari, tipki Hz. Ebu Bekir’in zekat vermekten
imtina edenlere savas acmast gibi Kur'an’in; “Alah ve Resiliine kars: savasanlarm ve
yeryitziinde (hak) diizeni bozmaya calisanlarim cezast ancak ya (acimadan) oldiiviilmelers, ya
astlmalary, yahut el ve ayaklarmm capraglama fkesilmesi, yabut da  bulunduklar: yerden
siiriilmeleridir. Bu onlarm diinyadaki riisvaylgidir. Onlar igin abirette de biiyiik azap vardm.”
buyrugundan alinan yetkiye dayali birer sura ictihadi olarak gbrmek pekala
mumkinduir.48

Kald: ki s6z konusu kanunnamelerin olusturulmasinda bagroli oynayan bagta
padisah olmak tizere nisanct, Anadolu ve Rumeli kazaskerleri gibi divan tyelerinin st
diizey bir Islami birikime sahip olmalari, cikarilmasi ve uygulanmasinda seyhulislam
veya miiftillerin onay ve tasvibine bagvurulmasi, iclerinde yer yer; “Ser'an ne lazimsa
onun uygnlanmass”’ tarzinda ifadelere yer verilmesi, bunun 6tesinde ser’l hukuka aykir
goriilen hususlarda seyhulislamin duruma dogrudan miidahale edebilmesi ve bunlari
muteber olmaktan ¢ikarmast gibi*® hususlar g6z 6nitine alindiginda, bunlarin biytk
Ol¢tide dini bir bakis acistyla mevcut fikih literatiiriiniin acik bir hitkiim icermedigi veya

46 Acar, “Osmanlt Kapunnameleri ve Islam Ceza Hukuku @7, s. 58-59; Ugok, Coskun, “Osmanlt
Kanunnamelerinde Tslam Ceza Hukukuna Aykirt Hiikiimler (ITT)”, AU HF Der., Ankara 1947, s. 61-
68.

Bardakoglu, Ali, “Osmanli Hukukunun Ser’iligi Uzerine”, Osmanli Ansikiopedisi, Yeni Tiirkiye
Yaynlari, Ankara 1999, VI, 412-417.

Burada maksadimiz, Osmanlr’daki yanls uygulamalari savunmak veya mesrulastirmak degildir. Bilakis
yapmak istedigimiz yegane sey, bunlari tamamen diinyevi bir tasarruf olarak gérme hatasina
diismeksizin dini baglamda yanlis birer ictihad olarak degerlendirmek suretiyle ilk dénem alimleri ve
yoneticilerine tanidigimiz yetkiyi onlar icin de gecerli kilmak ve bu sekilde Islam’da yeri olmayan din-
diinya ayiriminin 6ntine gecebilmektir.

47

48

¥ Birgok ceza kanunnamelerine XVI. Yuzyilin sonu ve XVIL. Yizyilda yazilan hagiyeler, bazi kanun

hitkimlerinin yanlis olduguna ve seriate aykiri olmast hasebiyle yiiriirlikten kaldiiddigina isaret
etmektedir. (Heyd, “Eski Osmanli Hukukunda Kanun ve Seriat”, s. 648)
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sonradan ortaya c¢tkan gelismelere cevap vermede yetersiz kaldigi noktalarint
tamamlama seklinde tezahir ettikleri anlagilmaktadir.>0

Her halitkarda s6z konusu kanunnamelerin Islam hukukuna biitiniiyle uygun
oldugu iddiast kadar, onlarin bunun disinda tamamen rasyonel dinyevi sartlarda
olusmus olduklarini séylemek de dogru bir yaklasim tarzi degildir.>! Fakat burada bizi
asil ilgilendiren husus, bunlarin gerek sekil, gerekse muhteva itibariyla tiimiiyle Islam’a
uygun distp digsmedigi degil, bilakis Islam hukuku alimleri tarafindan fikith gelenegi ve
literatiirdh icinde degil, Gli’l-emr vasitasiyla kanunname adi altunda aym birer
dizenlemeyle yurirliige konmasidir ki, bunun bizce en biyiik sebebi ictihad kapisinin
kapanmis olmast nedeniyle Islam hukukunun daha 6nce sahip oldugu dinamik yapiyt
kaybedip tamamen statik bir hale gelmesidir.

Bu kanunnameleri her ne kadar laik veya seriatin alternatifi olarak gérmek
dogru olmasa da, dini hukuk ile diinyevi hukuk seklindeki ikili ayirimin bu kadar agik
ve somut bir sekilde ilk defa bu asamada ortaya ¢iktg1, dolayistyla dini olan ile dinyevi
olanin birbirinden ayri goriilmeye bu sekilde basladigi da inkar edilemez bir gergektir.
Bu dénemden sonra fikih ve fetva kitaplarinda mevcut olan dini/ser’l ahkam ile
kanunnamelerde yer alan dinyevi/6rfl kanunlar bir arada cari olmustur.’? Bunun
neticesinde kargimiza bir dini/ser’t hukuk, bir de dinyevi/6rfl hukuk seklinde iki farklt
alan ¢tkmig ve Miisliman halk, dini yénden Islam hukukuna, diinyevi yénden de bu
kanunlara uymakla miikellef sayilmistir.

Kanunnamelerin c¢tkarilmasinda onaylart sart olmasa da, Sultanlar bunlarin
icrasinda Seyhulislamlarin isbirligi ve fetvalarina bagvurmustur. Zira onlar, artik sadece
dini ahkdmin degil, ayn1 zamanda bu dunyevi kanunlarin da bas uygulayicilar
konumuna gelmislerdir. Osmanli uygulamasinda mahkemelerde ser’l ve 6rfi olmak
tizere bir ¢ift basliligin ortaya citkmasinin 6ntine bu sekilde gecilmigtir.>> Nitekim
Seyhulislam’in teklifi ve padisahin onaytyla hakimlik gérevine gelen kadiarda, bir
yandan iyi duzeyde fikih bilgisine sahip olma, diger yandan da mevcut
kanunnamelerden gayet iyi bir sekilde haberdar olma sarti aranmus,>* zira padisah
fermanlarinda kadilarin adaleti seriat ve kanun uyarinca icra etmeleri talep edilmistir.>

Halbuki zamanin ilerlemesi ve sartlarin degismesine baglt olarak Memluklu,
Selcuklu ve Osmanlt dénemlerinde ortaya ¢ikan ihtiyaclarin benzetleri, daha Hulefa-i

0 Akgtndiiz, Osmanls Kanunnameleri, 1, 70-71; 85-87; Barkan, O. Litfi, “Kan_unname”, 1A, s. 90; Aydin,
“Osmanlt’da Hgkﬂk”, s. 385; Ozbﬂgen, Erol, Osmanly Huknkn’nun Yapist, Istanbul 1985, s. 44; Kose,
Saffet, Cagdas Ihtiyaclar ve Isiam Huknkn, Istanbul 2004, s. 374-376.

Acar, Osmanlt Kanunnameleri ve Islam Ceza Hukuku (I), s. 57.

% Aydn, Tirk Hukuk Taribi, s. 67-68; Barkan, “Kanunname”, s. 185-186; Kopriilii, M. Fuad, “Fikih”,
14, Tstanbul 1993, IV, 617.

53 Akgtindiz, Osmanls Kanunnameleri, 1, 87; Aydin, “Ceza”, TD1” 1A, Istanbul 1993, VIII, 480.
Al Haydar, Emin Efendizade, Diirerii’-Hukkam $erhu Mecelleti’l-Abkan, Istanbul 1330, IV, 659, 688.
% Heyd, “Eski Osmanl Hukukunda Kanun ve Seriat”, XXVI, s. 640-642, 645.
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Rasidin déneminden itibaren gorilmeye baslanmistir. Nitekim bu baglamda Hz.
Omer, kendi déneminde mevcut sartlar cercevesinde sura ictihadina dayalt olarak pek
cok yeni diizenlemeye gitmis, aynt yaklasim diger halifeler tarafindan da benimsenmis
ve devam ettitilmigtir.>

Bununla bitlikte ser’l ahkdmda ilk donemler itibartyla yapilan bu tir
degisiklikler, sahabe neslinin sahip oldugu dini kimlik nedeniyle Kur’an ve stiinnetin
genel kapsami disinda degerlendirilip dinyevi gorilmemis, bilakis Islam hukuk
kaynaklari arasinda yer alan 6rfe dayali sahabe ictihad: veya icma’t olarak tamamen dini
ahkam kategorisine dahil edilmigtir. Zira sahip olduklart degisim ve gelisime acik
dinamik Islam hukuk anlayisinin bir sonucu olarak sahabe déneminden mezheplerin
tesekkill donemine kadar gecen siirecte Misliimanlarin distince dinyasinda, gerek
yaklasim gerekse muhteva itibariyla din ile diinya arasinda bir ayrim fikrinden s6z
etmek miimkiin degildir.

Tk dénemlerde dini kapsamda yapilan yeni diizenlemeler, daha sonralart ictihad
kapisinin kapali olmast nedeniyle artik zorunlu olarak diinyevi baglamda yapilmistir. Bu
sekilde baglayan din diinya ayrimina dayalt siirecin en biyik zarart yine Islam
hukukuna olmugtur. Zira bu ikili yapida zamana ve sartlara ayak uydurma gorevini
butiniyle dinyevi hukuk alanina devreden séz konusu dini hukuk anlayisi, bu
dénemden itibaren butiiniyle ilahi yani dogrudan Kur’an ve stinnet kaynakli kabul
edilmis ve kaleme alinan fetva kitaplariyla tipki Kur’an gibi nihai anlamda iki kapak
arasina alinip bir daha asla dokunulamaz ve degistirilemez, dolayistyla da gelistirilemez
hale getirilmistir.

Halbuki Kur’an ve stinnet kaynakli naslarla ictthad kaynakli olan hiikim ve
fetvalar asla bir degildir.5” Zira Islam hukuku, bir yoniiyle ilahi olan naslari esas almakla
birlikte, diger yoniiyle bu naslarin beseri yorumlarina dayanmaktadir. Dolayisiyla o, dar
anlamda seriati icinde barindirmanin yami sira, bu seriatin farkli sosyal sartlara ait
yorum ve uygulamalarini da icermektedir. Nitekim Imam el-Ciiveyni (6.478/1085),
Islam hukukunun muhtevast baglaminda, hitkiim ve fetvalarin onda dokuzunun
hakkinda actk nas bulunmadigt icin re’y ve ictihad yoluyla elde edildigini ifade
etmistir.®

Kald: ki ictihadi bilgi, yanlis olma ihtimali tasidigt icin zanni galib ifade
ettiginden,”® bu tir bilginin degisen zaman ve sartlara baglt olarak yenilenmesi ve
degistirilmesi gerekmektedir.®® Zira ictihada baglt hitkiim ve fetvalarin degistirilmemesi

3 Karaman, Islam Hukuk Taribi, s. 108-109; 117-118.

3 Dalgin, Nihat, “Degisim Stratejisi Agisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, OMU [FD, Samsun 2003,
XV, s. 81.

38 Karaman, Isiam Hukukunda Ictibad, s. 81.

% el-Cassas, e/-Fusul f1-Usul, Kuveyt 1994, IV, 17-vd.; Seyyid Bey, Usul-i Frkh —Medbal-, Istanbul 1333, s.
165.

60 Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Abkamm Degismesi, Istanbul 2000, s. 62, 63.
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mubhataplarint stkinttya sokacagt ve toplumlarin olumlu yénde gelismesine engel tegkil
edecegi icin, bunlarin yenileriyle degistirilmeleri kaginilmaz bir zorunluluktur.

Tim bu gergeklere ragmen tarihi siire¢ icinde Hanefiligi resmi mezhep olarak
kabul eden Osmanlh Devleti uygulamasinda kadiar, mahkelemelerde her ne kadar
zaman zaman ciddi sorunlara sebebiyet vermis olsa da®! yalnizca bu mezhepteki tercih
edilen en sahih gorise gore hitkim vermekle yikimli tutulmuslardir.®? Hanefi
mezhebinde sahih goérilmeyen bir gériisin yurirliige konmasi, ancak son dénemlerde
sartlarin zorunlu kilmasi nedeniyle seriate aykirt dismemek kaydiyla ve padisahin 6zel
emriyle miimkiin olabilmistir.%3

Bunun OStesinde Hanefi mezhebi disindaki kimseler arasinda meydana gelen
davalar, ancak uygun goérildigi takdirde o mezhepten bir alimin hakem tayin edilmesi
ve hakimin bu hitkmi tasdik etmesiyle yiriitliige konabilmistir.6

Bu dénemde bir¢ogu aynt zamanda medreselerde ders kitabt olarak da okutulan
Hanefi fikih kitaplart kadilarin temel basvuru kaynagi olmustur. Bunlar arasinda
bilhassa Molla Hiisrev (6.885/1481)’in Durerw’l-Hukkam’t ile Ibrahim Halebi
(6.956/1549)’nin  Multeka’l-Ebhur isimli esetleri Osmanli mahkemelerinde birer
kanun mecmuasi gibi hizmet gérmiigtiir.6>

Bunun yani sira hakkinda giiclik bulunan dini meselelerde kendilerine
bagvurulmak tzere daha Onceden verilmis fetvalart iceren fetva mecmualart kaleme
alinmustir.  Kaynaklarda sayisi yiize yaklasan bu fetva kitaplarindan Ali Efendi
(6.1103/1692)’nin  Fetavayr Ali Efendi, Feyzullah Efendi (6.1115/1703)’nin
Fetavayr Feyziyye, Abdullah Efendi (6.1156/1743)’nin Behceti’l-Fetava’s: ile
Mehmed Arif Efendi (6.1215/1800)’nin Neticetii’l-Fetava’si bunlardan birkacidir.6¢

Bunun sonucunda gerek Osmanli dahilinde, gerekse haricinde dinyevi
hukuklar, zamanin gereklerine gére kendilerini yenileyip gelistirirken, dini hukuk tabir
yerindeyse tam anlamiyla yerinde saymus, zira mevcut hitkiimleri zaman icinde yeni
durumlara cevap veremez, dolayisiyla uygulanamaz hale gelmistir. Bu haliyle o,

6l Kose, Saffet, “Islam Hukuk Dustincesinin Bazt Problemleri —Bir Zihniyetin Elestirisi”, fs/amg/at,

Ankara 1999, 11/1, s. 42, 44-46.
2 Ebussuud Efendi, “Ma’ttzat”, MTM, 1/2 (1331), s. 340.

% Bu konuda bkz. Bayindir, Abdulaziz, “Osmanis’da Yargnm Isleyisi”, Osmanty (Tegkilat), Ankara 1999, VI,
429-430.

4 Ali Haydar, Diirerii'l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Abkam, TV, 694.

63 Uzungar§111, Tsmail Hakki, Osmanks Devleti’nin f/ﬁ@/{’ Teskilarr, Ankara 1984, s. 22; Bayindir, Abdulaziz,
Islam Mabkeme Huknkn (Osmanis Devri Uygnlamasi), Istanbul 1980, s. 33-vd; Aydin, “Osmanli’da Hukuk”,
s. 415.

% Bu baglamda kaynaklarda sayisi yiize yaklasan fetva kitabi zikredilmektedir. (Bkz. Aydin, “Osmants’da

Hukuk”, s. 416; Karaman, Islam Hukuk Taribi, s. 262, 278; Atar, Fahrettin, “Fetva”, TD1” L4, Istanbul
1995, X11, 495-496)
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yasanmast zaman icinde ¢ok zor, hatta yer yer imkansiz hale geldigi icin kendisine
sadece inanilip saygt duyulmasi yeterli olan nostaljik bir kutsal emanete déntismustiir.

Bu durum, Bati dinyasinda yasanan reform, Rénesans, sanayi devrimi, vb.
gelismelerin de etkisiyle dinya ¢apinda adim adim kirsal hayattan modern sehir
yasamina gecilmesiyle bitlikte cok daha vahim bir durum arzetmistir.

D. DINT HUKUK - DUNYEVI HUKUK AYRIMININ SONUCLARTI:

Hukuk alaninda ortaya ¢tkan dini-diinyevi ayirimi, baslangicta masum gorilip
fazla sorun teskil etmemis olsa da, zaman icinde Osmanl’nin gerileme déneminde
ortaya ¢ikan Batililasma egilimlerinin hiz kazanmasiyla birlikte yerini ciddi bir endiseye
terk etmistir. Devlet ricali ve ulema nezdinde agithk kazanan gerilemenin sebebinin
dinden uzaklasma oldugu dustincesinin etkisiyle son dénem kanunnamelerinin
iceriginde daha bir dinilesme, hatta tamamen ser? hukuka dayanma c¢abasi
gbzlenmistir.

Oyle ki bu asamadaki diizenlemelerde sadece Allah ve Rasuli tarafindan
emredilen hususlara uyulacagi, biitiin emirlerin yalnizca dini hukuka dayali olacagy,
hatta artik seriatle birlikte ayrica kanun ifadesinin bile kullanilmayacagi ifade edilmistir
ki, Mecelle’nin 14. maddesinde yer alan ‘Mewvrid-i nassda ictibada mesag yoktur ifadesinin,
bu durumun bir neticesi oldugu anlasilmaktadir.67

Bununla bitlikte tarihi siire¢ icinde diinyevi hukuk alaninda dinya genelinde
stregelen gelismeler, kacinilmaz olarak Osmanli Devleti'ni de bir takim yeni
dizenlemeler yapmaya itmistir. Bu baglamda Tanzimat Fermani (1839)’nin ilanindan
1876 yilina kadar devam eden doénemde, Islam Hukukundan derlenmis yerli ve milli
kanunlarin yanisira basta Fransa olmak tizere Batt Avrupa devletlerinin kanunlarindan
tercime edilmek veya biyik Ol¢ide faydalanlmak suretiyle pek ¢ok kanun
hazirlanmistir.

Bunlar arasindan 1840 ve 1851 yilinda hazirlanan Ceza kanunlari, 1858 Arazi
Kanunnamesi, 1858 Ceza Kanunname-i Himayunu ve 1869 Mecelle-i Ahkam-1
Adliye’yi birinci grupta, 1869 tarihli Kanunname-i Ticaret, 1861 tarihli Usul-i
Muhakeme-i Ticaret Nizamnamesi, 1863 tarihli Ticaret-i Bahriye Kanunnamesi, 1879
Usul-i Muhakemat-1 Cezaiye Kanunu ve 1879 tarihli Usul-i Muhakemat-1 Hukukiye
Kanunu’nu ikinci grupta zikretmek mimkuindir.o8

Buna baglt olarak Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde mahkemeler, ser’l ve
nizami olmak Uzere iki kisma ayrilmistir. Bunlardan aile hukuku ve vakiflarla ilgili
meselelere tahsis edilen ser’l mahkemelerde yalnizca Hanefi mezhebi hitkimleri,

67 Heyd, “Eski Osmanli Hukukunda Kanun ve Seriat”, XXVI, s. 648-649; Bayindir, Abdulaziz, Islam
Muhakeme Hukukn (Osmants Devri Uygulamasi), s. 23-26.

68 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Kanunlagtirma Hareketleri ve Tanzimat, Istanbul 1940, s. 196, 198.
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nizamiye mahkemelerinde ise hakkinda 6zel olarak kanun vazedilmis cezai, ticati, vb.
hususlarda bu 6zel kanunlar, diger konularda Hanefi mezhebi esaslart cari olmustur.®?

Bu asamada daha 6nce hem adli, hem de idari 6nemli gbrevler tstlenen kadilar,
Avrupa’dan gelen yasalarla hitkiim vermeyi reddetmisler, bunun tizerine onlarin gérev
ve yetki alani tamamen ser’i mahkemelerle sinirlandirilmis, béylece Tslam hukukunun
yant stra onun hamisi ve icracist konumunda olan kadiar da sosyal hayatta butuntyle
devre dist kalmiglardir.”

S6z konusu durumun vehameti, tiim Islam aleminde derinden hissedilmeye ve
actkca goOrilmeye baglanmustir. Nitekim  disarida  Cemaleddin  Afgani  (6.1887),
Muhammed Abduh (6.1905), Muhammed Tkbal (5.1938), Resid Riza (6.1935), Ebu
Zehra (6.1974) gibi icerde de Mehmed Akif Ersoy (6.1936), Izmirli Ismail Hakk:
(6.1946), Ahmed Hamdi Akseki (6.1951) gibi Islam miitefekkirleri, Islam’in icine
dustiigi.  durumdan  kurtulabilmesi icin  Mduslimanlarin  arada mezhep farki
gbzetmeksizin Islami miiktesebatin tamamindan sonuna kadar istifade etmek suretiyle
asrin ihtiyaclarina cevap vermeye calismalari, bunun yetersiz kaldigr noktalarda vakit
kaybetmeksizin biiyiik bir cesaretle ilk devirlerde oldugu gibi tekrar ictihad metoduna
sartlmalart  gerektigini gittikleri her yerde yuksek sesle cesur bir sekilde dile
getirmislerdir.”

Mehmed Akif, bu hususu dizelerinde su sekilde ifade etmistir:
Kitab’, stinnet’i, icma’t kaldirip attik;
Alimleri maskara yaptik, halki aldattik.
Yikip seriati, bambagka bir bina kurduk;
Peygamber’e dayandirarak binlerce sagmalik uydurduk!
Cesaret o dereceye vardt ki. “Yecuzii fi't-tergit”
Yolundaki soytarica bir goris fetva sayilir oldul... Hem de garip,

Yalandan hadis uydururken sevap uman bile var!7

X ok x

© Bayindir, “Osmanlr’da Yarginin I§leyi§i”, Osmanli (Teskilat), VI, 429.

n Eren, A. Cevad, “Tanzimat”, 14, Istanbul 1970, XI, 709-vd.

& “Bugiin, daba once fikbin gelisiminde onemli bir rol oynanns olan ferdi ictibad anlayisin: terk ederek ozellikle biiyiik

problemlerin hallinde kurumsal anlamda sura ictibadina (el-ictibadii’l-cemai) gegme zarnreti vardsr. Diin ferdi ictibad
ne kadar aruri idiyse bugiin o kadar biiyiik zarardsr. Sura ictthadmm da biri kurumsal diger egitom ile ilgili olmatk
sizere iki temel diregi vardur...” ez-Zerka, Muhammed Ahmed, Iskam Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi, s.
39-40.

™ Ersoy, M. Akif, Safabat, Vaiz Kiirsiide, Istanbul 1989, s. 240.
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Kapi “kara cabil dabiler”’ icin kilitlidir,

Ama alimler kiyamet glintine kadar ictihad eder.

Evet, insanda sartlart mevcut olunca,

Ne kald: ictihada engel olacak ortada?

Bu immetten sonsuza dek miictehid yetisir;

Ama 6nce bu karanliktan aydinlik bir yarina ¢ikmasi gerekir.”

Mecelle’yi mevcut sartlarin ve bu tiir ¢agrt ve yonelislerin ilk meyvesi olarak
gérmek mimkiindir. Nitekim dinisi, dinyevisiyle yerli hukukun ihtiyaglart karsilamaya
yetmemesi, bu gerekce gosterilerek Fransiz Medeni Kanunu’nun oldugu gibi terciime
edilmek suretiyle uygulamaya konma talep ve baskilart karsisinda inisiyatifi ele alan
dénemin Adliye nazirt Ahmed Cevdet Paga (6.1895) baskanligindaki Mecelle heyeti,
dini esas alan ilk yerli kanun diizenlemesine tesebbus etmistir. Burada sahis, aile, miras,
vb. hususlar fikih ve fetva kitaplarina birakilmis, 6nemi ve aciliyetine binaen
muamelata (borglar, ayni haklar, sahis hukuku ve usul) dair hikimler tanzim
edilmigtir.

Islam aleminde bazi alimler tarafindan nazari planda ortaya konan diisiince
dizeyi maalesef genele yayilamamus, dolayistyla da pratide yanstyamamustir. Zira
Mecelle’nin ingasinda birakin ilk donemlerdeki gibi serbest ictihada basvurmayi,
mazbatasinda diger mezheplerden de hitkim alinabilecegi ifade edilmis olmasina
ragmen Hanefi mezhebi disindaki gbriis ve tercihlerden istifade edilememis, dolayistyla
onun hazirlanmasinda tek mezhep icinde daha 6nce yapilmis tercihlere ve mevcut
fetvalara tabi olunmustur.”

Bununla birlikte Mecelle’de, aynt mezhep icindeki farklt gériisler arasinda tercih
yapilmasi bile sorun olmustur. Zira Mecelle’'nin dérdiinct  kitabinda Hanefl
imamlarindan Zifer (6.158/775)’in bir gortstine yer veren Ahmed Cevdet Paga, zayif
bir gbriisti tercih ettigi gerekcesiyle Mecelle heyetinden uzaklastirilmistir.”0

Mecelle’nin ilk tadilatinda ilgili komisyona diger mezheplerden de istifade
edebilme, ikincisinde ise yeni ictihadlarda bulunma ve gerektiginde Kut’an ve stiinnete
ters dismemek kaydiyla Avrupa kanunlarindan da yararlanabilme hakki verilmesi,””

" Ersoy, M. Akif, Safabat, Vaiz Kiirsiide, s. 243.

™ Mecelle hakkinda genis bilgi icin bkz. (")_ztiirk, Osman, Osmanl Huknk Tar?/jz'ﬂde Mecelle, Istanbul 1973;
Berki, Ali Himmet, Agklamalr Mecelle, Istanbul 1990; Kastket, Osman, Iskam ve Osmanlt Hukunkunda
Mecelle, Istanbul 1997.

& Mardin, Ebu’l-Ula, Medeni Huknk Cephesinden A. Cevdet Paga, Istanbul 1946, s. 171-176; 309.

6 Aydin, M. Akif, “Bir Hukukcu Olarak Ahmed Cevdet Pasa”, Ahmed Cevdet Paga Semineri, Tstanbul
1986, s. 305.

Mecelle T2’dil Komisyonunun baglt kalacagi prensipler: 1. Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde
mevcut olan hitkiimlere aykirt bir sey kabul edilmeyecek, 2. Islam hukukeulart arasindaki ihtilafls
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esasen meselenin olmast gerektigi noktaya dogru adim adim ilerledigini gosterse de,
tarthin acimasiz dayatmalar, onun saglikli bir sekilde yiirtidiigii bu yolda hedefine
ulagmasina imkan tanimamistir. Zira Cumbhuriyetin ilantyla birlikte benimsenen laiklik
ilkesinin geregi olarak Mecelle komisyonlart lagvedilmis, onun yerine 4 Ekim 1926’dan
itibaren Isvicre Medeni Kanunu bazi ta’dillerle biitin halinde terciime edilerek
yurtrlige konmustur.”

Boylece Misliman Turk halky, tarihinde ilk defa bu kadar acik ve net bir sekilde
biri dini, digeri ona aykirt ve alternatif olmak tzere dinyevi iki ayr1 hukuk sistemi ve
buna bagli olarak da ciddi bir din-dinya ikilemi ve geligkisiyle karst karsiya kalmustur.
Bunun neticesinde ortaya din adina kanuna, kanun adina dine ters diigmek gibi ciddi
sikintilar ¢ikmis, bu durumda bir yandan pek ¢ok samimi Misliiman bu ikisi arasinda
eziyet cekerken, diger yandan art niyetli diger pek ¢oguna din adina dinyevi hukuku,
dinya adina dini hukuku istismar etme firsatt dogmustur.”

Bu noktada her kesim kendisini hakli gérmiis ve ortaya ¢ikan durumla ilgili
olarak sucu digerine atmistir. Nitekim dinyevi hukuku savunanlar, dini hukukun
giniin sart ve ihtiyaglarint karsilamadigini, bu nedenle Miisliiman toplumlarin
ilerlemesine engel teskil ettigini, ayrica cok mezhepli veya dinli toplumlarda hangi din
veya mezhebin esas alinacagt gibi gerekeeler ileri siirerek tercihlerini tamamen diinyevi
hukuktan yana yapmus,30 dini hukuku savunanlar ise, digerlerini dine karst ¢ikmakla
itham ederek dini hukukun pekala giinimizin bitin ihtiyaglarini karsilayacagin
s6ylemis, bunun icin Kur’an ve slinnetin gegmiste oldugu gibi ictihada dayali olarak
giintimiiz sartlarinda yeniden yorumlanmasi geregi tizerinde durmusglardir.®!

Kanaatimizce bu konuda, diinyevi hukuku savunanlarin sunu unutmamasi
gerekmektedir ki, bir tilkede cari olan porzitif hukukun en 6nemli kaynagi evrensel
hukuk normlart cercevesinde o ilke halkinin 6rf, adet, gelenek ve goéreneklerini

meselelerde hangi miictehidin goériisti astin ihtiyacina uygunsa o alinacak, 3. Yeni zuhut eden ihtiyaglar
icin yeni hukimler icabediyorsa, fikhi hikimlere uygun olmak sartiyla, mevcut hukuki
miiesseselerden de istifade edilecek, 4. Daha 6nce oldugu gibi hakimlere daha fazla takdir yetkisi
vetilmeyecek. (Oztiitk, Osmanl Hukuk Tarihinde Mecelle, s. 97-98)

™ Velidedeoglu, Hifzi Veldet, Trirk Medeni Hukukn (Umnmi Esaslar), Istanbul 1959, s. 79-vd.

" Bu baglamda Ornegin kisa streli metres hayatt yasamak isteyenler, aralarinda imam nikahi

kiydirdiklarini sylemek suretiyle dini hiikiimleri istismar etmekte, bylece gayr-1 mestu iligkilerine dini
kilif bulmaktadirlar. (Bkz. Goniiltas, Nuh, “Muhafazakarlarin ‘Ikinci Evlilik Sehri”, Bugin Gazetes, 16
Aralik 2010)

% Bu konuda Hiiseyin Cahit, Nazim Hikmet, Abdullah Cevdet, Tevfik Fikret, Turan Dursun, Aziz
Nesin, vb. kjmst_slerin gortsleri hakkinda bkz. Bedir, Ahmet, Son Aser Tiirk Aydmmmn Kur'an'a Bakis
Yitik Masumiyet, Istanbul 2003, s. 303-vd.

81" Bu konuda Necip Fazil, Elmalili Hamdi Yazir, Ismail Hakla Baltacioglu, Ahmet Cevdet Pasa, Cemil
Meri¢, Hilmi Ziya Ulken, Said Halim Pasa, Nihat Sami Banarl, Ziya Gokalp, M. Akif Ersoy,

Semsettin Giinaltay, Nurettin Topeu, vb. kimselerin gériisleri icin bkz. Bedir, Yizzk Masumiyet, s. 163-
vd.; 247-vd.
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belirleyip besleyen manevi degerlerdir.8? Bir milletin manevi degetlerinin en 6nemli
kaynagt da, hi¢ kuskusuz o milletin benimsedigi dindir. Kendi milletinin milli ve
manevi degerlerini dikkate almayan bir hukuk anlayist ve sisteminin kalict olmasi®? ve
hedefine ulagmasi, yani o ilkeye sulh, siikunet getirmesi ve hakkaniyeti tesis etmesi
mimkin degildir. Cinkd hukuk kurallarini din, ahlak ve gérgt kurallarindan ayirmak
her zaman igin kolay degildir. Zira laik hukuk sistemlerinin hakim oldugu giinimiizde
dahi hukuk kurallariyla digerleri arasinda stirekli bir iligki, karsiliklt etki ve hatta karigim

mevcuttur.84

Bununla birlikte diinyevi hukuku savunanlarin kismen hakli oldugu, fakat dini
hukuku savunanlarin teoride kabul etmekle birlikte pratikte heniiz daha yiizlesmeye
cesaret edemedikleri 6nemli bir husus vardir ki, o da mevcut fikth ve ilmihal
kitaplarindaki dinl ahkamin kirsal yasamdan modern sehir hayatina gecilen ginimiiz
dinyasinin meselelerini halletmede son derece yetersiz kaldigi, yani Kur’an ve siinnetin
evrensel nihai hedeflerini glinimiz icin tecelli ettirmekten ¢ok uzak distigi
gercegidir.

Hemen belirtelim ki bu, 6ziinde ne Islam’in temel kaynaklarina, ne bunlara
dayalt olarak olusturulan Islam hukukuna, ne de bunu olusturup gelistiren ilk dénem
Islam fakihlerine degil, bilakis 6ncekilerin Islam’t anlamadaki yol ve yontemlerini terk
eden daha sonraki Tslam alimlerine yonelik bir elestiridir:

Misliiman toplumlar gayet geri kalmistir, dogru,

Su kadar var ki degildir bu, Islam’in kusuru.

“Miisliimanlif” denilen ilahi ruh, ararsak,

“Miistiiman:z” diyen insan yiginindan ne uzak!

Dini inceleyeceksek, dénelim haydi geri;

Alalim Tslam’in ortaya cikisindan hemen sonraki bir devri.®

Mehmed Akifin ¢ok glizel bir sekilde dile getirdigi tizere buradaki asil sorun,
mezheplerin olusum doénemlerinde Musliman fakihler tarafindan canli bir sekilde
strdiriilen ictihad faaliyetinin belli bir dénemin ardindan sona erdirilmesiyle birlikte,

82 Hukukun yazisiz kaynagint 6rf ve adet (gelenek) hukuku olusturur. Bu kurallar, yetkili bir organ

tarafindan bilerek ve istenerek konulmazlar. Bunlar, toplumda kendiliginden dogarlar. Orf ve adet
hukuku kurallari herhangi bir yerde yazilt olmayip, toplumun ruhunda vicdaninda yer alirlar. Bir adetin
bir gelenegin 6f ve adet hukuku kurali olabilmesi i¢in ti¢ unsurun bir arada bulunmast gerekir. Bunlar,
maddi unsur/sureklilik, manevi unsur/genel inan¢ (benimseme) ve hukuki unsur/devlet destegidir.
(Genis bilgi icin Bkz. Bilge, Necip, Hukuk Baslangics -Hukukun Temel lkeleri-, Ankara 1990, s. 54-vd.)

Gozubuyuk, Seref, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlar,, Ankara 1973, s. 13.

% Bilge, Huknk Baslangics, s. 36.
85

83

Ersoy, Safabat, Stleymaniye Kirstsiinde, s. 171.
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bundan sonra dini mahiyette yeni bir dizenleme yapma imkaninin ortadan kalkmis
olmasdir.

Soyle ki ilk dénemlerde hakkinda dogrudan nas bulunmayan konularda zanni
bilgiye dayali olarak yapilan ictihadlar tamamen dini kabul edilirken, ictihad kapisinin
kapanmastyla birlikte daha sonraki dénemlerde aynt sekilde yetkin fakihler tarafindan
veya onlarin isbirligi ve onayiyla Kur’an ve siinnete ters diismeyecek tarzda yapilan
dizenlemelerin dini degil, diinyevi kabul edilmesidir.

Islam dininde tek bir kesim veya déneme has bir ruhbanlik anlayist
olmamasina%® ragmen belli bir doneme kadar yasamis olan kimselere din adina
konusma yetkisi taninmis ve bunlarin gorisleri din olarak kabul edilmis, bundan
sonrakilere ise takva ve bilgi diizeyleri ne olursa olsun dini konularda 6ncekilerden
farkli yeni bir sey sOyleme veya yapma imkani taninmamistir. Clinkld 6ncekiler, din
adina s6ylenebilecek her seyi soylemislerdir(!) Veya diger bir deyisle “din” denilen sey,
onlarin séylediklerinden ibarettir(l) Dolayistyla sonrakilerin sdyledikleri, Kur’an ve
stinnet agisindan ne kadar dogru, gerekli ve yerinde olursa olsun, bunlar dini deger
tagimayan diinyevi gérislerden ibarettir. Zira din adina bir sey sdylemenin vakti gegmis
ve o defter bir daha agilmamak tizere kapanmistir.

Bizce Islam hukukuna, dolayisiyla da Islam’a en biiyiik zarari sonraki asirlarda
gerceklesen bu zihniyet déntsimi vermistir.8” Zira dini olmay1 sadece belli bitr zaman
dilimine hasreden bu anlayis, beraberinde kacinilmaz olarak ciddi bir din-diinya ayirimi
getirmis, baslangicta masumca ve iyi niyetle baslayan bu dini hukuk-dinyevi hukuk
ayirimi, bizleri bu ¢alismada 6zetledigimiz stirecin sonunda kacinilmaz olarak bugiinin
dini diglayan ve dine ragmen olan laik hukuk sistemleri ve devlet anlayislarinin
kucagina itmistir.

Bu konuda Mislimanlar, stirekli laikligin yanhshgini vurgulaylp bu noktaya
gelmeyi hep laiklik taraftarlarinin marifeti olarak gérmek ve géstermek istemis olsalar
da, bizce Batt diinyasindaki laik sistem arayislarinin ardinda ortacag boyunca Hristiyan
ruhban sinifin yoneticiletle isbirliginden aldiklart glicle din adina yaptiklart yanliglarin
yatmast gibi,%8 bizde de Miusliimanlarin dini olani sadece belli dénem ve nesillere

8 Tevybe 9/31.

Bu zihniyet déniisiiminin temel zellikleri igin bkz. Kose, Saffet, Cagdas Ihtiyaclar ve Islam Hukuka, s.
43-vd.

% Bu dénemde vergi 6demeyen ve askerlikten muaf olan ruhban din adamlari, bunlarin karsiligi olarak

hiikiimdarlarin halka yaptigt zuliim ve baskilara onlarin yetkilerini Tanrr’dan aldiklari seklinde dini kilif
bulmus, cahil biraktiklart halkin elindeki mallart onlara Cennetin anahtarlarini satmak suretiyle
ellerinden almus, cennet vaadiyle Haglt seferlerine tesvik etmek suretiyle binlerce kisinin Sliimiine
sebep olmus, ellerinde bulunan aforoz silahini acimazsizca kullanarak bilimsel gelismelerin 6niini
ttkamiglardir. Blitin bunlarin sonucu olarak insanlar onlarin sahsinda dinden tamamen nefret eder bir
hale gelmis ve Tanrr’siz bir dinya olusturma gayretine girmisleridir. (Bkz. Heidegger, Martin,
Nietzsche'nin Tanre Oldii Sizii ve Diinya Resimleri Cagr, Bursa 2001, s. 11-vd.; Giil, Muammer, Orta Cagd
Avrupa Taribi, Tstanbul 2009)
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hasredip, bundan sonra ortaya c¢ikan her seyi diinyevi saymalari, bunlart dini bir
kategoriye dahil etmeyip dislamalari yatmaktadir. Dolayisiyla bu anlamda Islam
cografyasinda din ile dinyayr baskalar: degil, bilerek veya bilmeyerek, isteyerek veya
istemeyerek bizzat Muslimanlar ayirmislardsr.

Esasen boyle bir yaklasimla Mislimanlar, dini hakikatleri Islam’in Kur’an ve
stinnette yer alan ezeli, ebedi ve evrensel ilahi ilke ve esaslarinda degil, isimleri ve
konumlart ne olursa olsun belli dénemlerde yasamis neticede fani olan insanlarin
beseri gorislerinde aramislardir.8 Oyle ki bu konudaki astrilik, mezhep imamlarint asirt
ovmekten onlar hakkinda Hz. Peygamber’in agzindan hadisler uydurmaya kadar
varmistir.%0

Bu yaklasimin sonucu olarak dinin inang esaslarina dayali distince boyutundaki
derinlik ortadan kalkmis, imtihan belli ibadetlerin ve muamelata dair hukumlerin
mekanik tarzda yerine getirilmesi diizeyine indirgenmis, bunun neticesinde ortaya
cikan ahlaki zaafiyetler de cogu zaman gérmezden gelinmistir.

Bu noktada dindarligin en énemli gbstergesi, mezhep alimlerinin ictihada dayali
olarak kendi dénemleri icin verdikleri muamelata dair hikim ve fetvalari zorla
gintimiize dayatmak ve bu esnada kacinilmaz olarak ortaya ¢ikan celiskilerde hayati bir
tarafa birakip dini olant (1) tercih etmek olmus, takva da bu ugurda ¢ekilen eziyet ve
stkintilar olarak gorilmustir.

Halbuki béyle bir yaklasim, temelde tedricilige dayali kolaylik prensibini esas
alan Tslam dininin 6ztine aykirt oldugu gibi, hitkiim ve ictihadlarint ayni sekilde kolaylik
prensibi tizere va’zeden mezhep yaklasimlariyla da taban tabana tezat teskil etmektedir.
Zira mezhep imamlart ve onlarnn talebeleri, ortaya koyduklari gorislerinde bizim
yasadigimiz donemleri zotlastirmayr degil, bilakis kendi yasadiklart doénemleri
kolaylastirmay1 gaye edinmislerdir.?!

E. DEGERLENDIRME:

¥ Kése, Cagdas Ibtivaclar ve Islam Hukukan, s. 62-64.

% Bu baglamda Ebu Hanife’nin Allah’ riiyasinda 100 defa g6rdiigii ve onunla konustugu ifade edilmis
ve yine onun hakkinda su gibi rivayetler meveuttur: “Ade ve biitiin peygamberler benimle igiindiigii gibi ben
de dimmetim iginde, soyads Ebii Hanife, ismi Nu'man olan bir kimse ile ogiiniiriim ki, iimmetimin 15181 olacakter,
onlar: yoldan cikmaktan, cebilet karanligina diismekten kornyacaktr.” “Ebn Hanife adinda biri gelir. Bu, kzyamet
giinii iimmetimin 15191 olur.” “Ebu Hanife denilen biri gelir, Allah'm dinini ve benim siinnetimi canlandmrsr.” “Her
astrda, fimmetimden yiikselen olur. Ebn Hanife, zamaninn en yiiksegidir.” (Benzer rivayetler icin bkz. Haskefi,
ed-Diirr’l-Mubtar, (Ibn Abidin Raddi’l-Muhtar kenarinda), Kahire 1324, I, 34-vd)) Bu rivayetlerin

elestirisi icin bkz. el-Fesevi, Kitabu'l-Marife ve't-Tarih, Bagdat 1974-76, 11, 746-vd.

Bu konuda genis bilgi icin bkz. Cici, Recep, “Kolaylik Prensibinin Hukuki Hayata Yansima
Bicimleri: Hanefi Mezhebi Ornegi”, Uludag Unv. Ilahiyat Fak. Der., Bursa 2005, C. 14, S. 1, s.
63-vd.
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Meseleyi biraz fazla dramatize etmis olmakla birlikte giiniimiizde yazilan fikih ve
iImihal kitaplarini inceledigimizde, bunlarda mevcut mezhep gorislerinin 6zetlenmesi
ve sonraki donemlere ait birka¢ meshur alimin gbrlis ve yorumlarina yer vermekten
Oteye gecilmediginin gérilmesi séylediklerimizin en biyik kanitidir. Halbuki yine bu
eserlerde, pek cok konunun baginda, burada yer alan hitkim ve degerlendirmelerin
sahibi olan muctehidlerin kendi dénem ve sartlarina ait yani 6rfl oldugu, dolayistyla
bunlarin gintimiz sartlarinda tekrar gézden gecirilmesi gerektigi ifade edilmis, fakat
bunun nerede ve kim tarafindan yapilacagt miiphem birakilmistir.%2

Zaman zaman bu konulardaki glincel bazt zorunluluklar i¢in Islam tlkelerindeki
mer’i kanun ve uygulamalara atifta bulunulmak suretiyle, zimnen mevcut fikhi
ahkamdaki eksiklik ve aciklarin bu sekilde giderilmis oldugu ima edilmistir.”® Fakat bu,
daha 6nce de temas ettigimiz Uzere ortaya cikardigr din-diinya ikilemi nedeniyle en
azindan Islam dini agisindan kabul edilemez bir yaklasim tarzidir.

Bu noktada esasen gorev, birinci derecede bu kitaplari kaleme alan Islam
hukukgularina dismekte olup, kanaatimizce onlar, bunu gayet rahat bir sekilde
yapabilecek bir donanim ve giice sahiptirler. Fakat ne yazik ki onlar, biraz
benimsedikleri muhafazakar yaklasim tarzi, biraz da uzerlerindeki mahalle baskist
sebebiyle calismalarinda mevcut mezhep gorisleri ve bunlara dair fikhi kabullerden
Oteye gecmemekte 1srar etmektedirler.*

Halbuki bizce bu tavitlartyla onlar, bilerek-bilmeyerek veya isteyerek-
istemeyerek Islam dininin pratik hayata yonelik evrenselligini yok edip onu kacinilmaz
olarak tarihe gémmekte, boylece son dénemlerde ortaya ¢ikan din-dinya ayiriminin
mesruiyet zeminini daha da giiglendirmektedirler.

Bu noktada ileri siiriilen béyle bir faaliyetin, ancak siyasi bir inisiyatif ve taleple
gerceklesebilecegi, dolayisiyla devlet destegi gerektirdigi savunmasi, bizce hi¢ de gegerli
degildir. Zira daha 6nce de temas ettigimiz tzere ilk dénemlerde goriilen serbest
ictihada dayali yogun fikih hareketinin ardinda devlet desteginden ziyade sivil inisiyatif
vardir. Devrin miictehidleri, hemen her konuda yogun ve cesurca yaptiklari ictihadlari,
ille de bunlar mevcut devlet yonetimi tarafindan kanunlastirilarak resmen uygulansin
seklinde bir arzu, niyet ve hedefle degil, bilakis tam tersine bazen yénetime ragmen

%2 Dénduren, Hamdi, Delilleriyle Aile Tlmibali, Istanbul 2008, s. 181, 182, 237.

93 Déndiiren, Aile Imibali, s. 376, 387, 393, 397-398, 402.

** Bunun tipik 6rnegi, Hayrettin Karaman’in kaleme aldig1 ti¢ farkli eser tiridir. Séyle ki hocamiz, usul

tarzinda kaleme aldigi Fikih Usulii, Islam Hukuk Tarihi ve Islam Hukukunda Ictihad isimli
esetlerinde ictihadin 6nemi ve geregini tartismastz kabul ederken, Mukayeseli Islam Hukuku isimli
fiiru’a dair eserinde meseleleri kendi ictihadlart dogrultusunda yeniden degerlendirmek yerine mevcut
mezhep goruslerini 6zetlemekle yetinmis, kendi 6zgiin goris ve degetlendirmelerini ise, ancak
Gunimiz Fikih Problemleri isimli eserinde hakkinda daha 6nce s6z sOylenmemis giinimuz
meselelerinde rahat bir sekilde ortaya koyabilmistir. Bunun nedeni, hocamizin s6z konusu eserin son
kisminda kendisine yonelik reformcu iddialarina cevap verirken agiga ¢ikan “mahalle baskisi” oldugu
anlagilmaktadir. (Bkz. Karaman, Lslan’m Lsiginda Giinsin Meseleleri, Tstanbul 2006, s. 1053-vd.)
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veya en azindan onun golgesinden uzak bir sekilde tamamen dini ve ilmi bir ¢abayla
sivil olarak stirdiirmeye gayret etmislerdir.

Dolayistyla fikhi faaliyetleri, meseleler arasinda dini-diinyevi seklinde bir ayirima
gitmeksizin serbest ictihad metoduyla siirdiiriip mevcut fikih ve ilmihal kitaplarindaki
bilgileri Kitap ve stnnet 1s1¢inda glincellemek, siyasi olmaktan 6te ilmi ve dini bir
gérev, misyon ve sorumluluktur. Zira inansin inanmasin insanlarin Islam hukukunun
muamelat yoniinden haiz oldugu yetkinlik, tstiinlik ve zenginligi goriip kabul etmesi
ve bunu siyasi bir tercihe doniistirmesi ancak bu sayede mimkin olacaktir. Aksi
takdirde sadece siyasi giidiimle ve inisiyatifle toplumlara hakim kilinan giincellenmemis
bir Islam hukuku/seriat anlayist ve uygulamas, giiniimiiz diinyasinda goriilen pek cok
ornekte oldugu gibi® dncelikle bizzat kendi savunuculart ve uygulayicilarini magdur ve
mahcup edecektir.

Netice itibartyla bitin hukuk sistemleri, zamanin ilerlemesine bagli olarak
hayatin degisen sartlari karsisinda kendilerini degistirmek ve gelistirmek durumundadir.
Islam hukuku ise, bilhassa ictihad kapisini kapatan Siinni anlayista Kur’an ve siinnet
kaynakli ezeli-ebedi esaslara dayanan nazari ve ideal bir sistem olarak goriilmesi
itibartyla mahiyetinde bir tiir degismezlik karakteri barindirmaktadir. Bununla bitlikte
onun, sahip oldugu kaynaklar ve ictihada dayali dinamik tesri yontemi itibariyla
yapisinda ciddi bir esneklik barindirdigs da bilinen bir gergektir. Nitekim o, tarihi siireg
icinde ilk dénemlerden itibaren 6tf ve adetlere, taraflarin rizalarina ve bilhassa insan
iradesine miimkiin oldugunca serbest bir alan birakmak suretiyle kendi ilahi yapisini
korumakla birlikte toplumlarin gelisip ilerlemesine imkan saglayacak ¢oziimlere cevap
verebilmistir.%

Inancimiz odur ki Tslam gelenegi, din ile diinya arasinda acilan bu biiyiik gedigi
tarihinde ve biinyesinde barindirdig o biyiik giic ve dinamizm sayesinde kisa
strede kapatacaktir.

%« Adianilan iilkelerin bir kisminda uygulanan diizen, geleneklere uysa bile Kitap’taki (kimil, sekli ve

amaci birlikte iceren) seriata uymuyor; zoraki yorumlarla seriat, geleneksel dizene payanda kilintyor.
Mesela yoneticiyi halkin veya temsilcilerinin se¢emedigi, denetleyemedigi, gerektiginde degistiremedigi
bir siyasi dizen seriat degildir...

Bugiin bir¢ok Islam iilkesinde “Seriat ilin edildi” denildigi zaman gok kere kastedilen sey “Islaim ceza
hukuku”nun uygulanmaya konmus oldugudur. Bu ilkelerin anayasalarinda “Devletin dininin Islim
oldugu” zaten yazilidir ve hukukun diger birok alaninda seriat yiiriirlitktedir. Islim cezd hukukunu
uygulamaya koyarak "serfat ilan eden" ilkelerin cogunda Islam'in ahlaki, egitimi, hukiki ve sosyal
adaleti, dayanismast eksiktir. Bu eksiklikler giderilmeden serfat ilani siyasidir, ustlstizdur, bir manada
setiata aykiridir. (Bkz. www.hayrettinkaraman.net, Seriat Diizeni (1)

% David, Rene, Cagdas Biiyiik Huknk Sistemleri, (Cev. Argun Koteli), Istanbul 1985, s. 427-428.
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