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OZET
Yuksek Lisans Tezi

Namik Kemal'de Din Ve Toplum
Ercan KARA

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisu
Felsefe Din Bilimleri Anabilim Dal

“Namik Kemal'de Din ve Toplum” adh calismamizda, XIX. yuzyil
Osmanl-Turk aydinlarindan birisi olan Namik Kemalin, dustncelerine etki
eden fikirleri ve dusunce dunyasini incelemeye cahk. Batli dinyasinda
yasanan ve yeni bir kurumsal yapilanmayi da beraberin@ getiren dongum,
Avrupa disindaki devletlerde de etkili olmutur. Bu etkilerin belki de en cok
hissedildigi bu dénemde, modern siyaset diincesinin temel tezleri donemin
aydinlarinca tartisiimistir. Siyasi bir teori insa etmekten ziyade, ¢cokmekte olan
imparatorluk icin ¢6zim yollari Gzerinde duran Namik Kemal, Bati siyasi
kurumlarinin, imparatorluk icin en uygun model oldu gunu disinmekte ve Bati
dinyasinda sozlgme kuraminin etkisi altinda gelsen anayasa, parlamento ve
meclis gibi unsurlari, Islam-Osmanli disiince ve devlet gelen# uzerinde
mesrulastirmaktadir. S6zlesme kuramini, felsefi temelleri bglaminda degil de,
sonuglari itibariyle ele alan Namik Kemal, Islam-Osmanli siyasi diince
gelengine ait kavramlar ile Bati siyasi felsefesine ait &vramlar arasinda
senteze gitmeye caimistir. Bu ¢alismamizda, islam disiincesinde devlet ve ona
ait kavramlar hakkinda da bilgi verdik. Ayrica Namik Kemal'in siyasi,
toplumsal gorislerini ve dine bakisini eserlerinden hareketle irdelemeye

calistik.

Anahtar Kelimeler: Din, Toplum, Namik Kemal, S6zalme, Devlet, Hirriyet, Vatan



ABSTRACT
MA Thesis

Religion and Society in Namik Kemal
Ercan KARA

Dokuz Eylul University
Institute of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Studies

In our study, “Religion and Society in Namik Kemal”, we tried to make a
review on the Namik Kemal, one of XIX th century @toman-Turkish
intellectuals, in respect of his thoughts and ideawhich have an effect on him.
Radical change in modern political philosophy gaveway to some serious
discussions on state and related issues, and the egtioning of traditional
institutions. In this period, Namik Kemal, who offaed similar contract ideas in
the field of politics, defined sovereignty as a caept that enables the
presentation of individual’s natural right in polit ics, rather than explaining it as
an externally given authority. Instead of construcing a political theory in
modern philosophy, Namik Kemal asserted some solotis for the falling
empire, considered Western political institutions a the most suitable model for
the empire and legitimated the concepts such as cstitution, parliament and
congress that developed under the influence of caatt theory, on the Islamic-
Ottoman thought and state tradition. Handling the ®ntract theory in terms of
its consequences, rather than handling it on philaghical basis, Namik Kemal
tries to make a synthesis between the concepts sfdmic and Ottoman tradition
and Western thought. In this study, the Islamic thaght, the knowledge about
the concepts of state and gave it. As well as, Ndoemal’'s political, social and
religious point of view, we tried to explore theirviews on the works movement.
Key Words: Religion, Society, Namik Kemal, Contract, the Staf@eedom,
Homeland
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GIRIS
1. Calismanin Amaci, Konusu, Yontemi ve Sinirlar

Edebi, siyasi ve sosyal hareketler, gdictide yaanilan devrin veya devre
hakim Kkkilerin anlayslarina, problemleri ele glitarzlarina goéresekillenir. Tark
kultar ve edebiyat tarihinde binlerce ilim, fikievsanat adami vardir. Fakat onlar
arasinda tesirleri nesiller boyu devam edahsiyetler sanilgs kadar ¢ok dgldir.

Bir kismi ancak ygadgi devirler icin bir dger tgimislar ve de devirler vaartlar
degisince onlar da deerlerini kaybetmilerdir. Bazi sahsiyetler de vardir ki,
devirlerini garak eser ve fikirleriyle gelecek zamanlara ve geftenesillere sik
tutmuslardir. Busahsiyetler, Ziya Gokalp’in “mefkdre” adini vegdisosyal idealleri
temsil ederler. Bu ideal sahikahsiyetler, devirlerine de tesir etmekle berabdr as
gelecae sekil veren, gik tutansahsiyetlerdiriste Namik Kemal de mensubu offlu
Tanzimat nesli icinde ¢ok kuvvetli bir sosyalura sahip endegahsiyetlerdendir.

Onun siyasi, fikri, edebi bitin faaliyetleri sospal karakter tar.

Namik Kemal, edebiyat ve glince tarihimizin, hakkinda en ¢ok kaualan
sahsiyetlerinden biridir. O, roman, tiyatro, makatienkit vesiirleriyle doneminin
insani ve dglince dunyasinda yeni ufuklar agmyazmakla kalmamg) bedelini de
odemitir. O, dislince muhayyilemize yeni kavramlagiigan, edebiyat anlaynda
yeni bicimler (batil anlamda) kazandiran, bu yoederler veren dncilerin pada
gelmektedir.Siphesiz Namik Kemal'in yadgli donemin icinde bulundiw sartlar
ve onu yestiren fikir dinyasini goz 6nine almadan onu anlgnmadun hakkinda

konumak d@ru olmayacaktir.

Osmanli  Devletinin  Kicuk Kaynarca Anglmasina kadar uzanan
modernlgme, yenilgme hareketleri toplumda ve devlet dizeninde uzumedier
boyunca tartilmistir. Sistemli modernkgme ve kendini yenileme hareketleri klasik
olarak lll. Selim ile baatilir. Bazilari da bunu Lale devrine kadar gestigiirler’
XIX. yuzyll 6ncesi yenilgme hareketleri daha cok belirli ihtiya¢c ve teknribe

Ulkeye getirilmesi anlami ganakta olup toplum binyesinde herhangi bigisi&li gi

! Niyazi Berkes[Tirk Dii siincesinde Bati SorunyBilgi Yay., Ankara, 1975, s. 22.



esas almangtir.? XIX. yiizyilldan itibaren Osmanli kindinin yeniden tanimlanmasi
icin yapilan hemen her gayret, kigh yeni sartlar ve zemin ekseninde net olarak
belirlenmesinden ziyade belirsizlik girdabinda lega ¢cikmstir. Osmanl toplumu,
desisememenin ve kendini Uretememenin caredidgerisinde, tarihsel misyonunu
kaybetmemek icin siyasi ve sosyal alanda -birtakoriamalarla da olsa- Batil
anlamda dgisimlere, Tanzimat'a gismistir.®> Biitiin gayretlere gmen, toplumsal
dizen ve ikki sistemleri, eskiye nazaran daha da bozgtaru Toplumsal yapi 6énce
ikiye ayrilms,(bati-dgu, geleneksel-modern) sonra da yapilar arasisngatar

ortaya ¢ikmgtir.

XIX. yuazyll Osmanli-Turk siyasal, toplumsal sistedte geleneksel-dinsel
yapilarin dgismeye balamasi, toplumsal yapi unsurlarinin yerel dinanmikiede
desismeye zorlayarak, sekillegkae, laiklame siirecini de beraberinde getigtiti*
Yuzyll boyunca gercekdéirilen reformlar yoluyla Batili askeri, idari,ggim ve
hukuk alanlarindaki kurumlari, dolayisi ile ggeleri, Osmanli Devleti blinyesine
tasindiginda, temel bir sorunu da ortaya ¢ikagtni Bu; batili kurumlarin geleneksel
yap! ile cagip catsmadgl problemidir’ Dolayisiyla da bu catmanin odginda
“din” yer almaktadir.

Yenilesme olgusuna kar ulema ve halkin tavri “gavur icadl” nitelemesi
yaparak red cephesinde yer almaktir. Aydin ve deddamlarinin tavri ise

>~

“terakkinin gereklilgi” baglaminda tarihsel birikimin reddidir. Fakat bu setkri de
iki gruba ayirmak muamkunduar. Birinci grupta olanlabitinin dgisimini
savunanlar; Batilikana taraftarlari.ikinci grup ise butinu iki alana ayirarak bir
tarafin d&isimini savunanlar;islamcilar ve Tirkculerdir. Bu giiimler modern
durumla ortaya ¢ikan toplumsal problemlema gayretinin sonucu ortaya Gikgtmi.

Ancak, yaanilan ortamda problem taniminin nesnel olarakyarteonmamasi ve

2 Bu yiizyildan 6nceki yenilikler toplum biinyesinbderhangi bir dgismeyi esas almadan belirli

ihtiyac ve tekniklerin llkeye getirilmesi olarak glendirilebilir. bkz. Ahmet Hamdi Tanpinar,
19. Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, C.I, ibrahim Horoz Basimevistanbul, 1956, ss. 4-5.

Ahmet Yagar Ocak, “Yakin Tarih Perspektiitinde Tiirk Aydini”,Diyanet Aylik Dergi, , S.4
Nisan-1991, s. 10.

flber Ortayli, “Osmanli Devletinde Laiklik Hareketi Uzerine”, Prof. Dr. Umit Doganay’in
Anisina Armagan |., istanbul, 1982, ss.504-505., Levent K6KRdndernlesme, Kemalizm ve
Modernlesme, iletisim Yay., istanbul, 1990, ss. 67-70.

Niyazi BerkesTiirkiye'de Cagdaslasma, Dogu-Bati Yay.,istanbul, 1977, s. 69.



problemlere somut analizler yapilamamasi bu sigateri ideoloji sinirlarina
hapsetmitir. Yakin tarihimizin digince dinyasini gbz 6nitne guainiz zaman,
sosyo-kultirel ve siyasal projelerin ortak payddmuasirlgma”; bu hedefe
ulasmanin yolu ise “terakki’dir® Muasirlama, siyast bir bakiacisidir. Ciinki ileri
surulen fikirler ve Uretilen projeler, neticede tin ¢cokizlini Onlemeye calan ve
toplumu gozlemlemekten Oteye gecemeyen siyasi @nagrdir. Fakat bunu
affedilmez bir yanklik saymak da buiyiik haksizlik olG€uinkii “onlar, bugiin bizim
tarih olarak okudgumuz olaylarl bizzat yayorlardi”® Ortaklaa benimsenen ve
toplumsal projelerin odana yerlgtirdikleri kavram, “uygarhk’tir. Uygarlikla ilgili
Batili tanimlamalara bakilghnda, bu kuramlarin mabhiyet farkindan ¢ok derece

dinamiklerini Aydinlanmadan alan bu sekiler dunyatgleri batin uygarliklar

dogal olarak gormekte ve agiklamaktadir.

Bu dgzal anlaysa goére din de, tabii ve toplumssdrtlarin bir Grind ve
uygarlgin bir bélimiinden ibarettt Osmanli-Tiirk toplumunda uygarlik anlgynn
on plana c¢ikmasi, Bati uyganinin hayatin maddi araglarinda yiksek tempolu bir
gelisme gostermesi sebebiyledir. Bu gglelere paralel olarak siyasi ve sosyal
banyeleri de sosyologlarin genellikle “mukaveledédikleri toplum tipi haline

dontsturmustur.*°

Dogu-Bati arasindaki bu tarihi kirilma ani, Osmanlrdbiiat ve aydinlari
tarafindan —zaman yoldu ve birikim eksiklgi sebebi ile- bir butin olarak
degerlendirilememgtir. Osmanli Devleti'nin Batiya yonaindeki en dnemli etken,
devletin kurumlarinin yetersigii, eskisi gibi cagmamasi ve hikmetme yollarinin
ugradgl bozgun ve yikimlardir. XVII. yuzyll boyunca Ug8ste gelen askeri
basarisizliklardd" somutlaan ve XIX. yiizyll boyunca tagtian konu, bir élgiide

Mehmet Akgll, Tirk Toplumunun Degisim Sirecinde Din Anlayslar (Tanzimat Sonrasi
Ornegi), Selcuk Unv. Sosyal Bil. Enst.(BasiimanDoktora Tezi) Konya-1996, ss. 6-8.

" Mehmet Akif Ak, “Muasirlamak’tan Modernlgmeye”Bilgi ve Hikmet, Kis/1993, S.1, s. 41.
Erol GungorKaultir De gismesi ve Milliyetgilik, Tére-Devlet Yay., Ankara, 1980, s. 15.

Ak, agm, ss. 41-42, Kongaage, s.61 vd.

19 Erol Giingér;Tirk Kultiri ve Milliyetcilik , Otiiken Yay.Jstanbul, 1987, s. 38.

1683, Il. Viyana Kgatmasinda alinan yenilgiden sonra Batili guclersikeoymaya cakan
Osmanli Devleti, 1768-1774 yillari arasinda deval®neve Kiciuk Kaynarca Antimasiyla sona



Batinin siyasi ve sosyal baskilariyla egengmliyitirmek, dolayisiyla da yok olmak
tehlikesi kagisinda, devlet, bazi kurumlarini Avrupa’daki 6rregkie uygun olarak
“batililastirma” yolunu secer. Bu yolla kaybetmek Uzere @lduegemenfini
korumak icin merkezi otoriteyi guclendirmek istertexkr. Dinya goriil
tartismalari, hali hazirdaki engler sebebiyle heniiz yapilmamaktddir.

Batidan transfer edilen kurumlarla, gelenekselukar yer dgistirirken,
toplumsal yapi ve ki sisteminde bir kirilma ve farklijana ortaya c¢ikngi midir?
Bu sorunun cevabi sosyal ve siyasi olgiedesre kurumlarin gedimlerine bakarak
ve kasilastirma yaparak cevaplandirilabilir. Reformcularinsittie zorunluluklar
sebebiyle Batlyi 6rnek alndaki etken, Batinin “teldi ve uygarlginin

=

alternatifsizlgi"dir. Bu noktada ortaya ¢ikan gliince akimlarinin, uygagh merkeze
almakla beraber, kendi toplumsal yapimiza aigedendirmelerde yodntemleri

farklilasmaktadir.

Turk toplumunun moderndme strecine katkida bulunan bitlnsiglice
yapilar bu cagmali surecgle malildir. Bu ¢ginamizin konusu, - glince dinyasi
icerisinde kendine hakli bir yer edingrolan- Namik Kemal ve onun giincelerini,
din ve topluma bakl acisini irdelemeye cahcgliz. Calsmamiz Uc¢ bolimden

olusmaktadir.

Giris bolimuinde, tezimizin konusu, gaha yontemi, Namik Kemal'in
edebi ksili gi ve eserleri hakkinda bilgiye yer verdik. Ayricdsmanli’da yenilgme
cabalari ve Namik Kemal'in bu yenjlee cabalarindaki yeriyeni Osmanlilar
hareketi ve fikri yapisi hakkinda da bilgi verdik.

ik bélimde, Modernlgmenin (batililamanin) kaynaklari ve hangi temellere

dayandgini aciklamaya caftik. Ayrica Namik Kemal'in siyasi giuncesinde Batili

eren Osmanli-Rus salarindan sonra “Rus tehdidi’ne karBatiyi devamli mittefik olarak
gO6rmistir. 1856 Paris Kongresi'nden sonra da Osmanli &ebir Avrupa devleti olarak kabul
edilmistir. Bkz. Bilal Eryilmaz, Tanzimat ve Yonetimde Modernlgme, Isaret Yay.,istanbul,
1992, s.147 vd.

Ahmetinsel, Turk Toplumunun Bunalimi, Birikim Yay., istanbul, 1990, s. 38.

13 Mimtaz'er Tiirkdne, “Tanzimat'in SoniTlirkiye Ginlii gii, Giiz-1992, S. 20, s. 40-42.
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anlamda modern sézlme kuramlarinin etkilerinin olup-olmagini, ezer boylesi bir
etkilesimden bahsedebiliyorsak, bunun nasil bir zeminitiderdgerlendirildigi ve
hangi bglamlarda ve hangi kavramlaglesinde ortaya konuldgunu aciklamaya
calistik. Namik Kemal'in yazilarinda atifta bulunglu Batil ve islami referanslar,
ortaya ciktiklar tarihsel ve metafizik zemindenéietle aciklanmgive ortaya ¢ikan
genel tablo giginde Kemal'in siyasi goglieri degerlendirilmistir.

Ikinci bélimde ise Namik Kemal'in siyasi, toplumsgbrislerini, vatan
konusunu, Dgu ve Bati medeniyetine bakni ve din anlayini temel kavramlari
itibariyle ele aldik ve kendinden sonraki doneme gibi etkileri oldyunu

gostermeye catik.

Calsmamizda, Kemal'in, Hurriyet ve lbret yogunluklu olmak (izere,
Muharrir, Hadika gazeteleri ve sair geyattaki makaleleri kullanilngtir.
Makalelerinden yapgimiz alintilari, dil yapisina dokunmadan aidugibi verdik.

Ayricasiirlerinden, romanlarindan, piyeslerinden de fagdahaya gayret ettik.



2. Namik Kemal'in Hayati ve Edebi Kisili gi

21 Aralik 1840'ta Tekirddda dinyaya gelen Namik Kemal'in asil adi
Mehmet Kemal'dir. Babasi, Il. Abdulhamit donemimdé@neccimbsilik yapms olan
Mustafa Asim Bey'dir. Annesini kuiguk gta yitirince gocuklgunu dedesi Abdullatif
Pasa’'nin yaninda, Rumeli ve Anadolu'nurgitiekentlerinde gecirmgtir. Bu yizden
dizenli bir gitim alamamg, 6zel hocalardan Arapca ve Farscaredimitir.
Osmanli-Rus Sawga (Kirnm Muharebesi) yillarinda dedesinin gorevilajosiyla
Kars'tadir. Destan ruhunun, milli serhat ruhunuranggnda Kars’'in dnemli yeri
vardir®* Namik Kemal'in fikir faaliyetisiirle baslar, daha Kars'ta iken, yh bir
seyhten Tasavvufugienmi ve sonra daiire baslamistir.*® ilk hocasinin ismi Vaiz-
zade Mehmed Hamid Efendi'dif.

Dedesinin gorevi dolayisiyla bulunglu Sofya’da, aldii 6zel derslerle
disince yanini gedtirmis, siire olan tutkusu da artgtir. Sofya’da takma adi
“Namik” verenSair Esref Pga’dir. 16 yginda N Kadisi Mustafa Ragip Efendi’'nin
kizi Nesime Hanmimla evlenir. Namik Kemal, 18slgainda istanbul'a babasinin
yanina donmgtir. Feride, Ulviye, Ali Ekrem adlarinda ti¢ c@gewardirt’

Bir stire memurluk yapar, bu arada edebiyagivee mesgul olur. Hicri, 1278
yill Ramazan ayinda cami avlusunda Yunus Emre siabanarak satin algi
Sinasi'ye ait “Munacaat” adli esegairin hayatindaki istikameti gestirir. Artik
Namik Kemal divarsairi degil, ictimal meselelerle ilgili eserler veren birlapak
yoluna devam edecektir. 1862 yilin§iaasi ile tangir. OnunSinasi'ye ait gazetedeki
ilk yazisi 1862'deTasvir-i Efkar gazetesinde,Zencl fikrasi adiyla yayinlant®
Tasvir-i Efkarda gunlik hayat ve toplumsal sorunlarla ilgili yaaya balayan
Namik Kemal, kisa zamanda belli bir okuyucu kithesgsahip olur. Boylece, yazqli
yazilarla, fertlere kendi sorunlariylgnasabilme bilincini allamak istemitir.*® Daha

sonra Ziya Pga ile tangir. Edebiyat ve ddiince dinyasinin 6nde gelenleri tarafindan

1 Erdgzan Cakun, “Namik Kemal” Toker Yay.,istanbul, t.y., s. 9.

5 Ali Ekrem Bolayir,Namik Kemal, istanbul, 1930 s. 13.

8 Fahri Kirziglu, Kars Tarihi , istanbul, 1953 s. 55.

17 Arif Hikmet Par, Namik Kemal”, Serhat Yay.jstanbul, 2000, s. 6.

8 Mehmet Kaya BilgegilHarabat Kar sisinda Namik Kemalirfan Yayinevi,istanbul 1972s. 14.
1 Caoskun,age.,s. 10-11.



tesekktl eden Encumen-i SGra'ya girer. Burada, Hersekli Arif Hikmet Bey,
Leskofcali Galib Bey, Ziya Ra, Recai-zade Celal vb. edebiyatin dnde gelenleri

bulunmaktadir.

1863 yilinda Babiali Tercume Odasi'na katip olayiadr. DOrt yil ¢calgtigl bu
gorev sirasinda donemin Onemli sddlr ve sanatcilariyla tamma olang
bulur.1865'te kurulan ve daha sonfani Osmanlilar Cemiyetidiyla ortaya cikan
Jttifak-1 Hamiyetadli gizli dernge katildf’. Bir yandan da& asvir-i Efkargazetesinde
hikumeti elgtiren yazilar yazmaktadir. Gazet&eni Osmanlilar Cemiyétin
gortsleri dogrultusunda yap# yayin sonucu 1867'de kapatilir. Namik Kemal de
Istanbul'dan uzak$ariimak icin Erzurum'a vali muavini olarak atafirBu goreve
gitmeyi caitli engeller cikarip erteler ve Mustafa Fazils&ain carisi Gzerine Ziya
Paa'yla birlikte 17 Mayis 1867 Cuma giinii Isere adpwrlaParis'e kacarle Bir
sure sonra Londra'ya gecerek M. Fazilkdtan dest@iyle Ali Suavi'nin Yeni
Osmanlilaradina ¢ikardn Muhbir gazetesinde yazmayasta. Bir stre sonra Al
Suavi'yle anlaamamasi UzerinBuhbirden ayrilir. 1868'de gene M. Fazilgaanin
destgiyle, Ziya Paa ile berabeHurriyet adinda bgka bir gazete cikarirlar. Qdi
anlgmazliklar sonucu, Avrupa'da desteksiz kalmasi,siire sonra da Babiali ile
anlgzan M. Fazil Pga’'nin yardimi kesmesi, ayrica 1870 Alman-Fransaasain
clkmasi Uzerine gecim sikintisi ceknvie digerleri gibi Namik Kemal de Zaptiye
Naziri Hisnii Ra'nin ¢grisi Uizerine 25 Kasim 1870'tstanbul'a donmiiir™

Nuri, Resat ve Ebiizziya Tevfik'le birlikte 1872'débret gazetesini kiralarlar.
Ayni yil burada cikan bir yazisi Uzerine gazetekiimiet tarafindan dort ay sureyle
kapatihir. Namik Kemal geneistanbul'dan uzakgariimak icin Gelibolu
mutasarriflgina atanir. Orada yazmayaslaaligl Vatan Yahut Silistreyunu, 1873'te
Gulli Agob Tiyatrosimda sahnelenginde, halki ceturup olaylara neden oldu. Bu
haberi /bret gazetesinin yazmasi (izerine, o sirdst@anbul'a donmgiolan Namik

Kemal bir¢cok arkadayla birlikte tutuklanir. Bu kez Magosa'ya surgigiderilir.

20
21

Par,age.,s. 7.

Caskun,age.,s. 11.

22 yusuf Mardin,Namik Kemal'in Londra Yillari , Milliyet Yay., istanbul, 1974
% Coskun,age.,s. 12.



1876'da I. Merutiyet'in ilanindan sonrdstanbul'a donerSara-y1 Devlet
(Danstay) Gyesi olur. KanOn-1 Esasi'yi (Anayasa) hayatakurulda gorev alir. 1877
Osmanli-Rus Sawga cikinca Il. Abdulhamid’in Meclis-i Meb(san’i kaipaas!
Uzerine tutuklanir. Beay kadar tutuklu kaldiktan sonra Midilli Adasi'sartlir.
1879'da Midilli mutasarrifi olur. Midilli mutasafiigina bazi nazirlar kar
cikmistir.>* Orada cok aktif bir cayma icerinde bulunur. Midilli'de yayan 6zellikle
Musliman halkin sorunlariyla yakindan ilgilenir. l@mn esitimi ve dini konularda
ihtiyaclarini gidermek icin gigsimlerde bulunarak, camii, okul yaptiriimasinglsa.
Basarili calsmalarindan o6tirt kendisine, 1l. Abdilhamid taradndngan verilir.
Midill'nin  havasinin nemli olmasindan dolayl rabeanir. Orada yayan
azinhklarinsikayetleri Gizerine ayni gérevle dnce Rodos, dalmaas&akiz Adasi'na
gonderilir. Rahatsizh iyice artar ve ertesi yil burada vefat eder. §lamha sonra

Gelibolu'da Bolayir'a tanmistir.

24 Ergun Sav, Atatiirk ve iki Buyuk Turk Di sunird ; Namik Kemal Ziya Gokalp” Bilgi Yay.,

Ankara, 2001



3. Namik Kemal'in Eserleri

Piyesleri ve Tiyatro Eserleri: Vatan Yahut Silistire, 1873 (yeni harflerle, 1940)
Zavalli Cocuk, 1873 (yeni harflerle,1940); Akif Be¥874 (yeni harflerle, 1958);
Celaleddin Harzegah, 1885 (yeni harflerle, 1977); Kara Bela, 1908\rhal, 1875

Roman: Intibah veya Serguzgei Ali Bey 1876 (yeni harflerle, 1944); Cezmi, 188
(yeni harflerle, 1963).

Biyografi: Evrak-1 Pegan, 1872, (yeni harflerle,1973); Terceme-i Hal-ivN&
Bey, 1875

Elestiri: Tahrib-i Harabat, 1885; Takib-i Harabat, 1885; &erMidafaanamesi,
1908 (yeni harflerle, 1964)fan Paa'ya Mektup, 1887; Mukaddeme-i Celal, 1888;
Mes Prisons Muahezesi, 1885; Edebiyat Uzerine Ris@nradan bulunngtur
1950).

Tarih: Devr-i istila, 1871; Barika-i Zafer, 1872; Kanije, 1874liSire Muhasarasi,
1874 (yeni harflerle, 1946); Osmanl Tarihi, 188@r(i harflerle, 3 cilt, 1971-1974);
Blyuk islam Tarihi,1975.

Makale Yazdigl Gazete vedergiler:-Tasvir-i Efkar, Hirriyet, Muhbiribret, inkilab,
Hadika, Diyojen Dergisi

Diger Eserleri: Bahar-1 Dani, 1874; Muntahabat-1 Tasvir-i Efkar, 1886; Riuya,
1898.%°

% Hayat ve eserleri hakkinda ayrintili bilghibkz. Ahmet KabakliTiirk Edebiyati, C.2,6.Baski,
Turk Edebiyati Vakfi Yayinlari, 1985; Abdullah U¢cma‘Namik Kemal Uzerine Bir Biyografi
Denemesi”Oliimiiniin 100.Yilinda Namik Kemal Edebiyat Fakiltesi Basime¥gtanbul 1988;
Ali Ekrem, RGh-i Kemal, Istanbul 1327/1909; Sileyman NazMamik Kemal, 1340/1922;
Ebuizziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, (Haz. Ziyad Ebiizziya) I-llistanbul 1973-1974;
Kemal, Istanbul 1306/1888; Ahmet Hamdi Tanpindamik Kemal Antolojisi, Istanbul 1942;
Necip Fazil KisakiirekNamik Kemal: Sahsi, Sanati,Eseri, Ankara 1941; Omer Faruk Akiin,
“Namik Kemal”, islam Ansiklopedisi, IX, istanbul 1964, ss. 54-72.



4. Yenilsmedeki Yeri

Yenilesme acisindan Tanzimat, gel@gee dayali Osmanlh idare sistemi
ilkelerinde bazi dgsiklikler yapmstir. Bunlar baliklar altindasu sekilde siralamak

mumkuinddr:

1- “Tanri dizeni kavrami” yerine, “tabiat dizeni” kawni,
2- “Tanri kanunu” yerini, “insan yapisi yasama dizeni”
3- “Toplum dsinda ve Ustiinde gorulen devlet anddyiyerine, “hukuk

devleti” anlaysl benimsennsir.

Batin bunlara rgmen Tanzimat, yonetilenlerin rizasiyla kurukrhir rejim
getirmemgtir. Yasama, yuritme, adaleglari bu defa hukimdarin yerini alan

Babiali'de toplanmy ve bdylece mutlakiyet devam ettii. 2°

Bu durum, devlet icindeseriatcilik ve anayasacilik gibi iki akima yol
acmstir. Seriati savunanlar tarafindan Tanzimat, Osmanli &erin egemenlik
anlaysinin, din temelini gndirdgl gerekcesiyle el@iriimis, bu egemengin halka
dayanmasi istenntir. Ancak halk kavramindan ne kastediidbelli olmadgi icin
Turkguluk, Islamcihk, Osmanlicilik kavramlari birbirine kamistir. Anayasayi
savunanlarin ¢ok egli gorusleri, Islamci, Milliyetgi, Batici bir anlayi icinde
gelisimeye cakirken, daha sonra Il. Abdulhamid, anayasa maddelen

yararlanarak, mutlakiyeti bir anlamda kanun korujugunda devam ettirngiir.>’

Tanzimat'in getirdii yeni fikirler zaten bglamis olan Osmanlr’dan kogu
hareketlerini durduramamiaksine, Batililarin da degigle, her alanda ¢ozllmeyi
hizlandirmgtir. Bunu 6nlemek icin careler arangikirler Gretilmistir. Bunlardan bir
tanesi de Osmanlilik ya da Osmanliciliksidticesidir® Osmanlicilik, Osmanli

Devleti'nden kopma c¢abalarini, her turlt etnik ngétin tzerinde tutarak 6nlemeye

% Nevin Onberk, “ Namik Kemal'de Ozgiirliik FikrDogumunun Yiizellinci Yilinda Namik
Kemal, TTK Basimevi, Ankara 1993, s. 97.

27 Onberkage s. 97.

% MehmetSiikrii Haniglu, Osmanliittihad ve Terakki Cemiyeti ve J6n Turkliik,”,
C.l,IletisimYay. Istanbul 1985, s.138.
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calisan siyasi dgiince hareketine denilmektedfrAhmed Mithat'a gére ise Osmanli
toplumunda Madaslimanlar, devletin kurglundan itibaren Osmanl toplumunu
meydana getiren halk siniflarini tamamen Osmantm@$ ve Osmanli tasavvur
etmistir.*® Namik Kemal'e gére Osmanlicilik ise, Osmanli bayraltinda
yasayanlarin hepsi tek bir millettir. Irk, din, dil eyiklari birlesmeye engel olamaz.
Ayni vatanda, ortak menfaatler icindgtdaklarla yaayan insanlar, bir milleti il

ederler.

Sairimize gore, Panislamiznislamcilik, ittihad-1 islam gibi fikirler hem bir
ulkii hem de siyasi amagtir. Bu fikirler, bir yandatam milletleri arasinda maddi ve
manevi bglari kurmak dger yandan somurgeci Avrupa'ya katoplu bir direnme
emelini giider. Ayni zamanda o tarihlerde Avrupasdaya cikan véslam tlkelerini
hedef alan somurgeci ve istilaci akimlaraskaavunma caresi olarak @diintuImdsttr.
Namik Kemal olgacak olan bu birie Osmanlilarin liderlik etmesini istemektetfir.

Gayri muslim tebaayr devlete glamak, vahdeti korumak gayesinden
hareketle devlet tebaasinin hukgklgsine dayanan s6z konusu Osmanli Birlyani
ittihad-1 anasir ve imtizac-1 akvam siyaseti, Tami devrinin en Onemli
fikirlerinden birini olusturmaktadi> Osmanlicilik déiincesinin, unsurlari bir arada
tutamamasi Uzerine fga Namik Kemal olmak (zere kimi aydinlaislam
milletlerinin bir araya gelmesiyle ¢okiin duracgi ve tekrar yuksede gecilebilecgi
fikri Uzerinde durmslar ve savunmglardir. Namik Kemal, Osmanli Devleti'nin
kurulusundan beri zihinleri sgal eden “ittihad-iislam”in butiin halkin hedefi ve
niyeti oldugunu vurgular. Bu amacin yerine gelmesiyle tim Asyiaslimanlarinin
tek vdcut olarak birbirlerinin “terbiye-i efkar” vemenfaatlerini muhafazaya
calisacaklarini ve bu durumda saadet doneminin ortay@cgiini ifade etmektedir.
Ona g6re, tum Islam dinyasinin  wag Gstin  medeniyet seviyesini

koruyamamasinin en buydk amillerden biri “tefrika’dBu ise, siyasi sonuclarinin

Ejder Okums, Tirkiye’'nin Laikle sme Seriiveninde Tanzimatinsan Yayistanbul, 1999, s. 140
%0 Ahmed MithadJss-iinkilab, Takvimhane-i Amirejstanbul 1294, C.I, ss. 18-19.

31 Ahmet KabakliTiirk edebiyati, Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlaristanbul, 1985, C.II, ss. 574-576.
ittihad-1 anasir veya imtizac-1 akvam, Osmanh Devinirlar icindeki muhtelif din ve
mezhepten, ¢éli soylardan olan topluluklari, millet ve cemaail birbirleriyle kaynatirarak,
ayni devletin git ve sadik tebaasi haline getirmektir. Bkz. E@iingér, islamin Buginki
Meseleleri,8. Baski, Otiiken Yayistanbul, 1991, s. 43.
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yaninda, insaniin ahlak ve gitim bakimindan da icinde bulungu kot durumun
sebebidir. Tefrikadan kurtulup ‘“ittihadislam”a ulamanin tek yolunu daeriata
dayanmak olarak gormektedir. Ona gére, birlik veaberligi sgslayan, medeniyet ve
teknik Gstunluktir. Eskiden der Namik Kemal, ‘4gar, Semerkant, Baat,
Istanbul, Kurtubaehirleri birbirlerinden hemen haber alirlargimdi ise busehirler
birbirine kapali, habersizdir®® Dolayisiyla biitirislam aleminin, zamaninda sahip
oldugu bu yuksek medeniyet seviyesini idame ettiremeniesen 6nemli sebebi
olarak aralarindaki anenazliklari gorir.islam dininin insanlari soylarina gore
ayirmadgini, haritalarla birbirinden koparmagini, insan olmalarindan gan
kardaligi ve ‘Islam Birligi'ni unutmaya cevaz vermeghi belirtir. Ayrica Fikih ve
Kelam gibi ilimlerin mezhepler arasi ayglive anlamazliklari emretmedini de
belirtir. Buradan hareketldslam &aleminin birlgme yollarini siyasi niyetler ve
mezhep mucadelelerinde gdle vaiz nasihatlerinde, kitaplarda, bilimde
gormektedir**

Osmanli Devleti, siyasi ve askeri alandaki ¢okiartilonine gecmek Uzere
XIX. yuzyilhin ortalarina d@ru, bizzat devlet eliyle-batililarin etkisiyle ddsa-
yenilesme c¢abasi i¢ine girgtir. Tanzimat fermaniyla B&yan bu stre¢ daha sonra
1856’da Islahat Fermanr'yla devam egtini iste Tanzimat'in getirdi prensipleri
halka d@ru gengleten, bu suretle devlet eli ile yapikrolan i1slahat hareketini, ona
karsi girisilmis toplumsal bir micadelgekline sokan cemiyet ortaya cikynr. Bu
siyasi hareket, gu genclerden okan bir grup insan tarafindan 1865 yilindani
Osmanlilar Cemiyetiadl altinda gizlice bir araya gelglardir. Mensuplari,
Tanzimat'in ilaniyla birlikte acilan okullarda okwnbir veya birka¢ yabanci dil
bilen, yerli eitim almis olmalarina rgmen, Batil fikirlere de acik insanlardan
olusmaktadir. Memleketin i¢inde bulungu duruma careler Uretmek uzere, fikri
sahada ortaya c¢ikebir harekettir. Mensuplari arasindastaaNamik Kemal olmak
Uzere, Ziya Pg, Ali Suavi gibi 6nemli isimlerle devlet kademetete gorevli Ust
dizey birokratlar oldiu gibi, daha sonra Avrupa’da onlari maddi acidan
destekleyecek olan Misir Hidivismail Paa'nin kardgi Mustafa Fazil Pg gibi

onemli isimler de vardir. Ayrica saltanat Uyelearoveliaht V. Murat ve annesinin

% Namik Kemal, ittihad-i1islam”, ibret, Say1.6
% Daha fazla bilgi icin Bkz. Namik Kemalittihad-1islam”, ibret, Sayi.6
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memleketteki hgnutsuzlgun saltanat de@smesiyle giderilebilecgine inanmalari ve
bu hususta cemiyetle yakindan ilgilenmeleri de kéausuydu.ikinci Veliaht II.
Abdilhamid ise hicbir siyasi emeli olmamasingman el altindan da olsa cemiyetle

minasebet icindedir.

Avrupa’da o devirde revacta olan ihtilal cemiydtiergbz 6ntinde tutarak
kurulan bu cemiyetin asil amaci rejimin géenesi idi. ilk planlari Padiah
Abdilaziz’e miracaat ederek, gnatiyetin ilanini rica etmek ve yeni bir kabine
kurulmasini istemekti. Pagihin fikir dangacgsl Ristl Pga, Mithad Pgalar da gizli
drgutin destekgileri olarak padha bu yonde telkinde bulunacaklardir. Fakat devlet

bu gizli érgiitten haberdar olur ve bu plan uygutaamstir.>®

Cemiyet Uyelerinden gazeteci olanlar, yeni gmékte olan gazetecilik
sayesinde gunun meseleleri hakkinda makaleler hagakta, bu suretle halki
bilinclendirme ve olaylardan haberdar etmekteydiya Paa, Ali Suavi, Muhbir
gazetesinde ¢dli yazilar yazmakta, Namik Kemal is€asvir-i Efkarda benzer
yazilar yayinlamakta idileiTerciman-1 Ahvabazetesi de destek vermekte idi. Al
Suavi'nin Misir hakkinda yazmioldusu makale,Muhbirin kapatilmasina sebep
olacaktir. Ayni makale, Namik Kemal tarafinddasvir-i Efkarda yayinlaninca
haklarinda somiurma acilir. Suavi Kastamonu'ya suralir, Namik Kémvali
yardimcisi olarak Erzurum’a, Ziya §2ada Kibris’a mutasarrif olarak tayin edilirler.
Bir siire ayak surimek suretiyle yeni gorev yerkergitmeyen yazarlar, Mustafa
Fazil Paa’'nin daveti Uzerine Avrupa’ya kacarlar. Boylecenmgeet fillen daiimis
demekti. Mensuplarindan bir kismi Avrupa’da biriffikareketi olarak tekrar bir
araya gelmlerdir. ilk olarak, Ali Sudvi, Mustafa Fazil Rainin maddi desfgyle
Muhbir gazetesini Londra’da tekrar yayin hayatina saoforu Daha ¢ok
muhafazakarfiiyla taninan Ali Suéavi, tzerindéeni Osmanhlar Cemiyétin muhri
bulunmasina @nen, gazetenin beyannamesinde “Avrupa’da bulunamcdmiyet-i
Islamiyye tarafindan cikarilgini” yazar ve cemiyetin gayeleriyle ilgili olmayan
konularda makaleler yayinlar. Gazetenin gayesihiadgok bir ¢cgit maarif(ezitim)
hareketi olarak gosterir. Sonunda cemiyet Uyeleita Namik Kemal ve Ziya Ra

% Ahmet Hamdi TanpinaXIX. Asir Tiirk Edebiyati, , Ibrahim Horoz Basimevi,

Istanbul, 1956, C.ks. 188-201.
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olmak Uzere bir protesto mektubuyWéuhbir gazetesiyle bir alakalarinin olmgd
aciklarlar®® Mustafa Fazil Ra’nin mevcut yénetimle anip istanbul’a dénmesi
uzerine belli bir donenistanbul’dan haber beklemekle gegtini istedpi neticeyi
alamayan Mustafa Fazil fatekrar verdii destekleHurriyet gazetesinin 1868'de
ctkarilmasini sglamistir. Ziya Pga ve Namik Kemal Bgazarlari olmak tGzere 63
say! cikarmylardir®” Mustafa Fazil Ra’'nin Ali Paa ile Misir Hidivi kardei ismail
Paa aleyhine ankamasi (zerine Ziya Ra, Misir Hidivi ismail Paa’nin tekliflerini
kabul ederekistanbul aleyhine micadeleye karar vermesi lzeiiyg Paa ve
Namik Kemal birbirinden ayrilirlar. Daha sonra NerKemal, affedilerek Viyana
Uzerinden istanbul’a doéner. Ziya Ra 90. saylya kadar tek $maa gazeteyi
ctkarmaya devam eder. Ali Suavi'nin mahkemeye veiphe Londra’dan ayrilir ve
Isvicre’de 100. saylya kadar gila O da tipki Namik Kemal gibi affedilerek
istanbul’a dénet®

Ali Suavi'nin Muhbiri * Yeni Osmanlicilikfikri etrafinda fikirler Gretmekte,
Ziya Pga ve Namik Kemal'in ¢ikardiklaHtrriyet ise daha ilk nishasindan itibaren
megrutiyet fikri Gzerinde durmakta, ayrica Tanzimatgetirdigi ikili zihniyet ve
buna mukabil tenakuz arz eden muesseseler, yahédhau kagisinda boyun gn
yonetim, iktisat, maliye konularina dikkat ¢cekmektier. Eski orfiin midafaasini
yaparlar ve Babiali'yi Hiristiyan 6rfunt kabullen@dm ederler. Hatta Tanzimat'in
getirdigi esaslarinjslam dininin veseriatin tabii icap ve emirleri olgunu soylerler,
Bati ile iliskilerin belirli sinirlarin 6tesine gegmemesi gergk, “fikih” gibi toplum
hayatinin her ihtiyacina cevap veren bir kaynak udkan, Batr’dan kanun
tercimesinin guling ve luzumsuz hatta toplumda tgagy ikilik sebebiyle de
tehlikeli oldusunu savunurlaf®? Onlar ahlakin kaynandaislamci veseriatci idiler.
Ayrica Tanzimat'la bgayan ikili egitim anlaysinin da kagisinda idiler. Kisacasi
onlar, Tanzimat ve islahatin milli ve mahalli Bidnesan®lmasini ve bunun da dini

esaslar temelinde olmasini arzu ediyorl&?d.

36
37

Ebilzziya Tevfik, “Yeni Osmanlilar Tarihi¥,eni Tasvir-i Efkar, 1909, Say!. 2.

Mehmet Kaplarf;Namik Kemal -Hayati ve Eserleri”, ibrahim Horoz Basimevistanbul, 1948,
ss. 55-60.

¥ Ebuzziya Tevfik, “Yeni Osmanlilar Tarihi¥,eni Tasvir-i Efkar, 1909, Say.51.

% Tanpinarage s. 202.

40" jhsan Sungu, “Tanzimat ve Yeni Osmanllafanzimat, istanbul, 1940, s. 809
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BIRINCI BOLUM
MODERNizZM VE iSLAM DU SUNCESINIiN NAMIK KEMAL’ N SiYASI
DUSUNCESINE ETKILERI

1. Modernizmin Arka Plani ve Aydinlanma Cag|

XV. ve XVI. Yuzyillar, Bati dguncesinde RoOnesans ve Reform
hareketlerinin insan hayatinin hemen hemen bu@mainda kendini hissettirmeye
basladigl bir donemdir. Din, sanat, felsefe ve bilim alatarmeydana gelen bu blyuk
degisimler, Orta C& distincesini sorgulanmasinin 6ninu acarkergrafd kesiflerle
birlikte balayan toplumsal ve ekonomik hareketlilikler de yesasyal siniflarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlgtm. Bunlara bl olarak, siyasal, toplumsal ve dini
alanlarin yeniden tanimlanmasi zorunfidwrtaya ¢ikmytir.

Batida Kilise ile devlet arasindaggaan ve bitin bir Orta Gallsiincesine
hakim olan iktidar mucadelesi, modern doneme galinde, farkli bir zemin
Uzerinde tartilmaya balanmstir. Yine bu donemde mutlak mor#éer ortaya
ctkmis, feodal sistem ise, diince ve uygulama bazinda ¢ékidbnemine girngtir.
Avrupa’nin butanidnde etkili olmaya dayan bu dgisimler, siyasal teorilerde de
birtakim deisikliklerin yasanmasina zemin hazirlaghr. Toplum so6zlgmesi
kuramlar devlet yapilanmalarinda énemli rol oyngmi Clnki 6ne sdrilen butin
yeni fikirler, Orta C& felsefesini reddetmek ya da onun Uzerinde bir ntaki
degisiklikler yapmak suretiyle, onunla zorunlu birski icine girmilerdir. Toplum
sOzlemesi kavraminin tarihi seyri aslinda, modergiaigenin, neyi nicin reddegii
ve reddetigi seye alternatif olarak ne sunglinu ortaya koymaktadir.

Hiristiyanligin temel doktrinlerine ve Aristo-Platon felsefesuoi@yanan Orta
Cag felsefesi, insanin batin varlik alanini, kozmikzelide var olan hiyergk
sistemden hareketle aciklagm. Aristo fiziginin hakim old@gu Orta C& dinyasinda
temel digunce, Varlgin temel birlgi altinda kéinatin varoksal caitlili ginin
kabuladdr. Batin deerler duzeyi de vagin bu ¢cok katmanl yapisina dayanmakta
olup, daha g1 olan sey, ahlaki dizeyde desail olarak nitelendirilmitir.** Bu

hiyerasinin en Ust katmaninda ise hgyin ilk ilkesi ve varlik gerekgesi olan Tanri

“l Ernest Cassieevlet Efsanesi /insan Ustiine Bir Deneme (Cev. Necla Arat). Say Yay.,

[stanbul, 2005, ss. 326—327.
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bulunmaktadir. Cok katmanl bu hiyegikr sistemin genel butlngil icinde ele
alinan toplumsal ve siyasal yapilar da, kozmik dirzédir yansimasi olarak kabul
edilmekte ve bitin bu alanlarda hiyaiarbir yapilanmanin ve ontolojik bir
amachlgin hikim sordgi kabul edilmektedir. Tanr’dan papaya ve Kkiliseye,
kiliseden daha alttaki din adamlarina, dinyevi yigilere, erkeklere, kadinlara ve
son olarak ¢ocuklara inen hiyegikrevren gorgi, ayni zamanda kralin hakimiyetini
mutlaklagstirmakta ve bir 6lctide onu ilaht bir varlik kilmakitr.

XVII. yuzyila gelindiginde ise bu dgiince, Orta Ca distincesinden buyuk
Olcide farkhlamistir. Artik toplumsal ve siyasal yapilarin, ¢cok katmh ve dger
ifade eden bir evren tasavvurundan hareketle agnidal s6z konusu gidir ve
insana ait battn alanlar yeni bilimin-reform ve e8ansla ortaya cikmayasksyan-
ortaya cikardil “bilimsel metodlar” siginda aciklanacaktir. Bu donemde Aristocu
evren anlawi, yerini Kopernik ile bglayan, Kepler ve Galileo ile devam eden ve
Newton ile zirveye ulgan mekanik evren anlayna birakmgtir. Cift katmanl ve
teleolojik evren anlayinin yerine gecen modern kozmoloji, evreni, tekmatl,
kesin matematiksel yasalara uygun olargleyen buytk bir makine olarak
tanimlamgtir. Evren herhangi bir amaca ya da cagdlsahip olmayip, kendfinden
islemektedir. Her olgun temelinde désmez ilkeler bulundgunu 6ne suren bilim
adamlarina gore evren, ayni yasalagrdtiusunda hareket etmektedir. Bilhassa fizik,
matematik ve astronomi alanindaggaan gelimeler, geometrik ve deneysel yéntemi
on plana cikarngj varlik alaninin batlin katmanlari matematik blrildi aciklanmaya
calisiimistir. Evrenin matematiksel kesipé sahip yasalar uyarincaledigi 6ne
suren modern bilim, d@yl, muazzam bir makine olarak kabul egmibdylece
dogada miindemic¢ bulunan gayelilik ve gizemi tamameadan kaldirmgtir. Insan
icin ikinci kez “cennetten diiis” olarak da nitelendirebile@miz bu durum, insanin
yaratilstaki ayricalikli  konumuna yoneltilmi en blyuk darbe olarak
degerlendirilmistir. Bu ayni zamanda Tanr’'nin ve dinin, manevisigasi otoriteye
temel olyturdusu Uzerinde de biyiik bitiphenin ortaya cikmasina neden offiu
ve dinin, butin bu alanlar tzerinde hakimiyetiniy@tmesine kaynaklk ¢kil

etmistir.

42" Donald Tannenbaum ve David SchuBiyast Disiince Tarihi, (Cev. Fatih Demirci)

Adres Yay.,Ankara, 2005. s. 199-200.
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Modern bilim, kozmik diizen ve insan algisi Uzeringlddi bir desisim
yasanmasina neden olmakla birlikte, insan bilgisimmellerinin modern paradigma
icinde yeniden iga edilmesini de gerekli kiltir. Yeni Ca& epistemolojisi Gizerinde
belirleyici bir konuma sahip olan Descartes’in dstabntolojisi, fiziki dinya ile
distnce alanlarini birbirinden tamamen ayirmakta, &glbilen ile bilinen arasinda
kesin bir ayrim yapilmasini zorunlu kilmaktadir. @uwumda insan, dpu ve guvenli
bir metot bulundgu takdirde, gergan bilgisine ulgacak ve bdylece yeryuzindeki
batin yapilanmalarin gercek faili olacaktir. Bu temla Descartes, ¢ozumleyici bir
metod Onermekte ve geometrik dili insan bilgisinibitin alanlarinda
kullanabilecgini sdylemektedif:®

Bilim-felsefe alaninda y@nan bu kirilma, siyasi otoritenin kurumsal dizeyde
yasadigl degisiklikler ile belli bir paralellik arz etmektedir. Y. ytzyilla birlikte
kilise ve aristokrasinin gittikce azalan rolu, sga alaninin yeniden tanimlanmasini
gerekli kilmstir. Sosyal-siyasal alanda gganan bu c¢ozilmeler, siyaset felsefesinin
temel tartgma konularini belirlerken, ortaya ¢ikan yeni bilina digiince algisi da
onun, metafizik art-alanini ajturmuwtur. Geleneksel dgrlerin ve meruiyet
Olcutlerinin, Descartes’in metodolojikiiphesi uyarinca sorgulanmayaslbamasi,
yeni meruiyet zeminlerinin ortaya cikmasina ve siyasisigicenin klasik
donemdekinden farkh bir mahiyet ve yontem kazanmeasieden olmgiur. Dasa
biliminin her alanda ilerlemesiyle birlikte, siydsalanina da bir takim vyeni
yaklasimlar hakim olmyg, yeniden tanimlanmgtir. Dogaya uygulanan bilimsel bilgi
siyasal alana da uyarlangrue siyasal yapi, midahale edilemez rastlantisahlbn
olarak dgil, dogal ilkelerden olgan ve dgal haklara tabi bir alan olarak
deserlendirilmistir.**

Ayni sekilde, toplumun “yapay bir cisim” olarak nitelentinesi, toplumsal-
siyasal alanin insan tarafindansgdérilebilir ve geometrik 6nermeler goultusunda
aciklanabilir mahiyette oldiw kabulini de beraberinde getistii Bu kabul, ayni
zamanda, evrenin, ger yukli nitel bir mahiyetten arindirihp, kendihas ilkeler

uyarincagleyen buyudk bir makingeklinde tanimlanmasinin da tabii sonucudur.

4> Rene Descartelletot Uzerine Konusma, (Cev. Mehmet Karasan), MEB Yay.,

Istanbul, 1967, s. 57.

4 Cassirerage.,s. 352—353.
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Batun bunlar, siyasal hayatin myenve maruiyeti gibi meselelerin yeniden
tartisiimasini gerekli kilmgtir. Buna gore, siyasal alanda da mevcut iktidgmlga
sorgulanmaya lganms ve iktidarin yeniden tanimlanmasi gindeme ggimil6.
yuzyilda feodal dizenin yikihp, mutlak mosiderin Bati Avrupa’da ortaya ¢ikmasi
ile balayan sirecte, Orta @a ait butin dengeler altiist olgiwe en 6nemlisi,
kilisenin hakimiyeti ¢coztlmeye BEmistir. Diger tarafta ise, dganin gkinlhktan,
yani rastlantilar ve mucizeler alani olmaktan qikaeisi ve matematiksel dilin
hemen her alanda kullanilabilglnin kabull, siyasal alanin da bu metot/prensip
uyarinca duzenlenebilegiegdriusiunid dgurmuwstur. Modern siyaset guncesi, gerek
mesruiyet alaninda gerekse gair tartsma konularinda gayelerle gle usullerle
ilgilenmis, ilke tartsmalarindan ziyade, mekanizmanin bizatihi kendisiaelik
bicimsel tartgmalari 6n plana cekntir. Gaye fikrinden, ahlaki bir muhtevadan ve
askin bir ontolojik dizlemden arindiriimplan siyaset alani, kgekliyle rastlantilar
alani ya da mudahale edilemez bir alan olmaktamakta ve insanin rasyonel

dogasina bgmh kilinmaktadi®

Ontolojik gaye fikrinin kozmik duzlemden
cikariimasiyla birlikte siyasal yapi, ggi/suni bir iga olarak kabul edilni ve
siyasal alan, modern epistemolojinin “yontem” sargercevesinde duzenlengm.
Ronesansla Biayan ve bilim devrimi ile zirveye wan Yeni C& distncesi,
klasik fizigi ve metafizgi reddetmg ve yeni bir paradigma dfturarak, insanin bitin
varlk alanlarini bu paradigma cercevesinde yentdarmlamgtir. Bu durum, siyaset
alani, “olanin”, “olmasi gerekeni” belirlemegeklinde formile edilny ve bdylece
tarihsel siire¢c temel olarak alintm.*® Toplum sbzlemesi kavrami da, modern
felsefe ve bilim algisina uygun bir tarzdgenmis olup, siyasal iktidari ve bu
iktidarin kayngini tasvir eden teorilerin banda gelmektedir. Siyasal ya da ahléaksal
gerceklgin matematiksel bir gerceklik gibi kabul edilmebgraberinde bdylesi bir
kesinlige sahip betimleme ilkesinin nereden bulugacasorusunu da akla
getirmektedir. Bu soruyu merkeze alan modern sty@diggintrleri, insanin toplumsal
yasaminin ilk ilkelerini mantiksal bir dille, acik-s&cbir ifade ile yeniden formile

etmeye cabmislardir. Bu noktada ortaya c¢ikan toplum sémiesi kavrami,

4 Ahmet Okumsy, “Modern Siyaset Diiincesinde Mguiyet Fikrinin SerencamiDivan ilmi

Arastirmalar . S. 8, 2000, ss. 105-122.

Leo Strauss, “Klasik Siyaset Felsefesi Uzeringiyasi Hermenotik (Haz.Burhanettin Tatar),
Etit Yayinlari, Samsun, 2000, ss. 77-92. Burhanéfatar, “Siyasi Hermendtik BEminda
Diyalojik Biling Sorunu”,Din Bilimleri Akademik Ara stirma Dergisi, istanbul, 2001/2, s. 21.
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toplumsal/siyasal yapinin rasyonel birgdga sahip oldguna karet etmekte ve
devleti, insan dgasinin Uzerinde temellendirmektedir. Buna gore lediv kokeni,
devlet ile birey arasindaki gkinin ne surette ele alinmasi gergktibireyin,
toplumsal-siyasal hayattaki konumunun belirlenmdsreyin ahlaki ve hukuki
ili skilerinin felsefi zeminin aciklanmasi gibi meseteleyonelik olarak, toplum
sozlgmesi kurami ortaya konulmue kuramin mantiki tutarlginin sglanmasi
noktasinda da, gl durum, d@al hukuk, s6zlgne ve insan iradesi gibi kavramlar
devreye sokulmgiur. Béylece modern bilim ve felsefe algisiylg@zamanli olarak
ortaya cikan toplum sOzmesi, insan iradesinin merkeze c¢ekilmesine ve
devletin/iktidarin Gstiinde herhangi bir otoritenmimadgl disiincesine kapi

aralamgtir.

1.1.Modernizm /Modernlesme

Modernizm kavrami, aydinlanma gaile gelen zihinsel doéniimin ortaya
cikardgl ideoloji ve yaam bicimf*’ olarak tarif edilir. Biiyiik oranda “modernlik”
kavramiyla ayni anlamda kullanilir. Ancak bazi y&makronolojik sureg icinde
modernitenin XVI. ve XVII. yuzyillarda B#adigini kabul ederken, modernizmin,
XIX. yozylin sonunda sanattaki paradigma gidiligi oldugunu ileri
stirmektedirlef® “Yasadgimiz zamana ait” demek olan “modern” kelimesi eski
Latince’den “modernus” kelimesinde alingtm. Modernus, “moda’dan turetilmi
olup “hemensimdi” anlamindadi? Modernizm, modern diincenin XIX. yizyilin
ortalarindan itibaren sanatsal ve kultirel alanolaegilim olarak ortaya atilnstir.

Modernizm kavrami daha gec tarihli bir adlandirmae farkli bir alani ifade eder.

Bati Avrupa’daki sosyal ve teknolojik gginelerin toplumsal yapidaki
etkileri modernlgme, sanayilgme ve ilerleme kavramlari ile aciklanmaktadir. Bu
yeni yapilanmayi, moderrdmeyi daha iyi anlayabilmek icin modergeenin

kelime ve kavram olarak, hangi anlamlarda kullagid agiklamak gerekmektedir.

a7
48

Omer Demir- Mustafa AcaBosyal Bilimler SozIgi, Agac Yay.[stanbul, 1992, s. 251.

Scott Lash,Modernite mi Modernizm mi?”,Modernite Versus Postmodernite (Cev. Mehmet
Kicgik), Vadi Yay., Ankara, 1993, s.47

Emre KongarToplumsal Degisme Kurumlari ve Turkiye Gergegi, Bigi Yay. Istanbul,

1979, s. 248.
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Sanayileameyle beraber Bati Ulkelerinde bir takim toplumsa& siyasi
degsismeler meydana gelgtir. Bu desismelerin bainda iktisadi gedimeler,
sehirlesme, bireysellgme, mesleki alanlardaki yeni yapilanmalar, yeni gyay
egitim, mutlakiyetci siyasi diizenden demokratik siy@i$zene gegianlailir. Kisaca
modernlgme sosyo-politik dgismeyi ifade eder® Ayni zamanda modernjme,
mekan ve gyadan ziyade bir zihniyegeklidir.>* Modernleme, daha ziyade batili
olmayan toplumlardaki ggsim sireclerini agiklamak amaciyla gélilen bir kuram
olarak gorulif? Kavram batili toplumbilimciler tarafindan getiekte olan
toplumlarin batililama surecinde benzersamalardan gececekleri anlgpdan
hareketle olsturulmustur. Ozellikle de sémirgelerin toplumsal giignelerini
aciklamak icin kullandiklar bir kavram olarak daaya konuluf® Ayni zamanda bu
kavram, modern toplumlarin sosyo-kilttrel ggenlerinin dgzal sonucu kabul
edildiginden, tarihi bir slrecesaret ettgi icin de, tarihsel olanin katidir. Bu
sebeple de “var olani” tanimlama cabasi giiden ibircbdurumudur’* Cogunlukla
batili olmayan toplumlarin i¢cinde bulunduklarigdgm strecinin bglangi¢ ve sonucg
asamalarini aciklamakta kullanilan modegmi, geleneksel olandan sadece farkli
olmayip ayni zamanda gegtan Ustin oldgu varsayllmaktadi®> Samuel P.
Huntington modernkgmeyi, insani dglince ve faaliyetin tum alanlarinda geleneksel
toplumdan uzakkdiran deisikliliklere yol agan ¢ok yonli bir stre¢ olarak ifar
etmektedir. Modernkgmenin psikolojik, entelektiel, demografik, sosyalekonomik
dizeyde gostergeleri olgunu soylemektedir. Ona go6re, psikolojik dizeyde
modernlgme, deerler, tutumlar ve beklentilerde koklu bir ggkli gin meydana
gelmesi; entelektiiel dizeyde, insanin ¢evresi Imaldki bilgisinin artmasi ve bunu
cesitli vasitalarla topluma yaymasi; ekonomik alansks, ipek ¢cok karmek meslein
ortaya c¢ikmasi, bununla ilgili bilgi ve becerilenre sermayenin enie oraninin
artmasi, tarimin ticari ve sinai faaliyetlere géraninin azalmaseklindedir. Siyasit

dislinceye etkisini ise U¢ kategoride ele alir:

*  Rienhard Bendix, “Sanayilme, Modernleme ve Kalkinm& Sosyoloji Yazilari, (drl. ihsan

Sezal), Aac Yay.,Istanbul, 1991, s. 98.

*L Orhan Tirkdgan, Milli Kiiltir, Modernle sme, islam, Ucdal Nariyat, istanbul, 1983, s. 47.

%2 |Levent KokerModernlesme, Kemalizm ve Demokrasilletisim Yay.,istanbul, 1993, s. 23.

3 Sukru KaratepeDarbeler, Anayasalar ve Modernlame, iz Yay.,istanbul, 1993, s. 12.

> Ahmet DemirhanModernlik , Agac Yay.istanbul, 1992, s. 11.

% Ahmet Ozkiraz, Modernlesme Teorileri ve Postmodern Duruni, (Basilmams Yiiksek Lisans
Tezi), Selguk Universitesi SBE, Konya, 1993, s. 32.
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1- Otorite yapilarinin rasyonegimesi,

2- Yeni siyasal glevlerinin ortaya c¢ikmasi ve bylevleri yerine getirmek
Uzere uzmankmis yapilarin gekmesi,

3- Siyasal katiimin artmaSiseklindedir.

Modernleme, toplumun yeni dgrlere dayanarak yeniden giurulmasi
olarak algilandiindan, geleneksel toplum dizeninin ¢6zilmesi amanda gelir.
akim olarak ifade etmek mumkinse, modemmieyi de bir ideoloji olarak
tanimlamak mumkuindir. Moderghae, modernitenin her ydnuyle bir gerceklik
olarak bilince yerlgtiriimesi girisimidir.>’

1.1.1. Gelenek ve Geleneksel Toplum

Genel anlamiyla gelenek, folklorik, sosyolojik yahdini boyutlariyla bir
sureklilige isaret eder. Bu sureklilik onun varglusebebidir. Bu sureklilikteki
halkalardan birinin kopmasi, geleiiie zamanla yozkgnasina, bgkalasmasina sebep
olur. Bu sireklilgi saslayan da seleflerin Ustiifjii ve gecmie saygi fikridir>®
Burada modernizmin kati olan gelengin en belirgin 6zellii, “gecmisin her zaman
bugiinden daha saygiyagee’ oldugudur. Bu b&lamda gelenekselci bir anlata
gecmiin sorgulanmasi veya gegild@ hesaplgma ve targma yasaktir. Cunki
gelenek, her bireyin kendi fa@aa buyruk hareket etmesine izin vermez. Herkesin
gelisiglizel icatlarda bulunmasi, megiledeki gelengin disinda belli bir takim
kesiflerde bulunmasi gelegeen cok rahatsiz eden hususlarigibda gelir. Buna
karsilik gelenek, bir takim kisel katkilara da kapah @idir. Ancak bu katkilarin
surekliligi bozmayacak tarzda ve istikrarli bir arka planayatearak yapilmasi
gerekir®

Modernlemenin rasyonelkgirici egilimlerinin duydusu gereksinme sonucu
varilan genel yargl, geleneksel toplumlarin oldukga olan bu toplumsal yapisinin

bireyciligi kostekledgi ve toplumun gelimesini, baari duygusunu sinirlagidir.

0 Mustafa Erd@an, Liberal Toplum Liberal Siyaset, Siyasal Kitabevi, Ankara, 1993, s. 287-289.

> Ali Yasar Saribay Tirkiye'de Modernlesme Din ve Parti Politikasi “MSP Ornek Olay!”,
Alan Yay.,Istanbul, 1985, s. 58.

% Mustafa Armaan ,Gelenek Agac Yay.,istanbul, 1992, s. 19.

% Armagan,age., s. 28.
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“Geleneksel bir toplum Gyelerinin buyik @ganlugunun goérece dugan olan ygami
da onlari ayni bicimde cocukluk donemlerinde skagmadiklari haklara ve
durumlara kendilerini uyarlama gereksinmesindentakur ve bunlarin pek azi
daglarin ve hatta irman Otesindeki daha geni bir dinya kavramina

sahiptirler...*°diyerek geleneksel toplumu tanimlamaktadirlar.

Modernlemenin gelenekselden farkfiindan 6te ayni zamanda ondan Ustin
oldugu distincesi, modernkenenin yeniliklere acik ve strekli gigime hazir olgu,
bireylerin kabiliyetlerini istedikleri gibi kullap gelstirebilecekleri digtncesi
temeline dayanan rasyonel bir argiimana dayanmaktadi

Modernlemenin aracisi ya da sonucu olarak ortaya cikan salya
yapilanmalarin dayangli disiince sistemleri ve bunlar kavramsgiiean
distnurlerin gorglerine de kisaca @eémek gerekmektedir. Namik Kemal'in
distince yapisinin olimasinda etkili gordgiimiz digindrlerden, Hobbes, Locke ve
Rousseau’nun toplum vede bir anlamda toplumunundisney getirdii yapilanmalar

hakkindaki gorgierine dginmek yerinde olacaktir.

1.1.2. Modern Toplum

Batili olmayan toplumlardaki @esim sureclerini agiklamak Uzere ggiliilen
“modernleme” kuramlari, “modern” ve “geleneksel” olarak méeen iki toplum
tipinden bahsetmektedir. Modern toplum tipi Batirkezli, etnosentriznfé dayali
olarak cizilmi, Bati-dsi toplumlar da geleneksel olafakarif edilmistir. Bu manada
batin tarifler, Bati  merkezli ofurulmwtur. Modernlgme  kuramlari
modernlgmenin ne oldgu yerine daha c¢ok geleneksel toplumun tanimlarapigy
onu bir tir “geleneksel olmayan” bicimde aciklamagmelmsglerdir. Modern insan
tipinin olusturdusu modern topluma geleneksel toplumdan haggmealardan veya
nasil bir stiregten sonra gildig1 sdyle siralanabilir:

8 C.E. Black, Cagdaslasmanin itici Gucleri, (Cev. Fatih Gumy), Turkiye is Bankasi Yay.,

Istanbul, 1986, s. 21.

Etnosentrizm: Birgrete, kabileye ve benzeri etnik grubghiak ile tarif edilen, bir kimsenin
kendi kiltarand temel olarak almasi vgediklttrleri kendi kulturi agisindan gerlendirmesi.
Bkz Toplumbilim sézliigii , ,Orhan Hancerliglu, Remzi Yay. Istanbul, 2001, s. 204.

Koker, age, s. 23.
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1- Geleneksel toplumdan modern topluma&modesisim, asamali bir
surectir. Bu surec¢ icindeki Bati toplumlarina hdanoonderlik
deserlerine gore farkli olsa da, butin toplumlar 6zgindyni
asamalardan gececeklerdir.

2- Bu surecte, farkli toplumlar modernlikaanasina dgru evrildikge
benzgeceklerdir.

3- Modernleme geriye cevrilemeyen bir sirec olugehirlesmis,
sanayilgmis ve &sitim dizeyi belli seviyeye ukanis bir toplum,
daha sonraki donemde dnemli 6lgtide daha alt diineyeyecektir.

4- Modernleme ilerlemeci bir sirectir. Bu sire¢ yalnizca kdmaz

desil, ayni zamanda arzulanan bir stirectifdle.

1.2. Aydinlanma Dstndrlerinin Toplum S6zlesme Kuramlarina Bakis

Toplum s6zlgmesi kuraminin kokeni Eski Yunan’a kadar geri gililiyorsa
da, Bati siyaset duincesinde hakim gdim haline gelmesi Yeni CGaa tekabdl
etmektedir. Bu donemde soghee kavrami daha ziyade devletin vgurhi
haklilsstirmak, onun nasil ortaya c¢igtni izah etmek ve ortaya ¢ikan bu otoriteyi
sinirlandirmak gayesine yonelik olarak kullangim Siyasal iktidarin varhk
nedenini ve sinirlarini belirleyen sogiee kurami, bireyler arasindaki genel bir
mutabakatasaret etmekle birlikte, yonetilenlerin ortak iradesi gerekliligini de
vurgular. S6zlemse kuramina gore yasal otoriteragrmugu, yonetilenlerin, yani bu
otoriteye itaat edenlerin, ona itaat etmek istenimalarindan kaynaklanmakta ve

baglayiciligini da, herkesin iradesini yansitiyor olmasindama&tadir®

Modern diinyadaki d@smenin Descartes ile fadigi sdylenebilir. Descartes,
kendi diincesi hakkinda glinebilen ve boylece de glincesinin ve gbézleminin
hem 6znesi hem de nesnesi @dou séylemektedir. Buna gore de artik toplumsal
dizeni geleneksel gkanliklarin yonlendirmesi yerine, insan aklininlkallmasi ve

dogal yasadan cikan yalin temel kurallarin konulmasekiyordu®> Aydinlanmanin
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Koker,age.,s. 49.
Michael LessnoffSocial Contract, Macmillan Publishers, London, 1986, ss. 1-5.
5 Edward Hallett CarfTarih Nedir , iletisim Yay.,istanbul, 1987, s. 179.
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actisl bu c¢gir, kalturin battn alanlarinda bilim, din, devldeger yargilari ve gitim
Uzerindeki aciklamalarinda bireyin 6zgi@iiive aklin hakimiyetini kurarak, ger
bitin geleneksel otoritelerden -kutsal metinlegsidlerin buyruklari- kurtulmayi
olusturmaktaydi. Ayni zamanda akilcilik, bireycilikle diki bir ilski icerinde olup,
birey dsinda higbir gli¢c tanimamakta ve bireyaa (metafizik) butin yetenekleri de
yok saymaktadir. Kdlttrin batin kurumlarini katkdair tarzda bgeri unsurlara

indirgemeyi amagclamaktadi.

Insanlgin mutluluzgunu 6ngorerek kendi acilarindan dinyaya nizam vgeme
calisan digunurlerin sayisi oldukca fazladir. Burada Hobbexke ve Rousseau’nun
toplumsal dizenin olmasina yonelik kuramlarina genel anlamda bakmak

calismamiza katki gdayacaktir.

1.2.1.Thomas Hobbes’'un Toplum S6zyenesi Kurami

Ahlaki ve devleti naturalist bir gtsie temellendiren Hobbes’'un dayanak
noktasini, “d@al insan” ve “d@al yasam” olusturmaktadir. Varkini devam ettirmek
zorunda olan insan, icinde bulur@dusartlardan hareketle mantiksal bir cikarsamada
bulunarak, kendisi icin en guvenli yolun, ki&kl givene dayali bir toplum modeli
yaratmak oldgu sonucuna varmgtir. Givenlgin toplum genelinde tesis edilmesini
ise, insanin dgustan getirdgi toplum dgi egilimlerini kontrol etmek amaciyla
gerekli olan mueyyideleri uygulayabilecek bir hikétm ya da egemen gicin
varligina dayandiran Hobbes, bireylerin bir araya galgemen bir gli¢c yaratmalari
gerekliligini de bu noktadan hareketle temellenditini Butlin bireylerin, tek bir
kisiye ya da heyete kendigddiklerini tasiyabilme yetkisini aktarmalari, kendilerini o
kisinin (ya da heyetin) iradesine mutlak surette tabmhalari anlamina gelmektedir.
Bu, onaylamak ya da riza gostermekten otedyrolup, herkesin, “senin de hakkini
ona birakman ve onu bitin eylemlerinde ayekilde yetkili kilman sartiyla,
kendimi yonetme hakkini bu gye veya heyete birakiyorum” dercesine herkesle

yaptgl bir sézlemedir. Boylece, bireylerin kabaca toplamindan ibask&an bu

% Alaeddin OzdenéremBatililasma Uzerine Beyan Yay.jstanbul, 1983, ss. 28-29.

24



dizensiz yin, so6zlameyle birlikte meydana gelen egemen guciun uyrukiatine
gelmekte ve tek bir kilik halinde “devlet”i olusturmaktadir®’

Hobbes, toplum ve devlet kavram arasinda kesinabirma gitmemitir.
Siyasi otoriteyi, oncesinde var olan toplumsal hayaarligina ba&ml olarak
aciklamak yerine, toplumu siyasi otoriteningplnuyla @zamanl olarak bdatmasi,
onun devlet ve toplum arasinda herhangi bir fasthlya gitmedii anlamina
gelmektedi® Halkin rizasina dayanan bu devlette bireyin miilstaggemenlg;,
sozlame ile birlikte, kendisine egemegiln devredildgi egemen kii ya da heyete
gecmi olur ve bireyin bitin hak ve egemenlde bu gic icerisinde erir. Boylece
bireylerin iradeleri, egemen gicun iradesi ile &gmis ve bu gucin bedeninde
sinirsiz ve mutlak hale gelgtir. Egemen gicin stzlmede taraf olmasi mimkin

desildir. Aksi takdirde bir tiglincii tarafin vaghida zorunlu hale gelecekfit.

Cunkd uyruk ve kralin, sozlmeyle kazandgs yukumlilggi yerine
getirmemesi durumunda onlari cezalandiracak (heailfin da Ustiinde yer alan) bir
baska giiciin varfii gerekmektedif® Oysaki Hobbes icin sadece tek bir otorite
vardir: O da, bireylerin tek bir §lik altinda birlestigi, “6limstz Tanrinin altinda,
bars ve savunmamizi bor¢lu oldumuz olimlu Tanr1” mesabesinde olan “egemen
guic” yani “devlet'tir’* Her seyin icinde eridii devletin mesruiyetini, yurttalarin
(tamaminin ya da @uoinlugunun) iradi olarak yaptiklari s6zleeden almaktadir.
Egemen gug, d@si gergi bolinmez niteliktedir ve insanin butin hareketnal
ondan sadir olan kurallar ya da yasalagrdttusunda belirlenecektir. Sozfae ile
birlikte “uyruk/tabiiyyet” statiisini kazangholan birey de, bu giice mutlak anlamda

itaat etmekle mukellef kilinrgir.”

Thomas Hobbed, eviathan veya Bir Din ve Diinya Devletininicerigi, Bicimi ve Kudreti.
(Cev. Semih Lim), Yapi Kredi Yayinladistanbul, 2005, ss. 127-130.

% Bkz. Alasdair MaclntyreEthik’in Kisa Tarihi . (Cev. Hakki Hunler-Solmaz Zelyiit Hiinler)
Paradigma Yayinlaristanbul, 2001, s. 151, Sabirge., s. 150-151

Cassierage.,s. 359.

0 jlhan Akin,Devlet Doktrinleri, Filiz Kitabevi, Istanbul, t.y., ss. 96-97.

" Hobbesage.,s. 130.

2 Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Hobbesage., ss. 131-138.
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Hakimiyetin ki ya da kurumlar arasinda bdlinmesi, bir noktadamrsg
dogal durumda yganan kawikliklarin yeniden ortaya ¢ikmasina neden olacaBur
yuzden Hobbes, devletin mutlak guticini zayiflataleke her kuruma -dini ya da
beseri dzellikte olan- kar ¢cikmstir. Ingiliz siyasi sisteminden 6rnek veren Hobbes,
meseleyi, din-devlet arasinda sgaan iktidar mucadelesi ile gkilendirmis ve
egemenkin mutlak surette tek bir elde toplanmasini ve gatan butin ki ya da
kurumlarin bu otorite sinirlari dahilinde harekétesi gerekgini 6ne surmétr.
Ona gore,Ingiltere’de hakimiyetin Kral, Lordlar ve Avam Kanaan arasinda
bolinmi olmasi ve devlet ile kilise arasindasgaan iktidar micadelesi, yuzyillar
boyunca i¢ kasikliklarin yssanmasina sebep olgtur. Devlet otoritesinin sgam
tutulmasi noktasinda Hobbes, devlet ile birey aegirebilecek butin kurumlarin
bertaraf edilmesi gerekldinin altini ¢izmgtir. Bu kurumlarin bginda da kilise
gelmektedir. Hobbes’un sisteminde kilise ile Higiah bir devlet arasinda herhangi
bir farkliik olmadg! gibi, iktidarin dinyevi ve ruhani -ya daska bir sekilde-
olarak siniflandirilmasi da moimkidn gidir. Katolik Kilisesi'nin yuzyillardir
savundgu kilise Ustinlglne dayanan go6gsine kagillk Hobbes, her bir
Hiristiyan'in yeryiiziinde, ancak tyesi ofludevlete itaat etmekle yukimli ofglu
gortsini 6ne surmyidr. Kiliseyi, “buyrugu Uzerine toplanmalari gereken ve izni
olmadikga toplanmamalari gereken bir egemenigiliginde birlemis olan,

Hiristiyan dinine iman etngiinsanlardan okan bir topluluk”®

olarak tanimlanstir.

Bu tanim, onun ortaya koymak istgdmodern devlet anlayinin temellendiriimesi
icin oldukca 6nem arz etmektedir. Boylece Hiristiyiair devlet ile kilise ayngey
ifade etmekte yani siyasal gug, dine ait alan izeride hakim olmakta ve evrensel
kilise anlaysi da ortadan kalkmaktadir. Bu durumda devletirskiie boyun gmesi
ya da kilise bunyesi icinde kendini konumlandirmiabul edilemezdir. Hobbes’a
gore, kilisenin devlete tabi olmasi gerekir. sifle Kutsal Kitap yorumlarindan
kaynaklanan farkliliklar, egemenin mutlak otoritealtinda tek bir yoruma

indirgenecek ve birlik sganacaktir’®

Hobbes'un sisteminde soziee olgusu, zamana gkin bir siurece garet
etmekten ziyade, devletin rasyonel kbkeninin ortegaulmasi noktasinda kurgusal

3 Hobbesage., s. 320.
" Hobbesage., s. 325.
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bir eylem olarak dgerlendirilmistir.”> Ona gére toplum sozmesi kurami,
toplumsal hayatin temeli olmakla birlikte, insamtartoplumsal kurallari/yasalari

nasil paylatiklari sorusuna da verilmbir cevaptir’®

1.2.2. John Locke’'un Toplum Soézlgmesi Kurami

John Locke, siyasal toplumu, insanin kendini vekiili koruma hakkindan
yola c¢ikarak aciklar. Ona gore, insaningalohaklarini daha iyi koruyabilmesi igin,
tabii halde sahip oldiu butin haklarini birlgme iradesini gosteren topl@a
birakmasi gerekmektedir. Locke’a gore siyasal toplbireylerin rizasiyla hareket
etmek durumundadir ve bu sebepten “her insan, kiiimet altinda b&alariyla
anlgarak siyasi bir yapr odturdusunda kendini o toplumdaki her bireyin
cogunlugun kararina uymasi ve gonluk tarafindan son kararin verilmesi
zorunlulyzu altina koyms” '’ bulunmaktadir. Yani, sivil toplumu/devleti $iatan ve
olusturan sey, ¢ca@unluga sahip bir dizi insanin ortak karari -rizasi- olbp karar
ayni zamanda, dunyadaki herhangi bir yasal hikurbegangic verebilecek ilk

s6zlamedir/®

Ik anlgsmayla, toplumun mu yoksa hukimetin mi meydana gelagikca
belirtiimemistir. S6zlgme 6ncesinde zaten bir toplum icindgasan insanlarin, belli
haklara sahip ve belli kurallar tarafindan sindiarimis olduklarini séyleyen Locke,
siyasal toplumu, yani pozitif hukuk kurallarini veinlarin uygulayicisi bir takim
siyasal kurumlari okturma yoluna gitnglerdir. Bu s6zlegmede, dizenli bir toplum
yapisinin meydana gefiliacikca belirtiimgse de, hilkimetin ya da yasama organinin
bu s6zlgme ile mi ortaya cikfi meselesi net bigekilde aciklanmangtir. Ancak
Locke’un, sivil toplum ve hukimetten glan, iki gamali bir teori ortaya agini
soyleyebiliriz. Buna gore, butin bireyler rizalatogrultusunda birlgerek siyasi
toplumu meydana getirglerdir. Bu olgumunsarti, bir araya gelen insanlarin g

durumda taudiklari iktidarlara son vermeleridir. Hikimetinrklmasinda ve yasama
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Cassirerage.,s. 359.

Maclntyre,age.,ss. 153-154.

John LockeSivil Toplumda Devlet: Uygar Yonetim Uzerinelikinci inceleme (Cev. Serdar
Tasc1 ve Hale Akman), Metropol Yayistanbul, 2002, s. 81.

" Locke,age., ss. 81-83.
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glcunun belirlenmesinde ise,gmlugun rizasi yeterli gorulmektedir. Bu ganluk
yonetimini Lockegu sekilde ifade etntir:

“... Her insan, bir hikimet altindadalariyla anlgarak siyast bir yapi ofturmak
icin kendini o toplumdaki her bireyin gonlugun kararina uymasi ve gonluk tarafindan
son kararin verilmesi zorunl@u altina koyar; yoksa bkalariyla bir toplum iginde

birleserek yaptg bu orijinal anlama hicbirsey ifade etmeyecektir’?

Locke’un sOzleme teorisinde yer alan yonetigaklinin belirlenmesi hususu
da, ¢@unlugun kararina birakilngtir. Ona gore hikumet bicimi, gonlugun veya
toplulugun iktidarini nasil kullanagana balidir. Cogunluk hiukimet kurmaya karar
verdigi anda, toplulgun tum iktidari, stzlgne ile birlikte c¢g@unlugun eline
gecmektedir. Locke’un sistemindegemlugun onayi, tum toplumun onay! gibi kabul
edilmistir.?° Locke, toplumun cozilmesi ile hiikiimetin ¢ézilmasisinda ayrima
giderek, hikiumetlerin ¢ézulmesi halinde bile topsaiyapinin devam edegri 6ne
surmgtar. Ona gore, toplumun ¢ozulmesinde tek nederayki zamanda bu dal
neden bir nedendir- yabanci bir gic¢ tarafindan ssiyabirlige sava aciimasi
durumudur. Bu durumdaki her birey, kendisiman caresine bakmakla yukimlu
kilinmistir. Béyle bir durumda bireyler, @al bir yagama geri dénebilecekleri gibi,
baska bir devletin yonetimi altina da girebilirler. Kimetlerin ¢dzulmesinden
bagimsiz olarak varfiini surdirebilecek bu durumdaki bireyler, guvgnli ve
toplumsal bagin sa&lanmasi icin yeni bir yam kurma hakkini yeniden elde
edeceklerdif* Siyasal toplumun okwmuyla birlikte iktidari kurma ve dolayisiyla
yonetim seklini belirleme hakkinin otomatik olarak @alugun eline gecmesi,

Locke’un sisteminde net ifadelerle yer ajtm®

Locke’un sozleme kurami, riza kavrami temeline dayanmakla belikt

“trust” -glven, emanet, gérev anlamlarina geleavramina da dayanir. Halkla
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Locke,age., s. 82.

George Sabin¥akincag Siyasal Diguinceler Tarihi, (Cev.Cem Ozankaya), Cem Yaistanbul,
2000, ss. 220-221.

8 Locke,age.,ss. 159-163.

8  Esin Oriict, “John Locke ve Sosyal Mukavelesinipelisi”, istanbul Universitesi Hukuk
Fakultesi Mecmuas) C. XXXIII, No. 3—4, 1968, s. 191, Coplestage.,s. 189.

Sabineage.,, ss. 218-219.
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yoneticiler arasindaki #kinin, sadece bicimsel zorunluluklarn iceren sgale
temelinde dgerlendirilemeyecg@ yargisina ulgmamiza neden olan bu kavrami,
siyasal yukumluliklerin ya da devlet ile birey arakaki iliskinin, taraflar arasindaki
glven duygusuna da dayanabik@adiistincesini icermektedir. Ona gore, yoneticileri,
ayni zamanda ahlaki ve hatta tizel yokimlalik algla sokan bu kavram, halkin
mulkiyetlerinin daha iyi korunmasi igin yargilama yasalari uygulama haklarini bir
insana ya da kurula emanet etmesi anlamina geldieki@olayisiyla yoneticiler,
sorumluluk altina girmgi olmakta ve bdylece, halk acgisindan guvegkisini iceren
birey-iktidar iligkisi, yoneticiler acisindan da sorumlukskisine donigmektedir®
Locke’un sOzlgeme kurami, her iki tarafa da kdrkli yikumlalukler yiklemekte ve
bunlarin yerine getirilmemesi halinde de yapilarzlg@nenin feshi mumkin
olabilmektedir®*

1.2.3. J.J. Rousseau’nun Toplum Soamesi

J.J. Rousseau da toplumu bir séaleye dayandirir. O na gore insanlagalo
yasam halindeyken 6zgiir, birbirinesittiler ve mutluydula®® Miilkiyetin ortaya
ctkmasiyla bu mutluluk bozuldu. Devletin ortaya mdsi da bu miulkiyetin
korunmasindan ortaya ¢ikgtir. Yemek, dinlenmek ve cinsellikten ibaret olasgal
insanin maddi isteklerinin temini ise, insaningaoile kurd@gu dolaysiz ilgki
vasitasiyla gercelkdme ve bir dier insanin yardimini gerektirmemekteHir.
Bilhassa, Locke'un stzyeme teorisinde savunulan gal toplumsallik halinin
reddedilmesi anlamina gelen Rousseau’nun tabgamga hali, ayni zamanda
Aristo’dan beri siuregelen -Hobbes'un &aciktigi- insanin toplumsal bir varlik

oldugu tezini de gecersiz kilmaktadfr.

Diger s6zlgme teorisyenlerinden farklh olarak Rousseau, topsdmigmesi

kavramini iki b&lamda ele alngtir. Rousseau’nuinsanlar Arasindaki Ftsizligin

8 Siyaset Felsefesi Sozii, “Locke”, s. 548.

8 Munci Kapani,Kamu Hiirriyetleri , Ankara Universitesi Hukuk Fakiltesi Yay., Ankai®76,
ss. 32-33.

Murat SaricaSiyasi Disiince Tarihi, Gergek Yay.fstanbul, 1983, s. 83.

Jean Jacques Roussednsanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynag ve Temelleri Uzerine
Konusma, (Cev.Erd@an Baar), Anadolu Yay., Ankara,1968, ss. 92-103.

Roussealnge.,s. 125.
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Kaynal adli eserinde dile getirgli toplum s6zlgmesi gorgu, hiktumetlerin tarihi
mergei ile ilgili iken, Toplum Sozlgnesiadli eserindeki s6zdene kuraminda ise,
hukimetlerin, ideal olarak nasil kurulmasi gergksorusunu ele almaktadft.
Bununla ilgili olarak, siyasal toplumun kdkenini vausumunu, babanin dgal
iktidar1 ya da efendinin hakimiyeti gibi olgularddrareketle acgiklamaya cgdn
siyaset teorilerine yonelik efgrisinde Rousseau, bu sistemlerin, 6zggiki ve
esitligin yok edildigi iktidarlari merulastirma cabasindan o6te bir anlam ifade

etmediklerini dgtinmektedif®

Ona gore, dgalligini yitirmis insanin, iginde bulundw kargga ortamindan
cikip yeni bir siyasal dizen kurmasinin geregliliolgulardan hareketle d# de
varsayimsal betimlemelerden hareketle siltulmalidir. Bu noktada Rousseau,
insanlarin, kendilerini koruma gayesiyle bir argelerek, kendilerine kar olusan
mukavemeti kirmak amaciyla, butin kuvvetleri Bitikgp tek bir yuruttictd kuvvetin
onderlginde bir bitin olgturmaktan bgka careleri bulunmagini ifade etmgtir. Bu

biitiin ise, bircok kimsenin bir araya gelmesi naiivée olyacaktir?®

Toplumsal duzeni, ger batin haklarin temelinde bulunan kutsal bir hak
olarak dgerlendiren Rousseau’ya gore bu hak, tabiattan gdgal bir hak dgildir.
Aksine o anlamalara dayanan beri bir yapidir. Kargg halinde ygayan insanin bir
araya gelip meydana getigdibu anlgmalar ise, ancak insanin hir ve 6zgur bir

varlik olusu temelinde mguiyet ve gecerlilik kazanacakfit.

Rousseau’ya gore, ger insanlar arasindasidik olmasaydi, bir toplum
sOzlemesinin mevcudiyetinden bahsetmemiz de olanaksrdolve hatta boylesi bir
durumda so6zleneye gerek bile kalmazdi. Rousseau’nun gbxée kuraminda
getirdigi bu yenilik, ayni zamanda bireysel 6zgurlik ileyasial otoritenin nasil
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Michael LessnoffSocial Contract, Macmillan Publishers, London, 1986, s. 77.

Mehmet Ali Asaogullari, Tanri Devletinden Kral-Devlete, imgeYay., Istanbul, 1991, s. 69-70.
Rousseau’nun siyasal iktidarin kdkenini olgularddah teorilere elgirisi icin bkz.Rousseau,
Ekonomi Politik, (Cev.ismet Birkan)imge Kitabevi, Ankara, 2005, ss. 811 ve Rousseau,
“Dagdan Yazilms Mektuplar”, 6 Kitabile Birlikte Ruso: Rousseay (Cev. Kazim Nami
Duru), Turkiye Yayinevijstanbul, 1945, ss. 348-349.

Rousseauloplum Anlasmasy, s. 17

Roussealkkonomi Politik s. 3-8.
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uzlastirilacazi meselesine getirilen bir agiklamatfirHak ve hiirriyetlerine zarar
vermeden, sahip olduklari bu haklari taahhit altad@malarinda yganabilecek
malini kuvvet ile koruyan 6yle bir toplulukekli bulmali ki, bu sayede her fert
herkesle birlgtigi halde yine kendisine itaat etsin, eskisi kadahdakalsin.?® Bu
sayede topluma katilan her bireysikigini ve mallarini koruyacak bir ortak y@ma
bicimi bulmakta ve ayni zamanda kendini bu orgklba&lamaktadir. Bu durumun
batin bireyler icin gecerli olmasi,sknin bir bggkasinin hakimiyetine girmesini ya da
bir baskasinin efendisi olmasi ihtimalini ortadan kaldikt@alir. “icimizden her biri,
varhigini, butin kuvvetini, mgiereken, genel iradenin emrine vegtini ve biz, her
ortagl btiiniin bdlinmez bir parcasi olarak kabul ed&tizeklindeki bir beyani
iceren toplum so6zimesi, ortak bengini, yine bu sézlgmeden alan hikmi ve
kolektif bir butin meydana getirir. Rousseau bunaleuriyet ya da siyasi butin
adini vermtir.®®

Ayni zamanda siyasal ve ahlaki yukumlulukleri dedézlgeme neticesinde
kazanacak olan bireyin siyasi butln igindeki konudwy katilimlari 6lgistinde
degsismekte; bir butin halinde “millet” adini alan bireyl hakimiyete katilmalari
sebebiyle “vatandd; devletin kanunlarina tabi olmalarindan 6turt“tebaa” adini
almaktadir. Sozkne ile birlikte, kendine 6zgu “ortak benlik, hayaé irade”
kazanan bu ahlaki ve kolektif batln ise, etkin kmnumda bulundgunda “hakim
varlik” adini almakta, edilgen durumda ise “devigtklinde isimlendiriimektedi?®
Nasil ki tabiat insana, organlari lzerinde mutlak Yetki vermgse, toplum
sOzlemesi de siyasi butline, tim UGyeleri Gzerinde mutiakktidar hakki tanintir.
Bu noktada Rousseau’nun ortaya agacgenel irade” kavrami, onun ideal sGaiee
teorisinde merkezi bir 6neme sahiptir. Rousseaustishlgme kurami ile ilgili olarak
onun “genel irade” kavramina getigdiizahi ve bu kavram ile toplum sozieesi

arasindaki igkiyi, temel amacini ve de hikimet ve yasalarinswhw hakkindaki
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Rousseauloplum Anlasmasi,s. 18.
Rousseauloplum Anlasmasy, s. 19.
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gorislerini, konumuza katkisi olagani dsundigimuiz icin, kisaca agiklamayi
gerekli gdrmekteyiz.

1.2.3.1. J.J. Rousseau’'nun Soaimesinde Genelrade Kavrami

Sozleme neticesinde meydana gelen siyasal iktidar, bbtteyler Gzerinde
esit derecede hakimiyet sahibidir. Rousseau’nun, lgezgemen gucun yaratifd
surecle, gerekse bu slrecte gerggkiesi hedeflenen amaclarla ilgili olarak ortaya
koydusu genel irade kavrami, “devletin batiin Gyeleri jgileviete ve Uyelere gore,

haklilik ve haksizfin 8lciiti” anlamina gelmektedif.

Genel iradenin, haklilik ve haksizlik gibiger ifade eden kavramlar arasinda
bir 6lgut olarak tanimlanmasi, ayni zamanda onuakatbir nitelige sahip oldgu
anlamina gelmektedir. S6zhae ile vicut bulan siyasal batinin, irade sahibi ve
ahlaki bir yapilanma olmasindan bahseden Rousg@awgénel irade kavrami bu
noktada, yani ideal devletin, ortaya koygicadil ve herkes icin kigayici yasalarin
kaynaini olwturmasi noktasinda devreye girmektedir. Rousseauy’ridevletin
batin Gyelerinin dgismez iradeleri” olarak tanimlagh genel irade kavrami, her
zaman kamunun menfaatine yonelik olargleyien, d@ru, bozulmaz ve sabit
niteliktedir >

Rousseau’nun, irade kavramini, “genel irade” ilaréfsel irade” diye
ayirmasi, temelde onun, insani, “birey” ve “ywttalarak iki farkli kategoride
deserlendirmesi ile ilgili gorinmektedir. Buna goére U&seau, insan olmak ile
yurttas olmanin birbiriyle bgdasmayacgini ileri sirm ve “yurttg”l, sézleme
neticesinde olgan siyasal butine gore tanimlatm Bu ba&lamda yurttain iradesi,
batinin ortak menfaatine yonelik isteklerde bulkear tam bunun karsinda yer
alan onun bireysel iradesi de, sadece kendi menifagizetmektedir. Bu durumda
yurttasin iradesinden k&a bir sey olmayan genel irade, ortak ig# yonelik olarak,
batin bireylerin iradelerinin Otesinde, bireyleryurttasa donigmesiyle ortaya
cikmaktadir?®
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Herkesin butin haklarini topluma terk etmesi yakeadisini siyasal buttine
baglamasi durumunu da genel irade kavramigldrinda dgindigimuizde,
Rousseau’nun ideal toplum soéaieesi kurami, dgal o6zgurlEin yerini sivil
0zgurlige birakmasi anlamina gelmektedir. Bu durumda é&gjurltik, herkesingit
paylagima sahip oldgu ve dolayisiyla genel iradeyi ifade eden mutlak yapi
tarafindan yonetilmesi olarak tanimlanmalidir. Bedenden o6ttradir ki Rousseau,
egemen guc tarafindan ortaya konulan yasalara wagihm, bireyi 6zgur kilagani
ifade etm§ ve bireyi bu yasalara uymaya zorlamanin, aslingia ézgir olmaya
zorlamak anlamina gelghi savunmytur.’®Genel iradenin, devletin tiim
yurttaslarinin ortak iradesgeklindeki tanimiyla igkili olarak ele alinan hakimiyet
kavrami Rousseau tarafindan, “genel iradenin itrakarak tanimlanngtir. Bu
durumda, genel iradede mindemic bulunan hakimiyetiroagkasina devredilmesi
s6z konusu olmagh gibi, bir bakasi tarafindan da temsil edilmesi mimkugikdir .

Rousseau’nun, s6zme, hakimiyet ve genel irade gibi kavramlari, biney
rizasi temelinde ele almasi, onun birey 6zdiirldususundaki gosteri ile baslantih
gorinmektedir. Ona gore, her fert hir olarak duayaeldgi icin, toplumsal
hayatindaki yapip-etmelerini kisitlayacak yasaladiizenlenmesinde yer almasi
zorunluluk arz etmektedir. Bu durumda birey, kerdirriyetini kendi rizasi
dogrultusunda sinirlandiracak ve boylece, girkn huarriyetten mahrum bir varhk
olmasi ihtimali de ortadan kalkacakt.Rousseau’nun ifadelerinde, “her kim genel
iradeyi saymamaya kalkarsa, butin topluluk onu saygorlayacaktir. Yani, o
kimse sadece hiir olmaya zorlanacak, deméRfiseklinde formiile edilen bu durum,
sistemin kendi igindeki butlngiine karet etmektedir. Buradan hareketle birey-
devlet iliskisini temellendiren Rousseau, buhkiierin temeline genel irade kavramini
koymakla, bu ilskinin ahlaki yéniine desaret etmg bulunmaktadir. Rousseau’nun
sisteminde ahlak ile Ozglestirilen genel irade kavrami bir taraftan, ahlakem e
distk insanlarin bile kamuya olan saygilarini muhafatmekte, dier taraftan
toplum adina yapilan hikimet faaliyetlerinin smgyet zeminini sglamaktadir.

Adaleti ve ortak iyiyi tanimlayan g@er ve yasalari ifade eden Usttn bir rehber olarak

190 | essnoffage., ss. 81-82.

191 Ernest Hig, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi DersleriGiiney Matbaacilik ve Gazetecilik,
Ankara,1949, ss. 172-173.

102 Rousseauloplum Anlasmasl,s. 24
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da nitelendirebilegg@miz genel irade, bir bitin olarak toplumun ortakagini
bulmaylr amacglayan ve belli bir mizakere surecindgya cikan organik bir
biitiindur:®

Rousseau’ya gore, her siyasal toplum, ancak kegedisinde bir buttnluk
olusturmakta ve dolayisiyla sadece kendi ygl#@a Uzerinde otoritesini
kullanabilmektedir. Bu durumda, devletin iradesiendi Uyelerine gore genel
olmakla birlikte, yabanci devletler ve onlarin (grelicin 6zel/bireysel irade
mesabesindedi®* Rousseau’nun, genel irade kuraminda dile ggfirdiyasal
uyruklugun ve siyasi otoritenin belli sinirlar dahilindenalsi, Platon’'ugehir-devlet
anlaysiyla belli bir paralellik arz etmektedir. Buna g@rdasal insanin ahlaki
deserlerden yoksun hayatina kdik toplumsal insan, icinde bulungu durum
gerezi birtakim hukuki ve ahlaki kurallar tarafindan igemdiriimstir. Birey ile
toplum arasinda zorunlu bir nitelik gkisi kuran Rousseau’ya goére insanin ngeli
icinde bulundgu toplumun, ayni zamanda toplumun siyasal yapilam niteligine
baglidir. Bu durumda kiye ahlakini veren lgaca kurum olan toplum, en yiksek
ahlaki degeri temsil etmektedir. Rousseau’nun kurami, uyrgltusiyasi ve hukuki
yonina ikinci plana itmekte ve insanin ahlakli lbirey olmasini da toplumsal hayata
baglamaktadir:®

Genel irade kavraminin kabul gittemel dnerme, bireylerin kendi istek ve
cikarlarindan farkl olarak ortak bir ¢ikarin budlwgudur. Butln bireylerin kendi
iradelerinden vazgecip, bu ortak cikara uygun bade gostermeleri de siyasal
otoritenin varlgini gerekli kilmaktadir. Genel irade, bir toplgln varlginin
belirlenmesinde (myeu bir toplum olup-olmamasi anlaminda) ya da buulogun
devami noktasinda (Rousseau, devleti meydana gatimsurlarin ortak bir iradeye
uygun olarak dgl de, kendi iradeleri dgrultusunda hareket etmelerini siyasal

yapinin  ¢ozulmesine neden olgoa soyler) Dbelirleyici bir konumda

193 ponald Tannenbaum ve David Schulityast Digtince Tarihi, (Cev. Fatih Demirci)
Adres Yay.,Ankara, 2005, ss. 256-257.

104 RousseatEkonomi Politik, s. 13

195 sabine)Yakingag Siyasal Disiinceler Tarihi, s. 271
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bulunmaktadi’®® Kamunun refahinin gianmasi ve biitiniin korunmasi noktasinda
temel olan genel irade, yurftarin kendilerine butin goziuyle baktiklarr middetce
varhgini muhafaza edecek ve bdylece devletin bitiin kKuveekaynaklari da bu

birlik dlctisiinde varfiini devam ettirecektit®’

Rousseau’nun sozime kuraminda esas mesele, insan@gagla uygun olarak
O0zgur ve ¢t kalmasini sglayacak toplumsal gki bicimi bulmaktir. Toplum
sOzlemesinin amacinin, argiaay! yapan bireylerin korunmasi ofglitnu sdyleyen
Rousseau’ya gore, bireyin toplumla biutgndesinin sglanmasi ve 6zgurunin
korunmasi da stzime araciliiyla gerceklgtirilecektir.!®® Kendi ben'i ile d@a
arasinda batunlik ofturmus olan dg@al insan, Rousseau’ya gore, toplumsatia
surecinde 6zsel anlamda bir parcalanmaayekta ve kendisiyle sirekli olarak
catsmaktadir. Rousseau’nun, insani, i¢cinde bul@ubu yabancikgna halinden
kurtarip, batinlginid sglamaya yonelik olarak ortaya dititoplum soOzlgmesi
kurami, insani yeniden ikiye bdlmekte ve ideal efmkenin varlik nedenini ve
mesruiyet zeminini de ortaya koymaktadir. Buna goreaim, hakimiyete (yani genel
iradeye) katilmasi itibariyle yurgga(vatandg), devletin kanunlarina tabi olmasi
itibariyle de tebaa (uyruk) adini almaktadir.

Ideal sozlgme ile ortaya c¢ikan bu ayirim, ayni zamanda halkda@inin da
iki farkl sekilde degerlendiriimesine imkan ggamakta ve buradan da egemgmli
bolinmez karakterine gggyapiimaktadir. Rousseau’nun teorisinde egerpgnésil
sahibinin halk oldgu disiincesine uygun olaraklenen yoneten-yonetilen ayrimi da,
halkin, biri somut (uyruklardan, yani fiziksel bgerceklge sahip olan bitin
bireylerden meydana gelen halk)geli soyut (yurttglarin olwsturdugu, yani egemen
olan halk) olmak uGzere iki ayri sinifta glendiriimesine binaen ortadan
kaldiriimistir. Soyle ki, ezer yoneten konumunda bulunan halk ise, onugi&ada

bir de yonetilenin bulunmasi gerekmektedir. Rougsem somut ve soyut halk

1% Ray Monk, Ludwig Wittgenstein, Dahinin Gérevi, (Cev. Berna Kilinger,Tillin Er)Kabalci
Yayinevi,istanbul, 2003 s. 252.

197 Rousseauloplum Anlasmasy, s. 148.

198 Roussealgge.,s. 149.
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ayrimi ise, yoneten ve yonetileni halk kavraminatkegirmekte ve egemergi halka
ait ve bélinmez kilmaktadtf?

Ideal toplum sozkemesinin 6zel bir ankna oldgunu sdyleyen Rousseau’ya
gore, bu sozkgmenin belki de en belirgin 6zelli onun haksiz ve suistimale agik
olamayacak karakterde gludur. “Herkesin herkes icin istegimiddetce, heyetin
kendi kendine zarar vermesinin mimkuin olamagaucaifade eden Rousseau, bitin

bireyleri tek bir iradeye tabi kilngtir.**°

Ona gore, sozimenin bir tarafinda birey yer alirkengdr tarafta bireysel
iradelerin toplami olan kamusal bitiin bulunmaktathmum ile fertler arasinda
gerceklgen bu stzlgme, bitlin tebaayl hakim vay kagi taahhit altina sokarken,
hakim varlgl kendine kap taahht altina sokamaz. Boylece kendisindekdgyani
olusan kamusal butinin) herhangi bir garantére gergRsiduymayan toplum
sOzlemesi, meruiyetini ve balayiciligini kendisini olgturan unsurlarin temelde bir
olusundan almaktadi™*' Rousseau’nun ideal toplum ségieesi icerisinde yer
verdigi halk, yalnizca toplum sozlmesini gerceklgirmis Bir yigin ya da grup
degildir. Hem dgalarini hem de bireysel iradelerinigigirmis ve ortak bir amag
yaratarak 6zel bir s6almeyi gerceklgtirmis aktif bir yapilanmayi temsil etmektedir.
Cunkd bu bitun bireysel iradelerini temsil etmekldikte, bu iradelerin 6tesinde

ortak menfaate uygun yasalar diizenigendir.*?

1.2.3.2. S6zlgne Kurami ve Hiukiamet ile Yasalarin Olusumu

Toplum sozlgmesiyle meydana gelen siyasal bitlin, amacini gestelnek
icin siyasi ve hukuki nitelikli kurumlara ihtiyacugmaktadir. Oncelikle siyasi
bitinde, kuvvetle iradeyi birbirinden ayiran Roassekuvveti, “ylritme gicu”,
iradeyi de “yasama yetkisi” olarak isimlendigtii.'**> Rousseau’ya gére yasama

yetkisi, yalnizca halka aittir ve halkin bu yetkisbaka bir heyete ya da e
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devretmesi de sdz konusu gddir. Siyasi butinun kuvveti olarak nitelendirilen
yiritme giicii, yani hiikiimet ise, hakim vani temsilcisi olarak kabul ettir.***
Hakim varlgin sadece idarecileri konumunda olan bu vekillaiktan aldiklari glct
yine onlar adina kullanmaktadirlar. Hakim varlike ilhikimetin birbirine
karstirildigini séyleyen Rousseau, hukimeti hakim gamlivekili kilmakla, yasama
ile yaratme alanini birbirinden ayirgtir. Ona gore hakim varlik, hikimetin elinde
bulundurdgu yuridtme gicund sinirlandirma, gidirme ve bu gucl hiukimet

yetkililerinin elinden alma hakkina sahiptir

Rousseau’'nun, hikumet Uuyelerini ya da milletin ilekini, yasalarin
meydana getiriimesi noktasinda halkin temsilcilglarak kabul etmemesi, halkin
onaylamadil hi¢ bir kanunun b#ayicihgr olmadgl distincesini de beraberinde
getirmektedir. Onun bu g&ti, donemin yonetim bicimlerine yoneltilgbir elestiri
olarak degerlendirilebilir. Ingiliz yonetimini 6érnek gosteren Roussedngilizlerin
yalnizca parlamento Uyelerini sectikleri siradai@zglduklarini belirtir ve Gyelerin
secimi ile birlikte halk, kéle olarak yamina devam edecektir. Cinkli Rousseau’nun
sisteminde yasa koyucu kuvvet hukimegideegemen heyettir ve bu egemen heyet
de, butun bir halki kapsamaktadir.

Diger kuramcilardan farkli olarak Rousseau, hikimsizigme neticesinde
meydana gelmegi gorisini 6ne surngiir. Devlette sadece tek bir agii@a vardir
ve bu da ideal toplumu kuracak olan “toplum sgmesi’dir. Hikimet ise, hakim
varhgin (butdn bir halk) yonetim bicimini belirlemesitieesinde ortaya ¢cikmaktadir.
Bu uygulamay! kanun mesabesindgeatendiren Rousseau, ikinci adimda halkin,
hikumet vazifelerini yerine getirecek olan memurtayin ettgini belirtir. Bu islem,
yani rejimin belirlenmesi, kanuni bir mesele olnaakiziyade, birincislemin sonucu
ya da hukiimet bir eylemidi® Bu islemler neticesinde ofan hiikiimet, halkin
efendisi dgil, halkin memurlari konumundadir. Bu durumda hukiintiyeleri,

sOzlemede yer alan bir taraf olmayip, kendileringetiivazifeleri yerine getirmekle

114 Rousseauloplum Anlasmasi,s. 78.
15 Rousseauloplum Anlasmasi,s. 78-79.
116 Rousseauloplum Anlasmasi,ss. 135-137.
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ve genel iradeye boyungmekle yiikimli olan kuvvettit’ Siyasal bitinii
organizmacli bir anlaylia ele alan Rousseau, glonla bglayan bu sirecin 6limle
son bulacgini belirtmk ve bu bUtinin ¢okiinin sebeplerinin, siyasal butinin
kendi binyesinde aranmasi gergkti 6ne surmgtir. Yasama kuvveti, devletin
kalbini teskil ederken, yluritme kuvveti de devletin beyni niesande ele alinrgtr.
Yuratme kuvveti ise devletin butun 6teki kisimlanrhareketini sglayan merkezi

bir role sahip olsa da, devletin esasigkileeden kuvvet, yasama kuvvetidi®

Onun toplum sozkgnesi kuraminda ortaya ¢ikan en 6nemli sonug, Kigl. X
Louis’e atfedilen “devlet benim” anlaynin “devlet biziz” anlawiyla yer
degistirmesi olmutur. Bireyin 6zgurl@l ile siyasal otoritenin ne surette
uzlastirilacasl sorusunu toplum sozlmesinin merkezine yeggren Rousseau, her
insanin kendi ygamini yonetme hakkinin bulunglunu savunmgi ve bu 6ncilden
hareketle, siyasal otoriteyi gr@lastiracak yegane yontemin bu otoritenin bireylerin

gonulli rizasindan tiretilegesonucuna varngtir.**°

Halkin iradesini, devletin iradesi haline getirepuRseau’nun ideal toplum
sozlamesi kurami, hukimetin 6nemini buylk capta azaltea hikimeti genel
iradenin altinda konumlandirgtir.*®® Rousseau’da, devlet ahlaki bir gérevle
yukimld bulunan ve toplumdaki batin bireylere skasorumlu olan siyasi bir
organizmadir. Yurttdhk haklarina déngmis tim bireysel haklarin gozetilip
korunmasi amacini savunan Rousseau’nun siyasansjstinsanlarin bireysel
iradelerinden vazgecip ortak bir irade altindgayghklari sivil toplum yapisini 6n
gormekte ve bu yapinin glum zeminine ideal toplum so6zhaesi kuramini

yerlestirmektedir'®*

Toplum sozlgmesi kuraminin tarihsel sirecteki gehini ve Yeni C&
distnurleri tarafindan hangi felsefi ve tarihsel ve sysojik zeminde

degerlendirildigini ortaya koyduktan sonra, siyasi ggldiinde modern toplum
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sozlamesi kuramindan etkilengli gorilen Namik Kemal'in, konuyla ilgili olan
disuncelerini, aciklamaya ca#icgiz. Buna gegmeden Oncdslam diglince
dinyasinda devlet ve devletin glimunda 6nemli olan bazi kavramlarin nasil

anlasildigini dezerlendirmek yerinde olacaktir.

2. Islam Disiincesinde Devlet Anlayl ve XIX. Yizyllda Siyasi
Tartismalar

2.1. Devlet Anlaysi

Yeni Cg siyaset dgincesinin temel kabullerinden biri olan “toplum
sOzlemesi” kurami, birey merkezli siyasi glinceyi kabul etmekte vedevleti yeniden
tanimlamaktaydi. Modern diincenin, devletin temelini, kutsal olandan aririahry
rasyonel bir zemin Uzerinega etmesi, bireyin iktidarla olan gkisinin de bu zemin
uzerinde dgerlendiriimesini zorunlu kilngtir. Insan aklina duyulan bu sarsiimaz
inang, toplumsal ve siyasal gdincede de kendisini hissettigtii. Insanin yeniden
tanimlanan dgasi ve buna ki olarak dgisen toplumsal ve siyasal konumu, insana
kendisini yonetecek olan iktidari belirleme imk&hakki) tanimakta olup, bu hakki
da, “dgzal bir hak” olarak kabul etngiir. Insanin toplumsal ve siyasal
dizenlemelerde hak sahibi bir birey olarak yer almayni zamanda onun toplumun
taslyicl guciu ya da devletin varlik gerekcesi olarabld edilmesi anlamina da
gelmektedir?® Boylece, toplumu ve toplumu ahuwran bireyin temel hak ve
harriyetlerini dncelikli olarak ele alan modern a$gt felsefesi, sozime kurami
vasitasiyla bir anlamda, toplumun iradesini ve gkean hice sayan mutlakiyetgi
yonetimlerin, meruiyetini Tanr’'nin yerytzindeki krafii olma iddiasindan alan

iktidarlarin elgtirisini yapmaktadir?®

Islam siyaset diincesine gelgimizde ise devlet mefhumu, Bati
disincesinden ve tecribesinden bilyluk oOlclide fagkhdkta; sehir devleti,
Imparatorluk veya ulus devlet gibi, Bati siyasi Hamile mevcut olan siyasi

modellerden ayriimaktadir.islam dgincesinde devlet bizatihi bir ger

122 Turkéne,Siyaset s. 55.
123 Manfred Buhr,Bilgi Kurami Sanat Kurami: Bilimsel Diisiincenin ilkeleri, (Cev. Veysel
Atayman), Birim Yay. istanbul, 1984. s. 73.
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tasimamakta, islam’in ahlaki ve manevi gerlerinin yansimasi olarak kabul
edilmektedir. Devleislam dininin bir uzantisi olmaktan ziyade, bireljayatinda ve
toplumsal duzende, dini ilkelere uygun bir birlikgen gerceklgmesi icin
olusturulmus bir kurumdur. Devlet yapilanmasinislam tarihindeki seyri farkli
sekillerde yorumlanngl olsa da, Hz. Muhammed tarafindan meydana getirilen
Medine toplumunun, siyasi yapilanmanin bir¢cok foydslarini ihtiva ettgi genel
kabul gérmektedir. Ancak Hz. Muhammed’in kugdubu toplumsal ve siyasal yapl,

ilkeler ve uygulamalar bazinda, Batl siyasi tecsifmen farkli bir yapida

edilmistir.***

2.2.S0ra ve Biat

Hz. Muhammed'’in 6liminden sonra devleskaninin/imamin kim olaga
meselesi cok kisa bir sidre icinde c¢6zimlennulup, kendisinden sonraki
uygulamalara da kaynaklik etgtir. Buna gore, ilk dort halife'nin secimiekilsel
olarak bir takim farkhliklar ihtiva etmekle bikie, sGra ve biat ilkelerine uygun
tarzda ve halkin katiiminin dag@anmasi gozetilerek tespit edilgtit.*?®> Béylece,
dort halife doneminden Emevi saltanatina kadar slaactes(ra ve biat gibi usdller,
tek bir bicim uyarinca olmasa da genel cercevey&imk bir tarzda uygulanmaya
devam etmitir.’*® Halifenin belirlenmesinden ziyade onaylanmasireréq biat

kavrami, bu dénemde halk tarafindan bizzat gerggtilmi stir.**’

2.3. Ehltrl-hal ve’l-akd

Emevi saltanati ile Byan slrecte ise hilafet meselesi, Ummetin ortak
meselesi olmaktan c¢ikgtir. Bu dénemde halife tayini, secici kurulun -ehhial

ve'l-akd- halifeyi tayin etmesi ve hemen akabindantetin biat etmek suretiyle

124 Ahmet Davutglu, “Devlet”, DIiA, C. IX, Diyanet Yayinevijstanbul, 1994, s. 236.

125 Niyazi Kahveci,islam Siyaset Dgiincesi: XV. Asra Kadar, , Tirk Demokrasi Vakfi Yay.,
Ankara 1996, s. 317.

Fazlur Rahman, islam ve Siyasi Aksiyon: Siyaset Dinin Hizmetinddslam’'da Siyaset
Dusiincesj (drl. Kazim Giileryuiz)insan Yay.Jstanbul, 1995, ss. 8-12.

Fethi Osman, fmama Biat:islam Devleti Bgkan’'nin Atanmasi Sozjenesi”, islami Siyaset
Teorisi ve Sorunlar, (drl Miimtaz Ahmet) s. 104; Mustafa Fayda, “Hélgi R&idin”, DIA,
Diyanet Yayinevijstanbul, 1999, C. XIX, ss. 324-338.
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halifeyi onaylamasi gibi siemleri gerektirmeyeceksekilde uygulannytir. Bu
donemde iktidar, babadarguda ya da ailenin ger Uyelerinden birine gegmekte ve

egemenlik hanedan uyelerinin ortak mali olarak kabilmektedir-?®

Ilk dort halife déneminde yadgi hilafet tecriibesi, ele a@miz konu
itibariyle de 6nem arz etmektedir. Namik Kemalire XIX. ylzyll Osmanli
aydinlarinin®® suirekli olarak atifta bulunduklari ilk dénem uyamlalari, sonraki
donemlerde ortaya c¢ikan siyasi modellerin hajtildmasinda kistas kabul edilgni
ve siyasi rejimler bu uygulamalardan hareketley@eda kabul edilmglerdir. Sonraki
donemlerdeslra yerine inkjaf edecek olan temel kavram ise, “ehlU’l-hal v&kba
kavrami olup, i¢ ve dipolitikalarin olgturulmasi esnasinda, igdre ve bilgi verme
maksadiyla otorite tarafindan secifmihalk nezdinde nifuz ve itibar sahibi
kimselerin yonetiminesaret etmektedir. Her ne kadar Emevi ve Abbasi bagiinde
hilafet meselesi, secim ilkesi cercevesinde gesselémi ve hatta hilafetin
saltanata doninesi seklinde cereyan etgse de, Sinnislam ditincesind&®
“ehli’l-hal ve’lakd” ve “halkin halifeye biat etm&ggibi kavramlar, teorik zeminde

de olsa tartilmaya devam edilngtir.*3*

2.4. Hisn-Kubh Meselesi

Namik Kemal'in konuyla ilgili atiflarinin daha iyanlggilmasi icin, dgal
hukuk tartsmalari ile irtibath gordgumiz “hisn-kubh” meselesininjslam
distncesindeki yansimalarini kisaca aciklamamiz gegékiinmektedir. Buna gore,
Islam diguincesinde, gerek Fikih Usili gerekse Kelamstagiarina bakgimizda,
Batili anlamda bir dgal hukuk kurami ya da boylesi bir tgria zemininin oldgunu

soylememiz pek mumkin goérinmemektedir. Zaman veamekdgismesine bali

128 Cavidikbal, “islam’da Devlet Kavramiislami Siyaset Teorisi ve Sorunlgr(drl. Mimtaz

Ahmet)istanbul, Ekin Yay., 1997, s. 64—65.

Mimtaz’er TurkoneSiyasiideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, iletisim Yay., Istanbul, 1991,
ss. 102-127.

130 Eb( Abdullah Bedreddin Muhammedibrahimibn Cema‘a;Tahririilankam fi tedbiri ehli’l-
Islam, (thk. Fuad Abdilmin'im Ahmed), Darii's-Sekafe, D088, s. 52-53; Ebii'l-Hasan Ali
b. Muhammed b. Habib Maverdil-Ahkamii's-sultaniyye: islamda Hilafet ve Devlet Hukuky
(Cev Ali Safak), Bedir Yay. Istanbul, , 1994, s. 3imami’l-Haremeyn el-CiiveynGiyasii'l-
umem fi iltiyasi'zzulem, (thk. Abdilazim ed-Dib.), Matbaatu Nahda, Beyrut,19&l 4g1-54.
Fazlur Rahmaragm, s. 12.
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olarak dgisen fakat 6zu itibariyle dgsmeyen ve tabiattaki nizamgaret eden
hikumlerin esasini belirleyen bir ilahi yasaninlganin, her iki dglince sistemi
icerisinde de kabul edilmedislam hukuk felsefesi ile tabii hukuk doktrini arada
ortak noktalarin olabileggne isaret etmektedir. Ancak her ne kaddslam
hukukunun temel prensipleri ile tabii hukukun gepeénsipleri arasinda -adalet,
esitlik vb- belli bir uyumun varlgindan s6z edilse de meselenin, her ikgioice
sisteminde de ayni BEm ve zemin Uzerinde tagtidigini séylememiz mimkin

gorinmemektedit®

Islam digiincesinde ele alinan “hiisn-kubh” meselesinin temagtisma
noktalarini g6z onine getigdmizde, Namik Kemal'in ileride dgnecesimiz hukuk
anlaysinin temellendiriimesinde yeri olgu kanaatindeyiz. §yada ya da beri
eylemlerde iyilik (htsn) ve koétuluk (kubh) gibi aliklerin belirlenmesi noktasinda,
aklin rolindn tespit edilmesi ya da Tanri’'nin irsideagisinda bireyin iradesinin ne
sekilde konumlandirilaga ve ahlaki ilkelerin evrensedii gibi meseleler,islami
disiplinlerce tartgilmis ve farkh temellerde dgrlendirilmistir. Mu'tezile, Es’ariyye
ve Matluridiyye mezheplerinin konuyla ilgili 6ne dikleri gorigleri su sekilde
belirtilebilir: Mu'tezile, “hisn” ve “kubh”u yani Iyilik” ve “kotuluk” meselesini,
akli bir mesele olarak derlendirmg ve bu niteliklerin, dinden @gamsiz, akilla
bilinebileceklerini iddia etmstir. Buna gotre “husn” ve “kubh”, fiillerin 6z ve
nitelikleriyle alakali olan bir durumdutyi, iyi oldugu icin yasa koyucu tarafindan
emredilmiken, kotl de kott olmasi hasebiyle yasaklghmiMu'tezili alimlere gore
din, hisn ve kubhu ispat veyaanetmez, onlar acar ve pgiiir. Akil ise, hiisn ve

kubh noktasinda mutlak hakim konumundadir.

Mu'tezili disiinceye kant bir sOylem gektiren EK’'ari alimleri, hisn ve
kubhun gyanin zatindan kaynaklanmgd, aksine, Allah’in emretmesini ya da

yasaklamasini gerektiggi goristinii 6ne surmlerdir. Buna goreSari'nin izin

132 Ali Bardakaslu, “Tabit Hukuk Digiincesi Acisindarislam Hukukculariniristihsan veistislah
Gorisi”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 1986, S. 3, s. 125-126.
Muharrem Kilig, “Hukukun Koékeni Sorunsalina RasyisteDogal Hukuksal Bir Baky: Eb(
Hanife”, imam-1 Azam Ebu Hanife ve Diiince Sistemi Sempozyumu ve Teldi
Muzakereleri I, C.Il, Kurav Yay., Bursa, 2005, s. 407.

133 Ali Bardakazlu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ¥eam Matiiridi” Erciyes Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 1987, S. 4, ss. 59-75.

42



verdigi sey “iyi”, yasakladgl sey de “kotu” olmaktadir. Boylecestari kelamcilari,
dinin bildirmesinden 6nce fiillerde vesyada iyilik ve kotuluk gibi niteliklerin
bulunmadgini séylemekte ve hiisn ve kubhun tespiti ve tayokitasinda aklin hicbir

fonksiyonunun olmaghni ileri siirmektedirlef3*

Ma'turidiyye ise, gyada ve fiillerde bizatihi iyilik ve kotulik bulunakta
olup, akil tarafindan bunlar idrak edilebilir niteéedir. Buraya kadar Mu’tezili
gortsl paylgan Maturidiyye ekoll, bu noktadan sonra farkli Qiirls ortaya
atmstir. Allah’in, aklin iyi gordgini emretmesi, kotd gordint yasaklamasi s6z
konusu olmadi gibi, akil ile ulgilan iyilik ve kotlluk tzerinden bireye (mukellefe)
sevap veya gunah dayandirilmayacaktir. Maturigtindede akil, zaruri olarak bazi
seylerin iyi, baziseylerin de kotl oldgunu idrak edebilmekte ancak hakim konumda
bulunmamaktadir. Aksine Ma'tlridi sistemde akilrakd edici ya da kgdedici

fonksiyona sahip olarak kabul ediltii.**®

2.5. XIX. Yizyil islam Dunyasinda Yapilan Siyasi Tarymalar

XIX. yuzyilda islam dunyasinda, siyaset alanindaki meseleler ng@iddi
tartismalarin  yapildiini gérmekteyiz. icinde bulunulan yizyilin, bircok alanda
yasanan buyuk daésimleri ihtiva etmesi ve Batili devletlerin, ekondmisiyasi ve
bilhassa felsefe alaninda sgaligi kokli desisimlerin artan bir hizla Musliman
dunyasinda kendini hissettirmesi, bu tam@larin zemininde yer almaktadir.

Ummet, sGra, halk iradesi ve halk hakimiyeti, secim, biatesveret gibi
kavramlarin yeniden tagtimaya balandg islam diinyasinda esas mesele, Batr'nin
siyasi, askeri ve dunce alanindaki despot tavrina «aelternatif modeller ve
distnce sistemleri Gretme meselesi Uzerinde toplaredaktBu konular Gzerinde
gorls beyan eden Miusliman gindrler, Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgant,
Namik Kemal, vd. siyasi teorilerini, donemin taghskaosullarina binaen
olusturmuwslar ve mevcut sorunlara ¢6zim bulma amacini 6ngplakarmglardir.

Buna gore, Namik Kemal'in insan hak ve hirriyetierve halk hakimiyetine dayali

134 Bardakglu, ayni yer, ss. 59-75.
135 Bardakglu, ayni yer, ss. 59-75.
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siyasi rejim targmalarinin bir benzerini, XIX. yuzyll Misirinda Mammed Abduh,
kuvvetler ayrimi ve halk iradesi gibi modern siyaselsefesinin argumanlarini

kullanmak suretiyle yaprsr.**

Ilk olarak, insani hiir ve ahlaki bir varkkklinde tanimlayan Abduh, bilhassa
hirriyetin  sosyal ve siyasal icgri Uzerinde durmgtur. Ayni sekilde, Sdra
kavraminin islam siyaset diiincesinde merkezi bir éneme sahip @lohu ve
demokratik cerceveyle BEantili olarak ele alingini savunmg ve halk iradesinin
zorunlulgguna vurgu yaparak anayasaya dayall parlamenten @gtemi lzerinde

durmustur ¥’

Benzer ifadelerin savunulgu islam cgrafyasinin dier bolgelerinde
yasanilan siyasi tecriibe, her ne kadar birbirindemulagd farklh bir yapida cereyan
etmisse de, gerek hilafetin merkeigtanbul’da, gerekse gir islam toplumlarinda,
devlet, siyaset, anayasa ve rejim tanalarinin hizlangani, yeni alternatif
modellerin Uretildgini ya da Batl siyaset diincesinde mevcut olan modern

kavramlarin jslam tarihi giginda yeniden deerlendirildigini gérmekteyiz.

3. Namik Kemal'in Siyasi Dlincesinin Olusumunda Dogu-Bati

3.1. Sozleme Kuramlari ve Islam Disiincesi Etkileri

Bati dstincesinde tabii hukuk kavraminin ne anlama geid acgiklanmasi,
Namik Kemal'in tabii hukuk ile ilgili olan goxlerinin anlgiimasi noktasinda
gerekli gorinmektedir. Bati diincesinde, 6zellikle de Yeni gallsiincesinde tabii
hukuk kurami, gerek modern giincenin temel kabulleri, dénemin siyasal harekietler
gerekse, siyaset felsefesinin kilisenin savgudiemel yapilardan siyrilma g¢abasi ile
birebir ilgilidir.

Bu bdlumde Namik Kemal'in siyasi giincesinin olgumunda Batil

kuramlar velslam digiincesi kaynaklarindan nasil etkilegidi irdeleyecgiz. Namik

1% Huriye Tevfik Miicahid, Farabi'den Abduh’a Siyasi Disiince, (Cev. Vecdi Akyiiz),iz
Yay. Istanbul, 1995, ss. 243-247.
137 Huriye Tevfik Miicahidage, ss. 243-247.
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Kemal de cadaslari gibi IXX. yuzyilin ortalarindagra, halk iradesi, parlamenter
yonetim gibi, ayni zamanda modern kavramlari elmastadir. islam siyasi
disincesinden ayrilmamakla birlikte, Batili filozoflar gorislerinden de
faydalanarak yeni tanimlar ortaya koymaktadir. Tatmaklar, halk hakimiyeti,
anayasaya dayall parlamenter rejim gibi, moderrasgly felsefesinin devrimci
gorislerine atifta bulunan Namik Kemal, bu kavramlaistam siyaset gelegie
icerisinde mevcut oldiunu ya da en azindan bu kavramlageriat'a uygun bir
icerikte olduklarini 6ne surmgtiir. Ummetin hakimiyeti, kuvvetler ayrimgahis
hirriyeti, miisavat, temsili hikiimet ve anayasafregjibi fikirlerin islam tarihindeki
orneklerini bulmak icin caba gostergarimiz, halkin egemengi ile “biat” kavrami,
parlamenter rejim ile “mgveret sistemi” arasinda benzerlik kurgtur. Batili siyasi
kavramlarla Islam siyaset diiincesi arasinda belli bir senteze varmayi
amaclamytir.**® Burada Namik Kemal'in, siyaset felsefesinin bu reamlarini hangi
baglamda ve hangi zemin Uzerinde gedendirdgi ve bu kavramlarin hangi
kaynaklar Uzerinden mgaulastirildigini ya da desteklenglini ortaya koymaya

calisacaiz.

Namik Kemal hukuk meselesinde, ilk olarak, gdd veya “dgal”
kavramlarina; hdrriyet, insanin hukuksgitegi gibi meselelerde de *“tabii hak”
kavramlarindan faydalangtir. Bu da s6zlgme kurami Gzerinden goétirtlen g
hukuk tartsmalarini akla getirmektedir. Bu nedenle Kemalinktiki kavramiyla
kastettgi mananin ne oldtunu ve bu konudaki goglerinin Bati'da cereyan eden
dogal hukuk targmalariyla ne ol¢ide #kili oldugunun ortaya konulmasini gerekli

gormekteyiz.

Namik Kemal'de tabii hukuk kavrami, bu ghamlardan ¢ok daha farkl bir
zeminde ele alinmg, felsefi bir sistem icerisinde aciklamanin 6tesiruilhassa insan
hirriyetinin temellendiriimesinde ve devletin bekas s&lanmasi noktasinda 6ne

surulen ¢6zim yollarinin rgaulastiriimasina yonelik olarak kullanilstir.

138 Bernand LewisModern Tiikiye' nin Dogusu, iletisim Yay., istanbul, 1997, ss. 143-144.
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3.2. Namik Kemal'in Hukuk ve Devlet Gorisu

Dogal (tabii) hukuk Bati d§iincesinde, adaletin ve haklarin temel dusturlarini
iceren, ayni zamanda insanin yargitijeresi birtakim hak ve 6zgurltklere sahip
oldugu tezini de haklilgtiran, zgiin bir hukuki diizengaret etmektedit>® Hukuku,
insanin dginda var olan bir “hakikat§eklinde dgerlendiren Namik Kemal, hukukun
kaynagina da “mebde-i evvel’i, yani Tanri'yl yegkrmistir. Insan iradesinin tek
basina hukukun kayna olarak dgerlendirilmesinin  mimkin olamayagal
soyleyen Namik Kemal, bu gaiiintisu sekilde ortaya koyar:

“... Acaba hukukun menbal kainatta vicudunu anadz mebde-i evvelde midir? Yoksa
ihtiyar-1 beserde midir? Sikk-1 sani bir suretle teslim olunam@znku ihtiyar-1 bger ya
harr-i mutlaktir, ya bir kayit ile mukayyettir.gér hirr-i mutlak ise hicbir fert gerinin hod-
be-hod tayin et§i hilkme ser-flrd etmek istemez. Ve buna bi-hak&o@i da olunamaz. Bir
kayit ile mukayyet ise o kayit nedir? Bizim itikadezca Hakim-i kudretin tabiat-1 killiyede

halk ettgi hiisn ve kubuhtan ibarettit™®

Kemal'in, hukukun kayn@&na dair getirmi oldugu aciklama oldukca 6nemli
gorinmektedir. Osmanli Devleti'ni gdma sirecinden kurtarmak ve Avrupa
devletleri seviyesine c¢ikarmak gayretinde olan Namdemal, bunun icin butin
siyasi yapilarin yeniden dizenlenmesini kapsayan hikukun gerekliiini
savunmugtur. Bu kanunlarin esasinin “hukuk-1 tabiiye” gidau soyleyen Kemal,
hukuk-1 tabifyyeyi de, “ayn-1 adl-i ilaht” olaraksimlendirmitir.'** Bu meselede
onemli olan nokta, Namik Kemalin tabii hukuku, fey adl-i ilahi” olarak
isimlendirmesi ve bunun da Kuran-i Kerim tarafinddelirlenmg oldugunu
soylemesidir. Yine devletin kanunlarindan bahgetiir yazisinda Namik Kemal,
“kavaid-i tabiiye’nin, “evamir-i ilahiye ve ehadis-Nebeviye’de muinderic

bulundwgunu belirtmi**? ve “bizde hiisn ve kubhueriat tayin eder” dengiir.'*

139 Majid Khadduri,islam’da Sava ve Baris: islam Hukukunda Sava ve Barss, (Cev. Nejdet

Ozberk), Fener Yayistanbul, 1998, s. 37.
190 Namik Kemal, “Hukuk”ibret, Say!. 5.
141 Namik Kemal, “Devlet-i Aliyyeyi Bulundgu Hal-i Hatar-nakdan Halasin Esbabi”,
Hurriyet, Sayi. 9.
Namik Kemal, fnnallahe Ye’muru Bi'l-Adli ve’lihsan”,Hiirriyet, Sayi. 30.
143 Namik Kemal,“Hukuk” ibret, Sayu. 5.
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Yeni Cg'da, bireyin sosyal ve siyasal haklariyla birebirbatli olarak ele
alinan dgal hukuk kurami, insan aklini merkeze ajinae insana gegibir hareket
alani tanimgtir. Evrene ickin olan dga yasasl, insan akli vasitasiyla ortaya
ctkariimaktadir. Buna gore insan, batin kayitlardandiriims, mastakil bir varlik
olarak tanimlanmakta ve gastan bir takim hak ve hurriyetlere sahip gidukabul
edilmektedir. Boylece dml hukuk, Yeni Cga gelindigsinde, bireyin hak ve
Ozgurluklerinin ve bir adim sonrasinda ortaya cakaolan birey merkezli siyasal

yapinin temellendirildii metafizik zemini tgkil etmektedir.

Namik Kemal'in siyaset diiincesinin merkezinde yer alan, “insanirguaitan
hirriyet tzere yaratil@l’” kabult ile irtibath oldgunu digtndigimaz tabii hukuk
kavrami, bireyin sahip oldw harriyetin, mutlak bir hrriyet olmagini bildirmekte
ve bu hirriyetin sinirlarini belirlemektedir. Zimasanin mutlak 6zgurunun kabul
edilmesi, butin hukuksal duzenlemelerin bertarafmegbine -ki bu durumda hig
kimse bir dgerinin koyd@gu kurali kabul etmeyecektir- sebep olurken, bireyle
arasinda herhangi bir hukuksal yapinin imkaniniodadan kaldirmaktadif* Bu
nedenledir ki, Ona gore insanin yeryuzindeki enetegdrevi, Batili dgal hukuk
kuramcilarinin iddia etti gibi, “hayr-1 mutlaki arayip sevmek ve ona bilrcié
kuva-yi zihniye ve kalbiye ile viusdle gahak” olmayip, mutlak yasa koyucu
tarafindan insana bildirilngi ilahT kanunlara itaat etmek olacakti®airimizin
ifadeleriyle belirtecek olursak:Bizce musellemattan olan, her tarlt delail-i akéyye

nakliyye ile isbati kabil bulunan hakaik-i meséakealamiyye iktizasinca iraddat-1 gigyet her

vicdana milhem olmaz, insana muteallik olan k&vaii&hiyyenin birincisi ise nev-i bgere

hayr-1 mutlak aramak @é, Sani-i hakikiyi tasdikten ibarettir’ 1

“Iradat-1 mgiyyetin her vicdana miilhem olmayagadiisiincesinin, “bizde
hisn ve kubhuseriat tayin eder” dgiincesini beraberinde getirmesi, yukarida
aciklamaya catigimiz hisn-kubh tagmalari bglaminda dginulmelidir. Seriat's;

millet-i muteserria-y1 islamiyye icin, hirriyete akil namina olarak kanunlazeder.

144 Namik Kemal,“Devlet-i Aliyye'yi Bulundgu Hal-i Hatar Nakden Halasin Esbab”,
Hurriyet, Sayi. 9.

195 Namik Kemal, “Miikatebat-1 Siyasiyefkinci Mektup),Muharrir , C.1, 3. Cliz, s. 66. Ayrica bkz.
Mithat Cemal KuntayNamik Kemal: Devrinin insanlari ve Olaylari Arasinda, C. Il, Kisim: |,
Milli E gitim Basimevi,istanbul, ss. 483-487.
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Hareket-i begeri idare eyler. Ahlaka nizam verir. Mukteza-yr haynizi bildirir,
vezaif-i hukuk-1 hukmiyyemizi gretir, bize, hayruerri ve fezaili rezaili gosterir
ancak kitab ve stinnetten muktebes olan afif&geklinde tanimlayan Kemal, iyilik
ve kotuligun kayngini da aciklamy bulunmaktadir. Boylece, ancak Tanrrnin
yaratmasi ile meydana gelecek olan hisn ve kubbkgfediimesi, salt insan aklinin
sinirlari dahilinde gerceldmeyecekseriatin insana bildirimi vasitasiyla bilinecektir.

Namik Kemal'in, tabiat kanunlari -hukdk-1 tabityge seriati bir tutmasinin
altinda yatan sebep, onun gdb hukuk kuraminin donemindeki uzantilarini
bilmemesinden ziyadaeriatin, devlete ve devletin kanunlarina manevaki&ki bir

destek olgturdusu kabuliinden kaynaklanmaktadff.

Bununla birlikte hukuku, “tabayi’-i berden mehasin-i micerredeye mutabik
olarak munba’is olan revabit-1 zar(riyyé* seklinde tanimlayan Namik Kemal,
Montesquieu’'nun kanun tanimina benzer bir tanimyarkoymygsa da, bu ikkilerin
dayandgl esaslar noktasinda Montesquieu’dan farkh bir inelen bulunmaktadir.
Montesquieu’nun kanun tanimindayanin midahale kabul etmeyengdsina vurgu

yapilmakta ve bu durum,“nesnelerin mahiyetindegagiozorunlu bglar"**°

seklinde
ifadelendirilmektedir. Ancak, her ne kadar Namikniad kanunlari, insan tabiatindan
dogan zorunlu ilgkiler olarak tanimlamgsa da, bu ikkiler, Seriat'’a uygunlguna
gore olan zarurf nitelikte ikilerdir.®®° Onun sisteminde kanun yapanin gérevi de, bu

ili skileri seriata uygun olarak ortaya ¢ikarmgeklinde aciklanngtir.*>*

Onunislam digtincesindeki hiisn ve kubh meselesinden hareketkadg

hukuk telakkisi, insan aklinin 6tesind&hi aklin varlgini kabul etmekte ve bu

146 Namik Kemal,“Miikatebat-1 Siyasiye” (Birinci MekgiyMuharrir , C.1, 2. Ciiz, s. 34.

147 Niyazi Berkes,Turk Di stincesinde Bati SorunuBilgi Yay., Ankara, 1975, s. 297.

148 Namik Kemal, “Hukuk”ibret, Say!. 5.

149 Charles de Secondat, baron de Montesdtaaunlarin Ruhu, (Cev.Fehmi Baldg, MEB

Yay., Ankara, 1963, , s. 45.

Berkes,Turk Du siincesinde Bati Sorunus. 292.

Namik Kemal'in taniminda yer alan tabiat kavram, Allah ile tabiat arasinda bir ayniieeyi
ima et dislincesinde olan Mehmet Kaplan, mutasavviflarigiidte sistemiyle (vahdet-i
vicut) Namik Kemal'in gogleri arasinda bir paralellik kurngtur. Kaplan’a gére Namik Kemal,

150
151

Mehmet KaplarNamik Kemal Hayati ve Eserlerj istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yay.,Istanbul1948, s. 116.
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varligl, iyinin ve kotinin olgutt olarak gormektedir. fdiatirimuize gore, hukukun
ilahi bir kaynaktan del de, insan aklindan hareketle temellendiriimédsikukun
baglayiciligi niteligini de ortadan kaldiracaktir. Cunki tabil bir zdwink olarak
kabul edilen dga yasalari, kendisinin bir uzantisi olan insan akliafindan
kesfedilecezsinden dolayi, peygamberlik, vahiy ve hatta din giéht unsurlar devre
disi kalacaktir®*Siyasal kuramlarin dwsu ile tarihsel olaylarin gelimi arasinda
siki bir iliskinin oldusu'® distincesinden hareketle Namik Kemal'in tabii hukuk
Uzerine olan gorleri ile dénemin keullari arasinda birebir gki oldugu 6ne

surulebilir.

Tanzimat'in, felsefi ya da ahlaki temelden yoksddugunu ifade eden
Namik Kemal -genelde bitiveni Osmanlila;, bu bglugu doldurmak icinilaht
hukukun temel prensiplerinderislam tarihi ve felsefesinden ve modern Bati
felsefesinin temel argimanlarindan yararlanma yolgitmgtir. Tanzimatcilarin,
seriat dginda bircok kanun yapmalari ve farkli mahiyette keaheler agmalarinin,
devletin ¢okigunin engellenmesi noktasinda c¢6zim ol ifade eden
disinUrimuz, devlete ariz olan bu hallerigeriatin ahkamina riayetsizlikten” ileri
geldigi gorisiindedir. Ona go6re, Osmanlimparatorigunun Islamiyet (izere
kurulmus bir devlet olmasindan o6tirt, devletin bekasiniplasanasindaseriatin
ahkédmina uyulmasi zorunludur, cunkériat; “...devletimizin cani ve ma-bihi’l
hayatidir...Bilmezler ki bize ariz olan uygunsuzlukkiimetimizin esas u mebnasi
olan seriatin ahkamina riayetsizlikten husdle geldi. \& he zaman biz bu esasi

birakir isek muzmahil oluruz->*

Ne zaman ki Osmanimparatorlgu’'nda devlet idaresier’? esaslar uyarinca
hareket eder ve Ummeti adalet Gzere ybnetirsekadirtle eski gliciine veanina

ulasmis olacaktir.

152 Namik Kemal, “Hukuk”,ibret, Sayi. 5. Ayrica bkz. “Milkatebat-1 Siyasiye” (Bici Mektup),
Mubharrir , s. 34.

Ziyauddin Rayyisjislam’da Siyasi Digiince Tarihi, Ahmet Sarikaya (cev.)stanbul, Nehir
Yay., 1990, s. 37.

Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye'yi Bulundgu Hal-i Hatarndkden Halasin Esbab1”,

Hurriyet , Say!. 9.
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“... Halkin eski hurriyeti veser'in evvelki hikimeti her ne vakit iade olunursa

devlet o vakit illetinden kurtulur*®®

Ibn Haldun’un, devletlerin yikilmasini -tipki gimasi ve yiikselmesi gibi-
kacinilmaz bir son olarak goren tarih felsefesimddeden Namik Kemal, tabiat
kanunlarinin geriat'in- gereklerine uyuldiu takdirde, devletlerin yikilmalarinin

mimkiin olmadiini ve ilerleme siirecine devam edeceklerinin atfizmektedir'>®

Namik Kemalin Utzerinde durgw asil mesele, ¢6kmekte olan Osmanl
Imparatorigunu, bu ¢okiten kurtarmanin yollarini gostermektion Haldun’un
devletlerin hakimiyet sureleri ile ilgili ortaya kdugu tavirlar nazariyesini kabul
etmeyiinin altinda yatan sebep de, devrin hakinglllarinda aranmalidir. icte ve
dista bircok tehlikenin ve sikintilarin y@andgl ve hayatin hemen hemen her alaninda
dinamizmini kaybedildii, fikri ve ekonomik tekamuliin neredeyse tamamenaafiu
donemin Osmanlisinda gamyan ve devleti icinde bulungu ko6t durumdan
kurtarmak telginda olan Namik Kemal'injbn-i Haldun’un devletlerin yikilmasini
kacginilmaz goren yakjanini kabul etmesi, onun, ginduklerini ve yaptiklarini
reddetmesi manasina gelecektir. Bu sebeple Namiknake cokmekte olan
Imparatoriga artik birsey yapilamayaga fikrine kagi ¢cikmis ve devleti $ahs-i
ma’'nevi” olarak niteleyerek, mukteza-yi tabiate ey@tare edildii takdirde kuvvet

bulup, diuinya durdukca 6mur surgee su sekilde ifade etrstir:

“Hayir devlet birsahistir. Ammasahs-1 manevidiribn Haldun’un dedii gibi dyle
omr-i tabiisi yoktur. Hatta Sadr -u Fuad dgdiiz illetlerde hakikat dg&l bir kuru unvan ve

namdan ibarettir. O “hasta adam” yalniz muktezaapiata gére hareket etse hem sihhat

bulur, hem kuvvetlenir, hem diinya durdukca émuestr®’

Klasik Islam diglincesinde,seriat hilkkimlerinden ayriimanin neticesinde,
devletlerin yok olmasi s6z konusu edijmulsa da, Namik Kemal'in konuyla ilgili
olarak kullandg “mukteza-yi tabiat” ifadesi, birtakim farkl gasimlari da akla

getirmektedir. S6zkene kuramcilarinin —bilhassa Rousseau’nun dialegtikecini

135 Namik Kemal, “Hasta adamirriyet, Say!. 24.
1% BerkesTirk Dii siincesinde Bati Sorunus. 289.
157 Namik Kemal, “Hasta AdamHiirriyet , Say!. 24.
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hatirlatan-temel argimanlarindan hareketle devietlertvenini anlatg kitabinda
Volney, insanlarin icinde bulunduklan kaggahalini insanin kendi eseri olarak
deserlendirir. Ancak bu durumdan kurtgluinsanin kendi iradesi ile gercefgéeek
ve insani bu peganliktan kurtaracak olan yine insanin bilgeblacaktir. Ona gore,
insanlar bilge olmadikca, tabii hukukun ggrelan adaletin tesisine cgnadikca

Istiraptan kurtulmalari da mimkiin olmayacakir.

Namik Kemal icin de gegerli olan ggriibn Haldun'un, devletin kacinilmaz
sonunu Ongoren tarih felsefesinden ziyade, devlet@nligini devam ettirmesi
noktasinda ¢6zim Ureten ve bu ¢O6zUmiU de hukuk ngemi temellendirmesi
bakimindan  6nemlidi®® islam siyaset diiincesinden hareketle de
temellendirebilecgimiz bu goérgin, Namik Kemal'in anayasalci g@lérini de

haklilsstirdigl ve hatta teorik zeminini §kil ettigini sOylenebilir.

Namik Kemal, her iki d§iince sistemine ait olan kavramlari birbiri ilekiii
hatta birbirini kagilayacak sekilde kullanmg, bu kavramlarinseriat, tabii hukuk,
akil, ilaht yasa vb. ortaya cik metafizik zemini ve tarihsel kallari goz ardi
etmistir.*®° Bir tarafta “tabiat 131" yani akil ile bulunabilecek bir d@a yasasi
anlaysl, diger tarafta Tanr’nin yaratmasi ile vgdi gelen hiisn-kubh gayii, Namik
Kemal'in disiince sistemi icerisinde ayni minvalde kullangnolsa da, her iki
gortstn  birbiri ile 6zdslestirilmesi ya da birbirine karlik gelecek sekilde
kullaniimasi teorik olarak mumkun gigir. Ancak Namik Kemal igin asil mesele,
mantiki tutarlilgr haiz bir siyasal teori olturmaktan ziyade, Osmanl Devleti’nin
devaminin sglanmasi amacina yonelik olarak ¢6zim vyollari bulmak ¢6zim

yollarinin uygulanabilirigini ve mesruiyetini de kuramsal dizeyde taraktir.

3.3. Namik Kemal’e Gore Haklar

XVII. yuzyilda modern bilimin insan d@sina dair yaps aciklamalar, siyasi

distincenin temel argiimanlarinin belirlenmesi noktasiatkili olmustur. Insanin

138 Constantin Francois de VolneMarabeler, (Cev. SAmim Kazim Akses),MEB Yayistanbul,
1946, s. 75 ; Mardimgge.,s. 349-350.

159 Namik Kemal, “Hasta AdamHiirriyet, Sayi. 24.

180 Namik Kemal,“Usul-i Mgveret Hakkinda Mektuplar I'Huirriyet, Say1.12.
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yaratilsi geresi iyi ya da kotu, toplumsal ya da toplumsalliktanak bir varlik
oldugu seklindeki acgiklamalar, modern siyaset sdficesindeki “dgal durum”
kurami cercevesinde ele alinirken; insanin birtakak ve hirriyetlerle beraber
yaratildgi tezinin kabull de, iktidarin ya da iktidarin hyle olan ilskisinin yeniden
degerlendirilmesini gerekli kilngtir. Buna gore, devletin meydana gelmesindeki asil
sebep, yeryuzinde bir “Tanrn Kraiinin tesisi olmayip, bireyin temel hak ve
hirriyetlerinin muhafaza edilmesi amacidmsan dgasina dair olan agiklamalarin
konuyla ilgisi ise, gerek devletin amac ve sinirfar belirlenmesi, gerekse insanin
iktidar kasgisinda ne sekilde ve hangi konumda yer algoan aciklanmasi
noktasinda toplanmaktadir. Kemal'in insargdsi ile ilgili olan agiklamalari, insanin
Tanri kasisinda mukellef bir varlik oldiu ve devletin, birey tzerinden tanimlanan

amaclari cercevesinde girlendirilmistir. 1

Devletin varlik gerekcgesini, insanin gd yapisindan hareketle aciklayan
distnurlere paralel olarak Namik Kemal, insani toplhaiinde yasamaya mecbur
bir varlik olarak tanimlangtir. Gerekislam diglnurleri, gerekse Batili gunurler
tarafindan savunulan, insanin akil sahibi ve toghinbir varlik oldgu tezi, Namik
Kemal tarafindan da benimsenmee devlet, bu kabul Gzerinesen edilmitir. “Akil”
ve “vicdan” gibi melekelerle Tanri tarafindan yalat insan, yaratgi geresi

toplumsal bir varhktir.

“NeV’i beni adem bittabi temeddiine mecbur bir kyvaihniyye ve havassi
vicdaniyesinin tezhip ve ikmaline ve iktisab-I rfefae hg guzerani zimninda malik olgu

vesaiti maddiye ve maneviyenin istimaliggz’an ve fitraten me’murdur-®

Tanri, dger varlklardan farkli olarak yaragt insana, akil, muhakeme
yetengi ve vicdan duygusu bahsegmve onlari birbirine gt kilmistir. Namik

Kemal'in bu gorgleri Locke’'un insan dgasina dair getirgi gorislerle paralellik

161 Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye'yi Bulundgu Hal-i Hatarnakden Halasin Esbabi”,
Hurriyet , Say!. 9.

162 Namik Kemal, “Terbiye-i Nisvan Hakkinda Bir Layirel’, Tasvir-i Efkar ,.Ayni makale icgin

bkz. A. H.Tanpina®ndokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul Universitesi Yay.,
Istanbul, 1942. ss. 38-40.
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arz etmektedirBirbirinin yardimina muhta¢ olan insan, cinsiyek, iahlak, kuvvet

~yy

(fiziki), fazilet gibi birgcok “avariza mebni” sutetyaratiimg olmakla birlikte, buttin

bu 6zellikler noktasinda birbirinden tamamen fatktiyapidadir.

“NeV’i beser sekl isemailce yekdierine benzemegi gibi akl u hasailce dahi
birbirine muhalif halk olunmgtur.”*®® Ancak Kemal'in burada bahsaitiesitsizlik
durumu, birinin dgerinden daha Ustin ya da dalkagayaratilsta oldigu anlamina
gelmemekte, aksine “insanin hukuk-1 tabiiyye veiyestince aklen misavatinin”

kabul edilmesi manasindaglendiriimektedir.

“Bu malim birseydir ki insanin cinsiyet ve kavmiyet ve zaaf u ketvve seyyiat ve

fazilet ve cehl U dirayet gibi viicudunu istila edancok avariza mebni diinyada iki adem

bulunmaz ki hakikat-i halde birbiriyle tamamen miisdisun.”®*

Kemal'in yazilarinda, insaninsié ve toplumsal bir varlik oldgu goria,
onun har bir varhk oldgu gorisu ile tamamlanmaktadir. Kemal'e gore insan,
hirriyet Gzere yaratiimibir varliktir bu sebeple insanin hirriyetinden g@gmesi ya
da onu bir bgkasinin hakimiyetine tabi kilmasi s6z konusu eddeminsanin,
hirriyetini kullanmaya mecbur bir varlik olgu goérini 6ne siren Namik Kemal
icin harriyet, “ilaht bir b&is” mesabesinde olup, insanin mukellef kilinmasinan d
zorunlu bir 6n keuludurfinsan ki kudretten hurriyetle meftdrdur, bi't-tab’ ata-y

ilahiden istifadeye mecburddf®

163 Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye'yi Bulundgu Hal-i Hatarnakden Halasin Esbabi”,

Hurriyet , Say!. 9.

Namik Kemal,“Musavat"’Hadika, Sayi. 5.

Namik Kemal, “Vgavirhum fi'l-Emr”, Hirriyet, Sayi. 4, Namik Kemal'in Riya’sinda dile
getirdigi, insanin ilahi kudret tarafindan hirriyete sablprak yaratildii ve fakat bu hakkin
insanlar tarafindan ortadan kaldirgdimeselesiyle ilgili olarak, “beni ruhunuza Allakennis,
zinciri cisminize insan kgiyor.” seklindeki ifadeleri ile Rousseau’nun, Toplum S@mniesi
kitabinin balangicinda dile getirdi, “insan 6zgir dgar, oysa her yerde zincire vurulgbur”
cumlesiyle birebir értgmektedir. Bkz. Namik Kemakdib-i A'’zam Merhum Namik Kemal
Bey'in Rilyas, Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1932, s. 18. Roussed@oplum
Anlasmasy, s. 2.
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Insan, yeryiiziinde, Tanr’'nin kendisine muhatap &ilgeegane varliktir.

"6 onu, “sorumluluk sahibi” bir

Buna gore, insanin Tanri ile yagti“s6zlesme
varlik haline getirirken, bu sorumluluk da, insamikil ve hirriyet sahibi bir varlk
oldugu 6nermesini zorunlu kilmaktadir. Sorumiglun oldyu yerde, bir 6zgurluk
alaninin olmasi gerelii dustncesinden hareketle, insan hak ve hrriyetlerini
temellendiren Namik Kemal, devletin varhi da, bireyin tabii haklarinin ve Tanr

tarafindan insana Balanan hirriyetin korunmasi tzerinden temellendjtimi

Bizim burada dikkat cekici buldwmuz asil nokta, Kemal'in, insanin
hirriyetini tarihsel, yani iktidardan insana sudaen bir hak olarak gé de, dgal
bir hak seklinde tanimlamasidir. Bir “ihsan-1 ilahi” olan rhigretin, bir bgkasinin
“keyfince takdir edeqé liyakatle marut” olmayacgini séyleyen Namik Kemal,
hirriyetin dokunulmaz ve ortadan kaldirilamaz égele vurgu yapnstir.*®’

Siyaset alaninin rastlantilar alani olmaktan ziyatgal haklara tabi bir alan olarak
telakki edilmesi ve insan aklina duyulan sarsiingawenin siyasi diiincedeki

yansimasi, iktidarin birey tarafindan belirlenmesiinde cereyan etrtir.®

Namik Kemal'in, XIX. ylizyll Osmanlisinda dile geligi, insanin dgustan
hir ve birtakim haklara sahip bir varlik offluve devletin temelinde de bu haklarin
korunmasi gayesinin yer afgl distincesi, bir taraftan modern siyaset felsefesi
baglaminda dgerlendirilebilirken, dger taraftan da, Osmanimparatorlgu’nun
mevcut yapisinin islahina yonelik ¢abalarin kurdrbsafadesi olarak ele alinabilir
niteliktedir.

Namik Kemal, hirriyeti, tanrisal bir hak olarak iraradiktan sonra, insanin
bu hirriyetinin mutlak bir hirriyet olmagit®gérisini 6ne  surmgi ve bu
distincesiyle bglantili olarak harriyeti, “..bir ferdin her istediini, diger bir ferdin

186 “Hani Rabbin (ezelde) Adengallarinin sulplerinden ziirriyetlerini algyionlar kendilerine kar

sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz gié miyim?” demisti. Onlar da, “Evetsahit olduk (ki
Rabbimizsin)” demilerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giind, “Biz bundan éraizdik” dememeniz
icindir.” 7 A’raf Suresi, ,172, OB Yay., Ankara, 2003. Konuyla ilgili olarak bkz. ktn, Yeni
Osmanli Dislincesinin D@usu, s. 107.

187 Namik Kemal,“Hurriyet” Hurriyet, Sayi. 37, ss. 1-2. “Vgavirhum fi'l-Emr”, Hirriyet , Sayi. 4

188 T{irkdne Siyaset s. 55.

169 Namik Kemal,“Hukuk” ibret, Sayu. 5.
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veya umimun hurriyetini ihlal etmemelartiyla icraya muktedir olmasgeklinde
tanimlamstir.}’® Ona gére, madem ki Allah, insani hirriyet iizereayastir,
Oyleyse insanin, bir gerine zarar vermeden “arzularini icra etme” nokitaa bir
baskasi tarafindan engellenmesi mumkugilter. Kemal'in ifadelerinde bu durum;
“madem ki bir ademe feyyaz-1 kudret vesait vaetmikimseye zarari dokunmayacak

arzularini icra etmesine kimse mani olathseklinde aciklanngtir.*™*

Onun sisteminde harriyetin ilahi kaynakl gl insanin dier bireylerle ve
iktidarla olan ilgkisinin sinirlarini da belirlemektedir. Huarriyetkaynainin Tanri
olmasi, siyasi hakimiyeti elinde bulunduragi kia da heyetin mutlak egemetihi
dizginlemekte ve bireyin iktidar k@sindaki konumunu giclendirmektedir.
Kemal'in, “Ummet-i Osmaniye hiirriyeti ister; fakat o cevhebin ata-yi ilahi oldgunu
unutur da sunun bunun inayetinden isterse hem @anuhil hem menfaatine muzir olur.
Ben hir dgmus iken nicin utekadan oldwmu tasdik edeyim. Nigin beni esir eden
hareketlerin mguiyetini kabul ile avdetine zimnen cevaz gosteré¥i® seklindeki
ifadeleri, modern siyaset felsefesinin temel kabolén, insanin dgustan birtakim
haklara sahip oldtu ve hi¢ kimsenin bu haklar tGizerinde tasarruftaibamayaca,
hatta insanin kendisinin bile bu haklarindan fetageesinin ya da bir bkasina
devretmesinin mimkun olmagigorisu ile uygunluk arz etmektedir.

Locke’'un kuraminda, bitin insanlarin yaratida tek bir Tanr’'nin
oldugunu ve bu nedenle, herkesin birbiringit eoldugu géristindedirt”™ Onun
sisteminde insanin akil ve hak sahibi bir varlilarak kabul edilmesi, siyasal
iktidarin hokimdar merkezli ¢é¢ de, birey merkezli olarak yapilandiriimasinin
zeminini hazirlamgtir. insanin dgal haklarinin korunmasinda 6nemli olan siyasal
yapilanma, ayni zamanda v@rhi ve maruiyetini de bu amac tzerinden almaktadir.
Hemen hemen ayni mantikla ele alinan Kemal'in étrditncesi, yerytuzindeki
batin otoritelerden @amsiz bir sekilde insanin hir bir varlik olgu tezini 6ne
surmekte ve birey ile siyasal iktidar arasindakkiyi birey lehine genjletmektedir.

170 Namik Kemal,“Hiirriyet” Hiirriyet , Say!. 37.
71 Namik Kemal,“Hiirriyet” Hiirriyet , Say. 37.
172 Namik Kemal,“Usul-i Mgveret Hakkinda Mektuplar I'Hiirriyet, Sayi.12.

173 Locke, Sivil Toplumda Devlet: Uygar Yonetim Uzerineikinci inceleme ss. 81-84.
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haklarla birlikte geldii disincesindedir. Ancak bu 6nerme, meseleyi sadece bir
noktaya kadar aciklamaktadir. Modernsigticenin batincul yapisindan hareketle
temellendiriimg olan insan dgasinin Namik Kemal'in diiincelerinde neyesaret
ettigi ve hangi amagla kullanil@inin belirlenmesi, onun ortaya koyglu

dustncelerinin anl@lmasini gerekli kilmaktadir.

Tanri tarafindan insana verilen bu haklarin tasanda Kemal'in 6ne
surdigi gors oldukca dikkat cekicidir. Onun diincesinde harriyetin, bir ferdin her
istedigini, diger bir ferdin veya umumun harriyetini ihlal etmemakretiyle yapmasi
seklinde tanimlanmasi, insanin fiilleri veya fiiliein siniri meselesinde yeni bir
mesruiyet kaynginin mi 6ne suruldiil sorusunu akla getirmektedir. Bununla
birlikte, insan hak ve hirriyetlerinin kaygaitibariyle ortadan kaldirilamayacak
nitelikte olwu, iktidarin insan Uzerindeki hakimiyetini de g olarak
sinirlamaktadir. Ancak burada belirtiimesi gerekeemli bir nokta, Kemal'in, hak
ve Ozgurluklerin sinirlandirimasi meselesindefilklynakli temel bir ilkeyi kabul
ettigi gercezidir. Ona go6re insan, hem toplumsal hem de egoistvarliktir.
Yerytuzinde “amal ve hevesat’ glaltusunda eylemde bulunan insanin yapip-
etmelerini ve hrriyetinin sinirlarini belirleyecekan bir takim sinirlamalar olmak
zorundadir.

“Malim oldugu Uzre efrad-1 beer su alem dediimiz ta’ayyilsgah-1 umumiye sifat-i

hurriyeti hamil geldiinden daima her tiirlii amal ve hevesatin icrasiribbafunur.”*"

Ancak bu sinirlar, fertlerden ya da onlarin elindé&idarlardan ziyade,
onlarin fevkinde olan bir varlik tarafindan ortag@anulmalidir ki, b&layicihgl s6z

konusu edilebilsirt”®

Boylece Namik Kemal'in, gerek @al hukuk ile ilgili olarak, gerekse insan

dogasinin ve dgal haklarin aciklanmasiyla ilgili olarak ortaya klmgu gorisleri,

174 Namik Kemal,“Efkar-1 Umumiye”ibret, Sayi. 40.

15 Namik Kemal,“Hukuk”, ibret, Sayi.5., Birand, Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin
Tanzimat'ta Tesirleri, s. 40; Mehmet Fualjamik Kemal, Yapi Kredi Yay. Istanbul, 1999, ss.
115-116.
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devlet telakkisiyle birebir gantilidir. insani, “mucize-i kudret” olarak nitelendiren
Kemal, bu kudrete sahip insanin tabiat Uzerindartafa bulunabilecek yegane
varlik olduzu goérisindedir:“... Fakat bir de mesai-i Berin asarina atf-1 nazar eyler ve

ba-husis memalik-i mitemeddineyi im'an ile temadarge insanin ne buyuk bir mucize-i

kudret old@gunu o zaman idrak eyler de Sani’-i Hakim'in —tatasiat &li-bir sani’'e ihtiyag
176

gOsterecek kadar asar ibdaina muktedir masn{’atnusuna hayran olur kalir:
Akil ve hirriyet sahibi olan insan, aklini kullanmeetkinligi sayesinde,
yeryluzinde “hukm-i ezele” varislik etmekte ve tdbiézerinde hakimiyet
kurabilmektedir. Namik Kemal'in sagidaki ifadeleri, insani, yerylziinde yegane
6zne olarak kabul effinin bir gostergesidir:insansu kirre-i zemin degimiz viictd-I
muteharrikin ruhudur denilebilir. Zira ki ¢ihin haricinde her ne hareket gériliyorsa hep
onun sayesinde zuhur ediyor. Tabiatin fevkinde ser enigahede olunuyorsa hep onun
himmetiyle hasil oluyor! Kudret'in kemaline imareilsecde-ber-i hayret u ubddiyet olan
odur. Maiyyetin adl u ihsanini idrék ile bu kann-1 ezelwricte izhar etmeye ¢gin odur.
Nefsin maddiyat ve ve sifliyattan i'tilasini feile ef'alinde deniyyat-1 alaikten beri ile
zevahirine kiyas kabul etmeyecek surette ruhaniecedi bir azamet gosterrge —velev
nadiren olsun muvaffakiyet hasil eden odur... Haldilyak Gzerinde iki atn boyunda oyle
bir mahlOk-1 garib bir koca alemde Hakim-i ezeltafet eyliyor. Bir koca kireyi top gibi

pence-i tasarrufunda oynatiyori”

Insanin fiili kudretine bu denli atifta bulunulmas kainatin ruhu olarak
addedilmesiJslam diiincesinde yer alan bir giincedir. Ancak Kemal'in insani bu
noktaya yerlgtirmesinin altinda, ¢ékmeye ylUz tutgwolan bir devletin, ancak
insanin himmeti vasitasiyla yeniden dirilebilgickabuli bulunmaktadir. Buna gore,
batin bunlar yapmaya muktedir olan insan, yerydeirdizenin sganmasi
amaclyla olgturulacak olan iktidarin sekillenmesinde de 6zne olarak rol
oynayabilecektir. Ayni zamanda bireyi siyasi iktiddanina dahil etmekte ve itaat
etmekle mdukellef kilinan tebaaya yeni bir harekktna tanimaktadir. Bununla
irtibatll olarak Kemal'in terakki fikrine gostergli inhimak'’® insanin tabii ve

toplumsal dizenlemelerde bilfiil etkin olgw ve bitin bu alanlarda ganacak

178 Namik Kemal,“Terakki” ibret, Sayi. 45, ss. 1-3.

7 Namik Kemal,“Niifus”jibret, Say!. 9.

178 Namik Kemal,“Terakki”,ibret, Sayi. 45; Ahmet Hamdi TanpinaBndokuzuncu Asir Tiirk
Edebiyati Tarihi, istanbul,istanbul Universitesi Yay., 1942, s. 295.
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ilerlemenin, yine insan aragili ile meydana gelege disuncesi bglaminda
aciklanmahdir.Cokmekte olan Devlet fikringiddetle kagi ¢ikan Namik Kemal,
Devlete artik bir sey yapilamayaga distincesinin hakikati ifade etmegini

belirtmekte ve “mdcize-i kudret” olarak isimlendigd insanin (akil) gucine
inanmaktadir. Gejimis devletlerde, “tabiat-1 Ber’in, “tabiat-1 aleme” tahakkim
ettiginden hayretle ve o6vguyle bahseden Kemal, bu durwgalsmisligin bir

tezahUrl olarak algilamakta w®yle ifade etmektedir:“Memalik-i mutemeddine

dedigimiz yerlerde tabiat-1 ber baya) tabiat-1 Aleme tahakkim efyiit”®

Onun sisteminde her ne kadar insan ile Tanrn adakinb& birbirinden
koparilmamgsa da, insan, siyasal ve sosyal hayatin 6znesirkona yerlgtirilmi s

ve toplumsal-siyasal diizenlemelerin nihai vagadlkesi haline gelmtir.

179 Namik Kemal,“Terakki’jbret, Say!. 45.
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IKINCI BOLUM
NAMIK KEMAL’ N SiYASI, TOPLUMSAL F iKiRLERIi ve DINE BAKI Sl

1. Namik Kemal'in insana Baksi

1.1. Hdurriyet

Namik Kemal'in Turk dgtnce tarihine yapti buyuk hizmetlerden biri de,
kullandigl kavramlardir. Bunlarin g, buyik etkiler olgturmus politik, hukuki,
ekonomik, ideolojik, kultirel ve edebi kavramlardiBu kavramlardan bazilari
sunlardir. Vatan, millet, istiklal, medeniyet, hiyei, hukuk, terakki, hamiyet,
inkilap, ma’rifet vb.*®° En olgun eseri sayilabilecek eseRiliydda en cok iizerinde
durulan kavramlar, vatan ve hurriyet kavramlaridiRtuyada, hurriyet ve onun
cevresinde siedigi fikirler, “hurriyet perisinin” dilinden; vatan veonunla ilgili
fikirler ise hayal dinyasinda canlanan ve olmagu a&dilen “vatan” imaji etrafinda

toplaniyor.

Bununla birlikte, iki farkli kavram Uzerinde de #atleri toplamaya
calismaktadir. Bunlar zaman ve ecdad kavramlaridir. Zekaramini glerkensair,

WA LA

“mazi-ati” munasebetini derlendirir ve dikkatleri “ati"ye ¢cekmeye caih. Ecdad
fikrini islerken ise, ecdad ile ovinmeyi gaflet olarak gor@na gore,“eslaf-
perestlik” tim eslafin dgerini diglirmektedir. Bunlara ek olarak ayrica “musavat”
fikrini ileri sUrmektedir. Kitligin millet arasinda bir diis degil, bir meziyet
oldugunu savunut® Hiirriyet kasidesine de ilham veren “hiirriyet périsairin
deyisiyle “hdrriyetin timsal-i semavisi’dir ve onun dilden hurriyet 6zlemgbyle

ifade edilir:

Ne efsln-kéar imisin ah ey didar-1 hirriyet,

Esir-i gkin olduk gerci kurtulduk eséaretten,

%9 Nurettin OzturkTiirk Edebiyatinda insan, AKM Bagkanligi Yay., Ankara, 2001, s. 346.
8L jsmail Parlatir, “Rilya’nin Fikir Orgusiiogumunun Yiizellinci Yilinda Namik Kemal , TTK
Yay., Ankara, 1993, ss. 59-66.
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Senindirsimdi cezb-i kalbe kuvvet, setr-i hiisn etme,

Cemalin ta ebed ddr olmasin enzar-1 imméften.

Namik Kemal, gledigi bu fikirlerin bilincli olarak benimsenmesiyle ‘bi
adam bir millet, bir millet ise bir alem kadar iir gosteriyor*®® inancini vurgular.
Hurriyet ve vatan gibi iki asli ve 6nemli fikir ieu fikri dezerlerle Namik Kemal,
gelismis ve yukselmy bir vatan hayali kurar ve bunu da istikbalin tekidi olarak
gorir vesoyle der:

Ne yar-1 can imisin ey Umid-i istikbal

Cihani ensin azad eyleyen bin ye’'s U mihnetten

Senindir devr-i devlet hilkminu dinyaya infaz et

Huda ikbalini hifz eylesin her tiirlii afett&.

Bir Tanzimat aydini olarak Namik Kemal, bu sosyddmda siyasihurriyetle
cok yakindan ilgilenmg, “efkar-1 umdmiyye”, “halkin hakimiyeti”, “cumhur”
“harriyet” gibi kelimeleri, hukuki terim anlay icerisinde kullanngtir. Onun hukuk
anlaysinda, icinde ygadgi toplum kadar, Batr’dan algi fikirler de etkili olmutur.
Sosyal kurumlar Uzerinde bazensgléci, bazen savunucu gaslérini ileri sirerken,

mevcut diizene bir yon vermek, baeyleri deistirmek istemitir.*%°

Osmanli Devleti’nin icine djitigti zor durumdan kurtarilmasi hususunda ileri
surulen dginceler arasinda, Misir Hidivi Mustafa Fazik&ain fikirleri de 6nemli
yer tutmaktadir. Ra'nin Sultan Abdilaziz'e yazgh mektup ve Namik Kemal'in de
icinde bulundgu “Yeni Osmanlildr hareketini himaye etmesi bu bakimdan
onemlidir. Pga, Sultan Abdulaziz’e gtim, ahlak, milli dinceler Uzerindeki

fikirlerini yazdiktan sonra, hurriyetin 6nemine K cekereksdyle demigtir:

182 Edib-i A’zam Merhum Namik Kemal Bey'in Riiyasl, (thk. Artun Asaturyan)

Sirket-i Mirettibiye Matbaasijstanbul, 1326, s. 9ismail Parlatir, “Riiya’nin Fikir Orgisi”,

Dogumunun Yiuzellinci Yilinda Namik Kemal , TTK Yay., Ankara 1993not: :Yazarin bu

makalede verdi sayfa numarasi ve numaralari 1 sayfa sonrasipdain sayfalO’'da verilngiir.

Adi gecen eserde s. 9 dur.

Parlatirage.,s. 28.

Parlatir age.,s. 29.

185 Nevin Onberk, “ Namik Kemal'de Ozgirlik FikrDogumunun Yiizellinci Yilinda Namik
Kemal, TTK Yay.,, Ankara, 1993, s. 98-99.

183
184
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“Milletlerde birinci vaz-1 nizam eden ve ciimle nigét-1 mivellit olan ve onun yerini hicbir
nizam tutmayarsey hurriyet maddesidir. Esaret altinda olan birlehibeyhude tahsil-i

maarife rgbet etmez

Hur kelimesini kendi icinde derindarir. Fransiz ihtilalinin insanfia getirdgi
ufuk desisikligi ile zenginlatirir. Evrak-1 Perjan adli eserinde Fatih’ten
bahsederken onungiliz ihtilalcisi Olivier Cromwel'e benzetir. Asida Fatih'in
benzemediini gayet iyi bilir fakat, bir vatan icinde ve kalrkli haklara sahip
insanlar arasinda kurulmbir hayata imkan vermesi bakimindargeidendirdginde

benzerlikler kurmstur.

Hurriyeti, cemiyet icinde ve cemiyet halinde olmalkere iki sekilde
degerlendirir. Birincisinde ferdin butiin imkanlarinelgtirmeyi temin eder. Bu ise
adalet ve musavtla olur. Ona gore, insan hifadoKanun dnindes# olan fertler
ancak kendilerini gedtirebilirler. Adalet ise insanin aresiyle, “mukellef oldgu
mahasin-i ulviyyeden” oldgundan insan vicdaninin bir roknudir. Kanun bu
miséavatla adaleti temin edeikincisinde yani cemiyet halinde hiirriyet ise,
istiklaldir. Cemiyet halinde hirriyetin remzi dettie O tehlikeye dglince vatan ve
millet tehlikeye diger. Vatandgin vazifesi tehlikeye kar micadele ve istiklalini

korumak olmalidirt®’

1.2.0zgiirluk

Ozgurluk fikri, tarih boyunca, ayni kiltir ve medgt alaninda, cok géli
sekillerde kagimiza cikar.insan aklinin hir olma ihtiyaci kasinda, Bati vdslam
alemi ve 0Ozellikle Osmanl toplumu, birbirinden Kartavirlar ortaya koymsgtur.
Osmanli toplumu yizyillar boyuncdslam diunyasinda onemli rol oynami
Hiristiyanliga -Batiya- kapn islam ahlak, hukuk anlayni, adaletini temsil etrgj
Dogu'nun bilim anlaygini Batr'ya tgimis fertlerin hukuki vargini sert ve orfi

kanunlarla korumaya camistir.®

18 Mithat Cemal KuntayNamik Kemal Devrinin insanlari ve Olaylari, C.1, istanbul, 1944, s.
287.

87 TanpinarXIX. Asir Tiirk Edebiyati, , ss. 412-415.

18 Cavit Sunarislam'da Felsefe ve Farabi I, Ankara, 1972, s. 80.
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Osmanli Devleti, bir din devleti olmakla berabemtaeokratik olmanstir.
Oysa Hz. Muhammed (s.a.v), peygaml@nianinda, bu dine dahil olanlarlaskd
ettigi siyasal toplulukta, verdi karar ve emirlerle, tamamen teokratik bir devlet
kurmustur.*®® Dokuzuncu asrin sonlarina ga Islam ulemasi ictihad kapisinin
kapandgini ileri strerek, kamu hayati vesker arasi ilgkileri seriatin belirledgini,
hikumdarlarin kanun koyma ya da yorumlama yetkisiaoligini, sadeceseriatin
muhafizi oldgunu soylemilerdir.*® Bati toplumlarinda gériilen hukukaghanizam
ise, uzun bir evrimigne sonucu ortaya cikgtir. Onyedinci ve onsekizinci yuzyillar
Bati icin digtince ve felsefe yuzyillandir. Ayrica, sosyo-ekoortkenlerin toplum
binyesinde yapti degisiklikler, yeni bir sisteme, yeni kanunlara ihtiyac
hissettirmgtir. Onceleri din, bir yasa ve diizen koyucu kurumarak varlgini
surdirmigtir. Fakat toplumu dizenlemede yeterli olngadiUsiinllerek yeni bir
hukuk duzeni ortaya konmgwr. CUnkl devlet miuessesesiséedir ve dinya ya
aittir. Iste bu yiizden Osmanl Devleti de, 6zaltlar icerisinde, bir hukuk dizeni
gelistirmistir. Burada hikimdarigeriatin kapsamina girmeyen alanlarda, 6zel kanun
koyma yetkisi demek olan orfiin biyik etkisi vardrfi kanunlar, hikimdara
mutlak bir otorite sglamis, devlet menfaatlerinin hegeyin Ustinde tutulmasini

temin etmitir. 1%

Osmanli Devletinde galas anlamda bir kanungirma hareketi, Gulhane
Hatt-1 Himayun’unun ilaniyla Bhar. Islamiyette can, mal, namus givenlhukuki
esitlik prensibi esasen mevcut olglu halde, Hatt-1 Himayun'da israrla Uzerinde
durulmwtur. Bu donemde Batli, yengime cabasi icerisindeki Osmanhlardaki buttn
miesseselerin  bozulmu onarilamayacak kadar eskimioldugu konusunda
hemfikirdir. Bu bakimdan Avrupa’daki hikimegekli ve yaama biciminin

Osmanlilarca, suratle kabuliinde israr editmi Devlet icindeki dizensizie son

189 Sadri Maksudi Arsal, “Teokratik Devlet ve Laik Det”, Tanzimat, Maarif Matbaasijstanbul,
1940, s. 80.

190 Halil inalcik, “Osmanli Hukukuna Gifi, Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisj C.13, Ankara,1958,
Sayi 2, s. 103.

191 Hifz1 Veldet Velidedeglu, “ Kanunlatirma Hareketleri ve TanzimatT,anzimat, Maarif
Matbaasiistanbul, 1940, s. 139.
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verme carelerini de yeni bir nizam kurmakta asgandir. Bu nizam, Fransiz

kanunlariylaseriati telif etme cabasinda miumkiin olur zannegiimt®?

2. Siyasi Fikirleri

Namik Kemal sistemli bir fikir adami @adir. Ama bir gazeteci olarak,
Tanzimat'in Turk toplumuna getirglimeselelere cevaplar aragtr. Yepyeni fikirler
icat etmemi, bir kismini Batrdan, bir kismini da dlkenin onzanki ihtiyag ve
gerceklerini alarak, temel diinceler etrafinda kamuoyu gturmustur.

Namik Kemal'in gorglerinin bir kismini, 18. yuzyll Fransiz filozofladan
ve romantiklerinden bir kismini da milletingsluyusundan alngtir. Onun asil amaci,
koklU bir desisiklige gitmeksizin devleti ve milleti gatmaktir. Osmanl kalmak

sartiyla Avrupalilamak ve buyiiklgiimiize zarar gelmeden asgiteektir**3

2.1. Devlet Fikri.

Namik Kemal devleti ferd sayarakDevlet, bir sahs-1 manevidir...Kanun
yapmak ise, devletin iradesi ve icra etmek desfiilhikmindedir. 'demektedir®* Aslinda

195 ifadesinden

bunu J.J. Rousseau’'nun “Devleti meydana getirenemagahistir
aynen almgtir diyebiliriz. Ona gore devlet, hemstgdyasama), hem de icra(ytriatme)
kuvvetlerini birlikte barindirir. Bu konudingiliz Parlamento sistemine buyuk ilgi
duymaktadir. “ger bizdesimdiye kadar, usil-i mgeret kabul olunarak, meclis-i
sOra-yr immet te’sis edilmiolsa idi, binalar... filanlarla hazine bu hale gétluilir
miydi?"**° diyerek bdyle bir devlet sistemi sayesinde haziaecamalarinin dahi
kontrol altina alinabileg@ inanci tgimaktadir. Bu ayni zamanda , “idarede
murakabe” adini verdi batidaki oto-kontrol mekanizmasini nasil énemgedide

gostermektedit®’

192 velidedeglu, age, s. 140.

193 Kabakli, Tirk edebiyati, C.2,ss.574-576.

19 Namik Kemal,“VeSavirhiim Fi'l-Emri” Hurriyet., 30 Temmuz 1285.

195 J.J.RousseaiToplum Anlasmasi, s. 25

1% Namik Kemal, “VeSavirhtim Fi'l-Emri” Hiirriyet., 30 Temmuz 1285.

197 Onder GoggunTirk Edebiyati Ara stirmalari |, Selcuk Universitesi Basimevi, Konya 1991,
s. 206
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fcra organi olan hukimet icin hgeyden 6nemli olan adaletin tesisine
calisiimasi gerekgini belirterek: “ Hukumet iclin heyeyden evvel ihtiyac-1 adalete
calismak lazim oldgu gibi, bizde dahi icra-y1 adalet icin hgyden evvel tgiide gorilen
nekayisin islahina camak elzemdir*®®demektedir. Boylece onun nazarinda devlet
idaresinde adaletin tesisi ©Once hukumetteki nokislanin duzeltiimesiyle

mumkudnddr.

Devlet demek, kanun demektir, hukuk demektir. Adalgerine getirildgi
yer demektir. Bu itibarla mahkemelerin mevcut olhtiyaca cevap verebilmeleri
icin gereken diizenlemelerin yapilmasi gegeitibelirtir. “... kAnunca yapilabilecek
ne kadar ta'dilat var ise, milke mufid olmasi, memlelerin ihtiyacat-1 haziraya
muvafik bir hale getirilmesine tevafuk edéf>Ayrica “ Devleti ayakta tutan ise ,
liyakatli ve dirayetli idarecilerdir’ ?® diyerek devlet idarecilerinin ehliyetli

kimselerin olmasi gerelgi inancindadir.

Namik Kemal, devlet idaresinde “gratiyet” sisteminin gerekliiine
inanirken,ingiliz sistemini uygun gérmekle birlikte, bu rejimtesisinde zaruri olan
hukuk sisteminin ve esaslarinin timuiyle Bat’'damrabsina taraftar dédir.
Islamiyetteki “mgveret’in, butin mgrutiyet konularini veartlarini tizerinde tadig
kanaatindedir. Devletin 6zunusk@l eden hukuk sistemindéfFikih gibi bir derya-y
hakikat mevcut iken, ecanibden iktisab-1 ahkam &tm&®' yani, islam Hukuku
dururken, Batrdan hukukla ilgili yeni hukimler adika abestir. Bir bakima Bati'nin
sistemi ile D@u’'nun tefekkiriinii birlgirme arzusundadf®?® Ayrica “islamiyet,
vahdete gelmeyi emrediyor. Binaenaleyh buralardalika Arnavutluk, Kartlik,
Arablik davasinin zuhuru muhal hikmiindetfit” diyerek devlet nazariyesinin,
Islamiyet'in emri olan “birlik” fikrinde toplanmasve bu sayede gii¢ kuvvet

bulmasini istemektedir. Dolayisiyla, “efkar-1 umyeii meselesiyle devlet ideali

19 Namik Kemal,fdarece Muhtac Oldiwmuz Ta'dilat”,ibret, Say.33.
199 Namik Kemal, fdarece Muhtac Oldiumuz Ta'dilat”,ibret, Sayi.33.
20 Namik Kemal,tdarece Muhtac Oldiumuz Ta'dilat”,ibret, Say1.33.
201 Namik Kemal, “Terakki”jbret, Sayi. 51.

292 Goggiinage, s. 207

203 Namik Kemal,"Devletibret, Say1.52.
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acisindan mggul olmwtur. Bu konuda J.J. Rousseau’nun “irade-i umumiye”

meselesi ve “efkar-1 umumiye” fikirlerinden ilhamldaz®®*

go6rulmektedir.
Hukumet'in adil bir nizam kurarak, halki ona itagtirebilir. Yani kuvvetin hak
yaratmayac@ni ve ancak “mgu olan kuvvete itaat edilmesi” gerekthi sdylerken
Rousseau’nun tesirini acikca gormekteyfz. Fakat kayng ne olursa olsun, Namik
Kemal'in vatan ve millet meselelerinde offlukadar, onlari ksatan devlet kavrami

etrafinda da idealist olgunu digtndlebilir.

Devlet idaresinde, mutlak otoritenin demokratik lEisteme dondimesi
hususunda Batr'dan kaynaklanan, fakelami bazi esaslari da igine alan fikirlerin
yerlesmesini isteyen yine odur. Hatta Namik Kemal'in Inget fikriyle monasiye,
vatan fikriyle de teokratik idareye karanti-tez sunarak demokratik cereyana ilk
suurunu verdiini sdyleyenler de olmatur.*°® Ayni zamanda, ¥a’lum oldugu tizere,
efrad-1 beger su alem dediimiz ta’ayyls-gah-1 umOmiyye, sirat -1 hirriyeti hamil
geldiginden daima her tirlii amal @i hevesatin icrasinal malunur”?°” diyerek, devletin
teminati olarak bizzat milleti gorir vedevlet idealmilleti olusturan ferdlerin
hukukuna dayandirir. Cunki devlet, millete skardaima kendini adaletin
yuratilmesine hasretmek durumundadir. Bauida adaletin icrasingr’an memur
ve vilkela da kendi hareketinden mes'ultflir.Bu suretle bgia padiah olmak lizere
tim devlet erkani adaletin tahakkukundan sorumluiehgiliz sisteminde oldgu gibi
padsahi herseyden mistesna tutarak, devlet idaresini sadec#élerekbirakmak
uygun dgildir.?®® Onun asil ézlemini duydm merutiyetin esasi budur. Ancak
bununla birlikte dikkate sayan bir nokta da vardir ki Namik Kemal'in
“Cumhuriyet’in bizde kurulmasi hususunun kimsenatihna gelmeyege ve hatta

1210

bu idarenin devleti batiragma olan inanci ve bunu da acikca soylgmi

olmasidir. Meratiyet'in idareseklini su sekilde tespit eder:

204 7iyaeddin Fahri Findikgu, “Namik Kemal Hukukcuis Mecmuasy Jistanbul, 1941, S.25, s. 33.
205« Kuvvetli olan kuvvetini halsekline, itaati de vazifeekline sokmadikca, hicbir zaman kuvvetli
degildir. Kuvvetlinin hakki ste buradan gelir..Su halde kabul edelim ki kuvvet hak yaratmaz.
Ancak magru olan kuvvete itaat mecburiyeti vardir.” Roussé€gaplum Anlasmasi,s. 16.
Bkz.Namdar Rahmi Karatayilamik Kemal ve idealizmi”, Bursa 1941, s. 11.

Namik Kemal,“Efkar-1 Umamiyye’ibret, Sayi. 40.

Namik Kemal, “Devletibret, Sayi. 3.

Namik Kemal, “VeSavirhim Fi’l-Emri” Hirriyet, Sayi.12.

Namik Kemal, “VeSavirhium Fi’l-Emri” Hirriyet, Sayi.12.

206
207
208
209
210
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1- Hukimetin  kanunlarini  ve Idare’nin  nizamnamesini
hazirlamak ve devlet idaresinde ortaya cikabileoslgkilleri halletmek

Uzere Meclis-S0ra-y1 Devlet,

2- Meclis-i  Sara-yr Devlet'in  hazirlagn kanun layiha
(tasari)larini kabul veya red ile muvazene-i deV@evlet butcesi) kontrol,

tetkik etmek tizere MeclisSara-y1 Millet,

3- Devletin nizamini, milletin hadrriyetini korumak, athindan
once kendisine arz olunan kanunlar tetkik ve tagdihut reddetmek tzere
Senatd™

Devlet ideali konusunda ve adalet, hirriyet, mésaprensiplerine kgl g
itibariyle onu, Tanzimat Turkiye’'sinin liberalistirbtemsilcisi gormek mumkandur.
212 0, “devlet, efradin marifetine, mulkiin ma'muriyej insaniyetin kemaline,
medeniyetin terakkisine hizmet etmelidf*® goristinden yola cikarak 19. asir
Avrupa liberalizminin sadece milletin hakkini, hyatini korumakla yukimli
kildig1 devlet anlayinin étesinde bir anlagi benimser?* Bunu dasu sekilde tarif
eder: “Bizim kabul ede@miz devletsekli, Osmanl Hanedani idaresinde bulunacak
Mesrati bir idaredir. Bu da usdl-i ngeeretin vesOra-y1 Ummetin tesisi ise kabildir.

Biz bunalslamiyet namina dahi muhtaciZ®

2.2.Terakki ve Medeniyet

Namik Kemal, Osmanli Devleti'nin devami konusundeardkki” fikrini de

daima savunmygiur. O terakki konusundgodyle demigtir: “Cemiyet-i medeniyye

21 Namik Kemal,“Ve Savirhim Fi'l-Emri” Hirriyet, Sayl.16, Ayrica ayrintili bilgi icin, Bkz.
Mehmet Kaplan;Namik Kemal -Hayati ve Eserleri”, s. 134.

212 Goegun;Turk Edebiyati Ara stirmalari |, s. 211.

23 Namik Kemaljbret, Say. 3.

24 Goegiin, a.g.es. 211.

215 Namik Kemal,“Usul-i Mgveret”, Makalat-1 Siyasiyye ve Edebiyyejstanbul, 1327, s. 229
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denilen sahs-1 manevi igin sinn-i vukuf (duraklama devrimalz. Anin hayéat-1 séhihasi

terakkidir.”®

Cok caitli goruslerin ortada dolgtigi bu ortam, Namik Kemal'i, Osmanli
Devletine gerekli olan sistemin dayangcailkeleri aratirmaya sevk etmgiir.
Hurriyet gazetesinde yayinlagliHasta Adamadll makalesinde 6ncelikle, cokmekte
olan devlete artik bisey yapilamayaga fikrine kagi cikarak, bu konuda “terakki”
fikrini ortaya koymuytur:“O ‘hasta adam’, yalniz mukteza-yi tabiata géreckat etse hem

sthhat bulur, hem kuvvetlenir, hem diinya durdukeaiosirer.?’

“Mukteza-y1 tabiata gore” hareket eden devletlertiinya durdukca
yasayacaklari tezi, Osmanli Devleti’'nin kurtulmasi getlerine bir yol acngi
olmaktadir. Yine ayni makalede devletin icinde Imalusu sartlar, kurtulma careleri
de soyle ortaya konmgiur: “Hastalgin hakikati killet-i rical, killet-i mal, killet-iasker,

killet-i esbab velhasil killet, killet, killet. Hegeyde killet, onun mesei ise istibdad-i

huklumettir.”

“Simdi bakalim, nasil olursa bu hasglidef edebiliriz? Bu malumdur ki bizim
devlet vaktiyle her ne kadar zahiren hikimet-i @mkile suretinde gortintyor ise de hakikat
halde baya hirriyetin derece-i ifratina vargmhikimet-i megruta idi. Ulema hikmeder,

padisah ve vizera icra eyler, ahali silah be-dest olatalcraya nazir bulunurdu.”

“Ya simdi ne zamandayiz? Oyle bir zamandayiz ki , Balké@hun yapiyor, Babiali

hiikmediyor, Babiali icra eyliyor, icraate yine B&Al nazir oluyor..”

“...halkin eski hirriyeti vger'in evvelki hiikimeti her ne vakit idde olunursavigt

o vakit illetinden kurtulur 8

Burada acikca, devlet zaafinin, keyfi idareye k&alkanuna ve hakikate
uymayan emirlere Eandgi gorulir. Bunlara uyuldgu takdirde devletin asli haline

donisebilecegini sdylemektedir. Namik Kemal, ayricger'i kanunlarin kuvvet

21 Namik Kemal,Osmanl Tarihi, ikinci Tertip, Mukaddime , Sirket-i Miirettibiyye Matbaasi
Istanbul, 1326, s. 4.

27 Namik Kemal, “Hasta AdamHiirriyet , Say1.54.

218 Namik Kemal, “Hasta AdamHiirriyet , Say1.54.
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ayrimi yaptgl gibi, harriyet icinde mgutiyeti de gercekligirmis oldugsuna garet
etmektedir?*® Devlet, fertlerin temel hak ve hiirriyetlerine dolamaz, tersine onlari
korumakla yukamludir. Boyle bir idare sistemi iseak Meruti bir idare ile olur.
Fransiz mgruti sistemini binyemize goére bazi gigklikler yaparak uygulamak
gerekir fikrindedir*?°

Namik Kemal, Batida 6rneklerini gorgii ve ideal buldgu mesruti idare

sistemi icin, daimager’’ kanunlar garet etmgtir. Montesquieu’nun “...tabiata en
uygun hukumetekli, hangi millet s6zkonusu ise o milletin 6zelpys bakimindan
menfaatine en uygun olan hukimggklidir. Kanunlar, uygulandiklari milletlere
oylesine uygun diimeli ki baka bir millete uygun dgimesi ¢ok buyilk tesadife ga

olmalidir??!

sOzuyle ayni noktadan hareket eden yazarimiz, tezaky tabiata
gore” hareket etmesini isteglidevlet dizeni igin en uygun kanunlager’i kanunlar

oldugu sonucuna varrgtir.

Blyuk sairin, vatana, tarihe, kahramatdi ahlaki faziletlere dayanan
milliyetcili gi yaninda, ysadgl devri b&enen toplum gerceklerini acikekilde
mukayeselerle tenkit eden medeniyetgi tarafi ddivaMedeniyetin eskiden olgu
seviyeye gelmesini ve devamini “terakki’ye glzanaktadir. Avrupasehirlerini,
Londra oOrnginde old@gu gibi, terakkinin ve medeniyetin ylagl seviyelerin
gorulmesi bakimindan 6rnek verir. Bunun yanindaenegtti sadece Batidan gelme

eglence zannedenlere de hiicum edér.

Mesrutiyetin ve meveret sistemininislami esaslara ve fikha dayanmasini
ister. Zaten Oteden beri var olagelen sistemin bimlamda revizyonunu
benimsemektedir. Hattaanln-i Esasnin bile her maddesinin fetvaya glanmasini
isteyecek kadar bu hususta eski ile yeninin agyler oldguna inani?

219 Nevin Onberk, “ Namik Kemal'de Ozgiirliik FikrDogumunun Yiizellinci Yilinda Namik
Kemal, TTK Yay.,, Ankara, 1993, s. 97.

220 Kabakli, Tirk edebiyati, C.II, Tirk Edebiyati Vakfi Yayinlari, Ankara,1985, sg45576.

221 Montesquieukanunlarin Ruhu Uzerine |, s. 54.

222 TanpinarXIX. Asir Tiirk Edebiyati, C.1, s. 413-420.

3 Tanpinarage.,s. 414.
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3. Toplumsal Fikirleri

Devlet ve millet hayatini yakindan ilgilendiren gakmuesseseler hakkinda
derinligine disiinen ve mukayeseli g&l@r ortaya atan yazarlarin gpada buyik
vatansair gelmektedir diyebiliriz. Zanaat, sanayi, iktise ticaret'ten hukuk, @tim
ve aileye kadar bitiin bu sosyal muesseseler; mgstamilerleyip yukselmesinin ve
biatin bunlarin  neticesinde vatanin korunmasi veletml varligini devam
ettirmesinin temelini tgil eder?®* Yani medeniyeti insan hayatinin tabii ihtiyaci
olarak goren ve yine medeniyeti insan hayatininlike# teminati goren sairimiz;
medeniyete kar durmayi da “beklenmeden gelen 6lime, Katillerdsaydutlardan
cok yardimci olmaya” benzefif® iste bu yiizden o sosyal muesseseler (izerinde

dikkatle durmanin gerekliine inanir.

3.1.iktisat

Tbret'teki yazilarinda sosyal miiesseselerden ticaretékoigem verir. Ona
gore Allah’in tlkemize bafettigi bereket o kadar fazladir ki, toprak altingdande,
ayrica U¢ buyuk kitanin, Gc¢ buyuk denizin kilit madnda bulunan tlkenin bunlari
iyi degerlendirmesi gereldini, eger ziraat gelitirilirse, tim Ulkeye hatta Avrupa’ya
yetecgi iddiasindadif?®

Namik Kemal, ticaret hayatinda duristlikten yanatiiksek kéarla mal
satanlarin yaptiklarisin ticaret dgil, hirsizlik oldygunu soyle?” Bunlara ilave
olarak o, ticarettdslamiyet’in haram kildy faize desiddetle kagi ¢ikar. Boylece,
her sart altinda ¢cagimaktan ve helal kazanctan yanadir. Allah’in ezdhletine ve
insanlgin yaratilgina aykiri buldgu faiz ve benzerigrendirici baziseylerin, bir gin

ortadan kalkagana emindir?®

224
225

Gocgunage.,s. 218.

Namik Kemal,“Medeniyet'ibret, Say:.84.
226 Namik Kemal,istikbal”, ibret, Say!. 1.

227 Namik Kemal, “Niifus”jbret, Say!. 9.

28 Namik Kemal, “Niifus”jbret, Sayi. 9.
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3.2. Hukuk

Namik Kemal'in 6nem verdi sosyal muesseselerden biri de hukuktur. O,
hukukun temeli olarak akli gorir ve dinyada akildkeska gercek, adaleti tespite
yarar 6lct bulunmagindan hareketle, herkesin Allah’in nimetlerindemayanirken
tek dlguiniin adalet olmasi gergdtii belirtir.?>° Medeni millet olabilmeyi, herkesin
hir oldygunu, hir yasadgini hissetmesine lgyan bilylk yazar, bunun caresi
olarak da “usil-i meveret’ dedgi “parlamento sistemi’ni saret edef*° Ayrica
Islamiyet’in ortaya cikgiinda “cumhur” oldguna temaslajislam dininin siyasi
kaidelerinin de adalete, medeniyete, terakkiyerleleeye tamamiyla uygunluk
gosterdgini sdylemektedir. Ancak sirf gostgrolsun diye gucil, kuvveti adalete
tercih edenlere ve bdylece kanunu, nizami, dizeme hsayarak hukuku
zedeleyenlere lanet edétt

Namik Kemal, bir ahlak¢i g@dir. Bununla beraber muhtelif eserlerinde
dolayll da olsa ahlaka temas egmahlaki dgerler tGzerinde durngtur. O, “hisn ve
kubh” hakkindaki fikirlerini “Hukuk” adli makalesdge anlatmaktadir. Yazar, bu
makalede oncelikle hukukun kayhal aramaktadir. Acaba hukukun menbai kainatta
vicudunu araggmiz bir mebdei evvelde midir? Yoksa ihtiyar-1sbede midir?
Sorusunu sorduktan sonra, bir “ihtiyar-1 evvel” aasurunun dahi bir “mebde-i
evvel” tasavvuruna k@ olmasi gerekgiine kanaat getirerek bu “intiyar’in sinirlarini
arar:“Ihtiyar-1 beer ya hurr-i mutlaktir, veya bir kayit ile gledir. ...hakim-i kudretin tabiat-

I killliyede halk eyledii, hiisn ve kubhdadiB6ylece Platoncu bir anlaya®?, “hukuk,
tabayi-i bgeriyeden mahasin-i micerrede mutabik olarak ménbkin revabit-i

zaruriyedir®® diyerek hukukun tarifini yapar.

Onun istedii, devletin devami gayesine yonelik olarak adil birtkiimetin
kurulmasidir. Bu hikimet, padhin himayesinde vedéslam hukukuna uygun

olmalidir. Cunkiiislamiyetin, hukuki acidan herkesgitedavrandgini, kimseyi

229 Namik Kemal, “ Hikmetir'l-Hukuk”’Mecmua-i Ebuzziya,C. IV, istanbul, 1302, ss. 1505-1514.
230 Namik Kemal,“VeSavirhim Fil-Emr”,Hiirriyet, Sayi.4.

231 Namik Kemal,“Us(l-i Mgveret Hakkinda Mektublar”, 6.Mektupliirriyet, Sayi. 18.

232 Tanpinarage.,s. 416.

23 Namik Kemal Hukuk, ibret, Say.10.
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kimsenin gagisinda tutmagh inancindadif>*

Gene, ona gore, konusunu hukuk
olusturan her sistem, nizam, insanin skealarina kagt huarriyetini, toplumun
zorlamalariyla birtakim sartlara bglar. Hukukta kginin hdrriyeti, mimkan
oldugunca az sinirlandiriimalidir. Hurriyetler ne dlelgens tutulursa, toplumlar o
nispette rahat ve huzur icinde olurfa?.Béylece o, kanunu, hiirriyeti kisitlayici
degil, aksine artirici faktor olarak gorur. Hukukunykagini insanin tekil ettigini
sdyleyen yazar, insani ise, yalniz hir bir vagéklinde dguntr. Kanun ise bu
hirriyetin en buylk teminatidir. Vatangtkr, kendisini kanunun himayesi altinda
hissettgi nispette huzur icinde yar. Hi¢ kimse toplum adina ginin hdrriyetine

karsamaz. Bu, -ancak gerefiinde- kanun adamlarinin hakkidif.

3.3. Aile

Namik Kemal'in, Gzerinde 6nemle duglusosyal muesseseler icinde ailenin
ayri bir yeri vardir. O, aileyi bir batiin olarak njid ve bu bitin icinde herkesin

Uzerine dgen her gorevi, en mikemmgkilde yapmasinin gerefine inanir.

Egitimin ailede baladigina inanan buyukair, bunu ‘Aile” adli makalesinde
dile getirilir. Ailenin bozuklgunu, fertlerin iyi yegmemesine bdar. Aile fertlerin
lyi yetismesini de gitimin iyi olmasina bglamaktadir. Bu konuda Avrupa’dan
ornekler verir. Avrupall ailelerin en blyuk masrafi ¢ocuklarinin gtimi igin
ayirdiklarini para oldgunu, yine cocuklarini kendi fikir dairesine hapseknyerine
daha 6zgur biraktiklarini ve kendilerinden gerigbal iyi yetsmis cocuklar birakma
gayretinde olduklarini sdylemektedir. Hem ailedanok6tii drnekleri ortaya koyar,
hem de olmasi gerekenleri gosterir. Aileyi vataninsanlga gerekli olan insanlarin

iyi yetismesi icin gerekli ve 6nemli bir miiessese olarakigtY

“Ebna-1 vatanin teksirine cocuklarimizi daha rahmmaderden d&ldirmekle ve

doganlarini Kérokciglu macunu veya afyornurubu ile tesmim etmekle, vicutlarimizi

234 Namik Kemal,“Us(l-i Mgveret Hakkinda Mektublar”, 8.Mektupliirriyet, Sayi. 22.

235 Namik Kemal,“Saret-i Hilkimet ve Us(idare-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye'ibret, Say:.103.
2% Namik Kemal,ffade-i Meram” ibret, Say. 20.

237 Namik Kemal, “Aile”,ibret, Sayi. 56.
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miiskirat denilen zehr-i miizmin ile helak eylemekie hizmet edegsz’?*® diyerek
kirtaja, icki icmeye kar oldugunu belirtir. Kiz c¢ocuklarinin da ggilmesi
gerektgini belirtir. Bu gorilerini makalesinde ortaya koymakla yetinm&avalli
Cocuk adll piyesinde desler.?®® Makalesini “intibah! intibah!” diye bitirirken,
insanlari uyana ¢a&irir. Burada Namik Kemal'in aile konusunu ele gidre hayat
kargisinda tecribesiz $nin, hayatin bilmedii yonleriyle kasilastiginda hemen

degisip coktigiini anlatardntibal?*® romanini da hatirlamak gerekir.

Aileyi bir ¢esit egitim merkezi olarak goregairimiz, o donem icin de butin
erkekleri, kadinlarin ilk gretmenleri saymaktadir. Bunu d#atan Yahut Silistre
oyununda goruyoruz. Zekiye'nin babasi annesini siigtiis, o da Zekiye'yi
yetistirmistir.>** Ayrica, mektuplarinda, Akif Beyi yazma sebebini, ickinin

kotultklerini gdstermek diye aciklaf?

3.4. Bgitim

Edebiyatla gitim arasinda siki bir @avardir. Edebiyat s6zginun kokunu
olusturan ve “terbiye/gitim” anlamina gelen “edeb” kelimesi de bunu acikca
gosterir. Edebiyat ve gdim, insan ve insan topluluklariyla ilgilenip gresma
bakimindan birbirini tamamlayan, birbirleriyle yakian ilgkili olan iki alandir.
Edebi eserlerin biyuk bdlumu, insanlarisitte yollardan eitmek amaciyla

yazilmstir.

Turk edebiyatinda Yunus Emre bir¢gkrini ve Risaleti’'n-Nushiyyeadl
eserini, Mesnevisini, Namik Kemal tiyatro eserlerinin ganu, Mehmet Akif Ersoy
Safahatni ve birgcok yazar veair, eserlerini, insanlara nasilsgailmasi, nelere
deser verilmesi gerekgini 6gretmek amaciyla yazsgiardir. Bunlardan hgka
edebiyat eserleri, bt psikoloji ve sosyoloji olmak tzere bir¢cok alangapilan

argtirmalar icin temel birer kaynak olma Ozgihe sahiptir. O nedenle, {da

238 Namik Kemal , “Aile” ibret, Say1.56

239 Namik Kemalzavalli Cocuk, (Haz. Mustafa Nihat Oz6n), Remzi Kitabelstanbul, 1974, s. 32
240 Namik Kemaljintibah (Haz. Hasan Selim Hadit), iskele Yay. stanbul, 1986. s. 58.

241 Namik Kemal,Vatan Yahut Silistre, (Haz.Mustafa Nihat Ozonjstanbul,1961, s. 23.

242 TanpinarXIX. Asir Turk Edebiyati, C.l, s. 345.
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ruhbilimciler, toplumbilimciler ve gitimciler, edebiyat Urinlerine genellikle birer

toplumsal ve psikolojik belge gozilyle bakardir?+®

Namik Kemal'in Osmanl dili ve edebiyati hakkindik ve esasli makalesi
olan “Lisan-1 Osmaninin Edebiyati Hakkinda Bazi Mul@teagamildir’ adl yazisi,
Tasvir-i Efkarda yayinlanir. Namik Kemal burada Once soOzigedee dikkati
ceker. Dil ve edebiyatin birbirlerinden ayrilm&aghi ileri strer. Edebiyatimizda
“Edebiyat”in ne oldgu ve nasil olmasi gerefti tzerinde ilk duran odur.
“Edebiyatl”, edeb’e bgayan Namik Kemal, ayni zamanda onun millet icindek
degerine de inmektedir ve onun hallgitnedeki faydalarini da kabul etmektedir. Bir

baska deyile edebiyati toplum icerisinde glerlendirmektedif**

Tarih konusunda ilmi olmaktan Ote, Uslupgu ve hagécbir tarihgiligi
vardir. Olaylari ve kileri ideal bir hale koymakta ve mubgtaile anlatmaktadir.
Tarih anlaysi; bir milleti idare edenler, hata yapmamak icinmdletin tarihini iyi
bilmek zorundadirlariginde yaadgimiz toplumun ge¢nginden habersiz olmak yazi
ve hesap bilmemek kadar ayiptir. Tarih, inganlibttin tecrtbesini bizesigadig
icin, zihnimizin terbiyesine de yardim eder. Taryalniz fikirleri aydinlatmakla
kalmayip, vicdan temiziine de en ziyade hizmet eden bir maarif vasitasithr

Ona gore Uulkenin kalkinmasi askerlikten ve ikteattonce gitimle
mumkindar. Gerifiin sebebi gitimin bozuklusu ve geyekligidir. ime deser
vermeyen devlet adamlari, maarifi yikardir. Ayrica terbiyenin zararh yanlari ve
kot  goreneklerden vazgecilmelidir. Kadin  kolelikte ve  tembellikten

kurtariimalidir®®

Edebiyata, sosyal vesgici bir islev yukledginden eserleri @tim amachdir.

“Okumak” kelimesinin sadece tek tuk kelime okumalkyazmak” kelimesinin de,

243 Cahit Kavcar, Edebiyat ve Egitim, Ankara Universitesi Eitim Bilimleri Fakiltesi Yay.,

Ankara,1994, ss. 2-6.

Ismail Parlatir, Tanzimat Sonrasi Osmanlica Metinler, (Haz. Olcay Onertoy), Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara, 1977. s.42

245 Kabakl, Tiirk edebiyati, C.1I, s. 580.

246 Kabakl, Tiirk edebiyati, C.Il, ss. 574-576.

244
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yalniz adini yazmak olmagini belirterek, ilmi konular dinda kendi meramini

anlatacak kadar yazmak ve okumak olarak dzetler.

Egitim konusunda Avrupa’dan o6rnekler verir. Oralardgtimin zorunlu
oldugunu ve fakat ailelerin @timin yararina inandiklarindan zorlamaya gerek
kalmadgini belirtir. Kadinlarin da erkekler gibigg@im aldigindan stz eder.
Gerceklgmesi guc ve uzun zaman alacak olan Universitelerag her kdyde okul
acmak ve herkesi okutmayi o donem icin blyigkleusler olarak gorir. En azindan
istanbul’da donanimli ilkokul ve ortgdenim okullari agiimasini ve buradgrénim
gorenlerin halk tarafindan benimsenmesi vgitimin yararina inanmalari
sgglanmalidir diguncesiyle hareket etmektedir. Ayrica “leyli” yanatyh okullar
acllmasinin da cogun ev dginda hayatt tanimaya yardimci olgoca

sdylemektedir.

Namik Kemal'in gitim ile ortaya ¢ikarmak istegii ideal tip, ister erkek ister
kadin olsun, iradeli insan tipidir. Bu iradeli imsananclari gruna, vatani, harriyeti
ugruna her turli cikar reddedebilecek, hatta hagannvazgecebilecek kadar
gucludar.Hurriyet Kasidesnde anlatilan bu ideal tip, hamiyet sahibi, korkzs/e
fedakardir.

Cesitli makalelerinde ve mektuplarindagigm konusundaki gorglerini
aciklamaktadir. Dilin grenilmesi konusunda imlanin islahindan yanadir tfaledin
harflerine kagidir. Seslerin Latin alfabesiyle kaglanamayacgni belirtir. Ayrica,
Latin harfleriyle daha hizli yazilagagorisine de kan cikar. Egitimden bekledii
faydalan U¢ noktada toparlayabiliriz:

a) Islah-1 Efkéar

b) Tehzib-i Ahlak

c) istihsal-i Servét’

Egitimin 1slahi sirasinda Hiristiyan unsurlarin d&ldite alinmasini ister.

Hiristiyan okullarinda Fransizca yerine Tirkce olkuiasini dilerBir milleti di gerine

247 inci Engintin, “Namik Kemal'in Eitim Hakkindaki Gorgleri”, Oliminin Yiiziinct Yilinda
Namik Kema| Edebiyat Fakiiltesi Basimevstanbul, 1988, s. 35.
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mezcetmek icin, tamim-i lisandan kestirme yol yokiter. Devlet hizmetine girmek igin
Tiurkce bilmesartinin getirilmesini benimser. Boylece de Osmétikesinde ygayan
tim unsurlarnt “Osmanh” adi altinda bigtemek muimkin olacaktir. “Terakki”
makalesinde 6zlemini cekti medeniyeti Londra Orrggyle anlatirken gitimin
onemine de dikkat cekeinsanin sadece okuldgitimedigini, parlamento, tiyatro,
eglence yerleri, muze ve kutuphanelerigitene katkisini belirterek, g@timin bitin

kurumlarin ortak cabasiyla yuritilmesi gergikie dikkat cekef*®

4. Namik Kemal ve Vatan

Ona gore vatan, kuru bir toprak gle millet hayati ile kagan bir tarihtir.
Vatan hissi, insanin vicdaninda vardir. Vataninunsgyen insan dgldir. Namik

Kemal'de iki tirli vatan anlay vardir:

1- Din ve soy farki gbzetmeksizin butiin Osmanleldki.

2- Butun Muslimanlarin gadg) vatan.

Osmanli vatanini kurtarmakgmwnda feda olmak véslam vatanini ise bir
tlkil olarak gonilde yatmak gerekif*® Vatan Yahut Silistrepiyesi onun vatan
fikrini ortaya koyd@gu eseridir. Eserin kahramarislam Bey, adeta “Vatan”
makalesinde yazmiolduklarini nakleder. Namik Kemal'e goére vatansevmek,
adeta insan olmangartidir. Onun igin vatan tarifini, “insan vatansaver, ¢unku...”
diye bagladigi cimlelerle ortaya koyar. Bu ayni zamanda duyguakrn ve mantikla

desteklenmesidi°

Insan vatanini sever, ¢iinkil insanin hayati vataawasini dgar dgmaz
teneffis etmesiyle khar. ilk gordigimiiz sey vatan tabiatidirinsan viicudu vatan
toprgzindandir.insanin hirriyeti, rahati, hakki, menfaati, vatayesade streklidir.
Atalarin kabri, torunlarin y@ayaca& yer burasidir. Vatandi&r arasinda dil birgi,
menfaat birlgi, duygu yakinlgi, fikir kardesligi hep vatan sayesinde gercekiestir.

248 Mehmet Kaplanjnci Enginiin, Birol Emil,Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi, C.II, Dergah Yay,
Istanbul, 1999, s. 195-201.

249 Ahmet KabakliTiirk Edebiyati, C.Il, 6.baski, Tirk Edebiyati Vakfi Yay., 1985, ss. 5745

250 inci Engintin,Yeni Tiirk Edebiyati Ara stirmalari, Dergah Yayistanbul, 1998, s. 22.
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Vatan, bir kilic veya bir kalemle cizilgnimevhum bir ¢izgiden ibaret gidir. O,
“millet, hurriyet, menfaat, uhuvvet, tasarruf, hakyet, ecdada hirmet, aileye
muhabbet, yad-gebabet” gibi bir¢cok yiice duygunun bieesinden ortaya ¢ikmi
kutsal bir fikirdir?* Vatan Mersiyesi’nde vatani pggn hale getirenlere olan dfke
vardir. Bu uzun mersiyenin her giginden sonra tekrarlanan misralar, i¢i vatan

sevgisiyle dolu gencler i¢in bir uyari olgtur.

Vatanin barina digman dayadi hancgerini

Yogimis kurtaracak bahti kara maderfif

5. Dggu ve Bati Medeniyetine Baksi

Namik Kemal'nin siyasi, fikri, edebi bitin faalil@t sosyal bir karakter
tasir. Tarihi hadiseler, Dgu medeniyetinin mevcut miesseseleriyle Bati medgniy
karsisinda duramayageni gostermitir. iste bu sebeple Namik Kemal eserlerinde,
cOkmekte olan, mensubu bulurgdubiyik devletin meseleleriyle ilgili ¢ozumler
bulmaya cakir. ipuclarini Gistadinasi'nin “Asya’nin akl-1 piranesi ile Avrupa’nin
bikr-i fikrini mezcetmek” disturunda buld@r® istanbul’'u iki medeniyetin bulma
noktasl, geginoktasi olarak goriif>* Dogu ve Bati medeniyetlerini yakindan tanima

firsati bulan buyilkairimiz, iki medeniyetin te’lif(sentez) edilebilegiae inanir.

Fransiz dgundr Francois Guizot, “medeniyet’e, sosyal ve marimrakki’
anlami verir®>® Namik Kemal de eserlerinde, bu iki kelimeyaglamli kullanmtir.
Avrupa’dan dondukten sonra en sik kullahdielimeler, “medeniyet” ve “terakki”
olacaktir®®® Riza Filizok, Namik Kemal'in Bati medeniyetindeldugu deserleri su

sekilde siralamaktadf’

1 Namik Kemal, “Vatan”jbret, S. 121.

%2 Enginiinage.,s. 24.

%3 Riza Filizok, “Namik Kemal'nin Bati MedeniyetinBakisi”, Olimunin Yiziinci Yilinda
Namik Kemal, Edebiyat Fakiiltesi Basime¥stanbul, 1988, s. 39.

Mithat Cemal KuntayNamik Kemal, Devrinin insanlari ve Olaylari Arasinda C.l, Maarif
Matbaasijstanbul, 1944, s. 54.

255 Ernest Robert Curtiu§ransiz Medeniyetj (Cev. Selahattin Eyiilgtu), istanbul, 1938, s. 17.
2% Omer Faruk Akiin, Namik Kemdklam Ansiklopedisi C.IX, DIiA Yay., Ankara, s. 61.

%7 Filizok, agm ss. 40-43.
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1- Hurriyet: Bati medeniyetinin en dikkate gae tarafini hurriyet kavrami
tizerindeki 1sraridirBedayi-i medeniyetin kuvve-i mevcudesi hep usitésveret”%en
dogmaktadir. Parlamento sistemini en énemli miessksakogorir. Ornek olarak
dalngiliz Parlamentosu’nu gorur. Birbirini dengeleylanvvetler esasina dayanan bu
sistemin tarihi gerceklerimize olan yakglitercin sebebi olarak gorulmektedir.
Montesquieu’nuningiliz yonetim bicimini ideal bir yonetim bicimi giesi de bu
tercihin diger bir sebebidir.

2- Matbuat: Bati medeniyetinin ggiesinde sihirli gii¢c olarak matbaay
gorur. Matbaanin yardimiyla son birka¢ yuzyilda,dict bin yilda ulailan bilgileri
gblge de birakcak sonuclar elde edjtini

3- Ilim: Bati da gorilen her eser bir sonuctur. Sebsdiilimdir. Hurriyet,
esitlik, isbolima, iktisadi hayat, matbuat, teknik geieler vb. Universitelerdeki
faaliyetlerle birlikte yurimektedir.

4- Aktif Insan: Namik Kemal Batrda yeni bir insan tipi ilardlasmistir.
Aktif insan. “Memalik-i mitemeddine degiimiz yerler de tabiat-1 lyer, baygl tabiat-i
aleme hukmetrgi..”?*%ir. Diger bir vasfi da cajkanliktir.

5- Yeni Bir ZamanSuuru: iki medeniyet arasinda farkli bir zaman temposu
oldugunu gorir. Batr'da badondurict bir hiz hakimdir.Bir strat migahede olunur
ki, vesait-i servet burada saat-i eyyamin akrehiaeorada yelkovanina Padir denilse

miibal&a edilmemy olacaina bil-bedahe hikmedili?®®

Ancak Namik Kemal, Bati medeniyetine olan hayganin yaninda Batiyi
elestirmekten de geri kalmaz. Bati medeniyetinde tertigi miesseselerin kmda
hukuk gelir. Bati hukukunun beri temeller Uzerinde yikselmesini zafiyet olarak
gorur.Sahsi hukuk dunda milletler arasi, siyasi hukuk, idare hukukii gisimlarin
bulunmasini mantiki bulmaz. Ayrica Bati hukukundatbkim eski geleneklerin,
aklin huktmleri yerine tercih edilmesini glo bulmaz. Asillerin maddi imtiyazlara
sahip olmalari gibi birtakim ayricaliklar gl bulmaz®®*

28 Namik KemalKiilliyat-1 Kemal, Makalat-1 Siyasiye ve Edebiye Sirket-i Mirettibiyye
Matbaasiistanbul, 1327, s. 176.

29 Mehmet Kaplaninci Enginiin, Birol EmilYeni Tiirk Edebiyati Antolojisi, c.ll, s. 199.

260 Kaplan,Namik Kemal -Hayati ve Eserleri,s. 197.

%51 Filizok, agm ss. 44-45.
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Dogu ve Batrnin ahlaki kurumlarini mukayese eden Namemal, islam
ahlakini tercih eder. Bu konudéyle demektedir¥..hala buralarin ahlaki Avrupa'ya
nisbetle daha az bozulgwldugu i'tiraf olunup dururken biri taraftan dahi terkbiyi
Islamiyeyi nakis addeylemek bu itikadaa bulunanlartemyizsizlginden veya

garezkarlgindan baka birsey isbat etmez®*?

Ayrica Turk aydinlarinin Bati kgisinda tenkidi bir tavir almamalarini da
elsstirir.  Ayni tenkidi uslibu Dgu medeniyeti icinde gormekteyiz. Bo
medeniyetiniislam medeniyeti olarak giiniir. Bundan dolayi tenkidleislam igin
degil, Islam tlkelerinin icinde bulungw duruma yoneliktir. “Riya” adli eserinde
toplumu gaflet, sefalet icinde, esareti benimseffikri hayati durmg, egitime deser
veren kalmang, tembellik ve atalet ruhlaralemis, yiksek ahlaki dgerleri ve adalet
duygusu kaybetngj istikbal endgesi kalmamy bir toplum olarak tarif ederefddetle
tenkid eder. Yalniz bu medeniyette buiduweserleri desdyle siralar:

“ Biz adam olmak istersek, iyice bilmeliyiz ki bugielimizde fuylzat-1 diniye ve

fazilet-i eslaf ve fetanet ve celadet-i tabi’iyye kiisn-U ahlak ve kabiliyet-i erazidenske

fahredecek bigeyimiz yoktur.”*

Bu s6zler Namik Kemal'in Dgu medeniyetine baktarzinin anahtarini verir.
Ona gore elde olan butiin kuvvdslamiyet, tarihimiz, halkimiz ve togtamizdan
ibarettir. Bu nedenle Bati medeniyeti ile senteaellvken D@u medeniyetinden
alacgimiz unsurlar daunlardan ibaret olacaktiislamiyet,islam hukuku, ahlak ve
tarihimizin belli bali degerleri. Islam terakkiye mani dgdir. Bu nedenleislami
esaslarla Bati miesseseleri hitiiderek yeni bir terkibe ulglabilir. Batililarin
gelistirdigi “mesveret” usdluislam prensiplerine aykiri gidir. Bir kurucu meclis
toplanmali, islamiyet'e uygun bir anayasa yapilmalidir. Batiilim ve tekngi

alinarakislami deggerler benimsenirse sentez tamamlanatur 2%*

%2 Namik KemalKiilliyat-1 Kemal, Makalat-1 Siyasiye ve Edebiye Sirket-i Mirettibiyye
Matbaasistanbul, 1327, s. 373.

%53 Fevziye Abdullah TanseNamik Kemal'in Hususi Mektuplari, I, TTK Yay., Ankara, 1967,
S. 164.

%64 Filizok, agm ss. 46-47.
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6. Dine Baksi

Vatan sevgisi ve milli duygulariyla taninan Namikri{al’in diger bir 6nemli
yani daislamcilgidir. islami inang ve hissiyatinin kuvvetfildir. Onda vatan sevgisi
ile Islamcilik, Turklukle islam bir ve beraber yirimektedir. Biri gdiinin
buttinleyicisidir’®®> Ona géreislam, bir din, bir sosyal nizam, bir hukuk sistetir,
ahlaki duzen, vatanimizin ve bfiimizin kaynal, Osmanli Devletinin

problemlerinin ¢6ziim kayrg, toplumsal diizenin, i¢ vedhuzurun garantisidf®

Fikih, yani Islam Hukuku, hakimane kaidelerden ve adilane ahkéimd
ibaretti. Namik Kemal,Islam hakkindaki anlayni su beyitinde acikca ortaya

koymaktadir:

“izz-i dareyn’i fedadir makasadisiam igin

Halki te’'min eylerim dinimle, imanimla bef¥*

Dini duygu ve dgtincelerini, ¢gitli zamanlarda yazmioldugu mektuplarinda acikca
ortaya koymaktadir. 1867 yilinda yazmidugu bir mektupta; Ramazan’da kalabalik
olan camilerden; vaazlarda hikaye israiliyat anlattiklarindan; din adamlarinin
bekleneni veremeginden, dini konulardaki laubalilikten, orta oyuntan halkin
ahlakini bozdgundan bahsetmektedit®

Namik Kemal'de din ile vatan kavramlar i¢ icedibdilhak Hamid’'e
yazdigl mektupta soyle seslenmektedir: “Allah,islamiyet, millet, vatan biz
mahvoluncaya kadar mevhumattan mi ma’dud olacdkYine bir baka mektupta,

Islam’in vatan ile bglili gini sdyle dile getirir:

“Yahu, vatan gidiyor, altiyliz seneden beridir ki &umi, bu milleti, bu mukaddes

vatan sayesinde muhafaza ediyorduk; bu vatan sadegaiyorduk.... Bunca muhadderat-i

%5 Namik KemalRenan Miidafaanamesi(Haz. Abdurrahman Kiiciik), Kiltir ve Turizm
Bakanlgl Yay., Ankara, 1988, s. 51.

Siileyman Hayri BolayjNamik Kemal'in islam’a Bakisi, DIB Yay., Ankara 1992, s. 33.
Tanselage,lll, s. 395.

Tanselage |, ss. 69-80.

Tanselage.,ll, s. 388.
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Islamiye, Bulgar canavarlarinin mundar ayaklaringdti inleye inleye can cakyor. O

mukaddes mabedlerin kimisi puthaneye, kimisi meglyentahvil oldu, ndr-iislamiyet’le

miinevver olan o milbarek mevkiler, bugiin zalam-r kéfharab oluyor

Yine Midilli mutasarrifi bulundgu yillarda, Muslimanlarin dini ve ilmi
durumlarini yikseltmek icin g#li girisimlerde bulunur, mabed ve mekteplerin
azligindan ve olanlarin da bakima muhtag¢ @ldndan bahisleger 6nlem alinmazsa,
“Ezan-I Muhammedi ilan eden tek bir minare ve nigisc kalmayacgini”’*

bildirmektedir.

6.1.islam Anlayisi

Yazilarinda,siirlerinde, romanlarinda ve piyeslerinde her zanislam’a bir
atif bulmaktayiz.islam’a tam bir bglilik icinde olan buyiiksair, Manastirli Rifat
Bey'e 1874'de yazgm mektupta, Kadir ve Kaim olan Allah’t her turli
noksanliklardan tenzih etmekte, Allah’tan ska kimsede kudret ve kuvvet
olmadgini ifade etmektedit’°Simdi onun islam’i nasil anlagini ve Allah

hakkindaki dgincelerinigsiirleri ve yazilarinda nasil anlaggdni gorelim.

Namik Kemal’e gore her iki cihanda ortaya cikay, birlik nurudur. Yani
dinya ve ahiret Allah’in birlik nuruyla donatilgtir:

“Nar-1 Vahid'dir ta’ayyiin gésteren kevneynd&®

Allah’in varhgini, birligini kabulde, delil ve zanni terk etmenin ygiti,
Allah’a gonul veren bir kimse icinskin kesfinin en iyi musid oldugunu belirtir:
“Isbat-1 Hakk'a terk-i delil ii ziinQn yeter

Miirsid bu yolda salike feyz-i ciin(in yeter?*

270
271
272
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Tanselage., I, s. 482.
Tanselage.,lll, ss. 117-118.
Tanselage.,| ss. 316-318.
Saadettin Niizhet ErguNamik Kemal- Hayati veSiirleri , YeniSark Kitabevi,istanbul,1933,
Gazel 101, s. 113.

2% Ergun,age.,s. 173.

80



Insanlarin yaniimalarinin normal ofglinu, yaniimayanin ise, yalniz Allah
oldugunu yazdgl bir mektubundaéyle ifade eder:

“Biz yaniimama Cenab-1 Hakk’a mahsus biliriz®

Diunyaya ve kainata baktarzini, Allah’in kudretini derin bir bicimde idcka
ile birlestiren sairimiz, yerylzini bu kadar sanath yapmstslemy ve insanin
emrine tahsis etmiolanin yiice Yaratici ol@una karetle:“ Deryayi, sahra gibi her
tarafinda gezilir, havay! derya gibi yuzulir haleg@tiriyor” diyerek duygularini

ifade etmgtir.>®

Allah’in yarattiklarina buyuk ihsanda bulurgduu, Rahim ve Rahman
sifatlarinin tecellisi olarak goérmekle birlikte,sdnin kendiinden olmayacani;
bunun kullarin gayretlerine pa oldugu inancindadir. Bunu Celaleddin Harzgn
adli piyesindesoyle ifade eder:“Nereden giinstin ki, Allah’in tevfiki de isti’'dada
bagli...”?’” Yine bircok tasvirlerinde Cenab-1 Allah’in tirliatuflarindan bahseder.
Camlica’yl Cennet'e, Camlica suyunu da “ab-1 hayaienzetit’® Allah’in biitin
yarattiklarini, kainati ve ozelliklislamiyet’i ve Mislumanlari korugu, koruyacai
fikrine simsiki bglidir. Kimilerinin Mduslimanlarin  sayisinin azalgcafikrine
karsilik:* Hi¢ korkulmasin; islam hichir vakit dyle zihinler dgbt verecek kadar
azalmaz.®”® diyerek cevap verir. Adalet konusunda da Allah’adaletine

glivenmektedir: “ Allah’in adli, ne biyuktir!*®*® demektedir.

Islam ve onun savunulmasi konusunda yamayretli calsmalarindan olan
Renan Midafaa-namesgairin, Islam’a yonelen tehditler k@sinda nasil duyarli

oldugunu gostermektedir.

2> Tanselage., ||, s. 564.

276 Namik Kemal, Niifusibret, Sayi. 9

27 Namik KemalCelaleddin Harzemsah, Ibrahim Horoz Basimevistanbul,1315. s. 68..
2’8 Onder Gocggiin, “Namik Kemal'iislamiinang Telakkisi” S.Ui.F.D, Selcuk Universitesi
Basimevi, Konya 1986, ss. 37-49.

Namik Kemal, “Niifus”jbret, Sayi. 9

Namik KemalCelaleddin Harzemsah, s. 68.

279
280

81



6.2. Renan Midafaa-namesi

Ernest Renan, 1823'de glous ve 1892’de Olmii Fransizyazaridir. Namik
Kemal'in tenkid et konferansini, 29 Mart 1883'deéSorbonda vermitir.
“L’lslamisme et la Scienteadll bu konferansindajslam dininin ilerlemeye,
gelismeye, ilim ve medeniyete engel ofguiddiasinda bulunnstur?®! Risalenin
basinda Renan’in nigirislam digmani oldgunu izah eden kisa bir agiklama vardir.
Burada sdylengine gore o, butun dinlere gtinan oldgu icin Maslimanigl da hor
gorir?® Namik Kemal, tamamen milli, dinf ve ilmi hisleringaleyana gelmesiyle,

Islamiyet'in savunulmasi icin bu risaleyi yaztm.?%®

Sairimiz, Islamiyetin savunmasi esasina dayali olan bu eset@ta bir ibadet
sayarak, babasi Mustafa Asim Bey'e hitalanlari sdylemgtir: “Simdi blyuk bir
ibadetle mgguliim, amma bendenizin elinden gelecek bir ibadBenansimdi Islamiyet’in
maatrife engel oldtuna dair bir hutbe irad etgjirisaleseklinde de basilmi.. Bihavli'llahi-
Teala(Allah'in izniyle) ekser delillerini gene Fiehitaplarindan ve hatta kendisinden alarak,

Onu goénlumiin istedi gibi tepeliyorum.

Fakat bu eser onu bir hayli zorlagm. Yine mektuplarinda yazdiklarini
besenmemektedif®® Bu eserinde Namik Kemal, akli, nakli, tarihi veysd delillerle

Renan’in ileri stirdgii cssitli gorisleri cuiriitmeye cair. 2%

Renan’in :“islamiyet’in mudafaasinda bulunan hiirriyet taradtayIMislimangin
ne demek oldgunu bilmezlet hikmine kagihk: “Hurriyet taraftarlari islamiyet'i
bilmiyorlarsa, M6sy6 Renan ne guzel biliyor! Dinkavaid-i siyasiyyesi, zaten akil ve
hikmete tamamen muvafikiircevabini verip, bu benzeri iddialarin, sirf cedigdn,

bilgisizlikten dgzan bir vehmin, kgkunun eseri oldgunu sdyler.

281
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Onder G6 ¢giramik Kemal,Kiiltir ve Turizm Bakanfii Yay., Ankara,1987, s. 69.
Kaplan,Namik Kemal -Hayati ve Eserleri,s. 114.

283 BekirSitki Baykal, “Namik Kemal’e Gére Avrupa Béz”, Namik Kemal Hakkinda, 100.
Dagum Yili Miinasebetiyle, Vakit Matbaasijstanbul, 1942, ss. 198-201.

Tanselage, Il s. 305.

Tanselage, lll, s. 348.

Gocggunage,s. 70.

284
285
286

82



Namik Kemal'e gore;“Avrupa’da Islamiyeti inceleyenler, ya Hiristiyagh
inanmslardir, ya da Hristiyan dallerdir. Dolayisiyla,islamiyet’i tetkik eden Avrupalilar,
ilmin uyulmasi gereken objektiflini, tarafsizlgini gosteremezler. Hiristiyanhk, hikmi
kaldirilmis dinlerden oldgundan; Islam bilginlerinden birisi Hiristiyanii incelese,
aratirmalarini pek tarafsiz ve pek gercekgi bir cizgighpabilir.inangsiz olan Avrupal
argstiricilarin hemen hepsi, sadetslamiyet’e dgil, biitiin dinlere kandirlar ve dinlerin
terakkiye, ilerlemeye engel en bilyiik esaret ziratdtigunu kabul ederler?®

Renan’in sozlerinden;iélamiyet'e inanmy bir adamin ilim dostu olmasina

bir tarlG ihtimal veremediinin..” anlasildigina saretle, bunlara kar da:

“Allah, hikmeti kime dilerse ona verir. Kime de hilet verilirse, muhakkak ki ona
¢ok hayir verilmgtir. Bunlari ancak olgun akil sahipleri anlar

“ De ki: Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”

“Ey Rabbim!, benim ilmimi artir, de!..’seklindeki ayetlerle;

“Alimler, Peygamberlerin varisleridir.”

“Bir alimin 6lmesi, alemin ¢okmesi gibidir.”

“Besikten mezara kadar ilim gdeniniz.” seklindeki hadisleri, delil olarak
siralar. Renan’in d@er dinler hakkindaki diiince ve tespitlerini de @erlendiren
sairimiz, su kesin hikme varir:*Renan, higbir dine mensupgilde; yani

dinsizdir.”2®

7. Kendinden Sonraki Nesillere Etkisi

Vatani korumak ve kurtarmak yolunda, istiklal verrete kavigmak
ugruna, milli benlgi kazandiran bircolgair ve yazar yegmistir. Kendi ¢ainda ve
kendinden sonraki nesillere tesir edegliga sair ve yazarlardan biridir diyebiliriz.
Yalniz sair ve yazarlar ve diintrler degil, XIX. Yuzyillin ikinci yarisindan

guinuimuze kadarki sivil-asker bircok aydin, vataes@ndan etkilenngiir.

Turk siirinde kendi derdi ve g icin dezil de, toplumun derdi icin dertlenen
sairlerdendir diyebiliriz. Yerli ve yabanci atamacilar, toplumuzda butin fikri ve

27 Namik KemalRenan Miidafaa-namesiibrahim Horoz Basimevistanbul, 1326/1908, s. 8.
8 Namik Kemalage., s. 11.

83



edebi cakmalarini ictimai fayda icin yapmibiylk sair ve yazarlardan birinin de
Namik Kemal oldgu gerc&i Uzerinde birlemektedirler. Bir ideal grunda meydana
konulan fikri, edebi, ictimai eserlerin sahibi ol&amik Kemal, edebiyatta ve
toplumsal hayatta geniyanki uyandirny bir sairdir. Banarlinin deykiyle, Istiklal
savalina kadar olan vatan anlayive edebiyatt Namik Kemal'e aittir. Milliyet ve
onun heyecani ondan kuvvet agmhirriyet, onun haykiglariyla seslenmgive ona

inananlarin hareketleriyle bir neticeye vagtm?®®®

Kendi ¢ginda ve sonrasinda birgok kimseye tesir gimiBurada, tezimizin
sinirhhigr icerisinde birkag 0Ornek vermekle yetinmek durucayz. Namik
Kemal'in etkiledii kisilerden ilkinin Stileyman Pg oldusunu soyleyebiliriz.iki
yakin dostun, miicadele, kader ve cile arkhgricinde gecen bir smif*° Ayrica
Siileyman NaZt' en hararetli takipcilerindendiSair Abdiilhak Hamid Tarhda:
Cagdaslariniz arasinda en c¢ok kimi okur ve takdir ederSindiye soruldgunda:
“Takdir etmek haddim d#l ki! ..... hayret ve hirmetle okugum buyiklerimiz rahmetli
Recaizade Ekrenve rahmetli Namik Kemal idi,” demi5tir.292 Halide Edib Adivar
Namik Kemal hakkindadyle demektedir: “...... mert, cesur, fedakar bir idstalie
kahraman ruhlu bir millet adani?®. Yine Turkcilik akiminin énde gelenlerinden
Mehmed Emin Yurdakul, Ziya Gokalp, Nihal Atsiz,aP@ySafa, Hamdullah Suphi
Tanridver, Riza Nur, Enis Behi¢c Koryurgk, Namik Kemal hayramgair, edib,

bilgin ve ditintrlerdir?®*

Edebiyatci Mehmet Kaplan basimini hazirlagh Turkgul(gin Esaslarna
yazdgl ons6zdesbyle demektedir: “. Gokalgin babasiMehmed Tevfik Efendi
Namik Kemal hayrani idi. una da bu hayrargini telkin etmg ve ona buyuk
vatanseverin eserlerini okutgtu.”*®> Yahya KemalNamik Kemal hakkinda “ O

Turkce nesri, gir sesiyle ve kudretli nefesiylettamlede diriltti, kuru yazi halinden

289 Nihad Sami BanarliTiirk Edebiyat Tarihi , Devlet Kitaplari,istanbul, 1976, s. 891.

2% Genj bilgi icin bkz., Fevziye Abdullah Tansel, “Sileym®aa ve Namik Kemal'in Miinasabat
ve Muhaberati”Turkiyat Mecmuasi, C..XI, Istanbul,1954, ss. 131-152.

291 Fethi Tevetglu, “Namik Kemal’in Turk Nesilleri’Oluminiin Yizinct Yilinda Namik Kemal,
Edebiyat Fakiiltesi Basimeigtanbul, 1988, s. 207.

292 Risen Bref UnaydinDiyorlar ki... , Milliyet Yay.,istanbul, 1972, s. 11.

2% (naydinage.,s. 163.

2% Tevetglu, age., s. 209.

29 Ziya Gokalp,Turkgiilii giin Esaslari,(Haz:.Mehmet Kaplan), MEB Yayistanbul, 1970,s.11.
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cikardi.””*® demektedir. Yine ayni duygu ve diincelerlesiirler yazan Jstiklal Marsi
sairi Mehmed Akif Ersdy da bunlar arasinda ayrica anmak yerinde olacakti

Ayrica Namik Kemal'den etkilenen {da bir kimse daha vardir ki o da
Mustafa Kematlir. O daha @renciyken, Mustafa olan ismineKemali —Namik
Kemal'e benzesin duygu ve gincesiyle- ekleyen gietmenin bu davrasmi,
Atatiirk’te vatanseverlik ve hiirriyet duygulariniugnasindd®’ 6nemli rol oynasa
gerektir./kinci Inénii Zaferitizerine,Ali Ekrem Bolayin -Namik Kemal'nin glu-
kutlama telgrafina karik verdigi telgrafindaAtaturk “ Anadolu'nun ruhu, batin
feyz-i mukavemetini aba-i tarihinden aknr. Bize bu mukaddes feyzi nefheden
ervah-1 ecdad arasinda miikerrem babanizin pek Hiiyikevkii vardir®®® diyerek

Namik Kemal’e olan hayrar@ini dile getirmgtir.

2% yahya Kemal BeyatlEdebiyata Dair, Dergah Yay.jstanbul 1970, s. 278
27 Tevetglu, age., ss. 216-217.
2% Fethi Tevetglu, “Atatiirk’tin Toplanmany Yazilari” Belleten, Ankara, 1986¢C. L, S. 197, s. 533.
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SONUC

Yakin tarihimizin digiince dinyasini géz onidne &uaniz zaman, etkisi
kendinden sonraki nesiller boyu devam eden en dnbitka¢ duntrimizden
birisi de Namik Kemal'dir. O, edebiyat ve diince tarihimizin, hakkinda en ¢ok
konwulan sahsiyetlerinden biridir. Yine o, roman, tiyatro, kade, tenkid ve
siirleriyle  doneminin insani ve g@iince dinyasinda yeni ufuklar agmihem
donemini hem de kendinden sonra gelen nesillerilestiekle kalmayip ayni
zamanda onlari gturan, ruh birlgi saglayan, vatan sevgisingdayan birsair, yazar,
usta bir gazetecidir. Namik Kemal, stiiice muhayyilemize yeni kavramlagmgan,
edebiyat anlaginda yeni bicimler kazandiran, bu yonde eserleewebncuilerin
basinda gelmektedir. O bilyuk bisair, etkili bir yazar, milleti arkasindan
surikleyebilen endegahsiyetlerden biridir. O, vatanpervéilicogunlukla kabul
goren, dinine bgll yazilarindan ankalan biridir. Ayni zamanda da devletinin
yukselmesi icin toplumu diri tutmaya ¢gn bir aktivisttir. Geleneklerine siki sikiya

bagli, gelisime agik, vatani gruna hayatini adambuyik bir dguntrdar.

Namik Kemal'in, toplum hayatinin her alaninda, yankeya eksik gordgi
konular Gzerinde kafa yordu, caba sarf e@ii, bu konularla ilgili eserler ortaya
koydugu gorular. O, aile, @tim, hukuk, iktisat vb. konular tstine makalelezys,
halki aydinlatmaya camistir. Buylk bir vatanseverlik orige sergileyen Namik
Kemal, kendisine verilen gorevleri hakkiyla yerigetirmistir. Devlet organlarinda
gordigi yanlghklari her zaman c¢ekinmeden dile getigmbu yluzden de dénemin

hikumetleriyle zaman zaman terschilistiir.

Namik Kemal, hukukun kaygea “mebde-i evvel’, yani Tanri’yi
yerlestirmistir. Herkesin, Allah’in nimetlerinden yararlanirkele tek élciiniin adalet
olmasi gerekgini belirtir. BlyUk sairimiz, ticaret hayatinda durustlikten yanadir.
Yuksek karla mal satanlarin yaptiklagini ticaret dgil, hirsizlik oldysunu soyler.
Ticarette,Islamiyet’in haram kildy faize desiddetle kagi cikar. Boylece, hegart
altinda cakmaktan ve helal kazanctan yanadir. Sosyal miessegsgide ailenin
ayri bir yeri vardir. O, aileyi bir bitin olarakrgid, aile fertlerinin iyi yegmesini de

egitimin iyi olmasina bglamaktadir. Ona gore Ulkenin kalkinmasi askerlikten
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iktisattan Once g@timle mumkunddr. Namik Kemal'in gitim ile ortaya c¢ikarmak
istedigi ideal tip, ister erkek ister kadin olsun, iradaBan tipidir. Ona gore, vatanini
sevmeyen insan didir. Vatan kuru bir toprak dal, millet hayati ile kagan bir

tarihtir. Vatan hissi, insanin vicdaninda vardinda, din ile vatan kavramlari i¢ ice

gecmektedir.

Namik Kemal, edingj bilgileri pratige ¢cevirme konusunda, -bir an 6nce
vatanin icinde bulundiu zor sartlardan kurtulmasi icin- pragmatist davragtmi
denilebilir. Devlet icinde tim haklara sahigijtevatanda sifatiyla tim unsurlarin
Osmanlilik bayrg altinda birlsmenin benimsenmesini, aksi takdirde Tanzimat'in,
kendilerine verdii haklardan -Batrlilarinda kkirtmasiyla- kotliye kullanilan
vedevletin ¢cokglni hizlandiran anlayive uygulamalardan vazgecilmesiningdo
olacaini belirtmektedir. Daha sonralari devletten kgaun artmasiyla da bunun bir
fayda vermediini goriince, gor§iind; Batr'nin kagisinda durabilmenin topyekun
bir kalkinma ve birlikte kanr konulmasiyla mimkin olabileg@i; bunun da tim
islam cgrafyasinin ve milletlerinin bir araya gelmesiylétibad-1 /slan) miimkiin

olac&ini savunmstur.

Osmanli Devleti'nin tekrar eski gunlerine donmesi daha da yukselmesi
onun tek gayesidir. O, bu konuda, Batr'li kurumtarblnyemize uygun hale
getirilerek alinmasini uygun gérmektedir. Batrdérdjgi, devlet, parlamento,
hukuk ve adalet gibi sistemlerin, kurumlarin biggounun aslindaslam’in 6ziinde
var oldgsunu, gecmiimize ters olmagiini savunmstur. islam diglince sisteminde
var olan, meclis, sGra, magveret, biat vb. kavramlari Batih kavramlarla
ortistirmistar. Fikih gibi bir kaynak dururken, Avrupa’dan kemhari oldgu gibi
almayasiddetle kagl cikmstir. Devletin icinde bulundiu durumdan kurtulmasinin
ve tekrar yukseje gecilebilmesiningeriata tam uymakla mumkin olabilgos

sOylemitir.
Islam dininin siyasi kaidelerinin de adalete, meyetai, terakkiye, ilerlemeye

tamamiyla uygunluk gosteggini sOylemektedir. Mgrutiyetin ve megveret sisteminin

Islami esaslara ve fikha dayanmasini ister. Zatededt beri var olagelen sistemin
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bir anlamda revizyonunu benimsemektedir. Hatanun-i Esashin bile her
maddesinin fetvaya lganmasini isteyecek kadar bu hususta eski ile yeragni

seyler oldiguna inanir.

Namik Kemal, cgdsglari olan o donem musluman gintrler gibi, siyasi
teorilerini, dénemin tarihsel kallarina binaen okiurmus ve mevcut sorunlara
¢6zim bulma amacini 6n plana ¢ikagtmni Buna gore, Namik Kemal’in insan hak ve
hirriyetlerine ve halk hakimiyetine dayall siyasjimden yanadir. Namik Kemal,
devlet idaresinde “ngeutiyet” sisteminin gereklifiine inanirken, bu rejimin tesisinde
zaruri olan hukuk sisteminin ve esaslarinin timigkti’dan alinmasina taraftar
degildir. Islamiyet'teki “meveret’in, butin mgrutiyet konularini vesartlarini

Uzerinde tadigl kanaatindedir.

Onun istedii, devletin devami gayesine yonelik olarak adil bitkiimetin
kurulmasidir. Bu hikiimet, padhin himayesinde ve dislam hukukuna uygun
olmalidir. Cunkuislamiyetin, hukuki acidan herkessaitedavrandgini, kimseyi
kimsenin gagisinda tutmady inancindadir. Namik Kemal'in dile getiglj insanin
dogustan hur ve birtakim haklara sahip bir varlik giduwe devletin temelinde de bu
haklarin korunmasi gayesinin yer @didisincesi, bir taraftan modern siyaset
felsefesi bglaminda dgerlendirilebilirken, dger taraftan da, Osmanli
Imparatorigu’nun mevcut yapisinin islahindaslami kaynakli bir dgsimden,

donlgimden yanadir.

Namik Kemal, insana bakacisinda, hurriyet, 6zgurluk gibi insan icin fabi
olan, Allah tarafindan distan verilen haklarin savunucusu oinhdtrriyetin sosyal
ve siyasal icepi Uzerinde durmstur. Gerek islam digunirleri, gerekse Batili
disundrler tarafindan savunulan, insanin akil sahéitoplumsal bir varlik ologu
tezi, Namik Kemal tarafindan da kabul gosmig devletin, bu kabul Gzerinesan
edilmesi benimsenngtir. Onun digincesinde harriyet, bir ferdin her istguhi, diger
bir ferdin veya umumun hurriyetini ihlal etmemekretiyle yapmasiseklinde
tanimlanmgtir.
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Son soz olarak sdylemek gerekirse; Namik Kemakrgsdlerine, koklerine
bagli ve dindar bir kgilige sahip olmakla birlikte, diinyadaki gsheleri yakindan
takip eden, dgilnce ufkunu devamli gemeten bir dgunurddar. O, déneminin
kosullarini en iyi sekilde idrak ederek toplumunun gmlhiesi, c&daslarini
yakalamasi gereldi konusunda cok bilyuk gayretler sarf eden, vat@muna ne
gerekiyorsa fazlasiyla yapmaya eah, bir anlamda hayatini ortaya koyan bir
distince adamidir. “Vatafairi” olarak anilan Namik Kemal, buhranh bir déreen
mevcut sorunlarin ¢6zimuni —Batiligdas deserlerden istifade edilmesine de far
cikmaksizin-islami referanslarda gormstiir. Onun goziinde din, bireysel/6zel bir
mesele dgildir ve bu yuzden toplumla ilgili her mevzu gl olarak din ile
alakalidir. Onun din, yanislam anlayi ise “asrin idrakine soyletmeliyiislam’l”
anlaysinda olan Akifle paraleldir. Zira ona gore donemskintilarina derman
olacak pek cok kavram ve kuruialam gelenginde zaten mevcuttur. Bu anlamda
onu bir modernist veya reformist olarakgdeir ihyaci olarak tanimlamak herhalde

daha d@ru olacaktir.
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